ASIMILAREA MODELULUI FOLCLORIC AL OBICEIURILOR
DE PESTE AN IN SATELE BORLOVA $1 MARGA
— JUD. CARAS-SEVERIN

Sanda Larionescu

Desi mai putin fastuoase si mai restrinse ca fapte si secmnificatii,
in raport cu structura complexa pe care ne-o oferd alte zonc etno-
folclorice ca Vrancea, Neamt, Suceava, Bacdu, Maramures, Dolj, obi-
ceiurile de peste an isi pastreaza in cele doua sate bandtcne — Borlova
si Marga — o individualitate distinctd transpusa si concretizata prin
modele folclorice.

Modelul folcloric reprezintd un anumit tip de structura compo-
zitionald pertinent unui anume obicei, avind valabilitate de semn in
sistemul semiotic al limbajului folcloric. Astfel, fiecarc obicei in parte,
este determinat de modelul sdu folcloric. Extinctia modelului duce impli-
cit la degradarea si disparitia obiceiului. Pierzindu-si total valabilitatea
de semn, prin degradare, modelul estc expulzat din limbajul obiceiu-
rilor. Un caz tipic de depreciere sc petrece astdzi cu obiceiurile de fac-
turd magico-rituald a asa-zisei magii homeopatice sau imitative (bazate
pce legea similitudinii) !, care urmdrcau ca efect declansarca ploii in
perioada dc secetd — Paparuga si alte procesiuni aseménatoare ca inten-
{ie —, introducerea unei cruci din cimitir sau a drujnicului (usitd) de la
sobd intr-o fintind de cdtre o femeie insdrcinatd. Fiind in exclusivitate
practici magice contaminate cu reminiscente religioase, de interventie
in momente critice, aceste obiceiuri, desi legate de recoltare — apdra-
rca si sporirea holdelor prin ploaie, nu s-au putut reprofila functional,
ajungindu-se iminent la o disolutie totald. Intr-o asemenea situatie
modelul este neasimilabil.

Luind ca premizad cele spuse mai sus, socotim ca viabile numai
acele modele folclorice supusc circulatiei de actualitate. Verificindu-le
miscarea si flexibilitatea putem urmari concomitent si procesul asimi-
1arii sub diversele lui forme. Asimilat actului comunicarii 2, modelul nu
este imuabil, ci este expus unor modificdri fortuite.

1 J. G. Frazer, L'homme, Dieu el l'immortalité, Paris, 1928, p. 164.
2 M. Pop, Le fait folklorique, acte de comunication, in Acta elhnographica
Acaclemiae Scientarum Hungaricae, tom 19/1970.
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Dinamica modelelor folclorice ale obiceiurilor de peste an este
dependenta de structura limbajului folcloric al comunitatii sdtesti, adica
de includerea lor ca semne in sistemul comunicarii dintre indivizii apar-
tinind aceleiasi comunitati etnice. Dar, in ceea ce priveste asimilarea
modelului ca structura si conotatii, chiar la nivelul aceleiasi comunitati,
respectiv Borlova sau Marga, se produce o stratificare, in sensul ca
indivizii receptioneazd diferit, potrivit psihologiei lor, in contiguitate
cu virsta, sexul, cu mediul in care trdiesc si cu gradul lor de cultura.
Deci, modelarea nu este uniforma, incit semnele limbajului obiceiurilor
cle peste an nu se transmit continuu si cu aceeasi intensitate, iar asimi-
larea este asimetricd, functionind insd atita timp cit modelul este trans-
misibil chiar la un grup mai restrins de membri. Astfel, citd vreme
secmnul este cunoscut, difuzat si receptionat ca mesaj, indiferent de
numadrul celor care il pun in circulatie, el este un model folcloric
asimilabil.

Existda insd si cazuri in care asimilarea este perfecta sau totald,
deci simetricd la nivelul intregii comunitati a satelor Borlova si Marga.
In acest sens, cele citeva modele pe care le vom preciza in continuare
sint determinate de parametri egali ca frecventd si uniformitate. Astfel,
o puternica adercnia la psihologia grupului o au modelele structurate
pe obiceiurile reunite in jurul anului nou si a sdrbatorii satului adica
a nedeii sau a rugii cit si a sd@rbdatorilor pastoresti. Perenitatea obiceiu-
rilor anului nou sc explicd prin semnificatia momentului ca ,festum
incipium", prin faptul cé@ ele intretin sub semnul bunului augur atmo-
sfera ce pregdteste trccerca ce la un an la altul. Aspectul lor pitoresc
imbracd insa in afara urdrii de prosperitate si belsug a colindelor fla-
cdilor si copiilor, a comicadriilor celor cc insotesc masca dec turca si
unele conotatii ce implicéd clemente extrase din procesul muncilor agri-
cole —- Plugusorul — ca rcminiscentd a unui strdvechi tratat de agro-
tehnicd populard sau a ocupatiei pdstoresti — uradrile facute ciobanilor
din Borlova 3 de catre cetele de flacdi. Alte doud modele vin sa le com-
plineascd pe celec de mai sus (colindele de flacai si copii, Plugusorul,
jocul cu masca de turcd). Este vorba de doua obiceiuri oarecum similare
in intentia lor de a prevedcea viitorul — ghicitul sortii si calendarul de
ceapd. Ambcle sc practicd in noaptea anului nou. Ele persista si astazi
nu pentru ,prognoza‘' lor empirica, ci pentru ca, conform traditiei, in
noaptca anului nou lumca trebuie sa sc inveseleasca pentru a intimpina
cu optimism anul ce vine. Ghicitul sortii este un prilej de disputd umo-
risticd intre cei ce vor sa-si afle alesul sau aleasa. Obiectele introdusc
sub ccle doudsprezece farfurii intoarse, de cdtre o femeic ,priceputa",
ar simboliza caracterul sau firea viitorului sot sau a viitoarei sotii.
Daca cel ce-si inccarcd soarta descopera sub farfurie o oglindd,
inseamna cd va avea o aleas@ frumoasa, dacd dimpotrivd, gdseste sare
va avca o sotie minioasd. Bineinteles, seria obiectelor incdrcate de sen-
suri ,prevestitoare' cste mult mai larga. Neavind intentia sa@ facem aici
un studiu descriptiv, nu vom intra in detalii, folosind pentru ilustrare
doar unele aspecte semnificative care sa clasifice maniera de asimilare

3 Inf. Madriuta Paraschiv, GO ani, sat Borlova, com. Turnu-Ruieni.
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a modelelor folclorice. Desi s-ar putea spune ca ghicitul sortii este un
model asimilabil numai le generatia tindrd care-l practicd, el are insa
o extindere totald fiind acceptat de psihologia maselor ca pe un dat
traditional la care toti au avut acces pe rind.

Inclus in aceeasi categorie functionald cu obiceiul ghicitului
sortii, calendarul de ceapa depdseste insa simpla pronosticare, afiliin-
du-se unor necesitdti ce tin de pregdtirea ciclului muncilor agricole. Pe
de o parte calendarul de ceapa apartine sarbatorilor de iarnd, iar pe de
alta prin sondajul empiric al prognozei, ca masuré@ de protejare a recol-
telor, face trecerea spre ciclul muncilor agricole de primdvara si vara.
Pentru a sti care lund va fi mai ploioasd sau mai secetoasd se folosesc
doudsprezece foi de ceapa, fiecare reprezentind o lund a anului. Seara,
in fiecare din ele se pune sare, iar a doua zi de dimineatd, dupa canti-
tatea de apd gasitd se apreciazd care lund va fi mai ploioasd. Avem,
deci, un fel de calendar agricol ca un divertisment traditional.

Pentru ca am vorbit de muncile agricole, ne-am astepta sa intil-
nim aici o mai precisa stabilitate a obiceiurilor menite sa ilustreze pro-
cesul muncilor de primdvard, vard si toamnd, dar dimpotriva singura
marturie existenta este acest calendar de ceapd. Lucrul este explicabil,
daca ne gindim ca cele doud sate sint prea putin profilate pe agricul-
turd, datoritd zonei deluroase si muntoase propice ocupatiilor de cresca-
tori de animale. De aceea, ziua plecarii ciobanilor cu oile la munte, la
23 aprilic sau la 1 mai, a constituit si constituie o adevarata sarbatoare
la care participd in egald masurd barbati, femei, bdtrini si copii. Obiceiul
legat de ocupatia pastorilor si de crearea stinilor prin asocierc este
cunoscut sub numele de masuratul oilor (al laptelui). Desi practicat de
un grup restrins — numai de ciobani — masuratul oilor intercsearzéa atit
pe cei ce-si dau oile la stind cit si pe restul satului adunat sa pctreaca
pdstorii spre munte. Se fac jocuri si se aprind focuri pind noaptea tirziu.
Obiceiul aprinderii focului in anumite momente, atit peste an cit si in
ccremonialurile de cult al mortilor, implicéd semnificatii apotropaice, azi
disparute. Mdsuratul oilor practicat in toate zonele dc padstorit, sub
diferite denumiri — simbra oilor (Tara Oasului), arietul (Muntenia) etc.
se impune ca model al unui obicei social-juridic cu raddcini strdavechi
in codul cutumiar al poporului nostru.

Un alt model cu asimilare perfectd il constituie ruga sau nedeia.
Pentru cele doua comune este incetdtenit termenul de ruga care cste
sdrbdtoarea satului.

Dupéd cum spune A. V. Gennep * in multe obiceiuri se inpletesc
elemente de ceremonial pdgin si crestin. Ele alcdtuiesc un conglomerat
din care este destul de greu sa desprinzi si sé@ separi ceea ce s-a sedimentat
mai tirziu, adicd tocmai fondul crestin .Pe baza unor criterii selective
se pot distinge cele doud trasaturi definitorii. In esentd, ruga este sim-
bolui ospitalitatii colective, cdci in aceste zile orice casa este deschisa
si pregdtita sd primeascd gosti (musafiri), fie din satele vecine fie chiar
pe un necunoscut sosit atunci in comuna. Oricine este bine omenit.

4 A. V. Gennep, Le folklore, croyance et covtumes populaires [rangaises,
Paris, Liberaire Stock, 1924, p. 87.
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Pentru un trecut mai indepartat, la rugd, dupa cum afirma prof. M. Pop
intr-unul din cursurile tinute la Facultatea de filologie din Bucuresti
(1965) se reintorceau in sat toti cei ce emigraserda la oras, ca unic prilej
de reintilnire dupd o absenta indelungatd. Modelul nedeii are ca trdsa-
turda specificda dominanta de ceremonial pitoresc contaminata insa cu
elemente ce apartin cultului comunitatii mortilor. De aceea, prima masa
care se da oaspetilor este socotitd ca pomand, ccea ce ne face sa tragem
concluzia cad intr-un fel, la rugd, se tindc sa se reconstituie unitatea de clan
a intreqului sat, a celor vii si a mortilor, pomeniti in discutic, a cdror
amintire le suplineste absenta. In repertoriul folcloric al nedeii intra
piese coregrafice si muzicale si ca imbinare sincreticd de muzica, dans
si strigdturi, se contureazd hora dacilor® in care se prind toti cei iesiti
sd asiste la spectacolul organizat in mijlocul satului.

Sintetizind cele expuse, rezultda ca asimilarea este totala la mo-
delele constituite din obiceiuri a cdror dominanta se integreaza unei con-
duite unanim adoptate, cu scopul de a crea o atmosferd de bund dispo-
zitie sau este vorba de o canalizare spre niste functii practice (mdsuratul
oilor).

Dupd@ cum am aratat la inceput, adoptarea obiceiurilor se face
integral in cadrul accleiasi comunitati dupa niste criterii pc care le-am
expus mai sus. In societatea patriarhald cle au avut insad o raspindire
uniforma, dar o datd cu patrunderea cunostintelor stiintifice prin intro-
ducerea consecventd a invataturii la sate, s-a produs o concentrare
a obicciurilor la un grup din ce in ce mai redus de membri. In aceasta
categorie intra acele modele socotite dupa opinia gcnerald anacronice
sau ccle carc lezeazd in anumite conditii, dupa mentalitatea celor in
virstd, buna cuviinta. Modele socotite anacronice sint asimilabile fic
pentru fcmeile bdtrine — cazul paparudei pe vremea in care se prac-
tica® — fie pentru intreg contingentul celor in virsta (65—80 ani) cit
si pentru femeile intre 40—65 ani. Conotatiile legate de incalcarea inter-
dictiei sint necunoscute atdzi, dar se procedeaza in sensul respectarii
traditiei, pentru cd ,asa am apucat si asa inseamna cad ¢ bine" 7.

Dimpotriva tinerctul asimileazd obiceiuri cu note umoristice sau
profund sarcastice, care dupa mentalitatea celor maturi frizcaza uneori
normecle de conduitd ale grupului. Cu toate acestea ele actioneaza in
sens pozitiv, legiferind cutumiar sanctionarea tuturor acelora care se
sustrag dc la niste obligatii validate traditional. Astazi, in simbata sap-
taminii albe se face strigarca peste sat (Marga) sau maritatul fetelor si
vaduvelor in coastd. La Borlova feciorii se adund in Coasta tiganilor si
rostesc un fel de cronicd mondend la adresa fetelor ramase nemaritate,
batjocorind si pc acelea care nu si-au terminat torsul cinepii. Gasim
aici unele similitudini cu o anumita secventd a Carnavalului occidental
(Franta) — Charivari, in care pedeapsa se aplicd acelora care si-au
necinstit cdminul conjugal. Cuplul vinovat este discreditat si ca réaul

5 Inf. Mé&riuta Paraschiv.
6 Inf. Adam Ana, 62 ani, com. Marga.
7 Inf. Madrgan Maria, 70 ani, com. Marga.
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sa piara, intervine o sanctionare metaforicd si anume arderea cclor doua
manechine din paie carc ii reprezinta pe cei doi blamati ¢.

Tot in Coasta tiganilor, flacaii confectioneaza o roata din paie
cdreia ii dau foc si o arunca la vale spre sat. Intervine acelasi eclement
pe carc l-am mai discutat — focul — corespunzind ca semn jocurilor
de primdvara si avind ca finalitate factice alungarea iernii, a frigului si
pregdtirea priméaverii. In rostogolirea ci, roata trece prin livezi, deci
focul trebuie sa@ le ,apere’ impotriva brumei, dar si a daunatorilor
(insecte). Conotatia de apdrare a focului si-a pierdut valoarea rituala

devenind act de divertisment, dar pastrindu-si si o functic eficace —
distrugerca daunatorilor.

Asimilarea modelului folcloric nu exclude insd si unele modi-
ficari structurale sau functionale ivite din neconcordanta logicii socie-
tatii actuale cu cca a timpului in care obiceiul s-a format si sedimentat.
Initial, in lumina logicii timpului, deci a gindirii populare denumita de C.
Levi Strauss ° logica sensibilului, modelul, cu structura sa complexa si un-
ori foarte complicata a fost creat si inteles ca cevarational '°, dar pierzin-
du-si valabilitatea functionald cit si parte din polisemia sa, se asimi-
leazd intr-o forma structurald comprimatd, cu o functionalitate redusa
sau dimpotriva schimbatd. Afcctat de aceste miscari, modelul isi modi-
ficd ordinea interioard printr-un sistem de permutatii !!, incit o functic
dominantd poate fi substituita de o alta adiacentd, ea insdsi (dominanta)
migrind in subsidiar sau dizolvindu-se complet. De aceea, dup@ cum
afirma prof. M. Pop '?, dinamica faptelor trebuie incadratd procesului
social, fiind dcterminatd de schimbarile de func{ii care intervin in dife-
ritc nivele contextuale. Un caz tipic de integrare in sistemul de permu-
tatii functionale si de modificari structurale il reprezintd obiceiul Sin-
zienilor si al Cd&lusului. Ambele aveau ca dominantd functia magico-
ritualda. Transformadrile au afectat radical in aceste sate ca si in restul
Banatului cercmonialul Calusului. Din actele rituale si din componenia
nagicd a ccremonialului, asa cum apare in descricrile lui Liuba '?
nu s-a mai conscrvat nimic, traditia preluind doar eclemente core-
grafice dec virtuozitate ale jocului. El rdmine in continuare cu denu-
mireca de Cadlus. Degradarea nu a fost totald ca la ,,paparugd’ pentru
cd aici a existat o functiec adiacenta care a salvat Calusul de la disolu-
tic — secventa de pitoresc a dansului. Data la care sc joaca Cadlusul
nu corespunde celei obisnuite, el deplasindu-se la cca mai mare sarba-
toare a satului — la rugd. Si la Sinziene, obicei plasat la 24 iunie, functia
dominantd s-a reprofilat din magico-rituala in pitoresc-decorativa, la care
fuzioneaza in continuare ca adiacenta latura terapeutica. La 24 iunie se
culeg flori de Sinziene din care se impletesc cununi care se atirnad la por-
{ile caselor. Dar, in cadrul vechiului ceremonial, florile de Sinziene se

8 A. Varagnac, Civilisation traditionelle et genres de vie, Paris, 1948,
p. 103 —104. )
9 C. Levi Strauss, Anthropologie structurale, Paris, 1958.

10 M. Pop, curs tinut la Facultalea de filologie Buc. (1965).
1 jdem.

12 M. Pop, lucrarea citatd, p. 319.
13 Liuba, Material folcloristic, rev. Tinerimea Romans, 1898, I, p. 128—149.
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stringeau numai noaptca de catrc fete tinerc neprihdnite, si impletind
din cle cununi, le aruncau pe casa. A doua zi dimincata, dacad una dintre
cununi era gdsita cdzutd, insemna ca cel ce a aruncat-o va muri curind.
Acest mod de incercarc a destinului, de prevestire a sortii nu se mai
obisnuicste sa se facd astdazi. Cununile se mai impletesc si acum dar
numal pentru aspcctul lor decorativ, ornind intrarile locuintelor tara-
nesti. Tot in ziua de Sinziene femeile in virstd se tadvalcau prin fin
pentru ca se credca céa vor fi sdandtoase in tot restul anului. O anumita
actiunc din ziua de Sinziene, cum cste cca pe carc am descris-o, putca
deveni magica prin insemnele profilactice ale finului, care dobindcau
cu aceastd ocazic puteri ncprevazute pind atunci. Florile de Sinzienc se
mai folosesc incad in terapcutica populard, expulzind insd magia medi-
cald. Din ele se fac ccaiuri care vindeca durerile de cap.

Urmarind asimilarca modelelor folclorice in contemporancitatca
rurald surprindem intreg mecanismul de functionare a ciclului obiceiu-
rilor de peste an, carc pendulcaza intre actiunca a doud forte contra-
dictorii — cca de pdstrare si cea de innoire — rczolvind contradictia
prin mutatii functionale si remanieri structurale. Modelcle asimilate,
adica circulante, sint incluse in bagajul limbajului folcloric, fiind utili-
zate ori de cite ori actul comunicadrii apclcaza la cle. Utilizarea obiceiu-
lui ca semn in limbaj necodificat pentru insiderii satclor Borlova si
Marga este un indiciu al asimildrii modelului folcloric.

L'ASSIMILATION DU MODELE FOLKLORIQUE DES COUTUMES
CALENDAIRES DANS LES VILLAGES BORLOVA ET
MARGA — DISTRICT CARAS-SEVERIN

RESUME

L'etude montre l'assimilation du modéle folklorique dans deux
villages de la contréc du Banat — Borlova ct Marga. Pour la collectivité
villageoise chaque modéle représente un signe, dans le systéme de la
communication des faits folkloriques. La semiotique populaire s'opére
avec des signes et donc avec des modéles qui ont une structure spéci-

fique & chaque coutume.
Mais, l'assimilation ets trés différent méme dans le sein d'une

seule communauté. Ca veut dire que la dynamique des modéles rend
compte de structure sociale du village, par rapport des catégories d'age,
au sexe, au degré culturel etc.

En consequence il y a des modeles dont la structure est perti-
nente pour une assimilition totale, c'est a dire au niveau de la collectivité
entiére — les coutumes qui suivent les fétes du Noél, puis la ,ruga”
(féte du village) etc.
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Dans le contexte de la société modéerne il y a des echanges qui
change le rapport des functions du méme modéle. Le coutume dénommé
,Célus” a remplace la function rituel, dominante, par une fonction adya-
cente — celle de divertissment de la danse des ,,cdlusari”.

D'autres modoles ont dissparu et nous citons parmi eux — ,,Pa-
paruda” (la magie de la pluie).

Suivant 1'assimilation des modéle folkloriques dans la contempo-
raneéte villageoise nous pouvons surprendre, que les coutumes calendai-
res, actionés par la force de la tradition ou de l'inovation, resolvent la
contradiction par des changements fonctionnels.
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