
CîTEV A CONTRIBUŢII LA PROBLEMA NUMĂRULUI NOUA 
!N FOLCLORUL ROMÂNESC 

Pompei Mureşanu 

E'>te binecunoscută împrejurarea că og l ind irea greşită a raportu
r i l or din tre individ şi forţele naturii a împins în permanenţă conştiinţa 
societă tilor primitive spre zona misteriosului „dincolo ele inteligibil " ,  
uncie lipsa cunoştinţ('lor exacte anihi la ele fiecare dată r at ionamentul 
corect, făcind loc S('ntimentu lui ele frică despre care se ştia încă clin 
antichitate că a „creat zei i "  1 investiţi însă curîncl clupă apariţia lor şi 
cu atributele' caracteristice forţelor sociale 2 concrete, împotriva cărora 
omul ele r inei nu putea l upta l a  început clecit oferi ndu-şi mîn�J î icrea crc
cli n\ei într-o viaţă mai bună cl upă moartea trupului 3. Apariţia d ivinită 
ţilor l a  capătul complicatului proces de personificare 4 tr ibutar emana
ţii lor unei fantezii timorate permanent de urmări le absenţei mij loacelor 
dC' product.ie capabile să înlăture spaimele necunoscutului prin adînci
rea cunoştinţelor ,  trebuie considerată ca dovadă irefutabi lă  a faptului 
că individul prim itiv a căutat să stabilească ele fiecare dată cauzalita
tea fenomenelor pornind însă în mod fatal ele la premize caracteristice 
epocilor subevoluate din punct de vedere ştiinţific clar tocmai această 
căutare arată, pe ele altă parte, că omul a fost intotc\('auna o fi inţă pro
fund raţională şi fără predispoziţii speciale pentru admiterea conceptu
lui de „zeu atotputernic "  care îi îngrădea ele la bun începu t libertatC'a 
de acţiune şi aspiraţiile către fericire. Dovada peremptorie că zeitatea 
atotputernică ş i  atributele ei s-au născut doar ca răspuns firesc la  ne
cesitatea omului de a-şi asigura confortu i psihic,  combătînd stăr i le 
ele anxietate ale necunoscutului ,  prin expl ica ! i i  menite să populeze do
meni ul  acelui „dincolo de inteligibil" cu e lemente cel  puţin definite, 
dacă nu şi controlate, trebuie căutată în perimetrul forţelor de producţie 
a căror evoluţie spre formele cele mai adecv ate adîncirii procesului cu
noaşterii s-a material izat de timpuriu pe plan social şi religios în scepti
cismul deosebit de vizibi l în primul monument de l iberă cugetare din 
i storia omenirii  intitulat „Convorbiri dintre un dezamăgit şi sufletul său" 

1 Afirmaţia apartine poetului rom:rn Statius din sec. I e.n., cf. Hainchelin, 
Ch. ,  Originea religiei, Bucureşti, 1956, p. 2, nota l. 

2 Engels, Fr., Anti-Diihring, ed. lll-a, Bucureşti, 1955, p. 350. 
3 Lenin, V. I., Opere, voi. 10, p. 65, apud Hainc�elin, Ch., op. cit., p. 4. 
4 Engels, F., op. cil.,  p. 383-:184 ; Istoria universală, î. Bucureşti, Hl58, p. 60. 
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unde acesta din urmă îl sfătuieşte pe un dezgustat de societatea neîn
durătoare a Egiptului din mileniul II î.e.n să nu se sinucidă deoarece 
existenţa de după moarte este o credinţă deşartă 5, afişată apoi ca atare 
şi în subsidiarul unui „Cinlec de ospăţ" din aceeaşi perioadă, în care 
creatorul popular recomanda ascultătorilor toate bucuriile vieţii pentru 
că n-au rămas nici măcar mormintele celor mai slăviţi înţelepţi şi nimeni 
nu s-a întors de pe lumea cealaltă, să povestească cum este acolo 6• 
Scepticismul în formele vizibile la cei doi egipteni oropsi ţi de societatea 
mileniului II dinaintea erei noastre a evoluat paralel cu perfecţionarea 
forţelor de producţie spre etapa c înd adîncirea corespunzătoare a cunoş
tinţe lor deposeda, treptat, zeitatea tradi ţională ele toate prerogativele 
divine şi atribuţiile sociale explodînd în cel e din urmă pe Ia mij locul 
sec. XIV î.e.n. în ateismul distructiv al celebrului Amenhotep al  IV-lea 
Ekh anton care şi-a consolidat autoritatea regală slăbind puterea aristo
c raţiei preoţeşti din Theba, prin desfi inţarea cultelor strămoşeşti urmată 
i med iat de sfărîmarea tuturor statu i lor şi inscripţiilor dedicate din tim
puri i memoriale abstractului Amon, precum şi de instituirea unei noi 
religi i oficiale ce adora pe Aton sub forma discului solar ca reprezen
tare a Soarelui concret şi binefăcător pentru toate vietăţi le pămîntului 7. 
Dacă reforma teribilului Ekhnaton oficializa ateismul preexistent în 
însăşi baza materială a raţiunii ,  care s-a perfecţionat la r îndul ci,  acumu
l înd treptat �i prelucrîncl experienţe clobîncl ite prin lărgirea orizontului 
cunoştiinţelor ştiinţifice, sub semnul unui progres tributar dezvoltării for
ţelor ele producţie, antichitatea elenă aplica zl'.'ităţi lor clin Olimp un tra
tament a cărui totală lipsă de consideraţie reiese atît clin atitudinea 
frumoasei Elena care răspundea cererii  Afroditei ele a merge în iatacul 
lui  Paris, cu ironia unor cuvinte ca „Poartă-i nevoia şi-alcanul, ai grijă 
ş i  apără-l bine i Pînă ce cl însul va  face nc\·astă sau roabă clin tine " 8, 
cit şi din lovituri le de lance administrate de Diomede Tid idul concomi
tent cu sfatul „Lasă războiul .  tu fie-a a lui  Zcus şi du-te . . .  Dacă mai 
umbli pe-aici , ia seama să n-aj ungi să tremuri i Chiar de departe auzind 
că-i vifor de cruntă bătaie" ,  într-o împrejurare c înd aceeaşi frumoasă 
zeiţa „învineţită de chin" şi „ameţită de otrava dureri i"  1 0  cade în 
învălmăşeala de sub zidurile Troiei pentru a-l scoate din prima l inie pe 
Eneas lovit cu un pietroi col ţuros într-o regiune a corpului pc care 
Homer o numeşte „noadă" 9 •  Dorinţa de răfuială în confruntări directe 
precum şi dispreţul total faţă de zeii apăruţi la remorca necesităţii omu
lui ele a-şi asigura confortul psihofiziologic înlocuind necunoscutele prin 
elemente care să se structureze cel puţin într-o temelie oarecare pentru 
r aţionamente în zona de acţiune a forţelor  naturii ş i  relaţii lor sociale, 
s înt prezentate printre altele şi  în continuarea episodului precedent, unde 
zeiţa „ încineţită de chin" şi „ameţită de otrava dureri i"  1 0  cade în 
genunchi în faţa Dianei, iar aceasta nu poate face altceva decît s-o mol-

5 Istoria universală, I ,  p. 280. 
n Ibid., p. 28.1. 
7 Ibid. p. 346 şi 348. 
8 Homer, Iliada, I II ,  405-406, Bucureşti, 1D53, p. 83. 
9 Id., ibid., V, 346 şi 344, p. 109. 
10 Id. ,  ibid . •  V, 346 şi  344, p. 109. 
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comească,  resemnată spunîndu-i : „Rabdă copilo şi inimă prinde măacr că 
te doare / Nu num ai tu ,  c i  mulţi care şed pe-a Olimpului culme I Am 
pătimit de Ia  oameni . . . " 1 1  şi amintidu-i apoi ,  spre deplină împăcare cu 
sine şi soarta,  de patima puternicului Ares,  c înd acesta a fost prins de  
către doi  muritori de r înd cc " . . .  puternic în lanţuri / L-au ferecat şi 
la temniţă-n c h ip de aramă-I  ţinu ră I Peste un an, de era să se mistuie 
aci Războilă" 1 2• Ateismul înnăscut al omului ş i  dorinţa de răfuială în 
confruntăr i  personale cu zeitatea ce-i stînjenea, prin însuşi existenţa ei, 
libertatea de acţiune şi aspiraţiile către ceea ce putea fi considerat ca  feri
cire şi scop suprem în condiţiile societăţii respective îşi prelungesc firesc 
existenţa şi  într-un episod din V echiul Testamen t 1 3 ,  unde motive nepre
cizate î l  determină pe l acov să  se încaiere cu Iehovah cel atotputernic 
într-o bi'itaie nocturnă , care s-a înch eiat abi a la  revărt;atul zorilor ,  cînd 
d-zeu a fost nevoit să  ceară muritorului să-i „dea drumul că  se lumi
nează de ziu ă "  1 4 ceea cc înseamnă că amintitul Iacov a obţinut o victo
rie clară,  de vreme ce şi prorocul Ozcea recunoştea mai tîrziu că  " . . .  s-a 
lup lat şi a fost biruitor" 1 5 ,  ia.r  legenda ebraică atribuie supranumelui 
de Izrail înţelesul fără ech ivocuri de „tare împotriva lui dumnezeu " 1 6• 
A tei smul şi victoria definith, ă a omului împotriva lui dumnezeu, adică 
împotriva propriei fantezii terorizate de lipsa cunoştin�elor,  îşi vor găsi 
cea mai strălucitoare exprimare mai întîi în ideile lui Heraclit din Efes 
a experimentările pitagoricianului Archytas din Tarcnt (sec.  î .e.n.) ,  
care - spr(' deosebire de unii şar latani şi fantaşti - pare a fi fo losit 
„ca adăpost şi  refugiu autoritatea ş i  faim a lui Democrit" 1 7, pentru a 
infăptui o adevă rată performanţă ştiinţifică cum era porumbelul meca
nic acţionat ele „suflarea aerului ascuns  şi închis în el" 1 8 , precum şi 
în opera lui Titus Lucretius Carus ce: î l  continua pe Epicur,  spunînd că 
natura „ . . .  singu ră lucrează ele la sine , '  Şi zeii n-au în ca niciun ames
tec "  1 9,  sau că  „ . . .  sufletu l  şi cugetul, şi ele sînt materie "  2 0 ,  tocmai 
într-o vreme cinci perfec ţionarea continuă a forţelor ele produc ţie per
mitea lui Heron din Alexandria să completeze experienţa tarentinului 
menţionat printr-un dispozitiv numit „eolipil" acţionat ele forţa de 
reacţie a vaporilor de apă supraîncălziţi 2 1 •  Este i ntutil să precizăm că 
afi rmaţia pri\'i nd  autoritatea şi faima lui Democrit demonstrează în mod 
cît se poate de clar că materialismul s-a constituit încă din epoca res
pectivă foarte probabil atît ca bază teoretică pentru fundamentarea 
mecanicii ştiinţifice prin experimentele lui Archytas 22,  cît şi ca  pre-

11 Id. ,  ibid., V, 373-373, p.  l l O. 
12 Ibid., V, 377-37!!, p. 1 1 0 .  
1:1 Facerea, XXXII, 25-3 1 .  Taxi! ,  L„ Biblia hazlie, Bucureşti ,  l!J62, p. 1 40. 
14 Taxi!,  L . ,  op. cil. ,  p. 1 38. 
15 lbid„ p. 1 40, nota 44. 
!fi Ibid., p. 140. 
17 Aulus Gellius, Nopţile atice, X, l :Z ,  8, Bucureş t i ,  1 !165, p. 253. 
1� Ibid., X,  1 2, 10,  p. 254. 
19 Poemul naturii, tBd. prof. T. Naum, Bucureşti ,  1965, p. 1 3 1 ,  apuci Şt iinţă, 

religie, societ a t e, ect. II-a, Bucureşti, 1!172, p. 45, nota 5. 
20 /bid„ p. 146, apuci Ştiinţă . . „ p. 45, nota G. 
21 Dic/ionar enciclopedic român,  II, D-J, Bucureşti, 196:::, p. 682. 
22 Cf. Nopţile a t ice, p. 253,  nota 4. 
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miză absolut necesară climatulu i i ntelectual din sec. I I  e.n. în care avea 
să apară prima explicaţie antropomorfă a zeilor ca aceea din „Covoa
rele" unde C!emens din Alexandria scria că : „Grecii cred că zeii au 
înfăt işări şi patimi omeneşti. Fiecare î i  zugrăveşte după chipul său, cum 
spune Xenofan : „Etiopienii ( îi socot) negri şi cîrni,  iar tracii roşcaţi şi 
cu ochi albaştri " .  Tot aşa ş i  sufletele zei l or se pl ăsmuiesc după cum sîn t 
a. Ie  lor .  Astfel ,  unii barbari şi-i închipuie cruzi şi cu apucături săl
b atice" 2 3 •  

Subliniem în treacăt formularea „şi-i  închipuie cruzi şi cu apu
cături sălbatice" ,  reamintim în  acelaşi conkxt mai întîi faptul că ateis
mul a fost răspîndit la toate popoarele, vechi deoarece el  este preexis
tent în însăşi baza inteligenţei umane întreţinută cu exact aceleaşi prin
cipii nutritive pe toate meridianele globulu i ,  apoi că problema super
stiţi i lor  şi magiei în antichitate nu poate fi abordată df'cît în lumina 
ce le-o conferă semnificaţia rezultată din desconsiderarea zei lor  credi
taţi , după cum se ştie,  cu cal itatea ele creatori şi stăpîni ai lumii care 
exclude prin acceptiunc primordial ă atit  răspînclirea masivă a credin
ţelor în alte forţe supranaturale capabile să determine viaţa omului,  cît  
şi prol iferarea practici lor misticf', avîncl ca scop să influenţeze desfăşu
rarea fenomenelor naturale �i sociale controlate ele la bun început de 
către divinitate. Afirmaţii le ele mai sus sint valabile şi pentru geto-daci 
cu atît mai mult cu cît Plinius cel Bătrîn scria în sec. I c.n. : „Aş zice 
că Orfeu a adus cu el, c el clintii, supersti ţiile magice odată cu descoperi
r i le  medicale,  cl a c ă  Tre.cia, uncie  se găsca, n-ar fi fost cu totul străină de 
ma(]ic" 24 făptuind însă - după cum se poate observa - aceeaşi gre
şeală ca unii dintre etnologii rle az i.  preocupati de medicina populară 
rom ânească, numai în  măsura în care aceasta justifică calificativul ele 
„medicină magică " in totalitatea ei .  Nu insistăm asupra acestui aspect 
deoarece cercetările de strictă special itate au demonstrat cu prisosinţă 
bazele ştiinţifice ale folosirii plantelor medicinale ele către ţăranii 
român i 2.5 precum şi rolul de cordici.I verbal calmant al descîntecelor 26 
dezvăluinrl astfel o practică vindecătoare a cărei eficienţă recunoscută 
de  herboriştii antici 2 7  şi la  unii medici din zil.ele noastre 2 8  este cu totul 
tributară mentalităţii reliefate în cursul sec. I e.n. de fragmentul în  care 
Pomponius Mela afirmă că unii dintrf' geţi „cred că sufletele celor care 
mor se vor întoarce pe pămînt, iar alţii socotesc că, deşi nu se vor mai 
întoarce, ele totuşi nu se sting ci merg în locuri mai fericite 29, în timp 

23 VII,  4, p .  302 ( Stăhlin, I I I ,  p.  16) ,  cf. Izvoare privind istoria României, I. 
Bucu reşti, 1964, p. 639. 

24 Historia nat· ralis, ed. F.  Li ltre, II .  Paris, 1855, XXX, p .  235, apud Vătămanu, 
N„ 1'1.ledicină veche românească, Bucure5ti, 1 970, p. Li, nota I. 

2s V. printre altele S tanciu,  V., Comparaţie între înt rebuinţarea populară 5i 
cea oficială a cîtorva plante folosite în medicina populară, Cluj.  1933. 

2r. V. Vătăman'.l, N., op . •  cil., p. 130. 
21 V. Dioscorides Anazarbis, De materia medica, în Izvoare . . .  , I ,  p.  381-383 

şi Pscudo-Apuleius, Herbarius, în  Izvoare . .  „ I, p.  381-383. 
2s Benko Joszefă Magyar konyvluiz, apud Leon, N„ Istoria nat urală medicală 

a poporului român, Bucureş ti. 1903, p. 19 şi Dr. Vajkai Aurel, Nepi orvoslcis a Borsavăl
gyeben, Cluj , 1943, p. 12 .  

29  Descrierea pămîntuh i, II ,  2, 18 ,  în l:z.voare . . . , I, p .  389. 
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ce „alţii cred că sufletele mor negreşit, însă că e mai bine aşa decît s ă  
trăiască" 30, ceea c e  evidenţiază în primul r înd o diferenţiere semni
ficativă a credinţei despre suflet în două variante contradictorii ,  apoi 
existenţa unui ateism eliberator exprimat prin însăşi credinţa în moartea 
definitivă a sufletului ce excludea logic necesi tatea infernului sau „Cîm
piilor Yalu" odată c u  toate zeităţile care patronau „tărîmul celălalt" în 
religiile străvechi .  Este adevărat că relatarea lui Pomponius Mela se 
î ncheie fără a mai reveni la problema aceasta, dar ateismul înnăscut al  
dacilor se evidenţiază suficient de bine într-un fragment din „ Getice" 
unde medicul Criton scria că „Prin înşelăciune şi magie, regii geţilor 
impun supuşilor lor teama de zei şi buna înţelegere şi dobîndesc lucruri 
mari" 3 1 , folosind în acest scop şi practica de a trimite un sol la  marele 
zeu „cu poruncă să-i facă cunoscute lucrurile de care, de fiecare dată, 
cm nevoie" după cum afirma Herodot 32, ceea ce demonstrea?ă în primul 
r ind rolul de totdeauna al religiilor,  apoi faptul că marii preoţi  ai stră
IJunilor noştri ştiau foarte bine că poporul nu avea încredere î n  
atotştiinţa ş i  atotputernicia l u i  Zamolxis, trebuind să folosească d i n  
această cauză u n  mij loc încă nesemnalat în alte religii antice. Luînd î n  
consideraţie semnificaţia unui fragment din Strabon, care scrie că Zamol
xis „s-ar fi făcut preot al zeului cel mai slăvit la  ei ,  iar după aceea a 
primit şi numele de zeu" şi că obiceiul regilor daci de a se sfătui cu  
marii preoţi „a  continuat pînă în zilele noastre pentru că mereu se  găsea 
cineva gata să-l sfătuiască pe rege şi acelui om geţii în spuneau zeu" 33, 
precum şi mărturiile lui Menandru despre un get care-şi exprima nemul
ţumirea faţă de cheltuielile religioase ale femeilor în cuvinte ca „Ne 
prăpădesc zeii, nu altceva, mai ales pe noi cei căsătoriţi. Căci mereu 
e nevoie să se fa că o serbare" 34 cu sunete de chimvale şi scl ave „ce 
scoteau urlete" 35 , vom obţine în final imaginea unei societăţ i alcătuită 
foarte firesc, odinioară, mai întîi din credincioşi convinşi ş i  de circum
stanţă însă sufocaţi cu toţii de cheltuielile privind cultul unei divinităţi 
fără temple ce pare, de altfel ,  să fi fost un om zeificat pentru conside
rente social-politice, apoi din atei a căror existenţă este demonstrată şi 
de un nivel cultu ral bine i lustrat prin „Getica" lui  I ordanes, unde acesta 
afirmă că Deceneu i-a instruit pe daci în „ �proape toate ramurile filo
sofiei" învăţîndu-i logica ş i  „făcîndu-i s uperiori celorlalte popoare în 
privinţa minţi i"  36 ,  ceea ce a şi realizat cel puţin pentru o p arte, de vreme 
ce ştim că marele preot a fost în măsură să le  desluşească s trăbunilo..
noştri" mersul planetelor şi toate secretele astronomice şi cum creşte 
şi descreşte orbita lumii" 37 sau să

� 
facă o . comp�ra!ie

.
ca „ . . .  ;

,
u
38

cît
_
glo

bul de foc al soarelui întrece masura disculm pammtesc . . . şi de 

30  Ibid. 
a1 V, ( 2), / p. 932 în ediţia F. Gr. Hist. ,  II B, p. 931-932, fr. 1--8 / in 

Izvoare . . .  , I ,  p. 509. 
32 Istorii, IV, 94, în Izvoare . . .  , I, p. 49. 
33 Geografia, VII ,  3 ,  5 ( C. 297), în Izvoare . . . , I ,  p. 23 1 .  

34 Ibid., p. 229. 
35 Ibid. 
36 ln Izvoarele istoriei României, II, Bucureşti, 1 970, p. 417.  

37  Ibid. 
38 Ibid. 
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vreme ce poporul nostru nu putea realiza una dintre cele m ai strălucite 
civilizaţii populare decît pornind de l a  o bază temeinic aşezată de către 
întreaga colectivitate. 

Este adevărat, pe de altă parte, că situaţia din perioada de după 
părăsirea Daciei de către administraţia romană s-a reflectat în adopta
rea unor superstiţii cum ar fi de exemplu „ielele" sau acele femei veşnic 
tinere şi frumoase care pocesc ori paralizează pe cei ce ascultă cîntec�le 
sau privesc dansurile lor 39,  dar nu trebuie uitat că la baza numelui 
românesc al acestor zburătoare j ucăuşe şi răutăcioase se află o formă 
gepidă sau vechi germană identică cu vechi danezul „el le" ,  suedez dia
lectalul „ellen",  anglo-saxonul „ielfe" şi n. germ. s .  „Elfen" 40 , ceea cc 
înseamnă că populaţia autohtonă a împrumutat-o de la  migratorii amin
tiţi şi ,  în altă ordine de idei, că străromânii se aflau pe teritoriul patriei 
noastre înainte de sosirea sclavilor ,  deoarece cazul contrar ar fi impus 
logic şi fire_sc forma slavă „vile" 41  pentru aceste duhuri.  Dacă sprin
ţarele zburătoare împrumutate din păgînismul vechi german cu colorit 
nordic s-au păstrat în fol clorul românesc mai mult pentru a da un nume 
celor pe j umătate nebuni sau „ luaţi din ele" 42 încă neelucidat nici 
de către medicina modernă, „Joimăriţa" care apare la fereastră strigînd 
„Cîlţi i  ' Cîlţii I Torsa-i c î lţii ? I Cîlţii dacă n-ai torcat I Mîinile ţi le-am 
tocat" 43 nu este altceva decît o alegorie menită să stimuleze h ărnicia 4 1  
fetelor ş i  feciorilor tineri 45, speriindu-i c u  o iazmă ale cărei întruchipări 
dintre cele mai diverse şi neaşteptate 46 acuză o lipsă de uniformitate 
tributară fantazărilor neîncorsetate, iar aceasta arată că „supraveghe
toarea torsului" nu exprimă o credinţă într-o fiinţă supranaturală bine 
indiYidual izată, ci că ea a fost invocată întotdeauna doar ca ameninţare 
similară aceleia cuprinsă în „fă ce ţi-am spus, dacă nu - vine Bebea" 
sau „Goaţa din ungheţ ' ' ,  chemate de mame în ajutor pentru ostoirea 
copiilor dupi" lăsarea întunericului. 

În folclorul românesc există de altfel numeroase cazuri cînd 
exprimarea ideilor abstracte sau a sensuri lor ascunse se realizează apc
l înd adesea Ia mijl oace matematice, cum este numărul 6 ,  a cărui impor
tantă prefigurată de principiul valorii  în funcţie ele poziţia în complexul 
cifric 47, precum şi de posibilităţile rezultate din anumite caracteristici 
a fost transformată împreună cu celelalte numere de către şcoala pita
goreică din sec. VI î.e.n. într-o doctrină mistica-esoterică,  care afirm a 
că esenţa tuturor lucrurilor sînt numerele reprezentate la început ca 

39 Diculescu, Const. C., Cont ribuţii la vechimea creştinismului în Dacia. Din 

istoria religioasă a gepizilor, î n  Anuarul Institut ului de istorie naţională, III ,  1924-1923, 

Cluj, 1926, p. 359. 
40 Ibid„ p. 360. 
4 1  Ibid, 

42 Ibid„ p. 359. 
43 Bot, N„ Cînepa în credinţele şi pract icile magice româneşti, în AnEtn pt. 

anii 1968-1970, Cluj , 197 1 .  p.  :103. 
44 Ibid. 

45 Ibid., p. 305 . 
4ti Ibid„ p. 302-303. 
47 I.ipin, L. - Belov, A., Cărţile de lut, Bucureşti, 1960, p. 306. 
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r ea lităţi spaţiale 4 8 ,  apoi recunoscută de către vechii romani prin insti��irea cultului zei ţei Nundina, sau patroana numărului amintit şi îngri
] ltoarea copilului la  curăţirea din a 9-a zi după naştere 4 9 ,  dezavuată însă 
foarte probabil în epoca imperială cînd perfecţionarea cunoştinţelor a 
înlăturat firesc pleiada divinităţilor mărunte. 

Afirmaţi a de mai sus este j ustificată de faptul că semnificaţia 
patratului reprezen tat ele numărul 9 a fost utilizată de romani indepen
dent de credinţa în străvechea Nundina, pentru a recomanda alegoric 
respectarea unei condiţii absolut necesare ca un banchet sau masă de 
gală să se transforme dintr-un simplu ospăţ destinat celor mai înrăiţi 
gurmanzi într-un banchet spiritual perfect, unde timpul dintre , , intrăr i" 
şi desert să fie agrementat cu discuţii folositoare intel igenţelor culti
vate. Deosebit de edificatoare în acest sens, este o lucrare intitul ată 
„Ncscis quid vesper serns vehal" sau „Nu poţi şti ce-ţi aduce o seară 
tîrzie" în care Varro îşi exprima părerea că ospăţul poate fi reuşit numai 
dacă oaspeţii nu sînt mai puţini decît Graţiile,  în cazul meselor restrînse, 
şi „nu mai mulţi decît 9"  sau Muzele, la  banchete, pentru motivul că 
„se zice cînd sînt mulţi că nu-ţi conv ine deoarece mulţimea este de cele 
mai multe ori gălăgioasă" ''0, ele unde rezultă foarte clar că numărul de 
oaspeţi putea să se oprească la oricare altul pînă la  nouă, ceea cc arată 
pe de altă parte că cifra amintită nu avea nici o semnificaţie magico
mistică şi că ca era considerată doar ca limită stabi lită prin observaţii 
îndelungate şi respectată pînă în epoca imperială 5 1  clin necesitatea de 
a preveni gălăgia şi indispoziţia provocate ele tumult .  Lipsa semnifica
ţii lor  magico-m istice este demonstrată apoi în opera amintită ele frag
mentele unele acelaşi Varro aşează printre alte condiţii cc trebuie 
respectate la ospeţe şi pc aceea ca „ . . .  oaspeţi să fie aleşi în aşa fel 
încît să nu fie nici prea vorbăreţi şi nici tăcuţi fiindcă vorbirea fru
moasă trebuie folosită în for sau senat, nu la ospeţe, şi tot aşa, tăcerea 
trebuie respectată în dormitor, nu la  ospeţe" S? subl iniind în mod spe
cial utilitatea discuţiilor generale „despre lucruri plăcute şi atractive" 53 
posibile numai în cazul unu i număr mijlociu de oaspeţi nu prea gălă
gioşi şi diferenţiaţi  clin punct ele  vedere al  temperamentului. Amintirea 
obiceiului ca banchetel e să nu aibă mai puţin de trei şi mai mulţi de 
nouă invitaţi s-a păstrat atît în cursul sec. I I  c.n. cîncl Aulus Gellius 
i i  reia pe Varro precizînd şi el  că „numărul comesenilor poate să în
ceapă la  trei şi să se oprească la nouă, astfel încît, cînd sînt foarte 
puţini.  să nu fie mai puţini ele trei. iar cîncl sînt mulţi, să nu fie mai 
mulţi de nouă" 54 deoa r ece „nu e bine să fie mulţi fiindcă mulţimea este 

4H Dicţionar enciclopedic român, III, K-P, Bucureşti ,  1965, p .  764. 
49 Marienescu, A., Calindariulu romanu, în Familia, anul VI. nr. !l din 1/13 mar

\ie, 1 870, p !l8. 
5o Franciscus Buccheler, Pcl ronii salirac e l  liber Priapeorum (Actiatate sunt 

Varronis et Seneca satirae 5imilisque rel iquiac), terti um c<licti t ,  Berolini ,  apuci Weict
m annos, MDCCCLXXXII, i lcrato MDCCCXCV, p .  196 .  

s 1  Kalincteru . I . ,  Din ale societăţii înall c 10mane pc timpul lui  Plinius, în Fa-
milia, anul XXXVIII, nr. 1 7/28 c1prilic ( 1 1  mai) ,  1902, p .  194. 

52 Franciscus Buecheler, op. cil . ,  p.  196. 
53 lbid. 
54 Op. cil„ XIII,  1 1 ,  1-3, p. 3 1 8 . 
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adesea gălăgioasă" 5\ cît şi în sec. IV e.n. I a Macrobius care subliniază 
definitiv lipsa ele semnificaţii magico-mistice a numărului amintit ,  prin 
intermediul  unor cuvinte ca „dacă.-1 exceptăm pe preşedintele acestei 
reuniuni, văd că voi sînteţi, la număr, atîţia cîte muze sînt" precum şi 
prin întrebarea „atunci ce mai umblaţi să r otunjiţi un număr care prin 
e l  însuşi este desăvîrşit" 56 pusă de otrăvitul Evangelus molcomit însă 
imediat de către Vcnttius Praetcxtatus cu observaţia împăciuitoristă că 
„prezenţa voastră ne va ajuta să împlinim numărul muzelor şi graţiilor 
l uate l aolaltă" 57 ceea ce arată clar că la banchetele de Saturnal i i  nu
mărul de nouă oaspeţi era depăşit fără ca gazda să se neliniştească pe 
motivul că ar fi încălcat vreo prescripţie magico-mistică. Proprietatea 
numărului 9 remarcată atît de tăios şi apăsat de către fi lozoful cinic 
Evangelus, a fost utilizată fără nici o urmă de esoterism pitagoreic în 
folclorul poporului nostru doar pentru a exprima în mod alegoric o 
stare foarte apropiată de acea desăvîrşire sau perfecţiune intrinsecă 
unor zicători ca „pentru ochi şi nouă minţi" ,  înţelegînd prin aceasta ştiu
torul de carte capabil să priceapă orice, sau „a avea nouă guri" pentru 
caracterizarea lapidară a unui om extraordinar de pretenţios, „a avea 
nouă vieţi " cu nuanţe admirative pentru o rezistenţă deosebită, precum 
şi  „a av ea nouă băieri la  pungă" ce trimite imediat la ideea unui ins 
aproape desăvîrşit de zgîrcit sau „a fi în al  nouălea cer" pentru culmea 
fericirii 58• Pornind de la  întrebarea cinicului Evangelus precum şi de 
la semnificaţia intervenţiei împăciuitoriste a lui Practextatus cărora li 
se adau gă firesc înţelesul zicătorilor menţionate mai sus, nu putem fi 
de acord cu formulări  ca „număr magic" 59 sau a lte variante 60 deoarece 
repetarea de cîte nouă ori a 52,2 % clin totalul clcscîntecelor utilizate 
în Munţii Apuseni 6 1 poate fi explicată clin punct de vedere ştiinţifi c  
prin constatarea că aceasta contribuie foarte firesc la  apariţia unei stări 
de l inişte somnolentă golită de orice gînduri. în care se poate realiza 
o sugestie benefică vehiculată spre bolnav prin simetria versurilor com
puse în aşa fel incit alternanţa dintre s ilabele cu accente tari şi cele 
l iniştitoare să producă o stare tranzitorie uşor de altoit spre final cu 
credinţa într-o vindecare întrevăzută, de altfel , încă de la apariţia dof
toroaiei. Credem că afirmaţia noastră se susţine atît pentru motivul că 
şapte dintre descinteccle din regiunea amintită se spun doar o singură 
dată iar altele 6 se repetă de cinci ori 62 ceea ce elimină ipoteza cre
dinţei în  puterea magică a vreunui număr oarecare acreclitînd astfel 
ideea repetiţiilor în vederea obţinerii stărilor tranzitorii, cit şi pentru 
faptul că în folclorul r omânesc 9 este utilizat adesea ca alegorie reali-

5 5  /bid. 
56 Sa/urna/ia, I. 7, 12, Bucureşti , 1 961 .  p.  5!J. 
s1 Ibid., I ,  7, 13, p. 59. 
58 Toate zicătorile, cf. Dicţionarul limbii române lilerare contemporane, III ,  

M-R, Buci.:retşi,  1957, p. 224. 
53 Pavelescu, Gh. ,  Cercetări asupra magiei Ia românii din Munţii Apuseni, 

Bucureşti, 1945, p. 40. 
Go Aga V„ Simbolica biblică şi creştină, Timişoara, 1935, p.  222. 
6 1 Pavelescu, Gh„ op. cit., p.  100. 
62 Jbid. 
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za tă prin trimiterea subsidiară la  semnificaţia conferită de poziţia în 
complexul cifri c absolut suficientă pentru a exprima sentimente de in
tensitate neobişnuită care iradiază peste spaţii cu valori apropiate de 
infinit cum se intîmpl ă în cazul strofelor „Mîndro, de dragostea noas
tră ' Inflori t-o pom în coastă . . .  Mi rosind a noua ţară I A ruje ş-a scor
ţişoară" 63 sau „Om ca barica nu se vede . . .  / Poţi să cauţi nouă mări I 
Nouă mări şi nouă ţări"  64• în acelaşi sens p ledează apoi utilizarea ci
frei 9 în d iferitele variante ale legendei despre căsătoria Soarelui cu 
Luna unde alegoria din versurile „ . . .  eu mi-am u mblat Lumea-n lung 
şi-n lat I . . .  Măre nouă ai ' Tot pe nouă cai " sau „Eu, lano, am um
blat I . . .  Ca săgeata şi  ca vîntul " Nouă ai pe nouă cai" ori „Mult mi-am 
trepădat I Oleo, nouă ai , Tot pe nouă cai" 6 3  trimite imediat la relatia 
spaţiu-timp subînţeleasă de către cultul Vettius Praetextatus prin for
mularea „timpul este o unitate de măsură precisă dedusă din rotaţii le 
c erului" 6 6  ca unitate dial ectică a cărei semnificaţie conexată la aceea 
a zicătorilor menţionate mai sus demonstrează că poporul român a moş
tenit de la  o generaţie la alta cunoştinţe tru nchiate din matematica an
tică,  deoarece altfel este imposibil de crezut că ţăranii neştiutor i  de 
carte ar fi fost in măsură să intuiască şi să folosească proprietăţile nu
mărului nouă greu de observat chiar şi  pentru un intelectual nespecia
l ist din zilele noastre. Afirmaţia privitoare la moştenirea antică este 
fundamentată de asemănarea generală cu o variantă culeasă de la ro
mânii din Serbia la care amănuntele se deosebesc faţă de cea daco-ro
mână prin formularea „Şi tot să te duci I Nouăzeci de ani ' Pe optzeci 
de cai I Şi tu ca să u mbli I Tot ţara-n cruciş ;' Frate-n curmeziş . . .  I 
. . .  Ş i  el se ducea / Nouăzeci de ai ' Pe optzeci de  cai" 67 ce arată pe 
de altă parte că legenda s-a născut din acelaşi substrat diferenţiindu-se 
însă pe parcurs prin locul diferit de dezvoltare al celor două civilizaţii . 

Încheiem aci considerînd , deci .  că a descoperi semnificaţii ma
gico-mistice aproape în fiecare gest sau manifestare de artă populară 
nu înseamnă altceva dec î t  a căuta originalitatea, cu orice preţ, în 
d ouna unei realităţi despre care se ştie foarte bine că nu justifică si
tuarea creatorilor de civilizaţii  străvechi pe aceeaşi treaptă evolutivă 
cu omul de la începutul epocii de piatră. 

63 Dicţionarul . . . , p. 224. 

6�  lbid. 

65 Parnfile, T., Cerul ., podoabele lui după credinţele poporului român, Bucu

reş ti, 1915, p. 1 14, 1 20 ş i  1 25. 

6r,_ Macrobi us, Sat urnalia, I ,  VIII, 7, Bucureşti, 1961 ,  p. 65. 
61 Giuglea, G . .  Vîlsan, G.,  De la românii din Serbia, p. 216 ş.11. , apud Parnfi 

le, T., op. cil., p. 139. 
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SOME CONTRIBUTIONS TO THT: PROBLEM OF „NUMIJER NINE" 
IN THE ROUMANIAN FOLKLORE 

S U M M A R Y  

After presenting some testimonies c0ncerning the atheism ma
nifested by the bearers of different c ivilizations in antiquity, the author 
makes an analysis of some of the mast significant evidences about the 
and religious scepticism of the Getic-Dacian population. The author 
shows, for instance, that the belief in wicked fairies ( „ iele" )  has been 
borrowed form the superstitions of a Germanic population temporarily 
settled on the therritory of aur country. This fact would demonstrate, 
that the ancient Roumanians always lived on the northern bank of the 
r iver Danube since their arrival after the Slavs would imply the empl oy
mcnt of the Slav form „vile",  for the name of those domonic beings. The  
atheism of the  ancestors of the Roumanian people is perfectly j ustificd 
nol only by the materiality of the basis of human reason itself, but also 
by the  fact ,  that  thc Geti c-Dacians wcre „supcrion to the othcr peoplcs 
with regard to thei r wits " by a special inclin ation to exact scicnces, f .i .  
the astronomy ; thcy knew" to w hat extent the �Jlobe of thc sun is grea
ter than the mcasure of thc carthern cl ise" ( aftcr I ordanes) ,  this fact rcp
rescnting a remarkablc performancc for that period . Rcmnants of our 
ancestors'  science h avc been transmittec\ through gcnerations up to th e 
Roumanian peasants of aur c\ays who woulcl use, in an a l!egorica 1 
manner, the differcnt features of „number nine" in orcler to express thc 
notion of „perfcction" or  „completion" as wcll as thc rclation space-timc 
in phrases likc „to be in the nienth heaven" ,  „to have nine strings at 
thc purse" ,  through „ninc seas ancl ninc countries" and „ I  walkccl . . .  ' 
. . .  nine years on nine horses" .  In this way, a diete conncction may 
bc tatec\ bctwccn t h ese phrases and the featurcs of number 8, alrcady 
known by th c Roman intellectuals in the time of Macrobius. 
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