UN RIT FUNERAR NECUNOSCUT — ,,GRIJITUL*
DIN TINUTUL VRANCEI

ION CHERCIU

PARTEA 1

In lucrarea noastra vom incerca si urmarim, atit, cit ne va permite
materialul cules si informatia de specialitate accesibild, momentele si
caracteristicile esentiale ale unui obicei cunoscut in toate satele din Ti-
nutul Vrancei §i care, dupd pdrerea noastrd, prezintd elemente dintr-un
stravechi cult al arborilor !. Desi trecut prin filierd crestini, el pare a-si
mentine nealterate numeroase trasaturi neintilnite — sau necunoscute
pind acum de specialisti — In nici o altd zona etnografici din tara
noastra si din alte regiuni locuite de romani.

Imaginile care insofesc lucrarea au fost luate in toamna anului
1977 din satul Vidra. De aceea, vom insista asupra caracteristicilor pe
care obiceiul de care ne ocupdm le prezintd in satele de la intrarea in
Tinutul Vrancei (zona Vidra-Valea Sarii). Mentiondm insd cd la scara
intregului tinut (Valea Putnei cu satele : Topesti, Birsesti, Tulnici, Ne-
grilesti, Coza ; Valea Zdbalei cu satele : Naruja, Paltin, Nereju, precum
i in cele din inima Vrancei : Vrincioaia, Nistoresti, Paulesti etc.), obi-
ceiul se prezintd aproape identic, diferentele care apar de la un grup
de sate la altul fiind nesemnificative,

Pentru a vedea care sint asemandrile si deosebirile care existd intre
obiceiul gasit de noi in Vrancea si altele oarecumn similare cunoscute

{ Referitor la studiul dendrolatriei am cita urmatoarele studii: Sir J. G. Fra-
zer, Le rameau d'or, Edition abrégées, Paris, 1923 ; A. Van Gennep, La folklore
de la Flandre et du Hainaut francais, Librairie orientale et américaine, tome I,
Paris, 1932 ; M. Eliade, Cosmologie si alchimie babilonian3, Editura Vremea, Bucu-
resti, 1937 ;

Traité d’histoire des réligions, Nouvelle édition, Paris, 1967 ; Sm. Fl. Marian,
fnmormintarea la Romaéni, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1892 ; R. Vulcd-
neseu, Coloana cerului, Editura Academiei R.S.R., Bucuresti, 1972 ; Octavian Bucho-
ciu, Zorile, folclorul de iarnad sl poezia pastoreasc3, Seria Universitas, Bucuresti, 1979.
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436 I. CHERCIU

in literatura romaneasca de specialitate, vom face referiri indeosebi la
capitolul ,,Pomul“ din monumentala lucrare a lui Sm. Fl. Marian, ,In-
mormintarea la Romani“. Precizam de la inceput c4&, in afara unor cazuri
extrem de rare, oamenii locului nu mai cunosc semnificatia exacta a
obiceiului sau sint inclinati sa-i dea o explicatie in termeni crestini
(cum ar fi, de exemplu rascumpararea pacatelor etc.). El poartd numele
de grijit, a te griji cu pomi sau pur si simplu a face pomi.

Spre deosebire de alte zone etnografice discutate de Sm. Fl. Marian
in lucrarea sa, in Vrancea (exceptind zona Cimpuri-Soveja care insa
dupa cum stim nu face parte din Vrancea istoricd), nu avem la inmor-
mintare ca ,,pom* decit bradul pentru necasatoriti. Apar insa, in colacii
de pomana (numite ,capete“) care insofesc alaiul mortului, acele ,beti-
soare“ sau ,sulicioare* din lemn de brad (cum le numeste Sm. Fl. Ma-
rian) ce sint impodobite cu diverse fructe. Considerate de etnograful
bucovinean ,,substituti“ ai ,,pomului“ raspinditi si la sate datoritd influ-
entei orasului, consideram si noi ca aparitia lor in Vrancea este de data
recenta.

Iata cum apare ,,pomul“ de inmormintare descris de Sm. Fl. Marian :

»Pomul e usitat mai in toate tarile locuite de Romani si se face
astfel : se ia un crac verde, frumos, rotund si ramuros dintr-un pom
roditor de gradind, care face fructe bune de mincat, mai des insa de
mar, prun, perj, par, rar cind si de visini sau ciresi, si curdtindu-se
frumos de ramurelele ce nu trebuiesc se incarcd si se impodobeste cu
tot felul de fructe (poame), daca e timp de vara, naturale, iar daca e
iarna, uscate, precum si cu diverse copturi si anume : mere, pere, prune,
perje, nuci aurite, coarne de mare (...) apoi zdharele (zaharicale), turte
dulci, hulubasi, precum si alte pasarele facute din faina de griu. O parte
dintre fructele amintite se infig in ramurelele pomului, iar o parte se
insiri pe o atisoara si astfel se anind apoi sau se leagd de ramurele,
Tot asa se face si cu celelalte obiecte* 2,

Sa vedem acum cind, cum si de ce se face ,pom*“ in Vrancea.

In primul rind pentru ,,pom“ este ales numai prunul din soiul
bistritele denumit in zona ,,pers“. El creste peste tot, de la dealuri pina
sub poala muntelui. Este cel mai vechi soi de prun din Vrancea si pina
astazi este mutat de familiile conservatoare la capul decedatilor alaturi
de cruce. (cf. si alte zone ale tarii precum Maramures, Hateg etc.).

Perioada de timp in care se face ,,pom* este ultima parte a toamnei
cind pomii si-au incheiat ciclul vegetatiei iar satenii au inceput pe-
rioada consacaratd praznicelor si pomenilor. Fiecare familie doreste sa-si
faca, macar o datd in viata, datoria de ,,a se griji% dindu-si pentru viata
viitoare straie, obiecte casnice si bineinteles unul sau mai multi pomi.
(Obiceiul fiind destul de costisitor, in general doar oamenii cu stare
reusesc sa-si duca planul la indeplinire). Daca paérintii, fratii sau surorile

2 Sm. Fl. Marian, op. cit., p. 155.
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nu au reusit in timpul vietii ,,sa se grijeascd”, datoria aceasta radmine
urmagsilor. Vom avea deci in fata doua atitudini :

1) ,,Grijitul“ facut de cei in viatd pentru ei insisi ;

2) ,,Grijitul“ facut de urmasi pentru inaintasii lor care nu ,s-au
grijit“.

Pentru desfasurarea ritualului sint necesare urmatoarele :

1) cel putin cite un rind de straie noi pentru fiecare persoanid care
urmeaza a fi pomenita ;

2) un pat, o masid cu tot atitea scaune cite persoane ,,vor sta“ la
ea cu toate cele necesare : asternuturi, cuverturi, fatd de masa, strachini
cu bucate, colaci, vin, colivd, lumindri precum si o lampa ;

3) cofe sau galeti cu apa impodobite cu: nuci, mere, pere, covrigi
etc. Fiecare are cite o cana si o luminare ; numarul cofelor este tot in
functie de numarul celor ce se vor pomeni; (Mentiondm inca o data
cd toate obiectele sint noi) ;

4) o gdind care de reguld se didea preotului ;

5) patru rogojini care sint asezate in asa fel incit sd inchipuie
0 casa;

6) toate cele necesare pentru un praznic : bucate, vin, luminari, etc. ;

7) un prun (,pers*), care a rodit deja. Se aleg de obicei pomi
tineri, cu o coroand frumoasa si cu tulpina dreaptd si nevatamata. El
se scoate cu grija pentru a nu-i: rupe rddacinile. Adus din livada in
ogradd, se leagd de un par infipt in pamint ; masa, culmea cu straiele
etc., sint grupate in jurul sau.

Impodobirea pomului incepe citeodatd chiar in dupi-amiaza zilei
care precede desfiasurarea ritului de pomana. Obiectele care se pun
in pom (incepind de la baza tulpinii) sint confectionate si asezate dupa
sfatul pastratorilor traditiei. Ele sint fiacute din ceard de albine (cf.
luminari de stupind pentru ,toiag“, pomeniri mai '‘deosebite sau ,.luatul
din par® la fini etc.) si din fidind de griu. Pe lingd acestea se vor mai
pune si alte obiecte, fructe insirate pe ata, etc.

Pornind de la radacind, o luminare inconjoara pina la virf, pe
axul central al tulpinii, trunchiul pomului. Tot din ceard curatd se
vor face :

— trei linguri, un ceaun, trei galet{i si o pereche de pirostrii care
se vor anina printre ramuri.

Din aluat pentru piine :

— o scard cu patru trepte care se va pune la baza coroanei po-
mului ;

— un colac mare §i frumos impletit care se numeste closcd si noua
colaci mai mici care se numesc pui. ,,Closca®“ este asezatd mai sus de
scara iar ,,puii“ sint aninati printre ramuri ;

— pasdrele care se numesc porumbi ;

— mai recent biscuiti etc.

Alte obiecte :

— o traistd, atirnatd la baza coroanei si care are in ea: piine, sare,
colaci, vin etc. ;
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— o lampa ;

— un stergar ;

— o niframd cu o luminare si cu bani in colt. Ea este legata in
virful pomului ;

— fructe : nuci, mere, pere etc, bomboane.

Toate obiectele — in primul rind cantitatea si apoi calitatea lor
depind de starea gospodarilor.

Zilele in care se desfasoara obiceiul sint, de reguld, cele alese de
toti romanii de confesiune ortodoxd pentru pomenirile de tot felul,
adicd joia si simbdta considerate a fi sarbatorile mortilor. Acest lucru
intidreste in mod evident caracterul de rit funerar al ,,grijitului.

Datorita faptului ca ,,a te griji* este un eveniment de seama in
viata unei familii, sint invitati (sau erau) in primul rind nasii de la
cununie, apoi rudele si prietenii. Prezenta nasilor este absolut necesara
deoarece in conceptia populard crestind ei trebuie si fie nu numai
sfatuitorii, dar si prezente nelipsite de la evenimentele mai importante
ale familiei (devin mai apropiati decit parintii naturali) :

»(...) pentru ca fiecare om fard tatd si fird mama se poate boteza
si cununa, insi fard ndnasi nu“ 3, botezul si cununia fiind considerate
ca o a doua nastere.

Cind totul este pregitit, sosirea preotului si a cintdretului bisericii
marcheazd inceputul desfasurarii ritualului. Asezat impreunda cu cinta-
retul in capul mesei asternute pentru praznic, preotul citeste pomelni-
cele (de vii sau de mort{i — depinde pentru cine se face ,pom“ sau
praznic. Dacd e pentru vii pomelnicul lor se va citi primul, daci este
pentru morti situatia e inversd). Urmeaza rostirea unei rugaciuni, tdmi-
ierea si binecuvintarea praznicului dupa care preotul invitd pe oaspeti
sd cinsteasca bucatele si vinul.

Dupa terminarea praznicului, atentia intregii asistente se concen-
treaza asupra pomului si a obiectelor aflate in jurul sdu. Toate sint
timiiate de preot (tdmiia are rol apotropaic de prim rang in conceptia
crestind) care, in fata straielor de pe culme va rosti o rugiciune spe-
ciald pentru ,dezlegarea“ acestora de pacatele pe care le-a savirsit
cineva cu stiintd sau cu nestiintd in momentul confectionarii lor. Ele
sint, de asemenea, menite sa fie ,primite in cer si de folos celor ce
le vor primi pe pamint.

La masa cea noud de lingd pom urmeazid o a doua slujbad (pentru
vii sau pentru morti, dupd caz) de pomenire. In tot acest timp luminérile
de pe masd, de la cofele cu apd, din pom precum si limpile sint
aprinse. Urmeazd momentul scuturdrii simbolice a pomului de cétre
preot.

Plecarea reprezentantilor bisericii marcheaza inceputul ,impértirii“
sau ,darii de pomana“ ori ,de suflet* a straielor, mesei, cofelor etc.
si in ultimad instan{d a pomului de catre gazdi. Mai demult era obiceiul
ca masa incdrcatd cu bucate, scaunele precum si cel mai frumos rind
de straie sa fie date nasilor ,,drept rasplatd cA ca au botezat si cununat

* Sm. Fl. Marian, op. cit.,, p. 171,
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pe cel repausat“4 (sau care tradieste, subl. ns.). Astizi, cel putin la
Vidra, s-a renuntat la acest lucru, masa fiind datd unei familii mai
numeroase. La anumite date (trei la numair) si de obicei sidrbatoarea,
cel care a dat de pomand masa este obligat s4 mearga la cel ce-a pri-
mit-o pentru a o ,incidrca“ cu bucate, vin §i luminari (la fel se proce-
deaza «u orice masa datd de pomana chiar daca acest lucru nu s-a
petrecut in cadrul ,,grijitului“ cu pom).

Pe rind, se dau de pomand toate obiectele, menindu-se ,de sufle-
tul“ cui sa fie pe lumea cealaltd. Ultimul lucru daruit este pomul care
se di de pomand (cu toate obiectele aflate in el) in numele tuturor
celor ce ,s-au grijit“ sau ,,au fost grijiti“. De obicei el se dd unui copil
sau unui tindr care are obligafia expresd de a-l resddi in livada sa
fie in aceiasi zi, fie in urmaitoarele zile, deoarece va fi mereu intrebat
daca prunul s-a prins $i a inceput sd rodeascd.

Din cele expuse pind acum s§i avind in vedere faptele prezentale
de Sm. FlL. Marian la cap. ,,Pomul® din lucrarea citatd, putem si gisim
elementele care diferentiazd clar obiceiul ,grijitului“ din Vrancea de
cel al ,pomului* de inmormintare intilnit in alte zone etnografice.

Observdm mai intii cd vrincenii, exceptind bradul pentru necisa-
toriti, nu fac niciodata ,,pom“ la mort. Bradul intilnit in ceremonialul
de inmormintare din Vrancea nu cunoaste, de asemenea, un ,.cintec“
ca in alte zone ale tarii.

»Zona de circulatie a cintecului ceremonial de inmormintare se
intinde pe ambele versante ale Carpatilor dintre Dundre si Olt, la sud
pina la coborirea in ses, iar la nord pind la Valea Muresului, cuprinzind
Oltenia subcarpaticd, Hunedoara §i Banatul. Faptul ci urme ale cinte-
cului bradului se intilneau si in alte zone, ca si faptul ci in bocetele
din Transilvania gasim adesea imagini ce apar si in cintecele ceremo-
niale ingdduie sd presupunem ca ele au fost raspindite, in trecut, pe o
zond mult mai larga“ s,

-Timpul“ ales in Vrancea pentru ,a face pom“ nu numai ca nu
este legat de momentul inmormintarii dar este si unul propice conti-
nudrii viefii lui, a reddrii sale, dupd terminarea ritualului ,grijitului%,
circuitului vegetal. ,,Pomului“ de inmormintare, Sm. Fl. Marian ii gi-
seste urmatorul inteles :

+Precum cipresul (Romanilor, n.n.) odatid tdiat nu odrisleste mai
mult* — chiparosul era folosit de romani ca semn inaintea casei in
care a murit cineva, si a fost inlocuit cu bradul de romanii din Dacia €
- ,tot asa si pomul“ — inlocuitor al chiparosului si respectiv bradului
dupi crestinarea Daciei 7 — ,,care, dupd cum am vazut, nu e alta decit
0 creangd de mdr, pir sau prun, nu poate si dea niciodatd odrasle si
dupd cum nu poate odrasli pomul acesta, asa nu poate mai mult nimic
spera de la cel mort“38,

% Sm. Fl. Marian, op. cit., p. 171.s

5 M. Pop, P. Ruxandoiu, Folclor literar romdnesc, Editura didacticad si pedago-
gicd, Bucuresti, 1976, p. 193—184.

6 7°, 8 Sm. Fl. Marian, op. cit., p. 181, 171, 181—182, 172.
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Existd insd zone (N. Moldovei) in care se foloseste, ca pom de
inmormintare bradul alaturi de un pom fructifer. Pe cind insa bradul
se impodobeste cu panglici multicolore, flori sau cununi, prunul poarta
in el fructe (sau creanga de mar, par etc) si colaci. Sm. Fl. Marian
vede in coexistenta bradului cu pomul roditor o rezistenta a primului
datorita vechimii sale mai mari.

In Vrancea, apdrind numai la inmormintarea feciorilor necasatoriti
semnificatia lui este alta, bradul devenind un simbol de un anume tip.

»Simbolul in jurul cdruia se concentreaza atit poezia cintecului, cit
si ritualul, este interpretat in Ardeal ca mireasd a celui nelumit; deci
conceptul mitologic care determina semnificatia si structura intregului
fenomen este intelegerea mortii ca nunta. In Oltenia, aceastd interpre-
tare nu mai apare cu aceiasi claritate si nici textul poetic nu o mai
mentioneaza direct. Ipoteza ca bradul ar fi aici, ca si in alte obiceiuri
si, in general in simbolica traditionald, semnul pomului vietii33, des-
chide cai de interpretare care nu pot fi neglijate, dar care nu sint
incompatibile cu simbolistica nuptiala. Sincretismul de semnificatii ale
aceluiasi simbol reprezinti, in cultura orala, un fenomen la fel de
specific ca si sincretismul de functii“ 9,

Cit priveste explicatia ,,mitica“ a prezenfei pomului — brad sau
mdr, prun etc. — la inmormintare, Sm. Fl. Marian, pornind atit de la
credintele orale cit si de la superstitiile prezente in cartile apocrife
sau in legendele bogomilice adunate de Hasdeu, aratd urmatoarele :

»(...) Pomul care se duce inaintea mortului, insemneaza :

a) Pomul vietii.

b) Trecitoarea din lumea aceasta in cealalta.

c) Umbrirea si recrearea sufletului dupd ce a trecut prin toate va-
mile ; si in urma.

d) Pomii raiului sau mai bine zis insusi raiul“ 1,

Care este insa semnificatia ,,pomului* din ritualul ,,grijitului“ din
Vrancea de vreme ce prezinta caracteristici care-1 individualizeaza fata
de alte obiceiuri care au ca simbol un pom retezat ? Consideridm ci nu-
mai dendrolatria (si tot ceea ce tine de mitologiile vegetale) poate sa
ne ofere un raspuns acceptabil din punct de vedere stiintific.

PARTEA A II-A

Trdind intr-o parte a lumii care a fost timp de milenii acoperita
de péaduri intinse, popoarele indoeuropene (si nu numai acestea) si-au
format, de-a lungul trecerii timpului, un sistem coerent de credinte
privitoare la arbori.

8 M. Pop. P. Ruxindoiu, op. cit,, p. 204—205. 35. R. Vulcanescu, Coloana cerului,
Bucuresti, 1972, p. 68—173. X
10 Sm. Fl. Marian, op. cit., p. 181,
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Unele dintre ele au pastrat pind in pragul epocii moderne, sau
mai pastreaza inca, importante vestigii dendrolatrice in manifestarile
lor spirituale. De exemplu, lituanienii, unul dintre cele mai vechi po-
poare din partea noastra de lume, nu au cunoscut, pind in secolul al
XIV-lea notiunea de Dumnezeu, adorind fortele naturii. Cultul arbo-
rilor era asa de raspindit in Lituania chiar si dupa crestinarea ei cu
for{a (teutonii au fost cei care au primit ,,mandat“ din partea Sfintului
Scaun al Bisericii romane ca si sfarime paginismul lituanian incepind
cu secolul al XIII-lea), locuitorii acestei {ari baltice au continuat sa
adore copacii pind in veacul luminilor.

,Pour un Lituanien (..) larbre était quelque chose d’intime et
de moralement familier, a tel point que la vie et la sort d’'un homme,
etaient liées a la vie d’'un arbre. Si, aprés la mort d’'un homme, l'arbre
qgu’il iavait aimé ne se desséchait pas, cela signifiait que I’ame du
défunt était passée dans cet arbre.. Dans certaines régions, le bruit
de la forét et le murmure des branches étaient considérés comme
un signe que les ames des morts y séjournaient !'“.

In majoritatea cazurilor, arborii venerati au devenit un [fel de
capele 12 prin faptul ca au fost atirnate in ei icoane sau odati taiati,
inlocuiti cu cruci de o forma foarte deosebita de cea canonicid. Asema-
nator pare a se fi petrecut lucrurile si la noi : troitele mari din Mun-
tenia, Oltenia si Transilvania amintesc, prin forma lor adesea arbo-
ricold (datoratd numercaselor brate transversale) de copacii padurii.
De asemenea, obiceiul inca raspindit de a bate in scoarta copacilor
icoane pe care cu timpul coaja le acoperd 13, reprezinti cu siguranta
tot atitea urme ale adorarii copacilor la noi, ca s nu mai vorbim de
sadirea unui pom la capul mortilor ori de prezenta stilpului de mor-
mint din Hunedoara.

In Vrancea, batrinii mai cred ca existdi o legaturd strinsid intre
viata omului si anumiti pomi roditori seculari (nucul, de exemplu dar
si ciresul etc), si cd existenta celui care-l poseda si-1 va taia, va fi
curmata brusc sau norocul il va parasi pentru totdeauna.

Cea mai importanta si mai rezistenta urma a dendrolatriei la
popoarele europene ramine insd cea legati de sarbatoarea denumita
»Arborele de mai“ adus din padure cu mare alai si prilej de sarbatori
cimpenesti de o amploare deosebitd 1%, Sensul de aducere in mijlocul
comunitatii a principiului regenerator si fertil al naturii s-a pierdut cu

11 Pentru un lituanian (.) arborele era ceva atit de intim si de familiar
incit viata si soarta unui om erau legate de viata unui arbore. Dacad dupa moartea
unui om arborele pe care el il iubise (sau venerase, n.n.) nu se usca, asta insemna
ci sufletul defunctului trecuse in acest arbore.. In anumite regiuni, zgomotul pa-
durii si murmurul crengilor erau considerate ca un semn ca sufletele mortilor
locuiau aici“. (Félix Guirand, Mythologie générale, Paris, Librairie Larousse, 1937,
p. 270 si wrm.).

12" A, Van Geannep, op. cit., tomell, p. 480 si urm.
13 P, Petrescu, Motive decorative celebre, Editura Meridiane, Bucuresti, 1971.
1% Sir J. G. Frazer, Le rameau d’'or, Edition abrégée, Paris, 1923.
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timpul, asa cum la romani obiceiul de a atirna crengi de tei, nuc sau
salcie la porti este legat astdzi de sarbatorile crestine.

Pentru a vedea care este punctul de plecare care a stat la baza
acestor credinte ramase incid vii in viata popoarelor precum si al
altora disparute de mult, vom face apel la mitologiile in care, printr-o
admirabila sinteza, s-a ajuns la formarea unui sistem de gindire coerent
despre Univers pornindu-se de la arbore si de la vegetatie in general.

Analizind un mare numar de fapte — desigur la diverse nivele : cos-
mologic, mitic, teologic, ritualic, iconografic si folcloric —, Mircea Elia-
de 7! ajunge la concluzia ca in conceptia omului arhaic exista o afinitate
intima intre sensurile aparent diverse pe care la ia , Vegetatia®, privita
la inceput in totalitatea ei, si viata Universului. Pind la structurarea
credintelor despre arbore, data fiind aparenta polimorfie a simbolului
arborelui, drumul a fost deosebit de lung iar a cauta timpul si locul de
unde acest proces a inceput este aproape imposibil.

Din dorinta usurarii unei analize consacrate unuia dintre miturile
fundamentale ale omenirii, Mircea Eliade numeste ,,culte ale vegetatiei“
urmdtoarele ,,grupari” : 16

a) l'ensemble pierre-arbre-autel, qui constitue un microcosme effec-
tif dans les couches les plus anciennes de la vie réligieuse (Australie,
Chine-Indochine-Indes ; Phénicie-Egée) ;

b) 1'arbre-image du Cosmos (Indes, Mesopotamie ; Scandinavie etc.) ;

¢) l'arbre- théophanie cosmique (Mésopotamie ; Indes, Egée) ;

d) l'arbre-symbole de la vie, de la fécondité inépuisable, de la
réalité absolue; en relation avec la Grande déesse ou le symbolisme
aquatique (par exemple Yaksa); identifié 4 la source de l'immortalité
(L’Arbre de Vie) ;

e) l'arbre-centre du monde et support de l'univers (chez les Altai-
ques, chez les Scandinaves, etc.) ;

f) liens mystiques entre arbres et hommes (arbres anthropogenes ;

I'arbre comme réceptacle des ame des ancétres; le mariage des arbres ;
la présence de l'arbre dans les cérémonies d’iniation, etc.) ;

13 M. Eliade, Traité d’histoire des réligions, N. édition, Paris, 1967, p. 230.

6 a) Ansamblul piatra-arbore-altar, care constituie un aedevdrat microcosmos
in straturile cele mai vechi ale vietii religioase (Australia, China, Indochina-India,
Fenicia-Marea Egee) ;

b) arborele-imagine a Cosmosului (India, Mesopotamia, Scandinavia etc.) ;

c) arborele-teofanie cosmici (Mesopotamia India, Marea Egee) ;

d) arborele-simbol al vietii, al fecunditatii inepuizabile, al realititii absolute,
in relatie cu Marea Zeitd sau simbolismul acvatic (de exemplu Yaksa*, identificat
cu izvorul nemuririi (Arborele Vietii) ;

e) arborele-centru al lumii si suport al universului (la popoarele altaice, la
scandinavi etc.) ;

f) legdturi mistice intre arbori si oameni (arbori antropogeni, arborele ca
receptacol (locuintd, n.s.) al sufletelor stramosilor, casitoria arborilor, prezenta
arborelui in ceremoniile de initiere etc) ;

g) arborele simbol al reinvierii vegetatiei, al primaverii si al regenerarii
anului (de exemplu arborele de mai etc.). (M. Eliade, op. cit, p. 230—231).
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g) l'arbre symbole de la resurrection de la végetation, du printemps
et de la régénération de l'année (par exemple le Mai, etc.).

Ce reprezintd in mentalitatea arhaica cultele vegetatiei in general
si cele ale arborelui in special ?

»Sans anticiper sur les conclusions qui se dégageront de l'analyse
de ces documents, nous pouvons, attirer I'attention sur le fait que
Parbre représente — et cela d'une maniére soit rituelle et concréte,
soit mythique et cosmologique, et encore purement symbolique — le
Cosmos vivant, se régénérant sans cesse. La vié inépuisable étant un
équivalent de l'immortalité, 'arbre Cosmos (cf. Yggdrasil din mitologia
scandinava, n.n.) peut, de ce fait, devenir, & un autre niveau, L’arbre
de la ,Vie-sans-mort“. La méme vie inépuisable étant dans l'ontologie
archaique la traduction de I'idée de réalité absolue, I’'arbre y devient le
symbole de cette réalité (,le centre du monde) 17,

Doua au fost etapele strabatute de gindirea primitiva in elaborarea
cultului arborilor :

1) constatarea ca arborele prezinta atributele unor ,for{e sacre¥,
plecindu-se de la amanunte de ordin biologic (arborele este drept, creste
in mod vizibil, se regenereaza periodic, poarti fructe cu seminte etc);

2) subordonarea acestor insusiri unui prototip cosmologic pe baza
credintei ca intre Cer si Pamint exista o omologie totala, fiecarui lucru
i nlumea noastra coespunzindu-i un altul , mitic* in cer, dupd modelul
cdruia a fost creat 18,

Evident ca in fata omului arhaic arborele reprezenta, in virtutea
celor aratate mai sus, o alta realitate decit cea obisnuita.

»C'est en vertu de sa puissance, autrement dit: c'est parce qu’il
manifeste une réalité extrahumaine — qui se présente a 'homme dans
une certaine forme, qui porte fruits et se régénéere périodiquement —
qu'un arbre devient sacré. Par sa simple présence (,]a puissance“) et
par sa loi propre d’évolution (,la régénération“), 1'arbre répéte ce qui,
pour l'experience archaique, est le Cosmos tout entier* !,

Daca omul culturilor stravechi a ajuns la o asemenea constatare,
acest lucru se datoreaza faptului ca toate gesturile si manifestirile sale

17 FarA a anticipa asupra concluziilor care vor reiesi din analiza acestor
documente, putem atrage atentia asupra faptului ci arborele reprezinti — fie ritual
si concret, fie mitic si cosmologic fie chiar la modul pur simbolic — Cosmosul viu,
regenerindu-se fira incetare. Viata inepuizabild fiind un echivalent al imortalitatii,
arborele Cosmos (cf. Ygdrasil din mitologia scandinavd, n.n.) poate deveni, dato-
ritA acestui fapt, Arborele Vietii fard moarte la un alt nivel. Aceiasi viatd ine-
puizabild fiind in ontologia arhaicd traducerea ideii realitdtii absolute, arborele
devine aici simbolul acestei realititi (,,centrul lumii“). (Ibidem, p. 231).

1* M. Eliade, Cosmologie si alchimie babiloniana, Bucuresti, Editura Vremea,
1937, p. 21.

19 In virtutea puterii sale, altfel spus: pentru ci manifestd o realitate extra-
umana — care se prezintd omului sub o anumitd forma, care poartd fructe si se
regenereazd periodic — un arbore devine sacru. Prin simpla sa prezentd (,pu-
terea”) si prin propria sa lege de evolutie (,regenerarea“), arborele repeti ceea
ce, pentru experienta arhaici, este Cosmosul intreg®, (Idem, Traité d'histoire,
p. 232).

http://cimec.ro / http://muzeulvrancei.ro



444 I. CHERCIU

nu au decit un singur scop : redarea unitatii primordiale a Universului,
a Totului despartit prin actul Creatiei ?, inceputd dintr-un singur punct
considerat a fi ,,centrul lumii“ sau ,buricul padmintului® si prin care
trece ,arborele sacru“ care sustine Cosmosul (,,axis mundi“) 2!,

»(-..) si le Tout 22 existe a I'interieur de chaque fragment significatif,
ce n'est parce que la loi de la participation (telle notamment que la
comprenait Lévy-Bruhl) est vraie, c’est parce que tout fragment signifi-
catif répeéte le Tout. Un arbre devient sacré, tout en restant d’aétre arbre,
en vertu de la puissance qu’il manifeste ; et s’il devient arbre cosmique,
c'est que ce qu’il manifeste répéte en tous points ce que manifeste la
Cosmos*“.

Daca urmarim reprezentarile iconografice ale ,,arborelui sacru“ (dar
si textele foarte vechi) se poate observa ca existi pe de o parte arbori
sacri al caror simbol nu si-a pierdut caracteristicile ,biologice“ (cf.
curmalul Ja asiro-babilonieni, stejarul la vechii germani, I’Agvattha si
nyagrodha la arienii din India, etc.)) iar pe de altd parte, datoritd unor
conditii proprii de evolutie a unor culturi strdvechi, simbolul arborelui
devine, prin pierderea elementelor specifice familiei din care face parte,
.schematic si abstract® 3,

Locul din care se detaseaza arborele, devenit obiect de cult este
locul sacru, cel care repeta, la scard terestra, peisajul cosmic, ,,Totul”;
el este alcatuit mai intii dintr-un triptic : peisaj de pietre, ape si arbori.
Treptat, prin eliminarea primelor elemente s-a ajuns doar la arborele
sacru inlocuit si el adesea cu un stilp. Pe locul unde se aflau arborele
sau stilpul sacru apar mai tirziu templele considerate a fi la rindul lor
wcentre ale lumii“ (zigguratele, de exemplu) ba mai mult chiar, ele
constituie — daca ne gindim la ,,peisajul* pe care-l1 reflecta, o ,imago
mundi* %, Piatra reprezentind indestructibilul si vesnicia, arborele sim-
bolizeaza, prin ,regenerarea sa periodica“, ,puterea sacra in ordinea
vietii“ &,

Asemenea ,,locuri sacre“ formate din ,peisaje“ naturale, sau arbori
si pietre, prezente pind tirziu in mitologia lituaniand %, au fost intilnite
pind nu demult si in tara noastra. Pe Valea Batovei, in Dobrogea, exista
un sanctuar descris astfel de I. D. Stefanescu :

% Idem, Mitul reintregirii, Bucuresti, 1942, p. 10 si urm.

2l Idem, Cosmologie..., p. 42.

22 (.) dacd Totul existd in interiorul fiecarui fragment semnificativ aceasta
nu datoreaza faptului ci legea participdrii (mai ales asacum o intelegea Lévy-Bruhl),
este adevaratd, ci pentru cd orice fragment semnificati repetd Totul. Un arbore
devine sacru, continuind totusi s ramind un arbore, in virtutea puterii, pe care
el o manifesta, si daca devine arbore cosmic, stlta se datoreaza faptului ca ceea ce
el manifestd (aratd, evidentiaza, n.n.) repetia din toate punctele de vedere ceea ce
manifestd Cosmosul“. (M. Eliade, Traité d’histoire..., p. 233).

2 Idem, p. 233.

24 Idem, p. 234.

% Idem, p. 234.

2 F. Guirand, op. cit., p. 271.
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,un zid rectangular de piatra inalt de aproape 2 m si in buna
stare inchide spatiul rezervat monumentului pe care-l inconjoard. Ina-
untrrul acestuia, la stinga portii, se inaltd un copac al carui crestet
intrece zidul. Crengile lui numeroase, vii §i infrunzite in cea mai mare
parte a anului, poarta panglici si fisii albe si colorate de pinza de casa,
cri de pinza stampata de fabrica, innodate uneori cu oarecare arta, alteori
cu mare graba. Vintul care bate des prin acele locuri si destul de tare
pe virful platoului, le flutura pe toate. Unele inchid pomelnice, altele,
foite de hirtie ¢cu mici rugaciuni sau numai cu cruci. Le agata de rind
inchindtorii crestini si credinciosii mahomedani... Este de bund seama
vorba .de un altar al dendrolatriei si de practica neasteptatd a acestui
cult extrem de vechi si de ordine universala 27,

Asupra epifaniilor si teofaniilor arboricole atit de raspindite, mai
ales In spatiul vechii Mesopotamii, nu vom insista. Ceea ce ne intere-
seazd in mod deosebit sint, pe lingd reprezentarile ,arborelui sacru“,
atributele pe care le capidtd in cadrul diverselor culturi. Similitudinile
sint foarte numeroase, ele existind in spatii culturale foarte departate
unele de altele si deosebite ca structurd, atestind universalitatea sim-
bolului.

Teofaniile vegetale precum si credintele dupd care rase intregi
coboara din specii vegetale devenite totemuri (bambusul in Extremul
Orient, bananierul in Madagascar etc.), ne dovedeste, fara pulinta de
tagada, ceea ce M. Eliade numeste ,relatiile mistice dintre arbori si
oameni® 1,

»Nous pouvons toutefois observer (..) la solidarité entre I'homme
(parte integrantd a vietii din Univers, n.n)) et une certaine éspéce
végétale, solidarité concue comme un circuit continu entre le niveau
humain et végétal® *2 (subl. ns.).

Aceasta conceptie — pendularea vietii intre vegetal si uman in mod
permanent — printr-un proces de ,rationalizare® a dus la credinta
potrivit careia sufletele celor disparuti sidlasluiesc in arbori. Ele conti-
nud astfel sa trdiascd la modul vegetal (credintd intilnitd la majoritatea
popoarelor #). Viata si moartea au astfel alt sens decit in conceptia
modernd, omul aparind ca o simpld metamorfozd a vegetatiei.

%1 1, D. Stefianescu, Cu privire la stema tarii romanesti. Arborele din pece-
tile si bulele sigilare de aur. In Studii si cercetdri de numismatica, Editura Aca-

demiei R.S.R., Bucuresti, 1957, vol. I, p. 373, apud P. Petrescu, op. cit.,, p. 41 si urm,
% M. Eliade, Cosmologie..., p. 42.

z Idem, Traité d’histoire..., p. 236.

3 M. Eliade, op. cit., p. 256.

32 Putem observa totodatd (..) solidaritatea dintre om (..) si o anumitd spe-
cie vegetala, solidaritate conceputd cu un circuit continuu intre nivelul uman gi
cel vegetal“ (subl. ns.), M. Eliade, op. cit., p. 257.

9 Sir. J. G, Frazer, op. cit.
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»la mort n'est qu'un changement de modalité, un passage a un
autre niveau, une réintégration dans la matrice universelle, Si la réalite
et la vie sont formulées en termes végétaux, la réintégration s'effectue
par une simple modification de forme ; d’anthropomorphe, le mort de-
vient dendromorphe# 34,

PARTEA A III-A

Care ar fi, in lumina celor prezentate pina acum, sensul ,,grijitului*
cu pomi din Vrancea ? In cazul pomului de inmormintare descris de
Sm. Fl. Marian, semnificatia ar fi aceea — intilnitd in toate culturile
arhaice — dupa care ,,couper l'arbre a sa racine, équivaut a retirer
l'homme de Cosmos, a l'isoler des objets des sens, et des fruits de ses
actions* 3,

Pomul din cadrul ,,grijitului“ desi inclus in ritul de pomanad — sau
poate tocmai si de aceea — ales intr-un timp in care poate si trebuie
sd fie resddit are un alt inteles. Pe de o parte el reprezintd — potrivit
omologiei Cer-Pamint — un mijloc de a-ti asigura, pornind de la un
pom concret al acestei lumi, ,prototipul“ mitic existent in cer (mai
precis in gradina raiului), iar pe de altd parte, integrarea dupa moarte
in marele circuit vegetal, singurul, dupd cum am vazut, considerat a {i
»real“ in conceptiile dendrolatrice .

Referitor la obiectele care impodobesc pomul, vom incerca si dim
o posibild explicatie celor mai importante dintre ele. Evident, credinta
este cd dupd moarte ele vor fi gasite ,dincolo®, potrivit aceleiasi con-
ceptii despre omologia totala intre nivelul terestru si cel cosmic. In
plus, intervine conceptia dupa care ,a face pomeni“ duce la iertarea
pacatelor, conceptie de origine iudeo-crestina.

Prezenta ,scarii* facuta din faina de griu poate fi explicatd prin
aceea cd pomul dat de pomand fiind o copie a prototipului mitic al
arborelui sacru care traverseaza cele 3 nivele ale Universului (Infernul,
Pamintul si Cerurile), sufletul care doreste sa ajungd in cer (mai precis

V¥ Moartea nu este decit o schimbare de modalitate, o trecere la un alt
nivel, o reintegrare in matricea universald. Daci realitatea si viata sint formu-
late in termeni vegetali, reintegrarea se efectueazd printr-o simpld modificare de
forma, din antropomorf, mortul devine dendromorf“. (M. Eliade, op. cit, p. 258).

* M. Eliade, op. cit., p. 236.

W Cf. informatorilor de teren Apostu Lucretia — 66 ani — si Nistorescu
Ileana — 74 ani — exista credinta la oamenii mai batrini cd dupd moarte, sufle-
tul celui ce si-a dat pom de pomanid sti printre ramurile lui, pomul gésindu-se
evident in rai. A-f{i da pom de pomand echivaleazi chiar si astdzi cu o prima
tentativi de a-ti asigura intrarea in rai. De asemenea, faptul ci §i in Vrancea
se mai obisnuieste si se sideascd un pom la mormint, ne aratd ci a existat cindva
un sistem destul de vast si probabil destul de bine structurat al credintelor den-
drolatrice. Meritd a fi mentionatd preferinta speciald de care se bucurid prunul

(cf. Maramures$).
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in rai) are nevoie de scara. Ziguratele din Caldeea, ,,muntii saori“ din
China, Japonia, etc. — forme ale legdturii Cer—Pamint, ,stilpii“ ai Ce-
rului, prezentau scari pind la sanctuarul asezat pe cel mai inalt pisc;

»Closca cu pui“ ni se pare a fi mai greu de explicat in stadiul
actual al cercetarii noastre. Arborele cosmic fiind deseori un simbol
complex in ale carui ramuri se afld asezate constelatiile — in alte
credinfe ramurile insesi constituie sistemul astrelor — ,closca cu pui“
ar simboliza fie constelatia cu acelasi nume, fie, datoritd celor noua
»pui® cele noua ceruri prin care trece coroana pomului vietii (mentiondm
cd motivul ,,dogsca cu pui* apare in unele zone ale tarii noastre pe
ouadle de Pasti) ;

»Porumbeii“. Daci sufletul va sta in pom #  in aceastd lume in
timpul ritualului el trebuie sa fie substituit prin ceva. Porumbelul si
pasarile in general sint folositi ca simbol al sufletului, al duhurilor sacre,
in majoritatea credintelor religioase (Sf. Duh apare intotdeauna atit in
textele sacre crestine cit §i in iconografia catolica, ortodoxa si refor-
mata sub chip de porumb alb). Stilpii de mormint din Padurenii Hune-
doarei, crucile din Gorj, Maramures §i pind nu demult si din Vrancea au
(si respectiv aveau) cioplite in virf chipuri de pasari. In Vrancea ele
se numeau tot ,,porumbi®.

O mentiune speciald merita sticla cu vin din traisti. Prezenta vi-
nului ne aratd ca ne aflam intr-adevar in fata unui Pom al Vietii.

»(-..) la vigne était ’expréssion végétale de !'immortalité — tout
comme le vin est resté, dans les traditions archaiques, le symbole de
la jeunesse et de la vie éternelle (cf. ,eau de vie“, gaélique wiskey,
lit. ,,water of life“, persan maie-sohebale, ,,boisson de la jeunesse“,
sumérien geshtin ,arbre de vie“ (cf. Albright, The Gooddes of Life and
Wisdom, 276). La Mishna (Sanhedrin, 70 a) affirme que l'arbre de la
science du bien et du mal (Genese, II, 9) était une vigne“ "

Luminarea care insoteste pomul (are exact inaltimea acestuia) ar
putea reprezenta fie vrejul unei vite de vie ori este pur si simplu
accesoriul obisnuit al obiectelor ce urmeazd a fi date de pomana, avind
doar o lungime speciald. In nici un caz nu poate fi vorba de un substitut
simbolic al sarpelui care apare in iconografia Pomului Vietii deoarece

38 Arborele Yggdrasil, Pomul Vietii precum si alte forme ale arborilor sacri
apar in texte si in reprezentarile plastice insotite de pasari. De cele mai multe ori,
ca in cazul Yggdrasil-ului, se cunoaste specia acestora. In cazul altora nu se
stie clar despre ce pasidri e vorba (cf. arborele Kiskanu la babilonieni) — Apud
M. Eliade, Traité..., p. 234—235.

38 (.) vita de vie era expresia vegetald a imortalitdtii — tot asa cum vinul
a ramas, in traditille arhaice, simbolul tineretii si al vietii eterne (cf. ,,apa vietii*
— in franceza —, gaelicul wiskcy, lit. ,,water of life“, persanul maie-i-shtbéle,
»bautura tineretii, sumerianul ,geshtin ,arborele vietii* (cf. Albright, The Gooddes
of Life and Wisdom, 276). Mishna (Sanhadrin, 70 a) afirmd ca arborele stiintei
binelui §i raului (Geneza, II, 9) era » vitd de vie“. (M. Eliade, op. cit., p. 244—245).
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acesta, for{d malefica, este incompatibil cu lumina. In unele localitati
(la Naruja, de exemplu), luminarea inconjoara si coroana pomului — nu
numai axul central al acestuia, ca la Vidra).

CONCLUZII

Din analiza obiceiului ,,grijitului cu pomi* din Tinutul Vrancei, s-a
putut observa ca acesta pastreaza elemente cu o semnificatie cosmo-
logica profunda. Acestea il deosebesc in mod net de ,,pomul de inmor-
mintare* intilnit, asa cum s-a aratat de Sm. Fl. Marian aproape in toate
regiunile tarii noastre, dar absent din zona Vrancei istorice 79,

Cele mai importante caracteristici ale ,,pomului* din obiceiul vran-
cean sint urmatoarele :

1. includerea pomului in ritul de pomana nu este legata de inmor-

mintare ;

2. ritualul are loc si pentru vii si pentru morti ;

3. ,,timpul“ ales este cel in care pomul si-a incheiat perioada de
vegetatie iar scoaterea lui din pamint pentru a fi inclus in ritul
de pomand nu pericliteazd cu nimic ,,functiile“ sale ,biologice* ;
El coincide cu ultima parte a toamnei consacratd pomenirilor de
tot felul ;

4. pomul trebuie resadit indatd dupa terminarea ritualului pentru
a i se asigura in continuare viata ;

5. se prefera prunul (persul), prezent si la morminte alaturi de
cruce.

Asa cum se prezintd astazi, ,,grijitul“ cu pomi din Vrancea pre-
zinta, pe linga caracterul specific de rit de pomana (deci inclus in ciclul
mortiilor si in consecintd funerar), elemente disparute din cadrul altor
obiceiuri care au ca simbol central pomul.

Sensul lui profund, asigurat de ,,puterea* sa de a se ,manifesta®
in ochii oamenilor ca posesor al unor ,forte sacre“ care-i asigura
— gratie unui prototip divin — o permanentad capacitate de regenerare,
este acela ca el ,repeta“ la scara terestra viata eterna a Universului.

Devenit un ,alter ego“ al celui care-l daruieste, o verigd in lantul
vietii care In conceptia dendrolatricd trece necontenit de la nivelul
antropomorf la cel dendromorf si invers, ,,pomul“ din Vrancea, chiar
daca astazi traieste ca ritual in virtutea unei traditii prea vechi pentru
a fi usor intreruptd si nu i se mai cunoaste tilcul initial, ramine un
vestigiu pe cit de interesant si de spectaculos pe atit de prefios al
unuia din marile sisteme de gindire ale omenirii arhaice.

% La Soveja si Cimpuri, sate care nu fac parte din Vrancea istorici se
intilneste pomul de inmormintare cf. descrierli lui Sm. Fl. Marian.

http://cimec.ro / http://muzeulvrancei.ro



,,Grijitul* — un rit funerar 419

RESUME
L'ouvrage présente les éléments essentiels du rite ,grijitul cu pomi“ du dé-
partement de Vrancea (,,a se griji* = fr. ,se préparer pour la vie future", , pomi“
— sg. ,pom*“ = fr. ,arbore fruitier* — lat. pomus. ,,a se griji cu pomi4 = {faire

l'auméne avec un arbore fruitier accompagné d'objets divers et nécéssaires dans
la vie quotidienne, c'est a dire des vetements, des tapis, des couvertures, un lit,
une table, etc.).

Le rite de Vrancea se rémarque par quelques traits significatifs qui l'indivi-
dualise et lui donnent sa note spécifique parmi les autres connus aux Roumains
Les habitants du Pays de Vrancea ne connaissent pas le rite de l'arbre coupé chez
un défunt (sauf le sapin pour les jeunes qui ne sont encore mariés, coutume
commune pour tous les Roumains).

L'élément essentiel du ,grijitul cu pomi“ n'est pas un arbre fruitier coupé,
mais un prunier (,pers* dans le patois) avec sa racine et les branches ornées des
objects symboliques et dont la signification mytologique est profonde : des gim-
blettes, des pigeons de pain blanc, des fruits etc. Le rite se passe en automne, aprés
la chute des feuilles.

Nous pouvons facilement observer les traits qui font du ,grijitul cu pomi“
du Pays de Vrancea une trace des croyances anciennes concernant les arbres :
dans les conceptions dendrolatriques l'arbre représente — par ses éléments
végétaux qui se régénerent périodiquement — le Cosmos tout entier se régénerant
sans cesse. En offrant un arbre fruitier, capable de continuer sa vie vegétale (il
est réplanté immédiatement), 'homme de Vrancea veut s’assurer — apreés la
mort — du prototype oOléste de l'arbre (cf. M. Eliade, I'Arbre cosmique, 1'Arbre
de Vie. ,,axis mundi“ etc.).

L’existence méme — dans une telle conception — est congue en termes
dendrolatres :la mort et le vie n'est qu'un changement de modalité: la réinté-
gration dans la matrice universelle s’effectue par une simple modification de
forme ; d’anthropomorphe, le mort devient dendromorphe (voir le Traité d’histoire
des réligions de M. Eliade).

Aprés l'étude du ,grijitul cu pomi“ une conclusion s'impose: Chez le
peuple Roumain — descendant des Géto-Daces — les traces de la dendrolatrie sont
encore évidentes démontrant encore une fois sa lonque histoire et se continuité
ininterrompue dans l'’espace de ’'ancienne Dacie.
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