
UN RiiT FUNERAR NECUNOSCtr.r - ,GRIJlll'UL" 
DIN 'fiNUTUL VRANCEI 

ION CHERCIU 

PARTEA 1 

ln lucrarea noastrâ vom incerca sâ urmanm, atit, cît ne va permite 
materialul cules l?i informatia de specialitate accesibilâ, momentele �i 
earacteristicile esentiale ale ·W1ui obicei cunosout în toate satele din 'fi­
nutul Vranœi l?i care, dupâ pârerea noastrâ, prezintâ elemente dintr-un 
strâvechi cult al arborilor r. D el?i trecut prin filierâ cre�tinâ, el pare a-�i 
�ntine nealterate numeroase trâsàturi neîntîlnite - sau necunoscute 
pînâ acum de speciali�ti - în nici o altâ zonâ etnograficâ din tara 
noastrâ �i din alte regiruni locuite de români. 

Imaginile care însot.esc lucrarea au fost luate în toamna anului 
1977 din satul Vieira. De aceea, vom insista asupra carecteristicilor pe 
care obiœiul de care ne ocupâm le prezintâ în satele de la intrarea in 
Tinutul v.rancei (zona Vidra-Valea Sârii). Mentionâm însâ câ la scara 
intregului tinut (Valea Putnei cu satele : Tope�ti, Bîrse�ti, Tulnid, Ne­
grile�ti, Coza ; Valea Zâbalei cu satele : Nâruja, Paltin, Nereju, precum 
!;li în cele din inima V·ran<�i : V.râncioaia, Nistore�ti, Pâule�ti etc.), obi­
ceiul se prezintâ aproape identic, diferentele care apoc de la un grup 
de sate la altul fiind nesemnificative. 

Pentru a vedea oare sint asemânârile �i deosebirile care existâ între 
obiœiul gasit de noi în Vrancea l?i altele oarecum similare cunoscute 

1 Referitor la studiul dendrolatriei am cita urmàtoarele studii : Sir J. G. Fra­
zer, Le rameau d'or, Edition abrégées, Paris, 1923 ; A. Van Gennep, La folklore 
de la Flandre et du Hainaut français, Librairie orientale et américaine, tome 1, 
Paris, 1932 ; M. Eliade, Cosmologie !$i alchimie babilonianà, Editura Vremea, Bucu­
re!iti, 1937 ; 

Traité d'histoire des réllgions, Nouvelle édition, Paris, 1967 ; Sm. Fl. Marian, 
tnmormîntarea la Români, Editura Academiei Române, Bucure�ti, 1892 ; R. Vulcd­
nescu, Coloana cerului, Editura Academiei R.S.R., Bucure,_;ti, 1972 ; Octavian Bucho­
ciu, Zorile, folclorul de iarnâ �i poezia pàstoreascà, Seria Universitas, Bucure!$ti, 1979. 
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436 1. CHERCIU 

în literatura româneascâ de specialitate, vom face referiri îndeosebi la 
capitolul ,Pomul" din monumentala lucrare a lui Sm. FI. Marian, ,In­
morrrûntarea la Români" .  Precizâm de la început cà, în afara unor cazuri 
extrem .de rare, oamenii locului nu mai cunosc semnificatia exactâ a 
obiceiului sau sint înclinati sâ-i dea o explicatie în termeni cre�tini 
(cum ar fi, de exemplu râscumpârarea pâcatelor etc.). El poartâ numele 
àe grijit, a te griji cu pomi sau pur �i simplu a face pomi. 

Spre deosebire de alte zone etnografice discutate de Sm. FI. Marian 
in lucrarea sa, în Vraneea (exceptînd zona Cîmpuri-Soveja care însâ 
dupa cum �tim nu face parte din Vrancea istoricâ), nu avem la înmor­
mîntare ca ,pom"' decît bradul pentru necâsâtoriti. Apar însâ, în colacii 
de pomanâ (numite ,capete") care însotesc alaiul mortului, acele ,beti­
�oare" sau ,sulicioare" din l emn de brad (cum le nume11te Sm. FI. Ma­
rian) ce sint împodobite cu diverse fructe. Considerate de etnograful 
bucovinean ,substituti" ai .,pomului" râspînditi �i la sate datoritâ influ­
entei ora�ului, considerâm �i noi câ aparitia lor in Vrancea este de datâ 
reœntâ. 

lata cum apare ,pomul" de înmormîntare descris de Sm. FI. Marian : 
,Pomul e usitat mai în toate târile locuite de Români �i se face 

astfel : se ia un crac vepde, frumos, �-otund �i râmuros dintr-un pom 
roditor de grâdinâ, care face fructe hune de mîncat, mai des însâ de 
mâr, prun, perj, pâr, rar cînd �i de vi11ini sau cire�i, �i curâtindu-se 
frumos de râmurelele ce nu trebuiesc se încarcâ �i se împodobe�te cu 
tot felul de fructe (poame), dacâ e timp de vara, naturale, iar dacâ e 
iarna, uscate, precum �i cu diverse copturi �i anume : mere, pere, prune, 
perje, nuci aurite, coarne de mare ( . . .  ) apoi zàhârele (zaharicale), turte 
dulci, huluba�i. precum �i alte pâsârele fâcute din fâinâ de grîu. 0 parte 
dintre fructele amintite se înfig în  râmurelele pomului, iar o parte se 
în�irâ pe o ati�oarâ �i astfel se aninâ apoi sau se leagâ de râmurele. 
Tot a�a se face �i cu celelalte obiecte�� 2. 

Sà vedem acum dnd, cum �i de ce se face ,,pom" în Vrancea. 
In primul rînd pentru ,pom" este ales numai prunul din soiul 

bistritele denumit în zona ,per�"· El cre�te peste tot, de la dealuri pîna 
sub poala muntelui. Este cel mai vechi soi de prun din Vrancea �i pînâ 
astâzi este mutat de familiile conservatoare la capul decedatilor alâturi 
de oruce. (cf. �i alte zone ale târii precum Maramuref�, Hateg etc.). 

Pe!I"ioada de timp în care se face ,pom" este ultima parte · a toamnci 
cînd pomii �i-au încheiat ciclul vegetatiei iar sâtenii au început pe­
rioa:da consaoratâ praznicelor �i pomenilor. Fiecare familie dore�te sâ-�i 
facâ, mâcar o datâ în viatâ, datoria de ,a se griji", dîndu-�i pentru viata 
viitoare straie, obiecte casnice �i bineînteles unul sau mai multi pomi. 
(Obiceiul fiind destul de costisitor, în general doar oamenii cu stare 
reu�esc sâ-�i ducâ planul la îndeplinire). Dacà pârintii ,  fratii sau surorile 

2 Sm. FI. Marian, op. cit., p. 155. 
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,Grijitul" - un rit tunerar 43 7 

nu au reu!?it in timpul vieW ,sa se grijeascâ",  datoria aceasta ramine 
urma!?ilor. Vom avea deci in fata d oua atitudini : 

1) ,Grijitul" facut de cei i n  viatâ pentru ei in!?i�i ; 
2) ,Grijitul" facut de urma!?i pentru inainta!?ii lor care nu ,s-au 

grijW'. 
Pentru desfa!?urarea ritualului sint necesare urmatoarele : 
1) cel putin cite u n  ,rind de straie noi pentru fieoare persoana care 

urmeazâ a fi pomenitâ ; 
2) un pat, o masa cu tot atitea scaune cite persoane ,var sta" la 

ea cu toate cele necesare : a!?ternuturi, cuverturi, fatâ de masâ, strâchini 
cu bucate, colaci, vin ,  colivâ, luminari precum !?Ï o lampa ; 

3) cofe sau gâleti cu apa impodobite eu : nuci, mere, pere, covrigi 
etc. Fiecare are cite o cana !?i o lumînare ; numârul cofelor este tot i n  
functie d e  numârul celor ce s e  vor pomeni ; (Mentionâm inca o data 
di toate obiectele sint noi) ; 

4) o gaina care de regula se dadea preotului ; 
5) patru rogoj ini care sint a!?ezate in a!?a fel incît sa inchipuie 

0 casa ; 
6) toate cele necesare pentru un praznic : bucate, vin, lumînâri, etc. ; 
7) un prun (,per!?"), care a rodit deja. Se aleg de obicei pomi 

tineri, cu o coroana frumoasa !?Ï cu tulpina dreaptâ �i nevâtamatâ. El 
se scoate cu grija pentru a nu-i Tupe Tâdâcinile. Adus din livadâ in 
ogradâ, se l eagâ de un par infipt in pamînt ; masa, culmea cu straiele 
etc., sint grupate in jurul sâu. 

Impodobirea pomului începe cîteodatâ chiar in dupâ-amiaza zilei 
care precede desfa!?urarea ritului de pomana. Obiectele care se pun 
in pom (ineepind de la baza tulpinii) sint confectionate !?i a!?ezate dupa 
sfatul pâstrâtorilor traditiei. Ele sint Ïacute din ceara de albine (cf. 
luminàri de stupina pentru ,toiag";  pomeniri mai 'deosebite sau , .l uatul 
din pâ;r" la fini etc.) !?i din fainâ de griu. Pe lingâ a cestea se vor mai 
pune !?i alte obiecte, fructe in!?irate pe ata; etc. 

Pornind de la râdâcinâ, o lumînare înconjoa�·a pîna la virf, pe 
axul central al tu1pinii ,  trunchiul pomului. Tot din cearâ curatâ se 
vùr face : 

- trei linguri, un ceaun, trei gâleti !?Ï o pereche de pirostrii care 
se vor anina printre ramuri. 

Din aluat pentru pîine : 
- o scarâ cu patru trepte care se va pune la baza coroanei po­

mului ; 
- un colac mare !?i frumos împletit care se nume!?te clo�cii �i noua 

r:olaci mai mici care se numesc pui. ,Clo!?ca" este a!?ezatâ mai sus de 
scarâ iar , puii" sint aninati printre ramuri ; 

- pasarele care se numesc porumbi ; 
- mai recent biscuiti etc. 
Alte obiecte : 
- o traistâ, atirnatâ la baza coroanei !?i care are in ea : pîine, sare, 

colaci , vin etc. ; 
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438 I. CHERCIU 

- o lampâ ; 
- un �tergar ; 
- o nâft·amâ cu o luminare �i cu bani in colt. Ea este legatâ in 

vîrful pomului ; 
- fructe : nuci, mere, pere etc., bomboane. 
Toate obiectele - in primul rind cantitatea �i apoi calitatea lor 

depind de starea gospodarilor. 
Zilele in care se desfâ�oarâ obiceiul sint, de regtùâ, cele alese de 

toti românii de confesiune ortodoxâ pentru pomenirile de tot felul, 
adicâ joia �i simbèita considerate a fi sârbâtorile mortilor. Acest lucru 
întâre�te in mod evident caracterul de rit funerar al ,grijitului". 

Datori·tâ faptului câ ,a te griji" este un eveniment de seamâ in 
viata unei familii,  sint invitati (sau erau) in primul rind na�ii de la 
cununie, apoi rudele �i prietenii. Prezenta n�ilor este absolut necesarâ 
deoarece in oonœptia popularâ cre�tinâ e i  trebuie sâ fie nu numai 
sfâtuitorii ,  dar �i prezente nelipsite de la evenimentele mai importante 
ale familiei (devin mai apropiati decit pârintii naturali) : 

, ( . . .  ) pentru câ fiecare om fàra tata �i fâra marna se poate boteza 
�i cununa, insâ fârâ nâna�i nu" 3, botezul �i cununia fiind considerate 
ca o a doua na!1tere. 

Cind totul este pregatit, sosirea preotului !1i a cintâretului bisericii 
marcheazâ începutul desfâ!1urârîi ritualului. A�zat impreunâ cu cintâ­
retul in capul mesei a�ternute pentru praznic, preotul citel1te pomelni­
cele (de vii sau de morti - depinde pentru cine se face ,pom" sau 
praznic. Dacâ e pentru vii pomelnicul lor se va citi primul, daca este 
pentru marti situatia e inversa). Urmea7..â .rostirea unei rugâcLuni , tâmi­
ierea !1i binecuvintarea praznicului dupâ care preotul invita pe oaspeti 
sa cinsteascâ buoatele �i vinul. 

Dupa terminarea praznicului, atentia in.tregii asistente se concen­
treazâ ac;upra pomului !1i a obiectelor aflate in jurul sâu. Toate sint 
tâmîiate de preot (tâmiia are roi apotropa.ic de prim rang in conceptia 
c:re�tinâ) care, in fata straielor de pe culme va rosti o rugâciune spe­
cialâ pentru ,dezlegoarea." aœstora de pâcatele pe care le-a sâvir!1it 
cineva cu �tiintâ sau ou n�tiintâ in momentul confecponiirii lor. Ele 
sint, de asemenea, menite sâ fie ,prim lte in cer" �� de folos celor ce 
le vor primi pe pâmint. 

La masa cea noua de linga pom urmeazâ o a doua slujbâ (pentru 
vii sau pentru marti, dupâ caz) de pomenire. ln tot aœst timp luminârile 
de pe masâ, de la cofele cu apâ, din pom precum !1i lâmpile sint 
aprinse. Urmeazâ momentul scuturârii simbolice a pomului de câtre 
preot. 

Plecarea reprezentantilor bisericii mao:-cheazâ inceputul , .împartirii"  
sau .,dârii de pomanâ" ori , .de suflet" a straielor, mesei , cofelor etc., 
�i în ultimâ instantâ a pomului de câtre gazdâ. Mai demult era obiceiul 
ca masa incârcatâ cu bucate, scaunele precum �i cel mai frumos rind 
de straie sâ fie date na�ilor , .drept râsplatâ ci\ câ au botezat �i cununat 

:l Sm. fi. Marian, op. cit., p. 171 .  
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,Grijitul" - un rit funerar 439 

pe cel repausat"' 4 (sau care tràie!?te, subl. ns.) . Astàzi, cel pu�in la 
Vidra, s-a renunt.at la acest lucru, masa fiin.d data unei familii mai 
numeroase. La anumite date (trei la numàr) �i de obicei sàrbâtoarea, 
cel care a dat de pomanà masa este obligat sà meargà la cel ce-a pri­
mit-o pentru a o ,încàrca" cu bucate, vin !?i luminàri (la fel se proce­
deazâ eu orice masà datà de pomanà chiar d.acà acest lucru nu s-a 
petz'ecut in cadrul ,grijitului" cu pom). 

Pe rind, se dau de pomanà toate obiectele, menindu-se ,de sufle­
tul" cui sà fie pe lumea cealaltà. Ultimul lucru dâruit este pomul ca·re 
se dà de pomanâ (cu toate obiectele aflate i n  el) in numele tuturor 
ce lor ce ,s-au grijit" sau ,au fast grijiti'' . De obiœi el se dii unui copil 
sau unui tînar care are obligatia expresa de a-l resadi în livada sa 
fie in aceia�i zi, fie in urmâtoarele zile, deoarece va fi mereu intreba.t 
d.acâ prunul s-a prins �i a început sa rodeasca. 

Din cele expuse pinà acum !?Ï avind in vedere faptele prezentate 
de Sm. Fl. Marian la cap. ,Pomul" din luorarea dtatâ, putem sa gâsim 
el ementele care di feren�iazâ clar obiceiul ,grijitului" din Vrancea de 
cel al ,pomului"' de inmormintare intîlnit in alte zone etnogra fice. 

Observâm mai intîi cà vrîncenii, exœptind bradul pentru necâsâ­
toriti, nu fac niciodatâ ,pom" la mort. Bradul intilnit in œ:remonialul 
de inmormintare din Vrancea nu cun�te, de asemenea, un ,cintec" 
ca in alte zone ale târii. 

,Zona de circulatïe a cintecului ceremonial de inmormintare se 
intinde pe ambele versante ale Carpatilor dintre Dunâre �i Olt, la sud 
pinâ la coborlrea in �es. iar la nord pinâ la Va[ea Mure!?ului , cuprinzind 
Ol tenia subcarpaticâ, Hunedoara �i Banattrl. Faptul cà urme ale cinte­
cului bradului se intîlneau �i in alte zone, ca �i faptul cà in bocetele 
din Transilvania gâsim adesea imagini ce apar �i in cintecele ceremo­
niale ingàduie sa presupunem câ ele au fost râspindite, in trecut, pe o 
zona mult mai laorgâ" s . 

. ,Timpul" ales in Vrancea pentru ,a face pom" nu numai cà nu 
este legat de momentul înmormîntarii dar este �i unul propice conti­
nuarii vietii lui, a redarii sale, dupâ terminarea ·ritualului ,grijituluitt , 
circuitului vegetal. ,Pomului" de inmonnintare, Sm. FL Marian ii gà­
se�te urmâtorul inteles : 

. ,Precum cipresul (Romanilor, n.n.) odatâ tàiat nu odrâsle�te mai 
i11Ult"' - chiparosul era folosit de romani ca semn inaintea casei in 
care a mmit cineva, �i a fost inlocuit cu bradul Ide romanü din Dada 6 
--- . ,tot a� �i pomul" - inlocuitor al chiparosului �i respectiv bradului 
dupa cre�tinarea Daciei 7 - ,care, dupa cum am vâzut, nu e alta decît 
o creangâ de mar, pâr sau prun, nu poabe sa dea niciodatà odrasle �i 
dupâ cum nu poate odrâsli pomul acesta, a�a nu poaite mai mult nimic 
spera de la cel mort" s. 

" Sm. FI. Marian, op. cit., p. 171.� 
5 M. Pop, P. Ruxândoiu, Folclor Uterar romdnesc, Editura didacticâ �i pedago­

gidi, Bucure�ti, 1976, p. 193-194. 
4;, 77, 8 Sm. FI. Marian, op. ctt., p. 181, 171, 181-182, 172. 
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Exista însâ zone (N. Moldovei) in care se folose!?te, ca pom de_ 
inmormintare bradul alâturi de un pom fructifer. Pe cînd însâ bradul 
se impodobe!?te cu panglici multicolore, flori sau cununi, prunul poartâ 
in el fructe (sau creanga de mâr, pâr etc.) !?i colaci. Sm. FI. Marian 
vede în coexistenta bradulu i  cu pomul roditor o rezistenta a primului 
datori.tâ vechimii sale mai mari. 

'In Vrancea, apârind numai la înmormîntarea feciorilor necâsâtoriti  
semnifi catia lui este alta, bradul devenind un simbol de un anume tip. 

,Simbolul î n  jurul câruia se concentreazâ atît poezia cî ntecului, cît 
!?i ritualul, este interpretàt in Ardeal ca mireasâ a celui nelumit ; deci 
conceptul mitologic care determina semnificatia !?i  structura întregului 
fenomen este întelegerea mortii ca nuntâ. In Oltenia, aceastâ interpre­
tare nu mai a pare cu aceia.-;i claritate !?i n ici textul poetic nu o mai 
mentioneazâ direct. Ipoteza câ bradul ar fi aici,  ca �i î n  alte obieeiuri 
!?i, in general in simbolica traditionalâ, semnul pomului vietii 3•\ des­
chide câi de interpretare care nu pot fi neglijate, dar care nu sint 
incompatibile 'CU simbolistica nuptialâ. Sincretismul de sem nificatii ale 
aceluia!?i simbol reprezinta, i n  cultura oralâ, un fenomen la fel de 
�pecific ca !?i sincreti

_
smul de functH" 9• 

Cît prive!?te expli catia ,miticâ" a prezentei pomului - brad sau 
mâr, prun etc. - la î nmormîntare, Sm. F I .  Marian, pornind atit de la 
credi ntel e orale cît !?Î de la superstitiile prezente în cârtile apocrife 
sau î n  legendele bogomi l i ce adunate de Hasdeu, aratâ urmâtoarele : 

,( . . .  ) Pomul care se duce î naintea mortului,  insemneazâ : 
a) Pomul vie1;ii. 
b) Trecâtoarea din lumea aceasta în cealaltâ. 
c) Umbrirea �i  recr·em·ea sufletului dupâ ce a tt·ecut prin toate va­

mile ; §i in urmâ. 
d) Pomii raiului sau mai bi ne zis însu�i raiul" 10• 

Care este însâ semni ficatia . ,pomului'' din ritualul ,grijitului" din 
Vrancea de vreme ce prezintâ caracteristici care-l i ndividualizeazâ fatâ 
de alte obiceiuri care au ca simbol un pom retezat ? Considerâm câ nu­
mai dendrolabia (§i tot ceea ce tine de mitologi i le vegetale) poate sa 
n e  ofere un râspuns acceptabil din punct de vedere !?tii ntific. 

PARTEA A II-A 

Trâind într-o parte a lumii care a fost timp de milenii acoperitâ 
de pâduri întinse, popoarele indoeuropene (§i nu numai acestea) §i-au 
format, de-a lungul trecerii timpului, un sistem coerent de credinte 
privitoare la arbori . 

9 M. Pop. P. Ruxandoiu, op. cit., p. 204-205. 35. R. Vulcânescu, Coloana cerului, 
Bucure!,lti, 1972, p. 68-73. · 

to Sm. FI. Marian, op. cit., p. 181 .  
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Unele dintre ele au pâstrat pma m pragul epocii moderne, sau 
mai pâstreazâ inca, importante vestigii dendrolatrice în manifestârile 
lor spirituale. De exemplu, lituanienii, unul dintre cele mai vechi po­
poaee din partea noastra de lume, nu au cunoscut, pina in secolul al 
XIV-lea notiunea de Dumnezeu, adorînd fortele naturii.  Cultul arbo­
ri loe era a�a de raspindit in Lituania chiar !?i dupa ct--e!?tinarea ei cu 
forta (teutonii au fost cei care au primit ,mandat"' din paetea Sfîntului 
Scaun al  Bisericii romane ca sa sfaeîme pagînismul lituanian începînd 
cu secolul al  XIII-lea), locuitorii acestei \âri baltic.-e au continuat sa 
adoee copacii pîna in veacul lumini lor. 

· 

,Pour u n  Lituanien ( . . .  ) l'aebre était quelque chose d'intime et 
de moralement familier, à tel point que la vie et la sort d'un homme . 
étaient l iées à la vie d 'un arbre. Si , a près la mort d'un homme, l'arbre 
qu'il  1avaitJ aimé ne se desséchait pas, cela signifiait que l 'âme du 
défunt était passée dans cet arbre. . .  Dans certaines régions, le bruit 
de la forêt et le murmure des branches étaient considérés comme 
un signe que les âmes des morb y séjournaient 1 1" . 

In majoritatea cazurilor, arborii venerati au deYenit un fel de 
capele 12 prin faptul ca au fost atîrnate in ei icoane sau odata tâiati, 
înlocuiti cu cruci de o forma foarte deosebitâ de cea canonica. Asemâ­
n ator pare �a se fi petrecut lucrurile !?i la noi : troitele mari din Mun­
tenia, Oltenia !?i Transilvania amintesc, prin forma lor adesea arbo­
ricola (datoratà numeroaselor brate transversale) de copacii padurii .  
De asemenea, obiC'eiul inca raspîndit de a bate i n  scoarta copacilor 
icoane pe care cu timpul coaja le acopera 13, reprezinta cu sigurantâ 
tot atîtea urme ale adorârii copacilor la noi, ca sa nu mai vorbim de 
sadirea unui pom la capul mm·tilor ori de prezenta stîlpului de mor­
mint din Hunedoara. 

In Vrancea, batrînii mai cred ca exista o legatura strînsa î ntre 
viata omului !?i anumiti pomi roditori seculari (nucul, de exemplu dar 
�i cire!?ul etc.), !?i ca existenta celui care-l posedâ �i-1 va tâia, va fi 
curmata brusc sau norocul î l  va parâsi pentru totdeauna. 

Cea mai importanta �i mai rezistentâ urma a dendrolatriei la 
popoarele europene ramîne însa cea legatâ de sàrbatoarea denumitâ 
,Arbm--ele de mai" adus din pâdure cu mare alai !?i prilej de sarbâtoei 
cimpene!?ti de o amploare deosebitâ 14• Sensu! de aducere în mijlocul 
comunitatii a principiului regenerator !?i fertil al naturii s-a pierdut cu 

1 1 ,Pentru un lituanian ( .. ) arborele era ceva atît de intim !;ii de familiar 
încît viata !;ii soarta unui om erau legate de viata unui arbore. Dacâ dupa moartea 
unui om arborele pe care el il iubise (sau venerase, n.n.) nu se usca, asta însemna 
câ sufletul defunctului trecuse in acest arbore . . .  ln anumite regiuni, zgomotul pâ­
durii !;ii murmurul crengilor erau considerate ca un semn câ sufletele mortilor 
locuiau aici " .  (Félix Guirand., Mythologie générale, Paris, Librairie Larousse, 1937, 
p. 270 �i Ul'ffi.) . 

•� A. Van Geannep, op. cit., tomell, p. 480 �i urm. 
13 P. Petrescu, Motive decorative celebre, Editura Meridiane, Bucure�ti, 1971 .  1 1  Sir J. G. Frazer, Le rameau d'or, Edition abrégée, Paris, 1923. 
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timpul, a�a cum la romàni obiceiul de a atît·na crengi de tei, nue sau 
salcie la porti este legat astâzi de sârbâtorile cre!?tine. 

Pentru a vedea care este punctul de plecare care a stat la baza 
acestor credinte râmase î ndi vii în viata popoarelor precum !?i al 
altora dispât·ute de mult, vom face apel la mitologiile în care, printr-o 
admiorabilâ sintezâ, s-a ajuns la formarea unui sistem de gindi-re coerent 
despt'e Univers pornindu-se de la a.rbol'e !?i de la vegetape în general .  

Analizînd un mare numâr de fapte - desigur la diverse nivele : cos­
mologie, mi tic, teologic, ri tua lie, iconografic �i folcloric -, Mircea Elia ­
de :; 1 ajunge la concluzia câ în <.-onœptia omului arhaic exista o afinita te 
intima intre sensurile a parent diverse pe care la ia ,Vegetatia" ,  pri viüi 
la început în totalitatea ei, �i viata Universului. Pînâ la structurarea 
ct-edin�elor despre arbore, data fiind aparenta polimm·fie a simbolului 
arborelui, drumul a fost deosebit de lung iru: a câuta timpul �i ·locul de 
unde aœst proces a început este aproape imposibil. 

Din dorinta U!?Urârii unei analize consacrate unuia dintre miturile 
fundamentale ale omenirii, Mircea Eliade nume!?te ,culte ale vegetatiei'" 
urmâtoarele ,grupâri" : 16 

a) l'ensemble pierre-arbre-autel, qui constitue un microcosme effec­
tif dans les couches les plus anciennes de la vie réligieuse (Australie, 
Chine-Indochine-Indes ; Phénicie-Egée) ; 

b) l 'arbt-e-image du Cosmos (Indes, Mesopotamie ; Sc·andinavie etc.) ; 
c) l'arbre- théophanie cosmique (Mésopotamie ; Indes, Egée) ; 
d) l 'arbre-symbole de la vie, de la fécondité inépuisable, de la 

réalité absolue ; en relation avec la Grande déesse ou le symbolisme 
aquatique (par exemple Yaksa) ; identifié à la source de l'immortali té 
(L'Arbre de Vie) ; 

e) l 'arbre-centre du monde et support de l'univers (chez les Altaï­
ques, chez les Scandinaves, etc.) ; 

f) liens mystiques entre arbres et hommes (arbres anthropogènes ; 
l'arbt·e comme réceptacle des âme des ancêtres ; le mariage des arbres ; 
la présence de l'arbre dans les cérémonies d'iniation, etc.) ; 

1·; M. Eliade, Traité d'histoire des réligions, N. édition, Paris, 1967, p. 230. 
16 a) Ansamblul piatrâ-arbore-altar, care constituie un adev4rat mtcrocosmos 

in straturile cele mai vechi ale vietii religioase (Australia, China, Indochina-Indla, 
Fenicia-Marea Egee) ; 

b) arborele-imagine a Cosmosului (India, Mesopotamia, Scandinavia etc.) ; 
c) arborele-teofanie cosmicâ (Mesopotamia India, Marea Egee) ; 
d) arborele-simbol al vietii, al fecundititii inepuizabile, al realitàtii absolute, 

in relatie cu Marea Zeita sau simbolismul acvatic (de exemplu Yaksa" , identiflcat 
cu izvorul nemuririi (Arborele Vietii) ; 

e) arborele-centru al lumii �i suport al universului (la popoarele altaice, la 
scandinavi etc.) ; 

f) legdturi mistice între arbori �i oameni (arbori antropogeni, arborele ca 
receptacol (locuintii, n.s.) al sufletelor stramo!;;ilor, casatoria arborilor, prezenta 
arborelui în ceremoniile de initiere etc.) ; 

g) arborele simbel al reinvierii vegetatiei, al primâverii �i al regenerarii 
anului (de exemplu arborele de mai etc.). (M. Eliade, op. cit., p. 230-231). 
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g) l'arbre symbole de la résuprection de la végetation, du printemps 
et de la régénération de l'année (par exemple le Mai, etc.). 

Ce reprezintâ în mentalitatea arhaica cultele vegetatiei în general 
l?i cele ale arborelui în special ? 

,Sans anticiper sur les conclusions qui se dégageront de l 'analyse 
de ces documents, nous pouvons, attirer l'attention sur le fait que 
l'arbre représente - et cela d'une manière soit rituelle et concrète, 
soit mythique et eosmologique, et encore purement symbolique - le 
Cosmos vivant, se régénérant sans cesse. La vié inépuisable étant un 
équivalent de l'immortalité, l'arbre Cosmos (cf. Yggdrasil din mitologia 
seandinava, n.n.) peut, de ce fait, devenir, à un autre niveau, L'arbre 
de l a  ,Vie-sans-mort" . La même vie i népuisable étant dans l'ontologie 
archaïque la traduction de l 'idée de réalité absolue, l 'arbre y devient le 
symbole de cette réalité (,le centre du monde") 17. 

Doua au fost etapele strabatute de gîndirea primitiva în elaborarea 
cultu lui arborilor : 

. 

1) constatarea câ arbore le prezinta atributele un or , forte sacre", 
plecîndu-se de la amânunte de ordin biologie (arborele este drept, crel?te 
în mod vizibil, se regenereazâ periodic, poartâ fructe cu seminte etc.) ; 

2) subordonarea acestor î nsu�iri unui prototip cosmologie pe baza 
c1·edintei câ între Cer �i Pâmînt exista o omologie totalâ, fiecârui lucru 
li nlumea noastrâ coespunzindu-i un altul ,mitic" in cer, dupa modelul 

câruia a fast creat tB. 
Evident ca in fata omului arhaic arborele reprezenta, în virtutea 

celor arâtate mai sus, o a lta realitate decît eea obi!?nuitâ. 
,C'est �n vertu de sa puissance, autrement dit : c'est parce qu'il 

manifeste une réalité extrahumaine - qui se présente à l'homme dans 
une certaine forme, qui porte fruits et se régénère périodiquement -· 

qu'un arbre devient sacré. Par sa simple présence (,la puissance") et 
par sa loi propre d'évolution (,la régénération"), l'arbre ,répète ce qui, 
pour J'experience archaïque, est le Cosmos tout entier" tn. 

Daca omul culturilor stravechi a ajuns la o asemenea constatare, 
acest lucru se datoreazâ faptului câ toate gesturile �i manifestârile sale 

ti FarA a anticipa asupra concluziilor care var reie�i din analiza acestor 
documente, putem atrage atentïa asupra faptului ca arborele reprezlntà - fie ritual 
�i concret, fie mitic �i cosmologie fie chiar la modul pur simbolic - Cosmosul vlu, 
regenerindu-se lara incetare. Viata inepuizabila fiind un echivalent al imortalitàtii, 
arborele Cosmos (cf. Ygdrasil din mitologia scandinavà, n.n.) poate deveni, data­
rila acestui fapt, Arborele Vietii fdrd moarte la un ait nivel. Aceia�i viata ine­
puizabilà fiind in ontologia arhaicà traducerea ideii realit4tii absolute, arborele 
devine aici simbolul acestei realitàti (,centrul lumii" ) .  (Ibidem, p. 23 1) .  

1 8  M. Eliade, Cosmologie �i alchimie babiloniana, Bucure!?ti, Editura Vremea, 
1937, p. 21.  

1 9  ln virtutea puterii sale, altfel spus : pentru ca manifesta. o realitate extra­
umana - care se prezintà omului sub o anumità formà, care poartà fructe �i se 
regenereazà periodic - un arbore devine sacru. Prin simpla sa prezenta (,pu­
terea") �i prin propria sa lege de evolutie (,regenerarea"),  arborele repetà ceea 
ce, pen tru ex peri enta ar ha ica, este Cosmosul intreg", (Idem, Traité d'histoire, 
p. 232). 
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nu au decît un singur scop : redarea unitâtii primordiale a Universului, 
a Totului despârtit prin actul Creatiei w, începutâ dintr-un singur punct 
considerat a f i  ,centrul lumii" sau ,buricul pâmîntului" �i prin care 
ti·ece ,arborele sacru" care sustine Cosmosul (,axis mundi" ) 2 1 •  

,( . . .  ) si le Tout 2 2  existe à l'interieur de chaque .fragment signijicati.f, 
ce n'est parce que la loi de la participation (telle notamment que l a  
comprenait Lévy-Bruhl) est vraie, c'est parce que tout fragment signifi­
catif répète le Tout. Un ·arbre devient sacré, tout en restant d'être arbre, 
en vertu de la puissance qu'il manifeste ; et s'il devient arbre cosmique, 
c'est que ce qu'il mani.feste répète en tous points ce que manifeste la 
Cosmos" .  

Daea urmârim reprezentârile iconografice ale ,arborelui sacru" (dar 
�i textele foarte vechi) se poate observa câ exista pe de o parte arbori 
sacri al diror simbol nu �i-a pierdut caracteristicile ,biologice" (cf. 
curmalul la asiro-babi lonieni ,  stejarul la vechi i germani ,  l 'Açvatthu �i 
nyagrodha la arienii clin India, etc.) iar pe de altâ parte, datoritâ unor 
conditii propri i de evolutie a unor culturi strâvechi, simbolul arborelui 
devine, prin pierderea elementelor specifiee Jamiliei clin care face parte, 
,schematic �i abstruct" :.n. 

Locul clin care se deta�eazâ arborele, devenit obiect de cult este 
locul sacru, cel cure repetà, la scarâ terestrâ, peisajul cosmic, ,Totul" ; 
el este alcatui t mai întîi dintt·-un triptic : peisaj de pietre, ape �i arbori . 
Treptat, prin eliminarea primelor elemente s-a ajuns doar la arborele 
sacru înlocuit �i el adesea cu un stîlp. Pe locul unde se aflau arbot·ele 
sau stîlpul sacru apar mai tîrziu templele considerate a fi la rîndùl lor 
,centre ale lumii"  (zigguratele, de exemplu) ba mai mult chiar, ele 
eonstituie - dacâ ne gîndim la ,peisajul" pe care-l reflectâ, o ,imago 
mundi'( 24. Piatra reprezentînd indestructibilul !?i ve�nicia, arborele sim­
bolizeazâ, prin ,regenerarea sa periodicâ", ,puterea sacrâ in ordinea 
vietii" z:;_ 

Asemenea , locuri sacre" formate clin ,peisaje" naturale, sau arbori 
!?i pietre, prezente pînâ tîrziu în m i tologia lituanianâ 26, au fost întîlnite 
pînâ nu demult !?i in tara noastrâ. Pe Valea Batovei, în Dobrogea, exista 
un sanctuar descris astfel de I. D. $tefânescu : 

�10 Idem, Mitul reîntregirii, Bucure�ti, 1942, p. 10 �i urm. 1 L  Idem, Cosmologie . . .  , p. 42. 22 ( • • •  ) dacâ Totul exista în interiorul fiecârui fragment semnificativ aceasta 
nu datoreazâ faptului câ legea participàrii (mai ales a�acum o întelegea Lévy-Bruhl) , 
este adevâratâ, ci pentru cd orice fragment semnificati repetà Totul. Un arbore 
devine sacru, continuînd totu!1i sà ramînâ un arbore, in virtutea puterii, pe care 
el o manifesta, �i dacâ devine arbore cosmic, stta se datoreazâ faptului ca ceea ce 
el manifestà (aratâ, evidentiazâ, n.n.) repeta din toate punctele de vedere ceea ce 
manifesta Cosmosul" . (M. Eliade, Traité d'histoire ... , p. 233). 

z; Idem, p. 233. 
2fo Idem, p. 234. 
2.i Idem, p. 23!. 
2G F. Guirand, op. cit., p. 271. 
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,Un zid rectangular· de piatra înalt de aproape 2 rn !?l m buna 
sture închide spatiul rezervat monumentului pe care-l înconjoara. !na­
untnll acestuia, la stînga portii, se înalta un copac al càrui cre!"j\tet 
intrece zidul. Crengile lui numeroase, vii !?i în frunzite în cea mai mare 
parte a nnului, poartâ panglici !?i fî!?ii albe !?i col m·ate de pînza de casa, 
cri de pînza stampata de fabrica, înnodate uneori cu oarecare arta, a l teori 
cu mare grabiL Vîntul care bute des prin acele locuri !?i destul de tare 
pe \"irful platoului, le fluturâ pe toate. Unele închid pomelnice, attele, 
foite de hît·tie cu mici rugaciuni sau numai cu crueL Le agata de rînd 
închinatorii ne!?tini !?i credincio�i i mahomedani. . .  Este de buna seama 
vorba .de un altar al dendrolatriei !?i de practica nea�teptatà a acestui 
cult extrem de vechi !?i de ordine universa\a 27. 

Asupra epifaniilor !?i teofaniilor arboricole atît de raspîndite, mai 
ales în spatiul vechii Mesopotamii, nu vom insista. Ceea ce ne intere­
seaza în mod deosebit sînt, pe linga reprezentari le  ,arborelui sacru". 
atributele pe care le capata în cadrul diverselor culturi. Similitudinile 
sînt foarte numeroase, ele existînd în spatii culturale foarte departate 
unele de altele !?i deosebite ca structura, atestînd universalitatea sim­
bolului. 

Teofaniile vegetale precum !?i credintele dupa care rase întregi 
coboara din specii vegetale devenite totemuri (bambusul în Extremu l  
Orient, bananierul î n  Madagascar etc.), n e  dovede!?te, fara putinta de 
tagada, ceea ce M. Eliade nume!?te ,relatiile mistice dintre arbori $Î 
oameni" :l i .  

,Nous pouvons toutefois observer ( . . .  ) la  solidarité entre l'homme 
(parte integranta a vietii din Univers, n.n.) et une certuine éspèce 
végétale, solidarité conçue comme un circuit continu entre le niveau 
humain et végétal" :12 (subl. ns.) .  

Aceastà conceptie - pendularea vietii între vegetal !?i uman în mod 
permanent - printr-un proces de ,rationalizare" a dus la credinta 
potrivit ca1·eia sufletele celor dispâruti salâ!?luiesc în arbori . Ele conti­
nua astfel sa traiascâ la modul vegetal (credinta întîlnità la majoritatea 
popoarelor :tl). Viata !?i m oartea au astfel alt sens deeît în conceptb 
modernâ, omul apârînd ca o simplâ metamorfozâ u vegetatiei . 

2i 1 . D. $tefanescu, Cu privire la stema tàrii române!;>ti. Arborele din pece­
tile !li bulele sigilare de aur. In Studii !li cercetâri de numismaticâ, Editura Aca­
demiei R.S.R., Bucur�ti, 1957, vol. I, p. 373, apud P. Petrescu, op. cit., p. 41 !li urm. 

28 M. Eliade, Cosmologie ... , p. 42. 
29 Idem, Traité d'histoire ... , p. 236. 30 
31 M. Eliade, op. cit., p. 256. 
32 Putem observa totodatâ ( ... ) solidaritatea dintre om ( ... ) !li o anumitâ spe­

cie vegetala, solidaritate conceputa cu un circuit conttnuu între nivelul uman $i 
cel vegetal" (subi. ns.), M. Eliade, op. cit., p; 257. 

33 Sir. J. G., Frazer, op. cit. 
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,La mort n'est qu'un changement de modalité, un passage à un 
autre niveau, une réintégration dans la matrice universelle. Si la réalité 
et la vie sont formulées en termes végétaux, la réintégration s'effectue 
par une simple modification de forme ; d'anthropomorphe, le mort de­
vient dendromorphe" 34. 

PARTEA A III-A 

Care ar fi, in lumina celor prezentate pinâ acum, sensu! ,grijitului" 
cu pomi din Vrancea ? In cazul pomului de inmormintare descris de 
Sm. Fl. Marian, semnificatia ar fi aceea - întîlnità in toate culturile 
arhaice - dupâ care ,couper l 'arbre à sa racine, équivaut à retirer 
l'homme de Cosmos, à l 'isoler des objel'i des sens, et des fruits de ses 
actions" J.>. 

Pomul din cadrul ,grijitului" de�i inclus in ritul de pomanâ - sau 
poate tocmai �i de aoeea - ales într-un timp in care poate �i trebuie 
sèi fie resèidit are un alt înteles.  Pe de o parte el repr-ezintâ - potrivit 
omologiei Cer-Pâmînt - un mijloc de a-ti asigma, pornind de la un 
pom concret al acestei lumi, ,prototipul" mitic existent in œr (mai 
pr-ecis in g·râdina raiului), iar pe de altà parte, integrorea dupà moarte 
in marele circuit vegetal, singmul, dupa cum am vâzut, considerat a fi 
,real"' in conceptiile dendrolatrice ;)(j. 

Referitor la obiectele care impodobesc pomul , vom îneerca sâ dâm 
o posibilâ explicatie c-e-lor mai importante dintre ele. Evident, credinta 
este di dupâ moarte ele vor fi gâsite ,dincolo'', po tri vit aceleia�i con­
œptii despre omologia totalâ intre nivelul terestru �i cel cosmic. In 
p1lL<>, intervine conceptia dupâ care ,a face pomeni " duce la iertarea 
pâcatelor, oonceptie de origine iudeo-cre�tinâ. 

Prezenta ,scârii" fâcutâ din fâinâ de griu poate fi explicatà prin 
aoeea câ pomul dat de pomanâ fiind o copie a prototipului mitic al 
arborelui sacru care traverseazâ cele 3 nivele ale Universului (lnfernul, 
Pâmîntul �i Cerurile), sufletul care d01-e�te sâ ajungâ în cer (mai precis 

:1< ,Moartea nu este decît o schimbare de modalitate, o trecere la un ait 
nive!, o reintegrare în matricea universalâ. Daca realitatea �i vlata sînt formu­
late în termeni vegetali, reintegrarea se efectueazâ printr-o simpla modlficare de 
formà, din antropomorf, mortul devine dendromorf". (M. Eliade, op. clt., p, 258). 

:t·. M. Eliade, op. cit., p. 236. 
:l6 Cf. informatorilor de teren Apostu Lucretia - 66 ani - �i Nistorescu 

Ileana - 74 ani - exista credinta la oamenii mai batrîni câ dupa moarte, sufle­
tul celui ce �i-a dat pom de pomanâ sta printre ramurile lui, pomul gisindu-se 
evident în rai. A-ti da pom de pomana echivaleazâ chiar �i astizl. cu o prima 
tentativâ de a-ti asigura intrarea în rai. De asemenea, faptul ca lili in Vrancea 
se mai obi�nui�te sa se sâdeasca un pom la mormint, ne arata ca a existat cindva 
un sistem destul de vast �1 probabll destul de bine structurat al credlntelor den­
drolatrice. Merita a fi mentionatâ preferlnta specialâ de care se bucura prunul 
(cf. Maramure,). 
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in rai) are nevoie de scarâ. Ziguratele din Caldeea, ,munti i saori" din 
China, Japonia, etc. - forme ale legâturii Cer-Pâmînt, ,stî lpii" ai Ce­
rului, prezentau scâri pînâ la sanctuarul a�ezat pe cel mai inalt pise ; 

,Clo�a cu pui" ni se pare a fi mai greu de explicat în stadiul 
nctual al cerœtârii noastre. Arborele cosmic fiind deseori un simbol 
complex în ale càru.i ramuri se aflâ aJ?ezate constelatiile - în alte 
credinte ramurile înse�i constituie sistemul astrelor - ,clo�ea cu pui" 
ar simboliza fie constelatia cu aœlaJ?i nume, fie, datorità celor noua 
,pui" cele noua ceruri prin care trece coroana pomului vietii (mentionâm 
cà motivul ,olo�a cu pui" apare în unele zone ale târii noastre pe 
ouâle de Pa�ti) ; 

,Porumbeii". Dacâ sufletul va sta in pom :li, in aceastâ lume în 
timpul ritualului el trebuie sà fie substituit prin ceva. Porumbelul �i 
pâsârile in general sint folositi œ simbol al sufletului, al duhurilor sacre, 
în majoritatea credintelor religioase (Sf. Duh apare întotdeauna atit în 
textele sacre ore�tine cît �i in iconografia catolicâ, ortodoxâ �i refor­
matâ sub chip de porumb alb). Stilpii de mormint din Pâdurenii Hune­
doarei ,  crucHe din Gorj, Maramure� �i pînâ nu demult �i din Vrancea au 
(�i respectiv aveau) cioplite in vîrf chi pwi de pâsâri . ln Vrancea ele 
se numeau tot ,porumbi" . 

0 mentiune specialâ merita sticla cu vdn din traistâ. Prezenta vi­
nului ne aratâ cà ne aflâm într-adev� in fata unui Pom al Vietii . 

,( .. . ) la vigne était l'expréssion végétale de l'immortalité - tout 
comme le vin est œsté, dans les traditions archaïques, le symbole de 
la jeunesse et de la vie éternelle (cf. ,eau de vie", gaélique wiskey, 
lit. ,water of life", persan mâie-sohebâle, ,boisson de la jeunesse", 
sumérien geshtin ,arbre de vie" (cf. Albright, The Gooddes of Life and 
Wisdom, 276). La Mishna (Sanhedrin, 70 a) affirme que l'arbre de la 
science du bien et du mal (Genèse, II, 9) était une vigne" :IH. 

Lumînarea care insote�te pomul (are exact inâltimea aœstuia) ar 
putea 1reprezenta fie vrejul unei vite de vie ori este pur �i simplu 
acœsoriul obi�nuit -al obieotelor ce urmeazà a fi date de pomanâ, avind 
doar o lungime specialâ . ln nici un caz nu poate fi vorba de un substitut 
simbolic al �rpelui care apare in iconog,rafia Pomului Vietii deoarece 

311 Arborele Yggdrasil, Pomul Vietii precum �i alte forme ale arborilor sacri 
apar în texte �i in reprezentârile plastice însotite de pâsâri. De cele mai multe ori, 
ca ln cazul Yggdrasil-ului, se cunoa�te specia acestora. In cazul altora nu se 
�tie clar despre ce pâsàri e vorba (cf. arborele Kiskanu la babilonieni) - Apud 
M. Eliade, Traité ... , p. 234-235. 

J8 , ( ••• ) vita de vie era expresia vegetalà a imortalitàtii - tot a�a cum vinul 
a rAmas, in tradltille arhaice, simbolul tineretii $i al vletii eterne (cf. ,apa vietii" 
- in francezâ -, gaelicul wiskcy, lit. ,water of life", persanul mâie-i-shtbâle, 
,bâutura tineretii" ,  sumerianul ,geshtin ,arborele vietii" (cf. Albright, The Gooddes 
of Life and Wisdom, 276). Mishna �Sanhadrin, 70 a) afirmà cà arborele �tiintei 
blnelui �1 ràului (Geneza, I I, 9) era ,. vitâ de vie" . (M. Eliade, op. cit., p. 244-245) . 
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448 1. CHERCIU 

acesta, for�â malefica, este incompatibil cu lumina. In unele localitâti 
(la Naruja, de exemplu), luminarea inconjoara !ji coroana pomului - nu 
numai axul central al acestuia, ca la Vidra). 

CONCLUZII 

Din analiza obiceiului ,grijitului cu pomi(( din Tinutul Vrancei, s-a 
putut observa ca acesta pastreazâ elemente cu o semnificatie cosmo­
logicâ profunda. Acestea il deosebesc in mod net de ,pomul de înmor­
mîntare" intîlnit, alja cum s-a arâtat de Sm. FI. M<u·ian aproape in toute 
regiunile tl'u·i i noastre, dar absent din zona Vrancei istorice :m. 

Cele mai importc'lnte caracteristici ale ,pomului(( din obiceiul vTân­
cean sint urmâtoarele : 

1 .  includerea pomului în ritul de pomanâ nu este legatâ de înmor­
mintare ; 

2. ritualul are loc �i pentru vii �i pentru morti ; 
3. ,timpul" ales este cel in care pomul �i-a incheiat perioada de 

vegetatie iar scoaterea lui din pamînt  pentru a fi inclus în ritul  
de pomanâ nu pericliteazà cu nimic ,functiile" sale ,biologice" ; 
El coïncide cu ultima parte a toamnei consacratâ pomenirilor de 
tot felul ; 

4. pomul trebwie resâdit  îndatâ dupâ terminarea ritualului pentru 
a i se asigura in continuare viata ; 

5. se prefera prunul (peN1ul), prezent !?i la morminte alâturi de 
cruce. 

Alja cum se prezintâ astâzi, ,grijitul" cu pomi din Vrancea pre­
zinta, pe lînga caracterul specifie de rit de pomana (deci inclus in ciclul 
mm·tilor !?i în consecintâ funerar), elemente dispârute din cadrul altor 
obiceiuri care au ca simbol central pomul. 

Sensu! lui profund, asigw·at de ,puterea'"' sa de a se ,manifesta�' 
în ochii oamenilor ca posesor al unor ,forte sacre" -care-i asigurâ 
- gratie unui prototip divin - o permanenta capacitate de ·regenerare, 
este acela ca el ,repeta'"' la scarâ terestra viata eternâ a Universului. 

Devenit  un ,,alter ego" al celui care-l daruie!jte, o verigâ în lantul 
vietii care in conceptia dendrolatricâ trece necontenit de la nivelul 
antropomorf la cel d.endromorf !ji invers, ,pomul" din Vrancea, chiar 
daca astâzi trâieljte ca ritual în virtutea unei traditii prea vechi pen:tru 
a fi UljOr intrerupta !ji nu i se mai cunoa!?te tîlcul initial, �·âmîne un  
vestigiu pe cit .de interesant J? i  de  spectaculos pe atît de  pretios al 
unuia din marile sisteme de gîndire ale omenirii arhaice. 

39 La Soveja �i Cimpuri, sate care nu fac parte din Vrancea istorica se 
întîlne�te pomul de înmormintare cf. descrierli lui Sm. Fl. Marian. 
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,Grijitul" - un r'it Junerar 

RiS UME 

L'ouvrage présente les éléments essentiels du rite ,grijitul cu pomi" du dé­
partement de Vrancea (,a se griji" = fr. ,se préparer pour la vie future" , ,pomi" 
- sg. ,pom" = fr. ,arbore fruitier" - lat. pomus. ,a se grlji cu pomi" = faire 
raumône avec un arbore fruitier accompagné d'objets divers et nécéssaires dans 
la vie quotidienne, c'est à dire des vetements, des tapis, des couvertures, un lit, 
une table, etc.) . 

Le rite de Vrancea se rèmarque par quelques traits significatifs qui l'indivi­
dualise et lui donnent sa note spécifique parmi les autres connus aux Rownains 
Les habitants du Pays de Vrancea ne connaissent pas le rite de l'arbre coupé chez 
un défunt ,(sauf le sapin pour les jeunes qui ne sont encore mariés, coutwne 
commune pour tous les Roumains) . 

L'élément essentiel du ,grijitul cu pomi" n'est pas un arbre fruitier coupé, 
mais un prunier (,perl>" dans le patois) avec sa racine et les branches ornées des 
objects symboliques et dont la signification mytologique est profonde : des gim­
blettes, des pigeons de pain blanc, des fruits etc. Le rite se passe en automne, aprés 
la chute des feuilles. 

Nous pouvons facilement observer les traits qui font du ,grijltul cu pomi" 
du Pays de Vrancea une trace des croyances anciennes concernant les arbres : 
dans les conceptions dendrolatriques l'arbre représente - par ses éléments 
végétaux qui se régénèrent périodiquement - le Cosmos tout entier se régénerant 
sans cesse. En offrant un arbre fruitier, capable de continuer sa vie vegétale (il 
est réplanté immédiatement), l'homme de Vrancea veut s'assurer - après la 
mort - du prototype oléste de l'arbre (cf. M. Eliade, l'Arbre cosmique, l'Arbre 
de Vie. ,axis mundi" etc.). 

L'existence même - dans une telle conception - est conçue en termes 
dendi'Olatres :la mort et le vie n'est qu'un changement de modalité : la réinté­
gration dans la matrice universelle s'effectue par une simple modification de 
forme ; d'anthropomorphe, le mort devient dendromorphe (voir le Traité d'histoire 
des réligions de M. Eliade). 

Après l'étude du ,grijitul cu pomi" une conclusion s'impose : Chez le 
peuple Roumain - descendant des Géto-Daces - les traces de la dendrolatrie sont 
encore évidentes démontrant encore une fois sa lonque histoire et se continuité 
ininterrompue dans l'espace de l'ancienne Dacie. 
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