
NOI CONTRIBUŢII LA STUDIUL CETELOR DE FE
CIORI DIN ŢARA NOASTRA : VALARII - CIUR
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(PARTEA A II-A) 
PESTE CARP A ŢI 

ION CHELCEA 

Forme înrudite apar şi peste Carpaţi, dar nu în acelaşi �no
timp, ci în ziua de Sf. Gheorghe, la Paşti. Deci primăvara. Deoseb1rea 
constă în aceea că udatul nu mai comportă organizarea feciorilor, sau 
a celor ce udă, într-o măsură constantă, aşa cum întîlnim la Sud de 
Carpaţi. Udatul se face în cea mai mare parte, sporadic. 1 

Ducînd analiza mai departe, observăm că în Transilvania întîlnim 
o formă de udat, (acesta este termenul), cu mult mai atenuată. Să fie 
aceasta o formă străveche ? Ipoteze se pot face. Noi nu le dăm curs. 

Stropitul cu apă, de o parte are loc în sărbătorile de iarnă, de alta 
primăvara. Cu toate acestea, dacă temporar nu ne racordăm, ca sem
nificaţie ne încadrăm, deşi într-o formă cu mult diferită "avînd de-a 
face cu formă de ciurlezit-iordănit cu mult atenuat, dar generalizat. 
Ocupă zone compacte : Braşov, Făgăraşi , Hunedoara, Someş, Cluj , etc. 

Spre exemplu, în Lona de Sus, Cluj , în ziua de Sf. Gheorghe, fata 
pe care-o prindeau feciorii ,  o băgau de-a dreptul în Someş. 2 

Expresiv udatul cu apă în Transilvania se arată în mod diferit. 13 
După documentul rămas de la Sava Brancovici şi publicat de T. Cipa� 
riu, erau oprite de biserică travestirile şi V datul cu apă de Paşti ; "în 
luna de Paşti în apă să nu se tragă" ; "tragerea în vale", sau turnarea 
apei ; "tragerea în apă la Iordan sau Paşti, a doua zi o fac unii" ; "pen
tru scăldarea cu apă la zile mari". 

Practica udatului în ceea ce priveşte numirea, oscila de la o regiune 
la alta. Prin satele din Hunedoara, la Sîn-Georz, feciorii erau aceia care 

1. Tr. Herseni, fiind vorba de brezaie constată că intre Muscel şi Făgăraş -
formal - sint deosebiri foarte mari ; că cele două ţinuturi nu fac din acest 
punct de vedere o singură zonă sau regiune geografică, ci, dimpotrivă, se 
se separă ca două variante geografice net diferite (v. Forme străvechi), p. 60, 
deosebiri şi mai pronunţate se găsesc intre colindatul din Făgăraşi şi Musc\?1, 
ceea ce, in ultimă analiză ar duce la o discuţie pe această temă, ce credem 
că o vom face mai departe, chiar in acest studiu. 

2. Prin Hurez, Pria-Sălaj - cercetări personale (1938) - tinerii obişnuiau să 
."lmpingă fetele in vale, la paşti. Prin Lona de Sus - Cluj, in aceeaşi zi, 
Ia sf. Gheorghe se proceda Ia fel, (v. Cu privire la cultul fîntînilor, p. 586). 

3. Urmăm pe Adrian Fochi, op. cit. p. 46-62. 
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"să-proorează",  în care caz, oamenii se udau unii pe alţii : feciorii ş i  
fetele "ţipă apă cu găleata unul pe altul". " 

Continuăm reproducînd după Gaster 5 : "iar pre alţii de nu-i arunci""t 
în apă, dar tot le toarnă apă" ; "iar pre alţii de qu-i aruncă în npii , 
dar punîndu-i jos, le toarnă apă în sîn, sau de-asupra lor" ; "iar alţi i 
de nu se aruncă în apă, dar se împroaşcă cu apă". 

Se constată că în afară de practică sub formă de divertisment, 
aceasta lua forme te viza anumite limite de bun simţ, biserica din Tran
silvania punînd aceasta, ("trasul în vale"), pe seama "diavolului" . . .  Co
respondentul acestei situaţii, cam în acelaşi timp, în Moldova este deo
sebit de expresiv : "şi cum s-au purtat cuvîntul din oameni bi""t trîni, cum 
că boierii îndrăzneau a zice Domnului că-1 vor trage în vale ca să le 
toarne cofe cu apă din cap, ei se împăcau cu trăgătorii, unii dîndu-le 
vedre de vin, alţii pască, ouă. Şi mai vîrtos femeile se duceau la un loc 
cîte douăzeci, treizeci şi trăgeau pe bărbaţi. Iară din zilele lui Antonie 
Vodă (1669-1672), din pricina trasului în vale, a născut gîlcevi foarte 
mai şi s-a omorît cîţiva oameni şi atuncea din poruncă Domnească s-a 
tăiat ca nici de cum obiceiul acesta să nu mai fie, (măcar cii femoile 
aşa oarece, tot îl ţinu". Il 

Oricum, se dau corespondenţe însemnate între provincii, de astă 
dată între Transilvania şi Moldova, ceea ce-l face pe Adrian Fochi să 
afirme că independent unul de altul, Paul de Alep constată aceeaşi 
practică în Muntenia, Bandini în Moldova, iar Sava Brancovici în Tran
silvania 7. Da, e adevărat, numai că în profunzime, cum s-a văzut, 
lucrurile stau oarecum diferit. Se constată însă un alt fapt interesant 
- din acest punct de vedere - că şi în această privinţă Transilvania 
merge mînă în mînă cu Moldova, cum se întîmplă de altfel şi în alte 
domenii, spre exemplu cel lingvistic. 

Sînt şi similitudini frapante. Nu arătase Ion Muslea încă din 1 930 
că în lunea Paştilor, dimineaţa, junii braşoveni , iau

· 
o gălPată cu apă 

neîncepută, "intră în casele cu fete mari şi le udă zdravăn ? 8 In alte 
părţi din Transilvania, feciorii pîndesc fetele, cînd ies din casă, le prind 
şi le duc la fîntînă ori la un rîu, unde le botează bine. Acelasi lucru si 
la unguri şi la săcui. Sub acest raport ar trebui convenit că �ici la st.id 
de Carpaţi acelaşi obicei n-ar fi practicat aidoma.. . decît, la o daU1 
diferită. In R. Vîlcea, la sf. Ion se duc oamenii la cel pe care-I 
chiamă Ion şi-1 pun cu sila într-o sanie ; îl trag pma la rîu 
şi-1 ameninţă că-1 vor băga-n apă dacă nu face cinste. Cel cu numele 
Ion atunci promite că va da o vadră de vin sau rachiu, după care se 
duc la cîrciumă şi beau, urînd să trăiască.. .  Ion. S-ar crede, în acest 
caz, că sîntem în prezenţa unor forme originare. Cît priveşte Muntenia 

4. Ovid Densuşianu. Graiul din Tara Haţegului. Bucureşti. 19,15 p. 149. 
5. Crestomaţie Română. 1. p. 217-219. 
6. Traian !chim. Sfintele Paşti de altă dată, in "Şezătoarea" XXXVI (1920) Nr. 

5-7, p. 49-57. (După condica scrisă de Gheorgachi al 2 logofăt aci in oraşul 
Eşii la anii 1762). 

7. A. Fochi. Folclor românesc din Transilvania in sec. XVIII in Revista de 
folclor III  1958 nr. 1 p. 45-62. 

8. Ion Muşlea. Obiceiul Junilor Braşoveni, şi in de acelaşi, Cercetări Etnogra
fice şi de Folclor. Ed. îngrijită de Ion Taloşi. II.  1972. p. 81-82. 
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şi Oltenia s-ar părea că ne aflăm într-o anumită etapă mai bine defi
nită, după loc şi timp. Dar chestiunea aceasta rămîne deschisă. 

Ne nwnţim•m totuşi la comparaţi::t ce s-ar putea face între - cele 
două versante ale Carpaţilor, dPoarecc, ceva aidoma întîlnim în T:ll
m�lcelul din Mărginimca Sibiului. Şi cind ? La sf, Ion . . .  cînd se întru� 
ncsc două cete, ale celor mari şi ale celor mici. Pregătesc o sanie, car, 
- şi împodobiţi ,  unii din feciori călări, ceilalţi feciori se urcă-n c ar, 
(sanie) �i împreună cu toţi Ionii, deascmeni frumos împodobiţi, se strîng 
în faţa bisericii, unde asistă tot satul, (după liturghie), şi se duc la rîu , 
(care curge prin mijlocul satului) ; coboară din sanie şi de pe cai , in care 
timp cei doi vătafi, a celor două cete, trec pe ţărmul celălalt al rîului , 
pe o parte mai ridicată. Ceilalţi feciori din ceată, iau pe rind cîte un 
I o n ,  ("il inhaţă"), " î l  iau pe sus" şi-1 duc la  apă unde-I înmoaie cu 
picioarelc-n rîu. Apoi îi dă drumul şi e silit să facă cinste, dînd vin din 
ploscă, "să nu-l omoare", să nu-l "innece", îrttrebîndu-1 : "ce dai ?" 
"Dau atîta ţuică". Ajung. la înţelegere, dar pînă la urmă tot îl bagă-n 
a pă. Şi astfel sînt aruncaţi toţi lonii, după care revin în faţa bise:rici i ,  
unde au loc jocuri. 9 

Pot fi şi cazuri izolate. Pot fi şi contaminări, dar există un substrat 
-comun-cultural, din care se răsfiră cu timpul, forme diferite ale celu
iaşi fond comun. In Tălmăcel observăm că totul se înfăptuieşte în forme 
organizate. In acest din urmă caz, ne gîndim la Transilvania în general, 
doar timpul e schimbat. Mutaţia cum se vede, e de ordin astronomic �i 
nu de esenţă, lucru pe care noi cu deosebire îl urmărim. Sub acest' 
raport nu s-ar putea spune că nu sîntem aproape în faţa unei continui
ti:tţi geografice. 

Tot în legătură cu substratul social-sărbătoresc, pc lîngă cC'ntrclc 
i ndicate, zona de sud, de nord, din Muntenia, Oltenia, pe lîngă varianta 
Transilvano-moldavă, ar mai însemna să consemnăm încă un fapt, s i  
anume : dacă acţiunea întreprinsă de durlezi-iordănitori, se l imita la  
stratul ţărănesc sau îngloba şi stratul social suprapus, cel burghezo
fC'udal ? Din acest punct de vedere se poate preciza d1 iordit
nitul popular, de care ne ocupăm, nu se rezuma exclusiv la lumea 
satelor, fapt ce ne determină a crede că această practică va fi 
contribuit, cu cît ne depărtăm în timp, pînă să ajungem să trccc·m 
în stratul de civilizaţie caracteristic obştei ţărăneşti - cu atît m�1 i  mult. 
întreaga sicietatc sta sub semnul aceleiaşi practici , devenită mai tîrziu 
excl usiv populanl ,  din cauza simţului de conservare al clasei ţ{lrăne:;; ti , 
nu numai poporul de jos, ci şi înalta societate practica datina, adev{u·at{l 
arhivă vie a trecutului. Cea mai buni1 dovadă în aceasUt privinţă E' dt 
în l\1oldova, însăşi Domnitorul putea fi supus unui asemenea tratament, 
încît, dac-am da crezare acestui text, însă, de la un timp, accastă 
clasc'i s-a dcbarasat încetul pe încetul, căzînd în sarcina păturii ţără
ne�ti, s-o perpetueze, ici şi colo, cum s-a văzut, în luptă cu biserica, (în 
Tran silvania mai ales), dar şi în Moldova, prin împotrivirea chiar a 
unui ucaz domnesc. 

In secolul XVII sfinţirea apei la Bobotează (Muntenia), face impre
sie f'Xcelentă lui Paul de Alcp, atunci cînd vizitează ţările romfmC' : 

9. Tr. Herseni ,  op. cit_, p. 52. 
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"mulţimea şi bucuria gloatelor în Ţara Românească, la Bobotcază, în
trPce tot ce se petrece la curţile celor mai mari principi ai creştinătăţii, 
după tot ce am auzit şi am văzut", spune acesta. 10 

Dacă şi în secolul al XVII-lea fastul cuprindea şi curtea dom
nească, apoi restul populaţiei îşi urma practica sa în formele sale spe
cifice, neinfluenţată prea mult de biserică ; din generaţie în generaţie 
se repeta şi repetiţia, cum se ştie, are o semnificaţie psiho-filozofică 
importantă mai ales pentru omul de jos, ea, potrivit unor cercetări re
cente, "conduce la abolirea timpului profan şi proiectarea omului într-un 
t imp magica-religios, în prezentul etern - timpul mitic, illud tempus",  
aurora!, paradisiac, adică dincolo de istoria propriuzisă, căreia M. Eliade 
îi spune istorie exemplară. 

Practica populară subsistă, cum s-a putut observa, pînă tirziu, pîn�i 
la jumătatea secolului al XX-lea. 

Cum dispare ? Obiceiul nu dispare dintr-odată. El nu dispar<.' numai 
că oficialitatea administrativ-politică-bisericească-1 interzice, (Transi l
vania, Moldova şi în parte Muntenia şi Oltenia), ci şi pentru că societa
tea-n întreg.ime suferă schimbări, din zi în zi, de la o epocă la alta -
şi pînă la urmă se deszice de anumite practici, potrivit stadiului s(tu 
evolutiv-cultural-actual, acestea, anumite datini, rămîn, în cele din urm[t ,  
de domeniul trecutului, din ,.fosile vii", devin "fosile" de-a binelea, a le 
istoriei culturii populare. 

lndeoseb acele schimbări se exercită în modul de trai, într-o teh
nicitate mai mare, dar şi ca mentalitate, societatea trece prin transfor
mări. Insăşi mersul societăţii spre concepţii noi de viaţă, mai apropiate 
progresului ştiinţific îşi face efectele sale şi în societatea "tradiţională'' , 
ţărănimea ; ea încetează să le mai practice - aceasta s-a observat şi în 
cursul expunerii noastre. Aşa se explică, cum în acelaşi areal folcloric, 
de care ne-am ocupat, întîlnim prin anii 1 930- 1 932 localităţi, în care 
practica ciurlezitului-iordănitului, e în vădită scădere ; ea în Ciumeşti
lVIuscel, localitate nu departe de Piteşti, iordănitul nu mai are loc ll ; 
î n  Glîmbocel, acelaşi judeţ, la întrebarea pusă de chestionar, nu se răs
punde pur şi simplu - se trage linie - ceea ce dovedeşte că în unele 
sate "obiceiul" era deja dispărut : în Goleştii-Badii, la fel, 1:!  în Ştcfă
neşti ,  în Micloşani , se arată doar că obicE'iul nu se cunoaşte ; tot astfel 
la Rădcşti, acelaşi judeţ, se trece peste întrebare, ca şi cînd nici nu 
s-ar pune problema. Şi cazurile s-ar putea înmulţi 13. !n BotE'ni acela!;ii 
judeţ, comuna mea natală, ciurlezitul se mai menţine între dou[t lumi , 
gata să sucombe, între nou !;ii vechi, chiar şi în satele unde ciurlezitul 
iordănitul ar însemna să continue, ca spre exemplu satul Piatra din 
Muscel, ni se răspunde prin 1 932,  că "acuma nu să mai umblă, numa 
la biserică ciurlezează, da acasă nu mai umblă" H. Din Bogăteşti, acelaşi 
judeţ primesc răspunsul : "dă doi ani n-a mai fost, înainte era. Încqx'a 
dă cu sara". 

10. D. Stănescu, O biceiw·i la Bobotează, în Convorbiri Literare XXI (1877), p.  308. 
1 1 .  Rrăsp. chest. Haşdeu, vol. 9, p. 206. 
1 2. Răsp. chest. N . Densuşianu P. Il. P. 336, 7. 
1 3. N-ar fi fost lipsit de interes, chiar şi cartografierea acestui proces. 
14. Piatra Muscel. 
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Să se mai reţină, că prin unele sate, apropiate de oraş (Cîmpulung), 
ciurlezitul a slăbit sub influenţa acestuia. E cazul cu mahalalele - de
venite în cele din urmă - Vişoi, Valea Foii, etc. unde încă din ,  19 :32 
practica era ca şi dispărută. In alte sate iordănitul să răstrînge doar pc 
la casele oamenilor ; în alte sate, de strins ciurlezii se strîng (laolaltă), 
dar numai cei de sex masculin, fireşte, în sate unde altă dată luau 
parte �i fetele, acestea aducîndu-le mîncare. Amploarea momentului 
sărbi"1 toresc scade pe încetul, pînă ce obiceiul nu se mai practică lăsînd 
în urma sa, parcă un gol, înlocuit de alte forme de viaţă, neechivalente 
accstuia, ca şi cînd nici n-ar fi fost . . .  

lncă din 1892, sîntem în Drajna de Sus-Prahova, se  putea spune, 
că "obiceiul a dispărut de vre-o douăzeci de ani", considerat de popă 
ca "o batjocură la adresa sărbătorii creştine". De altfel, s-au produ5, 
zice-se - şi aici - scandaluri , unele femei ridicate (astfel), au născut 
copii inainte de vreme" 15• Şi vor mai fi fost sate în aceeaşi situaţie. De 
altfel, din informaţiile ce deţinem, e singurul protest formal venit din 
partea bisericii, dincoace de Carpaţi , de împotrivire faţă de ciurlezit -
iordănit. 

Procesul de descompunere al respectivei datini, mai poate fi săvîr
şită şi sub altă formă, de . . .  copii. Şi cu această întîmpinare răspundem 
şi la întrebarea ce am pus-o mai sus : "cine anume săvîrşeşte obiceiul 
si la ce dată" ? · 

In nuvela "Cu ciurlezii",  publicată în voi. "în sărbători" (p. 98-1 1 0) 
de către M. Lungianu, antiteza e formulată de ciurlezitul în ultima 
vreme de copii, la care unul dintre bătrîni afirmă : "Eu pînă nu mă 
făcusem hortoman, de trăgeam bou de ureche să-I pui la jug, pînă nu 
svîrleam berbecu peste gard şi n-am dus sacu cu mălai în spinare pîn{l 
la moară, n-am umblat cu ciurlezii" . . .  

Se invocă în continuare diferite împrejurări, cu momente de vesC"
lie dar şi de ,,ură şi răzbunare" între cete şi băieţi pentru fetele mari. 
şi dragi lor" . (Acţiunea se petrece în Rucăr-Muscel). 

Pentru istoria societăţii tradiţionale a Românilor, adică de' funda
ment, studiul în profunzime al acestor cete de feciori, ni se pare de o 
însemnătate capitală. Şi dacă cartea lui Tr. Herscni are vre-un merit 
deosebit, acesta rezidă în faptul că a ridicat problema la un nivel su
perior de argumentare ştiinţifică. Avem chiar impresia că privirea la 
suprafaţă, a pus total la rubrica "obiceiurilor", unele realităţi complexe 
de natură folclorică de la noi ,  trecîndu-se cu vederea semnificaţia lor 
adevărată. Menţionăm chiar şi în treacăt, că privirea noastră nu poate 
fi în nici un caz dezinteresată, privindu-se lucrurile ca divertisment de 
cunoaştere, ci existenţial, ca o cunoaştere totală şi integrală , ca o obli
gaţie în ceea ce priveşte acest popor, creator şi purtător de cultură. 

Studiul cetelor de feciori la noi permite secţionarea societăţii româ
neşti - istorice şi etnografice - orizontal - pe care n-o poate faae 
nici istoria şi nici altă ştiinţă, numai etnografia şi folclorul. Numai aces
tea-şi pot permite acest studiu de structură, echivalent studiului acordat 
claselor sociale din punct de vedere istoric, pe care 1-a întreprins la noi  
C. Giurescu (1915,  1 91 6, 1 920). Studiul cetelor de feciori e de pus în 

15 .  Adrian Fochi. Op. cit. p. 149. 
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legătură -- apoi - şi cu o anumită viziune ce dcpi1şeşte reali tatea con
cretă pe care n-o poate da studiile de istorie socială ce privind în obiec
tivul lor, schematic documentul, pe Cînd studiul etnografic include în 
sclwma de cercetare poporul în marea sa majoritate depăşindu-se, aşa 
numit�le clase sociale după avere sau poziţie socială. Studiul e de struc
turCI şi înlătură de la sine privirea la suprafaţă, reţinîndu-se din anumite 
datini doar nota lor hazlie . . .  distractiv[\. 

SUBSTRATUL EXPLICATIV 
Omul arhaic are tendinţa de a n•a

liza conaet un m·hetip ideal, de a trăi 
"experimental" eternitatea, ch iar în 
această lume (M. Eliade). 

Interesul acordat acestor practici zace în fiecare dintre ele. In tot 
cazul, "metoda de cercetare din zilele noastre, nu mai trimite · pe cer
ce tii tor atît, la cazuri similare, mai apropiate sau mai îndepărtate spa
ţial ,  acestea s-au socotit şi se socotesc drept "universale". Aceasta nu 
ne scuteşte în schimb, de a le aprofunda, găsindu-le sensul, înţelesul lor 
adN.·vat". Dar înc-odată repetăm : înţeksul zace în fiecare dintre prac
tici. Une9ri ele înşile în mod cu totul desluşit dau a înţelege rostul lor, 
ca spre exemplu, ridicarea "peste grindei", în cazul cu ,.hora" de la 
Z{tpodeni - Vaslui, cînd clasa. de vîrstă reprezentată, prin "băitani" ,  
pun în mişcare scrînciobul, iar scopul este făcut cunoscut instinctiv
spontan, acela de a grăbi mersul vegetaţlei, de a creşte cînepa ,.înaltă 
ş i  subţire", cum le place gospodinelor. Creşterea vegetaţiei înseamnă 
implicit sănătate, bună stare către care omul şi-a îndreptat atenţia de 
l::i bun început. Altfel n-ar fi născocit acest eşafodaj , aşa de sugestiv -
practici de tot felul - ritualuri - pentru a ridica simbolic omul dintr-o 
stare oarecare în arta mai bună,potrivit aspiraţiilor sale. 

Şi vălăritul, ca practică prin ceată de feciori constituită după toate 
legile cetelor, se situează între colindatul din sărbătorile de iarnă, să 
ZÎCl'm de tip transilvan şi o parte din Moldova şi ciurlezit-iordănit. El 
îş i  are baza sa teritorială bine definită (v. Harta) ; îşi are profilul său 
propriu , individualitatea sa, anotimpul său, cu un însemnat număr de 
atribute ; unele comune şi altor practici, exercitate de alte cete de fe
ciori altele specifice. Noi le red[un schematic : 

- legătura strînsă dintre practic[\ şi rcînvierea naturii grăbirea 
acesteia, de unde coincidenţa cu anotimpul primăverii .  

- practica se exercită prin mijlocirea reprezentan ţilor societ[tţ i i  
întregi, investiţi de tradiţie, prin m1căi ,  băitani, constituiţi  :in ccatC1 ,  
corp închis, ce fac figură de trimişi, de grup constituit cu o anumită 
m isiune excepţional însemnată. 

- se impune ierarhizarea înlăuntrul grupului pentru buna funcţio
nare a cetei ; aceasta stă în directă dependenţC! de societatea in care-şi 
exercită rolurile : vătaf, cămăraşi , garant, zaraf, etc. Am văzut ca m 
Vrancea primesc denumiri de-a dreptul plastice, "cloşcar", prin faptul 
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că adună ouă, "pascar", prin faptul că strînge pască, etc. Am subl iniat 
cum studiul dregătoriilor populare, pP provincii, pîrgar, jude, ar duce 
la rezultate frumoase, atît din punct de vedere al cetelor propriu-ziso, 
cît �i cultural-social-istoric. 

- un atribut comun şi ciurlczilor-iordănitori c ridicatul în sus de 
trei ori - dîndu-se cel c iurlczit-iordănit chiar cu capul de grindă, ca 
spre exemplu în Spătărei-Telcorman l'J. 

- un alt atribut, inclusiv cel de la punctul patru e datul în scrin
ciob (dulap), cu implicaţii magice certe : sănătate, fertilitate, cur�1ţ ire 
prin aer, în afară de un expedient pur distractiv. 

- se întrevăd destul de clar urme de ritw·i de iniţiere a novici  lor. 
Importanţa acestor iniţieri a fost scoasC1 în luminC1 şi de şcoala VL·c ho 
etnografică. In ultimul timp SL�mnificaţia lor s-a amplificat şi mai mul t .  
"lncL'pem azi să  ne dCun seama c ă  ceea ce  s e  numeşte i n i ţ ien� este c o n 
substanţial condiţiei umane, că orice e x istcnţC1 se constituie dintr-u n  şir 
neîntrerupt de "probe" de morţ i ,  �i de înv icri -- ori cum le-am nu !11 i 
în l imbajul de azi - ac l l•, l'Xpcricnţe rt'ligioasc la origine , ccrcmrm i �: l  
ce transform[\ omul natural (copilul ) ,  î n  om cultural" (l\1 .  Eliade) ; î l  
socializează, îl maturizează, îi deschide drum nou omului în viaţ;1 ,  îl  
face apt de succesiune, îndc•plinind ciclurile vieţii pînă la sfîrşi t . Şi d i n  
materialul concret nu s-ar putea spune 61 n-a rezultat acest lucru. 

- vine, apoi mai ales , în ordine biologică, dar încărcat cu act c·nt 
soci al si un alt atribut. Acesta este constant întîlni t. Nici nu  se poate 
concep� întovărăşire a fcciorilor fără relaţia strînsă ce se dă între cele 
două sexe. Fără aceasta ceata feciorilor ar fi de-a dreptul stingheri t<'\ ,  
incompletă, lipsită de  amploare ş i  unitate. 

- se impune apoi a fi subliniat raportul de bună înţelegere a cdor 
două practici cu biserica, (sau parţial, de respingere), de asemeni o 
problemă de adîncit, (implicit autoritatea administrativă). 

- cît priveşte vălăritul se impune caracterul său oarecum mixt, 
care se află între colindat, aşa cum se practică în Transilvania şi partea 
de sus a Moldovei şi ciurlczit-iordănit. 

.. 

Cît priveşte ciurlezitul-iordănitul, unde dintre atribute, ce le sint 
proprii acestora, coincid cu ale vălăritului, altele îi sînt proprii, ceea ce 
le şi individualizează de altfel, mărind interesul acordat lor de către 
cercetător. . 

Am spus că fiecare practică îŞi are profilul său, fără a putea spune 
că nu au puncte comune între ele, cu alte practici s imilare, potrivit 
semnificaţiilor polivalente de care sînt încărcate. 

REFERITOR LA CIURLEZIT-IORDANIT (ATRIBUTE) 

de pus în legăturC1 cu solstiţiu! de iarnă, alternează spaţial cu 
vălăritul - ambele, prin funcţiile ce îndeplinesc umplu un gol ce SL' 
vrea acoperit prin natura lucrurilor, ca şi cînd ne-am afla în domeniul 
istoriei artelor (Horro vacui). 

16. lbid. p. 147. 
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- la prima vedere obicei strîns legat de sf. Ion Botezătorul - în 
realitate stropi tul cu apă a. nesfinţită şi b. sfinţită, are ca punct de 
plccare ceea ce se numeşte lustraţio per aquam. Practica deslănţuită arc 
caractcr poruncitor, duce la forme de paroxism, (interzise de biserică şi 
de oficialitatea de stat) - la forme de răspicat abuz : "ameninţîndu-! 
sc""1-l ducă la gîrlă, să-1 iordănească şi să-1 dea pc copcă" . . .  Axul acţiunii 
atit practic cît şi simbolic îl formează ciurlezitul-iordănitul, ceea ce mo
t i n•azc""t insistenţa noastră, (în cele ce vor urma), asupra acestui fapt. 
lncantaţiile sub formă de colinde lipsesc prin aceasta ritualul propriuzis 
ţine loc magiei <.'timologice, doar urări scurte, ori cîntarea bisericeascii 
a troparului botezului lui Isus Hristos (formulă adiacen tă). 

- subsistă ridicatul de trei ori, episod foarte des intilnit, la carf 
se adaugă, pe alt plan dulapul, ce ar corespunde pînă la un punct datului 
in cC'rgii din Ţara Oltului. 

- arc substrat mitologic, prin slobozirca de pistoale - puşti în 
ac>r - pentru alungarea duhurilor necurate (Plopana-Tutova şi alte 
localităţi). 

- urme de rituri de iniţiere, vizibi ll•, manifeste prin forma lor. 
Prin aceasta, datina şi implicit cea ta iordc""mi torilor-ciurlezilor se înca
drează de-a dreptul in nomenclatura clasei de vîrstă propriuzisă, aşa 
cum a fost clasificată de etnologi de renume, ca H. Schurtz, H.  Webster, 
Turnwaldt, Arthur Habcrlandt, de. La noi Ion Muslea, Ion Chelcea, 
Train Herscni etc. 

- şi in cazul de faţă ca şi in alte cazuri similare, se dă o strînsă 
legătură, (relaţie) între cele două sexe. (Caracter comun şi cu vălăritul 
şi cu ceata la colindat din Tr<msilvania şi Moldova de sus) - caracter 
pri m ar pentru toate întovărăşirile de feciori. 

-- se impune însă acum atributul mpdical şi psihic ce-l are apa, 
ccYa cu totul în plus de ceata feciorilor la colindat, (Transilvania) şi 
vil lii rit chiar. Prin aceasta, ceata ciurlezilor-iordănitori - însăşi datina 
- î.;; i arog� un rol deosebit pe harta întov�irăşirilor de la noi, (şi poate 
şi d i n  alte zone mai îndepărtate). 

- în sfîrşit, urmează travestiren, care, deşi nu iese in lumină pe 
prim plan, i se dezvăluie totuşi caracterul pe parcursul desfăşurării 
în trl'gului CC'remonial, atît la vălărit, ciurlczit cît şi la ior&ănit. Totuşi 
tra\ cstirea aici joacă, are un rol întîmplător şi nu se poate compara cu 
traYcstirea din alte datini , căluşari, boriţa, turca, capra, brezaia, ce 
încorporează gPnul travestirii, prin acl'asta făcîndu-se simţitf1 greutatea 
ce n are apa ca element cosmic- purificator 

· ce îşi ajunge sieşi. 

17. H. Schurtz. Altcrsklassen und Miinnerbunde. Eine Darstellung der G1·und
.formen dcr Gcsellschaft. Berlin. 1902 ; Hutton Webster. Primitive Secret 
Socicties. 1!)08 ; R. Thurnwald. Junglingsweihe und Miidchenwcihe (in Ebert, 
Reallexion der Vorgeschichte) ; Arthur Haberlandt. Die Volkstumliche Kultur 
Europas .. in iurer geschichtlichc Entwiklung. Stutgart. 1 928 ; M. Zeller. Die 
Knabenneihc. Eine psichologich-ethnologische Studie. Berna. 1 923 ; Lily Wei
<,er. Altgermaniche junglingeweihcn und Mănnerbunde. 1927 ; Otto Hofler. 
Kultische Gcheimbunde der Gernamen . 1934. şi altele. 
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APA CA ELEMENT COSMIQ PURIFICATOR 
DUBLUL SENS CE I SE ACORDA 
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. Apa ca element vital : cum poate apa să suscite un interes aŞa d� 
mare ? De altfel, tot astfel s-ar putea pune întrebarea şi pentru foc . l8 

Va trebui totuşi, pentru înţelegerea problemei, să deosebim două 
sensuri acordate apei- atribute ce se întîlnesc pe glob în culturi dife
rite : astfel, în sanscrita vedică apa are două denumiri, după cele două 
semnificaţii ce i se atribuie : fizică şi magică. Pentru apa ca atare, se 
foloseşte cuvîntul udakam, pentru apa ca fiinţă susceptibilă de acţiune 
deosebită, se foloseşte apah (apele), în măsura în care acestea sînt con
siderate ca fiinţe capabile să ucţioneze într-un sens sau altul, ca forţP 
ale naturii, avînd caracter magic-religios - ape, cum li se spun, divine. l !J 
Ce e apa de uz curent şi ce e altceva upa "sfinţită" ? Ce e altceva apa 
de uz curent şi apa "neîncepută" folosită în descîntece ? Acelaşi lucru. 
Intr-un anume sens apa crcştinismului şi apa precreştinismului ; apa 
încrcştinată, (sfinţită) şi apa ncsfinţită ? Dacă însă facem abstracţie de 
creştinism, apa-şi păstrează în continuare cele două atribute ale sale , 
dintre care, cea dotată cu calităţi excepţionale îşi face apariţia cînd şi 
cînd - să zicem în basme, cînd se vorbeşte de .apa uie, de apa care 
învie morţii (în poveşti) ,  cunoscută la nemţi sub denumirea de Leben
swasser, Heilswaser, care le rcdă eroilor viaţa, spre deosebire de apa 
de uz curent, avînd după loc, caracterele sale fizice cunoscute de toată 
lumea. Deci, accentul . cade pe apa vie, apa de rang suprem. 

Spre aceasta va trebui să ne îndreptăm atenţia, spre apa - i-mn 
spune prccreştină, (dacă apa n-ar avea dublet şi în precreştinism). 

Aceasta s-a păstrat, cum spun, cu deosebire în basme - apoi , cum 
o să vedem, şi în descîntec, precum şi cu alte prilejuri ce ies din comun. 
Se spune că Alexandru Macedon ar fi fost îndemnat de împăratul 
Ivantie să ia apă de sub jilţul său, ca să devină nemuritor, dar acesta 
refuză, sub cuvînt că n-ar vrea să trăiască cît lumea . . .  şi-1 lăsă pe calul 
său, pe "Ducipal" să bea, devenind astfPl nemuritor. Surorile sale însă 
bînd şi ele din această apă devin zîne . . .  20 

Această ap;�t subsistă paralel cu apa cunoscută la noi Celei dintîi 
i se mai spune apă vie �1• dar şi altfel : "apa-nziuătoari" ori "apa-ntrupă
toari", apa-nvietoare şi apa-ntrupătoare, ce se găseşte greu şi departe : 
"peste nouă mări, peste nouă ţări " ,  adusă de Feţi-Frumoşi , de unde se 
bat "munţii cap în cap", ea fiind păzită straşnic de zm<'i - apă c are 
dac-ar bea din ea un bolnav, s-ar face sănătos . 22 

Am văzut în cursul expunerii noastre de pîn-aci, efectul, terapeutic 
cei i se atribuie apei la iordăn it-ciurlezit. In descîntec, ca prin minune, 
între cele două însuşiri ale apei, descîntătoarea, pune accentul şi ea pc., 
o anumită apă. Unde mai pui că în acelaşi descîntec mai poate fi aso
ciat şi focul : cărbunii aprinşi, în stare incandcscent[t ,  care sînt l;;saţi 

18. Despre care s-a ţinut, cum s-a făcut cunoscut, comunicarea de la Tîrgonşt�. 
19. A. Meillet. Linguistique Historique Generale. Paris. 192 1 .  p. 2 1 6- 1 7. 
20. La Fochi, op. cit. p. 32, aceasta în lP�:ătură cu .,Blajinii". 
2 1 .  In "Musa" XVIII ( 1 898) Nr. 3-5. 
22. Un exemplu intllnim in contribuţia preţioasă .adusă de Petre Ştefănuc;' in 

O familie de povestitori din Jurceni (Liipu.�na), in .,Anuar. Arhivei de rut
klor" VI. (1942). p. 1 8-19. 
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in apiL Şi dacă mai adăugăm şi elementul magic-etimologic, descîntecul 
prc .priu-zis, avem întrunite la un loc toate elementele. Bineînţeles, con-
t c · azc:'t în mod supcrlativ şi prezenţa descînt2'1toarei. 

· 

Dar, î n  totalitatea sa, oricît s-ar invoca şi anumiţ i  sf inţi, (Maica 
do•··1 nului mai ales), descîntecul e o creaţie precrcştin ă ,  menit  a înlătura 
d i n  calca omului orice obstacol. Apa în descîntec nu c sfinţit[\ ; sfinţe
nia sa se obţine prin descîntec ; ea are putere prin ca însăşi (în com
binaţie, în unele cazuri, cu cărbun i aprinşi) -- ce scot un efect ce 
sugerează pachmtului însăşi stinger<.'a durerii ce-l apasă, la care se adau
gi\ · efectul pc care-l arC' vorbirea bine proporţionaUt ca sens şi  mod 
auditiv. 

C redinţa în puterea apei , avînd caracter "prccreştin" e deci de re
ţ i nut -- numai dacă se dă momentul, p0ntru a fi ridicată la acest rang. 
ACf•st moment poate fi de ordin astrologic. Spre exemplu, luna plină 
- naturalist ; de la întîlnirea a două ape (izvoare). Apa, izvoarelor la 
SC'rbo-Croaţi, din ziua de vineri şi dumini61, din săptămîna cu lună plină, 
an· putere vindPcătoare deosebit[\ ("besondNe Kraft). 2J 

De măritat cînd se dC'scîntă, fata ameninţat[t a fi părăsită de iubi
tul său, aleargă la "lină-fîntînă", dîndu-i bun[t ziua ca unei fiinţe aevea ; 
se i nvoca şi se i nvo6t : "apa-ntoarsă s[t fie băieţilor frumoasă" 2". De 
altfel, în descîntec('lc de dragoste, chiar "Pîrîul Iordan", ce poartă acum 
pccctiC' creştină, c prins ca atare, adică de cînd cu facerea lumii şi a 
C'lE'I�1entelor sale de bază, la care omul prin descîntec recurge, avînd ca 
sprij in,  acum şi pc Maica Domnului ,  cP, "Pf' o scară de argint cobora 1 
de mînă o lua 1 şi mă duse la Iordan 1 izvoru lui Adam 1 şi mă spală 
p(' faţă 1 mă spMă pc braţt:'t 1 cu un mănunchi dă busuioc 1 peste 
tnmul tot. 2:1 

În descîntece, apa din fîntînă, chiar fîntîna ca atare e personificată : 
de-o deochiată de-o fîntînă 1 să-i sece apa cea bună" . . . .  Apa c ridicată 
la rang de simbol, de forţă ce reajust<'azc:'t, redă echilibrul vieţii normale, 
(•ch i valentă pe plan creştin chiar cu putC>rea crucii ,  tămîia, căci e în 
stare• de a scoate din om însăşi cauza nenorocirii sale, pe care omul 
IWÎ11armat cultural-ştiinţific o idPntifică cu "diavolul". 

Aşa încît şi practica ciurlezitulu i ,  dar mai ales a iordănitului ,  apa 
St> \·ede a fi solicitată, am putea spune, prin însăşi faptul că este ceea 
ce este, p}(•mpnt cosmic susceptibil de a fi pus în acţiune, în mişcare 
orich•cîte ori evenimente extraordinare o cer. 

Apa aceasta e însufleţită prin natura sa, dar şi  prin puterea ce i-o 
i nsufl[l cel ce o mîntuieşte. Descîntt:'ttoarp nu c un i ns oarecare, feciorul 
nu P nici d un ins oarecarP. Ciurlezul-iordănitorul e acum pe post de 
t�tmtiduitor, de vraci de însufleţitor de bine, personaj cvasi-divin. Indienii , mă refer la o aşa de mare depărtare se ştie că "anumite aspecte şi 
funcţiuni ale gîndiri i mitice sînt constitutive fiinţei omeneşti. :w Deci, 

2::. Ed. Schneeweis. Op cit. p. 2 1 8. 
24 .  Ion Chelcea. Ţioanii din România. Monourafie etnografică. 1944. p. 206. 
25. 1 bid. p. 205. Rîul Iordan posibil că a avut şi înainte de creştinism un astfel 

ciP renume, precum Gangele la Indieni, precum Nilul la Egipteni, la Daci era 
considerat ca atare, Dunărea, Aceştia inainte de a porni la război, simbolic, 
luau apă cu gura din Istru, pe care o considerau ca pe un vin sacru (Comenta
riie gramăticului Servius. Georg. II. 497). 

26. M. Eliade, Aspecte, p. 170 . 
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m;;i de aproape sau mai de departe, confirmarea 6unî nc valabilă : i ndil'
nii au credinţa că nu numai pcrsonajiile divine ale si'1rbători i - dar toţ i 
participanţii la ritual sînt zc• i . . .  cu atît mai m u l t  minuitori i  acţ i unii î ns�tşi  
âc : :. 1lui mugic, ce se află în puterc'a forţei lor vitale şi se b ucurt:i pc 
de-asupra şi de anumite atribute : s�1 fie sănătos, să-i trăiasc<\ ambi i 
p<';r inţi, etc. 27 

Calitatea apei ncsfinţite, (în sens cre�tin), se întî l ne�te deopotrivă 
';ii ]n alte momente din viaţa omului, nu numai în descîntece ; îmbradt 
însa�i existenţa omului ca atare - iarăşi la anumite momente• . Dar apa 
pa.n• a fi într-adevăr vie, atunci cînd descîntătoarea se adreseaz[t : "bună 
dirn i 1waţa apă curgătoare" (prin dimineaţa se înţelC'ge apa curatit , 
"nc-nceputi1" ; şi dialogul continuă ca şi cînd s-ar întreţine o discuţie 
·de : a  . . . om la om : "n-<1111 venit aice 1 nici-on rău a face 1 da am ven�t 
de dragoste a mă spăla 1 toţi feciorii s[1 m[t iubpasdt 1 cu dragoste să 
n; ;, iubească." 28 

Magia imitativă se impune prin forţa lucruri lor, prin însăşi cali tatea 
ar•( i .  prin natura sa. 

Am spus că acţiunea binefăcătoare a apei se impune cu orice ocazie• .  
P r i :� Transilvania, cînd omul iese pentru prima dată cu plugul la  arat, 
.aYbd plugul în car, grapa, sămînţa ; animalele şi omul care merg la arat, 
·.si n t  înconjurate de 3 ori de către gospodină, cu un vas de jar, cu tămîie 
sfi :, ţ i tă, o pîine şi un vas cu apă. Pentru ce '? Pentru ca si1 fie . . .  căldură, ploi 
:')i r ; 1adă îmbelşugat�1 .  :lll Nu numai cît prive�te viaţa economică, ci şi sub 
altt' aspecte, sociale prin excelenţă "avem prezentă apa, chiar aşa, neîntre
cui il prin filtrul credinţei creştine. Spre exemplu, la înfrăţire, unde nici 
n u  �1c-am aştepta, cînd băieţi i  se dau fărtaţi, iar fetele surate. In privinţa 
a .:  ('<1Sta sînt sate în care, în amurg, flăcăii se duceau la cîte-o ap[l 
curgătoare şi acolo le făceau coroane la fete din ramuri de salcie, la care 
acţiune fetele răspundeau cu cîte un ou roşu, sc•mn că sîntem în sitrbă
tor i l e  Paştelui, dacă nu  şi mai mult decît atît, deoarece, oul , cum se ştie, 
îşi arf' însemnătatea sa proprie - el reprezintă simbolic, reinvierea, care 
cor, c hide M. Eliade, nu e naştere, ci o reîntoarcere, o repetare a creaţiei 
.ÎN :isi .  

Mai prc'cis, sînt0m la Rusalii , sau în preajma acestei date. Fetele 
în acest moment al anului , pun coroane pe cap, sau le ţin pc braţe, 
zi c::1d : "fim surori, pînă de trei ori 1 fim surate 1 pînă la moarte".  Cca
la� : ,·l răspunde : "Fim" .  Apoi iau coroanele şi le dau pe apă 30. Fetele 
$:ii i l'ciorii beau unul de la altul apă din pumni ,  ori apă chiar din 

.-;.;wă . . .  :H 
Se adună Mieţi şi fete la cît0-o fîntînă şi îşi fac astfel de dccla

rc.l i i  : "eşti frate, sau soră (de va fi fată), cu mine pînă la moarte ?" 
R�'� punsul : "sînt frate (sau soră) - şi încă un an şi jumătate după 
m o<,rte". 32 lnfrăţirea avînd loc lîngă o fîntînă . . .  

2 7 .  l n  privinţa acestor atribute, v .  studiul nostru .,Organizarea tradiţională, p.  
:l-lS-356. 

2f.  Vasile Scurtu. Cercetări folclorice în Românească in anua1· 
de Folklor VI (1942) p. 139. 

2P. Delia Bratu-Ioan Toşa. Op, cit. p. 66. 
?fi. La Fochi, op. cit. P. 157, localitatea Racii-Gorj. 
? 1 .  Vaşcău - Transilvania. AcPlaş, p. 157. 
-:-,2. La Fochi. Op. cit., p. 157 (Urdarii de Sus - Gorj). 
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SC'nsul adînc-mistic - al apei din fîntînă e pe de-antregul semn de
luat în consideraţie. Să nu uităm însă şi sensul atribuit de no i corm-· 
nelor, pP care le-am întîlnit şi la iordănit, în zona sudici:'t a cultului �tpc� 
i n  ţara noastri:'l . De:oarece, aci s-adună băieţi şi fete, aci şi le pun pr · r 'ap; 
- şi cîte doi, (sau două cîte două), se duceau la guri:'t fîntînii �i c:c• . . •  

î n fn\ţeau . Se respectă ş i  în  acest caz numărul impar ·- apoi î � i  '�'-'U 
reciproc cîte trei pumni de apă să bea. :1:1 Ce altceva ar putC'a fi , c!c•cît 
un gen de împărtăşanie, în sens Creştin ! ? 

Aşadar, în afară de alte situaţii şi înfrăţirea şi însurăţirca S(' f:tcC" 
la fîntînă, aşa procC'dîndu-se şi în alte sate, cn Vatra-MehC'din ţ �  e ri 
Ti:'trtărăştii dP sus-TelPorman. 

Sensul ce-l arc acum coroana, cununa, iese cu mult din înţ,• [psuf 
lor curent ; au o acccpţiune cu mult mai largă, decît chiar cea surpr! :1.să· 
de noi la iordănit, în zona de sud. Coroana,  şi în cazul iordăn i t • • lur 
poatL• constitui simbolul unităţii indestructibHe dintre cele două -���xe· 
şi de aceeaşi vîrstă. Ştim acum că aceasta formeazi:'1 un atribut r.·e-ll 
găsim pretutindeni : şi la cetele de colindători, în sărbătorile de i.;�mCl ,  
din Transilvania ş i  din Moldova de  nord ("ţara de sus") ş i  la vălarit 
{"ţara de jos") ; îl găsim şi la ciurlezi-iordănitori, (Muntenia, Oltenia)� 
precum şi în incantaţia colindelor cu care ocazie revine "prea sfinta 
cunună" : "la această casă 1 c-are feţi şi fete 1 fete fetişoare lor c� să 
le-o dăm j ele să mi-o poarte rar la zile mari". 34 

Coroana mai poate simboliza - lucru înrudit - mărirea de care· 
se bucură acum generaţia nouă, feciorul şi fata, cu un cuvînt clasa de· 
vîrstă luată în comun, simbolul supremaţiei sale, stăpîn pe secretele
vieţii, sau avînd această tendinţă (misiune). 

Intr-un descîntec, fata mare căutînd să-şi amelioreze destinul ame
ninţat, trece drept ceea ce ar putea să fie "crăiasă", "împărătească". 
Intrucit, Maica Domnului îi  răspunde acesteia : "ce crăiasă, ce împă
răteasă să vaietă" ? Şi, să se noteze bine : fata este aşa numită. chiar
şi într-o situaţie deznădăjduită. Dar, ne întrebăm noi : într-o situaţie· 
de invidiat, în care se găseşte la un moment dat - festiv - la iordctnit,. 
în plină sănătate şi aspiraţii ? 

Dar coroana, cununile ce şi le pun pe cap mirele şi mireasa -
respectiv preotul - cînd se căsătoresc, la biserică, atunci cînd trec pra
gul cel mai important al vieţii lor. Aceasta nu este şi nu poate fi d;�cît 
consacrarea situaţiei excepţionale în care aceştia se găsesc. Atribut cu 
care succesiv au fost îmbrăcaţi feciorii şi fetele, generaţie după genc•raţie 
- şi cu care sînt glorificaţi şi acum pentru scurt timp. Nu interesează
atît durata cît greutatea de sens ce i se atribuie iordănitului - ca, şi 
celui care se căsătoreşte "legitim",  ce trece acum drept "cap încoroaat". 

Revenim la atributele ce se acordă apei, coroana fiind şi ca un :tpa
nagiu al clasei de vîrstă . Apa ca element magic, apare acolo unde nici 
nu te-ai gîndi, chiar şi în anumite . . .  tranzacţii avînd substrat economic_ 
Prin Ugocca, se spune doar poruncitor : "cînd îi merge la tîrg cu \ itL'le 
de vînzare, dac-ai vn•a să ai noroc la tîrg, să stropeşti vita cu apă sfin-

.13. Ibid. p. 157 (Perii - i'vlehedinţi). 34. Folclo,· Poetic din Argeş. 1979. p. 67. 
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' 1 l i t  �i să zici : "aşa să vie cupeţî cu bani i ,  cum o mărs oameni de cu 
· i · • · r i  cu vasăle , să ia apă sfi nţite\ " .  :1� 

• 

E deci lucru ev ident. Se merge pe o formu li1 Vf'rificută, «Şa zicînd, 
1 1 1  ; l i nă . . . logică magică. Şi  unde mai pui că formula e consfinţită prin 
t l z de veacuri . Şi atunci cînd triumful creştinismului e u n  fapt împlin it, 
. t p; ,  primeşte un nou gir - prin "sfinţire" ea devine• puteri ' ,  s-ar spune 
· ·( l ;, � finţit;I prin "lege", nu numai prin u:-:, avînd o temelie , n u  numai 
m af; i c[t - precreştin[l - dar şi în mod oficial religios. Şi apa 
o., f i r: � ită î n  fond e tot apă,  dar trecută prin filtrul credinţei creştine : 
1 1 n  c:cment cosmic sanctificat. Şi - se-nţclf'gc>, ea va sanctifica la rîndul 
.., : , t i ; ca va continua cu şi mai multă vigoare să înrîureasc[t spiritual (şi 
fi z i c ) , viaţa omului - şi în consecinţă, în  mod vital prosperitatea şi aşa 
nwj departe. Mărginirea, adică trecerea df' la o formă la alta, e nesim
ţ i t;': -- ş i  totuşi, e vorba mai mult de grad de i n tensitate ; omul nu va ma i 
nwrg c  acum, unde "se bat munţii cap în cap", să obţină apă m iracu l oasă , 
·( ' i  ·. a alerga la bisf'rică la preot, o va găsi mai aproape "sfinţită" . 

Atunci cînd drăguşanul, adică omul din Drăguş-Făgăraş , acordă 
n u rr-:tToasele izvoare• din hotPrul ac0stu i sat, n umite "fî ntîn iţe" , înscm
, l id.;J te, să zicem curativ[l ; cînd acf'Stf'a, cum spune Ştefania Cristescu 
< ;o]openţia, au întreţinut î n  regiunea întrf'ag[l străvPchiul cult al ape
lor  ; cînd aceşti locuitori - sîntem prin 1 930 - cred foarte mult în 
put.erea apei vindecătoarf' a apei acestor "fîntîniţe" - întrebu inţată în 
n ur:.eroase practici magice ; cînd "gospodina merge, la caz de nevoie 
dimineaţa pc nemîncate şi aduce apă pentru "scăldătură" , de la aceste 
.,.,fîn:iniţe", ne arată că acum, în creştinism, după aproape 2000 de ani,  
putnea apei, am putea spune neîncreştinate, îşi are mai departe . . .  în
o.;pmnatatea sa - dar şi ridicarea aceleiaşi ape la un rang superior, apa 
-sfi m ită ce întăreşte şi mai mult credinţa în puterea sa de vindecare , 
<lcum ,  a izvorului sfînt de la biserica Brîncoveanu, (aceeaşi zonă) ; ş i  
<.�ccusta este "foarte puternică", ne încredinţează aceeaşi valoroasă cf'r
n�U. t oare - în Drăguş. 

Ştefania Cristescu Golopenţia ne încred inţează : .,Biserica creştină 
a :-1krit aici, e drept, multe elemente religioase străvechiului cult păgîn 
<Jl <;pf'lor " . Se constată concret, prin cercetarea de terf'n, că "vechi le 
pra�·tici supcrstiţiose n-au pierit aproape de Joc, devenind wwori com
plexe magica-religioase" . Aşadar femeile din Drăguş vor merge în con
voi, cu cele din alte sate în vinerea Izvorului Tămăduiri i ,  spre munte, 
·dudndu-şi bolovanii  să bea apa sfîntă şi să se spele pe faţă, lăsînd acolo 
un �emn de la bolnavul ce trebuie să se vindece. Ceva mai mult : aces
tea aduceau apa sfinţită şi acasă, pentru a întrebuinţa - apoi - î n  
nurr.eroase practici magice. :16 

Apa sfinţită are acum girul bisericii şi totodată implicaţi i  multiple 
- ;a sfinţirea locului de casă şi a caselor nou constru ite , la Bobotează , 

:�f:. Scurtu. op. cit., p. 1 65. 
16. Ştefania Cristescu Golopenţis. Cn•dinţe şi 1·ituri maoicc. Bucureşti . 19H, p. 

�. Intocmai cum se proceda şi d incoace de Carpaţi, la Nămăeşti - MuscPI, 
la Izvorul Tămăduirii (v. Ion Chelcea. Cu priL'ire la cu1tul fîntînilor, cu 
;magini originale de la aceeaşi sărbătoare. 
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se sfinţesc cu aghcasmă apoi cîmpurile, în timp de secetă, pentru rec( : :te 
îmbelşugate, etc . ,  etc. 

Să ne oprim pentru aceasta, la "buzdugan", la "peana de g t·i u'\ 
la "cununa" (de asemeni din spice de grîu). Şi aici ne întîlnim cu . . . 
cununa, în forme de fertilizare magică, întîlnite mai ales prin TLl ' : 
silvania, cînd, de  la  holda de  grîu, de  la seceriş, cununa e adusi\ uus�i. 
la stăpînul locului, de către o fată sau ,.boreasă", cununa format[! ,i i n  
cde mai frumoase spice - adusă în mînă de aşa, fel, încît s ă  poc: t :, fi: 
udată cu apă pc tot parcursul drumului, de la intrarea sa în sat. C u n u :.1a 
va fi uda tit de către gospodari, cu "botele", udată fiind în acelaşi t !  ; n p  
ş i  aceea ce o poartă, cîntîndu-se cîntecul cunun i i . . .  Acasit 1 <1 st(tp; ;a l  
locului urmează banchet. : 17 

E clar. In si1rbătorile de Paşti cînd plugarul carl' iese la arut, pr im ul ,  
cînd acesta este plimbat de feciori prin sat ş i  ,, la care fîntînă se  opr· �c:, 
îi toarnă apă pc cap, făcînd un haz de nedescris ."  :k� Ne aflăm în acdJ.)i 
circuit închis , al efcctului ce-l are apa asupra omului. 

In orînduirea burgheză, pînă şi cursurile universitare• începeau pr:n
tr-o ceremonie în care avea loc stropirea cu apă sfinţită, a noului �m 
şcolar, ca fiind de bun augur. 

La sfinţirea apei de către preot se citeşte o parte din epistola apo � 
tolului Pavel către evrei pentru acelaşi lucru, precum şi din evangh( · l ia 
lui Ion, unde se face aluzie la puterea apei în scăldătoarea . . .  oilor de ia 
Erusalim, cu care ocazie, se dă a înţelege că cei ce se vor împărtăşi de 
aceasta se vor vindeca detoate suferinţele, atît cele trupeşti, cît şi c > · i e
sufleteşti. 39 

Invocarea : "şi acum trimite harul prea sfîntului şi de viaţă fădi
torului duh, care.sfinţeşte apa aceasta", conţine propriu-zis - din partea 
bisericii - sfinţirea apei, iar prin împărtăşirea cu această apă, sau prin 
stropire, obţinem binecuvîntarea divină, harul învrednicirea cu îns.1'ii 
puterea sa. ; devenim o parte chiar din divinitate. Prin împărtăşirea c u  
această apă obţinem ceea ce dorim : puritatea de început, fizică şi morală,. 
deoarece această apă are calitatea de a spăla, cum se spune, "toată 
întinăciunea patimilor". 

Impărăcherea dintre cele două calităţi acordate apei, de către o : n ul 
de rind, (caruia pentru istoricizare i se spune "arhaic"), se străvede l im
pede, din următoarele : în ziua de Bobotează fetele se vor scălda în ��i)ă� 
pe ascuns, zicînd : "de acasă urîtă-s (je mamă 1 urîtă-s de tată j urît<.l--ie 
tînăreţea satului 1 urîtă-s de fruntea danţului" - în timp ce l\L\ ica 
Domnului stă de veghe şi răspunde : "ce crăiasă j ce-mpărăteasă 1 să
vaietă" ? Şi dialogul continuă ; "nici-s crăiasă 1 nici-s împărăteasă / c i-n 
faţf1-s ca soarele 1 la trup ca domnişoarele". Atunci Maica sfîntă o n1�il : 
"du-te la izvor nemuritori 1 şi strigă de noauă ori : hop rouţă, rou :. j 

37. Delia Bratu-Ioan Toşa. Op. cit., p. 68, I. Chelcea Cramba. St ructură şi fu·� ' ţ ie. 
Contl'i,buţie la cunoaşterea culturii noastre agrare, în "Apulum". 1972. p. :139. �i mai presus de toate Ion I .  Ionidi Dealul Monahului ceremonie în T:m:.' 
Oltului Bucureşti 1973, p. 392. 

38. lbid. p. 66. 
39. "Biserica Ortodoxă Română". XXII ( 1875). p. 900. 
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( r;.pă-111i-te-n două / şi-mn dă dragoste nouă 1 curată 1 luminată 1 ca 
· ic dumnezeu lăsată".  "0 

Am urmărit apa în proces de utilizare sub dublul său aspect : pre
c!·, :: t in  şi creştin . Reflexul său î n  ciurkzit-iordănit era imposibil să nu 
fie dat pe faţă, sC1 nu răbufneascc"'1 , să nu iasC1 în luminc"'1 ,  într-o formă 
(-----) bine consfinţit{! de tradiţie. 

În Poiana Mare-Dolj , în timpul cît se iordăneşte, stăpînul casei, 
se : n toarce cu faţa spre răsc"'1rit şi pronunţă şi el, (ca şi iordănitorii-preoţi, 
r u p i  din făptură divină) : "la mulţi ani", după care i se toarnii apă cu 
Cl1 1�cul  (v. fig.  1 1 ) de lemn, în urale dimpotrivă cu toţi ai casei. H 
1 n Rusăneşti Olt, cel ce se iordăneşte, se duce la fîntînă , îşi descopere 
c2rul , ca în faţa altarului, după care i se toarnă apă cu ciutura de lu 
fîn tînă, . în număr fără soţ, 3 ori 5, ceea ce dovedeşte că stăm sub s tăpî
n i rea unui cult străvechi al apei, ai cărei preoţi nu sînt alţii decît aceşti 
i ordCmitori , ":! ce se bucură de un prestigiu deosebit, cum se vede , şi în 
lwt.C'a omului încreştinat, ridicat s-ar putea spune, prin şi la sentimente 
"Hmanitare" ; căci o astfel de realitate se răsprînge într-o formă tipică 
<:>i in colinde , unde fîntîna cu apă e cinstită prin versuri ca : "Fosta-am 
t în�1r ş-am putut 1 mi-a dat mîna şi-am avut 1 Făcut-am la puţurele 1 
puţurele-n cîmpuri grele 1 s-adape creştinii la ele 1 cîţi creştini s-au 
.adiipat 1 toţi mie mi-au mulţumit". r.J Şi tot astfel vin în discuţie, în 
afară · de fîntîni cu cumpene, în cîmp deschis - în largul Bărăganului 
- şi punţile aruncate peste ape, podurile : în aceleaşi colinde : "podu
rc}c-n ape grele 1 ridicat-am cruci la drum 1 ca să-ndrepte rătăciţii", etc. 

Nu mai vorbesc de fîntînile cu cai, de prin Oltenia, (v. fig. 9--10), 
în aşa de strînsă legătură cu cultul morţilor, pe care se scrie : "adape-:.e 
;robul lui Dumnezeu" . . .  "în veci amin" cu care ocazie, în loc de pahar e 
folosit acelaşi căuc de lemn. După ce omul îşi stăpîneşte setea, zice : 
.,,bogdaproste, să-i fie lu" .. ; "care-a făcut fîntîna." H 

40. I. Scurtu, op. cit., p. 138. 
4 1 .  v. studiul nostru, Cu privire la cultul fîntînilor, p. 580., 
42. lbid. p, 582. 
4:;, Ioan Ciolca. Grtndu. Monografie, 1944. p. 103. 
44. Satul Glăvile - Drăgăşani. Intilnire proprie cu fîntîna (v. fig. 9), und<', in 

loc de sicriu se zice "tron" �i unde, in cinstrea aceluiaşi cult, troi�ele, fîn
tînile (asociate) se ţin lanţ ; se pun cruci la drum - să treacă pe punte ; 
una la mormînt şi ' una "la apă", (la fîntină), ca să bea omul - cel decedat -
apă pe lumea cealoltă ; la drum să treacă pe punte ; unde şi copilului de 
cudnd botezat i se face cruce Ia fîntînă. Pe unele cruci de Ia fin tin i sint 
reprezentaţi : Isus Cristos. sus, cu cei 12 apostoli, jos. Fîntîna e făcutii la 
6 săptămîni, d upă ce moare unul (Sineşti - Vilcea). Adeseori vezi, jos, 
"casa fîntînii, alJ.turi de fîntînă 3 cruci de lemn în amintirea a trei morţi. Fîn 
tîn ile acestea se rcînnoiesc, atunci cînd cele vechi s-au stricat, li se pun alte 
c:ruci. Aci apa din fîntînă se ia cu cupa, acdaşi căuc de lemn, iar apa d i n  
fîntînă  se scurge prin ţuţur. 
In ziua de Joi - mare ("Joimar"), ziua morţilor, în comuna Buzeşti -
Ilfov, femeile fac focul in curte cu tulpini şi rădăcini de "bozi", apoi se duc 
cu lumînări şi tămîie Ia fintini şi scot pentru fiecare mort cîte-o ciutur<1 d r• 
apă. Aviz deci, nu numai importanţei fintinilor la iordănit, ci şi strinsa 
legătură care există intre fîntînă şi cultul morţilor. Fîntîna deci, in tl'Pcu t, 
se pare că a avut o importanţă mai mare decit cea care i se atribuie. Se 
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Dar, cu exemple de felul celor de faţă am putea continua. Am vrut 
numai să arătăm că omul şi în părţile noastre, (ca şi aiurea), a stăpînit 
magic, ca pe o forţă cosmică de primul rang. In acest timp el îşi aduce· 
aminte de răsăritul soarelui , (de un cult al său), de cure străbunii se V (lr· 
fi simţit atra�i în mod cu totul mistic religios, vizîndu-se nemijlocit ·;�t-
nătatea, precum şi o recoltă bogată, ca tot ce i-ar înlesni instinctul său-. 
vital de afirmare, din care cauză apa e luată ca un punct de sprijin , .�w
ţind omul din impasul în  care se găseşte, tertip ingenios, căruia timpurile
nu i-au putut sta in cale ; nu in  zadar românii ,  acum 2000 de ani - �i· 
" i  recurgeau la ceea ce se numeşte in graiul acestora lustratio per aquam .. 

* 
"Pe scurt omul simte periodic ne
voia de a redobfndt, (chior pentrtr 

intervalul scurt al unei seC'UndC' P 
condiţia umanttdţil perfecte". 

(M. Eliade) 

Dar esenţa problemei cetelor de feciori, sub formele arătate mai sus,. 
(v�dărit-ciurlezit-iordănit), nu se rezumă numai la atit - exclusiv la 
l'fect.ul terapeutic-magic, pe care am văzut că l-a avut în cursul timpu-
lui, apa. Ci vizează de-a dreptul şi un alt aspect, avînd de astădaUt i!a
racter sociologic. (Nu în zadar asupra subiectului au fost atraşi sociologi ,. 
la noi Tr. Herseni, alături de etnologi-etnografi-folclorişti de renume
ca Romulus Vuia, Ion Muşlea şi alţii. 

Astfel studiindu-se popoarele extraeuropene, rămase pe trepte dC' 
civilizaţie mai joase, s-a ajuns la constatarea că tineretul, (mai ales cPl 
bărbătesc) , formează în sinul societăţilor respective o adevărată ,.clas�1: 
de vîrstă" ; societăţi unde alături de factorul de vîrstă, un rol de s<.'am<i 
îl are şi sexul. Dar. deocamdată rămînem pe lîngă acest factor - să-i: 
zicem biologic, de unde apoi şi termenul potrivit - nemţesc, de Alter
sldasse ; că trecerea pragului, de la o treaptă de vîrstă la alta, (aici c' 
vorba de trecerea de la stadiul copilăriei la cel de adult), tinerii sînt 

supuşi unor anumite probe - adesea chinuitoare, aureolate cu implicaţ ii  
culticf', numite sociologic-etnologic rituri de iniţiere, echivalente exame
nelor de azi la nivelul de altă dată al acelor popoare), prin care ti nere
tul , la terminarea ciclului copilăriei, tr('buie să treacă anumite probe 
fizice şi psihice, in care noi nu vom int,ra, dar care sînt îndeaproape
cercetate în lucrări de specialitate. 45 Novicele trebuia să facă o baie 
de curăţire a tot ce a însemnat viaţa de pin-aici, trebuia să-!)i schimbe 
numele. Retraşi în afară de lume se travesteau, luînd înfăţişarea spirite-
lor strămoşilor lor cultici, în slujba cărora se aflau in momentul acesta ; 
lui tînărului îi era deschisă de acum înainte viaţa sexuală, etc . ,  ori 
aceasta înseamnă pentru noi cel puţin un termen de comparaţie cu c2c•a 

deschide astfel un alt aspect al aceleeaşi probleme, ce trebuie neapărat avut 
in vedere, pentru simplul motiv că se lucrează cu complexe psiho-fizice in 
care e dat omului "arhaic" să trăiască. (Pentru generalităţi, v. P·. Saintyves . 
Corpus du Folklore des Eaux en France et dans les Colonies frant;aises .. 
1 voi. 268. p. - de acelaşi : Essais de Folklore biblique. Paris. 1922, 483. p.) 

45. Aproape toate citate in bibl. străină, v. punctul 97. 
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( 'e Jntilnim î n  culturile populare, sub formă d e  supravieţuiri. Ş i  astfel 
.n l' �i tuăm, comparativ unor strate de cultură şi civilizaţie, cu mult ante
.ri oare, avînd totuşi finalitate filozofică prin deschiderea metafizică ce 
-:;i-o creiază agenţii ce săvîrşesc ritualul, prin acceptarea acestuia. 

Destul că se ajunge pînă la urmă, să se constate, că nici cetele de 
fPciori ,  cu toată gama de forme de exprimare ce implici't acestea, n-ar 
fi ai tceva, la origine,  dPdt clasa de etate surprinsă sociologic-C'tnologic 
la m:este popoare zise "primitive ."  

Arthur Habprlandt şi alţi i ,  au cercetat în chiar mPdiul social cultu
ral-european şi au aflat astfel de urme, în Germania de sud, Scoţia, (cu 

<"HS(' proprii de dans) - tot astfel în Picardia, Bretagne - şi pînă în 
Polonia ; în toate aceste zone se întîlnesc astfel de întovărăşiri, la baza 

·dlrora stau rituri de iniţiere, asemănătoare celor întîlnite în Carpaţi. '.<; 
Nu mai vorbesc că asemenea cete de feciori se întîlnesc într-o formă 
dt se poate de originală şi în Eleveţia provincia Graubundens, cum a ar[l
ta� :a  timpul său Saduff, deja citat. 47 

Deci cu cetele de feciori n-am fi propriu vorbind, decît în prezenţa 
1nwi astfel de clasă de vîrstă, care se manifestă şi la noi aidoma ca 
�)rctutindeni,  cu accente locale de la caz la caz. "Clasele adulţilor, cum 
'conchide. Tr. Herseni pe drept cuvînt, primesc în rîndul lor noile ge
ner;Jţii ,  clasa de vîrstă a junilor, deveniţi războinici". 4� 

Rămîne deci cert, că atît cetele de feciori din Ţara Oltului, din 
Moldova, Muntenia, Oltenia, Dobrogea, nu-s altceva în fond decît ma
nifestări ale aceleiaşi clase de vîrstă, caracteristice mai multor popoare, 
:între care şi al nostru aceştia rămînînd a fi pînă la urmă, în cultura 
;popoarelor europene, de caracter popular, ,.susţinătorii şi păstrătorii vc
.chilor obiceiuri, în cele mai deosebite ocazii". r,g 

Aşa încît, acum nu ne mai miră dacă, în ceea ce ne priveşte, cali
-tatea de clasă de vîrstă iese la lumină şi la noi în mod cu totul clar, nu 
numai cînd e vorba de feciorii la colindat, în Transilvania, sub formii de cete. dar şi în Moldova a vălarilor (vălărit), şi în Muntenia şi Olten ia, a 
-ciurlezilor iordănitorilor, la ciurlezit, iordănit, avînd ca suport cultic, 
Jie colindatul, fie urlatul, în mod cu totul prescurtat, alcrgîndu-se �i la 
pretE'xtul scrînciobului, dulapului, precum şi la atributul ce le conferă 
:apa ca element cosmic, luată de asem(•ni ca suport pentru a fi propul
·saţ i ,  pentru scurt timp, într-o cu totul altă lume - sau prin deschidere 
osprc o atare lume, mai bună, mai curată, prin desfacerE' de cea cotid iană, 
plină de griji şi nevoi, pătată, "întinată" cum se spune, care acum c pri-

46. v .  de acesta lucrarea ci tată, p. 612. 
47. Saduff. Die Knabenschaften Graubundens. 1932. p. 24. Pentru acePa�i zonă 

şi Hoffman-Kreyer. Feste und Briiuche der Sclzweuzer Volkes. Zurch. 10 13. 
p. 22. De menţionat apoi, că şi in cazul intovărăşirii feciorilor la elveţieni , 
ritualul ce săvîrşesc aceştia, are loc tot in jurul fintinilor, (la Saduff. p. 95). 

->B. v. de acesta p, 267, punct de vedere admis in virtutea cunoaşterii şi infor
maţiei de atunci de noi şi in teză (1939). Aşa incit, se poate cu greu accepta 
aserţiunea făcută de Tr. Herseni (la p, 68 a cărţii sale) cum că "in l imba 
română n-ar exista aproape nici o lucrare teoretică asupra acestei pr0blemP. 
"Oricit de atenuată ar fi afirmaţia şi oricit teza menţionată a rămas in mss. 
(e şi azi), afirmaţia sa e in contradicţie cu realitatea. Ion Muşlea anunţase 
incă din anul 1966, care era realitatea obiectivă, in Noi contribuţii, p. 4. 

49 . .Sartori. Sitte un Brauch. Leipzig. 1910. Teil II., p. 189 
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vită de sus, de acolo de la înălţimea la care sîntem admh;;i cul t i .:-
fulcloric. 

Era deci vorba de "probe", ce această clasă de• vîrstă îndtrcati\ JL� 
vitali tate, araUt, drept care, pe bună dreptate Tr. Herseni o consid \ • ra 

"treapta maximă a vitalităţii săteşti" ; so probe de aptitudine, pe CJ!I"f· 
nuv kch• urma să le treacă cu succes, să dea dovadă de răbdare, cur.tj, 
JX'r"picadtatc în diferite împrejurări, puter-e fizică şi spirituală, sp:dt 
de j l•rtf(t, etc. , dar şi însuşire de a promova, transforma o stare de lucruri 
î n  lcgittură cu viaţa omului, printr-un oficiu" ce i se pare adecvat prin 
l n <t<;>i faptul că a ajuns la această treaptă de vîrstă. Şi  cît[t eflorescenţ3 . 

de st•nti ml·nt, simţire şi gîndire se ţese în jurul ei - încît numai dccCr. 
am �·wa timp şi  loc de ajuns (spaţiu tipografic) spre a face faţă . . .  

In sfîrşit, în urma acestor probe, novicele putea fi acceptat in rin
dul o:tmenilor maturi, gata să poarte şi armele. lnsemnătatea acestor ri
turi de initiere sînt echivalente cu acele ccremonialuri ce au darul de 
a transfornia omul natural (copilul), în om ; în stare de a înţelege rostul: 
v ieţii - principiu de bază , pe care M. Eliade-1 crede consubstanţial co:t
d iţiei umane - cum s-a văzut - în virtutea căruia, orice existenţă, se
constituie dintr-un şir n esfîrşi t  de probe, de morţi şi de învieri. 5t 

Intr-adevăr, cum s-ar putea altfel explica faptul că la Satrghiol de
Dc<'l-Tulcea , mtcăii ies în această zi (sf. Ion) la marginea satului şi fac
deroări de cai, pe şosea sau cîmp deschis, în văzul tuturor ? Cu acel pri
lej -se putea vorbi şi de încurarea cailor. 5:.! Cu această "ocazie, desigur,. 
se evidenţia cel mai curajos, îndrăzneţ, puternic, dintre ei. Pînă mai 
acum o jumătate de veac flăcăii de prin satele din judeţul Ialomiţa, !a 
:;finţirea apei, (aruncarea crucii), descărcau armele lor în vînt, iar dupii 
acec'a se luau la întrecere călări, pe cîmp deschis. 5:1 Nu s-ar putea altfeE 
explica următorul episod petrecut în Raciu-Dîmboviţa, de care s-a ln<.' i 
::�m intit, că pe la sfîrşitul ceremonialului, la iord{m i t , flăcăii satului, 
(adie;\ novicii), erau a!;)teptaţi de însurăţei, (adică de cei de curînd însu
raţi), deci, de către cei ce trecuseră probele, intrînd într-o altă categorie. 
(treaptă) socială - ca pentru un examen al puterii lor ; adică erau pro
vocaţi la o luptă, ce în grai local se cheamă tărbacă. ,,_,, Şi într-adevăr, 
între flăcăi şi însur[tţei se angajază acum o luptă pe viaţă şi pe mourte -
cum se spune în grai local "teribilă " . Se-nţC'lcge d1 după lupt[t ,  cei "în
vinşi" erau luaţi în rîs, ridiculiza ţi . 

Sau se mai proceda şi altfel : urma o încercare a puterii ,  cd0r ce 
iordăneau , cu cei ce urma a se i ordăni . . .  cM{tri, î n  da·uţe ori s[mii , s i tua
ţie cu mult mai grea. În atare c a z ,  a m  vZtzut c-Z1 erau ridicaţi în sus de 

50. Tr. Herseni. Op. cit. p. 82. 5 1 .  "Incepem azi să ne dăm seama că ceea ce se numeşte iniţiere este consub
stanţial condiţiei umane, că orice existenţă se constituie dintr-un şir neîn
trerupt de "probe", de naşteri şi invieri, oricum le-am numi in limbajul de ·  
azi, aceste experiPnţe religioase la origine" (M. Eliade. Aspecte ale mitu lui. 
1978. p. 189). 

52. A încura înseamnă a mîna caii repede, a goni, a se întrece alergînd. Et 
comp. lat. incurro-rrere, a alerga spre, a năvăli. 

53. Ion Chelcea. Cu privire la cultul Fîntînilor, p. 
54. Tarbacă : obicei a doua zi după lăsata secului de Paşti de a da cîinii în 

tarbacă, a-i chinui. De pus in legătură cu it. trabucoo-trabochetto, un fe]; 
de maşină de aruncat, Katapult, Balliste {Tiktin. 'Rum. Dtsch. Wrtb. sv.) 
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trei ori. . .  cu sanie cu tot . (Tiţeşti-Musccl). Dar se iordănesc uni i  �i 
urcaţ i pe scaun ,  în care caz sînt ridicaţi în sus şi aceştia cu scaun cu· 
tot ; uni i se su i au pe cite un buştean, voind prin aceasta a pune la încl'r
care put0rea iordănitorilor. Acelor co-şi cercau dreptul dl•-a fi pr i m i ţ i  
în rindul oamenilor maturi. Alţi i l[1sau pc iord[m i tor i s<'1 Sl' apropi , · ş i  
; 1 poi  o rupeau la fugă. Iord.:initori i .  în acC'st caz o luau la  goan.:-1 du p�� 
fuga ri .  Escaladau g<lrduri ş i trecC'au pl'Ste gr[Jd in i , spro a-i prinde. ,,,, .. 

Alt[\ dat[l , cum s-a văzut, sti1pînul casei ,  ce urma a fi iordim it. 

însuşi s-apuea lu trînU1 cu iordănitorii ,  spre a le încerca puterea, iordă
ni torii crc•zînd - în s ituaţia în care se aflau -- că sînt "tari" ,  în Sl'nsul 
61 sînt ajutaţi d0 sf.  Ion , eare le dă puterea . . .  În sfîrşit, nu sînt al tceva 
n ici plimbările cu s[mi ile sau cu trăsura, prin sat (Cal icinica - Dnlj . 
ClPanov - Mehedinţi). ţin de un astfel de spectacol, de concurs . . .  pu
blic ; plimbări cu săniile au loc şi prin alte sate din Dolj, ca spre exl'm-
plu, Gogoşu. 5li 

Ct•rcet;-1 ri le etnologice ajung la concluzia că aceste r i turi , (Arnold 
van Gennep le spunea de trecere), caracteristice vieţii omului în general,. 
reac:tual izatt> în anumite momente însemnate din viaţa sa, au o valo�tn' 
documentarC1-istorică incontestabilă, că chiar formele religiilor ant ic( • ,  
raportate la cele ale popoarelor "inferioare", au o astfel de valoare , cu 
caracter preistoric, la fel, ceea ce întîlnim în culturile populare, ra-
portate la culturile popoarelor zise "primit ive" .  Aceasta cu privire la 
slratele de cultură vechi sau străvechi, din care descind cetele de feciori 
în relat iv multiplele lor forme. 

Dar, cît priveşte "esenţa" , se mai înregistrează şi un alt clement 
eare ne permite - de astă dată manifest - trecerea de la un pl<.m de 
existenţă la altul , de la un mod de privire la altul, pe care l-am numi 
mitologic. Elementul acPsta e travestirca însăşi a feciorilor, care în fon d 
l'chivaleaz[l cu o trunsfigurare a omului aflat în acest stadiu cultural .  
transpunerea sa într-o lume supra-reală, de esenţă, (dacă nu s-ar putPa. 
s pune prea mult) , div i nă . În orice cCI.z, supraterestră, am putea spww 
supraempirică. 

Într-adcv{lr, aces te rituri implică ceea ee numim noi t r<!vesti n•a . .  
Ace<-,sta · înseamnă o alt{\ l ume. Or studiul vălăritului, ciurlezitului-ior-· 
d{m i tu lui ne perm i te reprezentarea şi acestei alte lumi , prin care, al tfel 
cu greu mn putea pătrunde decît numai prin i ntermediul stropir i i  cu 
upă �i a riturilor de iniţiere. Vălarii, ciurlezii-iord<:i.nitori sînt domin ;_ ;ţi 
în acest t imp de simţămîntul că au de făcut faţă unor anumi te cc• r i l ' l, i  
speciale, extraordinare. Tradiţia l e  conferă acest rol . Schimban•a c os
tumelor, cum spune M. Eliade, relevează arhetipurile, pe care omul le 
transpune în realitate . Or, arhetipul nu e altceva, decît prototipul omu
lui  ideal, ncc[tzut în păcat, dacă ar fi să vorbim în sens creştin, perfect 
n'-'imi lat primei crc�1ţiuni, înainte de a cădea Adam în păcat - sau, cum 
s e  spune în descîntec : "curat luminat, cum Dumnezeu l-a lăsat" ,  cît 
pe departe omul necorupt, visat de J. J. Rousseau , "bun de l a  natur�t "  .. 

55. I nf. l. Popescu, din Raciu - Dîmboviţa. Multe inf. se datoresc răspunsudloi· 
la chestionarul obiceiurilor de iarnă, centralizate la Arhiva de Folclor � 
Muzeului Etnografic al Transilvaniei pe care am condus-o între anii -
1 934-1939. 

56. Adrian Fochi.  Op, cit., p. 147. 
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Rf'n<.�ştC'rf'a ari' �a o valoare în sine sau este un element ajută tor ? 
In structura datinei - a ri tualului - are şi o valoare şi alta. Transpune 
ins[\ în ac(•astă lume "experimental" arhetipul, în care omul ar vrea să 

· sf' i ntL•gn·zP. Imbrăc<.�rca măştilor, a altei costumaţii, însf'amnă desbră
carc' a d1• atributck lumei acf'steia şi păşirea concretă, deşi de scurtă 
durat[\ , înt r-o alta, în lunwa spiritului pur - şi prin părtaşii cetC'i, în
tn•aga a;; i s lenţă eL' participă la ritual. Aceasta se face' prin fast - s[lr
b[ltorirC' - - - care creează atmosfera favorabilă acelei lumi supra-tempo
rale, în strînsă legătură cu jocul-dansul, ce nu-s în substanţă altceva 
- dL•cît fest ivitat(•. ::.1 Intr-un cuvînt, sărbătoare în întregime înseamnă 
în�Hţare pl•ntru spiritualitatea din om - şi omul simte nevoia, cum 

. admite M. Eliade acelor momente, momente, sublime' "hohe Zeiten" -
prin accst(•a se stabilesc legături tainice cu creatorul, cu creaţia însăşi 
a lumii .  SL• ajunge astfel la unitate, către care aspiră omul "arhaic", 
·prPzent şi în lumea noastră prin aceste ritualuri ce au loc la unumite 
momente decisive din viaţa sa. 

Cu drept cuvînt s-a spus, că din acest punct de vedere, festivitatea, 
'acordîndu-i-se acest sens, nu poate fi înlocuită prin nimic. Formează, 
"cum spune C. Kereny "una cosa per se". Sîntem acum pe un plan dC' 
evidenţă , diferit de cel "cotidian" ,  întinat şi limitat, prin însăşi acest 
fapt, că e "cotidian" - şi noi ştim ce înseamnă aceasta : înseamnă li
mită, strînsoare, încorsetare şi nu eliberare, luare de contHct cu însăşi 
•creaţia şi creatorul. De aici nevoia aceasta la omul de rînd, el avînd de 
partea sa tradiţia care-i mijloceşte această ieşire : să renască din nou, 

·spiritual i ceşte-folcloric. De unde apoi multitudinea de practici - mol
doveneşti, munteneşti, oltf'neşti, transilvane, de care feciorii recurg ; de 
aci "schimbarea la faţă", travestirea colindătorilor, la acest momf'nt 
festiv. Să se reţinf1 : cu cît ne întoarcem mai mult la trecut, cu atît m;Ji 
vîrtos ne întîl n i m  cu "hieratismul acesta al altei lumi, ce însemna, 
pentru timpul acela, mari mase de ceremonia!, înaintînd ca într-o hip
noză festivă, cu o rigiditate aparentă, dar care ascunde un ocean de 

. esenţP, uim i ri ,  adevăruri şi mistere vii" .  58 Ceea ce am întîlnit pînă 
acum, sau mai întîlnim în cultura noastră populară, nu-s altceva decît 
icoane palide ale acelor timpuri . 

De aici n'zultă pentru individ, ca ş i  pentru colectivitate, o descMu
·şarc• şi în acelaşi timp, cît ţine momentul festiv, o independenţă a sa, 
:a st[1pîn!ri i  sale indefinite, la care aspiră, chiar pentru foarte scurt t imp 

- omul .,arhaic". căutînd să scape cu orice preţ de condiţia um<:mfl, de 
-acel "pr in sudoarea frunţii", impusă lui nemijlocit, spre o ridicare a sa 

. 57. Carlo Kerenyi. J,a rclioione antica nelle suc linee fondamcntali. Bologna. 
1940. p. 31, 43. Caracterul documentar-istoric nu ne-ar putea prilejui o del i
mitare precisă în timp. Aceste resturi "au rădăcini cu mult mai adînci decît 
s-ar părea la prima vedere, o origine multiseculară, dacă nu chiar multi mi
lenară" (v. Tr. Herseni. Op. cit. , p. 61) .  Clasa de vîrstă de care ne ocupăm 
e surprinsă in modul acesta, nu numai la popoarele "inferioare", şi la cele 
culte de azi, in cultura lor populară, ci şi la cele antice (v. Ion Chelcea. 
Organizarea tinerilor în antichitate, în "Societatea de Mâine" 1 942. Nr. 3. 
p. 38-39. Pentru travestire V. L. Schmidt Masfen in Mitteleuropa. Wien. 1955. 

� 58. Vasile Băncilă. Formalism şi povestire, in "Satul şi Şcoala" 1939 Nr. 7-8. 
p.  193. 
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pe u n  c u  totul ult plan, dtruia i s-ar putea spune, pentru că n e  aflăm · 
într-o astfel de lume, divin. Filozofic ar însemnu că şi omul de rînd. 
pri n practicile sate tradiţionale cu caracter magic-religios, să aspire spre · 
o trăire pură, el nPmaitrăind momentell' vieţii ca ,,probh•me", ci .::1 
rC'ulizări absolute. 

CONCLUZII 

Acestea nu privesc studiul însuşi , care se vrea fundamentat, cît 
problema zonelor cetelor de feciori - şi prin aceasta, a datinelor la 
care aceştia aderă, spre a-şi afirma prezenţa în cultura noastr[l populară. 
Oprirea la acest punct ni s-a părut cerută de însăşi proiectarea în spaţiu! 
a acestora, lucru ce ar duce la o precizare' în plus a situaţiei în care ne 
găsim. 

In tr-udev[tr, Moldova de nord, ("ţara de sus"), nu dezice Transil-
vania, cît priveşte cetele de feciori la coli ndat, în sărbătorile de iarnă. 
Acolo unde ni se pare mai curios, a fost cu vălăritul, care se desparte 
net de colindatul cetelor de feciori, atît a celor din "ţara de sus",  cît şi 
a celor din Transilvania, acesta impunîndu-se ca datină propri uzisă, dC' 
sine stătătoare, din care cauz{l a şi căpătat drept de cetate în nomen
clatura cetelor de feciori. 

E acum, un drept cîştigat. Tot astfel se întîmplă şi cu ceata ci urle- · 
zilor-iordănitori, sub cele două forme de manifestare, deasemeni ne
scoasă în evidenţă - şi ea se impune a fi luată în considt>raţie, pe ace
l aşi picior de egalitate, dacă nu şi mai mult decît ceata vălarilor, precum · 
şi a cetelor la colindat - deoarece se dovedeşte a fi zonă rămasă ne- · 
i nfluenţată de creştinism (biserică), în partea sa de sud. Anotimpul 
cî nd are loc momentul festiv contează mai puţin, i nteresează structura 
cetei şi funcţia ce îndeplineşte în societate - şi din acest punct de 
YC'dere, ci urlezitul-iordănitul se impun ca o problemă de fundament -
uptă a fi luată î n  consideraţie chiar şi pentru noi interpretări. Deoarece 
dati na, cum s-a văzut, trece Carpaţii deşi într-u formă cu mult atenuaiă, 
care, se pare a fost practicată, localizată chiar şi  în Moldova. Ne în
t�ebăm, dacă nu cumva vălăritul ar avea la bază udatul de tip trunsil
v�m - poate că şi vălăritul - şi că implicit acesta să fi fost forma ori
ginară ce ar sta la baza şi a ciurlezitului-iordănitului. 

Aj unşi în acest s tadiu al expunerii noastre, se pune întrebarea , ce 
au la bază aceste areale a întovărăşirilor ? Au ele la bază provi nciile · 
geografice, sau acestea sînt de neluat în consideraţie ? Şi în cazul că 
da - chiar şi în cazul că nu - atunci vor trebui racordate cu datele 
pe care le prezintă lingvistica, punîndu-se problema acelor sîmburi de 
iradiere a graiului ("Kerngebiet"-uri) şi  în privinţa lor.  Plecarea de la 
provi nciile geografice s-ar exemplifica în Moldova prin "ţara de sus" 
şi "de jos" - deşi această împărţire ar avea un caracter mai mult ad
ministrativ decît geografic-etnografic ; s-ar exemplifica şi cît priveş te 
Muntenia şi Oltenia, care fac figură unitară, în comparaţie cu Transil
vania, care de asemeni ,  pînă la un punct se racordează cu Muntenia şi 
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Olll' n i a. dur, numai într-o anumită privinţă, pînă la un punct altfel, 
face f igur<�i aparte. 

Hezultatul cel mai de seamă al intervenţiei noastre, c că s-a adus 
un � por de . cunoaştere asupra unor zone încă necunoscute sub acest 
nti)urt. Studiile următoare vor lua ca punct de plecare aceste rezultate 
P'-' care le prezentăm, cum s-a văzut, în urma unor ccrcl'tări de tcrc•n 
- propri i - sau a unor date incluse bibliografic, ca problemă . 

Hăm îne dezideratul ca s[l se stăruiască în viitor şi asupra lătureniei, 
cDrc· ni s-a părut de la inceput, o problemă de clarificat, fie de sine 
stMi,tom-c•,  fie ca o cscrescenţ{t a cetelor satelor aferente, luate în de 
de înşile . 

. 'lotă : In legătură cu fig. 1-2 : in teza noastră de doctorat, la cap. "Orgil
nizarea tradiţională a tineretului", arătam intre altele, că "Societăţile Arcă
!,eŞti în Bucovină, in trecut, sub Austrieci, formau avangarda simţemintelor 
ele salvgardare a patrimoniului naţional, întrucît, susţineau pe toate căile 
2cest simţămint in populaţia românească de acolo" (v. Organizarea tradiţio

n a lă, bibl. nota 2, p. 341) ; "atunci, apariţia lor aducea aminte de vremuri 
lToice, din care cauză chiar numele de "arcaşi" ar da să se inţeleagă că ei 
îmbrăţişau vitejia arcaşilor lui Ştefan cel Mare". 
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