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Al. Zub

1. Sfirgit de secol, sfirsit de epoci

La citiva ani dupd disolutia sistemului comunist, in plin criz4 a adaptarii,
lumea se mai afld pe cale de a-si construi, in multe zone, o noua identitate. Cautarile
ei nu sint nici simple, nici lipsite de riscuri. Finele rdzboiului rece pune probleme
de echilibru geopolitic, de mobilizare a resurselor spre cei in lipsa, de protectia
mediului, de integrare mondiala etc.

Elemente noi s-au impus in definirea epocii noastre. Avantul economiei
globale, socialismul de piata libera, uniformizarea stilurilor de viata, nationalismul
cultural, migcarea ecologica si cea feministd, renasterea religioasa, expansiunea
artelor, diminutia etatismului sint cateva dintre marile tendinte (megatrends) defi-
nite de analisti ca sernnificative pentru acest final de secol si de mileniu”.

In planul culturii, cele mai vii dezbateri pun in cauzi rationalismul excesiv
care a dominat lumea modema. Un postmodernism, sesizabil mai intii in artele
spatiului, extins apoi in filosofie i alte domenii, se insinueaza progresiv, reunind
trasaturi la fel de variate pe cat de aporetice: ideologie neoconservatoare, spirit
parodic, cinism, neglijenta stilistica, i)rivilegierea imaginilor, confuzia dintre
prezent §i trecut, atitudine nihilista etc.” Se simte nevoia unei explicatii coerente
pentru acea parte de noutate esentiald, dincolo de care schimbdrile produse in
mentalitéfi, gandire, atitudini raman fara noima. Mai toti analistii sint de acord ca
ceva important s-a petrecut de la un timp §i ca acest ceva are nevoie de un nume,
fie gi numai pentru a stimula analize, interpretari, explicatii.

In zona istoriografiei, interesul s-a deplasat de la istoria sociald spre istoria
mentalitatilor, de la istoria structurala la istoria vietii cotidiene, de la o macroistorie
stimulatd de stiinfele sociale la o microistorie ce se sprijind pe antropologia
culturala®. Sint mutatii pe care istoricii au cautat sa le motiveze prin schimbarile de
paradigma produse Intr-un orizont mai vast, cum sugerase deja T.S. Kuhn pentru
ansamblul §tiin§elor4, schimbari existente si in discursul istoric™. S-a facut apel
totodata si la alte strategii explicative, intemeiate pe conflicte ideologice (ca in
schemele binare conservator-progresist, dreapta-stanga), generatie, scoli etc.".

Cei care se ocupa de megatendintele acestui final de secol descriu in genere
aceleasi simptome, punand sub semnul globalismului intreaga dezvoltare a lumii,
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pe temei economic, ins §i intrevazind o spectaculoasd renastere a artelor, dublata
de una a viefii religioase7. Se proiecteazi astfel dorinte in viitor, amestecind
previziunea gtiingifica , atit de precara in acest domeniu, cu imaginarul prospectiv.
Este ipoteza optimistd, intemeiatd pe reconsiderarea pozifiei sociale a individului,
pe o anume preeminentd a biologiei, pe uniformizarea stilurilor de viati la nivel
global, proces contracarat de un nafionalism benefic in sfera culturii". "Lumea
devine din ce in ce mai mult un univers al mtersconexiunilor"g, conchid analigtii,
sesizind in complicatele procese ale contemporaneititii elemente capabile si nu-
treasci o atitudine pozitiva fatd de viitor. Marile neajunsuri (foamete, droguri, boli
incurabile, terorism etc.) ar fi practic anulate, trecutul sters cu buretele'’. O noua
erd se deschide, 1nsa {ine de noi ca ea si aiba un curs fericit. Apocalipsul e la fel de
posibil. De unde marea rispundere a celor ce gestioneaza destinele unei natiuni,
pentru a nu mai vorbi de cei a ciror misiune depageste cadrul national. Economicul
prevaleazi asupra politicului, interdependentele se multiplica Ia nesfirgit, impunind
diminutii corespunzitoare de suveranitate.

2. Preludii la o mare temi

Sintem, in fond, in prelungirea unor reflectii care au mobilizat, pe urmele lui
Nietzsche, ginditori de elitd in primele decenii ale veacului nostru. J.Maritain, M.
de Unanuno, P.Valéry, intre altii, sint nume ce risar numaidecit in minte cind e
vorba de criza morala ce alarma, indeosebi dupd primul razboi mondial, spiritele
responsabile.

Cind, la 1930, Ortega y Gasset publica La Rebelion de las massas, €l nu
ficea decit si traga un nou semnal de alarma in legitura cu estomparea individua-
lismului in profitul omului-masa. 0 ficuse in mod stralucit §i paradoxal mai inainte
Nietzsche insusi, al cirui supra-om trebuia si fie un raspuns, marcat de orgoliu, de
superbie crepusculard, la aceeasi invazie a cenugiului in istorie. Un cenugiu plin de
vointa totugi, ambifios pina la dezumanizare, dupa cum s-a revelat in experientele
de tip totalitar ale secolului nostru.

Doua totalitarisme (comunist §i nazist) au dominat secolul XX, punindu-gi
amprenta asupra lumii contemporane. Apropierea dintre ele n-a fost tolerati, mult
timp, nici in Apus. Cum s se infelega insd acest secol barbar, singeros, fara cele
doua isme ? Comunigtii au respins cu vehementa orice analogie. Abia in timpul din
urmi ea a devenit oarecum legitima, grafie mai ales lui Raymond Aron §i dis-
cipolilor sai. Intre acegtia din urma, Frangois Furet s-a distins printr-o analizi
pertinentd a fenomenului (Le passé d’ une lllusion. Essai sur I'idée communiste au
XX° siécle, Paris, 1995), pus in relatie legitimi cu acea crizi a liberalismului care
s-a tot adincit in ultima vreme. Dupa a doua conflagratie mondiald, nu s-a putut
vorbi liber, mai ales in Franta, de totalitarism. Stinga era atotputernica, ea gi-a impus
refuzul, adesea §i un control destul de eficace asupra discursului politic.Intran-
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sigenta ei n-a fost mai prejos de aceea a aparatului comumst din Estul European.
Analogia intre comunism §i fascism era practic mte£z1sé

In atare conditii, marxismul (fie gi la plural) s-a impus, tiranic, exercitind
o lunga hegemonie. Critica lui s-a facut numai pe spatii mici, prin Raymond Aron
si Julien Freund, mai tirziu prin Jean Baecler, Ph. Bénéton, P. Manent, minoritate
restrinsd de ginditori ce se revendica de la Aristotel, Montesquieu, Tocqueville,
Weber. De cealalta parte, linia marxizanta era apdrata de cohorte ideologice, avind
ca suport (nu doar) golitic partidele comuniste, iar in spatele acestora alte organisme
de mare mﬂuen;zl . Disputa Sartre-Aron e semnificativd, sub acest unghi, ca §i
aceea dintre Richard Rorty §i Leo Strauss peste ocean.

Spatiul istoriografiei n-a rimas neatins de rizboiul ideologic, pentru care
cortina de fier era departe de a fi o granitd netransgresabild. Mul{i istorici de seamnd
din Apus au trecut pe la gcoala deformantd, exclusivista, cinicd a marxismului.
Deplasind interesul de la fiinta umana la sistem, de la individ la structuri, ei au
primit si sacrifice omul in favoarea utopiei ragionaliste 4. Cind aceasta n-a mai fost
in masurd a-§i ascunde crimele, a trebuit sa se recurga la surogate (socialism cu fagi
umand, eurocomunism etc.), iar in cele din urma sa se renunte la ea.

O traditie antitotalitara exista in Apus (Marcel Mauss, Simone Weil, Jacques
Bainville etc.), dar ea nu s-a dezvoltat dupa ultimul mare razboi decit foarte anemic.
R.Aron, Lévi Strauss, H.Arendt, J. Freund, G.Orwell, intre alfii, definesc o serie
care in ultimele decenii a sporit considerabills, pe seama studiilor de sistem
intreprinse, a analizelor istorice, dar nu mai pufin a dezvaluirilor din interior, ficute
de prizonierii de congtiintd. Fascism §i comunism se alatura, in acfiunea istorici din
acest secol, prin cultul lor pentru violentd, partid unic, schimbare intempestiva, ura
fata de idividualismul burghez, nelinigtea salvirii prin istorie, intoleranta, fanatism.
Lupta dintre ele a implicat §i democratiile apusene, ceea ce a ficut ca tragedia s
comporte multiple dimensiuni, ultima fiind confruntarea comunismului cu de-
mocratia -, care a dat cistig de cauzi, pare-se, modelului democratic.

Lecturi multiple s-au propus deja pentru pagina de istorie pe care o triim.
Un consens nu se poate inchipui momentan si nici nu e de agteptat. Sigur e numai
cd prefixul post, utilizat acum in cele mai diverse imprejurari, spre a defini situatia
(postmodernism, postcomunism, postistorie etc.), indica un Zeitgeist ce se vrea
deosebit de spiritul epocii anterioare, o realitate noud, complex4, ireductibila ale
cérei limite nu se pot circumscrie prea lesne. Cit de diferit e acest spirit fati de cel
care animd epoca dinainte e greu de spus.

3. Continuitate gi ruptura

Nimic nu mai e atit de sigur ca acum citiva ani, cind egecul spectaculos al
regimurilor comuniste ficea si se adopte brusc pentru noua faza eticheta de
postcomunism, asociatd indeobste cu postmodernismul §i postistoria. S-a vizut
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curind ci acele regimuri, degi atinse de o grava criza a sistemului, desi condamnate
sd moar4, aveau capacitatea de a se adapta oarecum, cunoscind metamorfoze dintre
cele mai stranii pentru a-§i asigura o supravietuire cit mai lunga. Cei dispusi sa
proclame izbinda totala a liberalismului au fost silifi sa observe cit de abil erau
escamotate, mai peste tot, in Europa de Est, rinduielile acestuia. Ideea de tranzitie
devenea salutari spre a defini noua etapd, pentru care nici o eticheta nu se vedea
destul de precisa.

Citeva concepte, strins conexate, s-au impus aproape concomitent: postmo-
dernism, postcomunism, postistorie. Este chiar ordinea in care ele au fost aduse in
discutie, ca teme obsedante, dincolo de utilizéri accidentale ori nesemnificative.
Postmodemitatea coincide in Europa de Est cu posttotalitarismul, insa la o definire
exactd a sensului ei nu s-a ajuns inca. Fireste, existd deosebiri de la o tard la alta,
impuse de forma pe care totalitarismul a luat-o in fiecare din ele. Vechea interogatie
a lui H.Pirenne ("Pourquoi a la méme date les divers peuples appartient cependant
a des époques differentes"?) ' e deplin actuald, desi un proces de uniformizare
existd in lume, ceea ce implica o diminutie de interes pentru specific, diferentd,
particularism.

Ca orice fenomen 1in istorie, postmodemismul revendica un trecut, o istorie
a sa, cu izvoare incerte §i jaloane fluctuante. Lucru explicabil, dat fiind cd noua
virsti a culturii s-a constituit ea insigi din aluviuni greu de pus in formuld. Totul e
incd nesigur cind e vorba de lumea postmodemad, ca trasituri distinctive, sigur e
numai sentimentul c o epoca s-a incheiat §i ne situdm intr-un dupd cu linii incerte.
Fiecare epoca, in fond, are nevoie de o referinta anterioard pentru a se defini. Cea
pe care o traversdm, plini de speran{d §i de neliniste totodata, s-ar dori pusa in
legaturd cu una mai putin rationald, mai emotiva, cum sesiza Georges Duby,
atrigind luarea-aminte asupra unei posibile propensiuni romantice in viitor .

Cautdrile cele mai ardente in noua etapd sint legate de marile deziluzii
produse de ra;ionalismlg. Carenfele acestuia n-au putut fi remediate prin alte isme
din secolul nostru. Dimpotrivj, ele gi-au vadit precaritatea, dezviluind pina la urma
U'cbuinop unui enun{ holistic, capabil si prijine 0 noud viziune unitard asupra
lumii?’. Aceasta presupune desigur §i o noua filosofie politica, un nou contract
social, menit sa asigure depasirea crizei ! Idilice sau revolutionare, utopiile au fost
mereu insotite de un examen critic, intemeiat pe ratiunea istorica (W. Diltthey, Max
Weber, R.Aron etc.), milenarismul religios, in favoarea unui studiu mai atent asupra
realului®.

Dezacordul dintre gind si fapta, reflectie si actiune s-a adincit in secolul
nostru, creind un mare impas. Li s-a reprogat intelectualilor ca au dorit sa modeleze
lumea dupa ideologia lor, stipulindu-se necesitatea ca ei si-§i redescopere vocatia
autenticd, aceea de a spori cunoagterea."Trecerea de la era sterilizarii cunogtintei la
era liberei optiuni este o necesitate. Civilizatia noastra, conchide un analist, e
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condamnati sa se puna de acord cu ea insagi ori sa regreseze citre primitivism,
acolo unde orice contradictie intre cunoastere §i comportament dispare, fiindcd nu
va mai exista cunoagtere pur §i simplu” 3 Enevoie agadar, de "convertirea omului
la actiunea adeviratd”, cea care fi asigurd armonia” .

Experientele atroce din Europa rasariteani a secolului XX nu se pot nielege
fara a lua in calcul complicitatea lumii apusene, in primul rind a acelei intelighentii
care a crezut ca apara un ideal inalt de umanitate gi n-a facut decit si sprijine ororile
comunismului. Ea a instalat tabuuri, a difuzat sistematic minciuni, a falsificat
istoria, deturnind adevarul gi manipulind informatiile in orice sferd de activitate
umanisti, spre a impiedica falimentul utopiei in cauza™.

Intelegem astazi mai bine judecata lui Pius XI (Divini redemptoris, 1937),
care condamna comunismul ca doctrini perversd, susceptibild de a submina gi
distruge ordinea sociala, civilizap'a%. Colaborarea cu regimurile comuniste, atunci
gl mai tirziu, a ficut ca lumea apuseani si ajungi ea insdsi intr-un mare im-
pas."Tranzitia" pe care o cunoaste de la un timp Estul scoate la iveald §i urmarile
nefaste ale pactizirii, alaturi de carentele sistemului ca atare. Exploziile din aceasti
parte de lume au facut si se vada mai clar ca ceea ce pirea foarte diferit, daca nu i
divergent, comporta de fapt similitudini frapante, convergente, analogii. Ele au pus
in luminid mai degraba continuitifi decat fracturi dramatice, de parcd un rau
universal, acelagi rdu, ar fi subminat pretutindeni migcarea istoricd, prelungindu-gi
efectele §i in noile imprejurdri. Restauratia de care se vorbeste nu e in definitiv decit
expresia vizibila a unui fenomen mai adinc, care n-a incetat sa fie prezent nici cind
ruptura pérea evidenta pentru toti.

Cét de autentica e deci schimbarea, cit de profunda ? Sa credem, cum fac
unii comentatori, ci Estul European in ansamblu se afld inci intr-o fazi de
incertitudine, ca frimintarile din ultimii ani reprezintid numai "o intoarcere pe partea
cealalti In somnul inertiei, in agteptarea unei noi §i necesare dictaturi” 227 S-ar zice
ci Estul e prea lenevos ca sa intindd mina, iar Vestul prea meschin ca sé ofere ceea
ce ar inlesni o redresare mai rapida.

4. Criza modelului epistemic

Eforturile ce se depun azi pentru o noui Europ3, dincolo de sfisierile aduse
de cele doua riazboaie mondiale, indicd in tot cazul recunoagterea unei stari
prelungite de crizd a identititii, crizd pe care scindarea politico-ideologica a
continentului n-a facut decit sa o sporeasca. Egecul regimurilor din Europa est-cen-
trald a impus, urgent, ciutarea unei noi identitagi, pe o bazi mai largd, dincolo de
ingustimile cultivate sub totalitarism?®.

in cautare de factori stimulativi, interesul s-a fixat pe rand asupra nordului
european, asupra sud-estului asiatic, asupra Canadei etc., fard a se defini optiuni
clare. America, in ansamblu, s-a impus ca un spatiu foarte dinamic, ale carui
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initiative ar putea fi salutare. Este ea modelul acestui timp al postmodernititii ? Aga
s-a spus, iar analiza ficutd de Baudrillard nu demult® retine drept elemente
caracteristice luxurianta, facilitatea enorma a vietii, dinamica "suprarealistd” a unei
societdfi obsedate de comfort, innoire, consum nebunesc. "America, ne previne
analistul, suferd desigur mult mai putin decit Europa de convalescenta marilor idei
si de dezafectarea patimilor istorice, cici nu acolo se giseste motorul dezvoltarii
sale. Lucru de care sufera ea, in schimb, este disparitia ideologiilor care o contestau,
slabirea a tot ceea ce i se opunea”” . Lipsa tensiunii care-i biciuise vointa de a se
afirma apare acolo ca un element negativ, derutant, surs de pesimism §i nostalgie
totodati. Faptul ca a ajuns un model pentru altii, ca sistem social politic intemeiat
pe inifiativa , piati liberd, performanti etc., nu compenseazi nostalgia puterii de
altidatd, dupd cum nici stilul propriu pe care a izbutit a-I disemina peste tot,
uniformizand cumva lumea largd, modeland-o pe misura aspiratiilor definite in
"lumea noud", peste ocean, acolo unde utopia realizata explica absenta, dacd nu
chiar inutilitatea metafizicii. Relatia cu (im)posibilul pare diferitd intr-un asemenea
spatiu.

Modemitatea avusese ca trasaturi specifice mitul progresului, obsesia pu-
ritatii genurilor, un anume crez comunitar, pasiunea negatiei, la care se pot adiuga
altele, fara a se epuiza insa conceptul. Le regdsim in productia unui secol de art,
adesea paradoxali 1n initiativa ei, secol care a contat in acelagi timp pe asumarea
tenace a realului §i pe drepturile unei subiectiviti{i nelimitate. Eul s-a impus cu
vigoare §i a fost contestat in egald masura, pina la identificarea lui cu alteritatea’
Statutul metodei in demersul cognitiv a evoluat de la tiranie (“impérialisme", la
Barthes) pina la refuzul ei categoric. Against method (Paul Feyerabend, 1975)
marcheazi o dat in "teoria anarhistd a cunoasterii”, care pune in cauza rationalis-
mul dominant din epoca moderna insistind pentru o conduita pluralista. De aceasta
conduiti istoria poate la rindul ei profita. Atitudinea fata de istorie, s-a spus deja,
comporta doi timpi, doud masuri: "de deconstruire a trecutului §i recursul la trecut”
(Hans Magnus Enze:nsberger)3 .

Exista desigur un fel de contagiune intre modele. Darwin, care deseoperise
legile evolutiei in natur, i-a sugerat lui Marx cAutarea de legi in societitile umane,
dar la rindul siu era indatorat fagi de ideile lul Malthus despre corpul social. Tot
asa atractia pulsionala a lui Fourier se intemeia pe observatia lui Newton asupra
legilor naturale. De atunci, teoreticienii s-au interesat mereu de diferenta ce exista
intre metodele aplicate in §tiinga §i respectiv in sfera umanului*3. De la Durkheim
la Simmel §i Popper, de la Cournot la postmoderni, s-au ciutat mereu constante,
paralelisme, permanente susceptibile s3 asigure o integrare progresiva a istoriei in
stiintele sociale™".

Ezitind intre eruditie si filosofie, istoria va consimti pina la urma s recon-
cilieze domeniile, propunindu-§i a demonstra existenfa unui sens in devenirea
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umanului. Ea se sprijina, sub acest unghi, pe cele mai diverse discipline, orientiri,
metode, nu fard a se resimii la rindu-i de criza modelului epistemic3 . Postmo-
dernismul, cu toate implicatiile lui pe tirim teoretic §i in praxa vietii sociale, e un
semn al acestei crize. Nu i-am putea defini sensul, valoarea, cautirile fird un mic
excurs in alte domenii, marcate de acelasi Zeitgeist™".

5. Caleidoscop postmodernist

Sa observam, primo, decalajul existant intre preocupdrile postmodemiste din
Occident i cele din spatiul roménesc. Decalaj explicabil, date fiind imprejurdile
specifice de la noi, insemnind nu numai cenzurd ideologica, dar i diferentd de
sensibilitate, de interes pentru formula postmodemd. A fost nevoie de un bun numar
de ani pentru acomodarea cu aceasta in literatura, criticé, a.rta37.

Sa notam, secundo, faptul ca acest decalaj favoriza totusi o decantare a
sensurilor, aga cum s-au definit ele de-a lungul citorva decenii in lumea apuseana.
Reacfia antimodernista pierdea din putere, ca §i polemica pe seama noilor optiuni.
Isprévile prefixului post in concepte ca postrealism, postumanism, poststructura-
lism, postmodernism, postrationalism, postindustrialism etc3® sint gi aici semnifi-
cative pentru schimbarea de opticd produsa oarecum sub ochii nogtri, chiar daca
mai putin spectaculos. Reactia antimodernistd n-a luat, la noi, forma contestatiei
radicale, ca in eseul lui Phillippe de Lara, Comment peut-on étre moderne 7~ Nici
n-a alimentat controverse in gtiin{4, arta, societate, ca in atitea metropole apusene .

in fond, postmoderenismul nu vrea si aboleascd discursul modem, ci i
reactiveazi discret originile (J. F. Lyotard). Asistim astfel la un paradox al
temporalitatii, care face ca postmodemul si se miste deopotrivd in amonte (sub
presiunea lui ante) §i in aval (atras de post)4l.

fn plan social-filosofic, postmodernismul ar putea s insemne apel la masura,
mai putine iluzii, un plus de umilinta, efort de regdsire a echilibrului. Cel putin aga
il definesc unii comentatori, plecind anume de la egecul formulelor propuse in
veacul nostru.

Daci in adevir "cultura modernisd s-a stins” (Leslie Fiedler)42, ceva trebuie
sa-i ia locul, ceva care nu poate fi insi cu totul diferit. O prelungire, un nou accent,
o nuantid ? S-a vorbit §i de un alt stil (Ihab Hassan), ca expresie a nevoii de
schimbare®’, una ce s-a resimgit mai intii in sfera artei, apoi in plan filosofic,
lingivstic etc.*.

Surprinde peste tot vagul, imprecizia definitiei. Obsesia schimbirii e
prezenti in orice domeniu, ca expresie a noilor ceringe care §i-au ficut loc in lume.
Se cauti o paradigmai capabild a unifica iardgi cunoagterea, a impune noud sinteza,
0 noud viziune integrativd, una care momentan e marcatd de nesiguran[a4 . Im-
presia ca ne aflam in pragul unei noi epoci, a stiintei interdisciplinare, e caracteris-
tica*®. Semne ale schimbarii se identifica in cele mai diverse domenii®’, fara s4 se
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poata spune daci ele tin mai mult de vechea avangarda sau defginesc deja un nou
inceput. Unii inclind s pun3 mai mult pre{ pe propensiunea nostalgica, altii pe
schimbarea intempestiva, mai toatd [umea recunoagte insa starea de crizd careia
discursul postmodern trebuie si-i caute réspuns48.

latd citeva formule §i accente alcituind impreund un "caleidoscop” semnifi-
cativ: depagirea modemismului (Luc Ferry), indeterminare a imanentei (Ihab
Hassan), pasiunea spectacolului, generalizarea secretului (Guy Debord), simulare
si seductie (J. Baudrillard), individualism (A. Renaut), informatica §i comunicare
(G.Vattimo), lipsa reperelor de certitudine (Claude Lefort), criza identitiii (Marco
Turchi), inguvemabilitate politica (P. Porto%hesi), sfirgitul istoriei (F. Fukuyama),
multiplicitate §i diferentd (J. F. Lyotard) etc % Se pot adduga i alte trasaturi puse
in joc de analigti.

Sociologii atenti i la prospectiva s-au implicat la rindul lor, efectuind analize
i estimari de un interes indiscutabil™". Ei au gisit in Simmel §i Durkheim utile
puncte de sprijin pentru studiul modemnititii, iar pe aceasti baza au putut formula
explicatii asupra postmodemismului. Era normal ca civilizatia si redevina un
concept oarecum la mod3, in lumina ciruia si se caute o explicatie globala a
fenomenului: in fond, un complex de fenomene, care se sustrag oricaror definitii
riguroase. Domina un sentiment de neliniste, discomfort, cautare a unui modus
explicativ care s convind momentului actual. "Seriozitatea” vechilor interpretari a
cedat in favoarea unei atitudini ce presupune dispozitie ludicé5l, impuls, gluma,
iar puzzle (enigma, joc delectant) a ajuns aproape un cuvint-emblema pentru timpul
nostru. Istoria insisi a putut fi comparati cu un imens, neistovit §i capricios puzzle.

Dupi excesul rafionalist din ultimele secole, cultura postmodemna pare a
reactiona astfel contra "inimii reci" a modemnitaii>*. inseamna aceasta ruptura sau
mai curind continuitate ? E un simplu fin de siécle, cum au fost atitea, cu anxietati
specifice, ori asistim in adevar la o mutatie care presupune mai mult decat
modernitate in fireasca extensie ?

Dezbaterea e complexa gi pe mai multe planuri. Jiirgen Habermas, Allan
Bloom, Hans Jonas, David Frisby, Peter Sloterdijk, Robert Bailey, Stjepan G.
Mestrovic, intre altii, s-au impus prin interventii remarcabile. De la Kant §i Hegel
pand la Schopenhauer , Nietzsche, gcoala din Frankfurt etc., asistim la un lung
spectacol de analize pe aceast tem a sfarsitului, ajunsi din nou in actualitate. in
centru se situeaza proiectul iluminist, pe care unii il vor implinit (Habermas), pe
cind altii (Bloom) preconizeazi despdrtirea de el, dacd nu resping chiar ambele
atitudini (Mestrovic), in favoarea unei noi alternative capabile si refacd demnitatea
individului mai mult prin stimularea compasiunii decit prin cunoastere rationald,
n sensul impus de secolul XVHI-". Dar s-a vazut totodata in postmodernism §i o
despdrtire de linia istorista, tradifionalista, fira a se putea depagi antinomia celor
doud atitudini. Apelul la alti filosofi (Simmel) ori sociologi (Durkheim, Weber) n-a
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facut decit sa comglice dezbaterea, ajunsa evident in impas conceptual §i stimulind
incd ambiguita;i5 . Fenomenul se anuntd aporetic, descriind o gami vastd de
interpretdri, de la Lyotard (1984) si Habermas (1987) la Featherstone (1988),
Harvey (1989), Scott Lash (1990), pentru a nu aminti decit putine nume dintr-o
serie in plin3 desfigurare. S-a vorbit de neoconservatorism ideologic, de refuzul
structurii narative, ba chiar de promiscuitate stilisticd, parodie, cinism, pastisa,
obsesia spectacolului, cultura schizoid, comercialism, atitudine nihilisti etc., fara
a se obtine insd un ansamblu coerent 3 Totul se reprezintd ca un amalgam de
tendinte, trisituri, note, din care niciuna nu s-a impus ca decisivi pentru a defini
noua epoci. Elementele de continuitate par inca destul de viguroase, pledind mai
degraba pentru o extensie a modemismului decit pentru o revolti radicala fata de
acesta™ .

Provocarea insi ramane §i ea se recunoagte in multiple domenii. Discursul
istoric o resimte nu mai putin, inregistrind §i el cautiri semnificative pentru acest
fin de siécle convulsiv, nelinistit, capricios5 . Marele proiect iluminist pare epuizat,
semnul ce i se atribuise (Sinn) a alunecat In nonsens i insanitate (Wahnsinn)™".
Totul trebuie regandit, pentru a inlesni o noud imagine despre sine, prin memorie
si a stimula un nou proiect de reconstructie §i prospectivi, atunci cind istoria insagi
e ameningati cu pierderea sensului.

6. fn spatiul istoriografiei

Dispunem deja de unele analize care ingdduie o privire asupra discursului
istoric produs sub inriurirea postmodemnismului

Reactia istoricilor la innoirile propuse de scriitorii avangardei in anii 60-70
a fost mai curand negativa. Se citeaza opinia unui "istoric cu greutate”, care acuza
teroarea instalata in folosirea limbajului §i pretindea "sa se restaureze conditiile unei
dezbateri fructuoase”, adicd modalitatea cu care era el nsugi deprins(’o. Conduiti
conservatoare ? Simpld rutind profesionald ? Fapt e cd in acest domeniu s-a
reactionat cu intirziere i mai timid.

Termenul de postmodemism s-a extins de la un domeniu oarecumn limitat,
arhitectura urbanista, spre alte domenii, indicind "o atitudine §i o epistema deose-
bita de cea modemn4, situabila in prelungirea acesteia®'. Istoria nu putea rdmine in
afara acestei expansiuni. Ca §i in zona artelor (" Trecutul ne conditioneazi, ne apasi
umerii, ne §antajeaza”, spune Umberto Ecogg , are loc n spatiul istoriei o "rafuiala
cu trecutul”, o desprindere de istoria insagi .

Sa nu se uite cd dezbaterea actuala despre postmodemnism are loc dupa o
lunga fervoare istoricista, in care reflectia despre timp, istorie, destin a luat forme
adeseori spectaculoase, marcind stiintele despre om in ansamblu. Timpul, "durata
reald”, dialectica "prezentului etern” relativitatea cunoasterii, raportul dintre tem-
poralitate si existen;i“, decalajele, asincroniile, pluralismul interpretarilor, refuzul
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linearim;ii“, fragmentarismul, discontinuitatea“, dezideologizarea discursului67,
abundenta scriiturii etc. sint elemente ce definesc oarecum noua etapd a isto-
riograﬁei“. fn acelagi timp, se poate spune c4 abuzul de generalizari §i abstractii
sofisticate a condus la refacerea interesului pentru lumea concret, precisi, ma-
surabila. Literatura-fiction a ficut loc mirturiei directe, documentului, biografiei.
Abordirile de tip structuralist au cedat oarecum evenimentialului. “Intoarcerea la
eveniment"” a fost proclamata de aceea ca un triumf al bunului simg istoric in raport
cu formulele abstractioniste ce tindeau si alieneze spiritul, indepartindu-1 de
realitate. Se poate spune ci revitalizarea interesului pentru surse e §i 0 consecint
a abuzului de formule prefabricate ("concepts réifiés” la Duroselle), dincolo de care
nu se mai poate regasi omul ca fiintd concreta. Istoria acestuia e inerent segmentiald,
subiectivd, discontinud™’, ca in demersurile lui Foucault, de o certd cutezanti, ca
inu;% buna parte din "noua istorie”,cu preocupdrile ei de analizi, constructie, stil
etc. .
in sprijinul orientarii amintite au fost aduse in discutie demersuri mai vechi,
de la Burckhardt' " la Ax'iés72, pentru a nu cita acum decit doud nume care §i-au pus
amprenta asupra domeniului.

Dincolo de presiunea inerentd a modei, postmodernismul e desigur o temi
pe care istoriografia n-o putea ocoli. Nici n-a ocolit-o, de fapt, in ultimele decenii,
dar ea a reacfionat fira graba la provocarea venitd mai intii prin art4, filosofie §i
alte domenii mai deschise la "aventurd". De la ideologia pietei la arhitectur, de la
urbanism la jurisprudents, de la critica literard la filmul "punk”, de la video la
teolgie, nimic n-a ramas in afara acestei provocdri, pe seama céreia s-au produs deja
cele mai diverse definifii §i o vastd bibliograﬁe7 . Ea atinge mai toate problemele
timpului §i indica o stare de insatisfactie in raport cu modemnismul, fenomen céruia
unii exce_&ep 1i opun capitalismul tirziu, a cirui "logica culturald" ar fi postmod-
ernismul

Daca pind nu demult a fi premodem sau antimodem erau unicele moduri de
a exprima inaderenta la modemism, acum orizontul s-a extins considerabil in
directia unui postmodemism susceptibil de interpretiri §i_definifii multiple,
aporetice, stimulative, cum a sesizat intre altii Jacques Le Goff ~. S se observe cd
in timp ce filosofi ca Habermas, Rorty, Lyotard, literati ca Vatimo s-au referit pe
larg la postmodemism76, istoricii manifestd incd o anume timiditate 1n sistema-
tizarea problemelor respective.

Atitudinea liberald (drepturile omului, opozifia fatd de putere, comprehensi-
unea celuilalt intr-o societate pluralistd etc.) a impus, indeosebi prin Foucault, o
anumiti istorie sociala, a cérei consonan;a cu ironia deconstructivitsta din spafiul
artei §i al filosofiei pare evidentd "7, De unde interesul pentru etica social-politica,
denungarea "tiraniei" discursului modem, simpatia pentru pragmatismul de tip
Dewey §i pentru "metateoriile” produse pe seama teoriilor adoptate
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Unul dintre cei mai avizafi teoreticieni, Jorn Riissen, gi-a intitulat de curind
o sinteza in acest domeniu Studies fn Metahistory, cu preocuparea expresd de a-i
asigura gi dimensiunea diacronica, pe linia lui Droysen, Dilthey, Collingwood79
El remarca deci elemente postmodeme inci in a doua parte a secolului XIX, la
Jacob Burckhardt®™, evocind apoi provocarea "postmodernd” la adresa isto-
riograﬁei8 1. Post se clarifica astfel prin intermediul ui pre, migcarea inainte printr-o
intoarcere in timp, susceptibild ainlesni o definitie diacronici a postmodemismului.
Mentalitati, viatd cotidian, microistorie, intre altele, colaboreazi la aceasta per-
spectivd™, una prin care ne putemn lamuri explozia de acum a istoriei. "Interogatii
noi, fecundate de gtiintele vecine, extinderea in lumea toati a unei congtiinge istorice
mult timp rdmas3 un privilegiu al Europei a imbogétit prodigios chestionarul pe
care istoricii 1l adreseaza trecutului. leri incd menitd povestirii evenimentelor ce
i-au frapat pe contemporani, memoriei oamenilor mari gi destinelor politice ale
natiunilor, istoria gi-a schimbat metodele, decupajele si obiectele”. De aceea,
conchide Pierre Nora, s-a recurs la numeroase alte dimensiuni, intr-o extensie
continud de orizont: "Textul nu mai e documentul-rege; non-scrisul (vestigii
arheologice, imagini, traditii orale) dilati domeniul istoriei. Omul deplin, cu trupul
sdu, cu alimentatia sa, cu limbajele, cu reprezentirile sale, cu instrumentele tehnice
i mentale care se schimba mai mult sau mai putin repede, tot acest material, cindva
neglijat, a ajuns a fi painea istoricilor. in acelasi timp, accelerarea istoriei an-
treneazd, pe de alti parte, o explorare mai atenta a permanentelor, ainertiilor istoriei
colective”

Ceea ce se obtine nu e un agregat polimorf, o simpld insumare de fapte,
imagini, relatii, ci o sintezi in continud devemre ."Mareateorie", dacé e si folosim
o sintagmd deja uzuald, §i-a regasit prestigiul 8 , inlesnind o extensie de orizont §i
o disciplinare metodologica. Efectele sunt inca greu de banuit, Sigur e ca discursul
istoric va fi adénc afectat de aceastd mutatie.

7. "Homo historicus" i nevoia de ordine

Prinsd in virtejul schimbérilor%, lumea de azi seamana cu lumea ucenicului
vrdjitor, care, dupad ce a dezlanfuit elementele, asisti neputincios la furia lor,
nemaistiind magica formula care si le readuci la ordine. Impresia de criz4, de
anarhie a valorilor, de haos e curentd, alimentind striduinta de a gasi un principiu
ordonator. De la excesul (aparent) de ordine s-a ajuns aproape instantaneu la o
dezordine pe care multi o socot ireductibild. Nimic nu e mai greu de suportat ca
haosul, nimic mai angoasant ca impresia de vid ce se creaz in asemenea momente.

Nelinigtea produsa de obsesia vidului are desigur un anume raport cu
nostalgiile mondialiste din {4rile cu regim totalitar 7

Cealalti obsesie, a labirintului din care nu se poate iesi in lipsa unui "fir al
Ariadnei”, nu e mai pufin terifianta®®
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Sint obsesii inrudite, cici au la bazi aceeasi stare de lucruri, impotriva cireia
se poate lupta numai apelind la ideea de ordine, idee ce se nutregte esentialmente
din istorie. "Le chaos n'a pas d’histoire, pas plus qu’il n’a de lois. Le terrain de
I’histoire et des lois estle méme", observa Henri Berr, meditind pe marginea functiei
ordonatoare a istoriografiei” . S4 ne amintim c4 intr-un alt moment de anevoioasa
tranzifie, acumn un secol §i jumatate, Kogalniceanu compara istoria cu paiul de care
cel in pericol de innec se agatd pentru a se mintui’’. Cultura nsagi, care tot istorie
inseamd, e chemati s emane acea stabilitate a spiritului, pe seama careia numai se
pot infrunta contingentele. Iar stabilitatea presupune ordine, respect pentru sursele
creatoare de valori, recuperarea sistematica a traditiei, fard a se neglija totugi nevoia
de continui deschidere.

O atare viziune, organicd, se opune discursului rationalist care domina de
doua secole cultura ocidentului. Ea s-a impus mai cu seami in ultimele decenii,
dupd o lungd competitie, care a silit mentalitatea "iacobind” si bati in retragere.
"Universul progresivist”, cum i s-a spus, n-a cedat locul dintr-o dati, definitiv, ci
s-a refugiat in formule mai subtile, precum "ratiunea dialectica" propusid de
structuralism (Lévi-Strauss), experienta trditd §i subiectivitatea (Althusser),
moartea omulu1 in sens epistemologic (Foucault), deconstructia si logocentrismul
(Demda)

Avatarurile doctrinei marxiste sint semnificative pentru secolul nostru, care
a avut §i negansa de a-i cunoagte practic efectele. Paradoxal, o doctrina care anunta
abolirea claselor, impacarea omului cu sine i sfirgitul istoriei a ajuns o ideologie
polemica, agresiva, generatoare de totalitarisme. Cautind sa rationalizeze istoria, a
facut-o irationald si monstruoasa®2. Lumea n-a devenit proletard, cum socotea
Marx, ci burghezi, cum observa la iceputul acestui secol Péguy§3. Mitologiile
revolutionare se destrama” ', mituri noi se constituie sub ochii nogtri, chiar §i in
spatiul istoriografiei, acolo unde eforturile demitizarii alcituiesc deja, in ultimul
timp, un program.

Critica "ideologiilor umaniste” nu poate ignora abilitatea cu care discursul
iacobin, compromis de stalinism, s-a refugiat in alte formule ("L’exsistentialisme
est un humanisme"”, pretindea Sartre), cunoscind avataruri pe care nu le putem
evoca momentan. Compromis ca filosofie de stat, marxismul pastreaza incé puncte
de sprijin, nuclee redutabile in universitdti, oficine redactionale, cluburi, in agtep-
tarea clipei cind va putea si lanseze un nou discurs asupra metodei. "Filosofie
imanentd a proletariatului” (Daniel Villey)gs, el a devenit obsesia intelighentiei
preocupate si schimbe lumea: o filosofie a actului (Roger Garaudy), a mobilizarii
la faptd™, desi tocmai pe acest tirdm el gi-a vadit sldbiciunile din plin. Excesul
analitic ar putea conduce spre o noud initiativa fondatoare

Ideea de sfirgit a istoriei nu ma.l convme spiritelor care vad in ea un ansamblu
fara inceput i fard capat bine definit>®. Nihilismul lui L&vi-Strauss n-a putut oferi
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nici el o solugie durabila, motiv pentru care un exeget se intreba: "Fin des mythes
ou mythe de la fin 7"

Este, in fond, o mai veche dilema careia sfirgitul de veac pe care il trdim i-a
pus un accent de neliniste crepusculard, lesne de recunoscut i in iston'ograﬁe1
Se cauta §i aici o paradigma, in sensul acreditat de Kuhn pentru revolutiile stiintifice
si folosit de atunci mereulm. Adoptarea ei reclama efort profesional, orizont de
culturd, strategie politica 02, deontologie. in ultimul sfert de veac, schimbarile de
paradigma s-au facut destul de des: de la istoria sociald la istoria mentalititilor, de
la istoria structurali la aceea a vietii cotidiene, de la macroistorie la microistoria
narativa stimulati de antropologia culturala 03. Toate implica tendinta de a salva
printr-o noud formula mogtenirea ideologica a "stingii". Marxistii din Occident se
refugiazd acum in postinodernism, ca intr-o nou fortireatd, dupa ce au uzat i
compromis pe rind alte formule. Pentru Fredric Jameson, de pild4, postmodemis-
mul nu e decit "logica culturald a capitalismului tirziu"'%*, fnca un refugiu, incd o
redutag dupa alte popasuri In neopozitivism, structuralism, semiotica, textualism
etc.!0

Se pune accent, acum, pe ideea de echilibru, compromis, echidistanta,
neutralitate a discursului 06, parca spre a neutraliza contestatia radicala gi a face din
"calea de mijloc” o norma de conduiti, acceptabila in fine, dupa atitea excese.
Deplasarea anchetei istoriografice spre cotidian, viatd privati, conduite antro-
pologice, cantitativism etc., {ine intr-un fel de aceeasi strategie. Postmodemismul
ar putea fi vazut consensual ca dispersiune, entropie, dezarticulare a realului,
inconsistenta 197 De unde nostalgia sensului, nevoia de ordine in orice dimensiune
a duratei. Daca un timp a face din istorie tabula rasa era o atitudine la modé, acum
se recomanda cea mai mare libertate fata de trecut, spre a-1 remodela dupa voie!
Mai poate subzista in aceste condifii homo historicus ? Desigur, numai daci
pluralismul pus 1n joc e autentic, iar metodologia restitutiei destul de riguroasa.
Fiecare demers poate conduce la mai multd ordine §i coeren{a dupa cum poate esua
lamentabil in haos'®. Iar haosul istoriografic nu e mai lesne de suportat decit cel
pe care il degaji istoria

Aceastd deruta, angajind toate dimensiunile duratei, a produs numeroase
dispute pe tema "sfirgitului istoriei”. Tema hegeliand, cu rddacini mai vechi, pe care
Francis Fukuyama a reactualizat-o, spectaculos, pentru a sustine cd odati cu
terminarea razboiului rece s-a intrat intr-o noui eri, aceea a democratiei liberale,
care ar insemna, in fond, o postistorie1 10. Idee imprudenta, care a gi stimit destule
controverse”l, determinindu-I pe emitent si caute nuante §i si adinceascd teza
insa§i1 12 Problema ramine deschisa. in mod paradoxal, relansarea ei’ "~ coincidea
cu momentul cind o parte a lumii i-§i regisea memoria” ', repunind oarecum in
migcare o istorie artificial blocatd dupd ultima conflagragie mondiald (V. Havelg.
Pentru acest segment, ca §i pentru altele, iegirea din istorie nu e de conceput
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Sfirgesc imperii,lgoate si sfere de influent4, istoria insd continud, in forme ce se

schimbi mereu1 .

Notiunea de postistorie, vehiculata intens in ultimul timp, e fira indoiald o
expresie a gindirii postmodeme, un mod specific de a pune in cauzi modemismul,
o reactie la distorsiunile produse de acesta in sfera istoriei §i a discursului istoric
deopotriv%’t1 . Asistdm de fapt la o reevaluare a epocii Luminilor, cu tot ce a
insemnat ea pentru evolutia acestui discurs §i pentru gindirea omului modem in
ansamblu'!8,

1 John Naisbitt, Patricia Aburdene, Anul 2000. Megatendinge, Bucuresti, Humanitas, 1993.
2 Steepan G. Mestrovic, The coming "fin de siécle”, London/New York, 1990, p. 20-21.

3 Cf. Irmline Veit-Brause, Pareadigms, schools, traditions. Conceptualizing shifts and changes in
the history of historiography, in Histoire de I’ historiographie,17, 1990, p. 50-65.

4 Th. S. Kuhn, The structure of scientific revolutions, 1962; The essential tension, 1977.

§ David A. Hollinger, T. S. Kuhn's theory of science and its implications for history, in American
Historical Review, 7-8/1973, p. 370-393.

6 Cf giJiirgen Kocka, Paradigmawechsel ? Die Perspektive der "Historischen Sozialwiessenschaft”,
in B. Miitter, S. Quandt (Hg), Historie, Didakktik, Kommunikation, Wissenschaftsgeschichte und
aktuelle Herausforderungen, Marburg, 1988, p. 65-80.

7 John Naisbitt, Patricia Aburdene, op. cit., p. 9.
8 Ibidem.

9 Ibidem, p. 11.

10 Ibidem, p. 13.

11 Frangois Furet, Nazisme et communisme: la comparaison intérdite, in I’ Histoire, 186, mars 1995,
p- 18-20.

12 Raymond Aron, /.es marxismes imaginaires. D’ une sainte famille a I'autre, Paris, 1970.

13 Cf. Chantal Millon-Delsol, Europa nu §i-a regdsit spiritul dupd evenimenentele din 1989, in
Cronica, XXX, 1995, 5, p. 3.

14 Hannah Arendt, Le systéme totalitaire, Paris, 1951.

15 F.Furet, op. cit.

16 Ibidem.

17 Apud Al. Zub, La sfirgit de ciclu, lasi, 1994, p. 21.

18 Convorbiri cu "Le Monde”. Intrebdri pentru sfirgit de mileniu, Bucuresti, 1992, p. 91.

19 Cf. Wolfgang Miiller-Frank, Die Enteuschungen der Vernunjt, von der Romantik zur Postmoderne,
Wien, Falter, 1990.

20 Vasile Andru, Enuntul holistic: o solutie postmodernd, in Caiete critice, 1-2/1987, p. 148-156.
21 Guy Sorman , L’ Etat minimum, Paris, 1985; Sortir du socialisme, Paris, 1990.
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22 Raymond Aron, Les derniéres années du siécle, Paris 1984.

23 ]. F. Revel, Cunoagterea inutild, Bucuresti, Humanitas, 1993, p. 379.

24 Ibidem, p. 382.

25 Ibidem.

26 Cf. Alain Besangon, Confuzia limbilor, Bucuresti, Humanitas, 1992, p. 46.
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“Intr-adev4r, fiecare epoci are nevoie de o referinja anterioard, de un secol
de aur, din care si extragd modelele §i argumentele propriei vointe de a exista.
Pentru epoca nostrd sint pufin nelinitit, caci, dupd cfit se pare, referinja
fundamental? a tineretii mele, §i anume epoca «luminilor §i a «rajiunii», a fost
rdpusi de un val de neoromantism. Acum referinja se face la epoci mai pujin
rezonabile, mai putin rafionale, mai emotive, agi spune. Mi-e putin team4 de
aceasta reinviere a unui secol XIX, in care gasim de toate, de la romantismul
exuberant pina la rid4cinile irafionalismului care s-a pravallit in migcari ce fac
sa ne cutremuram incd". (Georges Duby, in vol. Convorbiri cu “Le Monde".
Intrebari de sfirgit de mileniu, Bucuregti, Humanitas, 1992, p. 91).

“Indiferent cum am defini anume fenomenul cunoscut ca «postmo-
demismp», care in mod curent {i intriga pe intelectuali, el constituie, el constituie
0 provocare pentru istorici §i mesena lor. Prefixul «post» indicd prezen{a unei
profunde nemulfumiri faj2 de acele modele de interpretare culturala ce definesc
relatiile socio-culturale In curs ca «modeme». Trasiturile esentiale ale «moder-
nismului» sint problematice, iar discufia despre fenomenul emergent al «post-
modemismului» semnaleazi nevoia de noi perspective istorice”. (Jém Riisen,
Studies in metahistory, Pretoria, 1993, p. 221).
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POSTMODERSM - POSTISTORIE - POSTCOMUNISM :
REPERE SEMANTICE

Alexandru-Florin Platon

Dintre consecingele imediat perceptibile ale evenimentelor din ultimii patru
ani, prefacerile la nivelul vocabularului social §i politic sint printre cele mai
griitoare. In jurnalistica cel putin, chiar daci nu (deocamdats) si in limbajul
cotidian, cligeele de odinioard cedeaz4 sistematic pasul in favoarea notiunilor noi
sau "reabilitate”, concomitent cu substituirea vechilor procedee formale de analizd
printr-o reflectie mai asidud asupra realitdtii. Este adevarat ca intrupérile concep-
tuale sau interpretative ale acestui efort sint, pind acum, extrem de rare. Este, de
asemenea, cert ci marea majoritate a lexemelor intrebuintate ilustreazi mai degraba
o0 oarecare moda a imprumuturilor, decit stridania unor definitii originale (de altfel,
incé greu de formulat). Doringa de eliberare de sub imperiul trecutelor stereotipii
pare pentru moment mai tare decit rabdarea necesard examindrilor autentice.
Innoirea limbajului Insé exista §i ea trebuie salutata.

"Postcomunismul”, "postmodemnismul” §i "postistoria” fac §i ele parte din
categoria cuvintelor inedite, tot mai des vehiculate la noi 1n ultimul timp. Ca atitea
altele, insid, nici acestea nu reprezinti decit ecoul tardiv al unor controverse
terminologice vechi in alte spaii de cel puin un deceniu i jumatate, care abia acum
incep sa reverbereze §i in viata noastra cotidiana. De unde provin ele? Cind §i cum
au aparut? Cite avataruri semantice au parcurs? Ce utilitate au ca mijloace de
intelegere a lumii contemporane? Sint intrebari firegti, cu rostul de a introduce o
minima coerentd in dezordinea unor intrebuintiri autohtone deocamdati nedis-
criminatorii .

Cea mai veche dintre notiunile amintite este "postmodemismul”. Prima sa
utilizare, datind incd din 1917, definea succint simptomul cel mai caracteristic al
unei "bifurcatii” istorice, pe care autorul cuvintului, Rudolf Pannwitz - un filosof
astdzi uitat - o considera drept iminenta. Anticipind de putin §i aproape in aceeasi
termeni celebrul verdict spenglerian, Pannwitz evoca, in context, si exemplaritatea
unui tip uman inedit - omul "postmodem” - perfect adaptat ineluctabilei schimbari
anuntate §i apt de a depdsi prin virtuti caracteristice prezumatul impas al moder-
nitdgii“. Cum decalogul acestor insugiri nu facea decit s reactualizeze, o datd mai
mult §i in forma abreviata, trasaturile "supraomului” nietzscheean, este evident ca
"Zeitgeist"-ul postbelic incepuse deja si reproducé rapid modelele care urmau in
curind sa alimenteze reveriile totalitare.
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Timp de un deceniu §i jumaitate, “postmodemismul” a rdmas, apoi, in uitare,
reaparind abia in 1934 sub pana lui Federico de Oniz, ca denumire a unei perioade
din poezia spaniola §i hispano-americana cuprinsa intre un "modemism” incheiat
in 1905 §i un "ultramodemism"” care debutase noud ani mai tirziu®,

fntr-o "cheie" asemanitoare, dar oarecum mai ampla, termenul s-a instalat
dupa 13 ani §i in vocabularul englez. Prioritatea utilizarii sale i-a revenit aici lui
D.C.Somervell, care descria prin "postmodernism” o noua fazi a experientei
istorice occidentale, sesizabild, in opinia sa, incd din 1875 tranziia politicii de la
o circumscriere national-statald la interactiune globala Sugerati, intr-adevar, de
strategia bismarckiana in relatiile cu Fran{a si de expansiunea coloniald de la finele
veacului trecut, aceastd mutatie devenise cu atit mai evidentd dupa 1945 - dati la
care scria autorul - reclamind o grabnica redefinire a realitigii. Pentru Somervell,
"postmodernismul” ilustra cel mai exact noua anvergura planetari a interdepen-
dentelor politice, radical diferita de limitarea lor "moderna”.

Traversarea Oceanului, in 1959, si adoptarea termenului de cétre literatura
americani aveau si puni definitiv capit acestor tribulatii semantice. Cu incepere
de acum, vocabula gi-a precizat sensul in vigoare i astizi, declangind, totodata, i
prima mare disputa referitoare la natura fenomenului astfel desemnat.

Daca Pannwitz §i Somervell vizuserd in "postmodemism” un soi de suc-
cedaneu superior al modernititii, in interpretarea teoreticienilor anglo-saxoni
nofiunea a imprumutat, dimpotriv, aspectul unui diagnostic mai curind negativ.
Irving Howe gi Harry Levin, bundoari - primii care pot revendica intiietatea folosirii
sale in acest spaiu - s-au servit de ea pentru a caracteriza un tip de literatura
completamente lipsit, in opinia lor, de penetranta si capacitatea inovativ4 specifice
odinioar creaiilor unui Yeats, Eliot, Pound sau Joyce. Perfect adaptati noii "ere
a maselor”, in care societifile occidentale pareau definitiv ancorate, literatura
"postmoderna” sacrificase, dupa parerea lor, rigoarea §i standardele inalte ale
modemititii, in schimbul reperelor indoielnice ale culturii de masa. Rafinamentul
din trecut al expresiei esuase in banalitatea limbajului comun, dupd cum predis-
pozitia bine temperati pentru experimentul stilistic se lasase covirgita de inventivi-
tatea debordanta a procedeelor, ostile oricdrui canon. Conditia "postmodernd” a
literaturii le apirea celor doi aidoma realititii care o generase; eaera la fel de diversa,
nesistematica §i "comund” din punct de vedere tematic, ca si "anonimul colectiv”
a cirui proiectie se pretindeas.

Trasaturile identificate de Howe §i Levin ca decadente puteau fi, insa, tot atit
de bine analizate §i ca simptome ale unei "noi"” modemititi. Este ceea ce au incercat
sd arate la mijlocul anilor ’60 Leslie Fiedler §i Susan Sontag - cei dintii care au
pledat in favoarea asimilarii §i apararii particularititilor noii literaturi gi implicit,
pentru pozitivitatea "postmodemnismului”. Acolo unde primii doi vizuserd un
deficit, criticii lor au constatat o calitate. Performanta literaturii "postmoderne” nu
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decurgea, in opinia lui Fiedler §i Sontag din "vulgarizarea” ei (in sensul literal al
termenului), condamnata de Howe si Levin. Ea consta din conjunctia - nesesizata
de ceilalti - dintre cultura elitar §i aceea de masd, pe care "dinamitarea” vechilor
conventii o prefigura. in timp ce modemismul fusese produs §i destinat unui
segment subtire de aristocrati ai spiritului, unei elite capabile sa aprecieze rafina-
mentul §i subtilitatea mijloacelor de creatie, postrmodemismul scosese literatura din
turnul ei de fildeg, confruntind-o cu adevirata realitate. Respectindu-i propensiunea
elitara gi intelectuald, el o ficuse in acelagi timp romanticd, sentimentala §i populara,
corelind teme si strategii narative pe deasupra barierelor care le {inuser in trecut
separate. Nu unicitatea, ci pluralitatea limbajelor era "drumul regal” al acestei
literaturi, indiferent dac acestea apartineau realitafii tehnologice, cimpului fictio-
nal, miturilor sau erotismului. "Postmodemnismul” exista acolo unde este practicati
o diversitate de principiu a expresiilor, modelelor §i procedeelor sesizabil nu atit
in opere diferite, cit interferential, in cadrul aceleiagi productii §i in acelagi ti timp.

Aceasta caracterizare continud si fie pe deplin actuald. Stabilit, astfel, de
specialigtii americani, infelesul "postmodernismului” rdmine §i astizi aproape
neschimbat in ciuda nenumaratelor discutii pe care le-a provocat §i a unei utilizari
in exces. Incepind din 1975, Charles Jencks a "aclimatizat" termenul si in arhitec-
turd, concomitent cu lansarea sa in mediile culturale vest-europene. Dupd aceasti
data, adoptiunile s-au succedat §i mai rapid, cuvintul devenind curent in aproape
toate domeniile cunoscute, de la picturd si sculpturd, la filosofie, sociologie §i
economie, fara a mai vorbi de istorie. Succesul sau a fost cu atit mai posibil, cu cit
sensul termenului a autorizat §i evidente conotatii cronologice ldsind, pe de altd
parte, intact prestigiul "modemititii”, nofiune cu o prea veche §i - prin traditie -
confirmata reputatie pentru a fi ugor de discreditat. Este §i motivul pentru care, in
nici una din multiplele sale variante - sau aproape, Intrucit au existat §i voci opuse
- "postmodemismul” nu a fost definit ca un antimodemism sau transmodernism.
El a aparut, mai curind, ca un radicalism al modemitatii, con{inut in nuce de aceasta,
ca dez-vdluire a unor insugiri la inceput doar virtuale sau, cum s-a spus, ca o
implinire exotericd a fondului esoteric al modemitA;ii6.

Dietmar Kamper, spre exemplu, a fost unul dintre cei ce au criticat cel mai
vehement contrapunerea antinomica a notiunilor, asocundu [, ulterior, in acelasi
demers §i pe Gianni Vattimo, un polemist tot atit de redutabil’. Un punct de vedere
asemanator a fost aparat i de mediile savante din S.U.A. si Franta, cu rezultatul
edificdrii unui consens pe care criticii “postmodemnismului” nu prea mai au astizi
cum sa-1 submineze.

Aceasta imposibilitate devine actualmente cu atit mai pronuntatd, cu cit
corespondenta dintre concept §i lumea inconjuratoare se vadegte pretutindeni din
ce in ce mai clard. Este inci un fapt, poate chiar mai important decit precedentul,
care explicd voganeobignuitd a "postmodernismului”. Pluralismul siu interferengial
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se proiecteazi intr-o diversitate ambientald nu mai putin, al cérei efect derutant
sporeste prin multiplicarea ei rapidd. Nici o ordine §i nici o coeren{i nu se mai
intrevad, aparent, in simultaneitatea realitdtilor concurente §i contradictorii, lisate
sa se manifeste in voia celei mai depline anarhii. Un fel de "Laissez faire, laissez
aller” reactualizat §i impins la extrem pare sd guvemeze astizi aceasta lume, unde
echivalenfa domnegte in mod suveran gi totul se legitimeazad prin libertatea de
expresie. Nu a fost, prin urmare, intimplator ca adversarii "postmodemismului” l-au
descris ca pe o "decadere” sau "degradare" a spiritului critic in fata unei realitati,
sigur deconcertante, dar nu neapdrat global-intratabild, din aceastd cauzd. Nu au
gresit nici cei ce au vizut in antipostmodemism o angoasa refulatd §i o forma piezisd
de aprehensiune in contact cu un real atit de polimorf. Fredric Jameson, de pilda,
se numdard printre cei ce au intuit perfect acest lucru atunci cind a observat ci
specificul "impozant, global, transnational §i descentralizat” al refelei de comu-
nicatii din capitalismul contemporan "depageste capacitatea de orientare §i concep-
tualizare a constiingei individuale”. Aceasta este - spune el - baza obiectivd a marii
dezorientdri actuale §i, am adduga noi, situatia primordiald care §i-a gdsit in
fenomenul cultural al "postmodemismului” precipitatul i expresia”.

"Antipostmodernigti” notorii au propus, pornind de aici, o terapie a "me-
dierii" sau a integrarii - solutie nu lipsiti de interes, In misura in care dezvaluie,
prin ricogeu, §i aporiile inerente oricdrei diferentieri radicale (nu totdeauna luate in
serios de partizanii nofiunii). Jiirgen Habermas, spre exemplu, a observat ci
particularizarea unor domenii prin tradiie omogene, ca stiinta, morala, arta, etc.,
nu incurajeazd numai cunoasterea in sine, ci §i consolidarea unor "limitari structu-
rale” (strukturellen Einseitigkeiten)g. Fragmentarea realititii ar avea, in opinia sa,
§i un efect pauperizant, diminuindu-i rezistenta impotriva tendintelor de acaparare
sau colonizare. Unicul remediu l-ar constitui, agadar, doar stimularea acelor procese
mediatoare intre diversele unitdfi ale realului, apte si le contrabalanseze pul-
verizarea §i, totodatd, si introducé intr-o lume dezorganizatd, un minim coeficient
de rationalitate. Diversitatea nu ar fi, prin aceasta, anulatd, ci doar mai bine
conservata.

Tocmai aceastd consecinta le apare postmodernigtilor ca iluzorie. Nu me-
dierea §i integrarea reprezintd pentru ei antidotul la contradictiile existentei, ci pur
si simplu recunoagterea diferentelor 1n realitatea lor ireductibila. A le aduce la un
numitor comun sau de echivalen{ presupune, in opinia lor, restringere gi reduction-
ism. Particularitafile se cuvin, dimpotriva, luate ca atare, impreund cu toate con-
secintele ce decurg de aici. Respectarea lor nu ascunde o capitulare in faga
irationalului. Incomensurabilitatea diverselor domenii nu inseamna irationalitate.
Din contra, ceea ce trebuie evitat sint tocmai concordaniele abuzive, cici acestea
constituie inceputul "totalizdrii". Jean-Frangois Lyotard - parintele "postmodernis-

A

mului” in filosofie - este, in aceastd privint4, cel mai categoric: "Am platit prea
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scump - scria el in replica la Habermas - aspira%ia dupa Intreg §i Unul,.. dupa o
experientd mai transparentd §i mai comunicabild. In spatele nazuintei comune dupa
destindere §i calm, nu auzim decit prea clar murmurul doringei... de a cuprinde
fantasma realitatii, de fapt de a o transforma. R4spunsul la toate acestea trebuie si
fie: rdzboi intregului, sd mirturisim In favoarea Nereprezentabilului, si activim
diferentele, si salvim onoarea Numelui"!?. Decizia in aceasta altemnativa rimine,
incd, o chestiune de viitor.

Este interesant de notat in context cd, pentru unii, nici istoriografia nu pare
actualmente ocolitd de sindromul postmodernist. Mai mult, chiar, dupa unele opinii,
ea ar constitui in acest sens ilustrarea cea mai bund. Ce altd dovad4 aparent mai
convingéatoare ar putea fi avansata spre a justifica atare coincidenta, decit fragmen-
tarea demersului retrospectiv intr-o multitudine de interpretari, a cdror legitimitate,
aidoma scolasticii medievale, nu mai provine de la un referent unic (trecutul), ci
din originalitatea in raport cu alte interepretdri, concurente? Daci istoricul "mod-
ernist” se mai putea incd iluziona cu faptul ci rafionamentul pe bazi de surse urma
si-1 conducd, inevitabil, la o realitate de arier-plan, "ascunsa", istoricul "postmod-
em" a incetat de mult sd mai creada in acest lucru. Agresat de varietatea unor
reconstructii pe cit de individual-credibile, pe atit de contradictorii, [ui nu i mai
rdmine decit sd abandoneze speranfa in descoperirea unui "sens" sau “esente”
unificatoare in ceea ce studiazi, in schimbul unor reconstituiri punctuale.

Repudiind ideea unei istorii orientate, concomitent cu orice utopie a progre-
sului, cercetitorul "postmodem” are pentru intiia dati gansa rard de a percepe
originaliatea trecutului in toat inaccesibila ei departare. In aceste conditii, ceea ce
devine cu adevdrat important - §i, In acelagi timp, cu atit mai semnificativ pentru
prezent - nu (mai) este evidentierea unui ipotetic "fir conducitor” de-a lungul
timpului, cit descoperirea acelor frinturi din realitatea revoluta capabile sa-i lu-
mineze acesteia fizionomia distinctd. Nu asemandrile cu prezentul conteaza - de
altfel, iluzorij - cit aspectele gtiintific reconstituite ale trecutului, relevante pentru
propria noastri diferenfd. Efortul de a le identifica merita s4 fie astazi intreprinsl L

Spre deosebire de "postinodernism", notiunea de "postistorie” - a doua pe
care o discutdm - nu s-a incarnat intr-o teorie dezvoltatd, degi amindoud apartin
aceleiasi sfere semantice. Aga cum s-a spus ~, ea este mai mult expresia unei stari
de spirit, decit o epistemologie riguroasa, dar, ca §i "postmodemismul”, prezint o
tentd de diagnostic, la fel de pronuntata.

Apdarut in 1952, mai intii in sociologia germana, gragie lui Arnold Gehlen,
termenul "postistorie” are totusi, degi nu in aceasta formd, utilizari mai vechi, datind
incd din perioada interbelicd, in scrierile unui Kojéve, Bertrand de Jouvenel sau
Hendrik de Man. El va ajunge, ins3, intr-o mult agteptata vog4, abia in anii 80, prin
infierea sa de citre o stingd post-marxista in pana de justificari pentru bancruta ei
ideologica i, In al doilea rind, odat cu prabugirea regimurilor comuniste din Est.
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Ceea ce leaga intre ele toate etapele succesive ale cuvintului e convingerea
comund a autorilor ca societatea contemporana evolueaza lent si ireversibil, spre o
omogenizare/unificare progresivi, provocati de agentii Puterii §i acceleratd de
revolutia industriald gi tehnologica din ultimii ani. Deja filosofii mai sus citati
sesizaserd in preajma rizboiului o anumitd propensiune universalistd a statului
(Kojeve, de Jouvenel), tendinta autonomisti a macro-organizatiilor i detagarea tot
mai vaditd a deciziilor adoptate de liderii politici de finalitatea lor umana (de Man).
Imediata proximitate a regimurilor totalitare nu va fi fost, cu sigurantd, straina de
aceste constatari.

Astizi, expansiunea societdfii industriale nu a ficut decit sa amplifice acest
proces. Ea a creat, in opinia analistilor "postistoriei”, prin intercorelarea succesiva
a planurilor realiti{ii, o identitate nemaiintilnitd a diverselor realitati, prezentd
deopotrivd in modul de via4 §i in transporturi, in stilul de a petrece timpul liber gi
in comunicatii, In organizarea sociald, in structura §i relatiile familiale etc. Drept
urmare, umanitatea "postistoricd" a devenit din ce in ce mai nediferentiatd in
conduite, vederi, interese §i judecati de valoare, consensual cu o normalitate ubicud
a realului, in care specificul, particularul, diferenta se transformd in pure aberatii,
supuse excluderii. Aceasta lume uni-dimensionala a incetat de a se manifesta ca
"istorie”; ea este, de fapt, o "postistorie”.

Proclamata de specialisti, dinamica omogenizarii in societatea contemporana
este, Intr-adevar, evidenti la toate nivelele. Pe plan economic, de pilda, cregterea
continud a productivitdtii a l4rgit prosperitatea, la proportii de masa, preschimbind
contradictia dintre capital §i munca intr-o relagie mai curind de cooperare, decit de
conflict, nu lipsitd de tensiuni, fireste, dar nici intr-atit de antagonici, pe cit si-a
imaginat-o marxismul. Pe plan spiritual, relativa autonomie a culturilor regionale
si de clasd a fost sistematic erodata de mobilitatea crescindd a populatiei, de educatia
uniformd, controlati de stat §i, nu mai pufin, de ac{iunea nivelatoare a comu-
nicatiilor de masa - principalii factori responsabili pentru aparifia §i menfinerea
aga-numitei "culturi de piaf4" contemporane. intr-un asemenea climat, cu orizonturi
spatiale si temporale din ce in ce mai vagi §i cu repere tot mai incerte, nu este de
mirare ca realitatea §i aparenta au devenit inseparabile, iar simulacrul mai fascinant
§i, citeodata, chiar mai "real” decit datele prime ale experientei.

Finalmente, in domeniul politic, mediile odinioara la adapost de influenta
coercitiva a statului - §i, astfel, socialmente autonome - au fost treptat coplesite de
expansiunea triumfitoare a birocratizdrii, asociati cu dependenta tot mai strinsi a
texturii sociale de reglementarile guvernamentale i, in genere, a oricarui individ §i
a oricdrei inifiative de sprijinul si subsidiile statului. in raport cu o Putere pe cit de
compactd, pe atit de masiva, orice marji potentiald de dezvoltare §i opozitie in
cadrul societafii a disparut gi, odata cu ea, orice posibilitate de corijare a directiilor
politice. Totul a "inghegat" progresiv intr-o uniformitate de neclinitit, care parca a
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abolit insugi sensul duratei. Adeptii "postistoriei” - ca Francis Fukuyama - s-au
simtit cu atit mai confirmafi in acest verdict, cu cit recenta disparitie a regimurilor
comuniste din Est a Inlaturat, aparent, si ultimul obstacol in calea omogenizarii
totale a lumii §i, totodata, ultimul factor susceptibil de a mai alimenta contrariile §i
dezvoltarea. Uniformitatea pare a se fi instalat, astfel, definitiv pe o parte a planetei,
agteptind sa se prefaca intr-o realitate universala.

Fie gi din acest inventar lapidar de conotatii, se vede limpede ce distan{a
uriagi separa "postistoria” de "postmodemnism”. In locul unde ultimul constata
diversitate si fragmentare, prima nu observa decft unitate i nediferentiere. Acolo
unde unul deplinge concurenta anarhici a specificitailor i infinitatea de facto a
posibilitatilor dezvoltarii, cealalt anunga suspendarea timpului. In fine, daca "post-
modemismul” este, in varianta sa lyotardiand - majoritara printre exegetii feno-
menului - o caracterizare esenfialmente pozitivd a realitifii, "postistoria” constituie,
dimpotriva, o judecatd negativd, aproape un lamento provocat de imaginea lumii
contemporane. Singurul punct virtual de legatura, daca nu chiar de convergenta, al
celor doua notiuni, s-ar situa, la rigoare, doar in prelungirea tratamentului haber-
masian al realului, care decurge - ne amintim - dintr-o concluzie negativisti
asemdndtoare. "Postistoria" ar fi, in acest caz, posibilul "derapaj”, accidentul
potential, determinat de re-corelarea mediatd a fragmentelor realului, visati de
filosoful de la Frankfurt.

Pe de alta parte, daca premisele de la care pleacd inventatorii "postistoriei”
sint, in esenta lor, adevarate, concluziile sint, in schimb, nu numai eronate, ci §i
pripit generalizatoare. Lasind la o parte, spre exemplu, faptul ci excesul de unificare
radmine, orice s-ar zice, in ciuda universalitgii factorilor de omogenizare, doar un
fenomen occidental, nici pe batrinul continent ciderea barierelor dintre Est gi Vest
nu a adus mult doritul - §i inchipuitul - consens al evolutiei. Dimpotriv4, pe plan
politic, cel putin, esecul marxismului mai oferd, inc4, societiilor care 1-au renegat,
sansa de a recistiga pozi{ii importante in confruntarea cu Puterea.

in al doilea rind, ceea ce se intimpld acum in Rasdrit este departe de a reitera,
pretutindeni, accesul la democratie sau, in limbaj "postistoric”, de a produce
identitatea de natura si destin a structurilor. Universul "postcomunist” - termenul
cel mai recent al triadei in discufie i, totodata, cel mai vag - este, in fapt, unul al
contradictiilor profunde si al celor mai frapante inegaliti{i. Elementele statului de
drept coexista aici cu vechi reflexe autoritare, cind nu doar le camufleaza. Toleranta
si dialogul sint, adesea, intretdiate de nationalism §i xenofobie. Pentru a triumfa,
dreptatea are uneori nevoie de masuri in forta, in cazul in care ea nu este, totusi,
decit pretextul unor intentii ce deconspira vadit (ca in Rusia) reinstalarea practicilor
paternaliste. Militantii de ieri ai ordinii totalitare sint astizi cei mai ardenti partizani
ai pluralismului de opinii. in fine, peste tot, se remarca un peisaj in care lustrul
civilizatiei ascunde citeodats, inabil, atavice resurgente.
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"Postcomunismul” - notiune care trebuie luatd nu in sensul unei anumite
tipologii social-politice ci, deocamdata, ad litteram - nu inseamn4, agadar, "sfirgitul
istoriei”. El introduce in lume un nou dinamism, deschizind larg portile unui viitor
ce se rezuma n deceniul trecut la a fi doar expresia Infruntirii dintre dou4 sisteme
rivale; unui viitor pluralist - cum s-a spus”- dar i impredictibil, in masura in care
compromiterea vechilor utopii pare pentru moment definitivd. Este, pind acum
poate, unica certitudine a actualitagii.

1 Pentru consideratiile care urmeaza, cf. foarte utilul text al lui Wolfgang Welsch: Vielheit ohne
Einheit? Zum gegenwartigen Spektrum der philosophischen Diskussion um die "Postmoderne”.
Franzésische, italienische, amerikanische, deutsche Aspekte, in Philosophisches Jahrbuch, 1, 1987,
p. 111-141, din care am extras majoritatea informatiilor despre "postmodernism”.

2 Rudolf Pannwitz, Die Krisis der europdischen Kultur, Niumberg, 1917; apud Wolfgang Welsch,
op.cit., p. 113.

3 Federico de Oniz, Antologia de la Poesia Espanola e Hispanoamericana, Madrid, 1934; apud,
Ibidem, p. 113.

4 Amold J. Toynbee, A Study of History, Abridgement of volumes I-VI by D.C.Somervel, Oxford,
1947, p. 39.

§ Irving Howe, Mass Society and Postmodern Fiction, in Partisan Review, XX VI, 1959; Harty Levin,
What Was Modernism?, in Massachusetts Review, 1, 1960; apud W.Welsch, op.cit., p. 113-114.

6 W.Welsch, op.cit., p.111.

7 Dietmar Kamper, Aufkldrung -was sonst?, in Merkur, n°436, 1985; Gianni Vattimo, Le futur pass,
in Lettre Internationale, 9, 1986; apud W.Welsch, op.cit., p. 111-112, Semnaldm aici §i recentele
versiuni roménegti ale cargilor lui Vattimo: Sfirgitul modemitafii: Nihilism §i hermeneuticd fn cultura
postmoderna, trad. Stefania Mincu. Postfaja de Marin Mincu, Constanta, Ed. Pontica, 1993 §i Dincolo
de subiect, tiparita prin grija acelorasi autori, la aceeasi editura, in 1994.

8 Fredric Jameson, Postmoderne - Zur Logik der Kultur im Spétkapitalismus, apud Ibidem, p.129-130.
9 Cf. W.Welsch, op.cit., p. 136.

10 /bidem, p. 136-137. Ve §i extrem de oportuna edifie roméneasca auneia din cele mai importante
scrieri ale lui Lyotard: Condifia postmodernd. Raport asupra cunoagterii, tred. si prefajd Ciprian
Mihali, Bucuregti, Ed. Babel, 1993 - care a trecut ca i cartile lui Vattimo aproape neobservati de citre
specialigtii nogtri, fie ei istorici, critici literari etc. Pentru indiferen{a mediilor noastre culturale faja de
postmodernism i absenja oricdrei disculii pe aceastd tem, vezi reacfia critica a lui C. Pricop in
interviul acordat revistei Contrafort, an I, nr. 4, februarie 1995, p. 10.

11 Cf. F.R.Ankersmit, Historiography and Postmodernism, "History and Theory", XXVIII, 2, 1989,
p. 137-153.

12 Lutz Niethammer, Afterthoughts on Posthistoire, in History and Memory, vol.l, nr. 1, 1989, p.
27-54 (aprecierea la care ne referim se giseste la p. 37).

13 Jacques Lesourne, Bemard Lecomte, De I’ Atlantique a I’ Oural. L’ aprés communisme, Paris, 1990,
p. 23-24 si passim.
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DESPRE REFUZUL INTERPRETARII iN DISCURSUL
«POSTMODERN»

Stefan Afloroaei

Timpul tirziu, numit adesea postmodemn, pune aproape constant in discutie
posibilitatea interpretdrii. Reluind - cu un anumit simg al scandalului - sentinjele [ui
Nietzsche privind destinul modernitatii, citiva exegeti merg §i mai departe §i anungd
sfirgitul inevitabil al posibilitafii oricdrei interpretari. Este ceea ce intilnegti ugor
indeosebi in mediul gindirii franceze, la autori precum Jacques Derrida (1967
1972), Gilles Deleuze (1969; 1986) sau Jean-Frangois Lyotard (1979; 1983)

Ce anume se intimpla de fapt in aceastd privin{a? Urmind cu oarecare abatere
analizele [ui Martin Heidegger, Ludwig Wittgenstein sau Michel Foucault, analize
privind formele modeme de rationalitate, exegeti de felul celor aminti{i constata
recunoasterea tot mai dificild a sensului 1n genere. Fie cd este vorba de comunicare
sau de fapta omeneasca, de spatiul convieguirii i al relatiei cu celdlalt sau de vreun
fenomen istoric, sensul intirzie sd mai survind. El nu mai detine claritate sau
consistenta reala, un temei sau o justificare mai inalti, nu mai define nimic din acele
insemne pe care le-au glorificat moderni de felul Iui Leibniz sau Hegel. Odaté cu
intrarea in eclipsd a sensului s-a trecut la chestionarea grava, una de tip disolutiv,
a ceea ce s-a numit «logos», «ratiune» sau «fiin{d». Ultimul termen, navigind intre
ngelesul de «temei» §i cel de «prezentd plind», identica cu sine i suficienta siesi,
numegte acum unul din locurile cele mai obscure §i mai vane ale discursului
modem.

Ideea facticitafii sensului traduce, in fond, sentimentul absentei unei instange
ultime, a unei rafiuni care si poat4 justifica «puterea imensa a negativului» (Hegel),
orice forma de servitudine omeneasca sau de insuficien{a a realului.

Cu acest sentiment se aduc mai mult in fad acele situatii sau categorii ce
vorbesc pind la urma de inutilitatea unei hermeneutici a sensului. Ele induc
permanent gindul desp4rtirii noastre de modemitate, al deplasarii cétre un gen de
durati ce nu mai poate fi numiti istorie. Ne-am situa mai degrab4 intr-un timp al
indetermindrii, cind cele existente se retrag cu totul in imanenga lor (Ihab Hassan).
Sensul si finalitatea devin straine duratei, nu mai privesc deloc acele fenomene ce
tin de vasta economie a intregului, cum ar fi fenomenul social. Dimpotriv3,
societatea capata un caracter spectacular, ia forma unui spectacol grav si nelimitat,
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cu reinnoirea freneticd a datelor tehnice §i cu generalizarea secretului §i a falsului
{Guy Debord). In acest prezent continuu totul este supus efectelor de «simulare»
§i de «seductie» (Gilles Deleuze, Jean Baudrillard). Se petrece atunci un gen de
«sfirgit al socialului», sfirgit insotit de o acuti crizd de personalitate a comunitagii
§i a omului in genere (Marco Tarchi).

Ultima sintagmd pusa n joc, cea de «sfirsit al socialului», pare s incheie
ceea ce a devenit o adevarata psihoza in literatura filosofica a ultimului veac, anume
vorbirea pasionald despre moartea celor esentiale, ultime. Dupd moartea in-
fricogdtoare a lui Dumnezeu (Friedrich Nietzsche), a urmat moartea sau ocultarea
fiintei (Martin Heidegger), apoi moartea omului (Michel Foucault) si a subiectului
congtient (Jacques Lacan), sfirgitul oricirui logos (Jacques Derrida), sfirsitul
cunoagterii metodice (Paul K. Feyerabend) §i a limbajului de primd instantd
(Gillbert Hottois), sfirgitul istoriei (F.Fukuyama), sfirgitul modemititii (Gianni
Vattimo), sfirgitul marilor povestiri de legitimare (J-Fr. Lyotard) §i al tuturor
formelor simbolice care gi-au asumat altidatd o intenfie metafizicid. Cu aceasta,
ideea insisi de sfirsit §i de moarte pare sa fi intrat in eclips4, {inind in cele din urma
de un limbaj cu totul secund.

fnainte de a vedea daca ideea interpretarii f§i afla vreo justificare in discursul
timpului, imi apar ca firegti citeva constatdri. O situatie oarecum paradoxald se face
sim{iti de la bun inceput, anume ci abia eliberarea gindirii de sfera sensului unic,
evident §i dominator duce la o mare explozie hermeneutica. Faptul acesta a fost
deja luat in seama de exegeti ca Gilbert Hottois (1979; 1981) si Gianni Vattimo
(1993, 111sq.). Explozia actuald a hermeneuticii este comparati cu alte doud
intoarceri (furns) mari ale gindirii filosofice, marcate §i ele de prevalenta intentiei
hermeneutice. E vorba de cea proprie timpului alexandrin §i cea romantica (Fr. E.
D. Schleiermacher, W. von Humboldt, A. Boeckh si G. Droysen), specificd unui
timp nou de congtiinga istoricd i religioasd (cf. Laks & Neschke, 1990, 121-181).
S-a putut intelege astfel cd hermeneutica nu a fost niciodati doar una a sensului ori
a ratiunii. Cu atit mai putin ea poate fi solicitati de reprezentarea unui sens unitar
al istoriei sau de doctrina moderna a rafiunii universale, absolute. Cum vom vedea,
o astfel de doctrina face inutild orice interpretare, orice hermeneutica: absolutd
fiind, ratiunea «se expliciteazi» atunci singura §i in absolut pe sine.

Se manifestd acum, mai mult decit altidata, o anumita revolta fai de excesul
de sens istoric atribuit existentei noastre sau viefii unor comunitifi. Omul modemn
provoacd in continuare cu acest exces al sdu, cu obsesia unei ragionalitafi a
intregului. Numai ci astizi se face indeosebi lectura fefei ascunse a reprezentdrii
unei lumi rationale §i cu sens. $i se descopera permanent mecanica ei identitara,
indiferenta absoluti pe care o impune, forfa de a transforma totul in obiect sau in
unealt §i violenta nelimitatd pe care o genereaza. Nu intimplitor intr-o astfel de
metafizicd, «fiinfa», ca prezenti plini §i temei absolut al celor existente, survine
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adesea sub numele ratiunii, al ego-ului sau al vointei, al vointei de vointa. Este ceea
ce va fi denungat intr-un mod aproape coleric mai tirziu, ca §i intreaga «teodicee
rational» a veacurilor XVII-XIX. De la chestionarea conceptului de ordine ration-
ala, i a celui de sens al intregului, se va trece la punerea in discutie a sensului in
genere. Violentei camuflate in metafizica modema 1ii rdspunde gestul fovist al
hermeneutului de mai tirziu.

Cit privegte raportul timpului de acum cu modemitatea, acesta pastreazi inca
un aspect destul de ciudat. Dac3 intr-adevar ne indepartim de paradigma istoric
modema, deplasindu-ne catre un alt cerc al duratei sau citre un alt eon, faptul rimine
in mare masura incomprehensibil. Numai o congtiintd de tip modern §i-ar asuma
un raspuns clar §i distinct, aga cum afldm in doctrine de felul celei lui Leibniz. Cit
nu intirzii prea mult in mediul acestora, intelegi cd nu se poate iegi din prezent
pentru a se vorbi deplin despre prezent si nu se poate gindi viitorul decit in felul
trecutului, adica agezindu-l sub semnul anterioritagii (J. Fr. Lyotard). Acest lucru
nu impiedici insi pe nimeni s3 constate un anumit scandal al impului su.

)1

Punerea in discutie a interpretirii sau suspendarea ei nu caracterizeazi doar
gindirea ce tinde sa se despartd de modemitate. Situatii similare pot fi intilnite gi In
alte intervale istorice, desi s-au aflat sub motivatii cu totul diferite, sub un alt gen
de legitimare a discursului. Pentru a le putea distinge, situindu-le in analogie cu
ceea ce se petrece in aceasta ultima secventa a secolului, voi lua mereu in seama
tocmai forma de legitimare a discursului, modul distinct in care el se justifica in
anumite situatii istorice. Vom infelege atunci cum anume se anunta sensul in
cuprinsul fiecarui discurs istoric, ce anume se intimpla cu eul discursiv §i ce model
se invoca sau ce garant 1gi afla adevirul pe care il detine omul la un moment dat.
Ultimul aspect, privind un posibil model sau arhetip al gesturilor noastre, descopera
tocmai tendinta de postulare a unei limite a discursului ca atare.

§1 ingelesul slab ori secund al interpretirii revine aproape constant la cei
care, In intervalul elenistic §i chiar mai tirziu, cautau si intreprindi o adevarati
hermenia, si capteze cuvintul prim in nemijlocirea sa. Nu e vorba de un refuz
sistematic §i prejudecat, ci de o anumita optiune privind situatia existentiald a
omului §i posibi- litatea data lui de a se salva. Totul se leaga de felul in care a fost
inteles logos-ul intr-o vreme in care invagitura neo-testamentara se intilnegte cu
filosofia greaca (platoniciani, in spetd). Urmindu-se infelesul revelatiei, ca prezentd
a Divinitatii in lume sau descoperire de sine a divinului, se va spune ci logos-ul nu
este regasit decit in masura in care se face el insugi prezent. El nu este descoperit,
ci se descoperd pe sine, nu este mijlocit, ci se mijlocegte singur pe sine, nu este
interpretat, ci se face singur prezent si ingeles. De unde, o relatie mai aparte a omului
cu acel cuvint ce apare ca revelat: nu interpretatio, ci mai curind hermenia. Aga
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aflim, pe urmele lui Philon din Alexandria (Despre viaga contemplativd), la Maxim
din Tyr (Philosophoumena), Plotin si Proclos (cu ale sale comentarii la Republica
lui Platon), iar mai tirziu, la Sfintul Grigorie din Nyssa (Comentarii la Cintarea
Cintdrilor), Sfintul Maxim Mdrturisitorul (Ambigua), Dionysie Areopagitul (in-
deosebi in lerarhia cereascd), pina tirziu, in veacul XIV, la un scriitor ca Sfintul
Grigorie Palamas.

in mediul alexandrin §i in cel neoplatonician, apoi in gindirea patristicd
(indeosebi rasariteani), s-a ingeles ca sensul prim nu este descoperit §i mijlocit de
gindirea omeneasca. Dimpotrivj, inainte de toate se descopera el insugi. Justificarea
ntelegerii §i a discursului in genere se realizeaz prin insugi actul christic, act ce
mijloceste intre Dumnezeu §i om. Misterul intruparii, cu dubla natura a Mijloci-
torului, vine si legitimeze orice sens i orice forma de infelegere adevarata. Se poate
spune in acest caz cd eul discursiv, aga cum se anun{d prin cuvintul revelat,
transcende orice eu, ca limiti sau ca izvor al oricarui discurs. El numegte, de aceasta
data, o instan{a absoluta, sacra §i totodata personald, cum aflam in scrierile Sfintilor
Parinti. Fata de aceasta instan{a, eul temporal gi interpretarea care ii corespunde
ramin secunde, minate de Insisi negativitatea timpului.

§2 O situatie analoga aflam in tradifia speculativa a gindirii europene de mai
tirziu. De la Meister Eckhart la Jacob Bohme, Leibniz si Hegel (mai cu seamd cel
din scrierile timpurii), eul discursiv tinde si devina absolut, sau se anunta ca fiind
absolutul insugi. Ecouri importante ale acestei traditii sint de intilnit la Martin
Heidegger si Ludwig Wittgenstein, sau la cei care se apropie mult de gindirea
religioasa (Gabriel Marcel §i Martin Buber, Nae Ionescu §i Nikolai Berdiaev). Eul
discursiv tinde s3 devina absolut, de unde secundaritatea sau ineficienta oricarei
interpretari. Mai mult incg, la ginditori precum Hegel sau Schelling, eul absolut
transcende orice diferentd dati, nu anulind-o, ci situind-o singur in propria sa
migcare de sine. Intrucit transcende diferente de felul subiectiv/obiectiv,
rational/irational, sensibil/inteligibil, el se descopera de aceasta data ca eu imper-
sonal, desavirsit in indiferenga sa. De aceeael, pentru a se intelege pe sine, solicita
gindirii conceptul ca atare.

Cu aceastd noud paradigma a discursului, sensul se face in migcarea a ceea
ce s-a numit «rafiune pozitivd» sau «spirit». Astfel, la Hegel, «spiritul care se
cunoagte pe sine ca spirit» justifica in egala masura conceptul, sistemul §i forma
speculativi a gindirii. Filosofia nu este si nu poate fi interpretare, mijlocire a unui
inteles, a unui sens ce ar fi deja dat. Ea nu inseamna nici edificare, un act prin care
s-ar incerca formarea omului sau consolarea [ui pentru lungul sir de suferinte ale
timpului. Dimpotrivd, ea inseamni dezvoltarea ca atare a conceptului in migcarea
sa purd de sine, trecerea substantei in subiect, cum spune Hegel. Ceea ce se
descopera in concept este absolutul insugi; acesta este insusi adevarul, iar «adevarul
este devenirea lui insugi», cum aflim in Prefaja la Fenomenologia Spiritului.
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Absolutul se expliciteaza singur pe sine, se cunoaste §i se determind ca viafa a
spiritului sau ca act absolut liber. «Viata lui Dumnezeu §i cunoagterea divina pot fi
intr-adevar exprimate ca un joc al iubirii cu ea insagi» (Hegel, 1975, 17). Vizuta
ca act al gindirii omenegti sau chiar ca un act existential, cum se va spune mai tirziu
in Sein und Zeit, §9, interpretarea sta sub semnul finititudinii. Ca diferen{a pe care
spiritul o produce in cunoagterea sa de sine, in migcarea sa, ea urmeaza a fi cu
necesitate negatd, depdsitd §i numai astfel salvata.

Mai este oare posibild in cazul lui Hegel interpretarea propriu-zisd (interpre-
tatio)? Destul de greu de spus, deoarece totul se consumi acolo in migcarea
conceptului sau in cunoagterea de sine a Spiritului. Tocmai aceasta din urma, ca
instantd absolutd §i impersonala, realizeaza propria sa interpretare, dar o realizeaza
ca explicitare sau dezvoltare de sine.

Un lucru pare si fie deocamdata cert, anume ca discursul lui Hegel nu poate
fi preluat in cel al interpretului, el nu poate fi tradus ori «povestit». Nu poate fi
trecut in discursul de tip dicitur. Se ajunge cu aceasta la un infeles intr-adevar
speculativ al interpretdrii. Ea inseamnd, in discursul hegelian, «punere de sine a
spiritului», «migcare a punerii de sine» sau «mijlocire a devenirii-substantei-ca-al-
tul cu ea insagi». Inseamny, de fapt, alteritate produsé in migcarea de sine a spiritului
(cf. Hegel, 1965, p. 17). Constatim ci nu mai este in joc un inteles subiectiv, simplu
omenesc sau comun al interpretarii. Acest din urmd ingeles nu mai insemna de fapt
nimic. lar gindirea se apropie atunci de situatia definitiv paradoxala pe care Hegel
insusi o enuntd, anume cd o scriere ca Fenomenologia Spiritului nu poate fi
inteleasa, cuprinsa in sine (verstehen) decit de autorul ei sau de bunul Dumnezeu.

Tocmai de aceea este necesard o buna intelegere a supozitiilor hegeliene:
spiritul se cunoagte el insugi pe sine, cunoagterea este deci a spiritului §i nu a unui
subiect oarecare; conceptul nu inseamna un termen logic, ci o unitate vie exis-
tentiala; «speculativul», in infelesul de «ratiune absoluta», define acum un privile-
giu total; iar discursul conceptual se deosebeste atit de cel edificator, moral, cit §i
de cel mistic.

§3 Secundaritatea sau refuzul interpretirii se fac simgite, mai mult decit am
putea crede, in traditia gindirii islamice. Nu voi aminti decit doua fapte simbolice
care trddeaza un anumit specific al Islamului.

fnainte de toate, nu mai avem in Islam insemnitatea speciald a mijlocirii §i
a Mijlocitorului, a descoperirii de sine. Mai important4 sau la fel de importanta
poate deveni ocultarea sensului ultim, ceea ce se realizeazd prin jocul dual al
Divinitigii. Misterul intruparii se estompeaza mai mult decit in oricare alt scenariu
al revelatiei (cf. Schuon, 1994, cap. 1). Apoi, revine atit de mult faptul religios al
Dumnezeului unic, incit unicitatea sa apare adesea ca pura singularitate. Dumnezeu
este singur, este singular, o singularitate care-I face total gi absolut. El este anuntat
- in toata stralucirea §i desavirgirea sa - de un singur profet, cu o singurd revelatie,
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iar aceasta se realizeazi in intregime o singurd dati. Traditia sacrd (Sunndh) nu
priveste decit faptele i cuvintele singurului profet al desavirgirii divine, incit
teologia ortodox a Islamului, anume Kaldm, interzice tot ceea ce inseamna disputd,
analogie, confruntare, comparatie, interpretare sau intrebare din partea credincio-
sului. Cel care interpreteazd, disputi, intreabd sau compara nu a inteles. El nu poate
fi numit un adevarat supus ori credincios al lui Dumnezeu. Slujitorul adincit cu
adevirat in credinta sa repetd cuvintul revelat gi-1 urmeaza in litera sa ca in absolutul
sdu.

Hermeneutica pe care o soliciti in timp invitatura coranicd nu inseamna
nicidecum interpretare, sau determinare a unor sensuri §i comunicare a lor citre
ceilalfi. De altfel, canoanele hermeneuticii coranice difera cu totul de cele care s-au
delimitat 1n cultura latina (cf. Corbin, 1964, 13-30; Rahman, 1966, 40 sq.; Rus,
1994, 18 sq.). Nu se cauti intrarea intr-o limba ecumenic3, sub exigenta acelei
characteristica universalis pe care o exaltd ginditorii modemi”. Dimpotriva,
ingelegerea versetului coranic presupune un gen de regresiune in spatiul limbii
arabe, spre a se ajunge la idiomul vorbit in timpul Profetului, la familiaritate cu
materia istorica din anii revelatiei §i cu mentalul omului de atunci. De aceea s-a
spus ci vechiul comentariu islamic «apare ca un fel de constructie factitiva avind
labaza Coranul, mai degraba decit un studiu critic, avind ca scop cercetarea sensului
adevirat §i originar al Cirtii; el este mai mult o aplicare a Coranului decit o
explicare» (Carra de Vaux, 1923, III, 380). Este ceea ce s-a numit fafsir, (adicd
recunoagtere a Revelatiei in litera ei) i tawil, (ca tehnicd a explicdrii sau a
interpretirii sau intoarcere la origine, la intelesul originar al versetului sacru). Dar
intotdeauna s-a considerat ci numai Cartea ca atare detine o maximd claritate:
interpretarea se indeparteaza de aceasta claritate, ajungind uneori sd contrazica sau
s oculteze sensul Cartii. Se Intimpla astfel cind interpretarea devine alegorica §i
personald, ficind loc unor noi doctrine sau unor noi erezii. Ea orienteaza atunci
cétre un sens exterior gi citre intelesuri eterogene (cum au fost socotite laun moment
dat imamologia profetica a shi’ismului §i gnoza ismaelitd), fiind astfel condamnata
sau interzisa.

A regasi in litera Cartii sensul ultim al acesteia va fi §i inten{ia unei forme
mai alese de interpretare sau de infelegere a Coranului. E vorba de tafhim, consac-
ratd In tradifia shi’ita si avind ingelesul unei hermeneutici superioare. Numai ci «o
astfel de lucrare implicd un act sinergic divino-uman in procesul de comentare a
Coranului §i, de aceea, este considerati ca fiind o metoda superioara faa de tafsir
si tawil, in sensul ci, in raport cu adevarul (hagiqat), tafsir reprezinta filosofia
peripateticilor, tawil, filosofia stoicilor (Hikmat al-Rawaq), pe cind tafhim este
hermeneutica transcendentd, {inta supremd a filosofiei, adevéarata ingelepciune
orientald (hikmat al-Ishraq sau hikmat al-mashriqiya), aga cum a fost prezentata in
scrierile lui Suhrawardi §i Mulla Sadra Shirazi» (Rus, 1994, 20). Lucrurile devin
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acum limpezi: adevirata interpretare a Cartii nu mai este propriu-zis o interpretare,
ci o formd de comunicare cu Divinitatea. Actul de interpretare este in fond, cum
s-a spus, un act sinergic divino-uman, un mod de participare vie, trait, la semnele
revelatiei.

Raportarea adecvata a «interpretului» la Coran are consecinte dintre cele mai
insemnate cu privire la situarea sa in lume si in timp. Intelegerea predestinarii §i a
liberului arbitru, a stapinirii §i supunerii, a ceea ce s-anumit «frica de Dumnezeu»,
toate acestea depind acum de raportarea vie, la litera Cartii (cf. Otto, 1992, 114).
Sensul Cartii este in intregime dat, cu o claritate desavirsita, dar in acelagi timp
ascuns in totalitate. Cit priveste posibilitatea unui eu discursiv, aceasta pare sa fie
absenti - chiar i prin faptul c4 instanta divind este absolut singulara. Din perspec-
tiva europeanului, relatia Eu-Tu, odata cu acel dialog ce origineaza si justifica fiinfa
omeneascd, dobindegte acum un caracter ciudat. Si aceasta, intrucit acolo unde
exista o singurd ragiune, nu exista de fapt nici una.

§4 Un analogon al interdictului islamic al interpretirii poate fi aflat In chiar
spatiul european, crestin, mai precis - in traditia juridico-religioasa a Imperiului
roman de rasarit.

Iustinian (imperator intre 527-525), socotit cel din urmé imparat roman §i
cel dintii impdrat bizantin, a conferit multa rigoare structurilor imperiale. Cum scrie
istoricul Agathias, «a fost primul dintre imparatii bizantini care s-a dovedit, in vorbe
§i In fapte, stapinul absolut al romanilor». Folosegte limba latina (§i nu cea greacd)
in administratie i in institutiile publice, se declara sef suprem al armatelor imperiale
§i legea vie a timpului s3u.

In Prefatala Constitutio Deo auctore se va spune ci imperatorul, reprezentant
al puterii divine pe pimint, este «legea vie» a timpului §i, cu aceasta, singurul
creator §i interpret al legii. Intr-adevar, lustinian ingelege un lucru care nu a scipat
invatatilor din spatiul islamic, anume ca singurul interpret al unui fapt simbolic este
creatorul acelui fapt. Singurul interpret al Cartii este tocmai cel care o reveleaza,
anume Divinitatea. La fel §i in legatura cu legile timpului, interpretul lor nu poate
fi decit cel care le instituie. Tofi ceilal{i urmeaza sd-§i cenzureze constant pomirea
de a interpreta dupa puterile mintii lor. Daca nu-gi limiteaza singuri aceasta pornire,
vazuta ca un alt /ibido alatun de cel al puterii §i de cel sexual, vor fi nevoiti sd se
supund interdicfiei institujionale. Este ceea ce va hotiri insugi Iustinian, aceastd
unealti vie a puterii divine.

La 7 aprilie 529, o comisie formata din 10 jurigti distingi ai Imperiului publica
acel Codex lustinianus, iar mai tirziu Digestele (Pandectele). Prin Constitutio Deo
auctore se interzice orice comentariu asupra viitoarelor Digeste. Justificarea acestei
interdictii este cit se poate de simpla: «datorita parerilor opuse ale interpretilor,
aproape intregul drept si-a pierdut - in anii de pina atunci - ingelesul». Textele nu
puteau fi decit rezumate §i grupate dupa continutul lor, sau traduse din §i n limba
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greacd. Interdictia s-a extins gi asupra altor categorii de texte, privind pina la urma
interpretarea in genere. Ea a fost respectatd integral cit timp a trdit Iustinian gi partial
inci vreo doud secole dupa aceea. De luat in seamd este i faptul cd istoricii interesati
de epoca lui Iustinian constatd urmarile pozitive ale deciziilor imparatului: im-
punerea ordinii intr-un vast imperiu, restringerea unor conduite negative ale
supugilor, extinderea posibilititilor de comunicare §i diminuarea sensibila a si-
tuatiilor de tip babilonic.

Discursul dominant al unui astfel de timp este cel al puterii, iar puterea - degi
temnporali - tinde si devina absoluti. Vointa care impune un astfel de discurs se
vede totodati creatoare §i interpreta a lui, ea singura fiind cea care-l instituie §i care-i
mijlocegte prezenta fata de oricare altd vointa. Justificarea vointei se face acum prin
ideea de supleantd divind: lustinian amintegte mereu in textele timpului cé el este
supusul lui Dumnezeu, ci este pius, cel pios. Nu e vorba de o simpl4 si convention-
ald declarafie, sau de o masci obignuita a puterii, ci de un fapt care explica
dimensiunea cregtini a discursului puterii. Acesta este centrat pe valori ca honestum
(cuviin{d), humanitas (grija pentru aproape), probum (cinste), benignitas (mila),
pudicitia (castitate, pudoare). Cenzura hermeneuticd provine acum din re-
cunoagterea unei instan{e mai inalte, divine, i a suplentei ei in spatiul conviefuirii
umane.

Desi cuprins de mania puterii totale, absolute, imperatorul gisegte pina la
urma, intr-o formi publici §i pragmatica, tocmai ceea ce Sfintul Grigorie de
Nazianz cauta sa alunge de la sine ca pe un mare picat. «<Rog pe bunul Dumnezeu
in fiecare zi sd aiba mild de mine gi s nu-mi arunce pe cap, pe inimd sau pe umeri
pacatul cel mai greu de dus in lumea aceasta, picatul de a avea pareri personale»;
astfel sti scris3 o ruga a invatatului capadocian. Numai cd in vreme ce smeritul
scriitor din Nazianz cauta pentru sine evitarea pacatului interpretirii, «piosul»
Iustinian avea griji sa o decreteze pentru tofi ceilali.

§5 Ideea de supleanta divina ajunge sa se estompeze cu totul in discursul
«luminilor», ca gi in discursul oricdrei vointe arbitrare. Cel dintii apartine ratiunii
care s-a voit intru totul libera si, totodata, singurul «tribunal» al timpului, aga cum
aflam vorbindu-se in Introducere la Critica Ratiunii Pure. Cel de-al doilea apartine
vointei care se desparte de orice rafiune, vointei de vointa.

Cu discursul «luminilor» se produce in istoria modema un fenomen aparte,
anume multiplul folosirii ratiunii §i multiplul nelimitat al sensului. Cele trei moduri
kantiene de folosire a ratiunii (pura sau teoreticd, practica §i evaluativa) deschid
jocul multiplu al acesteia. Si cu fiecare mod de intrebuintare a ratiunii se anun{a un
alt sens posibil §i se justifica o alta interpretare a «fiinfei». Semantica «luminilor»
va tematiza, sub fiecare distinctie posibila, o deosebire de sens. Este ceea ce aflam
in Despre tropi (1730), scrierea lui Du Marsais, «le plus distingué de tous nos
Grammairiens», cum i-a spus Bally. Intelegem de acolo ca dupa cite distinctii poate
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sa faca mintea omeneasca, atitea sensuri devin evidente (propriu/figurat, determi-
nat/nedeterminat, activ/pasiv/neutru, absolut/relativ, abstract/concret, colectiv/dis-
tributiv, echivoc/univoc/neclar, compus/despartit, literal/spiritual,
moral/alegoric/anagogic §i incad multe altele). Multiplul sensului acoperd acum
lumea intreagd a diferentelor, a cuvintelor si lucrurilor. Nu e greu sa intrevezi in
acest fapt o teribild dezordine ragionald a «luminilor». Abia neokantienii de felul
lui Heinrich Rickert cauta sa indrepte aceasta situatie, preocupatii fiind de gindirea
unitara a sensului §i a valori.

Citeva urmdri ale hermeneuticii «luminilor» sint lesne de sesizat. Cum orice
deosebire de nuanta anunti o deosebire oarecare de sens, totul cade in imperiul
destul de lax al acestuia. Nu se mai distinge suficient intre sens §1 semnificatie, sau
intre sens i referintd, sens §i Infeles, sens §i entitate abstracta’. Intrucit vorbirea cu
privire la «naturd», «substan{d» sau «fiin{d» devine frivold (cum anunta Locke §i
Condillac), la fel se intimpl4 §i cu vorbirea despre un posibil sens al sensului, despre
un temei al acestuia. Se ajunge astfel la dispersia §i diseminarea interpretirilor,
fiecare interpretare devenind atunci contingenta, slabd, de o partialitate ce poate
oricind sa o divulge ca nesemnificativa. Iar cu o privire la ceea ce duce dincolo de
«imperiul semnelor» sau dincolo de noi ingine, cum spune Condillac, interpretarea
devine total insignifiantd. Refuzul ei apare timpului modemn suficient de indreptagit
atunci cind in joc este cunoasterea pozitiva si logica a lucrurilor. In acest punct
ajung ginditorii interesati indeosebi de ordinea §i sintaxa cunostintelor noastre,
precum John Locke §i David Hume, Etienne Bonnot de Condillac §i Pierre Louis
de Maupertuis, Pierre Cabanis gi - nu mai putin - Inmanuel Kant, in cea dintii din
Criticile sale. Ei infeleg faptul cd daca nu putem accede la sensul profund al celor
existente i al semnelor folosite, este firesc sa le aducem mdcar in ordine, intr-o
sintaxa generala a lor.

O ultima remarca privitoare la discursul luminilor. Eul discursiv nu depa-
seste orizontul celor sensibile §i temporale, el nu trece dincolo de spatiul vointei
noastre sau al conventiilor pe care le urmam. Tinde s devind doar omenesc, fiind
construit pe masura perceptiei §i logicii noastre. Se intimpla astfel deoarece fie ca
ne raportim la cele divine, fie ca vom descinde in abisuri, nu iesim niciodatd din
noi ingine; cuvintele apartin lui Condillac, dar ele traduc perfect o anumita sensi-
bilitate a tipmului.

§6 Un fenomen similar celui pe care il exalta veacul «luminilor» poate fi
aflat tocmai in spatiul unor vointe arbitrare, care nu ies niciodata din ele insele (spre
a-l parafraza pe Condillac). Astfel Tmi apare cel despotic, oriental (desi aceasta
ramine a fi In continuare cercetat, spre a se vedea daca nu cumva nu este in joc un
gen mai putin cunoscut de suplenta divina). Un altul este spafiul de tip fanariot,
insd desavirsit in privinta voiniei arbitrare se anuntid tocmai spafiul existentei
totalitare, cel al lagarului rosu.
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Nu e vorba doar de discursul constiintei atee, ci de orice discurs care nu
cunoagte alti instanta in afara de cea pe care singur o legitimeaza. El nu cunoagte
- Tnainte de toate - o instantid mai inaltd, §i cu aceasta refuza alteritatea in genere.
Va fi prin excelentd un discurs al excluziunii, al excluderii oricarui discurs.
intilnirea cu alteritatea trezeste in el reflexul reprimarii §i al detentiei; solutia pe
care o afld cu privire la celdlalt este exilul sau negatia totald, desfiinjarea sa
discursiva. Tocmai de aceea el apare ca un discurs al terorii, incit refuzul inter-
pretarii fi este o marca definitiva. Intr-un astfel de discurs, sensul este in totalitate
instituit, dat, iar vointa care-l instituie exclude orice alternativa, orice posibilitate
de orientare a faptului istoric. E cu neputinta a gindi, intre marginile discursului
oficial, ca sensul instituit este atins de corupgie sau de obscuritate. Nimic nu
afecteaza claritatea sa. De aceea actul interpretativ apare fie ca inutil, fie ca
primejdios, apt si inducd neclaritate §i indoiala cu privire la evidenta sensului.

Justificarea discursului exclusiv §i arbitrar va lua intotdeauna o forma
ideologica. Dar ceea ce-l motiveaza in definitiv este vointa de putere §i de posesi-
une, o nevoie maladiva de stapinire §i dominatie. Totul se petrece sub masca unor
ideologeme de felul egalitatii §i progresului, dreptatii i salvarii istorice, libertiii
si echitdtii sociale. Este justificarea pe care o afli in utopiile istoriei modeme,
precum cea a «detagamentului de avangarda» §i a «schimbdrilor radicale», a
«revolutiei totale» §i a «salvirii istorice». Sau in doctrine care anun{i, pe de o parte,
libertatea celui singur ca damnatie definitiva §i, pe de alta parte, prezenfa celuilalt
ca insemnind infernul insugi.

Scenariul discursiv aparfine acum, fra nici un rest, puterii temporale exclu-
sive, vointei subiective gi arbitrare. Tocmai aceasta se transpune in eul discursiv,
unul ce nu are nici inapoia sa, nici inaintea sa justificari §i scuze, ca si-1 reiau pe
Sartre din L’ Existentialisme est un hummanisme (1946). Solitudinea acestui eu - In
chiar actul subiectiv i arbitrar - este totala.

Absenta relatiei cu celélalt sau perceperea ei ca un infern face acum nesem-
nificativi orice interpretare. Iar sensul dat in intregime prin actul vointei arbitrare
se identificd ugor cu opusul siu, cu ceea ce-l neaga in absolut.

§7 Pot fi luate in seama, cu referire la absenta sau eclipsa interpretirii, doua
situatii discursive mai aparte, una dintre ele {inind de revolta spiritului european
modemn, iar o alta - de constitufia mentalului rasaritean.

Demersul interpretativ devine inutil §i trece in secundaritate atunci cind
insusi «principiul» este resimit ca absent. Cum s-a inteles dintotdeauna, ca sd
interpretezi ceva trebuie s accezi la ceea ce-l poate motiva in economia mai vastd
a discursului sau a unei spiritualitifi. Este nevoie sa injelegi ceea ce-1 susgine §i-I
determina in chiar fenomenologia sa. Or, cind insugi temeiul lipseste, aga cum s-a
reluat prin ginditorii romantici, lumea se spijina pe un imens gol, pe o absenta.
Nimic nu mai justificd atunci in felul unei ratiuni suficiente sau n felul unui
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principiu de cunoagtere §i de fiin{d. Dimpotriva, ceea ce se anuntd ca instanta ultima
este non-temeiul ca atare, der Ungrund, cu intelesul pe care i-1 d4 Schelling. Este
un dat metafizic, prim, care face ineficient conceptul rafiunii, discursul pozitiv §i
sistematic (Fr. Schlegel).

Pentru cei care au continuu in fatd priveligtea abisului, cum avea si se spund
cu privire la Nietzsche, sau care gindesc principiul ca Ungrund, discursul nu mai
apare nici intr-un fel motivat. La fel se intimpla §i cu ceea ce rdmine dincolo de
limbaj sau de discurs, ca altul acestuia. Caci lumea insisi se descoperd acum ca
reprezentare (Vorstellung) a unei vointe prime sau a unui gol activ (cum aflam in
scrieirea lui Schopenhauer, Die Welt als Wille und Vorstellung). Totul tinde acum
s4 refuze ceea ce numim indeobgte interpretare sau ingelegere conceptuala. in
survenirea sa, lumea rimine un fenomen al neantului sau al nefiinfei («Céci vis al
nefiinfei e viata lumii intregi»). Tocmai aceastd ultim3 instan{d, anume «nefiin{a»,
se substituie acum oricérui eu discursiv. Corelatul s3u, fie ca ne referim la discursul
unui timp, fie cd numim fenomenul lumii, este acum de natura reprezentirii, ceva
in felul unei reprezentatii gratuite. Sau de natura unei drame, cu intelesul mai vechi
al acestui cuvint.

™

O alta situatie discursivd ce trece in plan secund exercifiul interpretirii poate
fi ugor intilnitd in traditia spirituala rasariteand. Mai precis, o afli In traditia scriiturii
ca scripturd sau ca hieroglifd, criptogramd. Constatd acest lucru William Harburton
(1977), cu privire la spiritualitatea egipteand, Jacques Derrida (1977) - urmérind
relagia dintre scriiturd §i putere, iar pentru spatiul in care ne situdm - Comel Mihai
Ionescu(1986).

Cind scriitura devine scriptura (écrypture), functia hermeneuticii se schimba
in totalitate. Ea urmeaz4 acum sd dea la iveald tocmai tendinta de ascundere a
sensului «intr-o pletora de efecte §i omamente de sens» (Antohi, 1991, 140). Sensul
nu mai poate fi aflat ca unul trans-literal, aga cum se intimpla cu discursul care
uzeazd de parabola, de aceea nu se mai cere a fi decriptat, tras afard din cripta
literalitagii. Dimpotriva, efectul scriptural este acum unul cryptural, pentru ca orice
grafem e dictat, in chip analogic, de o signatura rerum (Ionescu, 1986, 54). Ceea
ce va fi spus urmeza a se supune acestei ultime decizii pe care o descopera insagi
signatura rerum. Nu e 1n joc un act conventional al omului, o intengie singulara sau
ciudatd a sa. Motivatia acestui fapt simbolic pe care-l constuie scriptura sau
hieroglifa depaseste intentiile noastre congtiente. Ea se situeazd mai curind la
nivelul unor arhetipuri ale mentalitatii colective, in relatie nemijlocitd cu fondul
religios §i simbolic al unor comunitati.

Cum, in chipul cel mai firesc, actul scriptural oculteaz3 intruna, scriitura
devine o cryptograma. Ea voaleazi §i codifica, ascunde §i fixeazd in formule
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paradoxale, analoge celor dogmatice din discursul religios. Semnele nu mai ramin
secunde si arbitrare, ci ajung intrutotul motivate. lar sensul afla, in forma voalata
sub care se descoperd, un gen de existenta naturald, nedeterminatd, Urmind scrierile
Péringilor crestini sau pe cele areopagitice, Lucian Blaga §i Nikolai Berdiaev vor
intirzia mult asupra posibilitdfii noastre de a poten{a ceea ce survine ca «mister» in
chiar aceasta durati in care ne situdm".

Agadar, interpretarea devine acum ceea ce pare sd o contrazica in totalitate,
anume ascundere i codificare a intelesului. Nu se mai poate vorbi despre decrip-
tare, sau despre delimitarea rationald §i pozitivd a unui sens. Cel care accepta
argumentele unor scrieri precum Eonul dogmatic sau Cunoagterea lucifericd, va
spune ci in aceasta infelegere diferita a sensului §i a datelor existentiale nu avem
de-a face cu o experien{d mult restrinsi, de felul celei mistice sau esoterice,
traditio-nale. Ci e in joc un alt gen de cunoagtere decit cea consacratd prin paradigma
galileo-newtonian4, tinzindu-se in cele din urma cétre o vasta topografie a misteru-
lui. Motivatia ei difera de la un spatiu spiritual la altul: prevalent religioasa - la
vechii egipteni, simbolica §i soteriologica - in cultura medievala sau in spatiul
rasdritean pina tirziu de tot. Nu intimplator dispozifia hermeneuticd a Rasdritului
va fi vazutd la un moment dat ca o habitudine constitutionald sau ca un adevirat
viciu cultural. Iar nazuinta sa specificd sub aspect scriptural, orientarea mentala
citre cryptogramad, a fost pusa in relaie cu un mod specific de reprezentare a
transcedentei §i de justificare a istoriei (cf. Afloroaei, 1993, 99 sq.). Sensul insusi
al scriiturii, al «cronicii», cu interpretarea pe care o solicita, va fi altul.

III

Dupa aceasta sumara incursiune prin citeva medii simbolice §i discursive ce
anuntd, intr-un fel sau altul, eclipsa interpretarii, putem reveni in spatiul gindirii
«postrnodemne» sau «postistorice».

Cum am vizut dintru inceput, cei care enuntd distanfa iminentd fagd de
modemitate chestioneazi continuu sensul pe care modemitatea insdsi I-a produs.
Mai exact, ei chestioneaza violent felul in care omul modem a ingeles sa justifice
un anumit exercitiu al ragiunii, al conceptului, §i o anumitd formd de instituire a
faptului istoric. Pun atunci in discufie acele instante pe care modemnii le-au socotit
ca ultime, fondatoare: Ratiunea, Spiritul care se cunoaste pe sine ca spirit, Ego-ul
(de felul celui transcendental). Adevarul lor le apare acum ca unul al voingei de
sistem gi de totalitate, generator de teroare §i violenta. Slujindu-le, omul modemn
ne-a dat «cu virf §i indesat gustul terorii; am platit destul nostalgia totului §i a unului,
nostalgia reconcilierii conceptului cu sensibilul, a experienei transparente §i comu-
nicabile» (Lyotard, 1985, 568). De aceea, gestul suspenddrilor a devenit astizi
inevitabil, ca intr-un ritual de exorcizare a ratiunii insegi. Odatd cu ele, va fi
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suspendat §i sensul pe care-l justificd §i a carei experientd transparentd, deplin
comunicabild, o asigura interpretarea ca atare.

S observam mai intii ca refuzul interpretarii se realizeaza, in alte orizonturi
discursive decit cel postmodern, prin afirmarea unui mod de infelegere mai in-
dreptatit sau mai adecvat cuvintului esential. in gindirea alexandrini si neoplatoni-
cianj, ca §i In cea patristica, interpretatio devine o experien{a secundd fafa de ceea
ce s-a numit hermeneia; la fel, pentru invatatul cregtin, adevirata intelegere a
cuvintului revelat iInseamna comuniune cu logosul, cu insugi Cuvintul, §i nu simpla
mijlocire a unui sens oarecare. O situatie similara se intilnegte in hermeneutica
textului coranic: actul de interpretare, indeosebi cel numit tafhim, semnificd un mod
de paticipare vie la procesiunea revelatiei, agadar - un act sinergic divino-uman.
Tradifia gindirii deopotriva mistice §i speculative, aga cum s-a impus prin Meister
Eckhart §i Jakob Boshme, Schelling §i Hegel, a tins si regiseascd un eu absolut,
singurul care se expliciteaza in absolut pe sine; tocmai acestuia i apartine adevarata
comprehensiune (Versrehen), incit fajd de ea orice interpretare varamine subiectiva
sau partiald. Ultima situatie discursivd amintitd, cea pe care o ilustreaza faptul
simbolic al scripturii trece hermeneutica in hermenoeticd, un act al gindirii prin
care se aduce 1n prezenta si se fixeaza ceea ce este ireductibil sub aspect existential.
Se conserva in acest fel acel element care priveste insugi destinul fieciruia dintre
noi gi care a fost numit mister, un datum destinal.

Fiecare din modurile numite ale comprehensiunii (hermeneia, comuniunea
cu logosul, tafhim, intelegerea «speculativd» sau explicitarea de sine a spiritului,
potentarea misterului) trimite cétre o instantd mai inalti, dincolo de ceea ce std in
puterile omului. Nu se intimpla la fel insd in hermeneutica «luminilor», cind
disolutia interpretdrii are loc prin impunerea ratiunii noastre date, temporale, ca
«tribunal suprem». La fel, in discursul terorii §i al totalitarismului istoric: interpre-
tarea igi pierde orice justificare prin chiar actul subiectiv, arbitrar gi speculativ al
voingei care secretd/dicteaza sensul in comunitate. Or, discursul care se voiegte cu
tot dinadinsul postmodem se afld intr-o situatie asemanatoare; fira a recunoagte un
mod mai adecvat de comprehensiune §i fard a numi o a treia instanti in disputa sa
cu modemitatea- acesta suspenda interpretarea ca atare. Gestul sau nu difera prea
mult de cel al ratiunii «luminilor»: disolutiv §i diseminator, el trideaza absenta
oricérui reper dincolo de propria vointa. Ca §i cel modem, in speta al «luminilor»,
el secularizeaza 1n definitiv totul. $i o face aducind orice instanta - religioasa,
metafizicd sau istoricd - in elementul laic §i exterior al timpului. Pentru el, totul se
consuma la suprafaja unui prezent care, dincolo de elementul sdu mundan §i
pragmatic, adica cel literal, nu mai recunoaste absolut nimic. Jacques Derrida
(1967, I, cap. 2) exprim4, probabil, cel mai bine aceasta tendinti atunci cind spune
ca distinctii precum exterior/interior, imanent/transcendent, prim/secund si altele
de ascest fel i§i pierd acum orice justificare. Daca au avut o anumiti insemnatate
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pentru voin{a istoricd, pentru gindirea metafizicd §i congtiinta religioasa, acum se
cere divulgata lipsa lor de temei. E firesc atunci sd se vorbescd despre sfirgitul
istoriei §i al logosului, al oricarei transcendente §i al comprehensiunii care-i
aproximeazd sensul, prezenta.

Exista si un alt loc de intilnire intre discursul «luminilor» §i cel care, in
ultimul veac, vrea si-i declare razboi. Cind refuzul interpretirii nu trimite la un alt
mod de comprehensiune sau de intelegere, el echivaleaza atunci in fond cu o forma
de interpretare. Nu se poate iesi in chip absolut din discurs, din zona celor cu sens
si fara sens. La fel, nu se poate iegi definitiv din spatiul interpretarii, al ratiunii care
judecd §i delimiteaza, care distinge §i asuma un ingeles. De aceea refuzul inter-
pretdrii va rimine el insugi o interpretare, mai ales atunci cind in apropierea sa ori
dincolo de el nu se mai afla nimic. Tind sa cred ca refuzul sensului i al interpretarii
nu inseamnd decit o forma limitata a interpretdrii /iterale, o incercare de a recupera
orice fapt discursiv §i istoric in pura sa literalitate. Or, tocmai citre acest spaiu al
purei literalitati a tins §i hermeneutica «luminilor». Cind marele figuri ale discur-
sului modem, precum «natura primd» §i «fiinja», «Dumnezeu» §i «substanfa
prima», igi pierd orice semnificatie, omul rimine singur cu semnele §i cu conventiile
sale. Este ceea ce aveau si recunoascd Hume §i Condillac, Kant §i mai tirziu
Nietzsche. Nu-i rimine atunci gindirii decit sa asigure o minima ordine in lumea
semnelor de care ea se serveste si si le citeasca fara a trimite dincoace sau dincolo
de ele. Fiecare noua conexiune sau combinare a semnelor conduce la o alta
interpretare, la fel de justificati ca gi celelalte. Multiplul §i relativitatea inter-
pretérilor stau acum sub acelagi semn, cel al literalititii pure - catre care a si tins
ratiunea modema.

Reluand cum se cuvine pe Nietzsche (cel din scrierile inaugurate cu Omenesc
prea omenesc, 1878), vom intelege cd «dacad modemitatea se definegte ca epocid a
depdgirii, a noutaii ce se invechegte gi e inlocuitd imediat de o noutate §i mai noua...,
nu se va putea iegi din modernitate gindind insagi depasirea ei» (Vattimo, 1993,
164). Ideea depdgsirii ramine s caracterizeze lumea modemna4, felul modem de a
gindi, incit ea nu poate determina iegirea din modemitate. La fel §i categoria
sensului, cu interpretarea ce-1 insotegte inevitabil: daca sensul ragional i rajiunea
care-1 expliciteaza sint categorii moderne, atunci nu au cum s asigure distanjarea
de modernitate. «Deconstructia tradifiei metafizice», pusd in joc - pe urmele lui
Heidegger - de catre Michel Foucault, Gilles Deleuze §i Jacques Derrida, amintegte
de ceea ce modernii au numit o progresiva iluminare §i eliberare a congtiintei. Ea
reface citeva din datele a ceea ce a insemnat Aufkldrung, dar intr-o forma mai
radicald, cu o forta sporita de negatie si disolujie.

Credinga actuala in singularitatea adevarului omenesc, in superioritatea
acestuia fad de orice altceva, In posibilitatea rafiunii de a transgresa termenit unui
alt timp (precum cel modem), astfel de credinte indica o relagie inci esentiald cu
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secolul «luminilor». lar voinga de adevar §i de depdgire a unui «stadiu revolut»,
regindirea criticd a cunoasterii §i a comprehensiunii, nevoia constanta de legitimare
a unui enung sau a unui intreg discurs, degi specifice savoir-ului tirziu, «postmo-
dem», ne spun c4, in fond, totul se petrece in cuprinsul modemitifii ca atare. Ne
aflam in continuare, cu astfel de reflexe, in «epoca fiinfei gindite sub semnul Iui
novum». Totodata, ne aflam sub semnul mai vechii Erkenntniskritik sau Verste-
henskritik. Altfel spus, disputa vehementa cu modernitatea se consuma ca disputa
cu doar una din ipostazele modemitagii i inlduntrul modemnititii ca atare.

Relatia noastrd partizani cu modemitatea, modul precaut §i epigonic sau,
dimpotriva, fulminant in care ne raportim la modemitate, este de natura si ne spuna
ci nu ne-am indepdrtat de istoria moderna a omului, c4 ii apartinem incd. Sim{im
nevoia s3-i denuntdm cu violenta excesele ori s o aparam, ceea ce se dovedeste a
fi un gest modern fagd de o realitate inca vie. Fie c4-i denuntim obsesiile, printr-o
examinare ragionala a discursului ei, fie cd vedem posibila o anumita reconstructie
a proiectului ei (precum Habermas, 1985; Giddens, 1990; Touraine, 1992, sau - la
noi - Marga, 1994), tinem inca de o paradigma a lumii modeme.

in cel dinfii caz, al unei relatii de adversitate fata de gindirea modema,
discursul acesteia va fi citit in termeni negativi: suveranitatea ratiunii a insemnat o
formi maxima de «tiranie §i decaderea logosului» (Jean-Marie Benoist); la fel §i
ideea Unului, sau afirmarea subiectului drept centru singular al acestei lumi, ca ego
transcendental sau cogito. legirea din modernitate echivaleaza acum cu o formi de
salvare, dobindind un caracter soteriologic. S-a spus, de altfel, ca experimentul
istoric a fost dus la capat.in Rasaritul continentului el se desavirgeste prin aceea ci
atinge profunzimile raului ca atare, in felul unei coboriri in infem. De aceea, cred,
sfirgitul modemnititii apare unor interpre{i asemeni iegirii omului din apocalipsa,
fapt cu o semnificatie - pina la urma - eschatologic, religioasa.

In cel de-al doilea caz, cind modernitatea este inci vazuta caun posibil model,
se va citi in termeni negativi tocmai intervalul istoric tirziu, «postmodem». Este
intervalul in care ragionalitatea modema ajunge si fie conceputd sub o formi
instrumentala, pur tehnica, §i cind acfiunea comuni, cu sens, ii pierde orice
existentd, ca si sensul istoriei de altfel. Sub aceasta privire, postmodernismul nu
face decft si marcheze «sfirgitul partidei angajate prin Nietszche» (Touraine, 1992,
223). Cu el se desavirgeste pierderea sensului §i disolufia comprehensiunii. Or,
niciuna din cele doud atitudini nu convinge cu privire la situarea noastrd in
postmodernitate: amindoud expliciteazd un fenomen propriu istoriei tirzii in ter-
meni ce {in inca de discursul modem.

Probabil ca numai un raport liber i detagat fata de o anumit epoca sau istorie
1i descoperd omului distanta fireasca de ceea ce a insemnat altidati. Detagat pind
laindiferent4 i liber pina la pierderea sa de ceea ce a putut fi istoria sa trecutd, omul
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va putea vorbi atunci - simplu §i gratuit - cd a trecut dincolo de istorie sau de
modernitate.

1 Cu privire la scrierea publicati de Jean-Frangois Lyotard in 1983, anume Le Différend, m-am
exprimat intr-un articol din AU/, secliunea Filosofie, tomul XXXIV, nr. 2, 1988, p. 84 sq.

2 Exigenja in limbaj simbolic, formal, apt de comunicare universald, raimine definitorie pentru
hermeneutica occidentala modemna. S-a vorbit in acest sens de posibilitatea unei mathesis universalis,
apoi de o ars characteristica i de o speciosa universalis (indeosebi prin Leibniz), toate intentionind
un sistem de simboluri care si constituie o limb3 «rajionala §i universald». Descartes §i Leibnitz,
Wolff, Kant §i Comte, neokantienii §i Husserl, tofi au slujit in moduri diferite ideea unei interpretiri
§i comunicdri nelimitate.

3 Cuinfelesul sdu literal, tafhim inseamnna a face sa se infeleagd sau a ldmuri pe injelesul celorlafi.
Numai ci aceastd 1imurire la care urmeaz3 s3 accead §i ceilalfi are un caracter practic, trdit: cel inifiat
face intr-adevir ceea ce este necesar spre a dovedi apropierea sa de Divinitate. El se adancegte in
ingelesul celor divine, triieste intens prezenta Divinitafii gi misterul ei prin cuvént. Cf. Corbin, 1964,
p. 24.

4 Este ceea ce-l detrermina pe interpretul european si vada adesea in Islam doar o invijitura a
supunerii totale, a fatalismului incomprehensibil si a injelegerii pur literale a Carfii. Sau - mai pufin
incd - sa vada o justificare religioasa a fanatismului istoric. Or, totul ar trebui probabil gindit in alfi
termeni, cu perceplia necesara a difereniei pe care o comporta spatiul mental islamic.

5 Prin tradiia cartesiana (cea preocupati de ideea unei mathesis universalis §i a unei limbi logice,
artificiale, despre care va vorbi deja Descartes in Lettre au Pdre Mersenne, 20 Noiembrie 1629),
timpul modem se arati orientat mai mult cdtre semnificafia semnelor decét citre sensul lor. Omul
acestui timp se intereseaza mai cu seami de ceea ce semnificd un semn decit de ceea ce inseamna el.
Cu alte cuvinte, nevoia de a construi o limb4 «rajionald» §i totodat4 «universald», sau o «gramatica
rafionala», trece in plan secund dimensiunea semantica a cuvintului. Atenfia este refinutd de acel
ansamblu de norme care poate si aduca ordine in semnele lingvistice, spre a le face astfel apte si
exprime gindirea noastrd. Gramatica generali a secolelor XVII-XVIIl devine un fel de logica,
destinati a studia «principalele operatii ale spiritului» in expresia lor lingvisticd. A se vedea in acest
sens Foucault, 1969, p. IX-XII; Toma, 1982, p. 48-59.

6 E vorba de o intreag tradifie hermeneutica (§i metafizica) a Rasaritului, in cuprinsul céreia s-a
urmarit aducerea in prezen{a a «fiinjei» §i «misterului», potenjarea acestuia, criptografierea lui gi
nicidecum explicitarea sa rafionald Amintesc, in graba, pe Sf. Maxim Marturisitorul §i Sf. Ioan
Damaschin, Sf. Simeon Noul Teolog si Sf. Grigore Palamas, gindirea isihasti §i cea specifica unui
timp care a cultivat enorm alegoria §i hieroglifa (Cronicarii, Cantemir), orientarea sofiologicd din
veacul XIX risaritean §i gindirea cregtin-existentiala care i-a urmat.

AFLOROAEI $tefan, inrfmplare §i destin, Editura Institutului European, Iagi, 1933.
ANTOHI Sorin, Utopica. Studii asupra imaginarului social, Editura $tiintifica, Bucuregti, 1991.
CARRA DE VAUX Baronul, Les penseurs de I'Islam, 1 - V, Paris, 1921-1926.

CORBIN Henri, Histoire de la Philosophie islamique. Des originea jusqu'a la mort d'Averroés
(1198), avec la collaboration de Seyyed Hossin Nasr et Osman Yahya, Paris, Gallimard, 1964.
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Radu Neculau

Modemitatea, ca termen de referin{d in dezbaterea cultural-ideologicd a
ultimilor decenii, pare si-si fi adresat cele mai complete servicii prin chiar criticile
pe care §i le-a adus. Locuind in trena contestérilor de tot felul, discursul moder-
nitdfii, deconstruit, atomizat, recompus dupa reguli stranii §i, nu de putine ori,
arbitrare, a supraviefuit printr-un admirabil comportament de adaptare. Astfel ca,
dacain retorica sfirgitului, promulgata de filosofemele post-heideggeriene cele mai
reusite, ideea unei iremediabile disparifii pare sa se fi intdrit definitiv, modemnitatea
si-a depdsit conditia de entitate muritoare, reproducindu-se. Ceea ce, cu o satisfactie
nedisimulatd, e anungat drept incheierea virstei moderne (perimata, obosit4, insufi-
cientd), pare, dimpotriva, o epifanie ironicd a modelului iniial, iar procedeele de
reconstituire - simple manipulari in oglinda ale aceloragi instrumente.

Critica modemitatii survine intr-o forma sistematica in anii '50, pe seama
citorva figuri emblematice (Derrida, Foucault, Lacan, Deleuze, Althuser, Lévi-
Strauss, Barthes etc.), provenind, in cele mai multe cazuri, din medii secundare
disciplinelor cu vocatia de acaparare culturald cea mai pregnantd (filosofia §i
lingvistica). Se extinde, pe seama Gindirii ‘68, cum a fost numita de Luc Ferry si
Alain Renautl, devenind aproape o religie hegemonica, In numele careia s-a produs
cea mai impresionanta luare in stapinire istoric4, epistemologicd §i, nu In ultimul
rind, politicd. Ideea legiturii intre cunoagtere §i putere, introdusi inifial de
Nietzsche §i analizatd, frecvent, de citre Foucault, e punctul forte al mai tuturor
programelor timpului. Discursul public anti-modemist se desfigoard in numele
unor trenduri epistemice dotate cu denumiri pompoase (structuralismul e ridacina
comund) §i uzeaza de esecul moral al civilizatiei occidentale convertite la eugenie
rasiald gi la holocaust. De altfel, precum in majoritatea modificérilor esentiale de
"paradigma” - pentru a-| cita pe Kuhn -, antimodemismul este urmarea unei mutatii
psihologice produse in constiinga culturald a supraviefuitorilor Marelui Reich. Ar
fi, cred, inutil sa mai cdutdm o explicatie mai potriviti cind texte reprezentative
pentru angoasa interbelicd dau seama de o necesitate interpretativd asemanatoare
§i mizeaza pe o perceptie atroce a "spiritului timpului”, pe o - altfel - inexistenta
facultate teoreticd, in esentd irationala (pentru ci nedeductiva §i "taumnaturgica"),
dar "empaticad”, deci relevantid. Un fenomen asemandtor cunoagte §i analiza post-
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belica. Respingerea modemnitafii, esuata in propriile linii de forfa, e rezultatul unei
stari de incertitudine §i a unui rdspuns angoasat la propunerile pe termen limitat ale
modemilor. De vreme ce orice confort aduce cu sine criza - §i, nu mai putin,
“victimele" sale - atunci, poate, o ideologie a crizei ar fi replica adecvati. Ceea ce
Toma Pavel numegte retorica a sfirgitului si o trateaz drept tentativa de anihilare
epistemiologica prin "degradarea ontologica a secventei terminate”, adusi la stadiul
de "material narativ pasiv"3 ar fi Tnfeleasa intr-o lectura psihologica, drept forma
de aparare. "Violenta simbolic4”, suspectata de Toma Pavel de a acoperi o dorinta
neimplinitd §i care se incorporeaza intr-o forma polemica agresivd a neantizarii,
pare cd ar trebui citita intr-un registru diferit si atribuita unei frustrari culturale de
durata. Atunci cind pe urmele lui Adorno din Negative Dialektik® André
Glucksmann se indoiegte: "Cum se mai poate filosofa dupad Auschwitz? Aceasta
este intrebarea mea 5pentru Descartes. El este unul dintre putinii de la care se poate
astepta un raspuns””, el nu exprima decit aceasta frustrare §i o transfera unui regim
filosofic al chestlonaru. Intrebarea sa, reformulata, ar suna: cum modemitatea a
putut da nagtere ororii? Sau, altfel: cum rationalitatea a mogit nebunia? Corelativ,
"solutia” este de a gasi un Descartes anti-modern, un alt Descartes pe seama ciruia
traditia europeani a discursului filosofic gi-ar renega sciderile. "Criza modernititii"
ar deveni, astfel, o forma de falsificare a originii sinitoase, iar demersul anti-mod-
em - o variant de restaurare a "adevaratului logos".

Se poate observa, in aceste citeva notaii, ci invocarea criticd a modemitatii
e intemeiatd psihologic §i uzeaza de argumentul scolastic al dreptei fndreptdri.
Dintr-o investigatie istorica (Hegel, marxismul) si dintr-o interogatie alimentata de
principiul evolutiei rationale §i al salvarii intr-o lume mai buni, antimodemismul
a developat o reactie traditionalista, in esenta, conservatoare §i care se revendica de
la maestrii ginditori ai regindirii lumii modeme. Hermeneutica de influenti
nietzscheniana §i heideggeriana a oferit sprijin §i autoritate unei reconsideriri a
traditiei §i modalitailor de a recupera.

Prin urmare daca se poate vorbi de o metafizica originara a crizei, atunci
aceasta nu poate fi decit o intruchipare a unei genealogii culturale, europene,
alternative, ai carei genitori sint Nietzsche §i autorul lui Sein und Zeit. Orice
incursiune in disputele asupra corpului modemitatii se revendica de la aceste surse,
iar deconstructia deconstruitorilor, inevitabil, se foloseste atit de atitudinea critica
a anti-modemigtilor, cit gi de metodologia formei lor de contestare. O asemenea
intreprindere, desi savuroasa §i productiva pe spafii scurte, riscd, totugi, perpetuarea
intr-o progresie infinita, precum si rigorile unei ironice interpretdri sociologizante.

In descrierea modului de g)rezcntare a structuralismului anti-umanist (im-
plicit anti-modern), Toma Pavel® identifici urmitoarele trasituri comune: critica
umanismului, critica subiectivitafii §i a adevarului, inlocuirea metafizicii prin
metacriticd. S-ar putea adduga i altele. Cea mai semnificativa mi se pare, insa,
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acfiunea subversiva la adresa principiului identitafii, intrucit, prin prelungirile sale,
sugereazi o noud dimensiune "ontologicd” (opusa celei modeme) - alteritatea, o
noul deprindere metodologica - deconstruirea §i, prin reflexie, o maniera etica a
ironiei: cinismul.

Primele doud sint simpatice §i provin dintr-o sursi comund: textul unei
conferinte sustinute in 1956 de Martin Heidegger7. Aici, pe urmele unei traduceri
"restitutive” a lui Parmenide, filozoful german afirma: Fiinta si Gindire tot una este.
Inutil sa analizdm conotatiile politice ale fragmentului. Apologia heideggeriana a
Deisen-ului cel mai "inaintat” (Fiihrer-ul) alimenteaza, periodic, existenta culturala
a epigonilor (ortodocsi sau dizidenti) ai filozofului de la Freiburg. Din anii ’50 §i
pina astdzi disputele s-au succedat cu periodicitate” semnalind, totodata, crizele §i
piedicile intregii "evolutii" a anti-modemismului, astfel cd lamurirea culpei lui
Heigegger coincide cu sfirgitul contestirii modernitigii. Cel mai important lucru
insd, care se desprinde de aici, este cad "sfirsitul modemitégii”, odati cu nebunia
hitleristi este, totodatd, acelasi cu debutul atitudinii critice fatd de statutul siu.
Sursele sunt deconcertate. infierind, heideggerian, esecul modemitaii in nazism gi
intolerantd, decompunatorii sdi 1§i iau drept argument tocmai gindirea-ideologia
care i-a provocat egecul. Pare cel puin curios sa pui intrebari, precum Glucksmann,
lui Descartes, raspuzindu-i prin argumentele lui Heidegger. Atunci, urmarind "firul
logic", ori modemitatea nu a fost defel "modema”, de unde §i inclinarea sa imediati
in fata primei urgente a "Zeitgeistului”, iar "argumentul identitatii" heideggeriene
nimic altceva decit o mostenire modemnd, ori modemitatea s-a perpetuat sub o forma
anti-umanista, salvind prin aceasta chiar principiul etic al "umanitatii” sale. Criza,
in ambele situatii, se dovedeste a fi cu totul §i cu totul altceva. In prima, inabilitate
interpretativa gi iluzie ideologica (umanismul fiind doar o convenabila afectare a
unor ginditori, in fond, reactionari). in al doilea, un hiatus in agregare care se
intimpla (nu-i aga, periodic?) tuturor ideologiilor culturale universaliste. Oricum ar
fi, modemitatea triumfa. in cazul dintii intrucit (nefiind, propriu-zis, "modemitate”)
nu poate sd faca prostii §i se conserva, astfel, sansele unei utopii "verticale” care
continua s3 vorbeascd despre o posibild eliberare ("adevarata modemitate™). in cel
de-al doilea intrucit modernitatea ramine nu cea mai buna dintre variantele posibile,
dar singura cu adevdrat realizabila §i confortabila §i "pe care o avem". Strategiile
mari de contestare, se vede, sint simple paralogisme, iar sansele unei innoiri
veritabile nu pot fi date decit alegind un drum secundar.

Ceva mai sus afirmasem existenta unui efect “"etic” §i ironic al subversiunii
operate asupra identittii §i a unei maniere practice de realizare. Desigur, 0 noua
rafiune practica, in aceste conditii este imposibila. O critica in forma kantiana -
"iluminista", deci modema - cu atit mai putin. O solutie pare a fi oferiti de Peter
Sloterdijk, filozof german de alurd saizecioptista care publici, in 1983, un eseu
intitulat "Critica ratiunii cinice”’, tradus destul de repede in Statele Unite gi in
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Franta §i devenit atit un best-seller, cit §i un exemplu ameliorat de “triire adevaratd".
Autorul desi influentat de orientiri concurente, de "al doilea iluminism" german al
scolii de la Frankfurt si de formele post-modemititii nietzscheene, se giseste la
egala diferentd de amindoua. Miza criticii sale este de a realiza o investigatie a "
rolului cinismului §i a kynismului sdu antagonic pentru intelectualii critici de
astazi"1?. Sloterdijk vede in cinism modul dominant de operare in cultura contem-
poran, atit la nivelul persoanei, cit si la nivelul institutiei §i sugereaza revigorarea
traditiei kynismului, de la Diogene la $vejk, ca o contra-strategie, ca singura forma
de ratiune subversiva care ne-a mai ramas dupa egecul i promisiunile neonorate
ale cnticii ideologice"1 I Structurat intr-o pastigd ireverentioasa atit la adresa lui
Kant, cit gi la adresa lui Adomo, idealul sau de arestructura semnificatia congtiintei,
fie fals-iluminate prin aga-numitele Grosstheorien ale modemnitatii, fie dezmem-
brate, prin dizolvarea adevarului, ratiunii §i subiectivitiii in formele radicale de
post-structuralism, iluminind iluminismul. Cinismul - de fapt, kynismul - sdu e o
contestatie dubla care abandoneaza proiectele gigantegti in favoarea unei ratiuni
iluminate la un alt nivel, privilegiind risul satiric, ironia pervaziva, senzualitatea,
"politicile corpului”, viata orientatd spre plicere, pozitivarea melancoliei. E un
Gai-Savoir care respinge proiectul, programul, valorile imperialiste ale polisului §i
pretentiile universaliste.

Omul lui Sloterdijk nu e cinicul dezabuzat al modemitaii, nu e nici nihilistul
poststructuralist, ci un "kynic" sinatos al carui morala e de a deveni un nie-man(n)-d
un je-man(n)-d. Adica, de fapt, un Aufklarer. Metafizicile nu cad in metafizici, in
discursul sdu cotidian, ci sint minimalizate, devenind "fade, plictisitoare, neimpor-
tante, improbabile, palarie batrina"'2. Subiectivitatea nici nu acapareazd, nici nu
dispare, dar se converteste prin auto-ironie. Adevarul coboara in circumstantial,
certitudinea se abandoneazi neseriozitatii, discursurile istorice autentificatoare
solicita, deriziv, gestul nongalant i consacra secveniele persiflatoare. Modemitatea
e salvatd laolalti cu post-modemismul de citre un tip uman care nu-§i face probleme
in legdtura cu egecul sau sau indreptatirea morala a umanismului, din moment ce
totul e trecut prin filtrul kynic al unui critic particular.

Ce se Intimpl4, insa, daci acest kynic nu e decit un cinic in travesti, un fals
Mesia al unei culturi care s-a sfirgit §i care, imperturbabil, se incdpifineaza sa
reziste? Iatd o intrebare asupra crizei careia Sloterdijk nu-i oferd nici un raspuns!

1 Cf. Luc Ferry si Alain Ranaul, La pansée '68. Essai sur la antthumanisme contemporain, Paris,
Gallimard, 1985.

2 in 1929, Ortrega y Gasset prevede o renastere a spiritului maselor, o prabugire a rationalitaji (cf.
La rebellion des masses in "Revista de occident”, Madrid). in vreme ce, patru ani mai tirziu, Karl
Jaspers (in Die geistige Situation der Zeit, Leipzig, 1933), incearca sd afle un rdspuns la intrebarea
asupra posibilitiii de democralizare a omului masa. Democratizare adic3 "modemizare”.
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3 Toma Pavel, Mirajul lingvistic, Bucuresti, Ed. Univers, 1933, p. 18.

4 "Das prinnierende Leiden hat soviel Recht auf Ausdruck wie der Gemarterte zu briillen; darum mag
falsch gewesen sein, nach Auschwitz lieBe keine Gedicht mehr sich schreiben” §i "Kein vom Hohen
getontes Wort, auch kein theologisches hat unverwandelt nach Auschwilz ein Recht”, in Th. W.
Adomo, Negative Dialektik, Suhrkamp, Frankfurt am Main, 1970, p. 353 i 358.

§ André Glucksmann, Die cartesianische Revolution. Von der Herkunft Frankreiches aus dem Geist
der Philosophie, Rowohit, Reingek bei Hamburg, 1989, p. 15. (Editia franceza originala: Descartes
c'est la Frances, Paris, Flammarion, 1987).

6 Toma Pavel, op. cit,, p. 14-15.

7 Martin Heidegger, Principiul identitdfii, Bucuregti, Crater, 1991, p. 11.

8 Pentru o informare completa cf. Luc Ferry, Alain Ranaut, Heidegger et les modernes, Panis, Grasset,
1988.

9 Cf. Peter Sloterdijk, Critique of Cynical Reason, Minnesota, Unversity of Minnesota Press, 1987,
cu o prefatd de Andreas Huyssen. Edifia germana originala: Kritik der zynischen Vernunft, Suhrkamp,
Frankfurt am Main, 1983.

10 Andreas Huyssen, in op. cit., p. XI.
11 Ibidem.
12 Peter Sloterdijk, op. cit., p. 356.

"Postmodernismul e o privire intoars3 asupra modemitafii, dintr-un teri-
toriu care s-a eliberat de fascinatia ei. $i daci e ceva nou in acest gest al artei
contemporane, noutatea sti tocmai in rdgazul de a privi indarat, dupa aproape o
suta de ani de utopicd, indirjitd, vorba privire inainte” (Andrei Plesu, /nstabilul
postmodernism, in Caiete critice, 1-2 / 1986, p. 47).

"Simplificind la maximum, consideram ca «postmodema» neincrederea
in metapovestiri. Aceasta este fara indoiala un gest al progresului stiingelor, dar
acest progres o presupune la rindul sdu. Ciderii in desuetudine a dispozitivului
metanarativ de legitimare ii corespunde mai ales criza filosofiei metafizice i cea
a institujiei universitare care depindea de ea. Func{ia narativa i pierde functorii,
marele erou, marile primejdii, marile aventuri §i marele scop. Ea se disperseazi
intr-o puzderie de elemente lingvistice narative, dar i denotative, prescriptive,
descriptive etc, fiecare purtind cu sine valenfe pragmatice sui generis” (J. - F.
Lyotard, Conditia postmodernd, Bucuresti, 1993, p. 15-16).
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Petru Bejan

Omul este un animal stupid §i ridicol, altfel n-am ingelege de ce nici pinad
acum nu a obosit sd-§i extorcheze fantasmele propriei agonii. De unde aceasta
nostalgie a evanescentei? Dintr-un capriciu gratuit? Sau dintr-aceea ca ispita
mintuirii, oricit s-ar parea de nefiresc azi, se {ese intr-un regim maladiv, de "criza",
valorile ei agijderea, la fel institutiile, politica, economia, cultura, educatia, limbajul,
autoritatea, istoria in genere §i chiar omul. Au aceste "plingeri"” temeiuri serioase,
ori sunt douar "jocuri de limbaj", supralicitate din zel oratoric ?

intelesurile conceptului de “criza"se lasi inca disputate. Anterior investirii
de interes filosofic (sfirgitul secolului XIX), acesta fusese familiar limbajului
medical, desemnind starea critic4, indecis4, in care bolnavul 1§i evalueazi gansele
de vindecare. Boala, ca ceva exterior, are putere discretionard, funcfionind ca putere
a destinului, att cit impotriva ei nu se gaseste un remediu potrivit. Criza este, agadar,
un simptom al dezechilibrului, manifestarea unui determinism-abstract gi fatal
deopotriva. Existd un sens "dramaturgic” al termenului, imprumutat din tragedia
greacd, itinerat de la Aristotel la Hegel, §i desemnind punctul de cotiturd al unui
proces implacabil, care, in pofida obiectivitagii, "nu navilegte pur si simplu din
afara, §i nici nu ramine exterior persoanelor prinse in el"l. Karl Lowith apropie
sensul tragedian de cel utilizat in doctrinele soteriologice. Mintuirea gresupune
“criza", lupta i disperarea, agonia chiar - in sensul evocat de Unamuno”.

Motivul agonic patrunde in teoriile sociale evolutioniste ale secolului trecut,
inspirate de filosofia istoriei - aga cum fusese croitd in secolul XVIII -, pentru a
deveni la Marx - profetul religiei atee (Schumpeter) - cheia investigarii “critice” a
sistemului capitalist. Ulterior, apar aga-numitele "filosofii ale crizei” - neoroman-
tismul german (Nietzsche, Dilthey, G.Simmel, O.Spengler, E.Sprangler, H. Keyser-
ling), filosofia vietii (Unamuno, Ortega y Gasset), existentialismul. De remarcat c3,
in intelesul primar, conceptul de crizd nu se expune neapdrat “criticii”, cit
"judecdrii” sau "evaludrii”. René Guénon, cdutind in a sa Criticd a lumii moderne’,
sd recupereze toate semnificatiile acestui cuvint, descoperd in etimologia lui sensuri
sinonime celor de "judecatd” sau "discriminare” (a binelui de riu, a pozitivului de
negativ... ). E vorba deci de punerea in balans a alternativelor §i nu de un atac
“critic”, voit instigator, care ar supralicita gratuit voluptatea deconstruirii. "A spune
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ci lumea modemna este in crizd - scrie Guénon - inseamna cel mai adesea cid ea a
ajuns la un punct critic.., ci e iminentd o transformare..., ca e de agteptat sa se
producd.. o schimbare, de voie sau cu for{a.." 4, Si poate cd cea mai radicald
resurectie ar fi trebuit si pormeasca de la Insasi ragiunea - cum anticipase Kant’.

in acest context, s-a ivit prilejul cel mai fericit de a se exhiba tonul profetic;
sintem pe muchia pripastiei, "numai (incd) un Dumnezeu ne mai poate salva”
(Heidegger). De aici si tentatia ireprimabild de a construi scenarii consolatoare,
dislocind prezentul fie @ rebours, fie in viitor, redesteptind nostalgii originiste, ori
intetind angoasa agteptirii Noului Salvator.

De unde aceasta terapie a amagirii? Intrebarea poate fi suspectata de retorism,
stiindu-se c4, cel mai adesea, in scenariile fictive se triieste mai bine sau, pur i
simplu, se trdiegte altfel. De unde gustul morbid de a simula continua flagelare §i
de a predica sfirgitul? Un sfirgit care, de la cirtile profetilor incoace, isi intirzie
ostentativ evenimentul. Poate dintr-o veche preconceptie, prin care mintuirea este
inconceptibila altfel decit integratd unui scenariu agonic, care si intrefind iluzia
martirajului, a imbdierii in riu §i participarii efective la drama sacrificiului comun,
printr-o "crucificare” dacd nu reald, cel putin retorica.

De la Apocalipsa lui Ioan au fost ventilate cu destul succes toate obsesiile
"decadentei". Modernitatea le-a imprumutat, rastilmicind "catastrofia” gnostica,
prin Augustin, episcopul Hipponei, Gioacchino da Fiore §i Bossuet - epigonul celui
dintii -, Giambattista Vico (1668-1774). Pentru Vico, "decadenta” nu este altceva
decit panaceul necesar al perpetudrii istoriei §i salvarii genului uman, dupa o suita
de "cicluri §i reveniri" (corsi e ricorsi) periodice. Cauza acestei insurgente ciclice,
pusa sub semnul crizei, este "barbaria” (“barbaria reflectiunii” - spune el. Vezi
Scienza Nuoava in forma negativa, 1725).

Este de mirare ca Spengler, apostol al Declinului occidentului (1922), va
explica "decadenfa” tot prin recurs la "barbarie"? Ce-i drept, argumentase altfel
decit o ficuse Augustin, in De Civitate Dei, sau Michelet in al sau "Ev Mediu", din
Histoire de France (1833-1844; 1855). incepind cu Spengler, “criticile" se intetesc:
dezgustat, Ortega refuzi democratia, inspirati de Revolta maselor (1929); Guénon
giseste compromisa ideia de modernitate, odata cu anihilarea traditiei esoterice §i
optiunea incongtientd pentru "profan”; Rathenau descrie, la rindu-i, semnele "in-
vaziei verticale a barbarilor” §i afirmarea "omului colectiv §i mediocru” asupra
celorlal{i; mai aproape de noi H.Arendt deplinge exaltarea culturii de mas3, care
tintegte doar sa fardeze kitschul, si-1 "intelectualizeze", etalind-o in forme superfi-
ciale dar vandabile®.

Odata cu afigarea unor astfel de “critici”, consemnam o anumita febrilitate a
desfiingirii, ce angajeaza toate limbajele culturii. Teatrul unor Ionescu §i Beckett
vestesc prohodul umanitatii §i al celui din urma om. Bérenger, personajul ionescian,
se proclama ultimul supraviefuitor intr-o lume de "rinoceri”. Printre istoricii de
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astazi, cel mai fervent "destructor” - Francis Fukuyama - anunta inca din 1989
"Sfirgitul istoriei”, pentru ca dupa numai trei ani si poata lichida §i "ultimul om".

In fapt, sensul agonal al discursului spenglerian nu exhuma neaparat pesi-
mismul extrem, ci poate Invita - cum ar spune Lowith - cd "fatalitatea decadentei
ar trebui indragita i asumata, cici fatalitatea ori este cu adevarat fatalitate, i atunci
orice decizie luata asupra ei este lipsitd de sens, ori este destin liber ales, §i atunci
nu mai este fatalitate”'. Liber s3-gi aleagd destinul, omul poate scdpa din chingile
determinismului "orb", putind spera §i la mintuire, printr-un act de vointa liber
asumnat. Astfel, preocuparea pentru "sfirgitul lumii” sau al omului se justifica doar
ca "nelinigte”, "teama", "presentiment obscur” a ceva pe cale s4 se epuizeze®, §i
care actioneazd uneori necontrolabil asupra imaginafiei noastre, luind chipuri
monstruoase.

La sugestia hermeneutilor, veacul nostru a redescoperit valoarea travestiului;
ceea ce a fost subzistd in forme disimulate. Jocul rafiunii - Invederat de la Hegel
incoace - este duplicitar §i pervers. Dintr-o asemenea ochire, nu §i-ar avea egald
intemeiere filosofiile “caderii”, cit i cele ce se revendica de la alte criterii? Cine ar
mai contesta egala indreptitire a inautenticului de a rivni la autenticitate, a nonval-
orii de a rivni la valoare, a falsului la adevar, profanului la sacralitate, ateului la
credingd, viciului la virtute, slabului la putere, incompetentului la competenta,
smintitului la infelepciune? O lume pare la fel de plauzibila ca §i reversul ei, cu
condifia sa ofere pretext suportabilitafii.

Mircea Eliade socotea ca "slabiciunile” lumii de azi se datoresc unei dezaxari
graduale: slobozit din “teroarea istoriei”, “"Centrul” se disloca treptat spre periferie.
La rindul sau, filosoful de la Paltinig, rastilmacind un gind pascalian, vedea lumea
de azi drept una in care periferia este pretutindeni iar centrul nicdieri. S-ar zice, mai
degraba, ca periferia tinde sa copleseasca in mod nemijlocit centrul, substituindul,
ca istoria e bintuita mai mult ca oricind de un suflu banlieue, cd surogatele si
inlocuitorii se instipinesc viguros, impunind propria lege, dictatd de narcoza
bunastirii.

Optimist Heidegger vestea "depdsirea metafizicii”. N-ar fi vorba - crede el -
decit de o sporadica amnezie; "trezire” omului din "uvitare", din neadevarul fiinarii,
ar preluda cotitura definitiva catre o noua recuperare a esentei. Dar ce se poate face
intr-o lume fara criterii, in care ordinea §i dezordinea par totuna? Cine (ce) anume
dd sens i motiveaza fapta? Care limbaj ar consim{i si adaposteasca laolalti
temeiurile discordiei §i concilierii ? Cel al stiintei ? artei ? filosofiei ? religiei ?
dreptului ?

In La condition postmoderne, Jean Frangois Lyotard descrie neincrederea
omului de azi in discursul (metadiscursul) care legitimeaza. Ar fi acesta un reflex
al progresului stiintific fara precedent cunoscut de tirile dezvoltate, incepind cu
sfirgitul secolului XIX. Societatii postindustriale 1i corespunde cultura "postmo-
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derna”, numita aga de criticii §i sociologii americani, pentru a marca desincronia
totala a tabloului stiingelor §i rdvagirea generala a valorilor, ulterioarad reconstructiei
statelor putemnice ale lumii.

Autorul constata ca discursul traditional §i-a pierdut credibilitatea, iar cel
actual §i-a pierdut utilitatea, consistenta interna §i, implicit, sursa de legitimitate. In
acest fel, acele tiinte care nu se pot legitima nu mai sint stiinte veritabile, raticind
in cdutarea propriei identitafi, iar institutiile corespondente lor nu se mai justifica
social. incercind sa-§i gaseasca o tutela proteguitoare, acestea se aliaza primejdios
cu puterea, pierzind tot mai mult independenta speculativa, pentru a-si cistiga o
legitimitate ideologica. Ajutate - pe de o parte de instan{a legislatoare, pe de alta de
noile tehnologii informationale -, ele risca s3 devina simple instrumente in folosul
unor cauze striine.

Pentru a evita suspiciunile, Lyotard propune si se acorde o atentie superioard
faptelor de limbaj9. Discursurile stiingifice pot fi citite §i ca "jocuri de limbaj",
desfisurate dupa o conventie prestabilita. in felul acesta, legitimarea nu mai este
exterioard §i impus4, ci rezultatul respectarii unei gramatici liber consimtite. Neac-
ceptarea uneia din reguli atrage dupa sine modificarea intregului "joc". Pariul lui
Wittgenstein, reiterat de filosoful francez, ingdduie sa traducem aceastid agonie
"langage"-ierd in termenii agoniei societare. Criza societdtii este una a limbajului,
si invers. Redescoperirea acelui discurs (metadiscurs) care si satisfaca §i pretentiile
speculative si confortul epistemic rdmine inc3 o provocare.

Postmodemismul exaltd o anumita retorica a decadentei. Chiar §i scriitura
istoriei pare contaminata de un atare accent. in fapt este vorba de a convinge, o data
in plus, ca si limbajul ei, pe deplin legitimat, poate fi o alternativa serioasd. De ce
nu?

1 Jurgen Habermas, Probleme de legitimare fn capitalismul tirziu, in Cunoagtere §i comunicare,
Bucuregti, Ed. Politica, 1983, p.232. Aici, Habermas face §i "o clasificare a tendinjelor de criza
posibile”, deosebite in functie de sistemul 1a care se raporteaza Acestea produc §i disfunciii specifice,
dar §i probleme de identitate. Sistemul politic, de pilda, ar putea cunoaste - pe de o parte, o criza de
“rajionalitate” -, pe de alta, o criz de "legitimitate”, iar cel socio-cultural poate suferi, sub raportul
identitafii, o crizd de "motivajie”. Dacad ar fi s dim dreptate acestui fidel "restaurator” al
materialismului istoric, "fenomenele de crizd datoreazi obiectivitatea lor faptului ca rezultd din
probleme de conducere nerezolvate” (p.234), nu totdeauna congtientizate de subiectii implicati.

2 Miguel de Unamuno, Agonia cregtinismului, lagi, Ed. Institutul European, 1993.

3 René Guénon, Critica lumii moderne, Bucuresti, Ed. Humanitas, 1993, p. 26. Critica se impune -
crede Pontiful esoterismului contemporan -, “cind anumite iluzii incep si se destrame”. Dar aceastd
destrdmare "nu poate fi decit, si ne bucure, cici ea constitue un simptom favorabil, indicind noi
posibilitii de redresare..." (p. 26).

4 Ibidem, p. 25.
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5 Dupacele trei “critici” kantiene au proliferat in occident o serie de texte, nu strdine ideii de revigorare
a unui anumit spirit. Germanii au dat prin Horkheimer gi Adomo o Critica a rafiunii dialectice, iar
francezii au supralicitat: Sartre scrie o critica avind acelasi titlu, P.Bourdieu una a "ratiunii teoretice",
Yvon Brés o Criticd a rafiunii psihanalitice, Jean-René Vamnes - una a "ratiunii aleatorii", Frangoise
Laruelle - una a "rafiunii educative”, si chiar alta a "rafiunii dietetice”, prin Michel Onfray.

6 Hannah Arendt, La crise de la culture, Paris, Gallimard, 1972, p. 253. Autoarea vizeazi, in acelasi
text, analiza mai multor "crize”: ale traditiei, istoriei, autoritaii, libertifii, educatiei, adevarului §i
omului in genere.

7 Apud George Uscatescu, Onrologia culturii, Bucuresti, Ed. Stiintificd i Enciclopedica, 1987, p. 74.
8 René Guénon, op. cit., p. 28.

9 Jean-Frangois Lyotard, La condition postmoderne. Raport sur le savoir, Paris, Les Editions de
Minuit, 1979, p. 20.

"0 discutie despre postmodemism in filosofie, dacd nu se vrea a fi doar o
cdutare destinata acelor trisaturi ale filosofiei contemporane ce se pot apropia de
ceea ce in alte domenii, de la arhitectura gi literatut §i critica, se cheamn cu acest
nume, trebuie sd se lase condusd, cred, de un termen introdus in filosofie de
Heidegger, acelade Verwindung" (Gianni Vattimo, Sffrirul modernitdtii, Con-
stanja, Pontica, 1993, p. 162).

"Postmodemitatea este epoca unei gindiri nu atht a fragmentarii, cit a
pluralita{ii; chiar trecerea de la unitate la pluralitate este o forma slabire. in fond,
gindirea slaba (il pensiero debile) si-a propus sa considere acest fenomen de
ajungere la sfirgitul modernitdtii nu ca un fapt dup4 care sa se {ina doliu" (Ibidem,
p. 186).
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Florea Ioncioaia

Dupi ce, timp de mai bine de patru decenii, confruntarea sa cu sistemul
comunist oferise o logica istoriei postbelice, capitalismul suporta astzi cu greutate
consecintele propriului siu triumf. Pe linga naturala criza de identitate, reculul
cregterii economice, gomajul, eroziunea codurilor §i a responsabilitagilor, oboseala
institutiilor, declinul idealurilor sociale fac din capitalism un model aproape vestust,
"ideologic". Exista desigur voci care se intreabid dacd mai este capitalismul un
concept actual §i daci este legitima o societate care proclama inegalitatea, aga cum
exista destule opinii care vorbesc de un capitalism "renovat”, mixt, social si etatic,
sau chiar de un post-capitalism. Totusi, n ciuda acestora, §i dincolo de refugiul in
proiecte securitare, este un fapt evident c4, in general, toatd [umea este de acord,
astdzi, in lumea post-comunistd, cd democratia si capitalismul sint solutii inevitabile
pentru orice societate care aspira la un statut de normalitate, respectiv, iegirea din
starea de siricie, de coruptie §i de ineficacitate.

S-a observat insa c4, mai presus de aceste dezbateri teoretice, cu obignuitele
sale note false, existi capitalisme de succes §i capitalisme care s-au autoperiferiali-
zat, dar i ca, un proiect de acces la viitorul paradisiac, indiferent cum s-ar numi
acesta, nu este o simpla afacere ideologica. Cici, nu poate fi vorba doar de a trece
de la Marx la Adam Smith. Omul democratic ca §i intreprinzétorul capitalist
reprezintd o mutatie antropologicd. Vreme de secole, atit nagterea cit §i buna
functionare a capitalismului au depins nu numai de existenta unor conditii de natura
economico-politica (capital, piata, libertati civice §i politice, institutii functionale),
dar i de existenta unei culturi "sociale”, cu alte cuvinte, a unui set de valori §i a
unei fradifii specifice.

Pentru societitile post-comuniste, efortul de a impune "noua ordine” s-a
confruntat cu o mare dilema: este posibil capitalismul fard valorile care 1-au generat
§i care stau incad la baza sa? Sint pregitite aceste societfi, dominate inca de
experienta socialismului real gi de mitul iminentei viitorului radios, sa suporte gocul
unei mari schimbari, inclusiv de natura culturala? Mai mult decit am putea crede,
comunismul a fost o categorie mentald, un mod de a i, la care populatiile respective
s-au atagat, mai mult sau mai putin voit, de-a lungul anilor, si nu doar o societate
sau o credinja oarecare, de la care se poate abjura a doua zi. Prin urmare, absenta
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unei ideologii politice deschis anti-capitaliste nu este deloc sinonim cu asumarea
unui autentic proiect capitalist. Este suficient sa observam egecul sistematic al lumii
islamice, lipsitid nu numai de o traditie capitalistd veritabild dar §i de un sistem de
valori compatibil, in configurarea unui capitalism dinamic §i solid.

Nu existd nimic mai dificil §i, potential, mai distrugator decit libertatea”.
Dacd privim doar declinul continuu al presei de opinie din Romaénia in favoarea
tipariturilor pur comerciale avem imaginea modului in care libertatea de expresie
a devenit abuz i cum "pasiunea consumatoristd” s-a instalat inaintea oricdrei etici
aresponsabilitdtii. Prostul gust, senzationalismul cel mai primitiv, cultul trivialului,
absenta oricaror criterii ferme ameninta societatea in aceeagi msura ca §i impostura
ideologica de ieri. Acuzate de a fi responsabile de aceasta, simbolurile culturii de
consum (muzica rock, chewing-gum, filmele comerciale etc.), importate masiv de
aiurea, au devenit simbolurile unui capitalism agresiv §i colonizator.

In loc sa stimuleze articularea unui nou sistem etic, aceasta aparenta eman-
cipare a individului este gata si ne ofere o noud parodie de libertate. Criza spiritului
comunitar s-a asociat cu eclipsa marilor idealuri §i hedonismul ca proiect de viata.
Ruptura dintre virste arata cd familia este incapabild de a mai transmite valorile
fundamentale. Parintii nu se mai recunsc in fiii lor, iar acestia privesc plini de oroare
la egecul istoric al idealurilor in numele carora inaintagii lor §i-au consumat viata™.
Caderea comunismului aparind astfel mai mult o victorie derizorie, chiar opera unui
plan diabolic, decit o realitate pozitiva. In aproape toate trile foste comuniste,
coruptia, mafia, explozia hipercriminalitéfii §i statul ineficient igi dau mina ca
intr-un scenariu apocaliptic. Mai mult decit inainte, populatia se simte abandonata,
iar decizia politica gi discursul reformator par a opera in gol.

Ne aflam oare prin aceasta in fata unui nou tip de sistem social ? Cine ar
trebui sd-gi asume magistratura de a refonda cultura §i valorile pe care s-au cladit
economiile occidentale §i sa reinstituie in aceste {ari morala libertatii? in Rusia,
acolo unde tranzitia dureaza deja de aproape un deceniu, mafia controleaza o buna
parte din economia rusa (in jur de 60%), iar, dupd unele date, 80 % din oamenii de
afaceri rusi, se crede, au legdturi cu cercurile mafiote, daci nu provin de-a dreptul
din rindurile acesteia, Este notoriu, de altminteri, c4, in tot Estul, o mare parte a
acestei noi clase provine din rindul vechilor apparatchiks sau al urmasilor acestora.
Ei s-au impus inlocuind vechile relatii de militanti ai Partidului cu cele de tip mafiot.
Acestia sint marii beneficiari ai capitalismului §i in acelagi timp conservatorii
discreti ai ethosului socialist. Folosesc telefoane celulare, merg in Mercedesuri
ultimul tip, se imbraca la Giorgio Armani §i abia daca mai au timp sa se gindeasca
in trecut, dar fara sd-gi piarda, 1n acelagi timp, acel indelebil aer de stinga. Ei sint
noii democrati, clasa fondatoare a capitalismului rasaritean!

Probabil, este adevarat cd nu Intotdeauna marii capitalisti au fost persoanele
cele mai morale, cel pufin intr-o anumiti perioada, in care se face acumularea
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capitalului. Unii sociologi au oferit, ca model de reconversie etica, cazul mafiei
americane, forma de asociere §i de afirmare sociala specificd unor comunitafi sarace
(polonezi, italieni, negri, latinos), aflate la prima generatie pe pAmint american. Dar,
daca 1n acest caz, societatea i-a aspirat, la a doua sau a treia generafie aceastia
devenind persoane onorabile, ce se va intimpla in cazul cind societatea in ansamblu
este marcatd de aceastd absentd? Valorile etice nu se pot impune decit intr-o
societate prospera sau prosperitatea este conditionatd de existen{a acestora?

Victoria lui Nietszche

fn plina criza a modelelor teoretice propuse de stiintele sociale, succesul
neocapitalismului american din anii Reagan au redat Americii increderea in ea
insagi gi a facut sa se vorbesca din nou de un model de capitalism. Un model
economic identificat cu un mod de viata. Caracterizat indeobgte prin spiritul de
inifiativd gi de competitie, individualism, sentimentul proprietétii, cultul libertatii
si neincrederea in Stat (contrabalansata in schimb cu un adevérat cult al comunitagii,
fie aceasta familia, clanul, sindicatul, asociatiile de tot felul etc.), ceea ce numim
capitalismul american pare si fi supravietuit cel mai bine crizelor §i presiunii
diverselor proiecte "sociale”, care au bulversat de-a lungul timpului capitalismele
occidentale.

Suspectat de "imperialism cultural”, confundat invariabil cu triada Coca-
Cola-Mc Donald-Silvester Stalone, marca a (sub)culturii de consum prin excelenta,
acuzat de a intretine un cult pervers al consumatorismului, violentei §i omului
unidimensional, mitul nu e ocolit evident de contradictii ca §i de critici. Fird a
incerca o analizd globald a fenomenului, politologul american Irving Kristol (autor
al faimoaselor "Reflections of a Neoconservative” si co-redactor-gef al revistei
americane de reflectie politicd The Public Interest) se intreba cit de relevanta este
aceastd imagine in raport cu America profunda si spiritul american originar. fntr-un
articol publicat in revista The American Enterprise §i reluat in Sinteza (95, 1993),
intitulat "Capitalismul §i cultura”, el reia dezbaterea privind raportul dintre valorile
care au definit mult timp capitalismul american i deriva discursului intelectual, cel
care, sub influen{a postmodernismului §i a culturii de mas4, au influentat masiv
reprezentdrile actuale asupra capitalismului.

Fireste, ca unul din doctrinarii neoconservatorismului american, critica sa
adresata "liberalismului” american (de fapt a stingii "progresiste” americane, a ceea
ce el numeste "radicalismul distructiv"), este in acelagi timp §i un manifest pentru
revenirea la valorile sigure ale culturii fondatoare. Pentru Kristol, spiritul american
este caracterizat de forfa unor valori morale ca: respectul fatd de lege, munca §i
proprietate, devotamentul fatd de familie, spiritul de economie §i cel de inifiativa
etc. Ca elemente centrale ale unei etici burgheze, acestea au contribuit de o maniera
fundamentala la configurarea unei ordini a libertafii, reprezentatd pina azi de
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sistemul capitalist §i de regimul democratic. Opera a burghezie, la inceput, acestea
au fost apoi Incorporate in cultura populara, devenind reperele morale dominante
ale societitii. Aceasta, pentru c4, la rindul sdu, capitalismul a putut atisface o mare
parte din aspiratiile oamenilor obignuiti, prin ameliorarea contir:..:a a nivelului lor
de viati. Dar, daci egecul comunismului ("o utopie politicd intrupati intr-un regim
terorist”) a pus in evidenid meritele economiei de piatd, este oare capitalismul
protejat de riscul altor fantasme asemanitoare? In mod surprinzator, constata
Kristol, ceea ce pare a ameninta astdzi capitalismul nu este un nou totalitarism, ci
cultura, a cirei pozifie anti-burgheza risca de a submina tocmai acele valori ale
clasei de mijloc legate de ascensiunea capitalismului. Cici, in vreme ce economia
capitalista bazata pe valorile burgheze pare de neinlocuit, cultura este din ce in ce
mai departe de a fi burgheza. In acest sens, feminismul radical, care pune in
chestiune valorile fundamentale, ca familia, mai ales, este pentru capitalism un
dugman mai periculos decit sindicalismul radical.

Ce anume face insa ca 0 economie de piata si determine un mare numar de
oameni inteligenti s fie convingi ca ea are neanjunsuri atit de mari incit trebuie
radical modificatd? Irving Kristol constatd cd o economie de piat are trei puncte
slabe: natura auto-interesata a activitdtii umane; faptul ca uneor, relativ rar, dar in
mod traumatic §i memorabil, sistemul nu functioneazi; iar, in fine, tendinta
crescinda ce apare in sistemele democratice modeme de asumare a functiilor
societdtii de catre Stat.

Si in America, la fel ca i aiurea, principiul potrivit caruia, intr-o afacere
incheiata voluntar de doi adulti fiecare are de cistigat, este foarte greu de respectat
atunci cind propriul interes este in joc. Din fericire, preocuparea pentru economie
la americani a fost mereu stimulata de o buni tradiie pedagogica, a cérei actiune a
fost motivata de existenta unui cod constitufional bazat pe principii economice
sanatoase, a unei justifii care s-a preocupat ca aceste principii s fie respectate,
precum si de succesul economiei americane insdgi. Totusi, tendinta capitalismului
de a produce ciclic perioade de "depresiune” a stimulat mult timp un virulent
radicalism anti-capitalist. Cronicizarea acestui ciclu nefast (cregtere-depresiune) la
inceputul secolului, odata cu urbanizarea in cregtere, a provocat reactia socialista,
manifesta prin ascensiunea ideii de planificare §i de interventie a statului. Ameri-
canii au avut totugi norocul ca, in ultimii cincizeci de ani, crizele si fie "slabe §i
scurte”. Nu se gtie prea bine cum, dar ei fac ceva ce pare a fi potrivit.

Al treilea mare neajuns al economiei de piata (care este de fapt mai pufin al
economiei ca atare, cit al sistemului politic) este gi cel mai periculos. Ideea ca
economia §i societatea nu-gi pot rezolva singure disfunctiile §i ca trebuie, prin
urmare, monitorizate indeaproape de o instan{i suprema care este Statul, reprezen-
tat de o elitd injeleapta de tehnocrati, s-a impus in America odati cu anii’30. Autorul
ia aici ca obiect de analizi sistemul prevederilor sociale, in jurul caruia s-a construit
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mitul statului prosperitdtii generale (Welfare State), opera a acelei categorii de
indivizi, cultivafi in marile universiti{i americane sau europene, care trec in
America drept "liberali”. Acest sistem presupune in esenta transformarea Statului
din "paznic de noapte” in principalul regulator social, capabil sa asigure distribuirea
echitabila a bogatiei §i protectia sociala a celor defavorizati. Exista, crede I. Kristol,
o retea de clientelism intre liberali, mass-media dominati de intelectualii de stinga
gi acest sistem al prevederilor sociale de stat, care vrea si faca din cetdenii american
un popor de asistai. Din fericire, insd, americanii sint convingi cd men{inerea
cheltuielilor statului la un nivel acceptabil si o fiscalitate minimala 1i ajutd mai mult
decit cresterea cheltuielilor sociale.

Dificultatea de a apdra capitalismul de asemenea atacun se datoreaza recu-
lului treptat al culturii burgheze in fata unui nou tip de cultura sociala (de masa),
care nu mai pune accentul pe aceleasi valori. Si aceasta in principal ca urmare a
doud motive. Mai intii, faptului ci teoreticienii capitalismului s-au abandonat
aproape exclusiv chestiunilor economice, convingi ca doar acestea privesc intreaga
comunitate, in timp ce cultura este o afacere privati, de gust individual. Pe de alta
parte, capitalismul gi-a indreptat atentia spre satisfacerea aspiratiilor oamenilor
obignuiti. Aspiratii modeste sau chiar meschine, dupa unii, dar care i-au asigurat
loialitatea profund4 a clasei populare. In opozitie, exponentii "culturii fnalte” au
considerat lumea burgheza drept anosta i vulgara, pentru ca pune interesul propriu
si bunastarea materiala ale cetatenilor pe primul plan. Ei respingeau relatia cu piafa,
vinovatd de materialismul grosier §i rationalismul burghez, ca fiind lipsita de interes
pentru indivizii superiori.

Aceasta culturd s-a articulat, potrivit analistului american, in mediile boemei
pariziene a deceniului I'V al secolului trecut. Ea a generat viziunea unei avangarzi
culturale mesianice, care a cultivat o criticd radicald a valorilor burgheze. Dupa
1870, mai cu seam4, modemismul s-a impus treptat in cultura, pe banii burgheziei,
mare consumatoare de opere culturale. Afirmatia lui Nietzsche (Dumnezeu este
mort!) a fost preluata ca deviza a unei noi morale, care proclama cé totul era permis.
Recuzindu-1 pe Dumnezeu, Nietzsche, recuza in acelasi timp orice idee de datorie,
care ar fi fost, dupd el, expresia unei mentaliti{i de sclav. Extazul artistic s-a
substituit satisfactiilor credintei, iar in plan moral, umanismul laic a incercat sa
propuni un set de valori bazat pe rationalism gi valori seculare pentru a inlocui
(chiar dacd, totugi, fird a o nega) etica religioasd. Dar, aceast4d incredere in
capacitatea ratiunii de a rezolva toate problemele umane a eguat, crede Irving
Kristol. Desi, departe de sfidarea modemista, umanismul laic (Kant, J. Dewey) nu
a fost capabil sa genereze un cod moral care sa se autojustifice. Ignorind raportul
dintre morala §i rddacinile ei religioase, acegtia au facut o eroare fundamentala.
Cum era de agteptat, ideea c4, inarmat cu Ratiunea, omul este fauritorul propriului
destin, §i-a pierdut cu timpul din legitimitate.
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Cu toate acestea, nihilismul nietzscheian a sedus - via Heidegger - lumea
intelectuald de dupa al doilea razboi mondial: un rdzboi pierdut de Hitler, dar
cigtigat de filosofia germana. Mai mult incd, inaccesibila pini atunci cetdfeanului
de rind, aceasta cultura "inalta” a inceput sa patrunda prin intermediul productiilor
de divertisment in orizontul culturii de masa. Anii '60, mai cu seam4, sint ani de
cotiturd in afirmarea acestei contra-culturi. Cregterea economicé spectaculoasi a
creat un public nou, foarte tindr, in jurul caruia s-a forjat, mai ales dupa aparitia
unor staruri ale culturii de consum ca Elvis Presley sau beatlesii, 0 sub-cultura
apartinind unei juvenilititi integriste §i deresponsabile. Tineri instariti, nascuti in
plin boom economic, devin purtatorii de cuvint ai unei noi "revolutii culturale”,
sub semnul valorilor libertare, insotita, cétre sfirgitul anilor *60, si de una politicd
(cea studenteascd). Efectul acesteia in plan cultural ar fi, potrivit lui Irving Kristol,
ceea ce numim azi postmodemismul, a carui tema fundamentala a fost fomulata in
cursul rebeliunii sudentesti din '68 sub forma unui grafitto de pe zidurile Sorbonei
("Toatd puterea revine imaginatiei”), marcind trecerea de la o cultura protestatara
la o contra-cultur4, care in cele din urma a devenit o culturd nihilista.

Operd a unui irafionalism universitar, azi dominant, postmodemismul a
incercat sa ocoleasca, dupa opinia [ui Irving Kristol, distinctia "culturd inalti"
(cunoscuti indeobste ca fiind "culturd") si culturd de consum. Aceasta s-4 facut in
numele unei idei plebiscitare asupra culturii. Dar in loc de a contribui la "democra-
tizarea" culturii sau micar la vulgarizarea ei, acest tip de viziune asupra cultuni a
facut din marea mitologie a creajiel un gest minor . Aceasta s-a tradus prin
estomparea granitelor dintre cultura §i divertisment (obignuinta, de pilda, de a pune
semnul egalititii intre o pereche de cizme §i Shakespeare), mutarea accentului de
pe creatie pe receptia actului cultural (consumatorul este noul tiran al erei de-
mocratice), reprezentarea democrafiei ca o societate a consurnului, eclipsa discur-
sului pedagogic §i a egecului cunoagterii insegi”.

Desi Irving Kristol ramine mai curind optimist, aritind c4 americanii au
rezistat pind acum acestui asalt, totusi, el observa ca lumea de azi e tot mai siraca
spiritual. Capitalismul este triumfator §i va continua si fie. Oamenii obignuiti se
salveaza datorita simfului lor practic i ei constituie fundamentul capitalismului i
al societatii democratice. Dar, o societate nu se poate baza doar pe energia practica
a oamenilor obignuifi, are nevoie de creativitate i imaginatie. Esential pentru
individ este, crede Irving Kristol, "trdirea intr-o lume care posedd un inteles
transcedental, o lume in care existen{a omului are un sens".

Cultura contra capitalism ?

Irving Kristol are probabil dreptate cind leagd succesul capitalismului de
valorile etice. Integrate unui discurs pedagogic, adesea sub forma unei povestiri
exemplare §i plecind de la referentialului religios, aceste valori au jucat un rol
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esential in configurarea ordinii burgheze. Chiar daca multi istorici cred ca e vorba
mai ales de un caz special, reductibil In buni parte la arealul Germaniei protestante,
Max Weber, in celebrul sdu studiu, ardta cum un set de valori etice §i religioase
(ideea de munca si datorie, spiritul de economie i de Intreprindere, teza mintuirii
prin succes) a putut contribui la un moment dat la ecloziunea capitalismului. Peste
tot unde capitalismul, ca ordine economica a liberei inigiative, s-a impus, el a fost
legat de o eticd a muncii §i a responsabilitagii.

Adresat unui public american §i evident polemic, exploatind ambiguitatea
provocati de polisemia termenului de culturd, textul lui Irving Kristol comporta el
nsusi o serie de intrebari. Care este exact vina culturii, in spetd a postmodemnismu-
lui, pentru ceea ce autorul a numit declinul valonlor burgheze? Aceasta ruptura a
intelectualilor de capitalism este atit de grava gi fara intoarcere? Cit de burgheza
este cultura fondatoare a lumii modemne? Care sint gansele unei societa{i fara un
trecut burghez?

Este elementar, Inca de la inceput, s2 observam c&, daca vorbim de un mod
de viatd, de un set de valori normative gi modele de conduita, care par a defini
spiritul burghez este greu sa se poata vorbi de o cultura burgheza in sensul profund
al lucrurilor. E adevirat c4, 1n perioda Luminilor mai cu seama, burghezia a sus{inut
0 anumita culturd anti-nobiliard. Au existat autori care au pus in evidentd modul de
viatd §i traditiile burgheze, mai ales in cultura germani, acolo une traditia burgheza
reprezinti cu adevdrat o tendinti profunda (Goethe, in Wilhelm Meister, Thomas
Mann, in citeva din marile sale romane, mai apoi etc.), care ne apar deopotrivd ca
tentative de saga de familie dar §i mitografii cu valoare pedagogica. Cu certitudine
insd, cultura in sensul de creatie intelectuald, §i aceasta nu doar in varianta sa
"modemistd”, este fundamental non-burghezi. Aceasta, atit in sens propriu, dar §i
in sens mai larg, de reactie nonconformista, anti-mercantila, an-arhistd, aga cum
se exprima Roland Barthes, pentru care adevarata politica a artistului nu este
indreptatd contra Puterii ci a puterilor. Ceea ce se numeste in general culturd
burghezi se reduce de fapt la 0 morala, la o pedagogie §i la o sumi de practici
corespondente. Cultura este funciar un gest eliberator, care nu poate fi asociat unui
mesianism ideologic anume.

Dar, dacd nu este burgheza, in sens propriu, cultura modem3, este ea
anti-burgheza? Reactiile "anti-burgheze" din secolul XIX, a caror expresie a fost
la inceput "cultura dandy’’, erau mai curind indreptate contra simfului comun, a
normei la putere (reacfie naturala si necesara in cultura), cit ecoul unei lecturi de
tip "socialist”". Cultul inspirafiei spontane, al artistului aristocrat gi solitar, care se
impune in Occident odata cu generatia de la 1830, proclama totodata refuzul ideii
de salvare colectiva, al celei de progres i de activism social, §i impunea teza poeziei
ca gest gratuit, fara alta finalitate decit una estetica, ontologica. Impotriva poeziei
vaticinare, pentru Baudelaire, unul din parintii fondatori ai modemnismului literar,
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arta e un refugiu, dureros §i pervers, §i nicidecum un instrument politic sau de
afirmare sociald. Modemismul, ca ideologie literard, exprima, in a doua jumdtate
a secolului XIX, o mutatie de ordin estetic (detagare fatd de romantismnul ’’aca-
demic’’, cu apelul sau obstinat la natura sau trecut §i cultul eroicitatii etc.), dar gi
social, semnificind autonomizarea sociala a intelectualului.

Natura acestei revolutii estetice, pe cit de reale pe atit de provocatoare, care
afirma ruptura de tradifia pedagogica a culturii de tip luminist-romantic, in sensul
cultivarii unor valori generatoare de mari idealuri §i in care intelectualul refuza de
a se mai institui ca un pedagog-conservator, este insd departe de normele delirante
ale avangardismului interbelic, asupra cédruia se revarsi mai cu seami viziunea
satanizants a lui Kristol. intre stinga radicala si republicana din preajma anului
1848, migcarea anarhistd apropiatd de impresionigti (Pissaro et co.), pina la
proletcultismul (termenul apare acum, In aceste medii!) avangardei literare si
artistice interbelice i miscarea literara a anilor "60 cu greu se poate decela o filiafie
sau o relagie cauzala directa. Chiar daca toate se plaseazd, sub o forma sau alta, in
interiorul aceleeagi paradigme revolutionare, cultivd uneori teme identice §i pro-
clama eliberarea deopotriva de sub tirania capitalului, a lui Dumnezeu §i a moralei
burgheze, ele sint fenomene diferite, in substanta lor.

Trebuie facuti o distinctie intre provocarea ca gest intelectual §i dorinja de
a o impune ca normd. Desi fard s-o recunoascd, Baudelaire a murit un dandy
burghez, iar in ciuda simpatiilor anarhiste, nici unul dintre impresionigtii militanti
nu a aderat la un mare proiect politic radical. Ei nu gi-au transferat in mod real
revolta estetica Intr-una politica, chiar daca, mai apoi, citeva din consecingele sale
(reactia anti-traditionalista i refuzul misiunii pedagogice) au fost anexate genealo-
giei postmodemismului.

Departe de spiritul "decadent” al modemismului originar, pentru care
revolutia s-a consumat la nivelul limbajului, al expresiei, marea inovatie a mod-
emismului interbelic este motivatia progresistd, prin anexarea sensului istoriei §i
refuzul Traditiei. La rindul sau, in timp ce modemismul milita pentru afirmarea
exclusiva a artei "Inalte”, ruptd de publicul larg, postmodemismul a reugit si se
insinueze in cultura de mas4, adaptind-o sau utilizindu-i resursele persuasive (ca in
cazul benzilor desenate sau a literaturii poliiste, despre care se predau cursuri la
universitifile americane), izbutind chiar ca aceasta - degradata pina la farsi - sa se
transforme in culturd de consum. Faptul a depasit cu mult miza unei simple
ideologii contestatare pentru a se transforma intr-o migcare sociala gi morala, care
voia sd se substituie culturii "populare” a clasei mijlocii, considerata a fi "conser-
vatoare”. Earezuma marea revocare a Traditiei in numele Revolutiei i Progresului.
Efectele sale au fost foarte bine puse in evidenti dupa criza din mai '68. Sentimentul
ca valorile nu se mai transmit, nu mai circula, nu mai impresioneazi, ca literatura
s-a desacralizat, iar institutiile nu o mai pot proteja §i propune ca modelul implicit
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al umanului, s-a impus de o maniera ce nu mai poate fi ignorata ,

Capitalism nobiliar si valori traditionale

Reprezentarea unei burghezii triumfitoare, adevarat "erou civilizator” al erei
modeme, ajunsi apoi ea insdgi victimi a propriei tolerante, este o schematizare la
limita a istoriei. Modelul tradifiei americane sau germane (protestanta), in care
arhetipul burghezului este bine evidentiat, este mai dificil aplicabil pentru a
intelege maniera de ecloziune a altor societiti capitaliste. Esecul sistematic al
dreptei radicale in Europa arata ci ordinea valorilor este diferitd in cea mai mare
parte a acestui continent. Ultraliberalismului i cultul individului asociate funda-
mentalismului religios, referin{e americane prin excelent, europenii par a le prefera
mai curind un anumit gen de paternalism etatic, un mai mare accent pe ideea de
solidaritate sociald, toleranta gi laicitate. Un paradox exemplar este in acest sens
cazul olandez Recunoscuti ca fiind, inca din secolul XVII, una din tarile cele mai
permisive, Olanda a fost in acelagi timp tara burgheza tipica §i patria libertétilor de
toate felurile, inclusiv morale. Tradi{ia capitalismului nu este intru totul "burgheza”.

in realitate, modelele de conduita si valorile burgheze au fost filtrate, in
Europa, cel putin, de o putemici traditie "nobiliard" gi etnicistd. Degi, ciudat in
aparentd, peste tot unde Luminile §i absolutismul (anti-nobiliare, de obicei) s-au
impus la putere (Franta, Austria, Germania, chiar §i Anglia), nobilul a supraviefuit
dacd nu chiar a triumfat mult timp in planul modelelor de conduita. Cultul onoarei,
respectul ierarhiei §i al Statului reprezentat de persoana Principelui, credinta intr-un
ideal colectiv, cavalerismul §i spiritul de generozitate, {in de un cod traditional,
cvasi-nobiliar. Ideea de libertate Insasi, pare a proveni in egala masura din ideea
medievald de suveranitate, cit din tema burgheza a contractului social.

Scenariile de modemizare nu sint prin urmare obligatoriu opera burgheziei
§i a "culturii sale". Referin{a eticd a unei puternice traditii feudale, reprezentati
printr-un ansamblu de valori, o arti de a trai, a oferit Japoniei, modelul actual cel
mai stralucit de succes capitalist, posibilitatea de a-§i prezerva intr-o societate
extrem de tehnicizata i cosmopolitd, identitatea gi echilibrul spiritual ca suporturi
pentru marea sa aventura'. in Principate, unde n-a existat o burghezie naionala i
unde capitalismul a fost o inifiativa de stat intr-o anumitd masura, intelectualul i
boierul s-au erijat in agentii voluntan ai efortului pentru emancipare nagionala si
modemizare. Simptomatic, in cultura noastrd, discursul burghez lipseste aproape
complet. Dacd-1 ldsdm la o parte pe Slavici, clasicii nostri, din epoca eroicd a
capitalismului national, de la Eminescu §i Caragiale, la Delavrancea §i Duiliu
Zamfirescu au vazut fiecare in figura burghezului un motiv satiric. Modelul
revolugionarului sau al legislatorului din epoca marilor reforme incameaza, cu
citeva excepiii (Guizot, In Fran{a, cu destinul siu ciudat), cu greu o veritabila
tradifie burgheza.
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E drept c, mai ales in tarile din Est, aceasti tradifie s-a regdsit intr-o serie
de efecte perverse (identificarea societaii cu Statul, absenta individului, rezistenta
comunitafii tradifional-egalitariste §i tenacitatea nationalismului autoritar), particu-
laritati care-gi vor pune amprenta apoi in momentul agresiunii comuniste”. Este
cunoscut ca, persistenta clanurilor familiale in Albania §i a unor practici legate de
cultul acestora a constituit pentru albanezi un handicap serios in atagarea la
modemitate; de altminteri, la instaurarea regimului comunist, colectivismul pro-
movat de comunisti n-a ficut decit si se substituie practic spiritului colectiv al
clanului”.

De fapt, uneori, despotismul tradi{iei este uneori mai grav decit cel al ratiunii
modemizatoare. Iar daca revenim la cazul tarilor islamice, se poate observa cum
absenta unor valori burgheze este poten{ati negativ de un integrism tradifionalist
agresiv. Transformarea statului intr-o afacere de familie, aversiunea fafa de sistemul
bancar, enorma explozie demografica, conflictele perepetui intre secularismul
radical §i nesfirgitele fundamentalisme religioase au dus la aparifia unui extrem de
violent sentiment de frustrare fafa de Occidentlo, iar de aici la un refuz exemplar
al modemitatii, indiferent de forma sub care s-ar afla aceasta.

Totusi, eliberarea de sub tutela Traditiei nu duce la libertate, cum remarca
Alain Finkielkraut. Ruptura decisivd de traditia nobiliard, manifestd odatd cu
perioada interbelica gi instaurarea integrismelor de stinga in Europa, n-a semnificat
§i o recunoagtere a ordinii burgheze. Dimpotriva, efect al unei duble agresiuni
(contra valorilor traditionale, in care referintele religioase jucau un rol important,
cit §i contra vechilor elite), aceastd fractura a provocat, acolo mai ales unde
proiectele de modemizare accelerata n-au fost sujinute §i de o veritabila contra-
traditie burghez4, indepartarea individului, pierdut in "mul{imea solitarad” (D.Ries-
man), de natura sa spiritual-comunitara.

Eruptia in viata publicA a marilor fundamentalisme laice (comunismul,
fascismul) apare astfel atit ca o consecinta cit §i ca o negare a modernismului, ca
ideologie "burgheza" a lumii moderne. Viziunea unei ierarahii sociale si simbolice,
strucuratd de-a lungul mai multor veacuri, in jurul ideilor de traditie, lege i ordine
politicd, dispare ca sens plenar al unui anumit fel de a face politicd. Dar mai presus
de toate, distrugind "mitul lui Dumnezeu", ideologia modemisti a transferat nevoia,
instinctiva, de protectie a individului cétre stat sau substitutele autoritifii acestuia” .
Ideologia a luat locul religiei, iar aceasta exigenta suprema (dreptul la protecfie),
semn al unei profunde insecurita{i interioare, devine brusc dreptul cel mai impor-
tant. in numele sau este lansat proiectul Statului-Dumnezeu, in care tema libertatii
§i autonomiei individului apartin unei memorii pierdute. in timp ce iluzia progre-
sului, una din sursele rationalitafii modemnismului, a dominat, ca reflex al unei mari
pasiuni pentru viitor, sfirgitul secolului XIX, iluzia statului (corelativd, de fapt,
cfectul sau prelungit), este esecul unei tentative de a redobindi un trecut. Prin
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negarea preeminentei individului in viafa sociala, ca §i a valorilor Traditiei bur-
gheze, mesianismul modemist s-a transformat in mod paradoxal intr-un discurs
antimodern.

Etica intelectualului gi plictiseala democratici

Mari producatori de reverii politice, intelectualii 1§i au partea lor de re-
sponsabilitate in acest derapaj al modemismului. Investit drept congtiin{a a comu-
nititii sale, intelectualul a fost {inta a numeroase reprosuri privind maniera in care
gi-a exercitat aceastd magistraturd. E adevirat cd, atunci cind se vorbeste de
intelectuali, referinta se face cel mai adesea la intelectualii de stinga: "liberalii”
americani sau “progresistii” francezi'2. O categorie "ideologicd”, indefinibila,
compusa, dupa Eugen Ionesco, intr-o faimoasa filipica, din acei demi-intellectuels
sau petits-intellectuels, o specie de indivizi care nu se ocupé cu nimic precis, mereu
in agitatie, "anticonformigtii conformigti, spiritele confuze care se cred lucide”.
Gata sa se justifice mereu, ei 1§i ascund dorinta de dominatie sub acoperirea celor
mai frumoase intentii. O adevirata plaga a intelectualititii.

Istoric, se poate vorbi de existenta a doud naturi, contradictorii, ale intelec-
tualului. Ca o categorie distincta social, acesta s-a nascut odata cu statul modem,
care a gasit astfel un aliat in efortul siu rationalizant. Contra Traditiei, intelectualul
a utilizat utopia Revolutiei §i teza primatului meritului (reprezentati de o diploma)
in viata sociala. Incercind si se substituie, social si simbolic, noblefei de singe,
intelectualii s-au vazut transformati ei ingisi din oameni de gindire In oameni de
aparat: o noblete de stat. Dificila in realitate, tentativa de eliberare de sub tutela
Statului s-a facut prin afirmarea autonomiei functiei intelectuale a societitii §i a
unei noi relatii (de cenzor si mediator al opiniei) cu societatea. O emancipare care
s-a tradus finalmente printr-o nou4 tentativa de tutela, de data aceasta, a intelectu-
alului (adesea, prin intermediul Statului) asupra societaii.

Semnificativ, in autoreprezentarile sale, intelectualul nu e un cetitean ca toti
ceilalfi, caci el nu se supune aceloragi norme. In numele monopolului Gindirii, el
si-a cultivat sistematic un privilegiu al diferen{ei, marcat, in primul rind, printr-un
drept la impunitate”. Datoria sa este de a se plasa deasupra evenimentelor, de a-gi
asigura distanta fata de mul{ime, a vedea dincolo §i de a-§i asuma riscuri, in numele
acestei diferente. Cum se exprima Paul Valery, el n-are doar dreptul de a se ingela,
dar chiar datoria aceasta. Functia intelectualului este de a fi in minoritate: un
excitant social, cu avantajele §i pericolele tuturor excitangilor in general.

Opera a unei "secte”, discursul intelectual este construit ca un enun{ provo-
cator §i, mai ales, obsedat de sine. Prin natura sa, dominata de fascinatia abstractu-
lui, acest tip de discurs este fatalmente vulnerabil la ispita utopiei. De la
angajamentul in afacerea Dreyfuss pina la mitterandismul ultimului deceniu ("Mit-
terand ou rien", dupd Gerard Depardieu), "progresismul” - infatisarea pe care a
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luat-o mult timp activismul intelectual - a cunoscut mai multe "virste de aur" gi tot
atitea demisii rasunatoare'®. Julien Benda arata, prin anii ‘30, cd angajamentul
politic nu e grav in sine, atita timp cit in numele sau nu se refuzd adevarul. Pe de
alta, ideea ca arta gi cultura trebuie s fie separate de lumea banilor (idee scumpa
secolului XIX) alegitimat bizarul mariaj al intelectualului cu statul. Aceasta, alaturi
de seductia constanti exercitata de ordinea totalitara, sustinerea stalinismului §i apoi
a regimului sovietic, aderenta la ideologia libertara, transferul ilicit de competenta
intre domenii total diferite (practica obignuita adesea a progresismului caun Nobel
in chimie si-§i converteasca prestigiul sau de remarcabil cercetdtor in competenti
politicd), au pus inevitabil problema autoritatii discursului intelectual.

"Nelimitatea promisiune a viitorului”, pe care , in 1933, o intuia A. Gide s-a
dovedit a fi o cumplita himera. Atit etatismul cit §i angajamentul progresist, ecou
poate al unei dileme imposibile, aceea de a alege intre libertate (oferitd de capital-
ism) §i rationalitate (justitie, solidaritate, armonie universald), au provocat in cele
din urma intelectualului pierderea treptata a contactului cu realitatea ("'sindromul
rentierului”) si I-au obligat sa renunte, pe linga vocatia sa de conservator al culturii,
la alte doud apanaje ale sale: analiza criticd §i cdutarea adevarului’. Aceasta a
nascut o Intrebare foarte grava: mai poate fi conceputd o congtiintd cdlauzitoare in
afara adevarului §i a obiectivitatii?

Era inevitabil ca esecul progresismului §i ascensiunea culturii de consum si
ducd, odata cu anii '70, mai cu seam4, la declinul intelectualului ca figurd mitica
(mitul marelui scriitor, de exemplu, care face concurenfd Iui D-zeu!) a lumii
modeme. Exclus oarecum din marele spectacol al viefii publice, intelectualul nu se
mai simte astazi responsabil de supraviefuirea culturii. in plus, el nu mai vrea si
rigte. Ecoul acestui sindrom pare a fi refuzul angajamentului politic direct in
favoarea unor proiecte de substitufie, de tipul neoromantismului ecologic sau al
cauzei umanitare. De curind, excedat de ineficienfa politicienilor de profesie,
cunoscutul Bemard-Henry Lévy propunea, pentru alegerile europene, o listd
"umanitard"” numitd Sarajevo. Lista avea ca pretext opozifia cu privire la acceptarea
principiului purificarii etnice in Bosnia §i a indiferenei occidentalilor fajad de
musulmanii bosniaci'®. Era vorba mai mult de participarea la dezbaterea electorala
cit de inscrierea propriu-zisa pe buletinele de vot. Miza sa nu era politica, ci doar
de ordin umanitar, s-a spus, si in cele din urma a fost retrasa.

Discursul umanitar este un discurs suficient siegi (compasiunea nu trebuie
legitimata), in care retorica bunelor sentimente inlocuieste riscurile unei atitudini
politice. in era tehnologiei mediatice, in care politica §i problema responsabilitatii
deciziei s-au transferat intr-o chestiune de reprezentare publica, acest tip de anga-
jament mentine intelectualul in atentia opiniei. In toata aceasta "plictiseala de-
mocraticd", dupd expresia lui Olivier Mongin, media-intelectualii (sau
"media-filozofii" ca Bernard Henry-Lévy) au devenit figurile dominante ale unui
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nou mod de productie culturald, dominat de puterea presei, care, intr-o societate
fragmentati, este singura care, alaturi de Stat, mai poate intrefine legaturile sociale.
Era postmodemi este era democrafiei mediatice, pentru care intelectualul nu mai
este chemat sd transmitd valori, ci imagini, reprezentatii: un show. Nu mai este
vorba de un enunta anti-burghez, ci de cevamult mai grav: triumful conformismului
generalizat, spectacolul care goleste mintile pentru a lua ochii'’

Dar intelectualul nu e un tap ipagitor al tuturor pasiunilor fatale ale secolului.
El a ficut adesea eroarea de a lua intuitia drept rafiune, dar monstruozitatea nu este
un produs intelectual. in Est, acolo unde atagamentul intelectualilor faa de stat
dureazd de mult timp (§i pe care regimul comunist I-a intrefinut cu abilitate), dupa
anii de compromis, intelectualii, au fost din primele momente principalii agenti ai
marilor schimbari care au dus la ciderea comunismului. Istoria parea si ofere
intelectualului o noua gansa. Paradoxal, aceasta rigcumpdrare istorica (partiala, de
altminteri!), a provocat un nou conflict cu societatea. Atitudinea lor hipercritica la
adresa noilor autoritift a sfirgit ins4, iatd, intr-o "mare lehamite"lg. Cu exceptgia
unora care au ales direct politica drept carier3, intelectualii traiesc astdzi o crizd de
legitimitate sociald.

Solutia gasitd, apelul “intoarcerii scriitorului la uneltele sale”, care nu e
departe probabil de dorinta de a face din "functia intelectuald” a societatii, respectiv
de creatie, conservare §i reproducere a valorilor culturale, o functie eminamente
pasivd, poate reprezenta preludiul unei infringeri istorice. Este cert c4, intre toate
categoriile sociale, intelectualii suportd cel mai greu aceasta intermediere brutald
§i capricioasd a piefei. Consumatorul-tiran dicteazd nu doar tirajele, preturile,
salariile dar gi valoarea unei opere: ce nu se vinde sau nu apare la tv, nu exista!
Dependenti suta la suta de stat, fostii rentieri nu-gi mai pot egaliza, in noile conditii,
capitalul simbolic, conferit de calitatea lor de creatori, cu cel financiar, care tinde
s devind dominant, in timp ce, pe de alta, functia lor de mediatori ai opiniei este
puternic amenintatd de ascensiunea noilor elite intelectuale (jurnaligti, avocati,
economisti), legati mai putin de stat §i de canoanele discursului intelectual clasic.

N-ar fi exclus de aceea ca starea de deprimare a intelectualilor estici s se
datoreze imposibilitatii de a gasi un nou fundamentalism ca o contrapondere
simbolicé la comunism. Capitalismul §i societatea liberala nu-gi propun a fi nici o
religie, nici un proiect social global, moral sau ideologic, ci o simpld metoda
operajiomzl(il . Modelul neo-capitalist, reprezentarea sa de succes, nu poate umple
golul lasat de milenarismul comunist. Probabil, pentru o lungé perioada de timp,
alternativa la socialismul real, nu va fi decit un capitalism periferic, consumist, §i
o democratie de tip bonapartist. Este facil de observat de altfel c4, in ciuda retoricii
liberale care definegte epoca, acceptarea proiectului capitalist s-a ficut din ragiuni
de ordin economic §i nicidecum in numele libertatii. Destui dintre liderii est-
europeni privesc capitalismul ca o fatalitate, o determinare a istoriei, imposibil de
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evitat. Desi epuizat, comunismul va supravietui ca nostalgie pentru o ordine istorica
simpla, bazatd pe ideea de sens gi de progres, ca o comunitate a tuturor celor
ndpastuii.

Dar lucrurile nu vor inainta de la sine. Nevoia de reverie va continua sa se
manifeste, ca §i cea de idealism. Dar mai ales misiunea enorma de a reinventa o
culturd burgheza sau compatibila cu aceastd, bazata pe valorile liberale clasice,
rdmine ca o mare provocare a viitorului. Cit priveste destinul valorilor morale,
societdtii trebuie si i se ofere gansa de a se auto-educa prin ea insgi. Rationalitatea
economica nu se confunda cu rationalitatea etica. Logica proprie culturii de consum
distruge atit cultura cit i producatorii ei, iar democratia mediatica duce la degra-
darea ideii de cetdean §i de individ. Ar fi insa absolut eronat sa se creada ca toate
relele lumii de azi se datoreaza culturii de consum sau postmodemnismului. Fiecare
epoca si-a avut cultura sa de consum, de ce-am crede ca a noastrd e inferioara?
Aceasta noud culturd de masd a reusit sa socializeze o serie de valori (pacifismul,
sentimentul naturii, sentimentul de solidaritate umana, toleranta etc.). Imi pare de
asemenea cd modelul codurilor multiple oferit de postmodemism, respectiv de a
satisface 1n acelagi timp mai multe universuri de asteptare, poate fi o cale pentru
refacerea legaturii dintre intelectuali §i cultura populara.

Daca insi nu se poate impune ca o mare alternativd, experien{a americana
ne indicd modul cum poate fi evitat atit un autoritarism opresiv cft §i voluntarismul
continut in cauzele luminoase. E vorba in primul rind de esecul utopiilor radicale,
de primatul politicii gestionare asupra proiectelor globale §i de echilibrul dintre
societate §i Stat. Apoi, de redescoperirea individului §i acceptarea ideii ca imper-
fectiunea §i dezordinea realitagii fac parte din natura societfii umane.

1 Ideea cd democratia in plan politic §i capitalismul ca ordine economica sint inseparabile este destul
de veche. Hayek si Raymond Aron au reluat-o dupa rizboi; dintre cele mai transante §i consecvente
pozilii: Jean Frangois Revel, cf. a sa recenta aparifie, Le Kegain démocratique, Paris, Fayard, 1992;
o pozijie oarecum diferita, la Ralf Dahrendorf, Reflecii asupra revolutiei din Europa, Bucuresti,
Humanitas, 1993.

2 Michael Stiirmer, Quel monde demain?, in Commentaire, 67, 1994, p. 517.

3 Dupa statisticile oficiale rusesti, sinuciderile infantile au crescut in Rusia cu 73 % in ultimii ani.
Drogurile, alcoolismul §i infrancjionalitatea au devenit practici curente in scolile moscovite de astizi.
Adolescentii rusi au renunfat la etica sovietica, firi a li se oferi ca alternativa un alt sistem de repere.
"INoi, tinerii de saisprezece ani, nu mai avemn nici un ideal, scria unui ziar din Moscova, o asemenea
adolescentd. Noi sintrem in conflict cu parin{ii nostri conformigti, cu bunicii nostri, stalinigti in sufletul
lor, cu frajii nogiri mai mari, nigte visilori inveterali cu Bergman-ul lor, cu frajii nogtri cadefi care nu
mai citesc carjile pentru copii, dar care devord benzile desenate de pe video, mestecind
chewin-gum.(...) Nu trebuie sa se cread ci noi nu injelegem nimic: noi stim totul sau aproape totul
asupra viefii in Occident §i aceasta ne-a decepjionat, de asemenea".
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4 in spatiul francez, de exemplu, o viziune asemanatoare, atit la stinga (cf. Roland Barthes, printre
alfii), cit si la intelectualii liberali (in sens european) ca J.-F. Revel sau A. Finkielkraut "Traim
momentul feeling-urilor, constata acesta din urmi; nu mai exist4 nici adevar nici minciund, nici
stereotip nici inventie, nici frumuseje nici urfjenie, doar o paletd infinita de placeri, diferite si egale.
Democratia ce implica accesul tuturor la cultura se definegte de acum inainte prin dreptul fiecruia
la cultur se defineste de acum inainte prin dreptul fieciruia la cultura pe care §i-a ales-o (ori s
numeasci drept culturd pornirea sa de moment). <L asafi-ma sa fac ce vreau cu mine>: nici o autoritate
transcendentd, istoric ori pur si simplu majoritard nu poate influenja preferinfele subiectului
postmodermn ori guverna comportamentul”; cf., Infringerea Gindirii, Bucuresti, Humanitas, 1992, p.
97-98.

5 Jean-Frangois Revel, Cunoagterea inutild, Bucuresti, Humanitas, 1993, p. 297 sqq.

6 Cf. Hannah Arendy, La crise de la culture. Huit exercices de penseé politique, Paris, Gallimard,
1972; in special studiul despre criza educatiei; Roland Barthes, Romanu! scriiturii. Antologie, Selecjie
de texte si traducere de Adriana Babeli §i Delia Sepejean-Vasiliu, Bucuresti, Univers, 1987, p.3615qq.
7 Cf. considerafiile subtile asupra lumii japoneze, fie §i in cheie semiologica, ale aceluiagi, in cartea
sa, L' Empire des signes, Ed. Skira, 1970; aici, facem referinta la un interviu al sau, publicat in
antologia care i-a fost dedicata, cf. nota 6, p. 317 sqq.

8 Cf. Emmanuel Todd, L invention de I’ Europe, Paris, Seuil, 1990.

9 Desi recunoscutd ca fiind arhaic, asociati complexului mogtenirii turcegti, odioasa §i depasita
istoric, mentalitatea clanica a fost, grosolan dar eficace, recuperata de partid; in codurile acesteia,
Enver Hogea devenind unchiul, iar partidul mama supremd; cf. Bruno si Pierre Cabanes, L' Albanie,
violence et instabilité aux portes de I' Europe, in Esprit, Déc. 1993, pp. 156-161.

10 Michael Striirmer, op. cir., p. 520.

11 Alain Girard, Le nouveau régime démographique, in Etudes, L 350, 1 (janv.-juin), 1979, pp. 18,
22 si passim.

12 Pentru cazul francez mai cu seam4, unde radicalismul intelectual a cunoscut formele cele mai
tipice, cf.: J.-F. Sirineli, /ntellectuels et passions frangaises. Manifestes et pétitions au XXe siécle,
Paris, Fayard, 1990; Tony Judt, Un passé imparfait. Les intellectuels en France. 1944-1956, Panis,
Fayard, 1992.

13 Revel, op. cit., p. 317.

14 Jean-Claude Milner, L' archéologie d'un échec, Paris, Seuil, 1993; cf., de asemenea, recenzia lui
Jean Villars, Les intelectuel pour mémoire, in Commentaire, 65, 1994, p. 204-207.

15 A. Caill¢, La démisssion des clércs: la crise des sciences sociale et ' oubli du politige, Paris, La
Découverte, 1993, 296 p., apud Jean Villars, op. cit., p. 206-207.

16 Cf., Le Monde, joi, 19 mai ,1994.

17 A. Finkielkraut, op. cir., p. 110 si passim.

18 Un sindrom, dupa cum se pare, specific lumii post-comuniste, cf., Alexandre Smolar, Comment
gérer le passé. Débats polonais, in Commentaire, 65,1994, p. 56 sq.; Vaclav Havel vorbea chiar, in

legitura cu aceastd "melancolie”, care stapinegte azi intelectualii din lumea post-comunistd, de un
"sindrom post-penitenciar”.

19 Cf. intervenjia lui Guy Sorman in cadrul dezbaterii Que reste-il du communisme? organizali de
cotidianul La Croix/L’' Evénement i publicata in numarul din 13 iunie 1990, p. 12-13. .
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TESTE DAVID CUM SIBYLLA
(ESCHATOLOGIE RASARITEANA)

Valeriu Gherghel

1. O apocalipsd mereu aminati

Medievalul vede peste tot semne §i incearca, firegte, s le descifreze. Cu toate
acestea, lumea ramine pentru el o "carte inchisa”. Nu o intelege i, cu atit mai mult,
nu poate s-o strdbata de la un capat la altul. Lecturile difera de la cititor la cititor,
derutindu-l. Primegte cel mai adesea interpretarea nefastd §i o ignord pe cea
promititoare. Lecturile cele mai sumbre sint ale pustnicilor. De altfel, multe din
semne §i chiar pagini intregi par a fi scrise de diavol.

Omul acestor timpuri a fost prevenit cé e vorba de un scris viclean. Antihris-
tul este mereu inventiv. In aceste conditii, ce poti s alegi din vasta criptografie ?
in primul rind, semnele amenintatoare. Mentalitatea medieval4 preferd spaima. Se
teme de aceste semne §i totugi, le consemneazd cu acribie .

O voluptate perversa stipinegte mingile acestor oameni, ce incep treptat si
iubeascd panica §i propriile slabiciuni. Sint tdlmaci nepriceputi §i tocmai de aceea
impdtimifi. Nimic nu se sustrage interpretarii. Totul ascunde un sens. Dar care?

Deloc ciudat: semnele nu descriu, ci prescriu. Anungi un veac intunecat §i
declinul unei lumi tot mai ostenite, mergind cu pagi hotariti spre pieire. Icoanele
lacrimeaza, prezicind, parca, un nou potop: “Intr-acestu anu ficutu-s-au §i o minune
mare, aritare la Hotin, intr-o manistioara mici ce este supt cetate. Au lacrdmat
icoana Maicii Precistei, cit si rintuna lacrdmile pe chipul icoanei, de le vide toti
oamenii. §i pica intr-o tepsie ce era pus supt icoan4, de era de mirare a pravi ardtarea
§i simnu ca acela, carele au fostu adevirat simnu de peire a mulfi crestini in {ara
leagasca §i incepatura durerii §i stricarei {arii noastre. Ca de atunce din anu in anu
tot rdu §i amar de crestini §i pustiire au ramas locurile pe acolo"? . Pe neagteptate
pamintul se cutremura lisind la vedere catran §i nisip. Turnurile bisericilor se

smmtesc §i cad®. Cerul se intunecd, apele se revarsa acoperind stele, care se
pustJesc Pamintul se despica i iadul urca deasupra: "au venit apaneagra ca pacura
si Imputitd"~. Miasmele diavolilor acopera incetul cu incetul aroma lui Dumnezeu.
Sosegte cu adevarat veacul de fier. Sfirgitul lumii nu e departe.
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Dincolo de toate aceste semne, mai mult sau mai putin explicite, lumea
ramine o carte inchisa. Stiruie, totusi, in sufletul celor multi o presimtire neagra.
Medievalul se complace intr-o apocalipsad mereu aminata".

2. O prezenti familiard: diavolul. O taind: Antihristul.

In scenariul sfirgitului Satana ocupa un loc central. Figura Antihristului se
precizeaza treptat. in secolul VIII, calugarul Petru i face o prima descriere. Va fi
ur- mat de Adson, in secolul X si dupa anul 1000 de catre Albuin, ce pune rinduiald
in prezicerile Sibilei de la Tibur (intocmite in veacurile 4-5 in spatiul bizantin).
Astfel, Antihristul devine un personaj rasfatat al teologilor §i misticilor apuseni .
Calugarita Hildegarde din Bingen 1l vede in vis: "O fiard cu un cap monstruos,
negru cum e carbunele, cu ochi aruncind scintei, cu urechi de magar, §i cu nigte
falci mari, ciscate, inarmate cu colti de ﬂer"s.

Dar Satana e, de mult, o prezentd familiara. Cronicarul anului 1000, Raoul
Glaber il vede noaptea, aproape de utrenie. Peste mai bine de patru secole vrajmagul
i se arati sfintei Teresa de Avila. Lasi 1n urma sa "un color muy malo, como de
piedra azufre"’. Desigur, nici Rasaritul nu-1 neglijeazd. Dacad diavolul e deja
cunoscut, infafigarea Antihristului e o taind. Abia Dumnezeu poate sa-l descrie la
rugamintea apostolului Ioan: "Vederea fetei lui este neagrd, intunecatd. Si parul
capului lui este ascutit ca sagetile. Genele lui sint ca de urs. Ochiul [ui cel drept este
ca o stea. Alilalt este ca de leu. Dintii lui sint de o palma. Degetele lui sint ca nigte
seceri. Talpa piciorului lui va fi de un cot"10,

3. O parantezi. Diavolul care inocenteazi.

Satana nu are 1n evul mediu timpuriu un rol de prim plan. Se afirma in secolul
XI. Diavolul e o creafie a societd{ii feudale. Alaturi de ingerii rebeli, el e tipul
vasalului felon, al tradatorului. Degi nu este egalul Acestuia, Satana se disputa
permanent cu Dumnezeu. De aici marea erezie ce a imbinat mereu evul de mijloc:
maniheismul. Pentru cei mai mulfi lupta dintre Cel de Sus §i diavol explica
desfigurarea evenimentelor'!. Cuo consecini neagteptatd. Rul vine totdeauna de
la diavol. Vinovitia nu e recunoscuta §i cdinta e rard. Cum sa te cdiegti de o fapta
de care nu rdspunzi ? Cici diavolul se incuibeaza in sufletul oamenilor acelor
vremuri: "lar diavolul cel n‘,epohtitor de binele omenesc iatd cum intrd in ei, de i-au
Tnebunit §i nu gtiu ce fac"" -

Agadar, nebunia are intotdeauna un tilc, iar fapta irafionald o rafiune, §i aceea
e diavolul. Medievalul nu recunoagte nebunia decit sub aceasti forma. Mai mult,
diavolul pare mai activ decit Dumnezeu. Acesta din urma i§i anun{d minia prin
semne, insa nu se aratd decit rareori. Mina Sa e nevazuta, degi cei ce reparé ceea ce
a stricat nesabuinta camenilor e Dumnezeu: "De simbat4, fevruar 17 dni, incepu

70 Xenopoliana, 11,1994, ) - 4
https://biblioteca-digitala.ro / http://adxenopol.academiaromana-is.ro



Valeriu Gherghel

diavolul a imparati iar de simbata, iulie 17 dni, incepu a slabi. Precum iaste scris,
ca nu iaste care s stea iTmpotriva [ui Dumnezeu"!

Pentru aceasta mentalitate nimic nu este intimplator. Nici macar nebunia. E
vorba, cum am vazut, de o logica aparte, ce exclude hazardul. Binele si raul, fapta
legiuita sau nelegiuita vin fie de [a Dumnezeu, fie de la diavol. Congtiinta pacatului
e, prin urmare, o descoperire tirzie. Vinovatia ca §i ruginea, la fel, oricit de ciudat
ar parea. Apocalipsa e agteptati in linigte. Rasaritul nu a cunoscut cu intensitatea
Apusului spaima eschatologica pina spre finele secolului XVIL Un paradox ? Nu
neapéarat” .

4. Proorocirea Sibilei.

Astazi gtim bine, medievalul se teme de vise: "Mulfimea ndlucirilor iaste
somnul cel mult, iar floarea mintii iaste dar priveghiiarea intru rugaciunt” 15, Visul
inseamn4, in aceste vremuri, cel mai adesea un cogmar bintuit de bestii. Nu-i mai
putin adevirat ca Rasdritul a privit visul si fantasmele sale cu o legitima prudenta.
Nailucirile sint o lucrare driceascd. Vedenia nu are aproape niciodat4 o origine pura.
E o ingeliciune §i o ispitd. Calugarii se luptd cu somnul §i incearca si-1 umileasca.
Visul are intruna un vag miros de pucioasém. in plus, nalucirile sint premonitorii.
Vestesc intoteauna o nenorocire.

Cu toate acestea Biserica nu a cenzurat toate visele. Moartea lui Avraam e
prevestitd de un vis'”. Cea a Maicii Domnului in acelagi chip. Citeva au un sens
eschatologic mai larg. Ceea ce frapeaza e concretetea lor. Visul e vézut aievea §i,
uneori, zugarvit. Fiind un semn funest inspaiminta mulfimile. Trebuie negresit sa
i se afle tilcul. Caci are obligatoriu unul. De altfel, nu exista vis gratuit, lipsit de
finalitate. Are o semnificatie care il depageste §i cei muli cautd si o afle cu aviditate
aproape perversd. Spaima dintii cheamd o spaima secundara, sistemnatizatd de un
interpret. Care poate fi insdsi Sibila. "Jitia" acesteia e graitoare fati de un compor-
tament colectiv gi 0 hermeneutica. Totul se leaga de tot §i simbolismul pare absolut
arbitrar.

Insa pentru sensibilitatea secolelor trecute nu este deloc aga. Ce legatura
exista intre cei noud sori vazuti in vis de "boieri" §i cele noud semintii la care ar
face aluzie, potrivit tilcuirii Sibilei? Pentru noi, nici una. Pentru medieval, dim-
potriva. Interpretarea nu e deloc pusa in discutie. Dar nu e §i heraldica o stiinta
aproape uitatd? Nu are §i ea legile sale inflexibile, arcanele de la care am fost
exclugi? Neindoielnic. Fireste, soarele e un simbol monarhic §i, prin extensie, el
poate trimite §i la un neam. Adaugind culorile si alte detalii, tilmdicirea capiti un
sens. S4 luidm doud exemple, cele mai importante: al treileaa §i al gaptelea soare.

Sigur, nici numerele nu sint ceva benign. Insi aici e vorba, probabil, de o
inadvertentd. Iatd ce spune Sibila despre "al treilea soare, cu ziri negre pre giur

dinsul"; "Al treilea soare sint Frincii, ce-i vor cilca toate limbile. $i va iegi dintru
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el un om de de doao rodun §i numele 1i va fi Constantin, §i acela va calca toate
limbile gi va face razboiu mare pre pamint, gi s3 va arata lui semne spre ceriu, §i-1
vor ridica Grecii §i va face imparatie intru Greci, si va zidi intru ei cetate, §i s va
chiema lerusalimul nou, ograda Grecilor gi rdpaosul sventilor. Si maicei sale sa va
ivi crucea lui Hristos, care va face semne spre pimint..." . Bineinteles, nimbul
negru al soarelui nu ni se pare suficient pentru toate consecinfele propuse de
"preainteleapta Sibild". Cu sigurantd textul este corupt. §i mai curioasi pare
tilmcirea vedeniei celui de-al gaptelea soare, ce se prezinta “cu zare roie (= singe,
jertfa, dar gi aur, coroani, etc.) §i In mijloc min-avea”. Mina care timaduiegte,
binecuvnteazi, purificd §i apara ? Sau cea a Tatalui aratind minioasa spre pacatosii
dintre nouri, precum in iconografie? Nu ma incumet si aleg. Sibila explica
"domnilor"; "Al gaptele soare, aceia sint Jidovii §i va iesi o fecioard dintru ei gi va
nagte fiiul dintru ceriu, §i-i vor zice numele lui lisus, §i fata ce-1 va nagte iar fecioard
va fi. Ce lui scaunul iaste ceriul §i perini pAmintul. $i numele fecioarei aceia a fi
Mariea. Si s vor aduna toti domnii §i giudetii §i-1 vor da spre rastignire, §i-1 vor
ingropa, §i a treia zi va invié, §i sd va sui in ceriu. $i va tremite 12 barbai, §i aceia
legea noastra o vor risipi, si legea lor o vaintari, §i va Imparati acea lege de la rasarit
pind la apus™ 19 Desi nu s-a gésit prototipul bizantin, legenda Sivilei (Savilei) a luat
nagtere in Rasirit, indatd dupa secolul I'V. A circulat la sirbi gi bulgari, de unde a
trecut in spatiul roménesc. In secolul XV este citit4 in slavona. Peste un secol va fi
tradusi 1n romanegte. [.asd urme foarte bogate in iconografie” .

Textul e, in chip vidit, plin de anacronisme. Mai intii se vorbegte de
imparatul Constantin §i abia spre sfirgit de nasterea §i patimile Mintuitorului.
“Indiferenta la timp", comentata odinioara de Marc Bloch? Deloc imposibil... In
definitiv, jitia Sivilei se cuvine cititi ca o istorie a neamului omenesc in declin. Insa
circulatia legendei, destul de intensd, i-a afectat gramatica temporald. Mai acuzat
eschatologici este povestirea Viselor lui Mamer (o decriere a batrinetii lumii,
"cindu va veni vremea de apoi"), al carei original provine din Orient*’.

5. Giulgiu §i mantia.

in anul 7156, zugravul Tihomir lucreaza pentru voievodul Vasile Lupu o
icoana infatigindu-I pe arhanghelul Mihail. Sub picioarele acestuia, intr-o groti (=
cavernd, criptd, mormint) std lungit un domn incoronat. Se pare ci este Stefan cel
Mare. Dar "mortul” din icoana are ochii deschigi. Asadar, i se potriveste gi lui
inscriptia: vivit non vivit, precum legendarulul rege Arthurﬁ. Mantia care acopera
domnitorul poate fi i un giulgiu. lar daca voievodul e o "funciie perena"“~, el moare
fard sa moard. Acoperit cu giulgiul, in viajz e mort; acoperit cu mantia, in moarte
e viu. Ambiguitatea {ine de insugi scenariul acgstui mit eschatologic. Aci monarhul
ocultat se va trezi inainte de Invierea de ob§te'4.
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Somnul care dureaza secole nu este o curiozitate pentru veacul de mijloc.
Cei sapte coconi din Efes dorm 177 de ani>>. Marko Kralievici doarme acest somn
paradoxal ascuns in muntele Urvina. Alaturi agteapta calul siu, Sarat. Sabia eroului
se ridica treptat, strapungind muntele. Cind se va arita in intregime, Marko se va
trezi §i va elibera neamul?. La fel, spada lui Stefan cel Mare va iegi incet din
mormint la vreme de mare primejdie pentru {ard. Voivodul nu a murit, prin urmare,
ci doarme, asemenea imparatului Frederic Barbarossa, retras in muntele Kyffhiuser
din Thuringia 7

O legenda bizantina afirma ca sub Sfinta Sofia se afl4 o alta biserica. in 1453,
preotii §i imparatul Constanin Dragases, impreund cu odoarele cele venerate,
coboara printr-un zid gi adorm: "Zidul s-a deschis §i i-a cuprins §i acolo au si rimina
pinad ce cladirea cea sfintd va fi iardgi biserica"*%. O legendd urmind aceleasi
momente il are ca personaj pe impératul Constantin (Constantin cel Mare ?). Pe o
vreme de secetd, oastea acestuia suferea cumplit de sete. Supdarat, imparatul pro-
fereaza un blestem. De indati, pamintul se crapa gi-l1 inchide cu tot cu armie.
Constantin st sub tarina ce s-a ingrosat deasupra-i §i doarme adinc. Soldatii sai, de
asemenea. O datd pe an, pdmintul se deschide. Ostenii, trezifi pentru o clipa,
intreab: “E timpul sa ne sculam ?". Imparatul Constantin raspunde: "Nu inci..."
Eroul sta cu un picior in scard §2 i sabia o tine sus: "Amu sabia lui se vede, iesd afa:a
e ca de-o 0palma si tot creste”~. Intr-o varianti oarecum diferit, sabia iese din
mormint’ . Legenda e, in chip evident, din seria acelor eschatologice. Din picate,
subiectul e ugor alterat. Terenul lipsit de apd trimite la pustiurile Palestinei. S-a
observat de mult legitura dintre cruciade §i visul eschatologic3l. Blestemul, in
schimb, perfect justificat psihologic, detuneaza sensul povestirii. E vorba, pe
semne, de o neintelegere. $i numele eroului pare schimbat. Sa aibi aceasti legenda
un prototip scris, ce s-a pierdut ? Aproape sigur. O desfagurare similar3 prezintd o
legenda al cdrei protagonist este sfintul rege Wenzel. Dar acela e din Boemia->. In
legatura cu aceasti legenda s-au facut trimiteri i la mitul "imamului ascuns”

6. Timpul de dupi timp.

Timpul dintre moarte i inviere, dintre judecata individuala i cea final4, e
unul intermediar. Nu acesta i intereseazi pe crestinii de la fnceputul evului de
mijloc. Obsesia lor este timpul eschatologic™ .

Dar cum se va implini veacul? O intrebare la care rdspunde Apocalipsa. Cu
o remarcd, insi. Daca Apusul agteapta cu infrigurare parusia §i instaurarea "regatu-
Iui gloriei”, Rasaritul priveste cu prudenta viziunea lul Ioan din Patmos. Mai mult,
pentru o vreme Apocalipsa este eliminati din Biblie>>. in lipsa acesteia infloresc
apocrifele. Curiozitatea se vadeste mai puternica decit interdictul Bisericii. Un
Pseudo-apocalips al apostolului loan tinde si dea o explicatie timpului escha-
tologic. Subiectul e ugor de rezumat. Dorind si afle "ce voru duce vremile aceale",
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loan Bogoslovul se roaga timp de sapte zile. Este rapit la cer. Aici are vedenia
sfirgitului. intdi va fi belsug mare. Vita de vie "da-va o sutd de struguri, iar strugurulu
da-va o misura de vinu"~". Vaurma o secetd nemiloasd. Vifa de vie nu va da "nice
o cupa de vinu". Trei ani va domni Antihristul (urmeaza descrierea citatd mai sus).
In fine, lumea va fi nimicita de un pirjol uriag (un botez al focului !) pus de ingeri.
Pamintul va arde "trei sute de cofi” in jos §i nu va mai rdmine decit cenusga.
Apocalipsul insistd asupra acestei purificari. Apoi vinturile vor spulbera toatd
pulberea, iar pimintul se va "imple de dulce mirodenie" . Mortii se vor scula din
morminte, treziti de trimbifele arhanghelilor. Va urma judecata cea mare

Apocriful a avut un ecou deosebit in credinfele populare. Acestea adauga §i
o luptd intre sfintul Ilie i diavol. Sfintul va fi ucis §i din singele sau se va isca
incendiul final’®. In alta varianta, sufletele se vor trezi cind va trimbita mog
Adam®’. Si totugi, cit va dura domnia Antihristului ? Apocalipsul aduce o solufie
neagteptatd: "Si dzigu. Doamne, citi anii de aceia voru fi ? Ascultd, loane. Triei
anii. Si va fi anu catu o luna. Iaré triei luni voru tine citu triei siptamini. [ar triei
sdpatmini citu triei dzile. lara triei dzile cdtu triei ceasure. Triei ceasure citu triei
certe (= linie, apoi interval de timp, clipé)..."4o. Aceeasi formula i in Alexandria
(1620): "In trei ani, anul va fi ca luna, luna ca sdptimina, siptimina ca ziua, ziua
ca ceasul, ceasul ca urta (= clipa); scurta-sd-vor pantru derc:p;i..."41

Expresia acestui timp care se pravaleste in sine, prevestind extinctiunea a
migrat §i in folclor; la sfirgitul lumii, antihrist va domni 33 (sic!) de ani,"dar anii
vor fi ca zilele §i ceasurile ca clipitele"42. Iar timpul de dupé timp, acela din lumea
de dincolo, mcremeneite "Acolo nu va fi viécu, nece anu, nece vreme, nece ceas,
nece zi, nece noapte Sau, din Cugetdri fn ora mortii (versiunea Driganu):

"Acolo nu va fi veac, nici an, nici vreme, nici ceas. Nice zi, nice noapte. Nice se

va gti cind e numar. Nici va trece vremea, nici se va adauga"44 Sulul timpului sta
infagurat in sine. Curafatd prin foc, lumea a intrat in "ziua a opta" n45 . Inceputul
coincide cu sfirgitul. Ziua a opta completeaza sdptdmina si, totodata, o lipsegte de
orice rost. Timpul §i numele sdu nu mai au nici o noimd

7. Cele doud timpuri. Viitorul anterior.

In veacul de mjloc, Biserica va incerca si controleze timpul ce-i este dat in
custodie. Caci adevaratul proprietar e Dumnezeu. Prin urmare, timpul nu poate fi
gindit ca marfa §i, in consecin4, nici cumpdrat §i nici vindut. Societatea il priveste
pe cimditar Sfur al timpului) drept un venetic, il dispretuiste, dar are nevoie de
serviciile lui” . Ceea ce s-a observat mai putin este faptul, nu lipsit de importanta,
cd alaturi de timpul liniar, al teologilor, si zicem, evul mediu nu renunt deloc la
“timpul paginilor". O serie de sarbatori fixe (Craciunul, spre exemplu) scandeazd
acest timp al repetigiei, ce parea de mult uitat. Nimic mai gregit insa... Colindele
despre "praddarea raiului” nu spun, in fond, altceva. Lumea sleita revine la haos.
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Odata podoabele cerului recucerite, ea i§i recapata vigoarea §i un nou ciclu temporal
poate incepe48. Credinta intr-o divinitate care ii pierde treptat puterea persista pina
foarte tirziu: "Dumnezeu la inceputul anului este tindr, iar la sfirgit e batrin"
Timpul liturgic este i el unul circular. Liturghia e o aducere in prezent a unui fapt
petrecut illo tepore (id est "drama pal:imilor")5

Agadar, a distinge prea ap3sat intre doua timpuri §i a construi pornind de aici
doua mentalitati Inseamna a pune in joc o logica binard extrem de simplista. E vorba
de un maniheism ce se cuvine paridsit. Nu-i mai putin adevarat ca sensul tare al
viitorului este adus de mesajul crestin. Acesta da consisten{a istoriei, marcind-o
prin cadere, Intrupare si sfirsit (implinire) al/a timpurilor. Viitorul e stapinit prin
credintd, rugiciune, sperantd. Instrumentar evident crestin... Eschaton-ul, chiar
dacai lipsit de conotatia milenaristd, nu semnificd neapdrat teama. Sau nu numai
teama. El e, mai ntii, speranta i aceasta speranta e orientata de citeva mituri. Despre
unele am vorbit. Omul medieval stie ce agteapta. Insa de doud secole §i mai bine
viitorul e o primejdie imprecisa. "Secularizarea duratei” ne-a bulversat sensibili-
tatea. Ne este fricd tocmai pentru c4 nu ne mai infricogeazd nimic. Obsesia sfirgitului
se insoteste cu plictiseala de a nu mai avea nici un trecut in fata. In definitiv, omul
societifii traditionale credea intr-un "viitor anterior”: virsta de aur ce va si v1e
Noul Ierusalim etc. Din pAcate, astdzi, imaginara cetate a fost definitiv pé.résntz

1 Damaschin Mioc, Vasile Mioc, Raportul fenomen astronomic - eveniment politic sau calamitate
naturald in mentalitatea medievald romdneascd, in vol. colectiv Civilizafie medievald moderna
romdneascd, Cluj-Napoca, 1985, p. 196 sq.

2 Ion Neculce, Letopisequl Tarii Moldovei, ed. Torgu lordan, Bucuresti, 1975, p. 40-41.
3 Die Corfus, fnsemnari de demult, lagi, 1975, p- 239.

4 Ibidem, p. 116.

§ Ibidem, p. 248.

6 Stefan Afloroaei, fntimplare gi destin, lagi, 1993, p. 38-49

7 Jacques Le Goff, Civilizafia Occidentului medieval, Bucuresti, 1 970 , p. 264-265.

8 Ibidem, p. 265.

9 Santa Teresa de Jesus, Libro de la Vida, Madrid, 1990 p. 368.

10 Nicolae Draganu, Doud manuscrise vechi. Codicele Todorescu §i Codicele Martian, Bucuresti,,
1914, p. 230.

11 Jacques Le Goff, op. cit., p. 226.
12 Letopisequl cantacuzinesc, in Cronicari munteni, 1, Bucuresti, 1984, p.155.
13 Ibidem, p. 161.
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14 Daniel Barbu, Ecriture sur la sable. Temp, histoire et eschatologie dans la société roumaine a la
finde l'Ancien Régime, in vol. Temps et changement dans I’ espace roumain, ed. Al. Zub, lasi, 1991,
p. 127, 129, 133.

15 fnvagaturile lui Neagoe Basarab cdrre fiul sdu Theodosie, Bucuregti, 1970, p. 24.

16 Pentru tradiia risariteans, athimandrit llie Cleopa, Despre vise gi vedenii, Bucuresti, 1993, passim.
17 Codex Sturdzanus, Bucuresti, 1993, p. 277-278.

18 Eufrosina Simionescu, Monumente literare vechi. Codicele de la Cohalm, Husi, 1924, p. 37.

19 /bidem, p.37-38; pentru intrega problematica Th. Zielinski, La Sibylle, Paris, p. 97-125: La Sibylle
et la fin de Rome.

20 N. Cartojan, Cdrfile populare in literatura roméneascd, 1, Bucuresti, 1974, p. 149-155.

21 Crestomatie de literaturd romdnd veche, 1, coordonatori I.C.Chijimia §i Stela Toma, Cluj-Napoca,
1984, p. 221-228.

22 Vasile Lovinescu, Monarhul ascuns, lagi, 1992, p. 21, 33.
23 Ibidem, p. 32.
24 Ibidem, p. 47.

25 Em. C. Grigoras, Din Cronografe. Legende §i istorii, Bucuresti,, 1933, p. 23-30: Legenda celor
7 copii din Efes. [nvierea; textul nu precizeazi cit dorm cei §apte coconi.

26 Vasile Lovinescu, op. cit., p. 24.

27 S.T. Kirileanu, §refan ce! Mare gi Sfint, p. 16, 18, 19; Nicolae Cojocaru, Stefan cel Mare §i Sfint.
Legende, Bucuresti, 1992, p. 158; Vasile Lovinescu, op. cit., p. 22-23.

28 Steven Runciman, Cdderea Constantinopolului, Bucuresti, 1991, p. 157.
29 Elena Niculija-Voronca, Datinele §i credinfele poporului roman, 1, Cemauji, 1903, p. 708.
30 Voronca, op. cit., p. 644.

31 Mircea Eliade, Aspecte ale mitului, Bucuregti, 1978, p. 165: citeaza studiul lui Alphonse Dupront,
Croisades et eschatologie, in Umanesimo e esoterismo, Atti del V Convegno Internazionale di Studi
Umanistici a cura di Enrico Castelli, Padova, 1960, p. 175-198.

32 Vasile Lovinescu, op. cit., p. 23-24.

33 J acques Le Goff, op. cir., p. 266; Vasile Lovinescu, op. cit., p. 25-28; Henry Corbin, Sur le douzime
Imam, in Revue de la Table Ronde, 1952.

34 Jacques Le Goff, Timpul in purgatoriu, in Imaginarul medieval, Bucuresti,, 1991, p. 129.
35 Henri Focillon, Anul O Mie, Bucuresti, 1971, p. 34-35.

36 Pseudo-apocalipsul lui loan, in Nicolae Draganu, Doud manuscripte vechi. Codicele Todorescu
§i Codicele Margian, Bucuresy, 1914, p. 229.

37 N. Drigany, op. cit., p. 230-231.

38 Niculifd-Voronca, op. cit., p. 1292 -1293.
39 Ibidem, p. 1292.

40 N. Draganu, op. cir., p. 230.
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41 N. Cartojan, Alexandria in literatura romédna. Noi contribufii, Bucuregti, 1922, p.101-102.

42 Voroncea, op. cit., p. 1292, 937, L. Sdineanu, Basmele romdne, Bucuresti, 1978, p. 39; G. Dem.
Teodorescu, Poezii populare romdne, Bucuresti, 1885. p. 422.

43 B.P. Hasdeu, Cuvente den bétrini, 2, Bucuresti, 1984, p. 331.

44 N.Draganu, Doud manuscripte..., p. 218; pentru provenienja formulei, Demostene Russo, Studii
bizantino-romdne, Bucuresti, 1907, p. 26.

45 Wilhelm Nyssen, Pdmint cintind in imagini, Bucuresti, 1978, p. 183-184.
46 Jean Ladniére, Vie sociale et destinée, Duculot, 1973, p. 80-81: /'Eschaton.
47 Jacques Le Goff, Banii §i viaga, Bucuresti,, 1993, p. 34-50.

48 Andrei Oigteanu, Motive §i semnificafii mitice in colinda tip “furarea astrelor”, in Motive §i
senificafii mito-simbolice in cultura tradifionald roméaneascd, Bucuresti, 1989, p. 15-62.

49 Elena Niculifi-Voronca, op. cit., p. 29, 125.

50 Paul Evdokimov, /ubirea nebuna a lui Dumnezeu, editura Anaslasia, [Bucuresti, 1993] (data i
locul neindicate), p. 29-30; despre sfirgitul lumii §i judecata, p. 100-105.

51 Al Zub, Temps et propension eschatologique dans les premiéres décennies du XX-e siécle, in
Temps et changement dans [espace roumain, lasgi, 1991, p. 162; Marcel Gauchet, Le
Désenchantement du monde. Une histoire politique de la religion, Paris, 1985, p. 254-255; Krzysztof
Pomian, L' Ordre du temps, Paris, 1984, p. 291-308: "Orientation vers I’avenir et dilatation du temps”;
Oscar Cullmann, Christ et le temps, Neuchatel-Paris, 1957: mesajul crestin transform? pentru prima
data (prin asteptarea eschatologic3) viitorul in dimensiune fundamentald a experienjei terestre.

"Din punct de vedere filosofic, daci ne gindim la modemitate ca epoci
a istorismului §i a linearitdjii istoriei, poostmodemismul are un sens profun §i
bogal, e o categorie ce meritd sd fie utilizald”. (Gianni Vattimo, Sfirgitul
modernitdfii, Constanja, Pontica, p. 187).
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ANTIMODERNISM SI POSTMODERNISM IN DISCURSUL
TEOLOGIC OCCIDENTAL

Bogdan Mihai Mandache

"Modemitatea” §i "postmodemitatea” au devenit cuvintele cheie ale ori-cérei
dezbateri teoretice din domeniul stiintelor umane de la acest sfirsit de secol. Viitorul
cregtinismului intr-o societate aflat sub semnul metamorfozei modemnitagii a carei
expresie majora este postmodemitatea, nu putea fi omis in discursul teologic catolic
si protestant, cu atit mai mult cu cit aceste teologii vad in modemitate nu o sfidare,
ci 0 §ansa pentru cregtinism. In interpretarea teologic4 a modemitatii se accepta ci
radicinile modemitatii, noua civilizatie aparuta la sfirgitul secolului XVIII, sint
conceptele de subiectivitate §i rationalitate. Trecerea la modemitate coincide cu
emergenta unui subiect uman, congtient de autonomia sa §i de victoria analizei
rationale a tuturor fenomenelor din natura gi societate. Versiunea cea mai cunoscuta
a raporturilor cregtinismului cu modemitatea este cea a excluderii lor reciproce,
Intrucit crestinismul occidental s-a vrut antimodem in masura in care Luminile
scapau autoritatea revelatiei §i traditiei. Cu toate acestea, raporturile cregtinismului
cu modemitatea sint mult mai complexe.

1 Condamnarea modernismului

Catolicismul intransigent a fost raspunsul istoric prin care cregtinismul
occidental incerca si mentina integritatea traditiei crestine in fata modemnitaii.
Criza modemistd perceputd in Biserica occidentald ca un adevarat soc, a fost
provocati de tensiunile intre stiinfele religioase afirmate in afara Bisericii §i
invatdmintul traditional preferat de Biserica. Punctul de plecare al acestor tensiuni
se afla in preocuparile unor tineri exegeti catolici, in special abatele Alfred Loisy,
profesor la Institutul catolic din Paris si dominicanul Albert Lagrange, fondatorul
Scolii biblice de la Ierusalim, pentru metodele criticii istorice i literare aplicate de
exegetii protestanti sau rationalisti germani textelor biblice. Ambii teologi au fost
adeptii deplinei autonomii a criticii biblice fajd de orice idee preconceputa sau
autoritate bisericeasca.

Raspunsul Vaticanului nu s-a lasat prea mult asteptat; caltolicii "integrigti”
s-au lansat intr-o intensd campanie de denunjare a gravelor “erori”, campanie
coordonata de o refea secreta (Sapiniére) . Prin Decretul Lamentabili (3 iulie 1907),

78 Xenopoliana, 11,1994, 1 - 4

https://biblioteca-digitala.ro / http://adxenopol.academiaromana-is.ro



Bogdan Mihai Mandache

Sfintul Scaun condamna in 65 de propozitii “erorile” modemiste; iatd citeva
exemple: 1 Legea ecleziasticA ce prescrie supunerea unei cenzuri prealabile a
cartilor privind Sfinta Scriptura nu se extinde asupra scriitorilor care se dedau unei
critici au exegeze stiintifice a cartilor Vechiului gi Noului Testament; 65 Catolicis-
mul de astdzi nu se poate concilia cu adeviarata gtiin{a, sau si se transforme intr-un
cregtinism non dogmatic, adica intr-un protestantism liberal”. Dupi doua luni (8
septembrie 1907), Enciclica Pascendi a Papei Pius X aduce condamnarea defini-
tiva: "Modemistii adund §i amestecd in ei mai multe personaje: filosoful, credin-
ciosul, teologul, istoricul, criticul, apologistul, reformatorul, personaje care trebuie
bine deosebite dacd vrem s3 cunoastem cu adevdrat sistemul lor, principiile ca §i
consecintele doctrinelor lor. Imbratisind dintr-o singura privire intreg sistemul, cine
se va mira cd Noi il nim ca erezie? Modemistii nu ruineazi numai religia catolica,
ci cum deja am afirmat, intreaga religie”. In 1908, abatele Alfred Loisy a fost
excomunicat, continuindu-gi activitatea didacticd La Colleége de France.

Criza modemistd nu se putea atenua cu condamndri §i excomunicdri.
Maurice Blondell, Lucien Laberthouniére gi Marc Sanguier sint doar cifiva din
intelectualii gi teologii ce au militat pentru reconcilierea cregtinismului cu socie-
tatea modernd; cum liberalismul era, in viziunea Papei Pius X, eroarea majord a
timpului sau, sentintele nu intirziau, toate in numele doctrinei constante a Bisericii.
Cuvint nou in vocabularul catolic, modermnismul a cunoscut o ascensiune rapida
datorita enciclicii Pascendi ce condamna ansamblul doctrinelor etichetate sub acest
nume. Era "desdvirgirea” unei orentdri viguroase impotriva modemismului,
inceputa de Pius IX in Syllabus (1864) care denunta principalele eron ad extra (in
exteriorul Bisericii), in vreme ce Pius X viza un fenomen ad intra, erorile infiltrate
in Biserica. "Astfel Biserica i§i amintea de un timp in care Europa era cresting, in
care teologia era piscul cunoagterii, regina gtiingelor, gi unde temporalul era subor-
donat spiritualului. Or, iata ca secolul XIX dadea laiveala o societate care-si spunea
moderna i liberald rupea cu acest trecut, cu aceasta tuteld, i§i intorcea privirile cétre
alte orizonturi. Ea didea alte reguli raporturilor umane, alte scopuri activititilor
umane. Ea vorbea de bogitie, progres, stiin{a, drepturile omului gi ale raiunii,
libertatea gindirii. Biserica ia o atitudine intransigenta, cdreia i se rdspunde cu una
egal de intransigentd. Criza modemista aparea astfel ca revelatorul unei noi situatii
pentru tradifia cregtina prin spiritul modern ?i prin unele probleme considerabile
puse gindirii crestine de gindirea modema”", afirmd cunoscutul analist al feno-
menului religios contemporan, Emile Poulat.

2 Conciliul Vatican II intre anti-modern si modern

Inmai putin de cincizeci de ani ceea ce parea a fi forta Bisericii - condamnarea
modemismului - s-a dovedit a fi un punct de slabiciune; cercetind semnele timpului,
Papa Ioan XXIII considera catolicismul intransigent ca fiind depasit din punct de
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vedere istoric §i decide convocarea Conciliului Vatican II: "Biserica asist4 astazi la
0 grava criz4 a societitii. In timp ce umanitatea este la cotitura unei noi ere, in fata
Bisericii sint sarcini vaste cum a fost cazul in epocile cele mai tragice ale istoriei
sale (Enciclica Humane Salutis prin care loan X XIII anun{a necesitatea conciliului).
Chiar daci modemitatea riminea o categorie ambigud, ea reprezenta afirmarea
pozitiva a potentialitatilor umane, incit in discursul de deschidere a conciliului, Ioan
XXIII afirma ci Biserica trebuie s ramina fideld "mostenirii adevdrate, primita de
la cei vechi”, dar ci trebuie "sa priveasca spre timpurile prezente care antreneaza
noi situatii, noi forme de viata §i deschid noi cii de apostolat. Este indispensabil ca
aceastd doctrini, sigura gi imuabild, pe care trebuie si o respectdm cu fidelitate, sd
fie aprofundata §i prezentatd intr-o manierd care sa radspunda exigentelor epocii
noastre”.

Aceasta optiune cu totul noud la Vatican a marcat schimbarea atitudinii
Bisericii fati de modemitate; evolutia ulterioard a raporturilor Biserici-Lumea
modema nu a fost una lipsita de asperitafi. in chiar prima sesiune a conciliului
schemele doctrinale ale Comusiei teologice condusi de cardinalul Ottaviani erau
dominate de o atitudine vadit anti-moderna, modemitatea fiind cheia ideologica
pentru a descifra orice opozitie fatd de tradifie; atmosfera era identicd cu cea a
comcilismului intransigent de la sfirsitul secolului trecut, in totala contradictie cu
adevdratul sens al termenului aggiornamento propus de loan XXIII. "Aceastd
confruntare - afirma Giovani Turbanti - a fost tematizatd intr-o maniera specificd
in citeva scheme particulare, dar a avut de fapt, o actiune profunda asupra proble-
melor §i dezbaterilor cele mai importante. De exemplu, putem sustine c4, in renirea
Bisericii ca popor al lui Dumnezeu, se reflecta, pe de o parte, principiul juridic al
egalitatii indivizilor §i, pe de alta, congtiina inaltului grad de respong’abilitate
individuala care, intr-o societate secularizata, apasa asupra fiecarui fidel"".

Momentul decisiv al dialogului cu lumea modema I-a constituit discutia
asupra libertatii religioase unde s-au infruntat explicit, pe de o parte revendicarea
adevirului la care Biserica nu poate renunga §i, pe de altd parte, fenomenul tipic
modern al plurititii experintelor culturale §i religioase legitimate de principiul
modern al libertitii; in cele din urma s-a optat pentru principiul libertétii religioase
fondat pe demnitatea persoanei umane. Desi radacinile libertatii religioase se afla
in insegi textele revelagiei crestine, acest principiu a fost exylicit formulat in
Declaratia privind libertatea religioasa (Dignitatis Humanae)”. Referindu-se la
acest document, cunoscutul teolog dominican Claude Geffré noteaza: "Marea
noutate in declarafia asupra libertatii religioase este de a arata ca aceasta libertate
religioasa se fondeaza pe demnitatea persoanei umane §i ca este un drept universal
pentru fiecare. Altidata, intr-o anumita maniera, numai catolicii aveau dreptul la
aceasta libertate religioasa antrenind libertatea de cult, libertatea de opinie, liber-
tatea de expresie. Astizi, se accepta ca intr-o societate modema, adica o societate
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pluralista, toata lumea are dreptul la religia, filosofia, morala pe care constiin{a ii
dicteaza si o urmeze. Biserica catolica a trecut de la toleranta condescendenti la
respectul libertatii religioase ca drept civil, un drept fundamental al omului"?.

Un document novator unic cum era Dignitatis Humanae nu putea s nu
suscite reaciile anti-modemiste. in fruntea lor s-a situat Mons. Marcel Fefebre
pentru care libertatea constiinei §i libertatea religioasa sint sinonime cu indiferen-
tismul, punerea semnului de egalitate intre adevar §i eroare; a respins ecumenismul
pe motiv ci acesta nu s-ar face decit renungind la credinta catolici. Intre excomu-
nicarea lui A.Loisy §i cea a lui M.Lefebre au trecut optzeci de ani, ani marcati insa
de profunde schimbari in raporturile Bisericii cu lumea modemna. In fanatismul unui
M.Lefebre, care exclude din principiu dialogul, se afld nu puterea, ci fragilitatea
atitudinilor §i viziunilor limitative, neputinta adaptarii creative la mutatiile sociale,
istorice §i mentale.

3 Paradigma unei ideologii postmoderne

Daci in secolul XVIII era inevitabil conflictul intre autoritatea ratiunii §i
autoritatea unei Biserici cantonatd in vechile sale privilegii, astizi biserica este
preocupatd de a regindi intr-o maniera creativa modalitatile prezentei cuvintului
sdu in societafile postmodeme §i post-marxiste. Pentru mul{i teologi este necesard
o reinterpretare teologica a modemitdtii; astfel cardinalii Jean-Marie Lustinger gi
Paul Poupard apreciaza cd modemnitatea a confiscat un numar de valori evanghelice
pentru a le opune cregtinismului, iar filosoful Jean Ladriére vorbegte de un paradox
uimitor: "dezvoltarea virtualitafilor proprii cregtinismului este cea care a produs
lumea modema"s; aceasta poate da nastere unor intrebari asupra rolului istoric al
cregtinismului sau asupra constructiei intelectuale care pune in migcare ideea de
modernitate.

Prioritar in teologie pentru ideia de modernitate sau postmodemitate este
sd-si afirme explicit fundamentele ca §i demersurile novatoare. In acest context se
plaseaza teologia ca hermeneutic, ilustratd, printre alfii, de Claude Geffré, David
Tracy §i E.Schillebeekx; aceastd optiune marcheazd in teologie trecerea de la
hermeneutica psihologizantd in maniera lui Bultmann care propune apropierea
textelor sacre in functie de intelegerea noastra actuali la o hermeneutica a textelor
in viziunea [ui Ricoeur unde textul trimite la un anumit tip de lume in fata careia
subiectul interpretat este invitat si actualizeze propriile posibilitati, ceea ce face sd
se vorbeasca de o teologie ca o stiintd hermeneuticd, deopotrivd hermeneutici a
sensului §i hermeneuticd a acfiunii. Aceasta corelatie se intemeiazi pe cimpul de
forte al al corelatiei critice experienfa cregting fundamentald - experienfa umand
de astazi, corelatie care reactualizeaza acele elemente ale Revelatiei ce pot anima
credinciosul de astazi. Aceastd mutatie in cimpul teologic - de neconceput inainte
de Conciliul II Vatican - aduce in prim-plan notiunea de autointerpretare care insa
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nu descalifica discursul teologic ca discurs critic §i sistematic. "Teologia ca herme-
neutica - afirma Claude Geffré - este intotdeauna un fenomen de rescriere plecind
de la scrierile anterioare. Teologia ca inteligenta criticd a mesajului crestin nu este
condamnati la un foc infinit al interpretarilor. Ea lucreaza asupra cimpului herme-
neutic delimitat, cel deschis de textele unde este consemnata Revelatia™.

In conceptia lui Claude Geffré, unul din exponentii teologiei ce depageste
orice formi de fundamentalism si relativism dogmatic, evitind izolarea culturala §i
surmontind falsele rupturi intre creding4 §i ratiunea modemna, demersul hermeneutic
este un pas spre noul ecumenism care concepe universalul numai in corelagie cu
mesajele culturale gi religioase particulare; nu exista teologie universald, dar nici
teologii particulare fara dialog cu alte teologii. Referindu-se la pluritatea i inter-
dependenta religiilor in contextul situaiei istorice §i a vocatiei proprii teologiei
europene, opinia lui Claude Geffré este fara echivoc: "trebuie si iegim din falsa
dilema: sau uniformitatea teologiei sau dispersarea credingei. Daca studiem istoria,
constatim ci Biserica a fost totdeauna plurala atit in planul practicii cft i in planul
confesiunii. Evident, s-ar face dovada unui comportament iresponsabil daca s-ar
lupta impotriva unui monopol al teologiei occidentale cu pretentii universale §i in
acelagi timp nu s-ar manifersta vigilenta fata de balcanizarea teologiei 1dsata prada
diverselor nationalisme §i ideologii. Intre cele doua extreme, conceptia totalizanta
a unitdtii sau dispersarea totald, este loc pentru ca misterul Coboririi Sfintului Duh
s fie adevarata comuniune in diversitate" . Din aceasta perspectivd ecumenismul
trebuie si fie o dimensiune necesard oricarei reflectii teologice, tot aga cum
pluralismul tinde s3 devina orizontul oricarei teologii crestine, unicitatea crestinis-
mului nefiind compromisd de acceptarea pluralismului religios. In acest sens
trebuie amintitd noutatea Declaratiei despre relatiile Bisericii cu religiile necregtine
(Nostra aetate) adoptata de Conciliul Vatican II, care a permis sd se faca pagi
importanti pe calea dialogului §i, aga cum era de agteptat a stimit numeroase
controverse.

Cu siguranta, dogma cregtind nu poate suscita o adeziune universald, dar
valoarea sa ca marturie are o deschidere universala, principiu ce poate sta la baza
dialogului interreligios: "trebuie si invafim si gindim absolutul la care facem
referintd, ca pe un absolut relafional §i nu ca pe un absolut de includere sau
excludere. Cregtinismul insugi nu poate evita aceasta reguld. Prea adesea in trecut
s-au confruntat chestiunea adevarului cregtinismului cu aceea a superioritagii sale.
Fard a compromite angajarea absolutd inerenta credintei; este ingaduit si con-
siderdm crestinismul o realitate relativa, dar nu in sensul in care relativul se opune
absolutului: ci in sensul unei forme rela;ionale"g. Punctul de vedere exprimat de
Claude Geffré este cu adevarat novator, eliminind falsele tensiuni intre identitate
si alteritate. Daca "practica cordiala a alteritafii” sta la baza dialogului inter-religios
in plan teologic, migcarea fundamentalista - care este cu adevarat universala! - agita
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pretutindeni ideia unei universalitdfi amenin{atd, infricogatd, nesigurd §i care
actioneaz in maniera agresiva (a se vedea impasul dialogului catolicism-ortodoxie,
si mai ales neputinta angajarii unui dialog cu islamismul). in acest sens demna de
refinut este afirmatia lut Hans Kiing: "Sper ca Biserica Catolica, ca de altfel toate
marile religii, vor gasi calea intre un modemism fard un fundament si un funda-
mentalism, fird modemitate, fara autocritica, fara toleranta, si fara dispunere spre
dialog, o cale intre permisivitate §i exclusivism, intre lipsa de vigoare §i agresivi-
tate”.

Succinta prezentare a unor directii in teologia catolica actual3, mogtenitoarea
directa a spiritului novator al Conciliului Vatican II, ne ingaduie s& vorbim de o
noua ratiune teologica marcati de apropierea de stiinfele de tip hermeneutic, de
reflectia fundamentala asupra exigentelor inculturatiei credintei, de dialogul cu
marile religii ca dimensiune intrinseca a misiunii Bisericii.

1 Emile Poulat, L'enjeu du modernisme, in 2000 ans de christianisme, Paris, Societé d'Histoire
Chretienne, 1980, p. 232.

2 Giovanni Turbanti, Moderne et antimoderne dans la preparation du Concile et dans les indications
de Jean XXIIl, in Concilium, 244, 1992, p. 121.

3 Dignitatis humanae, in Conciliul Ecumenic Vatican Il. Constitufii, decrete, declaratii, trad.
Arhiepiscopia Romano-Catolica de Bucuregti, Nyiregyhaza, 1990, p. 247-257.

4 Claude Gefiré, Conscience oblige, in La Tolérance, Paris, Ed. Autrement, 1991, p. 58.
§ Jean Ladriere, /nrroduction, in Christianism et modernité, Paris, €d. du Chef, 1990, p. 21.

6 Idem, L'entrée de I' herméneutique en théologie, in Les cent ans de la faculté de théolgie, Paris,
Beauchesne, 1992, p. 256.

7 Claude Gefrré, La théologie européenne a la fin de I européocentrisme, in Lumiére et Vie,n. 201,
1992, p. 107.

8 [dem, La singolaritadel christianesimo nell’eta del plurialismo religioso, in Filosofia e teologia,
VI, 1992, 1, p. 45. .
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Inner bookshop este o librarie din Oxford specializata in mistica universal,
ocultism, alchimie, doctrine ale salvirii, texte sacre, sapient4 religioasa orientala i
occidentald. "Inner" nu desemneazi, agadar, o situare in spatiu, ci imponderabilul
sufletesc la care referiri aluzive se pot face prin cuvinte cum ar fi "launtric”,
“introvertire", "profunzimi interioare". in lipsa instalrii mileniului §i a virstei
mesianice (sfirsit al timpului i istoriei, din perspectiva unei teologii a istoriei de
tip iudeo-cregtin) un astfel de loc livresc, investit cu existentd proprie §i in acelagi
timp situat in sistemul solar al Bibliotecii Bodleyene, hat departe pe Cowley Road,
este, cred, asemeni unor capele, minastiri §i biserici, tot ce poate fi mai aproape de
accesul omenesc, simplu i spiritual, intru mintuire, intru redemptiune individuala
si colectiva.

Acolo, deci, alaturi de cirti fabuloase, achizitionabile, in genere, la preguri
pipérate (drumul spre salvare este anevoios, presarat cu incercdri §i obstacole greu
de surmontat), se ofera spre vinzare o carte postala al carei mesaj imagistic imi pare
a fi semnificativ pentru un posibil (ipotetic ?) seminar al post-modemismului,
inteles ca mentalitate artistica §i sociala a celei de a doua jumatati (sau a celui de al
patrulea sfert, degi esentialitatea temporala este unica §i continud) a secolului XX,
secol al desfriurilor ideologice §i dezlanfuirilor martiale, al unor cruzimi colective
inimaginabile, in fine, al recluziunii §i incarcerarii in masa, al ofensivei nepedepsite,
nerdscumpdrate, a Gulagului peste jumatatea orientala a Europei, un secol care, de
aceea, din perspectiva unor instante est-europene, instante ale degradarii umane i
suferintei, mai presus de toate, poate fi calificat drept un secol traumatic, al
inexistengei libertdfii §i al neputinget spiritului in lume. Voci occidentale simetrice
au formulat variate nuantiri conceptuale ale acestor oribile manifestiri pragmatice,
a céror realitate relativ sublimati o intuiau, poate, dincolo de peretele de sera al
democratiei triumfatoare: Albert Camus - exegeza sinuciderii In Le mythe de
Sisyphe, relevarea lipsei de sens a existentei umane in L'Etranger, descrierea
martiriului colectiv in universul concentragionar al descatugarii flagelului, in La
Peste; Eugene Ionesco, apostolul "rinocerizarii” Henri Irénée Marrou, care, con-
siderind secolul XX din perspectiva devenirii crestine, il numea "paginism reintro--
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nat”, o substituire a principiilor etice stricte ale cregtinismului primitiv printr-o
societate opulenta, de tip imperialist, dominata de sex, violent4, alienare, voina de
putere; E.M.Cioran, "Decompozitorul” care a plasat in universal o deznadejde
etnica abisald, acuta, paradoxala, nesolugionabild paminteste, asemanator intrucitva
unui profet palestinian care prin imprecatiile, sfigierile, meditatiile sale, oferd un
suport moral anihilator unei comunitafi de agonici determinate, inainte ca "solugia”
sa s4 cucereascd imperiul latinitatii prin revelatia incompatibilititii dintre babilonia
stralucitoare, covirgitoare, contradictorie §i comunitatea agonica initiald, microcos-
mica, nzestratd in cel mai inalt grad cu vocatie martiricd; Georges Bataille -
teoreticianul damnirii sacrificiale in La Parte Maudite, in conformitate cu care
holocaustul poate dobindi caracterul tehnic §i impersonal al elimindrii unui “sur-
plus” de energie, mas4, valoare. §i nu am efectuat, in cele de mai sus, decit trasarea
unui itinerariu spiritual at random...

Cartea pogtalad oxfordiand invocatd in cuvintele de inceput, suficient de
marginala pentru a fi, in aparenta, extraculturald, infi{iseaza in prim-plan un chip
barbos, haituit, plictisit, cu trdsaturi imobile, dincolo de care experiente decisive,
dar nenumite, au operat ocultarea indistinctd a oboselii, revoltei, disperarii, dam-
ndrii, nevoii covirgitoare de iubire, puritate, dialog, prietenie, libertate, in sine, in
nicaieri, o reducere a multiplului la un element unitar insignifiant, anonim, lipsit
de sens. In spatele acestui chip, al acestui bust, o gosea care se pierde in zare, la
marginea creia este parcata o rulotd, Iingd un automobil prafuit, uzat. Se distinge,
de asemenea, silueta unei femei, misterioasd ipostaziere a sophiei aldturi de sfintul
vagabond, profetul beat, mintuitorul hippie. Textul insotitor al desenului este, in
fapt, o profetie post-modemad echivalenta cu viziunea celor patru fiare ale lui Daniel,
repeta pentru noile generatii centuriile lui Nostradamus, insumeaza cele trei virste
ale lui Gioachino da Fiore, rememoreaza anuntarea Zilei Duminicale §i intronarea
Ierusalimului Ceresc, in conformitate cu Sfintul Augustin in a sa De Civitate Dei,
in fine, confirma celebra listd a Sfintului Mallachy i, de altfel, intreaga istorie a
umaniti{ii cazute gi raticite, timpul iudeo-crestin continuu, finit, secvential,
desfagurat intre Geneza §i Apocalips: "Never trust a man older than 25 (tdiat), 30
(tdiat), 35 (taiat), 40/", stersaturile fiind asemenea acelora pe care detinutii obignui-
esc si le faca in cadrul complexelor calcule calendaristice a cdror evidenti este
tinutd, scrijelita, pe peretii celulelor lor.

fn concordanta cu acest simbol, se prea poate ca adevarul artei post-modeme
sa rezide in fatalismul prin care indivizii superiori sint nevoifi si accepte certitudi-
nea infringerii lor in fafa istoriei, patosul secret §i rafinat implicat, pe de o parte, de
preeminenta omului in ansamblul creagiei, iar pe de alta parte de neputinta sa in faa
teroarei istoriei, in fata elucidéri acceptabile a sensului viefii. Alexandr Zinoviev
propovaduia marginalizarea i declasarea ca variante etice oneste de rezistenti
intelectuala in universul inchis, absurd, recluzionar al regimurilor comuniste din
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Rusia gi Europa de Est. Ipoteza sa, poate fara vreo conexiune sau filiafiune ideatica
imediatd, este argumentatd magistral de Mircea Eliade, intr-o perspectivd univer-
sal4, emblematica, poate, pentru exilul temporal al umanitatii in secolul de gratie
XX: "La liberté de faire I' histoire dont se targue I’ homme moderne est illusoire
pour la quasi-totalité du genre humain. Il lui reste tout au plus la liberté de choisir
entre deux possibilités: 1. s’ opposer a I’ histoire que fait la toute petite minorité (et,
dans se cas, il a la liberté de choisir entre le suicide et la déportation), 2. se réfugier
dans une existance sous-humaine ou dans ['évasion.” (Le Mythe de I’ éternel
retour). De aceea, in sistemul referential dat, recursul la credinfa in Dumnezeu
rdmine singura anulare eficienta a disperarii de a fi viu.

Raspunsul artistic in fata acestui impas filosofic post-modem este, ca atitu-
dine, o acceptare logic4, ironica, inteligenta a martiriului, cu maxima detagare, cu
zimbetul pe buze, o sfidare sau numai o gratioasd luare in deridere a caldilor
nevazufi §i a atotputerniciei lor, pe de o parte, ca §i a propriei lor impunitéi
neputinte, irepetabilitifi, impenitente, pe de altd parte. Cei congtienti de inexistenta
libertatii pot ride in hohote atunci cind artizaneazi conceptul artistic de libertate
formala. Ineficienta, ridicolul, stupiditatea, nebunia solutiilor practice sint depasite
prin refugiul in imaginar, in fantezie, in onirism. Granitele dintre genuri dispar (in
acelagi fel in care, la indemnul predicatorilor milenaristi, oamenii fsi vind averile,
le impart saracilor gi se adund in pustie pentru a agtepta parusia), iar discursul Tsi
asumnd responsabilitatea unei continuititi eclectice, anarhice, pluraliste, pe mésura
dezvoltirii haotice a lumii gi a timpului istoric - eseu, reportaj, poezie, proza, cu
schimbari imprevizibile §i halucinante de ton, de directie, de determindri ideo-
logice si stilistice, de caracteristici estetice, In fine, de sens.

Tragismul post-modemismului decurge din faptul de a fi un "ante-", un
precursor a ceva necunoscut, potential armonios, luminos, pacific sau potential
primejdios, infricogator, distrugator, in egald masura, in conditiile in care "progre-
sul” istoric ne poarta ineluctabil spre acel "ceva".

Acesta este (maussian sau nu) potlatch-ul post-modemist: o actiune de
daruire infinit nuantatd, o ddruire de sine inteligenta, lucida, tragica, ironicd, in care
risul §i sentimentul lipsei de sens se ingemaneaza in tehnici paralele placate asupra
viului §i care contracareazi iluzoriu planurile prestabilite ale creatiei cizute in pacat,
insingerarile cauzate de flageluri, de indivizi si de state. O livrare, o daruire de sine
formala, inocenta §i pura, in felul ei, catre un beneficiar necunoscut i al carui cadou
de rdspuns, miel pascal sau cal troian, rimine de asemenea necunoscut.
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Unul din ingredientele de baza ale demersurilor ce vizeaza explicarea gi/sau
interpretarea societitii contemporane in ansamblul articulatiilor sale este §i cel al
postmodemismului. Conceptul intrat in vremea din urma in uzul unor categorii tot
mai numeroase din varii domenii ale cunoagterii §i-a imbogatit substantial incar-
citura semantica dobindind conotatii noi §i o pletord de interpretdri §i "utilizari”,
pomnind de la palierul artistic §i incheind cu nucleul tare al gtiintelor numite
"exacte", Fird indoiala, o astfel de versatilitate §i capacitate de aderen{i la memoria
colectiva a interpretarilor din perspectiva postmodern4 justificd interesul crescind
si tot mai punctual de care se bucura aceastd noud maniera de expresie §i interpretare
a contemporaneitifii. Dupa epoca de glorie a textualismului, intra- §i infratextua-
lismului, de pe culmile antimetodei §i deconstructiei, sinuozitifile postmodemnis-
mului par astizi a domina o lume care cauti o noud identitate §i un nou mod de a
fiinta. Colapsul comunismului aplicat, dupa aventura sa distopica, a incheiat la
sfirgitul anilor '80 un extraordinar capitol orwellian al istoriei intr-un mod care ne
duce cu gindul la peripetiile soldatului Schweick l4sind in urma nu numai un "vid
de putere” §i nostalgia dupa un "Big Brother” pe ramdgitele unui patemalism in
plind descompunere, ci §i un gol ideologic greu de umplut. Disparitia celor "buni”
§i "rdi", a unui bipolarism greu de contestat, a "Imperiului raului”, dupd cum se
exprima fostul presedinte american Ronald Reagan, atunci cind lansa celebrul
program “razboiul stelelor”, a pus omenirea in fata unei noi dileme. A sosit oare
clipa edenica a pAcii §i injelegerii universale, a domniei libertdtii §i dreptaii, a
triumfului liberalismului democratic, aga cum ne ldsa s intrevedem Francis
Fukuyama, sau nu sintem decit la inceputul unui nou ciclu istoric ale carui
antagonisme se materializeaz in diferendele complexe dintre societatile postindus-
triale, consumatoriste gi relativ tolerante, dominate de liberalismul democratic pe
de o parte §i "Lumea a treia" framintata de integrism §i nationalism dispusd parca
si renunte tot mai mult §i mai ugor la modelul mimetic §i capabild sa aduca in fata
judecdtii istoriei metropolele care au secatuit-o §i sacrificat-o pe altarul luxuriei, sa
conteste tot mai vehement o posibila unici ideologie (liberalismul democratic) ale
carei valori nu s-au regisit §i nu se regasesc nicicum in marele grup de {ari ale
"defavorizagilor” pe de alta parte. in fata acestor doua alternative ne aflam inc4 in
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perioda unui interregn, a unei “"tranzitii", a unei paranteze istorice ce pare a domina
acest sfirsit de mileniu. Asistim astizi la tehnologizarea §i informatizarea deplina
a societatii, la sfirgitul revolutiei tehnico-stiingifice i la debutul celei informatice
si psihotronice, la omogenizarea §i standardizarea tuturor societafilor dezvoltate
dupa matricea europeand care domind astizi mapamondul. Rezultatul acestui
proces a transformarii planetei intr-un "sat mare", proces care aparent se desfagoara
cu vigoare acum, a fost in plan teoretic elaborarea constructului postmodemn ca o
posibild grild de ordonare, explicare §i inelegere a contemporaneititii. Gener-
alizarea consumului unora §i aceloragi produse la nivelul viefii materiale pe scard
planetara, pornind de la deja celebrii "blugi” si incheind cu preparatele marilor
retele "fast-food" gi "soft drinks"”, intemnationalizarea unor produse si implicit
omogenizarea in dauna particularismului gi diversitatii, reflectarea acestei realitafi
la nivelul eteric al spiritualitatii §i demersului stiintific, iat coordonatele esenfiale
ale unei realitifi "postmodemne”. Ne intrebidm daci nu cumva un asemenea stadiu
atins de civilizatia nostra, capabila acum de clonare "ad infinitum", inclusiv la
nivelul intim al biologicului, nu este decit prefata unei noi distopii bazate pe falsa
atotputernicie a omului stapin pe informatie §i tehnologie. Binecunoscuta aseriune
a lui Malraux cu privire la caracterul secolului ce va s vind nu este tocmai o
provocare in fafa acestei aparent inexorabile realititi postmoderne?

Aparitia postmodernismului se datoreaza in acest context unor factori dintre
care am aminti in primul rand: inflorirea unei societa{i mediatice saturate; aparifia
unor noi ocupatii ale middle class-ului gi dezvoltarea consumatorismului ( symbolic
work of producing needs); eroziunea identititii personale §i colective ( decentring
of identity or subject; fragmentarea identitatii; dispari{ia sistemului ferm de referinta
din societate; globalizarea economic; neaparitia unor institutii, forte, idei, etc. care
sa dea individului posibilitatea s se defineascid mai clar in raport cu ceilali).
Pomind de la aceste premise se pot identifica cu ugurin{d o serie intrega de trasaturi
distinctive ale postmodemismului, parte din ele prezente gi in demersurile isto-
riografice mai recente. Dintre acestea credem ca meritd un interes aparte ur-
matoarele: (1) abolirea distinctiei dintre cultura gi societate; (2) o supraevaluare a
stilului in dauna substantei §i a confinutului - design ideology - §i, ca urmare,
dezvoltarea consumului de imagini §i semne; (3) abolirea distinctiet dintre cultura
naltd §i cultura populard, dupa expresia lui Dominic Strinati (Postmodernism and
Popolar Culture in "Sociology Review" vol I, Nr.4, p.3) "Daca semnele culturii
populare §i imaginile mediatice devin fundamentale (primare - n.ns.) in definirea
sensului realitdii §i dacd asta nseamni ca stilul devine mai important decat
continutul atunci orice distinctie intre arta gi cultura populard nu mai poate fi
sustinutd”; (4) confuzii asupra timpului §i spaiului, de exemplu pleiada de mani-
festari Back to the Future; (5) declinul meta- narativiti{ii, determinat de declinul
timpului liniar. Desigur, rezultatele interferentei acute dintre aceste premise §i
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trasaturi indentificate de noi mai sus pot conduce §i avea ca rezultat anti-ierarhis-
mul, "sfarsitul istoriei”, i. de ce nu, colapsul artei i academiei. De altfel, astfel de
sugestii intilnim §i In lucrarile lui S. Connor (Postmodernist Culture, Basil
Blackwell, Oxford, 1989), D. Harvey (The Condition of Postmodernity, Basil
Blackwell, Oxford, 1989) si C. Jencks (What is Postmodernism?, Academy Edi-
tions, London, 1986).

Istoria, aceastd memorie vie, dinamic4 §i activd a omenirii, ornata de unii cu
titlul de gtiinta, acceptata de alfii ca disciplina i domeniu “imperialist” al cunosterii,
nu putea §i nu poate si nu reactioneze la provocarea postmodemd, la orizonturile
noi deschise interpretarii ordonatoare de citre constructul teoretic atotcuprinzator
al postmodemismului. “Istoria este uneori literaturd imaginativd; alteori, ea este o
teorie”, scria marele istoric britanic Thomas Macauly §i tocmai de aceea isto-
riografii contemporani au cautat raspunsuri problematicii noi ridicate de demer-
surile postmoderne. Ceea ce este astizi evident este faptul ca desi este In mare
masura ignorata Istoria este atacatd cu invergunare din directii opuse. Pe de o parte,
ea este chemnatd imperativ sa prezinte adevarurile eterne ale tradiiei europene
(occidentale mai cu seama); pe de altd parte, este puternic criticatd §i atacatd in
fundamentele sale daca nu adoptd o atitudine "multiculturala”. Din picate insa o
istorie "multiculturald” si "multifatetati” nu face nimic altceva decit si ofere
informatii laconice vizind civilizatia universala (o pagini sau doua despre Laos sau
despre Dahomey) i riscind sa plictiseasca, dupa cum o istorie "eurocentrista” sau
pur "nagionalad” sfirgeste adesea in vechiul pacat narcisistic, subliniind un dinamism
capabil de orice, cu exceptia faptului de a produce victime. Zbaterea intre efortul
sintezei §i acribia analizei, dimensiunea paideica §i cea pur gtiintificd, comanda
sociald gi imperativul adevarurilor ce trebuie exprimate iatd numai citeva din
infinitatea altemnativelor dilematice propuse istoricului asaltat in contemporaneitate
nu numai de dinamismul fervent al societdtii in care trdiegte ci §i de "agresiunea
informatgionald” §i oferta crescinda de teorii §i concepte. lata de ce reactia istoricilor
la provocarea postmodema a fost §i este nuantata, de ce in fafa teoriilor care susfin
"omogenizarea” §i destinul unic al civilizafiei umane istoricul este indaratnicul care
cautd particularisme, specificitafi, el fiind cel care vede acolo unde oamenii
obignuiti disting doar o culoare, nuante si irizari, combinatii §i contraste. Acelasi
istoric britanic din secolul XIX citat mai sus - Macauly - sesiza indreptatit ca istoria
“se afld sub jurisdictia a doua puteri, intre care exista raporturi de ostilitate, si la fel
ca alte domenii situate in mod similar, este inadecvat definita, inadecvat cultivati
si inadecvat reglementata. in loc de a fi impartitd egal intre cei doi suverani,
Ratiunea §i Imaginatia, ea se afla sub dominatia unici §i absoluta fie a unuia, fie a
celuilalt”. Postmodernismul ne propune in domeniul istoriei o amalgamare fara
egal, un discurs polimorf cu finalitafi greu echivalabile, totul sub cupola unei
expresivitati ancorate adinc de (Ia) cotidian. Istoria nu este - aga cum din pacate
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unii mai cred - un manual de sfatuni practice plin de analogii menite sa explice
crizele contemporane i fara indoiala ea nu este un panaceu preparat cu multa grija
gi menit sa faciliteze respectul etnic de sine aga cum este el aproape axiomatic
prezentat in studiile multiculturale. Dupd cum un reputat istoric englez, R.G.
Collingwood, sublinia: studiem ce a ficut omul pentru a descoperi ce este omul.
Istoria avind deci o indispensabild forma de cunoagtere de sine, misiunea ei este sd
elucideze condifia umana cu ajutorul marturiilor memoriei. Paradoxal, aceasta
dimensiune a istoriei nu este de la sine infeleasa i cel mai adesea ea trebuie relevata.
Un astfel de lucru ni-1 propune intr-o forma specifica §i postmodemnismul.

Una din trasaturile specifice ale realitaii inceputului anilor '90 este victoria
categoricd a "capitalismului” asupra "comunismului” exprimata in plan politico-
strategic prin victoria in "rdzboiul rece” a lumii occidentale §i in plan ideologic prin
triumful liberalismului democratic. Acesta din urmai s-a transformat mai mult sau
mai putin in noua "liturghie" seculara care domina cvasimajoritatea statelor lumii
nefiind insd lipsitd de concuren{i cu reald putere de dezvoltare in perspectiva:
integrismul fundamentalist §i nagionalismul, daci e s4 numim doar doi dintre
concurentii seriogi. Este interesant ca postmodemismul a precedat evolutiile cunos-
cute in domeniul ideologic §i politico-strategic, el fiind doar "background-ul”,
fundalul, pe care s-au desfagurat ostilitatile. Ne vom opri in cele ce urmeaza asupra
unuia din curentele de gindire majore din [lumea actuald, curent ce a iegit mult intarit
in urma luptei impotriva comunismului §i care a exercitat §i exercitid incd o
considerabila for{a de seductie §i pentru istorici. Este vorba de neoconservatorismul
contemporan care s-a articulat cu o vigoare i o forta noud in avanscena gindini
contemporane, preluind elemente viabile din alte ideologii dovedind astfel o uriaga
capacitate de adaptare §i penetratie. Radicinile sale istorice se regasesc in celebra
lucrare Reflecfii asupra revolufiei din Franfa semnata de britanicul Edmund Burke,
périntele conservatorismului. Neoconservatorismul s-a constituit §i articulat ca un
curent de gindire dupi cea de a doua conflagratie mondiala in condifiile izbucnirii
"razboiului rece”. Cu toate ca gi-a avut leaganul in Europa s-a afirmat plenar mai
intli in Statele Unite prin creatia §i activitatea lui Peter Viereck, Russel A. Kirk,
William F. Buckley Jr, Frank S. Meyer, Francis Wilson, Clinton Rossiter, James
Burmham, John Hollowell, Reinhold Niebuhr, Eric Voegelin etc. Bine reprezentat
prin ginditori de marci i practicieni de mare valoare, neoconservatorismul nu este
nici astazi un curent pe deplin omogen si unitar, in cadrul sau fiind adesea sesizabile
contradictii. Credo-ul conservator aga cum a fost prezentat de S.P. Huntington §i
care este in linii mari respectat §i astizi de majoritatea ginditorilor i istoricilor
apartinind acestui curent, con{ine gase principii de baza: 1 Omul este fiinta religio-
asa i religia este fundamentala societitii civile; 2 Societatea este produsul natural,
organic al cresterii istorice treptate; 3 Omul presupune alaturi de raiune instinct gi
emotie. Prudenta, prejudecata, experienta si obiceiul sint caliuze mai bune decit
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rafiunea, logica, abstractia §i metafizica; 4 Comunitatea este superioara individului
§i In acest sens drepturile omului deriva din datoriile acestuia, iar diferenta i
ierarhia sint inerente: 5§ Exceptind sensul moral ultim oamenii sint inegali; 6 O
prezumtie exista in favoarea oricarei orinduiri statale stabilite, impotriva oricarui
proiect neverificat. Desigur, intre aceste gase canoane nu existd un raport fix,
imuabil, ci un echilibru realizat in context cronotopic. Am prezentat elementele
constitutive ale gindirii conservatoare deoa-rece, in buna masur ele se regasesc in
istoriografia contemporana anglo-saxona, care revendica astdzi o pozifie de prim
rang in ansamblul istoriografiei universale, mai ales dupa relativa "decidere” a
istoriografiei franceze, aflati inca in faza epigonica a "§colii Analelor"”. Victoria i
triumful nedisimulat asupra comunismului, a stingii in general, a determinat
aparifia in avanscena a ideilor si ginditorilor neoconservatori atagafi acum §i unor
concepte vehiculate de liberali, printre care cel al meliorismului reformist define
un loc de frunte. Este de asemenea interesant de semnalat faptul ca istoriografia
neoconservatoare, ca §i intregul curent de gindire in general, s-a ldsat penetrata, i
uneori s-a intrepatruns, cu elemente certe ale postmodemismului. Astfel, activitatea
si opera unor istorici a devenit subiectul istoriei in sine iar demersul istoriografic a
inceput si fie permeabil narafiunii, "povestitorii” istoriei fiind multi vreme exclusi,
desconsiderafi de lumea academica cu pretentii de scientism.

"Pax Democratica”, atit de laudata §i prezenta astizi in cele mai diverse
colturi ale lumii, bazata pe alegeri libere i economie de piatd, pare sd domine
autoritar amenintatd din umbra doar de fundamentalismul religios §i de nationa-
lism. Ginditorii neoconservatori, §i nu numai ei, au devenit profetii §i apostolii unei
noi ere: era statului mondial, unic. Postmodemismul pare a favoriza un asemenea
curs al evenimentelor. Intilnim in acest sens si in istoriografie abordari care pun
accentul pe stat in defavoarea natiunii, pe regiune in defavoarea statului traditional,
pe omogenitate in defavoarea particularului, s.a.m.d. De altfel, "sfirgitul ideologi-
ilor” prin triumful uneia singure, "sfirgitul istoriei” prin victoria declarata a unui
singur sistemn nu fac decit sa constituie piloni de rezistenfa certi in acreditarea
viabilitagii §i necesitagii statului unic. Mai mult, in plan spiritual, in ciuda unei
aparente incompatibilitifi astfel de demersuri se spriiind pe credintele (sectele)
marcate de "New Age" si care Incearca acreditarea unei religii unice, mondiale, cu
un pronuntat caracter sincretic. Dacd la toate acestea adaugdm propensiunea
sesizabila spre ideile §i principiile masonice, tot mai des intilnite in mass-media
lumii vom intregi un tablou al carui crochiu poate fi deja lesne sesizat §i care ne
infagiseaza un stat unic, mondial, guvernat de o singurd ideologie, de o singura
credinid si avind o singuri, generalizata, cultura materiala §i spirituala, culturd
prefatatd acum de postmodernism. Sa fie aceasta “finalitatea” (sic) istoriei? Ne
indoim de putinta realizarii Edenului pe pamint, amintindu-ne §i de soarta turnului
Babel §i, cu atit mai mult, sintem convigi de menirea istoricilor de a pune in evidenta
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diversitatea §i particularul, de a imbogafi caleidoscopica imagine a trecutului
omenirii. Istoria va trebui sd recupereze naratiunea pierduta §i ocultata de rigorile
unui scientism adesea aberant pentru ca, asa cum sublinia marele istoric G. M.
Travelyan, "Poezia istoriei decurge din faptul cvasimiraculos ca odata, pe acest
pamint, In aceste locuri care ne sint atit de cunoscute, pigeau alfi barbaft §i alte femei
care erau oameni la fel de reali ca noi cei de azi, cumpanind gindurile lor, minati
de pasiunile lor, dar care au pierit cu totii intre timp, disparind unul dupa altul,
dispiruti la fel de total pe cit vom dispare §i noi, asemenea stafiilor la cintatul
cocogilor".

"Regimurile totalitare sint intr-adevar revolutionare, democragiile sint in
esentd conservatoare” (Raymond Aron).

"Revolujionar este acela care se poate revolujiona pe sine insugi” (L.
Wittgenstein). .

"Conservatorismul este in mod inevitabil pragmatic §i local in acfiunea
sa, deloc doritor s imbratigeze solufii atotcuprinzitoare §i deseori gata s
admita caexistd probleme si dificultd}i pe care nici o acjiune politici nu le poate
solufiona prin ea insisi” (Roger Scruton, A dictionary of political thought,
Macmillan Press, p. 91).
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GINDURI RAZLETE DESPRE ISTORIOGRAFIE IN EPOCA
POSTTOTALITARA

$erban Papacostea

S-a raspindit in anii din urmd in mediile intelectuale ale Occidentului
viziunea despre "sfirgitul istoriei” elaborat de un politolog de origine japoneza.
Potrivit acestei conceptii, prabugirea totalitarismului §i triumful absolut gi universal
al principiului libertaii in sfera social-politica §i intelectuald, urma si elimine
factorii de antagonism care au fost motorul istoriei de-a lungul intregii ere ante-
rioare acestui prag despartitor intre doua [umi. Receptata intens de o omenire avida
de marfa §i ideea zilnic reinnoitd, fie §i numai in aspectul exterior al ambalajului
care 1i ingeald pe naivi, teza cu privire la "sfirgitul istoriei” s-a ofilit repede cind,
supus unei scrutri atente, gi-a vadit nu atit carentele cit simplismul absolut. Cei
obignuiti si gindeasca inainte de a-§i agterne pe hirtie i inainte de a-§i supune
gindurile publicului cititor, au inteles ca doar problematica “istoriei” s-a modificat
§i se vamodifica din ce in ce mai cuprinzator §i mai rapid in urma infringerii istorice
suferite de totalitarism, dar ca istoria i§i va continua majestuos cursul in matca noua,
mult largitd de mutatiile grandioase ale sfirgitului secolului XX care au deschis
epoca posttotalitarismului. Insugi autorul viziunii despre "sfirsitul itoriei" s-a vazut
silit s& aduca tezei sale rectificari §i explicatii suplimentare care au golit de esenta
sa senzationalul titlu sub care §i cistigase o efemera celebritate.

Dar dacié forta suprema careia Miron Costin i atribuia indrumarea destinului
omenirii nu a pus “fenchiu gi soroc de sfirgit” istoriei, cum era inclinat si creada
politologul japonez nu e mai putin adevarat ca prabugirea in anii din urma a princi-
palului reazem al totalitarismului §i iminenta disparitie a ultimelor intruchipiri ale
acestei forme hidoase de guvernare generate de secolul XX, vor constitui pietre de
hotar in evolutia istoriei universale de care vor {ine inevitabil seama atit cei care
"fac” cit i cei care "scriu” istoria.

inca de pe acum se poate anticipa, fara a aluneca in capcana profetiei, ca
istoria-§tiin{d va fi masiv antrenata pe fagasurile ei de istoria-faptd. O imensa
adaptare la realitatile contemporane va atrage scrisul istoriei spre o noua intelegere
atrecutului, mai cuprinzatoare, in deosebi 1n dimensiunea universala, a interdepen-
dentelor spatiale ale fenomenelor istorice.
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Timp de decenii, §coala istoricad francezd modemd, cea grupata in jurul
revistei Annales d’ histoire économique et sociale i al celor doua personalitifi care
au initiat-o, Marc Bloch §i Lucien Febvre, §i continuata de alte doud generatii de
istorici, a despicat faptul istoric in "componentele” sale sociale, economice, cultu-
rale, religioase, psihologice, geoclimatologice etc., imbogatind considerabil
intelegerea istoriei. Dar, dorindu-se o revolugie in cimpul cercetarii istorice, noua
scoald franceza s-a rupt deliberat §i programatic de tradifia istoriograficd de pina
atunci, condamnind explicit gi nediscriminat ceea ce numea "istorie evenimentiala”
§i, odatd cu ea, istoria politica, gresit identificatd cu faptul politic sau militar
elementar. Infelegere ingusta, care a lasat in umbra insugi factorul unificator al
istoriei, in sens spatial larg, pe deasupra solidaritigilor social-economice i culturale
limitate. In acest sens, dar nu numai in acesta, expresia suprema a scolii de la
Annales, Mediterana lui Fernand Braudel, s-a dovedit un egec istoriografic. intr-
adevar, daca incontestabil curentul istoriografic derivat din gindirea lui Marc Bloch
si Lucien Febvre a reugit remarcabil si& descompund faptul istoric in variatele
elemente din a cdror confluenta rezultd, recompunerea unititii sale fundamentale a
depagit puterile acestei gcoli care a inldturat voluntar din cimpul investigatiei sale
manifestarea supremd a interdependentei spatiilor celor mai indepartate, faptul
politic, inteles nu ca eveniment, ci ca proces istoric, nu ca act independent de
realititile care il determina, ci ca suprema expresie a acestora. §i aceasta tocmai in
vremea cind evolutia situatiei mondiale rezultatd din prabugirea totalitarismului
deschidea intr-adevir epoca istoriei universale, cind destinele multiplelor popoare
§i civilizatii ale globului devin strict solidare, cind oamenii globului pamintesc vor
fi siliti sa patrunda intelesul adinc al formulei unui mare anticipator, papa Pius II:
"cu totii ne afldm 1n aceeasi corabie”.

Astizi mai mult decit oricind n trecut §i miine mai mult decit astazi,
cercetarea istoricd se va orienta spre descoperirea inlanfuirilor realitatilor trecutului
care au orientat evolugia societafilor umane de la interdependentele locale si
regionale la ariile vaste, continentale si intercontinentale de interactiune in toate
domeniile raporturilor umane, de la tehnologie §i economie, la faptul politic, in
sensul larg al cuvintului, gi la formele de creatie spirituald gi intelectuala.

fn manifestarile ei superioare prin opera celor mai ilugtri reprezentanti ai ei,
ai celor pentru care istoria e nu numai fapt ci devenire, istoriografia a fost
intotdeauna "actuala”, in sensul in care actualitatea, in datele ei esentiale a patruns
cu necesitate in constiin{a istoricului, indiferent de vremea careia 1i dedica efortul
sdu de cunoagtere; statut intelectual pe care de altminteri istoricii il impartigesc cu
reprezentantii tuturor domeniilor stiintei, cu deosebirea ca specificul obiectului
Evolutiile recente ale istoriei contemporane i cele pe care le prefajeaza vor atrage
din ce In ce mai mult istoriografia contemporana pe fagasul pe care istoria insagi
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paseste inexorabil, chiar daca nu fara ocoliguri, spre solutiile universale pe care le
impune stadiul actual de dezvoltare a omenirii. Istoria ca proces de progresiva
interdependenta in dezvoltare §i de progresiva integrare a societitilor si civilizatiilor
globului pamintesc, istoria ca articulatie in dezvoltarea particularismelor, istoria ca
fenomen de solidaritate, in cooperare sau antagonism, a faptelor istorice, va deveni,
sub presiunea actualitdtii, domeniu predilect al cercetarii istorice.

Evolutia spre o istoriografie integratoare a fenomenelor particulare in inter-
dependentele lor generale va determina inevitabil §i forme mai complexe §i mai
eficace ale colabordrii istoricilor de pretutindeni. Din conlucrarea tot mai strinsi a
istoricilor, coordonati in functie de cerintele actuale, ale vremii noastre in rapida
prefacere, se va glefui noua viziune istoriografica, noua "istoriologie umana", care
vacuprinde in vastitatea ei complexitatea legaturilor ei, toata "tragedia acestui neam
omenesc”, pentru a aminti viziunea grandioasa a lui Nicolae lorga spre sfirgitul
zilelor sale.

Pentru istoricii romani, aceastd evolugie presupune insa o cit mai temeinica
indrumare spre studiile de istorie universala, in direcfia acelui curent al isto-
riografiei romanegti care, desprinzindu-se din viziunea strict nafionald, a contribuit
cu lucrdri, dintre care unele fundamentale, la cunoagterea §i injelegerea unor mari
realitti ale istoriei universale, fard de cunoagterea carora i istoria noastra e lipsitd
de inteles; caci, pentru a-| cita din nou pe Nicolae Iorga, "istoria nagionala nu se
poate ageza decit pe harta mai larga a istoriei universale §i sint fenomene de istorie
care se vdd in mic in istoria nationald, dar care, pentru a fi infelese in aceasta forma
mai mica, trebuie s le vada cineva in proportii mult mai mari pe care civilizatiile
nationale i statele nationale nu le pot avea in aceeasi masurd”. E o lectie §i un
indemn de care istoriografia roména a zilelor noastre va trebui sa {ind seamna, daca
este si aibe un viitor.
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Voi incepe cu o scuzi care nu e citugi de putin un gest retoric. Ea decurge
din constatarea c3 tema aleasa e prea vastd gi destul de rau servitd de alte lucrarn
analoage. Cum sa afli masura justd pentru o schifd comprehensivd §i convin-
gitoare? A sacrifica fird voie nuanta, in profitul culorii grosiere, e pentru unele
spirite, intre care mi-ar conveni s ma pot numadra, un motiv in plus de insatisfactie
si amdriciune.

Daca trebuie s3 evoc istoriografia roméand a "postcomunismului”, intiia
problema ce se pune e aceea daca poate fi vorba in adevdr, la ora actuala, de
"postcomunism”. Ipoteza e plauzibild. Existd chiar semne ce il atestd deja ca o
realitate constituibild @ la longue si care obligd deci la diacronie. "Sintem in
tranzitie", clama boierul moldovean I.T4utu la inceputul secolului XIX. "Sintem in
plina tranzitie", repeta M.Kogalniceanu dup un sfert de secol. "Ne aflam inca in
tranzitie", spunea, la rindul sau, T.Maiorescu, a cirui magistratura critica cerea ca
formele tranzitiei si aiba gi un fond, un continut adecvat. O dorin{a de Innoire
esenfiald va anima mereu dreapta §i stinga interbelica, cu o propensiune de tip
escatologic ce conferea problemei tranzitiei trasaturi specifice. Schimbarea de
sistem, dupa al doilea razboi mondial, comporti gi ea o tranzifie, urmata de o lunga
structurare a regimului comunist, oarecum acelasi in toatd Europa de Est §i totugi
diferentiat din cauza realitdtilor [ocale. Parafrazind o expresie bine cunoscuti, s-ar
putea spune: "Ce n’est pas que la transition qui dure”. Ea nu e numai durabila, ci
adesea durd, penibila, exasperanta.

Caderea regimului comunist pune cu atit mai mult chestiunea tranzigiei. O
pune deopotriva pe tarimul istoriei §i pe acela al discursului istoric. Aceste planuri
rdimin mereu consubstantiale. Si ne amintim remarca ficutd cindva de Pierre
Chaunu: "Rien n’est plus révélateur de la réalité profonde d’une pensée collective
que [’histoire de Ihistoire"!. Ce ne spune aceasta istorie daca focalizim interesul
asupra perioadei celei mai recente? Devine suportabil universul pe care incepi a-l
cunoagte. Caci traim 1n mijlocul unor sensuri, in sisteme, fie ca e vorba de lumea
reala sau de lumea cartilor. $i rolul istoricului nu poate fi decit acela de a gindi
liniile ce asigura coerenta universului nostru, de a sesiza deci necesitatea ascunsa
sub aparenfa accidentalului”.
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Sa spunem mai intii cd o privire comparativa asupra Europei de Est poate
deosebi pretutindeni un amestec de continuitate §i rupturd. Discursul istoric nu face
exceptie. Consonanta lui profunda cu cealalta dimensiune a realului ne pare oricum
evidentd. Sub acest unghi, evenimentele declangate in Romania la finele lui 1989
comporti un interes cu totul aparte. Explozia de entuziasm colectiv insemna mai
ales 0 mare speranf{d condamnata la dccep;ie3, o0 speranti ce se descoperd nu mai
putin in istoriografie. Se regdsesc gi aici aceleagi interogafii.

Citiva specialigti lansau, la 24 decembrie 1989, un Apel al istoricilor
romani. In frunte, simbolic, se situau cvasi nonagenarii David Prodan, D. M.
Pippidi §i H.H.Stahl, addugati intre timp ad patres. Figurau apoi printre semnatari
istorici ai antichitafii (P. Alexandrescu), medievigti (S. Jaké, §. Papacostea, A.
Pippidi, §t. Andreescu, $t. S. Gorovei), un numismat (O. Iliescu), un istoric al
medicinii (G. Bratescu), un specialist in istorie contemporana (V. Moisuc), doi
istorici ai culturii (P. Teodor, Al. Zub). Declarindu-se Comitet al Istoricilor Liberi
din Rominia, atunci cind cele mai multe institutii adoptau cuvintul magic de
libertate, acest nucleu formula "o condamnare gi un program”. Condamna deschis
regimul care impusese istoriei o condifie anciliara in raport cu politica, obligind-o
si contribuie la dezvoltarea unui nagionalism demagogic, intemeiat pe disensiune
si urd. "Adevdiratele valori nagionale fiind falsificate, ascunse, distruse”, sarcina
istoriografiei era si restaureze acea traditie, totodata critica gi constructiva, care si
poata integra cu mai multd armonie trecutul romanesc in istoria universald. Un
asemenea trecut presupune relatii complexe, colaborari §i confruntari intre locui-
torii de aceeasi origine. A elimina din discursul profesional “retorica neruginata §i
gdunoasa”, a gasi un limbaj adecvat, a reface Invatimintul istoric la toate nivelele,
a Innoi §i a remodela corpul de cercetare conform cu noile exigente, a reechipa
bibliotecile de resort, a deschide larg arhivele §i muzeele, a sprijini renovarea
monumentelor istorice, iatd o serie intreaga de probleme care i preocupa pe istorici
la acest final de ciclu, trebuia sa fie totodata §i un nou inceput. Se preconiza, in
plus, si o comisie pentru cercetarea evenimentelor din decembrie pe fondul unei
istorii a regimului totalitar.

Apelul "istoricilor liberi” era ceea ce trebuia si fie: o criticd a istoriografiei
oficiale §i o schitd de program. Aceasta schiti se revendica fard indoiala de la o
traditie, dar se raporta in acelagi timp la declaratia de principii a noii puter,
declaratie conform céreia Frontul Salvarii Nationale urma sa asigure pluralismul
politic, alegeri libere, separatia puterilor in stat, economia de piafa etc. Insa curind
aceste principii aveau si devind simple ficfiuni. Se revenea discret la vechiul
paternalism, drapat in aparen{e democratice i liberale. Structurile vechiului regim,
abia tulburat, s-au refacut repede, un fenomen de "restaurafie” avea loc, mai mult
sau mai putin discret, pretutindeni. Nu e cazul s3 insistim. Trebuie spus numai, cu
vorbele unui martor american, P.E. Michelson, ci "intre sperantele noastre §i

Xenopoliana, I, 1994, 1 - 2 97

https://biblioteca-digitala.ro / http://adxenopol.academiaromana-is.ro



"POSTCOMUNISM" §I DISCURS ISTORIC IN ROMANIA

realitate existd intotdeauna un vid imens, care ne depageste voin{a, anulind
adevdratele posibilitai, adica pe acelea care ne-au fost date §i pe care le meritam."*.

Evident, istoricii s-au vazut supugi la aceeagi presiune a timpului, incércat
de aceasti dati de mesaje a caror punere in valoare {inea de un complex socio-politic
fara echivalent. Trecute sub patronajul Academiei Romane, in chiar momentul cind
aceasti instituie parea si-si reinnoiasca programul, institutele de istorie au avut
aceeasi soarti, cenugie i fara orizont. Insusi discursul national, perceput adesea,
sub vechiul regim, ca o supapa si un mod de a sublinia valorile autohtone, pirea
acum lipsit de sens. Diversiunile xenofobe au sporit §i mai mult confuzia, deruta,
neinfelegerea, mai cu seama in spatiile disponibile pentru conformism. Noi mituri
(vidul puterii, "emanatia” strazii, competenia, culpabilitatea generala, "disidenta”
nomenclaturii, “oamenii de bine" ai partidului, armata solidard cu poporul etc.)
impiedicau o buna "lecturd” a evenimentelor §i efortul sistematic de regasire a
memoriei.

Fati de acest fenomen, istoricii s-au aratat destul de timizi cici pind acum
nu exista nici o sinteza a ansamblului evenimentelor. Explicatia nu implicd neaparat
rezervd, cu atit mai putin "sabotaj". Ea trebuie ciutatd, dupd opinia noastr in
atitudinea istoricului fati de durata. Afard de citiva, care aveau tocmai misiunea sa
elaboreze discursul oficial asupra istoriei recente, profesionigtii I§i plasau de reguld
"aventura" in trecut, oricit de indepartat, spre a pastra pe cit posibil puritatea
discursului. De aceea s-au putut vedea, in timpul dictaturii, excelenti arheologi §i
istorici ai antichitaii, buni medievigti i modernigti, nu insa §i specialigti veritabili
in istoria contemporand. Acest ultim domeniu era de altfel o "rezervatie” a partidu-
lui, cultivatd mai ales de institutul patronat de Comitetul Central §i servitd de
"istorici” alegi cu multa grija. Numai accidental s-a putut ajunge, in acest domeniu,
la performante demne de luat in seama. De obicei, studiile de istorie contemporana
se opreau la 23 august 1944. Perioada urmatoare era aga de distorsionata de
presiunea politicului incit ea echivala cu un tabu pentru orice istoric serios. Cdderea
regimului a abolit acest tabu, alaturi de altele privitoare la istoria mai noud:
monarhie, partide istorice, ocupatia sovietica etc.

Insa istoriografia s-a vazut incapabil de a rispunde pe loc acestei explozii
de interes public pentru atitea lucruri ascunse, interzise oni falsificate pind nu
demult. Paradoxal e cd cei care detineau informatia fuseserd compromigi prin
conformism, pe cind cei ce au gtiut a-gi pastra un statut profesional onorabil nu
dispuneau de informatia necesara. Este motivul pentru care, pe linga o serie de
studii in reviste de specialitate, n-au aparut decit articole in presa cu privire latemele
propuse de actualitatea politica. in fond, discursuri paralele, avind culoarea pub-
licatiei in cauza. Ele rdspundeau insa unei exigente de revizuire, perceputd de unii
ca un imperativ. 23 august 1944, emergenta sistemului comunist, rezistenfa contra
ocupatiei §i dictaturii, disiden{a din ultimii ant ai regimului, iata teme ce au umplut
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frecvent reviste, brosuri §i chiar volume destinate marelui public. Memoriile,
documentele epocii, cindva secrete, isi disputau primul loc, acaparind vitrinele
libraniilor golite in fine de maculatura partinica.

Era o intoarcere la istorie §i o tentativa de revizuire din mersS, cum se
intimpla de altfel in tot "lagarul socialist”. Cu deosebirea numai ca in unele {ari
analiza critica fumizase deja rezultate remarcabile, mai ales in Ungaria si Polonia,
dezvoltind uneori un discurs independent, ca in Cehoslovacia priméverii refor-
miste®. Se cuvin amintite si unele demersuri roménesti, valorificate maJ alesdincolo
de graniti, demersuri care au pregatit oarecum revizuirile actuale’. Cel mai sub-
stantial este desigur eseul Politicd gi istorie: cazul comunigtilor romani, 1944-1977,
de Vlad Georgescu (Miinchen, 1981, 1983), eseu reeditat in ultimul timp, ca semn
de recunoagtere pentru autorul disparut prematur, Insa §i pentru a stimula efortul
critic in Roménia "postcomunista”. Este perspectiva in care acest istoric a publicat
in exil o sinteza de larg interes (1984) si o Istorie a ideilor politice romadnegti pina
la finele secolului XIX (1987).

Desigur, trecutul se regindegte in mod necesar, istoria se rescrie mereu. Este
o atitudine acceptati pretutindeni, dar care in lumea postcomunista se vddegte mai
dramatica. Fiindca aceastd lume a iesit bolnava din avatarurile totalitarismului, iar
maladia ei, s o spunem §i noi, e mai ales una a memoriei. Nicicind un sistem n-a
resim{it aga de putemic nevoia de a face tabula rasa din trecut, spre a-l remodela
in serviciul prezentului. Rescrierea trecutului pirea s aib4 o importan{d mai mare,
momentan, decit programarea viitorului. De unde mnemofobia corifeilor §i des-
tructia incrincenata a vestigiilor simbolice®. "Omul nou" e in fond produsul acestei
extirpari aberante, un individ fard atage in filogenia comunitigii. Reiterarea continua
a acelorasi eron in orice sistem comunist {ine §i ea de aceasta servitute esengiala.

Cit despre "evenimentele” din 1989, e curios c4 istoricii s-au marginit la
observatii generale, in revista Alternative i alte publicatii, agteptind ca timpul s&
clarifice perspectiva §i sd adauge marturii revelatoare. Ei au putut glosa in treacat
asupra raportului dintre evolutie §i revolu;ie9, au intreprins chiar unele estimari
asupra circumstantelor, dar n-au fost capabili incd si ne ofere o imagine con-
vingitoare asupra ansamblului. "Unde ne sint istoricii?", s-a pus mereu intrebarea.
O ampla dezbatere, initiatd la Iagi cu profesionigtii domeniului, plasa discursul
istoric sub semnul aceleiagi patologii a societafii postcomuniste. Ca §i aceasta din
urmd, istoriografia se afla la o rascruce. Unele dezbateri, organizate de Grupul
pentru Dialog Social, de Fundatia "Humanitas"'° si chiar la TV, au condus la
aceeagi concluzie, putin flatanta pentru istorici. Istoriografia romdnd, incotro? e
titlul unei anchete initiate de revista Cronica in ultimul timp11 dar interogatia
persistd In mediile cele mai diverse. O aflam in actxwtatea?SocneIA;U Academice a
Tinerilor Istorici, ca si in periodicele de interes cultural'? , nu §i 1n revista Aca-
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demica, unde se regasesc, dominante, fie §i dezideologizate, vechile teme §i reflexe,
evocind mai curind o continuitate.

Momentan, structurile administrative ale invatamintului §i cercetarii istorice
nu sint favorabile. Aceleagi persoane, aceleagi cursuri, putin recoafate, aceeasi
refinere cind e vorba de abordarea noilor teme sau de reinnoirea metodelor. Cei mai
multi dintre istorici s-au format in anii 50-70. Utilajul lor mental e inca rezistent la
orice tentativa de innoire autentica. Evident, au fost trimigi, ici §i colo, tineri studenti
sau cercetitori in striinitate, dar nu existd un program coerent de intinerire a
corpului didactic sau a celui de cercetare istoricd, mereu §i abuziv separate, nici o
instanta care sa poat supraveghea in mod eficace cimpul cercetarii. Instanta care
ar trebui sd o facd e fari indoiald Academia Romand, dar aceastd instan{i e
subminata i ea de factori obstruanti. Cercul, un cerc vicios, pare inchis. Cum sa-1
spargi? Cum s iegim din criza actuala? E o criza a societitii in ansamblul ei §i
remediul trebuie sd priveasci de aceea intreg corpul social. Raspunsul depégeste,
evident, istoriografia. insa corpul istoricilor ar putea §i ar trebui s4 facd mult mai
mult pentru asanarea societitii §i pentru a-§i asigura un nou avint profesional. fnca
o dat4, spre a conchide, aceste registre sint mereu consubstsntiale, deci solidare in
esec §i n renovatie. Dar renovafia, si o spunem mereu, nu devine posibila decit cu
ajutorul celor care accepta cu bucurie devotiunea, chiar jertfa, pentru ceea ce Parvan
numea, la inceputul secolului nostru, "lucruri ce nu putrezesc niciodati”. E o
conduitid dezirabild, cici imaginarul colectiv pare a fi (5i este intotdeauna) "in
ciutarea unui nou discurs fondator gi inaugural, care nu §i-a gasit inca heralzii”,
dupi cum ne previne Catherine Durandin, glosind despre “intoarcerea la istorie” In
Roménia'>. O intoarcere care pretinde cu atit mai mult revizuiri §i acea credinta
indefectibila in ordine §i sens, dincolo de care istoricul se raticeste adesea printre
faptele haotice din care istoria pare ;csutaM.

1P. Channu, L’ histoire sérielle, bilan et perspective, in Revue historique, 1970 (2), p. 301.

2 Cf. N. Manolescu, Desenul din covor, Bucuresti, 1988. Apud, Dacia literard, lasi, 1993, 1, p. 7.
3 Raymond Toland (ed.), The road of desillusion, 1992.

4 Cronica, Tagi, XXVIL 1992, 17, p. 6.

§ Cf. Catherine Durandin, Roumanie, retour a I’ histoire et révisions, in Relations internationales, no
67, automme 1991, p. 295-298.

6 Holger Fisher, Politik und Geschichtswissenschaft in Ungarn, Miinchen, 1982; Elizabeth Kridl
Valkenier, The rise and decline of official marxist historiography in Poland, in Slavic Review, 1985,
4 Acta persecutionis, San Francisco, 1975; Acta creationis, Bucharest, 1980; Independent histo-
riography in Czechoslovakia, 2 vol., Stutgart, 1985.

7 D.Ghermani, Die kommunistische Umdeutung der rumanischen Geschichte, Minchen, 1967, idem,
Theorie und Praxis der rumdnischen Historiographie der Nachkriegszeit (1948-1978), in
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Stidostdeutsches Archiv, XXI, 1978, p. 105-117; Manfred Stoy, Politik und Geschichtswissenschaft
in Rumdnien, 1965-1980, in SOF, 41, 1982, p. 219-259.

8 Cf. Vladimir Tismianeanu, Ghilotina de scrum, Timigoara, 1992, p. 131, 210.

9 Camil Muresanu la Academia Roména, decembrie 1991.

10 Roménia Libera, 28.03.1992, p. 4.

11 Cronica, XXVII, 1992, 13, p. 4-5.

12 Al Florin Platon, Valorizare §i deschidere in istoriografie, in Dacia literard, 1991, 14, p. 1-2.

13 Catherin Durandin, op. cir., p. 298.

14 Text prezentat, in versiune francez4, la EHESS, Cenire d’Etude Politique “"Raymond Aron", 8
iunie 1993.

“[storiografia a Infruntat provocarile postmodemismului in diverse feluri.
Se pot distinge doua moduri de reactie la noile experiente privitoare la timp i la
modelele respective de gindire. fntr-un mod, se evita aceste provocdri printr-un
tradijionalism ce oferd modele de interpretare istoric2 verificate in timp spre a
rezolva criza curentd de orientare: se cautd «un punct spre a arunca ancora in
cataractele progresului»”. ( Jom Riisen, Studies in metahistory, Pretoria, 1993, p.
228).

"Exista in esen{a trei scaderi ce rimin dupa orientarea postmodemi in
istoriografie spre viata cotidiana, microistorie §i antropologie istorica: scideri in
experienja modemnizarii, rajionalitatea iluministd §i teoretizarea metodologicd
Aceste scideri se manifesta in diverse grade. Totugi, ele sint un subproduct al
schimbarii postmodemne , departe de o teorie §i o meditajie macroistoricd a
fenomenelor focalizate spre tendinjele globale care indruma, prin realititile socio-
culturale, spre un nou fel de infelegere”. (/bidem, p. 232).
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Noul D-voastra profesor se crede dator ca, dupa o tradifie de care §i-a amintit
si lainceputul fiecaruia din anii precedenti, sd va atrag aten{ia asupra semnificatiei
pe care studiile medievale o au in imprejurarile actuale §i s4 vd expuna intentiile cu
care 1i deschide cursul. De aceea, subiectul acestei lectii inaugurale va considera
Evul Mediu sub intreitul aspect al evaludrii ideilor i institufiilor sale in cursul
vremii, al mogtenirii pe care a l4sat-o Europei de astizi i al principiilor calauzitoare
pe care le poate sugera pentru miine, intr-un context in care se vorbeste adesea, fard
nici o definire riguroasa a termenilor, despre "sfirgitul istoriei”.

Mai inainte ins, se cuvine si aduc omagiul meu deferent predecesorului la
aceasta catedra, d-lui profesor Radu Manolescu, al carui student mi-a fost dat sa fiu
acum mai bine de doudzeci de ani. Ca fost elev, sint indreptatit sa spun cd Domnia
Sa a avut intotdeauna o inaltd idee despre raspunderile pe care le implica aceasta
situatie §i ca le-a jertfit chiar o parte dintr-o opera scrisa care, altfel, ar fi putut fi
mai intinsa. Fara ostentafie i fird prezumtie, profesorul Radu Manolescu a transmis
un mesaj §i a inteles sa dea generatiilor care s-au perindat pe bincile Facultafii
elementele unei meserii cinstit gindite i congtiincios facute. Ceea ce nu a fost deloc
putin cind, pentru a tine dreapti cumpana adevirului, erau necesare curaj §i
demnitate. Domnia Sa a fost, inainte de toate, un dascil de metoda, exigent i
meticulos. Este o bucurie sd gtim ci urmeaza neabatut activitatea stiintificd dincolo
de pragul acestei honesta missio care nu-l desparte de noi. Nadajduiesc ca, in
indeplinirea datoriei care trece asupra mea, voi avea norocul de a nu-l1 dezamagi.

S&-mi ingaduiti totodata s3 adaug c4, in girul acelora care au ilustrat acelasgi
invadmint aici, mai sint §i al{ii fata de care e greu si nu te sim{i personal responsabil
§1, deopotriv, recunoscator pentru stradania lor exemplara. Fie aminti{i aici numai
trei dintre ei.

Cel mai apropiat de noi ne-a fost, la interval de doua decenii, profesorului
Radu Manolescu §i mie, un dascél generos, capabil de a inspira vocatia §i de a o
cdlauzi vigilent. Vie §i educatoare inca este pilda lui M.Berza, invajat permanent
atras de "toate planurile anchetei istoriografice: de la istoria economiei la cea a
ideilor, de la teorie §i metoda la genealogie si heraldica"’. Dupa ce, la inceputurile
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activitafii sale, influentat de teoria lui Pirenne, incercase s interpreteze dezvoltarea
Europei de Apus in perioada carolingiana, preocupdrile sale au cuprins in anii mai
tirzii istoria Italiei medievale (§i, pentru un curs special, a Venefiei), istoria
istoriografiei, cultura secolelor X-XV, criza feudalitgii franceze in sec. XIV-XV,
rascoalele tiranegti si orasul medieval (tema reluatid apoi cu stiruin{d de catre
succesorul siu la catedra). Conceptia sa istorica se poate defini atit prin ce a respins
- iluzia stearpa a pozitivismului microfactual -, cit §i prin ce a refinut - un marxism
ambiguu, dezlegat de dogma §i atent la dialectica reactiilor sociale: rezultatul
parcurgerii in sens invers a drumu]ui descris de Croce de la materialismul istoric
laistoriografia economico-j uridica’. Abia daca mai e nevoie si adaug ciexemplele
lui N. lorga si Gh.Brétianu [-au condus pe M. Berza in cu totul alti directie, unuia
datorindu-i interesul pentru om §i, in consecina, accentul de o vibrantd gravitate
al discursului s3u de moralist, iar de la celalalt dobindind nu numai un indemn de
cercetare - istoria comerfului italian in Marea Neagra -, ci si inclinafia citre sinteza
solid construita.

M. Berza fusese la lagi elevul lui Gh. Bratianu. Acesta avea s fie la Bucuregti
urmagul Iui N. Jorga la catedra de istorie universald a Evului Mediu, pe care a
detinut-o numai in anii 1940-1947, intre convulsii politice dramatice - rastimp in
care campaniile militare s-au impletit cu razboul civil. Marile sale daruri, cultivate
de scoala franceza cireia savantul i aparfinea ca formatie intelectuald, s-au mani-
festat in cercetdri §i in contrapunct, in cursuri care revin, pe diferite cdi, la tema
raporturilor intre Orient §i Occident in Evul Mediu. Investigatia trecutului bazinului
pontic nu e, pentru Bratianu, decit un aspect al aceleiagi preocupari”. Chiar studii
de istorie a roménilor, cum ar fi acela, postum, despre Sfatul domnesc §i adunarea
Stdrilor in Principatele romdne, contribuie la neintreruptul efort de a deslugi
intelesul confruntarii intre mentalitatea rasanteana gi spiritul apusean. De aseme-
nea, opera fundamentala a invatatului, testamentul sau stiintific inci inedit, For-
mule de organizare a pdcii in istoria universald, opunind cele doud solutii, a
ierarhiei §i a federatiei, aduc raspunsul la aceeasi intrebare pin in zilele zbuciumate
de dup4 razboi, cind cartea era redactat, iar autorul ei i§i agtepta sfirgitul tragic4.

Una din trasaturile cele mai evidente ale scrisului lui Bratianu este analiza
mecanismelor istoriei medievale in cheia prezentului, atitudine pe care §i N. Torga
o preconizase. Dac4, la predecesorul sau, aceasta impunea o des repetati examinare
a cauzelor §i efectelor nationalismului ca idee-forta, Gh. Brétianu gi generatia al
cdrei fruntag era se intorceau la fenomenele economice §i sociale cu o insistenta al
carei exemplu fusese dat de Weber i Sombart, in Germania, sau de Berr §i Bloch,
in Franga, dar care corespundea §i atagamentului sdu personal, ereditar, fata de
doctrina liberala.

Am avut altddata prilejul de a schita relatiile dintre cei doi istorici romani, §i
unul i altul victime ale unor dictaturi ideologice fata de care rezistenta lor a capatat
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valoare de simbol. Cine cunoagte imprejurdrile §i oamenii n-are cum sa nu vadd ca,
dupa moartea ndpraznica a mentorului §i rivalului sdu, Gh. Bratianu s-a considerat
investit cu 0 misiune nationala care-i cerea nu numai un uriag efort, dar gi sacrificiul
de la care nu s-a putut sustrage.

Ajungem astfel la cel caruia i se datoreaz insasi infiinfarea invatAmintului
de istorie universala a Evului Mediu in {ara noastra, cici prezenta sporadica a lui
Petre Cematescu la Bucuresti §i a lui Nicolae Ionescu la Iagi, transformind finali-
tatea patriotica in motiv retoric, nu ldsase decit urme superficiale. N. lorga a ocupat
vreme de 45 de ani catedra, cuceriti printr-un "concurs universitar celebru'™ ,dela
care, chiar in aceste zile se implineste exact un secol. Aniversare fa{a de care nu
putem fi nepasitor, fiindc, intr-o activitate ale cdrei dimensiuni n-au avut nevoie
calegenda si le amplifice pentru a se inscrie definitiv in cultura roméneasca, partea
medievistului este esentiala. In imp ce, prin uimitoarea acumulare a surselor fara
de care n-ar exista o istorie a rominilor, devenea el insugi o institutie nationala §i
alaturi de cercetirile consacrate unor domenii care cuprind §i trecutul nostru: istornia
Bizangului, a Imperiului otomnan in general, a Sud-Estului european, N. lorga a
reliefat originalitatea Evului Mediu §i a construit vastele sale perspective de istorie
universala in functie de spatiul acordat acestei epoci.

Impunatoarei /ncercdri de sintezd din 1926-1927 i-au premers nu mai putin
de patru serii de volume, adevdrate propilee indrumind cétre reconstituirea finala:
Chestiunile (a Rinului, a Dundrii, a Mirii Mediterane §i a Oceanelor, intre 1912 i
1919 - tentative de a gindi "durata lungd”, determinati geograﬁc Tnainte de
Braudel), Cdryile reprezentative fn viata omenirii (1916- 1935) Dezvoliarea
agezdmintelor politice §i sociale ale Europei (1920-1922) si Elemente de unitate
ale lumii medievale, moderne §i contemporane (1921-1922), la care se va adauga,
in 1928, Evolufia ideii de libertate, carte actoniani, avind in opera lui lorga
semnificatia unei pietre de hotar. In privinfa concepiiei sale istorice, la interpretarea
careia au contribuit atit Gh. Bratianu cit §i M. Berza exista o prejudecaté care o
incadreaza in curentul romantic, degi in realitate antipatia sa pentru orice metafizica
("calaretii tuturor norilor”) nu era mai pufin vehementi decit cnt1c1le cu care a
sigetat narativismul sec §i pointillist ("adundtorii tuturor nisipurilor' ) Romantica
putea fi sensibilitatea sa pentru aspectele idealiste, in sens moral, §i emotionale,
tendinga sa de a simpatiza cu "viafa sufleteascd” din trecut, pentru care propunea
proprii sai termeni, ceea ce nu ne surprinde la un ginditor format in secolul XIX.
Reelaborarea artistici menita, cum ar fi spus el, "sa invie" i se parea o datorie a
istoricului, una posibild doar prin cea mai sincera i mai deplina déruire de sine, cu
condifia unei experiente personale cit mai cuprinzitoare. Nimeni n-ar mai indrazni
astdzi sa formuleze aceastd exigen{d.”Permaneniele istoriei” recunoscute de el
amintesc de o schema asemanatoare la H. Taine". In schimb, lorga este intr-adevar
din familia marilor istorici, contemporanii sdi in Franta, Belgia, Olanda, Spania sau
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[talia atunci c¢ind are viziunea unui Ev Mediu democratic, bazat pe inifiativa
creatoare §i solidaritatea populard. Postura de laudator temporis acti, din care
judeca aspru civilizatia industriala, si predilec{ia sa pentru comunitatile {drdnegti nu
trebuie atribuite unei prejudecati politice. Dimpotriv4, optiunile sale in politica, in
cea externd ca gi in cea interna, au fost inspirate de perceptia sa istoricd. Versiunile
propuse de Lot, Pirenne, Huizinga, Menéndez Pidal sau Volpe s-au bucurat de o
mai mare credibilitate, dar avem dreptul sa ne intrebam daca nu din cauza pozifiei
marginale a culturii romanegti’.

Aceasti incursiune in trecutul unei catedre era necesara pentru a explica, fie
si in treacat, carei traditii avem datoria de a ne aduga eforturile viitoare. Dar aceasta
mindrie legitima nu poate ascunde faptul ca studiile de istorie medievald universala
au avut in tara noastrd o dezvoltare anevoioasd. Toti aceia pe care i-am ales ca
exemple - dar ar mai fi de mentionat numele lui Constantin Marinescu, al lui Andrei
Otetea, al Mariei Holban si al lui Francisc Pall - au revenit la istoria nafionald sau
la domeniul bizantino-balcanic, ori de cite ori imprejurari nefavorabile pentru
cercetarile lor speciale le-au interzis accesul la arhivele §i bibliotecile de peste
hotare. De aceea bibliografia publicatd acum ci{iva ani nu e decit o brogura, chiar
daca au intrat acolo §i 0 sumedenie de lucruri de popularizare”~. Un asemenea
bilant, inferior celui pe care I-ar prezenta tari ca Ungaria §i Polonia, degi supuse
aceloragi vicisitudini in ultima jumdtate de veac, ne aduce aminte cit de precard a
fost la noi situatia acestor cercetdri, ajunse acum la a cincea generatie. Dacd nu
gregim, generatia cea mai activa a fost a autorilor nascufi in deceniul final al
secolului trecut i in primii ani ai veacului nostru, singura care a avut §i o publicaie
destinatd studiilor istorice cu, un orizont mai larg decit cel romanesc, acele
Meélanges d’ histoire générale de la Cluj care, in mod semnificativ, s-au oprit dupa
al doilea volum (aparut in 1938). Bibliografia care le insotea incepea cu Despot-
Yoda ca... cel dintli autor romén cu preocupari de istorie universald! Alte reviste
contemporane, "Revue Historique du Sud-Est europen”, intemeiatd de lorga, sau
"Diplomatarium Italicum" §i "Mélanges de I'Ecole Roumaine en France", editate
de cele doua centre postuniversitare pe care statul roman le intrefinea inainte de al
doilea razboi mondial la Roma si la Paris, au publicat si ele cercetdri asupra Evului
Mediu apusean. Din momentul in care existenja lor a fost curmata, fie de lipsa de
mijloace financiare, fie de cenzura unui regim dictatorial, istoriografia romaneasca
§i-a pierdut aproape complet deprinderea de a privi cétre spatii strdine.

Ne gdsim astdzi intr-o fazd de reconstructie a invajAmintului nostru istoric §i
de revitalizare a institutelor noastre de cercetare. Tratarea transversald a unui subiect
care apartine istoriei nationale, dar e totodata prinsa in {esitura istoriei generale, nu
poate fi decit o chezdgie de impartialitate. Trecerea istoriei universale dintr-un plan
secund, de plicticoasd normalitate, in primul plan ne va obignui cu calitatea, pe care
o revendicdm zgomotos, de partagi [a civilizafia europeana. Sau, §i mai bine, ne va
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explica de ce, in trecutul roménilor, perioadele de participare ia istoria universala
alterneazi cu cite o indelungata izolare, ca aceea care, ndddjduim, s-a incheiat. Ne
vaingidui, cu alte cuvinte, sa Infelegem de ce cultura noastra rasun de un monolog
contradictoriu, in care integrarea materiald gi spirituald in Europa este chemati
imperativ sau respinsa fara sovaiala. Mai are, acest recurs la istoria universala, un
avantaj: ca poate servi, in imprejurdrile actuale, de antidot contra xenofobiei,
contribuind astfel la curafirea moravurilor de resentimentul agresiv care le viciaza.
Ferind de obsesii §i de excese, ajuta la schimbarea unei stdri de spirit, intretine o
dispozitie intelectuala. Poate nu e chiar exagerat a spune ca familiarizarea cu istoria
universali, care oferd judecatilor noastre un cadru ferm, le intregeste i le inalta.
Este initierea intr-o alta lume, mereu alta §i totugi aceeagi, care, in ultima instanta,
propune temeiuri de optimism. Acest optimism ne-a dat, unora dintre noi, pind mai
ieri, puterea de a agtepta sfirgitul incercdrii prin care trecea societatea romaneasca,
de el avem inca nevoie astizi, cind ne revine mereu in minte vorba lui Pugkin -
pronuntati, se zice, dupi ce a citit Suflete moarte, - "Doamne, cit de tristd e Rusia
noastré!”.

E firesc si ne intrebam ce loc ocupd Evul Mediu in aceasta experienta de
istorie universal gi din ce motive imaginea lui este proiectat tot mai adesea pe
ecranul dezbaterilor despre epoca noastrd. Marea prefacere pe care o trdieste
omenirea la capat de ciclu - §i de mileniu - sugereaza o reflectie asupra Evului
Mediu din trei puncte de vedere diferite. Le-am mentionat la inceput; sa le
examinam, pe rind, pe fiecare.

Dintre toate definitiile utopiei, cea mai exact este a compatriotului nostru
Alexandru Ciordnescu: "descrierea literard individualizatd a unei societati imagi-
nare, organizati pe baze care implici o critica subiacenta a societatii reale”’!. Cum
$4 nu recunoastem atunci c orice viziune a Evului Mediu este o utopie? Nu numai
fiindcd orice discurs utopic are in centrul sdu o for{d modelatoare care se insar-
cineaz sa apropie realitatea de idealul fagaduit, trasaturd comuna unor tipare de
gindire specifice Evului Mediu, dupa cum observa Sorin Antohi: milenarism,
profetism, monahism, teocra;jel . Dar insdgi atitudinea fajd de Evul Mediu care a
inspirat diferitele sale interpretin, incepind din epoca Renagterii a evoluat Intr-un
mod care ne face martorii unei serii de utopii. E un fel de a spune ci, trecind din
planul real in domeniul reprezentérilor mentale, Evul Mediu a devenit o ficfiune i
un pretext pentru dezaprobarea formelor politice, sociale i culturale din vremea
istoricilor respecivi.

Opozifia dintre prezent si trecut apare chiar din momentul in care umanigtii
italieni, impresionaii de haul care despartea splendoarea culturii antice de intoar-
cerea la valorile clasice, gi-au manifestat dispreful fati de secolele intermediare §i
de barbaria lor "gotica”. Dar insugi Dante, evocindu-gi stramogul care participase
la Cruciada a doua, deplingea decdderea propriilor contemporani in contrast cu
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Florenta pura §i onesta a lui Cacciaguida (Paradiso, XV, 97-140, 51 XVI, 49-155).
Machiavelli, care suferea gi el de drama cetatii sale, are nostalgia primelor veacurt,
de pace interna §i externa. Eruditii francezi, dupa 1550, si cei englezi au inceput
investigarea izvoarelor medievale cu intentia pragmatica de a legitima in vechime
anumite institutii, chiar acelea pe care monarhia absoluta dorea sa le reformeze. in
Franta, reactia contra influentei italiene la curte a inspirat interesul pentru Galia
pre-romand, conceputa ca leagan al libertatii. Ceea ce era acolo cucerirea lui Cezar
a fost cucerirea normanda in Anglia, unde elementul saxon va fi idealizat de
revolutionarii dugmani ai Stuartilor. Istoriografia ecleziasticd nu putea fi decit
polemica in epoca rdzboaielor religioase: operei centuriatorilor din Magdeburg 1i
raspund analele lui Baronius, dar, indiferent de conditionarea lor ideologica,
sectard, atit protestantii, cit i catolicii i duc compilatia de la cregtinismul cata-
combelor pina la marea fractura a Bisericii apusene fara si observe undeva o solutie
de continuitate. Urmaysii lor, bollandistii, Mabillon si Montfaucon vor crea totugi
instrumentele medievistului - critica hagiografica, paleografia §i diplomatica -
inainte chiar ca periodizarea actuala a istoriei sé fie adoptata. "Evul Mediu" i-a gésit
un nume doar in 1639: (data publicrii cartii lui Pousin de Friege, Feodium), nume
introdus mai tirziu in manuale de catre un profesor de la Halle, Christoph Keller -
Cellarius'?

Eruditia lui Du Cange, incomparabilul lexicograf al latinei medievale, sau a
lui Rymer. a carui masiva colectie de Foedera aduna materialul documentar pentru
relatiile externe ale Angliei incepind cu secolul XII, ca §i cercetarile discipolilor lor
italieni, Maffei §i Muratori au produs opere de referin{a, dar n-au reprogramat
conceptia istorica. Pentru epoca Luminilor, atrasd de exotismul societéfilor extra-
europene §i de antichitate, a cdrei explorare arheologica incepe in legdturd cu
preocupdrile estetice ale neoclasicismului, Evul Mediu existd oare? Ne-am putea
intreba, vazind cé el nu-i intereseazd decit pe autorii marginali, pasionati de
genealogie si heraldica, sau proveni{i din spaii cultirale secundare, ca elvetianul
Johann von Miiller. in primul caz, ei cauti arguniciite contra absolutismului sau
revanga asupra unei burghezii care, in ascensiunea ei, nesocoteste drepturile istorice
ale nobilimii'*; in al doilea, e vorba de revendicarea unui loc in istoria Europei
Daca aceasta exigentd ar fi fost exprimatd numai de reprezentantii unor culturi
minore, probabil ci nu i s-ar fi dat atentie, dar protestul s-a ridicat chiar din
Germania, a carei istorie i5i are originea in afara tradifiei greco-romane §i cregtine.
Schlozer este acela care va declara cd "Einhard, Liutprand gi Ditmar sint incom-
parabil mai importan{i pentru noi decit Sallustius, Eutropius §i Ammianus””". Pe
linia ei majora, istoriografia Luminilor n-a renuntat la diviziunea bipartitd in care
navalirile barbare despdrteau istoria "veche" de cea "modema". De aceea, catedrele
regale de istorie modema de la Oxford §i Cambridge, sub numele pe care-1 pastreaza
din secolul XVIII, cuprind in invatdmintul lor §i epoca medievalal’. Citind Essai
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sur les moeurs et I'esprit de nations, vom constata de la prima fraza ca autorul
pomnea si trateze istoria moderna de la decidderea Imperiului roman. Ceea ce stimea
dispreful lui Voltaire in epoca dinainte de Renagtere erau "despotismul” militar,
fanatismul religios, monotonia cronicilor i conditiile saridcacioase de trai - care
mai ddinuiau in unele regiuni din nordul i rasritul Europei”. Despre acele {inuturi,
locuite "de vechii sciti §i de tatarii de pe tArmurile Pontului Euxin”, el avea intr-
adevir o imagine putin magulitoare ~. Dar nu e greu de infeles ca chiar regimurile
politice crora le-a scris apologia (Ludovic XIV, Petru I) se bazau pe cel mai tiranic
despotism militar §i c4, in ura sa contra Bisericii, Voltaire nu se inverguna contra
papilor medievali, ci imporiva unor dugmani vii. S& luam si Decline and Fall al lui
Gibbon, opera stilistic admirabila, a unui spirit mult mai profund, aga cum il
formase educatia clasica. Anticlerical si el, desigur, fiindcd o cerea vremea lui,
dintre pasiunile cireia o Impirtigeste si pe aceea pentru Orient, dar admirator al
institutiilor feudale din Franga sau Tara Sfinti ca model de libertate politica, dreptate
si egalitate inaintea legii (cap.VIII). Pe de alti parte, scriind chiar in timpul
rebeliunii coloniilor americane §i parca presimtind izbucnirea Revolugiei franceze,
Gibbon apartinea unei lumi amenintate de subversiunea din interior. De aceea
cregtinii i se pareau mai vinovati decit barbarii de nimicirea unui imperiu civilizator
pe care-l imitase cel brianic'”. Mesajul cirtii era totugi linigtitor: omogenitatea
culturald a Apusului garanta unitatea i stabilitatea Europei, care, spunea Gibbon
in 1780, n-are a se teme de o noud invazie, fiindca, "pe malurile Volgai, pini la Obi
si Lena, plugarul ar3, tesitorul deapana la razboi §i fierarul izbegte cu barosul pe
nicovala”. Iluzie de care nici alfii, mai tirziu, n-au fost scutiti.

Pentru a ne intoarce la epoca urmatoare, cind Occidentul, dupa furtuna
rdzboaielor napoleoniene, si reajusta frinturile organizarii sale politice §i sociale,
iar gtiinga istoriei se apropia cu pasi mari de maturitate, revelajia Evului Mediu s-a
impus sub aparenta unei mode literare. Ingredientele de care imaginatia romantica
avea nevoie erau: ruine, sentiment religios, barzi §i trubaduri, folclor silvestru gi
maritim. Cu aceasta retetd a fost asigurat succesul romanelor lui Walter Scott,
construite, de altfel, pe temelia unor note de o erudijie impresionanta. Cine dintre
noi, in copilirie, n-a invatat cele dintii notiuni despre conflictul dintre saxoni §i
normanzi sau despre turniruri §i templieri din /vanhoe? Lectura acestei literaturi
cavaleresti n-a incetat sa fie un eficace mijloc de vulgarizare a conceptelor istorice.
A vedea istoria ca un cortegiu colorat de evenimente dramatice era un regres, dupa
ce "filosofii" o recunoscusera drept un proces determinat de cauze §i conexiuni.
Dar cei ce fusesera martorii convertirii doctrinei progresului "dintr-o evanghelie a
omenirii intr-o lozinca de cucerire" % ist pierduserd increderea intr-insa. Ei au recurs
la o tradifie a cdrei prezentd se concretiza in ruine §i in folclor. Acestea erau
palpabile §i, prin puterea lor de evocare, incomparabil mai atrdgdtoare decit
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abstractiile. Realitatea lor parea o chezagie de obiectivitate. De aici se vor nagte insd
alte utopii, nazuind sa disciplineze noi generafii prin lec{ia moralizatoare.

Pe de o parte, a fost o reactie antirevolutionara pe care emigratia franceza a
transportat-o sau a stimulat-o in toate col{urile Europei. Nostalgia exilafilor trans-
forma trecutul medieval in ideal capabil de a redresa §i regenera o societate corupta,
cici, ori de cite ori un traumatism altereaza identitatea colectiva, existd tendinta
fireascid de a reveni inapoi, peste paranteza alienanta®!. Dar acelagi entuziasm
pentru documentul autentic - sau crezut astfel, ceea ce I-a ficut pe un mare istoric
sd ia imitatiile ossianice ale vicontelui de La Villemarqué drept cintece bretone din
secolul VI - este caracteristic i curentului liberal, al carui Ev Mediu era o epoca
eroica de sacrificii populare pentru cauza libertitii i care saluta comunele din
veacul XII ca prima forma de organizare democratica. Pasiunile politice din timpul
Restauratiei intrau in pddurea merovingiani. Cercetitorul trecutului nu e niciodati
complet liber: nu numai din cauza conditionarii sale de citre ambianta contempo-
rand, ci i prin supunerea sa afectiva fajd de document, care-| ispiteste s se inchipuie
spectator direct al faptelor relatate. Augustin Thierry, savantul la care ficeam aluzie
adineauri, mirturiseste cd-1 indurerau "nedreptafile suferite de acesti oameni morti
de sapte sute de ani - pe care-i iubeam de parcd ag fi fost unul dintre ei”

Climatul intelectual din a doua jumatate a secolului XIX a dezamorsat
radicalismul intemporal al imitatiei, fie ea republicand sau monarhistd. Noua
strategie, operind prin intermediul unei pedagogii masificate, a actionat in doi
timpi: admitind pina pe la 1870 ci teoria are o legaturd nemijlocita cu polemicile
actualitatii politice, contestind dupa aceea orice exemplaritate aistoriei. Dar ambele
gcoli de gindire se regdseau pe aceeasi pozifie moderata, ostila excesului autoritar,
ca si anarhiei revolutionare. Este Europa burgheza pentru care Evul Mediu, ca o
lungi introducere indreptind inevitabil catre civilizagia i ordinea sociald modemj,
se distinge prin treptata descatugare a celor doud mari servitui - asupra persoanei
§i asupra proprietdii -, prin echilibrul dintre puterile locale, senioriale, §i cele doud
mari for{e de unitate - papald §i imperiald - in sfirgit, printr-un nedezmintit progres
intelectual, identificat cu secularizarea gindirii. La atita se reduce schema
manualelor unui Le Bas sau unui Duruy, care au fost citite gi chiar traduse la noi®”.
De la Michelet la discipolul gi biograful sau, Monod, de la colegul acestuia, BEmont,
co-fondator odata cu el in 1876 al venerabilei "Revue historique”, pina la elevul
sdu N. lorga, filiafiae directa®*, in materie de eruditie, istoriografia franceza suferea
insa tirania Germaniei bismarckiene, unde colec{ia de Monumenta historica oferea
un exemplu neintrecut §i unde cercetiarile medievale orientate citre istoria
economica gi sociald corespundeau unei rapide dezvoltiri a partidului social-demo-
crat.

in acelasi timp, in Anglia, doctrina lui Ranke s-a intilnit cu liberalismul
victonan, producind doi mari istorici ai dreptului medieval, pe Stubbs la Oxford si
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pe Maitland la Cambridge, a géror operd este o apologie a principalei inventii
britanice, sistemul parlamemar‘s. Cealalta problema a epocii era coagularea uni-
tatii nationale - de aceea, in Italia, activitatea medievigtilor a luat forma unor
periodice regionale §i unor societati savante de istorie locala, ca apoi, odata realizatd
unificarea politicd, un revizionism demolator si intreprinda critica legendelor
patriotice. Aceeasi problemd, in farile din centrul §i rasaritul Europei, unde progre-
sele metodei stiintifice au inlaturat faré intirziere citeva falsuri romantice, a provo-
cat indelungate controverse asupra originilor statului §i asupra institutiilor feudale.
Marea gcoali istoricad rusi dinainte de revolutie, pe care ar trebui s-o cunoagtem
mai bine, participa activ la frimintarile "intelighentiei”: mul{i repre-zentanti ai ei
au pitruns in domeniul Evului Mediu apusean (Kareev, Vinogradov etc.), dar
interesul lor pentru tirinimea francezi, italiana gi engleza sau pentru Cortes-urile
din Castilia este ecoul dezbaterilor in jurul zemstvelor sau Dumei.

Secolul XIX, in istoriografie, dureaza pina pe la 1930. Poate primul lucru de
remarcat cu privire la aceasti etapa a drumului pe care-l jalondm aici este c4 nici
unul dintre marii istorici ai Evului Mediu din generatia nascuta intre 1870 i 1880
nu era marxist. Nici contactul cu sociologia nu gi-a aritat roadele pina la aparitia
"Analelor” . Nu spusese Fustel insugi ca pretenfia de a inventa un nou nume pentru
stiinta faptelor sociale e inutil, de vreme ce istoria are chiar acest obiect de studiu?
Medievigtii erau acum fie mostenitorii reflectiei liberale pe teme social-economice,
fie adeptii acelei Kulturgeschichte care nazuia, atit in Olanda cit §i In Romania sau
Cehoslovacia, si alcatuiascad un cit mai complet mozaic al vie{ii materiale §i
spirituale, dar acordind o atentie deosebita ideilor dominante, starilor de spirit gi
psihologiei maselor. Un riazboi mondial nu fusese deajuns pentru a zdruncina
increderea istoricilor in ragionalitate. Ceea ce nu inseamna ca nu erau §i ei construc-
tori de utopii, indemnai sa situeze in secolele cavaleresti respectul unor norme
morale a caror nesocotire 1i nelinigtea, atit in politica statelor, cit §i in moravurile
contemporane. Dintre acesti intelep{i dezamagifi, cel mai departe in diagnosticarea
decadentei a mers desigur Huizinga, care constata o crizd mai adinca decit cea de
trecere de la Evul Mediu la Renagtere §i nu gasea alta analogie decit la sfirgitul lumii
antice

In atmosfera ajunului unui nou razboi Bratianu n-ar fi stiruit asupra fenome-
nelor de la inceputul Evului Mediu daca n-ar fi fost convins ca amurgul Imperiului
roman tirziu poate fi comparat cu imprejurarile la care era martor. Societatea
feudald, aga cum a vazut-o Marc Bloch, adevaratul initiator al istoriei agrare
comparate, cu Serbii ei care semanau cu taranii din trangee, n-ar fi fost aga dacd
autorul n-ar fi simpatizat cu politica Frontului Popular evoluind apoi, in rezistenta,
spre un iacobinism care 1-a facut sa moara cu nadejdea unei Frante libere §i a unei
lumni mai drepte. C1t de dreapti a fost lumea de dupa razboi e o intrebare la care nu
e nevoie sd rdspundem. Va fi de ajuns a spune ca, pentru jumaitatea de est a Europei,
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constringerile unet ordini totalitare, care au inabusgit §i viata academica, au reusit
s-o abata de la directiain care se indrepta cealalta jumatate, cu invingatorii §i invingii
el impreuna. La aceasta situatie, amintind de desparjirea medievala dintre Orient §i
Occident, istoricii n-au reacgionat, caren{a explicabild din cauza stingismului care
a dominat o jumatate de veac mediile universitare apusene. Succesorii §colii
"Analelor”, printre care medievigti renumiti ca Duby sau Le Goff, 15i datoreaza
originalitatea unei altoiri a rezultatelor antropologiei pe formatia lor marxista®®
Mai degraba sensibili la "lumea a treia” ei s-au apropiat de Evul Mediu ca de un
teritoriu al subdezvoltarii. "Acesta era scopul meu”- scrie Duby - "a ajunge peste
opt secole pina la acei barbati, la acele femei”. Sau: "cu naivitate, pretindea si
comunic direct cu razboinicii, cu ;aranii"zg. Ar fi putut fi cuvintele fui Augustin
Thierry, daca autorul n-ar adauga: "cu naivitate”. Aceasta distan{a luata faa de sine
si de propriile fantasme este caracteristica pentru actuala istoriografie franceza a
Evului Mediu - mostenitoare a unei indelungi §i anevoioase experiente prin care
s-a cistigat convingerea cd orice cunoastere este insuficientd daca nu e insotita de
autocunoastere. Toate imaginile create pina acum de medivigti au fost interpretari
care nu puteau prinde viati decit in anumite conditii sociale, politice §i culturale.
Tocmai evolugia acestora a determinat innoirea versiunilor succesive propuse. Cind
recunoagte ca obiectul reprezentirii sale mentale este o altd reprezentare mentala,
George Duby e congtient de acest relativism>’. Studiind interventia mentalului (si
aimaginarului) in functionarea societatilor, istoricul nu poate sa nu observe limitele
sau criteriile de selectie ale propriei sale sensibilitafi faga de trecut. Dar, sub povara
aceluiagi relativism, cercetatorul a ajuns sa se indoiasca de dreptul sau de a introduce
discontinuitatea intr-o realitate continua. insusi Marc Bloch, intr-un celebru text
postum. «e intreba daca eticheta "Ev Mediu” acopera mai mult decit o conventie
pedagogica ‘. Cum va fi miine viziunea asupra Evului Mediu nu se intrevede inca,
dar cea de astizi - prin fragmentare §i prin fluidizare - a gters contururile obiectului
sau de studiu. Forma ideald a cartii care ni se ofera este un dictionar, asociind
precizia maxima cu maximul arbitrar

Un lucru e sigur, totugi: cd Evul Mediu nu se va lasa uitat, ba chiar ca, in
noul ciclu istoric in care intrd Europa iaragi mtreglta ea aduce cu sine atitea amintiri
medievale incit e cazul sa le recunoagtem aici. In aceasta mogtenire, care se cuvine
identificata §i cultivatd, se cuprind idei §i institufii de prelungirea supraviefuirii
carora depinde viitorul. Caci "Evul Mcdlu este o0 virsta a spiritului uman care a
contribuit s faca din noi ceea ce sintem">". Benedetto Croce, a cdrui afirmatie am
citat-o, arata cd, degi filosofia scolastica a fost respinsa, de la ea pastram disciplina
gindirii noastre. De asemenea, cd, desi dominatia Bisericii Catolice nu mai e o
realitate politica, proiectul ei de a crea o forma de conducere spirituala mai presus
de state a fost laicizata stind la baza Ligii Natiunilor, a Organizatiei Natiunilor Unite
§i - addugam - a tratatului de la Maastricht sau a acelei infatigari pe care va lua-o in
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viitor unitatea europeana. Treuga Dei se gaseste la originea idealului de pace vegnic
la care aspirdm.

Viata religioasd, in multe parti ale lumii, 1§i menfine intensitatea, fie ca
produce, in apusul Europei, noi erezii, fie, in teritoriile Islamului, s-a dovedit
capabild de a susgine teocratii barbare, pe cind, chiar in vecinitatea noastra, se
desfigoard un conflict in care musulmanii §i ortodocsii manifesta o indirjire vred-
nici de epoca Cruciatelor. Acolo unde ateismul militant al dictaturii siluitoare de
congtiinge a distrus, a umilit §i a jignit e firesc sd apard nuclee fundamentaliste, ca
la noi, unde totugi "staroverii" autodidacti si eclectici n-au trezit o miscare populara.
Dar Evul Mediu european este crestin §i el ne-a invatat respectul pentru orice ins
uman, de la zimislire pina la moarte. intr-una din acele mari rupturi de acceleratie
politica §i mai ales economica la vederea epavelor calcinate in plina deriva care sint
societitile postcomuniste, cum si nu-{i aduci aminte ca "Duhul sufld unde-i e
vrerea"? Lumea care se nagte fiind fira doctrine si fara mituri ideologice, anxietiile
unora dintre noi cauti credinga; deci, medievalism.

Cei care se roagi, ca o vocatie - fiindca sacerdotiul nu trebuie sé fie o meserie
- erau in Evul Mediu una dintre cele trei clase sociale. Ce au devenit celelalte doua?
Cei care muncesc sint §i vor fi cu noi, orice forma ar cipata efortul lor, - dar
rizboinicii, bellatores? Desigur, au incetat a fi o castd, in condifiile modeme in care
datoria de a apdra patria i revine cetiteanului-soldat, insa sentimentul onoarei n-a
diparut. Cavalerismul ni se pare anacronic - dar ideea "rizboiului drept” nu ne-a
parasit i incd mai vedem expeditii militare destinate si inlature regimuri tiranice
sau sd restabileascd, in locul haosului singeros, ordinea civilizatd. Luptele pentru
libertate ne inspira §i azi mindria sau speranta, iar exemplele medievale nu lipsesc,
intorcind gindul nostru recunoscitor citre eroii intemeietori de state.

Pe un plan mai pagnic, educatia, aga cum o concepem, nu e decit inc una
din amintirile Evului Mediu, care a infiintat cele dintii Universitafi. Numai prin
autonomia fata de stat, care o transformase pina deunazi intr-o fabricd de functio-
nari incapabili de a gindi personal, Universitatea poate reveni la rostul ei adevérat,
care nu este de a transmite mecanic cunogtinte, ci de a deprinde cu reflectia liberd
§i cu spiritul critic. Agadar, nu invitarea pe dinafard a manualului inca nedezbarat
de idei false, ci apropierea familiara de profesorul pe care fiecare si-1 doreste, pentru
placerea de a-l asculta - un sistem pe care vechile Universita{i engleze, cu "tutorii”
lor, 1l pastreaza, fiindca stimuleazi confruntarea punctelor de vedere, in loc s
impun4, de lainceput, unul singur. Acesta este Evul Mediu care, trdind intre zidurile
de odinioara, s-a opus indaratnic reformelor.

in materie de reglementare juridica, dreptul roman, a carui autoritate a rimas
negtirbitd de-a lungul secolelor medievale - pin in 1804 in sudul Frantei, pind in
1900 in Germania - inspira aproape toate sistemele legale europene. Tot Univer-
sititile, incepind cu cea din Bologna din secolul XII, au asigurat aceast persistentd
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tenace. In zilele noastre, trei principii fundamentale guverneaza ragiunea politica:
ideea statului superior individualititii cetitenilor, idee - complementara - a suve-
ranitafii populare, care e delegata reprezentantilor ei - nu lor personal, ci funcfiei
pe care o detin -, §i aspirafia catre o comunitate universal, ai cirei membri si se
bucure de drepturi egale. Toate trei sint conceptii provenite din dreptul roman.
Conceptul de Europa ar fi de neinteles daca n-am cunoagte hotarele imperiului lui
Carol cel Mare. Niazuinta citre un stat universal este exprimata de Dante, care-i d4
numele de humana civilitas, iar principiul suveranitafii teritoriale apare in 1313,
intr-un decret papal. Tot in secolul XV s-a cristalizat teza suveraniti{ii poporului,
afirmati de Marsiglio de Padova. Problema, pentru noi aga de actuald, a raportului
dintre autoritatea statului §i congtiinta individuala poate fi urmarita pini la delimi-
tarea intre spiritual §i temporal. Nu mai credem astazi in dreptul divin al monarhilor,
dar dreptul la nesupunere, menit si-i serveascé de contrapondere, a ficut o frumoasa
carierd, pin la teoria Contractului Socia134.

Cine poate zice ci Evul Mediu a disparut? Chiar daca n-ar fi inca sub ochii
nogtri arta sculptorilor romantici sau boltile catedralelor gotice, tot ce, in piatra sau
in picturd, in broderii §i giuvaeruri delicate, cizelate, de la Toledo pina la Ziirich §i
din Serbia pina in Normandia, a fost slavirea lui Dumnezeu in vecii vecilor, o
educatie europeani, la care contribuie §i o0 parte, mai mult sau mai putin larga, din
literatura medievala, este intreagd doar cu condifia de a sti ce datoreazid acestui
trecut.

Dar raportarea la Evul Mediu mai are o componentd, a cirei examinare, in
incheiere, poate fi oportuna. Descumpdnit de transformari revolutionare care risca
sd dezintegreze sistemele de gindire traditionale, la discreditarea carora i§i dau mina
materialismul §i irajionalismul, omul contemporan se teme de revenirea Evului
Mediu ca epoci a catastrofelor. Falsi profe{i ne ameninga cu sfirsitul istoriei, crainici
incruntati prevestesc razboaie §i exoduri, precum in vremea marilor migratii de
popoare. Cei care se entuziasmeazid de ultima carte cititd l-au descoperit pe
Fukuyama. Adevirul este ca glasuri asemanatoare s-au mai auzit, dupa primul
razboi mondial.

"Istoria contemporana se incheie i iatd cd incepe o erd necunoscutd, cireia
va trebui sd i se caute un nume. De fapt am iesit din cadrul istoriei">>. Sint cuvintele
unui ginditor incomparabil mai interesant decit epigonii de astdzi, Nikolai Berdiaev,
contemplind soarta Rusiei §i a Europei. Filosoful nu gresea cind declara: "temeliile
seculare ale lumii europene se clatind... Din strifundul vechii Europe se ridica
elemente dezlinfuite care vor narui bazele batrinei sale culturi aflate In continuarea
antichitifii". Dominatia masinii, arta abstractd, poezia futuristd il avertizau pe
Berdiaev ca experienfa umanista a Renasterii a luat sfirgit §i cd omenirea intrd in
noapte. Noul Ev Mediu avea s fie, dupa parerea sa, o epocd profund religioasd in
care cresgtinismul va avea de infruntat “satanocratiile” modemne - fascismul si
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comunismul. Deoarece Dumnezeu nu deosebeste nici elin, nici iudeu, nationalis-
mul secolului XX este o intoarcere la politeismul pagin. Pe de alta parte - gi iardsi
trebuie sa-i dam dreptate autorului -, "organizarea fiecarui popor astizi {ine seama
de starea lumii intregi”. Interdependenta caracteristica pentru epoca noastrd fusese
remarcati de Berdiaev care salutd faptul cd “civilizafia a incetat de a mai fi
europeana §i devine mondiala”. Unitatea viitoare a lumii nu va fi organica, ci
"tehnicé gi organizat:i"35. Venind din partea cuiva care nu era un istoric analitic gi
deductiv, ci un prooroc, viziunea aceasta, cu pesimismul sdu apocaliptic, dar §i cu
nidejdile ei de regenerare, se apropia uimitor de mult de adevarul violent pe care-I
va cunoagte o Europa demonizati.

Fira iluzii de fericire, dezamagiti in idealismul ce-i ajutase sa strabata anii
razboiului, oamenii care-gi vizusera oragele ruinate §i cutreierate de barban gi-au
adus din nou aminte de Evul Mediu. Mai exact, au avut impresia c-i recunosc
brutaliatea despre care le vorbeau manualele si filmele istorice. Dupa ce am admis
ca interpretdrile istoricilor au un sens utopic involuntar, nu ne va surprinde si
constatim ci science fiction - literatura sau benzile desenate - au adoptat frecvent
o recuzita medievala, desi referintele cronologice lipsesc sau proiecteaz actiunea
intr-un incontrolabil viitor, ori in spatiul cosmic. Fictiunea S.F., cu astronave §i
roboti, reflectd semnificativ imaginarul contemporan §i ea constituie o compensatie
pentru ceea ce istoriografia nu mai incearcd sa dea: proiecte de viitor” . Intenfia
mea nu e si zabovesc asupra acestei productii mitologice la scara industriald, ci si
va semnalez ca reper final al acestui lung itinerar o alta fantezie pseudomedievala.

Putine figuri din istoria Oxfordului au dobindit o reputatie literard atit de
formidabila ca J.R.R.Tolkien, filolog care, dupi ce a studiat culturile anglo-saxona
scandinava si celtica, a creat o limba nordica fictivd, o geografie §i o istorie a unor
popoare imaginare. Acesta e cadrul in care se petrece actiunea trilogiei sale The
Lord of the Rings. La drept vorbind, desi personajele, decorul si atmosfera sint
medievale, cititorul patrunde intr-un timp precregtin §i chiar pre-istoric. Exista
oameni, dar specia lor conviefuiegte familiar cu hobbii, pitici, elfi, trolli, vréjiton,
copaci insufletiti, mongtri necunoscuti §i infricogatori, intr-un univers invadat de
fortele Raului. Cartea poate fi citita §i ca o alegorie anticomunista - zona inc4 libera,
dar ameningati este "a Vestului” (Westlands) si, chiar daca alegerea acestui punct
cardinal ar fi intimplatoare, obsesia unei poliii politice omniprezente sugereazd o
convergentd cu cogmarul lui Orwell*®. Desi Binele invinge, la capatul calétoriei
eroilor, dupd grele incercari care constituie un ritual de inijiere, concluzia e amara:
fiintele supranaturale se retrag §i lumea - o lume desacralizati, siricita de miraculos
- ramine a oamenilor. Nu e poate exagerat a spune c4 basmul blindat cu referinfe
erudite la anale pierdute i la 0 gramatica ciudata are un tilc mai adinc. Intinzind
peste milenii - exterioare cronologiei istorice - radacinile ethosului britanic, el ofera
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contemporanilor nogtri speranta ca si morala onoarei gi a solidaritatii, spiritul
cavaleresc, ramin o resursa pururi activa.

In acest sens, §i numai aga, sa ne intoarcem la Evul Mediu. Nu ca o fuga de
realitate, nici ca o fatalitate [a care am f1 osinditi. Constanta recapitulare a virstelor
trecute, pe care o presupune orice experien{a individuala sau colectivd, inseamna
o redescoperire, fie ca e sau nu prezent sentimentul de adeziune la aceasti realitate
anterioard. Catre lumea medievala, mereu reinventatd, se deschid multe drumuri.
Le vom parcurge impreuna, pentru a in{elege mai bine societatea in care trdim.

1 L-am citat pe Florin Constantiniu, in Enciclopedia istoriorafiei romdnegti, Bucuresti, 1978, p.57.
Vezi si introducerea noastrd 1a M. Berza, Pentru o istorie a vechii culturi romdnegti, Bucuresti, 1985.
Despre cele ce urmeazi, cf. A.Ojetea si V.Netea, O sutd de ani de predare a istoriei universale la
Universitatea din Bucuregti, in AUB, seria stiinfe sociale - istorie XIIT, 1964, p. 23-48.

2 Benedetto Croce, Storia della storiografia italiana nel secolo decimonono, 11, Bari, 1930, p.142
sqq.

3 Gh.1.Britianu, La mer Noire des origines a la conquéte ottomane, Miinchen, 1969 (rad. rom.
Victor §i Mihaela Spinei, Bucuresti, 1988). Vezi Lucian Boia, Gheorghe I. Bratianu (1698-1953), in
SAI, XXXVI-XXXVIIIL, p.169-173; idem, L'historiographie roumaine et I'Ecole des Annales.
Quelques interférence, in AUB, seria istorie, XX VIIL, 1979, p.31-40; Victor Spinei (ed ), Confluente
istoriografice romdnegti §i europene, lasi, 1988.

4 Andrei Pippidi, Une oeuvre inédite de Georges Brdtianu, in AllAI, XXIV, 2, 1987, p.45-48.
5 Barbu Theodorescu, Un concurs universitar celebru, Bucuregti, 1944.

6 Reeditare in doua volume, ingnijita de Mihai Gherman, Bucuresti, 1991.

7 N.lorga, Istoria literaturii roménegti. Introducere sintericd, Bucuresti, 1929, p.5.

8 Marefer, bineinieles, la Histoire de la litérature anglaise, unde o faimoasa pagina fixeazi cele trei
forje vitale: "la race, le milieu et le moment”, pe cind lorga, in 1938 (intr-o prima formula in 1914),
distinge pamintul, rasa gi ideea

9 Totusi, din bibliografia manualului universitar al lui Joseph Calmette, Le monde féodal, Paris,
1937, ultimii trei sint absenti, pe cind lorga e citat de sase on.

10 Reflectarea istoriei universale in istoriografia romdneascd. Bibliografie selectiva (coord. Stefan
Stefanescu), Bucuresti, 1986, 240 p.

11 A.Cioranescu, L' avenir du passé. Utopie et littérature, Paris, 1972, p.22.
12 Sorin Antohi, Utopica. Studii asupra imaginarului social, Bucurest, 1991.

13 Arthur Marwick, The Nature of History, Londra, 1970, p.169. Denis Hay, Annalists and Historian,
Londra, 1977, p. 90, afirma c4 termenul "medium aevum” dateazi din 1604.

14 1In afara de J.B. Lacurne de Sainte-Palaye sau de conlele de Boulainvillier, ar fi de citat aici chiar
Saint-Simon, memorialistul.

15 Daci avem in vedere faptul ca J.von Miiller fusese profesorul lui Hammer, se poate afirma ci cea
dintii istorie occidental3, de mare ambijie §i de {inuta gliin{ifica, a Imperiului Otoman se datoreazi
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aceluiasi curent istoriografic.

16 A.L.von Schlézer, Nestor. Russische Annalen in ihrer Slavonischen Grundsprache vergleichen,
libersetzt und erkldrt, I, Gottingen, 1802, p.291.

17 H. R. Trevor-Roper, History. Professional and Lay. An Inaugural Lecture, Oxford, 1958, p.4-7;
Herbert Butterfield, Man on His Past, Cambridge , 1969, p.46.

18 Oeuvres de Monsieur de V“‘, Essais sur le moeurs et I esprit des nations, VII, Neuchitel, 1773,
p.320.

19 Vezi Michel Baridon, Edward Gibbon et le mythe de Rome, Histoire et idologie au Siécle des
Lumiéres, Paris, 1977.

20 H.R. Trevor-Roper, The Romantic Movement and the Study of History, Londra, 1969, p.23.

21 De vazut excelenta lucrare a lui Bernand Baldensperger, Le mouvement des idées dans I émi-
gration frangaise, I-11, Paris, 1924.

22 Augustin Thierry, Lettres sur I histoire de France. Dix an d études hitoriques, Paris, 1866, p.309.
Cf. ibidem., p.603-609 (pseudo-folclor breton) si P.van Tieghem, Ossian en France, Paris, 1917,
p-875 (culegitorul poemelor celtice era "une espce de Macpherson frangais”).

23 Ph. Le Bas, Histoire du Moyen et depuis I invasion de I Empire Romain par les Barbares jusqu’ d
la formation du sistéme d' équilibre des Etats européen, 11, Paris, 1847, volum in posesia mea, poarta
stampila "Bibliothéque de Const. Nic. Brailoi” (inalt magistrat care-i ficuse studiile la Geneva pe la
1825). Elev al lui de Bas si al lui Michelet, profesor de liceu din 1851, Duruy a fost ministrul
Instructiunii Publice in 1863-1869 si a introdus in programe predarea istoriei contemporane, de la
1789. Despre conceptia lui istorica, v. Nicole Loraux §i Pierre Vidal-Naquet, La formation de I’ Athénes
bourgeoise. Essai d' historiographie 1750-1850, 1aR R. Bolgar (ed.), Classical Influences on Western
Thought AD. 1650-1870, Cambridge, 1978, p. 216-222. Adaptarea lui: Duruy in roméanegte ("tadus
si adaugat") o face Petre Cemnitescu, Manual de istorie universald, Bucuresti, 1861, dupa Abrégé de
{' histoire de temps modernes, Paris, 1856.

24 N. lorga, Un profesor francez: Charles Bémont, Bucuregti,1940. Inscripfia ciceroniand de pe
frontispiciul Institutului infiinfat de Iorga este moto-ul revistei franceze: "ne quid falsi dicere audeat,
deinde ne quid veri non audeat” (De Oratore, I, XV, 62). Principiu etic, adecvat independentei dirze
pe care intemeietorul Institutului avea s-o plateasc in curind cu viata.

25 R.W. Southern, The Shape and Substance of Academic History, Oxford, 1961. Un capitol e
consacrat lui F.W. Maitland in cartea, de prost gust §i de observatii citeodata juste, a lui Norman F.
Cantor, Inventing the Middle Ages, New York, 1991. Ar mai fi de adaugat ci in colectia "Master of
the Rolls" au fost editate izvoarele Evului Mediu englez. Volumele daruite Bibliotecii Academiei
Roméne in 1900 erau inci netiiate dupd sapte decenii, cind am avut ocazia de a lucra cu cronicile
Rizboiului de o sutd de ani.

26 Fustel de Coulanges, L' alleu et le domaine rural pendant I' époque mérovingienne, Paris, 1922,
p-IV: "Chacune de ces sociétés fut un &we vivant, I’historien doit en décrire la vie. On a inventé depuis
quelques années le mot "sociologie”. Le mot "histoire” avait le méme sens et disait la méme chose,
du moins pour ceux qui I'entendaient bien. L histoire est la science des faits sociaux, c’est 2 dire la
sociologie méme" (scris in 1890).

27 J. Huizinga, Incertitudes. Essai de diagnostic du mal dont souffre notre temps, Paris, 1939; idem,
Civilta e storia, Modena-Roma, 1946; idem, Men and Idea, New York, 1959, idem, La scienza storica,
Bari, 1974.
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28 Georges Duby, L’ histoire continue, Paris, 1991, p.104-109, nu se sfieste s3-si recunoasca aceasta
dubla datorie.

29 Ibidem, p. 46.
30 Idem, Le mental et le fonctionnemen des sciences humaines, in L' Arc, 72, 1978, p. 90-92.
31 Marc Bloch, Apologie pour I’ hisoire, ou métier d historien, Paris, 1964, p. 92.

32 Vezi Jacques Le Goff, Histoire et mémoire, Paris, 1988, si chiar idem, Civilizatia Occidentului
medieval, trad. Maria Holban, Bucuregti 1970, cu un glosar dezvoltat §i un bogat comentariu al
ilustratiilor. Georges Duby, L' Europe au Moyen Age, Paris, 1984, este un montaj de imagini comentate
§i de extrase din documente.

33 B. Croce, op. cit., II, p. 236-237.

34 Mi mulfumesc si trimit la G.C. Crump si E.F. Jacob, The Legacy of the Middle Age, Oxford,
1927, cunoscuti culegere de studii, cu contributii de, intre al{ii, F.M. Powicke, Sir Paul Vinogradoff,
Eileen Power. Pentru completare, vezi Wlater Ullmann, Medieval Political Thought, ed. 1979.

35 Nicolas Berdiaeff, Un nouveau Moyen Age, Paris, 1927, p. 3.
36 Idem, Destin de I’ homme dans le monde actuel, Paris, 1936, p. 95.
37 S. Antohi, op. cit., p. 32-33.

38 N.F. Cantor, op. cit., p.229-230, precizeazi ci Tolkien a negat interpretarea cartii sale in cheia
rizboiului rece (autorul o recunogtea drept "o opera fundamental religioas, catolica").

“Eviden{, nu credem in obiectivitatea istoriei. Orice istorie este prin forfa
lucrurilor subiectiva, orice discurs asupra trecutului este opera unui om care
triiegte intr-un prezent §i care interpreteazd vestigiile trecutului in functie de
acest prezent” (Georges Duby, in Convorbiri cu “Le Monde". Intrebari pentru
§firgit de mileniu, Buresti, 1992, p. 93).

"Practicarea celor mai multe dintre gtiinje este, incontestabil, o trebd de
profesionist. $tiinta istoricd nu este insa atit de exclusivista (...). Asi dori ca
istoria, chiar daca va deveni mai gtiintificd, si poata rAmine totusi o arti. Pentru
a hrani memoria oamenilor, gustul, stilul, pasiunea sint la fel de necesare §i
rigoarea §i metoda” (Jaques Le Goff, Pentru un alt Ev Mediu, I, Bucuregti, 1986,
p- 12).
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POSTCOMUNISMUL CULTURAL
Adrian Marino

Se poate pune intrebarea daca o evaluare, fie §i aproximativd, a "postcomu-
nismului cultural” nu este incd prematura. Situafia este, intr-adevdr, in "tranzitie".
Perspectiva istoricd lipseste. Multe situatii sint fluide i confuze. $i totugi "ceva”
s-a schimbat in regimul cultural al Romaniei postceaugiste. Nu este vorba insa, in
nici un caz, de a da imagini §i judecati definitive, ci - deocamdata - doar de a face
citeva constatiri, de a desprinde, privind de sus, citeva linii evolutive ce par
incontestabile. Elementele unei analize de aprofundat, ce se vrea doar subiectiva gi
deloc polemica.

Doud constatiri esentiale se impun in primul rind: 1 omul de cultura,
creatorii in general, gi-au redobindit libertatea de concepfie si de expresie (au
dispérut cenzura, normativele, "indicatiile pretioase”, dogmele etc.); 2 lipsa unei
rupturi radicale de vechiul regim cultural. Evident, este vorba de cadrul §i spiritul
general, de institutii §i ierarhii, de formapia, statutul si tendintele personalului
cultural, indeosebi al "culturii oficiale”.

Prabugirea politicd a vechiului regim n-a produs inca schimbdan decisive in
ordinea culturala. Prabugirea bazelor sale economice n-a antrenat §i schimbarea
mentalitdtilor. Aparifia unor noi publicatii n-a inclinat in mod hotérftor balanta in
favoarea lor i anoului spirit in care sint scrise. Vechile cadre culturale ale regimului
reocupd, una dupd alta, vechile pozifii. Clasa conducitoare, nomenclaturista,
pastreazd in continuare toate privilegiile politicii culturale oficiale. Este o obseratie
strict obiectiva.

Cultura de tip "liberal”, independenta, inevitabil de "opozifie" este incd In
evidentd minoritate. Ea are vitalitate §i combativitate, perspectivele sale sint
promitatoare. Dar ea nu se poate consolida gi dezvolta in lipsa a trei factori esentiali,
strict interdependenti: 1 un cadru legislativ adecvat, care sa Inlature toate vestigiile
culturii centralizate, dirijiste, controlate; 2 independentd economica, singura ce-i
poate asigura libertatea de expresie, capacitatea de a rezista la presiuni §i gantaje; 3
existenta unei paturi medii de intreprinzatori particulari, trebuie spus pe nume:
"capitaligti”, dispugi sa investeasca, masiv, in culura (publicatii, edituri, tipografii
etc.). Aceste premise exista, dar ele ramin incd in stare incipientd. De unde o serie
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de situatii intermediare, ambigue, care caracterizeazd situatia actuald. Refinem
citeva aspecte, dupa noi, tipice momentului cultural actual:

1 Statutul i sensul culturii ramine incé incert. Se confunda, in esentd, doua
concepiii §i tendinte: cultura centralizata i dirijata, pe de o parte; cultura inde-
pendenti gi libera, pe de alta. Prima proclama gi cultiva ierarhii i valori date, a
doua ierarhii gi valori independente in plin joc de selectie naturald §i deci contro-
versabile. Prima este conservatoare, dirijista, cu reflexul cenzurii ideologice in
singe, a doua este liberald, independenta, artizan decis a libertagii de expresie. Cea
dintii intrefine o gindire informizati, dogmaticd, cu ierarhii §i criterii precise,
oficiale, a doua introduce §i apard pluridiversitatea gi relativitatea opiniilor. Ea
refuzd in mod fundamental dogmele, sloganurile §i ierarhiile oficiale. Ele sint
intretinute de §i prin totalitatea institugiilor culturale ale vechiului regim, care -
precizare esentiala - n-au fost citugi de putin restructurate, reformate, in sens
democratic.

2 Un fenomen cultural distinct al epocii este perpetuarea ideologiei comu-
niste, inclusiv in culturd, sub forma national-comunismului. Cum s-a observat
foarte bine, in toate tarile din est, unde regimurile comuniste s-au prabusgit,
nationalismul a rdmas singura forma de supravietuire posibild a comunismului
ideologic. Ceaugismul a fost forma romaneasca a national-comunismului §i el are
incd o anurnita vitalitate. El rimine singura modalitate de supravietuire a comunis-
mului in regim de libertate ideologica. intreaga repulsie a comunismului faga de
Europa, pluralism, democratie, integrare in structuri supranagionale etc. se poate
camufla foarte bine In mindrie §i traditie nationald, in apararea independentei §i
suveranitatii nationale.

Orice aliniere, obligata prin conventii, [a standardele internagionale poate fi
denuntati ca "amestec in afacerile interne". Intreg spiritul totalitar al comunismului
este negat, in esentd, de mentalitatea §i politica supranagionald a organismelor
internationale existente. De intreg spiritul de deschidere si libera circulatie a ideilor
§i persoanelor, de intreaga ideologie anticolectivistd, anticomunista, antitotalitara,
predominanta in vest §i care patrunde §i la noi. National-comunismul (respectiv
festivismul patriotard §i jovin) este ultimul refugiu al cadrelor vechiului regim, al
ideologilor §i poetilor oficiali, al jumnaligtilor de partid. El are inca ecou in masele
rurale, etniciste §i structural izolagioniste, in paturile rurale proaspat urbanizate, in
rindurile fogtilor activigti de partid regrupati in partide neocomuniste i nationaliste.
Opozitia, practic decimata timp de decenii de regimul represiv comunist, este inca
destul de slabd. Mentalitatea democratici, pluralista, nu este incd dominanta in
Romania postceaugistd. Ea nu are deocamdata suficienta greutate §i energie pentru
a rasturna actualul raport de forte ideologice i politice de esentad neocomunista.

3 Rolul institugiilor culturale continui si rdmin4, in viziunea oficial, decla-
ratd sau latentd a regimului actual, unul fundamental conservator. Ele nu se pot
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adapta, in mod efectiv, noului regim democratic. Toate instituiile culturale
esentiale (Academia, uniunile de creatie, institutele de cercetare etc.) create dupa
model sovietic, stalinist, au fost concepute ca instrumente de incadrare, control,
dirijare §i sanctionare a oamenilor de culturd. Ele sint centralizate, restrictive prin
definiie. Sint vestigiile anacronice ale unei epoci, ideologic vorbind, moarte, total
depigite.

Evolutia lor, sub presiunea noilor condifii sociale §i economice, oscileazd
intre reforme cosmetice, de fatadid (Academia) §i prabugirea §i falimentul total
(Uniunea Scriitorilor). In aceste conditii, aceste institutii tipice vechiului regim nu
pot supraviefui in vechea lor forma. Ceea ce nu inseamni cd o "Uniune" sau o
"Societate a Scriitorilor Romini", reorganizatd pe baze pur sindicale, n-ar fi
necesard. Dimpotriva: ea este foarte necesard. Dar nu pentru a consacra “clasici In
viafd", ci aurmdri respectarea contractelor din partea editorilor particuari, a gestiona
timbrul literar, a duce o politicd de sponsorizare §i autofinantare etc. in general,
toate institutiile culturale oficiale sint conduse de citre cadre ale vechiului regim.
in unele, o serie de functionari culturali indepdrtati dupa 22 decembrie revin in forta
si cu gesturi de revangd. Situafia de la Ministerul Culturii, incadrat numai cu fosti
activigti §i culturnici ceausigti, este deosebit de elocventi in aceasta privinta.

4 Foarte semnificativi este §i pozifia omului de cultura in general, a scrii-
torului in special. Se confrunti din ce in ce mai precis doud mentalitdti radical
contradictorii. Dominanta este, incd, deocamdata, mentalitatea "scriitorului ofi-
cial”, dar semnele unui inceput de declin sint tot mai evidente. Acest "scriitor
oficial" are in continuare psihologia tipica functionarului de stat, conformisti,
birocraticd, adesea de sinecurist. Preocuparea sa esentiald este doar de a avea §i de
a-§i salva cu orice pre un salariu sigur §i, deci, o pensie sigurd. Cind revistele
culturale, intrefinute pind nu demult de stat, au dat, practic vorbind, faliment i au
inceput sd producd specia, necunoscuti inci, a scriitorilor - redactori yomeri, toti
au inceput si denunte marele pericol al gravei "crize a culturii”. Ea exist4, intr-
adevar. Dar nu sub forma pierderii unor posturi comode, multe inutile §i bine
retribuite.

Criza consta, pe de o parte, in prabusirea economica a bazei vechii culturi,
incepind cu cea oficiala, de stat, iar pe de alta in slabirea interesului public pentru
valorile culturale in special §i in confuzia generala a valorilor. Vom reveni imediat
asupra acestui aspect. Sa refinem, deocamdat, incid un nou fenomen, pentru
moment incipient, dar de mare viitor: aparitia scriitorului liber-profesionist, a cdrui
mentalitate se aseamind cu a liberului profesionist in general. Capabil deci de
riscuri §i initiative §i care incearcd - intr-o forma sau alta - sa se intretina in total
sau in parte prin scris. Deja citeva reviste ideologico-culturale, cum ar fi cele ale
grupului Topaz sau Cuvintul, incep s experimenteze noua formuld. S4 fac4, adica,
reviste pe cit posibil viabile, dacd nu gi rentabile, capabile s se intre{ind singure.
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Problema este destul de complicata, dar definitorie pentru situafia culturala
actuald. Fortele sale cu adevirat viabile, creatoare, intreprinzatoare sint stapinite
integral de gindul privatizarii §i descentralizarii. Cultura reprezinti §i in Roméania
ceea ce ea este pretutindeni: in primul rind o "afacere” particulara, o problema de
initiativa gi realizare personala, cu avantajele si riscurile tipice activitifilor societatii
deschise, pluraliste §i ale economiei de piaa.

De unde transformarea psihologiei i conceptiei despre literatura. In timp ce
scriitorul oficial cultivd o mentalitate egalitarista la care nu renunt (toti scriitorii
sint “scriitori", deoarece toti sint membri egali ai Uniunii Scriitorilor, cu camet in
reguld), scriitorul, aga zicind "particular”, este partizanul selectiei libere de valori
si a ierarhiei corespunzitoare. El respinge din instinct nivelarea, nediferentierea,
depersonalizarea, cu toate corolarele sale: consacrari oficiale, premii formale,
ocupiri de pozitii sociale, distinctii de diferite tipuri ca recompense pentru merite
politice de partizanat etc.

§ $i cu aceasta am ajuns la, poate, cel mai caracteristic fenomen al postcomu-
nismului cultural: aparifia unei piete editoriale libere a facut §i mai evidentd
polarizarea peste tot existenti (fie gi in stare latentd) dintre cultura de elitd §i cultura
de mase, respectiv dintre literatura esteticd §i literatura de consum. Aceastd
literatura cu veche traditie in literatura de colportaj §i a cartilor populare, de mare
dezvoltare incepind din secolul XIX, corespunde necesitdfilor foarte largi ale
publicului cititor, ce nu sint niciodatid predominant estetice. Cei mai multi citesc
din plécere, din nevoia de a omori timpul, din curiozitate, avizi de noutate §i din
alte reactii psihologice perfect legitime. Un tip de literaturd nu anuleaza insi pe
celdlalt i, de fapt, nici nu-l contesta. Dar exista riscul evident, mai ales in epocile
tulburi, inca nestabile, cum este gi a noastra - de cea mai mare confuzie a valorilor
- de substituire a criteriului valoric prin cel comercial, de rastumare a ierarhiilor
obiective. Sigur cd un roman polifist se vinde mai bine decit Dante. Ceea ce nu
inseamni cA literatura clasicd inceteazd sd mai aibd vreo valoare. Trdim insa un
fenomen tipic, de interferen{d, caren{d §i corupere a criteriilor care, cel putin
deocamdati, deruteaza §i produce multd confuzie. Trdim din plin, in felul acesta,
poate cea mai gravd urmare a postcomunismului cultural.
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DE LA POSTCOMUNISM LA POSTNATIONALISM
Lucian Boia

Patimile nationaliste se agiti din plin in fostul bloc comunist. Incheiere
ironica pentru o ideologie care i§i propusese stingerea completi a antagonismelor
de acest gen. Astazi lumea descopera cu uimire cd problema national, ignorata de
Marx i "rezolvatd” de Stalin §i de epigonii sdi, este mai prezentd ca oricind in
jumitatea rasariteand a continentului european. Apare ins uluitoare explicatia care
se oferd deseori formelor exacerbate de nationalism. Acestea ar fi manifestiri
fasciste, de extrema dreaptd, dupa cumn afirma o buna parte a presei occidentale, §i
nu numai publicatiile de stinga. Fenomenul Jirinovski, atit la el acasd cft si in
celelalte Intruchipdri est-europene, ar reprezenta agadar o dezlanfuire de extrema
dreapta sau, cel mult, potrivit altor interpretdri, o imbinare monstruoasa de fascism
si comunism. Nu este cazul acum si insistim asupra superficialititii ideologiilor
politice de-a lungul unei linii orizontale care merge de la extrema stinga la extrema
dreapta (chiar daca aceasta scard pare justificatd de o lungd tradijie). Figura
imaginara a unei linii drepte lasa indeosebi impresia unei distante considerabile
intre extremele ei, ceea ce, in orice caz, nu corespunde realitifii. Nu vom insista
nici asupra conceptului de "fascism”, termen pe cit de comod, pe atit de aproxima-
tiv, sub care o anumiti culturd "de stinga” s-a obignuit si-§i ingroape, de-a valma,
adversarii politici. Fascismul italian, nazismul german, franchismul spaniol, "vi-
chismul” francez - care in fapt nici nu are nume -, legionarismul romén, prezinta,
in ciuda unor trasituri comune, suficiente deosebiri pentru ca cercetitorul cit de cit
scrupulos si evite adunarea lor sub o singura definitie. Cu totul alta este conditia
ideologiei comuniste, a cdrei unitate fundamental, indiferent de diversele variante
nationale, nu trebuie a mai fi demonstrata.

Atunci cind se vorbegste de extrema dreaptd sau de "fascism", dincolo de
imprecizia termenilor, ne aflam in fata unei mari confuzii §i in faja unei tot mai
mari dezinformdri. "Fascismul” T§i are pacatele lui, nu este cazul sa ie mai asume
si pe ale altora. O asemenea etichetare dovedegte, inci o dat4, faptul ca "fascismul”
continud s aiba presi mai proasta decit comunismul, chiar daca dispreful fatd de
om in ultimile decenii a fost iInvegmintat mai curind in rogu decit 1n brun sau verde.
Pe de alti parte, in ciuda situarii lor artificiale la doud extreme, comunismul §i
"fascismul” impartigesc multe valori comune, in primul rind aspiratia, utopica si
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inevitabil transpusa in ura fatd de "ceilalfi” §i in guvernare tiranicd, spre crearea
unei "lumi noi” §i a unui "om nou". Dar chiar daca reminiscen{e de "extrema
dreapta” existd si ele pot fi identificate, fenomenul care se manifesta astizi nu este
nicidecum ‘“fascist’, ci nafionalist-comunist. Aceasta este esen{a fenomenului
Jirinovski, dupd cum, pentru a nu mai zabovi §i asupra altor exemple, aceasta este
esenta tendintelor nationaliste din Romania de astazi. Trimiterea trebuie facuti la
Nicolae Ceaugescu, nu la Comeliu Zelea Codreanu.

Asupra acestui punct existi o neintelgere fundamentald, care pomneste de la
insagi ideologia comunista. "Proletari din toate trile, unifi-va !", lozinca afigati din
prima zi de viatd a comunismului "gtiintific” (aga se incheie Manifestul Partidului
Comunist) si pina in momentul prabugirii sale, ilustra o conceptie filosofica §i un
proiect politic aflate la antipodul nationalismului. Decupajul nu mai privea natiu-
nile, ci clasele sociale in conflict. Pentru Marx, contradictiile nationale erau cu totul
secundare i subordonate; ele aveau si-si gisescd deplina rezolvare odatd cu
prabugirea capitalismului. Comunismul a putut s3 para astfel un antidot impotriva
delirului nagionalist. Cum sa-i pui in seamna tocmai boala pe care i§i propunea si o
vindece definitiv ? Iata de ce - cu o lipsa de subtilitate ingrijoritoare - mulfi analigti
ai lumii contemporane numesc nu “"comuniste”, ci "fasciste”, manifestirile ul-
tranationaliste. Perfect logic. Perfect fals.

Faptul este ca ideologia comunista a evoluat dinspre intemagionalism spre
nationalism. Procesul este deja prezent - chiar dacd ascuns sub valurile marxismului
originar - in faimoasa lucrare a lui Stalin (primul dintre "clasici” care a zdbovit
asupra acestei problematici) publicatd in 1913 sub titlul Marxismul §i problema
nationald. Definitia datd de Stalin natiunii a ficut o cariera extraordinara, marcind
putemnic congtiin{a citorva generatii "de stinga”. Chiar atunci cind mumia lui Stalin
a fost asvirlita din mausoleul de la Kremlin, a continuat si fie enuntata, detaliata,
interpretatd, devenind, desigur, anonimd. Figureaza, abia nuantata, §i astdzi - in
1994! - in manualul de "probleme fundamentale” ale istoriei universale propus
elevilor roméani (se injelege tot fird mentionarea autorului), iar mulfi profesori
continu sa o predea la clasa, micar pentru a respecta manualul.

Ceea ce impresioneazi 1n definitia lui Stalin este acumularea de conditii, in
lipsa carora (chiar a uneia singure), natiunea nu poate exista: comunitate de limba,
de teritoriu, de istorie, de viad economica... Aceste multiple limitari favorizau in
ultima instanta natiunile dominante, precum rugii sau austro-ungarii, pentru a ne
referi la momentul redactdrii lucrarii. Daca se cerea o piatd economica unitar, ce
mai rAminea, de pild4, din nafiunearoména sau cea polon4, divizate intre mai multe
"piete"? Caracterizarea formulatd de Stalin conducea la 0 impartire foarte netd intre
natiuni dominante §i simple nationalitati, celor din urma raminindu-le o existenta
diminuatd, supusd unei permanente erodari in favoarea "marii natiuni”. Este de
altfel exact ceea ce a intreprins dictatorul, dincolo de planul pur teoretic, de-a lungul
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celor trei decenii cit a stapinit Rusia devenita Uniune Sovietica. In acest timp s-a
petrecut glisarea definitiva dinspre intemafionalism spre nagionalism, natinalismul
purtind, evident, marca exclusiv ruseasca. incepind de prin anii '30, si foarte
accentuat in anii '40 gi 50, sovinismul rusesc a atins cote paroxistice. Istoria Rusiei,
cultura Rusiei, §tiin{a ruseasca au devenit (la nivelul propagandei) primele in lume.
O tarad posedind o tradifie tehnologica foarte modestd ajunsese sd concentreze
aproape toate inventiile fundamentale ale epocii modeme (precum cele infaptuite
de celebrii Polzunov sau Popov). De ce ar fi trebuit Jirinovski s se inspire de la
Hitler? Oare Stalin nu ii este de ajuns ?

Confuzia s-a instalat gi datoritd capacitdtii remarcabile a marxismului, §i
comunismului in genere, de a imbina Intr-un tot unitar §i "armonios” ceea ce nici
o altd ideologie nu gi-ar permite si adune laolaltd. Aici intervine faimoasa dialec-
ticd, preluatd de Marx de la Hegel, axati tocmai pe lupta §i unitatea contrariilor.
Dat fiind c4 dialectica 1i permite, comunismul poate fi in acelagi timp determinist
si voluntarist, internationalist i nationalist, democratic i elitist, §i aga mai departe.
Poate fi oricum, pentru ca orice contradictie i§i gaseste locul in sistem. Afirmarea,
adesea violent, a principiilor nationaliste, s-a petrecut fara o renungare aparenti la
fondul internationalist (deci antinagionalist) al marxismului originar. Cine nu
cunoaste dialectica, riscd s nu inteleaga nimic!

Alunecarea spre nationalism era dealtfel inevitabild. Orice utopie prezint,
prin insdsi esenta ei, tendinte izolationiste; numai izolarea o poate feri de contami-
nare. Mitul unitdtii, dupa ce a functionat initial in sensul sau de clasd, s-a intors
asupra adversarului sdu din afard. La drept vorbind, comunismul nu avea alta
alegere. Esuind pe planul economic §i social, esuind la capitolul viitorului, nu i
mai rdminea decit discursul nationalist, cea mai ieftind manierd de a-i sensibiliza
pe oameni, de a sensibiliza indeosebi o populatie dezorientatd. Teama de "ceilali"
si cautarea unor {api ispagitori au condus la "diabolizarea" strainului. In timp ce
lumea "capitalistd”, depagindu-§i contradictiile interne, devenea din ce in ce mai
omogend, lumea comunistd ridica pretudindeni ziduri chinezegti §i ziduri ale
Berlinului. Nu numai intre ea i ceilalti, ci gi intre propriile ei componente. In ciuda
relatiilor politice, militare §i economice impuse, din punct de vedere cultural §i
spiritual {4rile comuniste au rimas straine unele fata de celelalte, si chiar intr-o stare
potentiald de conflict. Desigur, gradele de manifestare ale nationalismului si
izolationalismului au fost diferite. Albania §i Coreea de Nord reprezinti cazuri mai
grave decit Romania, iar Romania un caz mai grav decit Polonia gi Cehoslovacia.
Alunecarea s-a petrecut insa pretutindeni. Chiar o {ard perfect artificiald §i deci
obligata intr-un fel a fi internationalist4, precum Germania zisi "democrata” (fara
cu numele in inifiale: R.D.G.), a descoperit, spre sfirsitul existentei sale, virtutile
nationalismului. Odati ce viitorul nu mai oferea nimic convingator, si-a reinventat

124 Xenopoliana, 11,1994, 1 - 4
https://biblioteca-digitala.ro / http://adxenopol.academiaromana-is.ro



Lucian Boia

un trecut. Contestat initial, Frederic cel Mare a redevenit un mare rege, un mare
rege al istoriei "redegiste”!

Aceasta este mogtenirea lasatd de comunism, §i ea explica foarte bine
confruntarile nagionale de astizi, mai mult sau mai putin violente. Teorie de secol
XIX, prin cligeul sau al luptei de clasa, comunismul a reusit performanta de a
mentine vigoarea unei alte ideologii de secol XIX: nationalismul. in fond, §i abia
exagerind, putem spune c4, la acest sfirsit de secol XX, postcomunismul ofera, cel
putin raportat la zona occidentala a continentului, imaginea unui secol XIX destul
de bine conservat in citeva din trasaturile sale (si nu dintre cele mai reugite). Industrii
grele si poluante, axate mai mult pe cirbune §i otel decit pe calculatoare (ofelul,
unul dintre simbolurile veacului trecut, dintre simbolurile comunismului de aseme-
nea, numele lui Stzalin derivind din stal-otel), o infrastructurd rimasa cu decenii in
urma, consum limitat, asisten{d medical4 si sociald sumar4, o buna parte a populatiei
trdind sub limita sdraciei, §i o mentalitate a populatiei inca in bund parte marcat
de nationalism §i izolationism, de frica de celdlalt.

Depagirea nationalismului nu inseamna gtergerea identitailor nationale.
Inseamna insa iegirea din mentalitatea specifici de secol XIX, potrivit cireia
valorile nationale erau agezate mai presus de oricare alte valori sau idealuri.
Procedind astfel, naionalismul a devenit o religie, lipsita de control §i in consecinga
tiranica si agresiva. Confruntarea dintre nationalisme, dintre diversele "religii"
opuse, a insingerat §i continua si insingereze lumea.

Idealurile democratice sau religioase, ideea europeana, multiple raporturi
materiale sau intelectuale, sint numai citeva dintre elementele de solidaritate care
pot completa i "imblinzi" ideologia nationala. in Europa de miine - dacad intr-
adevar dorim construirea unei Europe - o unica ideologie nu mai poate domina,
exclusiv, spiritul oamenilor.

Mostenirea ldsata de secolul XIX este dificild nu numai in ceea ce privegte
raporturile dintre “statele nafionale”, ci §i in privinia regimului "minoritatilor",
mogtenire bine intrefinutd de comunism la adapostul lozincii "rezolvirii depline a
problemei nationale”. Ideea statului-nafiune, materializati de-a lungul secolului
trecut gi la inceputul secolului nostru, a creat un statut in genere dezavantajos pentru
minorititi, care dealtfel nu intotdeauna erau chiar atit de "minoritare”. O majoritate
de 55% se putea erija in natiune dominanta faja de o "minoritate” de 45%!' in unele
cazuri o minoritate nationald privilegiata s-a impus chiar in fata majoritatii, tratind-o
drept minoritate. Astfel a fost tratata populatia de limba franceza a Canadei, initial
majoritara (astizi reprezentind un sfert din numarul total al locuitorilor). In Belgia,
dimpotriva, vorbitorii de limba francez4 i-au marginalizat pe flamanzi, desi acestia
din urma reprezentau jumatate din populatie (astizi mai mult de jumatate); nu ne
putem opri de a cita o fraza din dicftonarul Bouillet, de pe la 1870, foarte graitor
asupra manierei forte de constituire a unor state nationale: "Belgianul seamana mult
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cu francezul din nord. Flamanda este vorbita in popor; dar singura limba a bunei
societdi este franceza". Flamandul era menit asadar sa se transfigureze in "francez
din nord". Astizi, Belgia s-a restructurat conform unor principii federale, nu numai
flamanda si franceza, dar gi germana (numeric, foarte minoritard) beneficiind de un
statut egal.

intelegerea statului national ca stat al unei singure limbi §i culturi a generat
atit in spatiul rasritean cit i in Occident tensiuni care rabufnesc astdzi. Este cazul
bascilor in Spania, al corsicanilor in Franfa. O situatie noui a fost creata de invazia
unor etnii foarte indepartate prin agezare geografic, religie, culturd §i mod de viat,
precum arabii in Franta i turcii in Germania, al ciror numdr se ridic4 la milioane.
Sint populatii care nu pot fi nici ignorate, nici asimilate; trebuie gasit punctul de
echilibru, foarte delicat, intre identitatea natiunii-gazda i identitatea noilor veniti.
Necazurile Occidentului sint insd minime faga de cele ale raséritului, incomparabil
mai "pestrit” din punct de vedere etnic, §i unde lipsa oricdrei terapii a agravat
considerabil gama de frustrari gi tensiuni.

Dacd afirmarea exclusivi gi adesea agresiva a ideologiilor nationale a marcat
puternic epoca modemn4, putem spune ci "postmodemismului” 1i revine misiunea
depdsirii contradictiilor de acest gen fard alterarea spiritului propriu al fiecarei
entitdti etnice. Misiune complicati, realizatd doar partial in Occident (ce poate fi
mai pilduitor decit reconcilierea franco-germani ?), dar extrem de dificila in fostele
tari comuniste, unde intirzierii acumulate i se adauga §i un blocaj mental. Crearea
Europei trece prin atenuarea confruntirilor de ordin national, atit intre componen-
tele sale, cit §i in interiorul fiecareia dintre ele. Alt drum spre constructia europeana
nu exista.
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a

Prabugirea totalitarismului extremei stingi in Europa central-rasiriteana a
determinat aparifia unor dezbateri vii (mai ales in mediile intelectuale) privind
sensurile ciii de urmat.

Daca profetiile unui Francis Fukuyamal, bundoard, sint mai mult sau mai
putin intemeiate ("rasaritenii” manifestind in acest sens o certa inclinatie spre dubiu
§i "insurgentd” intelectuald”), ceea ce se cuvine cu siguranti "ridicat” pe soclul
rdmas liber era o motivatie mentala §i nu in ultimul rind una socio-axiologica.

In acest sens, corelat cu redimensionarea nagionalismelor, fenomenul religios
constituie un exemplu interesant de conservare a unor fixatii ontologice de negare
a unui trecut partial obturat prin ateismul institutionalizat. $i, in acest caz, analiza
trebuie realizatad prudent, diversitatea contextelor §i individualismele comunitare
impunandu-si (in proportii diferite) "pecetea” originara.

Depozitara a memoriei sacrosancte a colectivitatii, Biserica s-a constituit la
rindu-i in tot atitea ipostaze de dialog, criticd sau obedienta fata de Puterea Terestra.

Factorul confesional a cristalizat o anumita paradigma de receptare a feno-
menului istoric, in functie de caracteristicile sale, existind §i o strategie ecumenico-
sociala in acest sens”.

Cazul Ungariei §i mai cu seama al Poloniei este interesant, cici ofera o
motivagie in plus adeptilor ideii de perenitate a factorului eclesiastic, de simbioza
intre ayeten;a sociala a catolicismului (in ultima instant2) si ceringele societatii civile
insesi . Experienfa comunizirii a accentuat orientarea citre social a Bisericii i In
acest sens se poate sustine c4 etica protestanta §i respectiv cea catolica au cunoscut
0 istoricizare, pe care nu ne-am sfii s-0 numim pragmatica”.

Imaginea colectiva a clericului, fie in postura "Tatalui” (frecventa la pro-
testanti) fie in aceea a infeleptului-mijlocitor intre comunitate gi Puterea politicd
(mai pregnant la catolici), s-a identificat in societafile de tip totalitar cu aceea de
practician al libertagii. Dogma Tnsagi, opusa indirect discursului dogmatizant oficial
a reprezentat o axioma a intelepciunii omenegti milenare, vitrioland prin smerenie
sau acte caritabile ritualurile comandate ad-hoc de citre o Putere terestra supusa
dezintegrani propriei sale identitati.
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Ortodoxismul, prin structurd conservator, nu a manifestat insa aceeasi
tendinga de recuperare a virtualitafilor spirituale proprii comunitagii. Exceptiile au
fost rare si ele pot explica oarecum inapetenta pentru reconsiderarea formulelor
dogmatice, inapetentd pe care occidentalii (§i In special biserica romano-catolica)
au criticat-o cu vehementa.

In ceea ce priveste istorianoastra, ultima jumatate de veac a cunoscut strategii
de inserare sau respingere a socialului, tipice pentru 0 anumita mentalitate clericala.
Astfel, reprezentantii catolicismului §i ai cultelor neoprotestante s-au retrangat in
interiorul propriilor structuri socio-confesionale, beneficiind de un corp de clerici
cu o congtiin{d civicd de cele mai multe ori compatibild cu aceea a clerului
occidental.

La rindul sau, clerul ortodox, desi a plitit un insemnat tribut de recluziuni
§i asasinate, a tins mai degraba spre o consimtire initial tacita, apoi treptat (1a nivelul
"virfurilor") din ce in ce mai explicit obedienta. Distinctia biblica privind separarea
planurilor dumnezeiesc §i respectiv cezaric a fost adesea interpretata ad litteram de
cétre clericii ortodocsi, fapt ce a contribuit la 0 accentuare a resemndrii §i apatiei
printre mirenii supusi presiunilor statului-ateu.

Aceasti abulie fatd de problemele sociale curente, faja de intrebdrile istoriei,
a continuat in bund masura §i dupa pulverizarea "cortinei de fier".

Cazul rominesc se arata si sub acest unghi semnificativ. Biserica e mereu in
congtiinga public3, insa actele sale cele mai perceptibile nu depagesc prea mult sfera
ritualurilor (devenite §i ele aproape scheme-tip, pindite de o noud forma de
festivism.

Sfestaniile curente, neutralitatea "binevoitoare” fatd de Putere (cu unele
exceptii) nu impiedica totugi o regenerare a interesului populatiei fatd de aceastd
putere eternd care este biserica.

Intelectualitatea mai tinara cautd la rindu-i o formula existengial-nationald
inspirindu-se de la invagitura ortodoxa §i, In acest sens, fenomenul reconsiderarii
traditiei interbelice rimine semnificativ.

Aceleagi intrebari §i aceeasi dorinja de reformulare a mesajului ortodox o
avuseserd §i intelectualii din perioada amintita (Nichifor Crainic §i Nae Ionescu
fiind la un moment dat chiar suspectati de forurile bisericesti de un soi de erezie
fata de adevirurile imuabile ale ortodoxiei).

Un fenomen compensatoriu este reprezentat de proliferarea unei viziuni
ortodox-integratoare, datorati mai ales acelor “"segmente” desprinse din cadrele
bisericii ortodoxe oficiale (cazul "Noului lerusalim”, promotor al "electiunii di-
vine", este ilustrativ in acest sens)6. Indiscutabil, catolicismul a beneficiat de
avantajul unei mai devreme intelegeri a cerintelor timpurilor §i in acest sens
misionarismul siu originar a reprezentat un atu.
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Ne gindim de pilda la inspirata inifiativa a Papei loan XXIII, care propunea
(25 ianuarie 1959) o autoreflexie generala a Bisericii romano-catolice, un dialog
fructuos cu istoria momentului, cu marea comunitate umana cre§tina §i necrestina.
Privit inifial cu neincredere, fenomenul acesta ("aggiornamento™) a reprezentat o
veritabild "revolutie” in chiar interiorul Bisericii romano-catolice, contribuind in
mod evident la o reconsiderare a imaginii clericului la nivelul perceptiei
enoriasilor’.

Se poate spune ca revenirea oamenilor la sursele religiosului este in esenta
un fenomen ce a caracterizat mai intotdeauna cultura apuseand. Consecina a
perioadelor de prosperitate "sélbaticé"s, nostalgia dupd "virsta de aur” a inocentei
adamice reprezinta in fond verificarea perenititii sistemului devalori propus de
religia institutionalizata.

In cazul societatilor postcomuniste europene, aceeasi revenire la teorema
credintei originare ar putea fi periclitati de lipsa unei veritabile oferte de solidaritagi
spiritual-temporale”’. Ne gindim mai ales la lumea ortodoxa.

Modelul axiologic religios perfect posibil riscd o simplificare daca e redus
la o mimare ineficace a esentelor sale.

Un rol funest 1l joacd in contmua:e acel neobizantinism mental pe care un
Keyserling 10 sau un Paul Morand! 1l considerau, fie §i exagerind, reprezentativ
pentru cazul Romaniei.

Imobilismul (sau prea lenta reconsiderare a propriilor structuri) tipic bisericii
ortodoxe risca a transforma cu timpul separarea sa fajd de stat intr-o subordonare
(subtila, ce-i drept) fata de statul postcomunist utilizator inci al reflexelor totalitate.
Identificarea discursului patriotard oficial cu rostirea clericald, desi in aparentd
imposibila, risca sa devina o realitate in conditiile intirzierii unei “reagezari” a
Bisericii ortodoxe.

Este ceea ce §i societdfile apusene ofera consensual drept exemple: o accen-
tuare a criticii antimodemiste, o reintoarcere la puritanismul trdirii "intru Scnp-
turi”, fenomen analog unei spiritualitafi laico-ecumenice orientati spre d.rea ta”
cslchlerulm politic §i pe care analigtii contemporani au numit-o ' reagamsm

Revenind la exemplul romanesc, se cuvine a preciza faptul cd mlsmna.nsmul
ortodox, atit de dorit dupd consumarea experientei comuniste, are totugi unele
antecedente §i ne gindim in acest sens la Transilvania perioadei 1867-1918.

Chiar daca initiativele principale §i ponderea calitativd au apartinut elitelor
greco-catolice, totugi un proces similar, mai pufin spectaculos, s-a inregistrat gi la
nivelul ortodoxiei.

Contextul istoric era desigur altul, Biserica fiind nevoita sa suplineascd in
covirgitoare masura rolul statului, un stat pe care romanii nu-I aveau inca. Dar
metodologia actiunii clericale, cel putin pe filiera dialogului cu Puterea, a impli-
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carii in mass-media vremii (§i ce reprezenta aceasta in comparafie cu timpurile de
azi !), se poate dovedi innoitoare §i fecunda.

Inertiile perioadei totalitate se cuvin treptat depagite, cu atit mai mult cu cit,
la nivelul mentalitétii colective, interesul pentru biserica nu a disparut.

Modelul axiologic religios, deocamdati in insuficientd corespondentd cu
ritmul transformator specific modemitatii poate reprezenta un substitut pentru o
raportare de tip etic §i chiar socio-istoric.

In cazul societatilor ortodoxe postcomuniste, Iui i se cere o potentare a
componentei sale misionare (nicicind spectaculoas4, dar nicidecum absents).

S-ar putea realiza, astfel o comunicare reciproca §i perfect utila intre orga-
nismul bisericesc §i societatea civild in ansamblul ei, societate aflata inca in faza
cdutdrii unei modalitdfi optime de receptare §i valorizare a istoriei.

Astfel imaginea unei societati masificate poate fi depagita, interdependentele
functionale indicind in mod clar noile optiuni ale colectivitagii.

Dinamica societatilor postcomuniste presupune (§i impune totodata) o re-
vizuire a strategiei sociale practicate de biserici. In acest sens, ortodoxismul poate
utiliza (cu particularitati inerente) exemplul functionalitatii eficace a catolicismului
§i respectiv a protestantismului.

1 Francis Fukuyama, Sfirgitul istoriei 7, Bucuregti, Editura Vremea, 1994.
2 Nac lonescu, Roza vinturilor (1926-1933), Bucuresti, 1937, passim.

3 Vez §i Peter F. Sugar, Peter Hanak, Tibor Frank, A history of Hungary, Bloomington and
Indianapolis, Indiana University Press, 1990, passim.

4 Ibidem precum §i: M. K. Dziewanowski, Poland in the 20th Century, New York, Columbia
University Press, 1977.

S Interesante observatii se pot gasi in interviul realizat de Viorel llisoi cu Sorin Antohi in Timpul,
nr. 12 (17) noiembrie 1994, p. 12-13.

6 Ibidem.

7 Serge Berstein, Pierre Milza, Histoire du vingtieme siécle - de 1953 a nos jours, vol 1l (La croissance
et la crise), p. 328, Paris, Hatier, 1991.

8 Ibidem., p. 500.

9 Sorin Antohi, op. cit.

10 Hermann Keyserling, Analiza spectrald a Europei, lasi, Institutul Euwropean, 1993.
11 Paul Morand, Bucarest, Paris, 1990.

12 Serge Bemstein, Pierre Milza, op. cit., p. 507.

130 Xenopoliana, I1, 1994, 1 - 4
https://biblioteca-digitala.ro / http://adxenopol.academiaromana-is.ro



INTELECTUALII iN ROMANIA POST-COMUNISTA.

Daniel Barbu

in epoca triumfului individualismului, dispozitivele de putere se instaleazi,
de obicei, dupa regula modelului, adica potrivit unui inventar de valori pe al caror
enun{ se intemeiazi moralitatea §i legitimitatea puterii ca act politic. Inventarea
unui model este, astfel, calea privilegiatid prin care consensul - ca dimensiune
obliga- torie a spatiului politic modem, farimitat §i evacuat de orice functie
simbolica - poate fi inrddicinat in subiectivitatea unei alegeri, a unei anumite vocatii
de a exercita puterea.

A doua zi dupi evenimentele din 16-22 decembrie 1989, s-a spus cd in
Romainia existd un "vid de putere". Paradoxal, cei care au ficut primii aceastd
remarcd tocmai se insinuaserd 1n structurile puterii. Un vid se putea observa,
intr-adevir, dar era vorba despre un vid al valorilor: societatea romaneasca triia de
multa vreme in afara oricérei raportari globale la un patrimoniu de valori. intre
discursul asupra "viitorului luminos” gi figura ravdsita a realitatii, se intindea o
imensa plaja in care orice efort de regrupare i de solidaritate era maturat de grijile
cele mai elementare, in care trebuia fie sa-{i educi individualismul, fie sa accepti
statutul de victima.

Fapti a unei minorita{i razvratite, insurectia din decembrie a surprins nu
numai puterea, dar gi societatea, deloc pregititd pentru o schimbare profunda a
regulilor §i raporturilor sociale. Agteptind mereu o0 normalizare a vie{ii cotidiene,
societatea pdrea ca se resemnase si vada funcfia politicd preluatd, aparent definitiv,
de catre Statul-Partid.

Dintr-o data, instrainarea functiei politice a incetat s mai fie o evidentd
indiscutabils, iar puterea a inceput si aiba din nou curs pe piafa valorilor. O putere
care, pentru ¢ clipa, lasase impresia ci apartine proprietarului siu legitim, poporul
suveran.

Pentru ca impresia s nu devini revendicare, noii guvernanti au jucat cartea
normalizarii. Mai intii, transformind revolta culpabilianta, din pricina caracterului
ei minortar §i accidental, a locuitorilor Timigoarei §i a citeva mii de bucuregteni
disperati in "revolugia noastra", "revolugia intregului popor"”.

Pe ce cale. Procesul de transmitere a putenii functiona, probabil, din plin, dar
migcarile de strada ridicau problema legitimitatii gi legitimdrii succesiunii politice.
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Atunci, nascocirea unei agresiuni invizibile, dar violente, imaginea televizata a unei
tari transformate intr-un fel de cetate asediata de un inamic fara nume i fara chip,
au dat conducétorilor post-revolutionari posibilitatea de a se infatisa drept eroi ai
pacificdrii §i aparatori ai societifii.

Intemeiata in mod aproape ritual pe singe - cel al sefului Partidului si a sute
de nevinovati - puterea a evitat cu grija schimbdrile de structura gi s-a angajat pe
drumul, foarte popular in primul moment, al reformelor limitate, menite sa ras-
punda nevoilor imediate §i concrete ale oamenilor.

Aceasta strategie succesorald a fost bine chibzuit, cici nici un grup social
nu mai putea revendica, de acum inainte, paternitatea unei revolutii devenitd
nationald i, pe cale de consecint4, anonimai §i vidi de orice valoare.

fn plus, revolutia avea aerul de a fi incheiats, iar obiectivele sale atinse:
nivelul de via{4 al populatiei se imbunatagea, teama se risipea, aparatele de represi-
une ale Statului se ficuserd aproape nevizute, la virf se instalaserd oameni cu
aparentd simpla, trecufi prin proba focului gi, mai ales, gata sa-gi asume re-
sponsabilitatea politicd, al cirei uz poporul suveran il pierduse de mult, daci I-a
avut cu adevirat vreodati.

Cu toate acestea, puterea nu luase inca in calcul clasa educati, pe intelectuali.
Foarte repede, acegtia au inceput si ceara convertirea radicald a structurilor statului,
epurarea totald a vechii nomenclaturi §i transfigurarea raporturilor economice.
Aceste revendicari, multiple in practic4, se sprijineau, in cele din urma, pe afirmarea
a trei valorni socotite fundamentale: pluripartidism, libertatea cuvintului, analiza
critica a trecutului comunist. Altfel spus: democratie, libertate, adevar.

Pe aceasta tripld axa trebuia s se intrupeze noua ordine politica. Valorile
libertatii i democraftiei nu au fost insa definite sistematic §i critic, ci, golite de orice
istoricitate, au fost pur §i simplu considerate drept cele doud componente majore
ale identitdfii noastre europene regasite.

Imaginea Europei a fost deci convocata de catre intelectuali ca un model
axiologic, la care putea fi alimentat un dispozitiv de putere. Exigen{a "Intoarcerii
in Europa” a tinut loc de proiect axiologic, a inlocuit orice efort de elaborare
pozitivi a valorilor.

Dar despre ce fel de Europi era vorba? in nici un caz despre Europa sociala
proiectatd la Maastricht. Aceasta rimine necunoscuti §i, oricum, nefolositoare,
pentru ci democratia §i libertatea par inseparabile de op{iunea economica (neo)li-
berala. In orice caz, a spune ca Europa ca atare se cere a fi construit, cA apropiata
sa integire presupune o critici refondatoare a valorilor modemitagii mostenite din
secolele X VIII i XIX, cd Insagi democratia trebuie regindita sub aspect structural
§i istoric, ca bazele libertitii se cuvin a fi reagezate, iar adevarul reinterpretat, ar
insemna si-i dezarmezi pe intelectuali, si-i lagi fara certitudini in faja unei puteri
fara valori.
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Europa mereu invocata de discursurile elitei este, mai degraba, un continent
ideal, un mit al originilor, o republica a valorilor cam trecutd §i burgheza, dar inci
atragatoare in ochii provincialilor care sintem.

Oricum ar fi, aceasta tripla aliantd intelectuala a valorilor democratier,
libertatii §i adevdrului a luat forma unei experiente istorice dramatice §i a condus
la crearea unui spatiu imaginar in Piata Universitatii din Bucuregti, de la 22 aprilie
la 13 iunie 1990.

fmpotriva puterii ce organizase consensul popular in jurul ideii unei tranzitii
lente, fard vinovafi §i fird exclusi, intelectualii au amenajat o "zond liberd de
neocomunism", o piatd de discursuri §i de lozinci, un teatru de valori, un tarim de
veghe §i de miracole, administrat de studenti i insuflefit de personalititile culturale
cele mai celebre. Pe scurt, un spectacol improvizat, ale cirui personaje principale
erau democrafia, libertatea §i adevdrul, interpretate de actori cunoscufi sau de
primul venit. Scenografia a fost de exceptie: sculpturi efemere, grevisti ai foamei,
poezii, provocatori, corturi, rugiciuni, ziare, cintece, figani, caricaturi uriage,
luminari, portretul poetului national, adeziuni sosite din toate colgurile {arii, poli-
tigti, icoana Fecioarei cu pruncul, drapele gaurite, fotografia regelui exilat, incri-
mindri la adresa guvernului, discursuri, aplauze, dansuri, comemordri ale marti-
rilor, inscriptii, aclamatii, huiduieli. Pina noaptea tirziu, intelectualii - or cei care,
furati de vraja spectacolului, se lasau asimilagi de acestia - se intilneau in Piata
Universititii pentru a trdi impreuna punerea in scend a unor valori a caror rostire
era, doar cu citeva luni mai Inainte, fie falsificata, fie interzisd.

Evident, miza era capitald. Noua putere 1§i trigea radicinile din unanimi-
tatea mistificatoare a unei mentalitaji colective glefuiti de citeva decenii de totali-
tarism, scuturatd de tensiuni §i accidente, capabild sd impotmoleascd orice
schimbare neprevazuti. Emotia sociald din decembrie 1989 fusese imediat turnata
in albia unei expresii formalizate, cea a consensului national in jurul marilor
obiective ale tranzitiei. O cale pragmatica, cuminte, fard valon de apérat ori de
propus, daci excludem unanimitatea, pacea sociald §i normalizarea. Ca i cum
nimic extraordinar nu s-ar fi intimplat, cetdtenii erau chemati la lucru §i invitagi sa
consume 1n linigte roadele plapinde ale muncii lor, fard sa-§i bati capul cu intrebari
zadamice pe tema valorii puterii.

Intelectualii - care nici nu pregatiserd ristumarea comunismului printr-o
opozitie semnificativa, de grup, nici nu participaserd in numar mare la manifestatiile
din 16-21 decembrie 1989 - se gdseau acum in fata unei noi clase politice care,
sigurd de un sprijin popular larg, nu ingelegea sd imparta puterea cu altcineva, pentru
ca-gi calculase profitul pe termen scurt si mediu, iar orice partaj risca s3-i com-
promita achizifiile.

Valorile constituie insa arma elitei intelectuale. Aceasta a montat deci, in fafa
puterii, un model de societate bazat, in chip spontan, pe democrafie, libertate i
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adevdr. Astfel s-a nascut Golania, leagan al unui imaginar colectiv destinat si
farime unanimitatea preconizatid de guvemn §i, mai cu seamd, scara spre palatele
puterii.

Caci spectacolul celor trei valori promovate de intelectuali urma sa fie prima
treaptd a procesului de indepartare de la putere a clasei politice postcomuniste,
formata in cea mai mare parte din resturi §i vlastare ale fostei nomenclaturi. Nu s-a
intimplat aga, pentru cd mesajul n-a fost primit de citre majoritatea confortabild
instalat in consensul din decembrie. Mai mult, Golania a fost atacatd nu numai
din directia puterii, dar a ficut §i obiectul unei reprobari publice destul de masive.
Oamenii obignuiti nu sint depringi cu teatrul §i nu se bucura sa vadd cum politicienii
in care si-au investit increderea sint luafi peste picior. fnsugi numele republicii
imaginare - kilometrul 0 al unei Romanii eliberate de comunism - era provocator.
In ansamblu, sfidarea Golaniei a fost mult prea radicala si "prost crescuti” pentru
a putea trezi, la rindul ei, un anumit consens, sau macar un ecou favorabil in rindul
masei alegitorilor.

Piata Universititii a fost, intr-un anume fel, o revolutie reficuta de intelec-
tuali. Genul de revolutie pe care acestia ar fi dorit si o vada petrecindu-se spontan,
singura capabila sa-i aduci la putere in calitate de administratori ai valorilor in
numele cirora poporul ar fi trebuit sa coboare in strada pentru a doborf comunismul.

in final, intelectualii au gtiut sa profite chiar §i de egecul republicii valorilor.
Cu atit mai mult, cu cit preful acestei lec{ii istorice a fost platit - pe 13, 14 5i 15
iunie - de inocenti: studenti, golani veritabili, grevisti ai foamei, trecatori.

Legitimitatea puterii invingatoare in alegerile din 20 mai 1990 se hranegte
nu atit din votul popular, cit din singele nevinovat din decembrie 1989. Altrind de
victime, cele din iunie 1990, au dat intelectualilor o legitimitate alternativa, ce va
fi investita Tn actiuni cu caracter exclusiv politic.

Din acest punct, intelectualii 751 vor modifica strategia §i se vor apropia de
putere pe o cale diferitd. Democratie, libertate, adevdr: cintate, desenate, dansate,
versificate §i proclamate la kilometrul 0 al utopiei, aceste valori pareau evidente,
fiind traite nemijlocit gi dramatizate de mulfimea de interpreti ce umplea Piata
Universitifii. Odati scapate din spatiul imaginar §i inchis al Golaniei, aceste valori
s-au confruntat cu nevoia unei omologéri, a unei puneri la incercare, a unui continut
credibil, acceptabil si verificabil de céitre intreaga societate. Autoritatea chemata sa
le valideze a fost imaginea ideali a Europei, a Occidentului atlantic.

Democratia gi libertatea au incetat, prin urmare, s mai fie strigite pormnite
din inima pentru a deveni metafore ale unei noi limbi de lemn. Adeviarul a fost
inlocuit, 1n ordinea valorilor, prin economia de piatd, notiune ce ar descrie, in chip
desavirsit, insasi consistenta unei societafi in tranzitie. Intregul spectru al discur-
surilor publice a fost astfel invadat de libertate, democratie, economie de piajd, stat
de drept, societate civild i alte valori considerate a i concrete, reale, la indemina.
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Ele pot fi atinse §i masurate, pot fi invitate, vizitate la ele acasa (in Europa
occidentala), pot fi importate, domesticite, insugite.

Astdzi, intelectualii se afla pretutindeni: au migrat spre partide, institufii,
migcdri civice. Dirijeaza intreprinderi §i incearcd sd conducd opozifia, ocupa
coloanele jurnalelor §i participa la alegeri. Pe scurt, se apropie de putere prin
strategia discursului asupra valorilor, fiind pe cale de a organiza propria lor
unanimitate sociala.

Vechiul consens istoric a fost forimi{at de yomaj, inflagie, criza generald a
economiel, insecuritate, coruptie, de aroganta gi incompetenta clasei politice post-
revoluionare.

Totugi, critica acestor maladii ale puterii nu vizeaza vindecarea functiei
politice, ci urmdireste crearea unei culturi politice altemnative, omologata dupa
modelul european. Aceasta culturd - cu limba sa de lemn ce inlocuiegte lexicul
marxist cu vocabularul valorilor occidentale - este 1nsa, la rindul s3u, un spatiu
fictiv, o materie primi din care se infiripa un imaginar colectiv cu vocatie majori-
tard. Pas cu pas, contururile Golaniei sint desenate la scara intregii {ni. Ceea ce
inseamna c4, In locul unei judecati asupra realitatii, este propus un model exemplar
de societate, cea liberal-democrat4, caruia nu i-ar lipsi decit practica valorilor pentru
a deveni o realitate locald. Astfel, in timpul campaniei electorale din septembrie
1992, opozitia incadrati de intelectuali si-a intemeiat legitimitatea pe morala si
istoria Golaniei, prezentata ca un laborator in care democratia, libertatea §i adevarul
ar fi fost obginute in stare pura. In plus, aceasta mostenire este preluata cu titlul de
singurd imagine a Romaniei ce ar putea fi acceptata firesc de catre o Europd deja
prezenta in inima valorilor proclamate cindva in Piata Universitatii.

Cu toate acestea, o societate ce se bizuie doar pe puterea de seductie a
valorilor §i nu pe realitatea persoanei, ori pe refele de solidarititi, va ocupa, fara
indoiala, o fard cu geografie utopicd, administratd de intelectuali potrivit unei
geometrii a puterii fard aptitudini descriptive sau capacitate analiticd. $i cum nu
poti locui intr-o utopie fira riscul de a ciddea sub ispita ideologiei, o anumiti
nelinigte nu a intirziat s tulbure constiin{a intelectualilor.

La urma urmelor, valorile au nevoie de un trup, de o ratificare la nivelul
persoanei §i al experientei istorice. De aceea, dupa disparitia Golaniei - in care
valorile au fost traite ca intilnire §i recunoagtere - o parte considerabild a intelectu-
alitdfii s-a indreptat spre optiunea monarhica. Cici fostul rege pare si intrupeze
valorile democratiei §i libertitii ce ar fi caracterizat Romania pre-comunista, fiind
considerat o figura vie a acestor valori, un martor de neinlocuit al validitatii lor, o
instan{a suprema de omologare a sperantei de schimbare. Intoarcerea sa ar contribui
deci, In mod spontan §i aproape magic, la reactualizarea originilor, la instaurarea
valorilor §i, odati cu ele, la venirea la putere a elitei intelectuale.
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Tema adevdrului revine §i ea in umbra ideii monarhice: "a spune adevarul”
despre trecut §i despre persoana suveranului detronat ar fi unica posibilitate de a
convinge majoritatea de utilitatea restauratiei monarhice, singura sansa de a ancora
valorile in pozitivitatea unei experiene istorice §i de a le da o "fafd umana".

Pini atunci, a te indoi de validitatea universald §i de caracterul concret al
valorilor echivaleazi cu o crimi impotriva Occidentului, a democratiei, cu un atac
la adresa libertdtii §i a istoriei nationale.

Despre democratie §i despre libertate nu se dicutd, despre ele doar se
vorbeste, ele sint doar aclamate, iubite, dorite. Orice tentativa de a pune in dezbatere
consistenta acestor valori ficute de gata, de a arita cd ele ar trebui, poate, si fie
inventate i concepute pe mésura societafii romanesti a anilor 90, este privita ca
un obstacol 1n calea margului intelectualilor spre putere.

"Trecutul luminos” al Romaniei interbelice §i “paradisul terestru” al Europei
atlantice par, in ochii elitei, sa fi produs toate valorile care ne lipsesc astazi. O
asemenea convingere prezinta avantajul indiscutabil de a permite intelectualilor sa
colonizeze imediat institugiile §i dispozitivele puterii fira a-§i mai pierde timpul cu
elaborarea unui proiect social ai cdrui termeni si fie dictafi de actualitate. Exista
insa gi riscul de a vedea niscindu-se in Romania o societate in care discursul asupra
valorilor, practicat ca o modalitate de a participa la redistribuirea puterii, si se
substituie reflectiei critice, scutitd de ambitii politice nemijlocite, asupra continu-
tului §i formelor puterii.

Paradoxal, un astfel de tip de discurs axiologic, dezvoltat in anii 1990, 1991
§i 1992, va sfirgi prin a anula insasi functia critica pe care intelectualii ar trebui sa
o exercite pe teritoriul politic §i, atunci, intre intelectual i politician nu va mai exista
decit o simpla diferenta de strategie a instalarii in palatele puterii.

"Rupturile din 1989 i consensul de aparen{a asupra democratizarii ineluc-
tabile si necesare, care subinjelege logic §i implicit o reprobare antitotalitars,
pune problema rolului §i responsabilitdyii intelectualilor. Ei se afla in faja unei
interogatii ce se referd la fnainte §i la dupd, implicaji in problematica relajiei
intelectualului cu politica. in aceasta chestiune, exist4 un rispuns ce se sprijini
pe tradifia populismului din Europa Centrala §i din Rusiade lamijlocul secolului
XIX: intelectualul este in eticd, in afara politicului. Acest rispuns T§i giseste
continuitatea dupa 1989: intelectualul se exprima in etici §i opereazi pentru o
chatarsis a antitotalitarismelor” (Catherine Durandin, L' engagement des intel-
lectuels d I'Est. Mémoires et analvses de Roumanie et de Hongrie, Paris, 1994,
p- 9).
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Instaurarea comunismului In Romania a fost urmata de o ruptura abrupta in
evolutia tuturor mecanismelor care guvernau societatea. Pe plan economic, pro-
prietatea privatd a primit o loviturd violentd prin actul de la 11 iunie 1948, care
nationaliza intreprinderile mici §i mijlocii din {ard, iar procesul de etatizare a
proprietdii private avea si fie extins ulterior i la cele mici §i chiar foarte mici,
astfel ca statul devenea de drept §i de fapt stipinul intregii avutii naionale. Apoi,
o planificare a vietii economice, in 1949 §i in 1950 pe ani, iar dupa 1950 pe perioade
cincinale, completate totdeauna cu programe de "perspectiva”, a reliefat neabatut
voluntarismul persoanei care se afla pe locul intli in ierarhia partidului.

in intreaga perioada de dominatie comunisti o propaganda zgomotoasa pe
tema succeselor obtinute de Romania in procesul de industrializare a fost regizata
de conducerea centrald a partidului. Evidentierea progreselor economice, pe baza
unor statistici contraficute, avea sa creeze multor cetd{eni romani, care aflau doar
din "Scinteia”, daca citeau ziarul, ori de la gedinfele de invagimint politic despre
ele, imaginea unei {ari ale carei realiziri puteau si produci invidie intregii lumi.
Paralel, o adevarati armati de politruci, dirjatd din birourile comitetului central,
intoxica populatia cu stiri despre "fenomenul economic rominesc”, pentru a o
convinge ca lucrurile stiteau aga cum erau prezentate la congresele si la plenarele
partidului comunist.

Daca cineva ar fi avut curiozitatea sa compare datele asupra Romaniei cu
cele ale altor §iri cu regim politic similar, publicate nu de citre straini, ci de Institutul
Central de Statistica din Bucuresti, ar fi descoperit o alta realitate, care dovedea ca
Romania se plasa, din aproape toate punctele de vedere, pe penultimul loc, de regula
inaintea Albaniei. Dar cetdfeanul roman, obisnuit de decenii cu privatiunile, nu lua
in serios propaganda comunistd, céci el era mai preocupat de a-gi crea relatii pentru
a-§i procura bunuri de cea mai stringenta necesitate in vederea asigurarii traiului
zilnic, ca sa nu mai vorbim de eforturile ficute pentru cumpérarea produselor de
folosinga indelungatd, care aproape ca disparusera de pe piafa interna, aga ca intre
realitatea cu care se confrunta §i statistici era o discrepanta sfiditoare.

Acesta a fost i unul din motivele pentru care sfirgitul dictaturii comuniste,
survenit in decembrie 1989, a dat poporului romén speranta revenirii la un trai
decent, de care fusese privat decenii in gir. Dar schimbarea in domeniul politic, degi
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Acesta a fost gi unul din motivele pentru care sfirgitul dictaturii comuniste,
survenit in decembrie 1989, a dat poporului roman speranta revenirii la un trai
decent, de care fusese privat decenii in gir. Dar schimbarea in domeniul politic, desi
profundd, nu a asigurat §i in cel economico-social cursul dorit de milioane de
romani, deoarece, dupd o scurti perioada de agitatie populara ce a urmat inlaturarii
de la putere a familiei Ceaugescu gi a celor din anturajul ei, in care 1n centrul atentiei
au stat preocupdrile pentru organizarea noilor institutii de conducere a {drii,
economia national4 a intrat intr-o faz4 de declin continuu. Bazele recesiunii au fost
puse de conducitorii Romaniei postdecembriste, iar perpetuarea ei §i in prezent
evidentfiaza atit incapacitatea lor de a gisi solutii eficiente de redresare, cft i lipsa
unei dorinte ferme de a o stopa.

Dupa primul razboi mondial, Romaniei i-au fost necesari gase ani pentru a-§i
reface o economie distrusa aproape in intregime in vremea in care pe teritoriul ei
au avut loc confruntiri intre armatele beligerante. De la evenimentele din decembrie
1989 s-au scurs cinci, iar economia romaneascd, in loc sd inregistreze progrese sau
s4 se mentind micar la nivelul atins in perioada transferului de putere, nu reugegte
sa 75i afle drumul catre redresare, cu toate cd guvernul comunici din cind in cind
ca s-ar fi inregistrat §i unele sporuri in productia anumitor ramuri, comparativ cu
anul precedent, nu insa §i cu 1989. Noul grup conducitor al Romaniei, chiar daca
nu a mogtenit o industrie modern4, a preluat-o totusi in stare de functionare, astfel
cd acuzatia pentru falimentul din unele sectoare industriale §i a multor intreprinderi
trebuie si t se aducd lui, intrucit a favorizat trecerea brusca gi haoticd de la o
economie planificatd la un liberalism lipsit de orice ingradire legislativd. Or,
experienta istoricd a secolului nostru a demonstrat ca un liberalism total in materie
de politica economica poate fi diundtor {arii care-l promoveaza §i ca anumite masuri
interventioniste sint totusi necesare pentru a se realiza o concordanta intre evolugia
organizatiei economice §i nevoile societatii.

Orizontul industriagului, al bancherului §i al comerciantului este circumscris,
in general, la propriile afaceri, acestia fiind preocupati de problemele obstii in
masura in care ele le aduc beneficii. Statul ins3, in calitatea lui de arbitru in societate,
are sarcina de a armoniza interesele tuturor segmentelor sociale §i de a interveni
atunci cind apar discrepante care pot tulbura linigtea publicd ori pot provoca
depresiuni pe plan economic. Masuri interventioniste de asemenea natura au fost
utilizate frecvent in Romania la sfirgitul primului razboi mondial §i dupa marea
crizd din 1929-1933, iar aplicarea lor a accelerat tempoul redresarii economiei
nationale.

Dupa decembrie 1989, echipa conducitoare nu a mai procedat aga. Ea gi-a
inceput activitatea prin a face promisiuni dintre cele mai ademenitoare. Ele priveau
reintoarcerea imediata la orinduielile distruse de comunisti §i, prin modul in care
erau prezentate, pireau cd vor aduce peste noapte unei populafii care suferise
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numeroase privatiuni bunastarea generala. Din oportunism, din diletantism sau sub
presiunea strizii, ea a debutat in materie de politicd economica prin punerea in
aplicare a mai multor acte cu un vadit caracter populist. Pentru a crea maselor
convingerea ca trecutul era abandonat, frazeologia fesenistd a inlocuit-o in scurta
vreme pe cea comunistd. Romanii aveau si-§i imbogateascd acum vocabularul cu
expresii §i cu cuvinte noi (stat de drept, mica privatizare), o parte din ele de
provenienti engleza (implementare, stand-by), la fel cum comunigtii introdusesera
in limba noastra cuvinte rusesti (stahanovist, colhoz, hozrasciot etc.). Dar schim-
barea termonologiei nu schimba si esenta lucrurilor.

Tranzitia de la dictaturd la democratie se dovedeste mult mai anevoioasi
decit instaurarea comunismului §i ea genereaza nenumdrate complicatii, cu con-
secinte pe lunga durata, datorita, in principal, faptului i un mare numar de persoane
lipsite de constiinta civicé o infeleg ca pe o prefacere ce da individului libertatea
de aface in societate doar ceea ce i convine. Chiar de lainceput, urmdrile in sectorul
industrial au fost neglijarea muncii in intreprinderi i ca efect nemijlocit scdderea
drastica a productivititii, mai ales in conditiile in care se actiona prin fortd pentru
obtinerea unor salarii din ce in ce mai mari, care nu erau justificate prin productia
realizati gi un proces intens de sustragere a bunurilor din patrimoniul lor. In acelagi
timp, guvernantii, pentru a-si pastra popularitatea, au lasat liberd evolugia eveni-
mentelor.

Paralel, gigantii industriali construifi inainte de 1989 au inceput sa fie
descompusi in mai multe intreprinden mici, fiecare din ele cu numerogi directori
§i cu o administratie proprie suficient de incdrcati, comparativ cu sarcinile asumate.
Aceasta birocratie, in afara de faptul ca gi-a asigurat salarii nejustificat de mari, nu
a reugit s3 mentina productia la nivelul anilor anteriori, din cauzi ca s-a dovedit
incapabila de a se adapta la noile raporturi economice, iar dupa un oarecare interval
de timp a adus in stare de ruina fabricile pe care le conducea. Disparitia combi-
natelor a complicat profund relatiile dintre fostele secfii, care fusesera concepute,
totugi, ca un organism industrial unitar, iar tendin{a de actiune independents,
manifestata de conducatorii noilor unitafi, a stinjenit in buni médsura activitatea de
ansamblu a tuturor. Aceasta stare de lucruri explicd de ce, dupa citiva ani de egecuri
economice consecutive, se Incearcd, in mai multe cazuri, de citre cei ce au
dezarticulat combinatele s refaca structurile initiale.

Noua conducere a Romaniei se pare cd a avut un plan asupra preludrii puterii,
dar nu a dispus gi de un program pentru infaptuirea in sectorul economic a tranzitiei
de la societatea comunist la cea capitalista. In perioada de euforie a natiunii de
dupa doborirea dictaturii s-a facut apel la cunogtintele specialigtilor din {ara §i a
unor personaliti{i de origine romani cu rezidenta 1n strainitate pentru a da solutii.
Proiectele lor au fost publicate in ziare, prezentate la posturile de radio §i televiziune
si discutate 1n diferite cercuri ale economistilor §i ale noilor politicieni. Toate s-au
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dovedit insi lipsite de sansa reugitei. Explicatia insuccesului este simpla.
Economigtii nostri, aproape in totalitatea lor, au stipinit mecanismele relagiilor
economice din societatea comunistd, cunogtintele lor despre organizarea lumii
capitaliste fiind, de reguld, modeste. Acesti economisti care vreme de decenii au
indoctrinat zeci de mii de studenti cu teoriile marxist-leniniste §i cu "gindirea
economica a tovardsului Nicolae Ceaugescu” s-au precipitat acum in cautarea
solutiilor pentru tranzitia anuntata de noul grup conducitor, venind cu formule
bizare legate de organizarea economiei pe baze capitaliste. Solutiile oferite de
roménii ce trdiau in strdinitate au relevat alt tip de sldbiciuni. Ele incercau sa
adapteze relatiile economice din tartile in care persoanele respective s-au stabilit la
cele ale Romaniei, fara a [ua in consideratie particularititile de la noi.

Schimbri pe plan economic trebuiau oricum operate, iar debutul a fost facut
in domeniul agrar. Legea fondului funciar constituia o necesitate de netagaduit.
Téranului trebuia sd i se retrocedeze padmintul, ca o condifie meniti a-i restaura un
drept ce i fusese anulat de comunigti §i pentru ameliorarea standardului sdu de
viata. Legea fondului funciar ins3, pe linga ca nu este clara in unele din dispozitiile
sale, introduce in altele citeva stipulatii care 1i oferd un caracter aberant, cel putin
in raport cu principiile care vor calauzi celelalte legi cu caracter economic votate
de acelagi Parlament. Aga, de pilda, ea refuzi dreptul la stapinire asupra pAmintului
locuitorilor ale caror bunuri funciare rurale au fost confiscate de stat, permifindu-le
sa obtina doar 10 ha de familie, dar care rimin in exploatarea gospodariilor agricole
de stat. Taranii din aceastd categorie au fost, de obicei, aga-numitii chiabun, care
odata cu pamintul au pierdut si libertatea personala, mulfi dintre ei petrecindu-gi
ultimile zile ale vietii In penitenciare ori in lagare de munci fortata.

Or, daca judecdm intregul ansamblu legislativ referitor la restabilirea drep-
turilor persoanelor care au avut de suferit de pe urma masurilor cu caracter represiv
adoptate de comunigti, constatim ca familiile din categoria mengionaté au fost in
mod evident nedreptatite de legea fondului funciar. In conditiile in care legiuitorul;
le-a recunoscut dreptul la maximum 10 ha, proprietatii lor au devenit posesorii
acestor piminturi pe care statul le pastreza In mod fortat sub forma de arend4, céci
fostilor proprietari nu le este l4sati alternativa de a dispune liber de bunurile lor.
Aceasti arendare forjatd se dovedegte pagubitoare din punct de vedere economic
pentru aga-zisul proprietar, deoarece nu el, ci guvernul hotiragte ce cantitate de
produse agricole sau ce suma se aloc anual celui cu pdmint incorporat in perimetrul
fermei de stat. Potrivit dispozitiilor executivului pe anii 1992 §i 1993 proprietarii
au primit cite 2000 kg de griu pentru fiecare hectar sau echivalentul in lei al acestei
cantitafi socotit la preful oficial dictat de acelasi guvem. In perioada interbelica, in
Romania cuantumul arenzii reprezenta, in general, 50% din valoarea productiei
realizate, cu precizarea cd impozitul asupra terenului era platit de cel ce 1l lua cu
chirie. Or, astdzi recolte mai mici de 200 Kg de griu la hectar se mai inregistreaza
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doar pe paminturi de foarte slaba calitate sau atunci cind condifiile climaterice sint
anormale, aga ca arendagul abia daca mai obtine 10% din recolta anuala. Mai rau
decit atjt, in cazul in care ferma statului inregistreaza un bilan{ anual deficitar,
posesorul terenului risca sa nu obtina nimic de la ea, fird a i se putea spori insi cota
de venit 1n anii agricoli cu recolte foarte bune.

Pe de alta parte, nici {aranilor colectivisti legiuitorul nu le-a asigurat conditii
prielnice pentru exploatarea pamintului in mod corespunzitor. Din cauza imper-
fectiunilor ei, aplicarea legii 18/1992 a dat nagtere chiar de la inceput la acte de
coruptie, la conflicte intre cei ce trebuiau repugi in posesia loturilor i intre ei §i
gospodariile agricole de stat, fapt ce a ficut ca in multe localitdti dispoziiile sale
s nu poati fi traduse in practicid. Apoi, persoanele care au primit pAmintul nu au
beneficiat gi de inventar agricol, nici macar de bunurile pe care le predasera atunci
cind se inscrisesera, de voie sau fortate, in gospodaria colectivé, asfel ci ele aveau
sd ramina dependente, ca si inainte de 1989, tot de stafiunile pentru mecanizarea
agriculturii, care continui si practice in relatiile cu ei metodele din perioada
comunistd. Capacitatea financiard a noului proprietar de a-§i procura inventar
modem a fost la inceput extrem de redus, iar ulterior ea a devenit aproape
imposibild, din cauza pregurilor tot mai mari percepute de cei ce comercializeazd
magini agricole §i a dobinilor uzuare pretinse de banci.

Legea fondului funciar contine si alte dispozitii criticabile. Ea permite
inzestrarea cu pamint a citorva categorii de persoane care nu detinuserd in proprie-
tate terenuri in peroada ce a premers colectivizarii agriculturii: agronomi, luptatori
in revolutia din decembrie 1989, muncitori salariati ai gospodériilor agricole de stat
si altele. Forme de recompensare a anumitor grupuri de cetdteni care facusera
servicii speciale natiunii au fost frecvente in perioada modema4 §i contemporana a
Romaniei, dar niciodata improprietrirea lor nu s-a ficut pe pAminturi confiscate
ori provenite de la {4rani, ci pe bunurile funciare rurale ale statului. Or, atunci cind
se refuza restaurarea drepturilor acelor persoane care au suferit de pe urma terorii
comuniste, fiind deposedate in mod ilegal de pamint, o stipulafie precum aceea care
permite inzestrarea cu teren a celor ce nu au avut niciodati proprietiti funciare
rurale numai pentru ci au luptat impotriva regimului dictatorial ori pentru ci au
suferit in timpul lui nu este numai inechitabila, ci §i imorald, intrucit multe din
aceste inzestrdn s-au facut pe pamintul altor victime ale terorii comuniste private
prin legea nr. 18/1992 de dreptul avut asupra lor.

Agronomii au primit in folosin{d intre cele doua razboaie mondiale loturi
cultivabile de cite 5 ha, dar numai daca aveau domiciliul in localitatea in care se
afla terenul §i cu conditia expresa ca sa-l exploateze personal. Or, legea fondului
funciar nu a impus asemenea obligaii, astfel ca sute de lefegii ai Ministerului
Agriculturii §i ai Directiilor agricole judefene care nu practica agricultura au devenit
nu uzufructuari, ci proprietari ai celor mai bune terenuri aflate de reguld in
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apropierea oraselor, care nu indeplinesc de fapt funciile exploatarilor agricole, ci
pur i simplu cele ale unor locuri de agrement.

Tranzitia lentd a pAmintului din patrimoniul fostelor cooperative agricole de
productie in stipinirea proprietarilor de drept a condus la numeroase dereglari in
modul lui de folosint4, ale caror implicatii majore au fost imposibilitatea aproviz-
iondrii populatiei cu produse alimentare din recolta internd §i lipsirea de materii
prime a industriilor ce funcfionau pe baza prelucrarii lor. Problema insuficientei
alimentelor a fost solutionatd prin importuri, in loc sd se gaseasci o modalitate de
incurajare a agricultorilor cdtre cultura plantelor mai putin rentabile dar necesare
economiei nationale §i populatiei. Procurarea lor din alte {ari a fost insa costisitoare,
astfel cA Romania postdecembristd a inceput sd risipeascd valuta acumulata de
vechiul regim din exporturile masive de produse agricole. Urmarea a fost aceea cd
in chiar primul an al noii ere statul a contractat imprumuturi de peste doua miliarde
de lei, care au fost utilizate in cea mai mare proportie pentru achizitii de produse
agricole.

Industria a fost supusa unui alt tip de proces de restructurare. Cu pufine
exceptii, fabricile din Romania posedau maygini §i utilaje invechite, cu un ridicat
grad de uzura fizic si tehnica. In scopul modemizarii ei s-a susfinut, prin toate
mijloacele de propaganda, ideea necesitatii investifiilor de capitaluri straine, atit
sub forma de capitaluri lichide, cit §i de masini, instalatii §i echipamente. Numai
ca bancherii si industriagii care au manifestat interes fata de industria roméaneasca
au speculat din plin o conjuncturd care le era favorabila, impunind conditiile
colaborarii §i adesea rezultatul a fost acela ci unele intreprinderi au intrat sub
controlul lor in urma incheierii unor tranzactii care s-au dovedit pagubitoare partii
romine. in general, aportul intreprinderilor roméne a constat din imobilele si din
mayginile lor, pe cind participarea strainilor s-a rezumat la aducerea citorva instalatii
noi §i cite o data la subscrierea unor mici cote de capital, fard ca pe aceasta cale
intreprinderea romaneascd, devenita acum mixta, si cunoasca gi mult trimbitatul
proces de modemizare.

Potrivit datelor furnizate de Agentia Romana de Dezvoltare, in perioada
ianuarie 1990 - martie 1994 in Romania au fost inregistrate 30800 de societiti cu
capital mixt §i cu capital strdin, a caror participare a fost de 541 de milioane de
dolari. Dintre acestea, circa 25% sint societiti cu capital in valutd mai mic de 3000
de dolari, 50% au pina la 100000 de dolari, iar 25% detin capitaluri de peste un
milion de dolari. Trebuie aritat aici ca in statisticile de mai sus sint incluse atit
firmele comerciale, cit si cele industriale §i ca de fapt primele sint cele mai
numeroase. Comparativ cu alte tari foste socialiste, participarea capitalului strain
in economiaromaneascd este mult mai redusa. Aga, de pilda, in Ungariael a subscris
in decurs de numai un an o suma egala cu totalul investitiilor facute iTn Romania
din 1990 si pina astazi. Explicatiile acestei reticente sint multe, insa ele pot fi gasite
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in principal in lipsa unei legislagii care sa reglementeze cu suficienta claritate din
punct de vedere juridic conditiile colaborarii.

in lipsa unui control din partea statului asupra schimburilor comerciale §i a
politicii de sprijinire a economiei nafionale de dupa evenimentele din decembrie
1989, comerciantii au putut importa multe bunuri pe care inainte intreprinderile
noastre le exportau pentru a aduce in tara valuta necesara echilibrarii balangei de
plagi, astfel ca importatorii romani au facut o concurent atit de putemica fabricilor
autohtone incit s-a ajuns la falimentul multora dintre ele. Noii conducatori ai
Rominiei ori nu au fost capabili sa sesizeze efectele acestui import, ori le-au
cunoscut, dar le-au Incurajat in mod deliberat pentru a obfine §i ei foloase materiale
directe sau indirecte de pe urma lui. Cert este ca importatorii roméani au profitat de
pe urma tolerangei de care a dat dovada guvernul, mulgi dintre ei lansindu-se in
afaceri veroase, iar consecintele au fost falimentul unor intreprinderi producatoare
de bunuri de larg consum §i perspectiva altora de a ajunge intr-o situatie similara.
Daci o parte nu prea insemnata a intreprinderilor roménegti au reugit s rimina
deasupra liniei de plutire, faptul se datoreaza fie capacititii de adaptare la cerintele
pietii, gratie caracterului intreprinzétor al conducatorilor lor, fie stabilirii unor
prefuri umflate, in cazul bunurilor din domeniile in care cererea este mai mare decit
oferta.

Declinul din sectorul industrial a fost insotit de o deteriorare abrupti a
condiiilor de viatd a muncitorilor din fabricile falimentare §i intr-o masura oarecum
mai redusa a majoritatii zdrobitoare a populatiei arii. De unde in decembrie 1989
gi In primele luni ce au urmat inliturarii vechiului regim noii conducitori ai
Romaniei promiteau tuturor romanilor o ameliorare rapida a traiului lor, de indata
ce criza din economie a inceput si-§i producé efectele, aceleagi persoane au incercat
sd familiarizeze populatia cu ideea cd societatea capitalistd nu este capabild sd
asigure bunistarea generala. Cele mai stiruitoare explicaii erau date in legatura cu
somajul, prezentat ca o consecinfa fireasca a acestui sistem de productie. Numai cd
societatea capitalista are §i laturi pozitive, despre care oficialitatea noastra nu prea
vorbeste, cici locuitorii {4rii, cu excepfia unei minoritdti infime, nu au beneficiat
practic de ele. Periodic, guvernul reageaza prefurile de desfacere a anumitor bunuri
de pe piata intena pe motiv ca ele trebuie corelate cu cele de pe piata mondiala,
insa refuzd in mod sistemnatic s mentioneze macar despre necesitatea aducerii
salariilor din Romania la acelasi plafon mondial. Desigur ca infiptuirea unui
asemenea deziderat al multor locuitori ramine iluzoriu. Productivitatea muncii
astdzi in Romania este mult prea scazuta pentru a permite atingerea salariului real
din tdrile dezvoltate din punct de vedere economic. Posibilitifile de diminuare a
decalajului exista insa gi ele stau nu numai in miinile celor ce produc bunuri, ci gi
in cele ale puterii.
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in afara de cregterea productivitiii muncii s-ar impune o reducere a chel-
tuielilor facute cu aparatul administrativ al statului, mult prea incarcat fata de
atribugiile avute. Birocratia a fost in permanenta dezvoltare inca din perioada in care
Romania a devenit un stat modem. Ea a sporit substantial in perioada dictaturii
comuniste, iar succesorii ei i-au dat o noud extensie. Au fost create acum noi
institutii ale statului, justificarea lor primara fiind aceea ci le desfiinfasera comu-
nigtii, care pusesera insa altele in locul lor. Dar, fie datorita unor presiuni cu caracter
politic, fie din alte motive, uneori greu de sesizat, numarul lor a devenit mult mai
mare decit in trecut. Curtile de apel, de exemplu, reinfiinjate nu de multa vreme,
s-au constituit cite una la doua judete. in trecut, o Curte de Apel avea in subordine
institutiile juridice de pe raza a opt-zece judefe. Jandarmeria a reprezentat, din chiar
momentul aparitiei pina cind a fost inlocuitd cu miliia, politia rurald a Romaniei.
Prin reinfiinfarea ei s-a creat o institufie cu atributii ce se suprapun in buna masura
peste cele ale politiei, dar pe de alta parte numarul politistilor nu a scazut. in guvern
intilnim o adevdratd armatd de minigtri de stat, minigtri (acestia probabil; ca sint
minigtri privagi, daca ceilalti sint de stat), secretari §i subsecretari de stat al crui
numdr este mult mai mare decit al statelor cu o populatie mult mai numeroasa si cu
resurse financiare incomparabile cu cele ale Romaniei. Ministerele, secretariatele
§i subsecretariatele de stat consuma cote substantiale din buget, iar existen{a unora
dintre ele nu poate fi justificatd nici prin obligatiile putine ce le revin, nici prin slaba
indrumare dati institutiilor din teritoriu. Aceasta incarcdtura birocraticd, la care se
adauga costisitoarele cheltuieli facute de ele pentru protocol §i pentru fel de fel de
manifestatii organizate, care nici macar nu ar trebui sa cada in sarcinile lor, greveaza
bugetul general al statului, diminuind sumele ce se aloca altor sectoare, precum
invatdmintul, cercetarea, sinatatea, cultura, care sint astfel impiedicate de a-gi
indeplini in conditii mulfumitoare sarcinile.

Paralel, guvemnele Petre Roman §i Nicolae Vacaroiu s-au dovedit lipsite de
fermitate, facind concesii anumitor categorii de muncitori care au exercitat presiuni
asupra lor. Cind numarul manifestantilor a fost mai mare, iar actiunile suficient de
zgomotoase, unele dintre ele chiar agresive, nemulfumitii au obtinut salariile care
le-au solicitat. Concesiile ficute de executiv au creat o situatie anormala din punct
de vedere al principiilor de eficiend economici, prin faptul ca sporurile de salarii
au fost acoperite din bugetul statului, sub forma subventiilor, desi sumele solicitate
de demonstrantii unor intreprinderi in care productivitatea muncii era scazuta nu
Justificau cererile §i cu atit mai putin acceptarea lor, dar guvernul a cedat pentru a
tempera actiunile strazii. in conditiile scaderii continue a veniturilor reale ale
populatiei, guvernul incuraja pe aceasta cale si alte categorii de nemuljumifi sa
revendice sporuri de salarii prin subventionare de la buget. Cum sumele alocate nu
erau rezultatul productiei realizate, obtinerea lor s-a facut prin emiterea de moneda
fara acoperire in aur, iar acest proces a accelerat si a perpetuat inflatia.
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Devalorizarea leului a avut repercusiuni i asupra creditului. in intreaga sa
istorie, Romania a fost stinjenita in dezvoltarea sa economica din cauza insuficiengei
capitalurilor, iar aceasta problema impedica astazi mai mult decit in trecut evolutia
normala a intregii viefi economice a societdfii romanegti. Capitalurile definute de
diferiti potentati ori afacerigti din perioada comunista §i cele acumulate incepind
din decembrie 1989 au fost imediat valorificate, dar nu prin folosirea lor in
domeniul productiei de bunuri materiale, ci in scopuri speculative. Comerful a
devenit, cel putin 1n primii doi-trei ani de dupd evenimentele din decembrie 1989
indeletnicirea cea mai indragita §i mai profitabila a multor romani.

Canalizarea banilor in finantarea circulatiei de bunuri aimpiedicat extinderea
retelei bancare in Romania, atit de necesara astizi tuturor sectoarelor productive
ale tarii. Cu exceptia citorva banci particulare create in acesti ani, restul sint institutii
de credit care au functionat in perioada comunisti, cu singura deosebire ca unele
gi-au schimbat titulatura. Functionarii si practicile de lucru au rdmas cele vechi,
ceea ce face ca ele sa nu se bucure de o prea mare incredere in rindul populaiei gi
in intreprinderile care colaborasera in trecut cu ele. in acelagi timp, rata ridicata a
inflagiei aduce dupa sine dobinzi §i dividende mari, iar ele descurajeazi atit pe cel
ce doregte s obtina capitaluri, cit si pe cel ce define §i ar vrea si le fructifice, intrucit
existd pericolul ca persoanele care intrd in relatie cu banca s4 realizeze la finele
anului un bilan§ negativ, caci devalorizarea continua a leului reprezinti o cota de
risc neprevizibila.

Depresiunea economica din anii 1929-1933, cu repercusiunile ei ruinitoare
asupra organizatiei bancare din Romania, a obligat factorii de decizie ai epocii s4
reglementeze prin citeva legi promulgate cu incepere din mai 1934 condigiile de
functionare a institutiilor de credit §i comerful bancar. Intrucit la ora actuala bancile
nu poseda un cadru juridic adecvat care sé le confere drepturile §i sa le stabileasca
obligatiile gi cum Parlamentul nu gi-a anungat intengia de a lua in dezbatere un
proiect de asemenea naturd, repunerea in vigoare a legislagiei de dupa 1933 ar
asigura conditii cit de cit favorabile activitatii bancilor romanegti existente §i a celor
ce vor fi constituite.

Pe ansamblu, in ultimii doi-trei ani, o serie de intreprinden, dacd nu §i ramuri
a;le economiei nationale, au inregistrat, totusi, progrese notabile pe linia modem-
izdriiutilajelor, a fluxurilor tehnologice si a calitratii produselor realizate. Dar, in
multe alte sectoare ale economiei nationale, progresele sint partiale, iar efectele lor
nu pot fi resimtite nici de intreprinderi §i nici de populatia care depinde de serviciile
oferite de ele. In telefonice, ca sa oferim un exemplu, in multe din orasele {arii au
fost instalate centrale moderne produse in ultimii ani in statele industrializate,
pentru procurarea carora au fost cheltuite sume fabuloase. Pe de alta parte, in acelagi
timp, numerele de telefon au fost in citeva rinduri schimbate, iar Directiile judetene
de posta si telecomunicatii nu au intreprins nimic pentru a aduce la zi carile de
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telefoane, abonatii avind la dispozitie tot cele tiparite acumn doua decenii, ei fiind
adeseori nevoiti, din aceastd cauzi, s efectueze o convorbire in plus pentru a li se
comunica numarul celui pe care il cauta.

Problemele actuale ale economiei nagionale sint numeroase §i complexe g1
ele privesc totalitatea sectoarelor ei. Fiecare depinde mai mult sau mai putin de
celelalte, influenfindu-se reciproc in activitatea care o desfagoara §i in rezultatele
obtinute. De aceea, programul economic al noului grup conducitor va trebui sa aibd
in vedere o politica atotcuprinzitoare §i nu sa se reducd la masuri unilaterale care
nu pot scoate Romaénia din marasmul pe care el l-a creat. Astfel, mentinerea starii
actuale risca si accentueze nemulfumirile sociale §i s sporescd numarul celor ce
doar din ratiuni pur economice regretd regimul trecut.

"Ma4 gindesc uneori ca traumele psihologice ale tranzitiei de la dictatura
comunista la democrajie ar putea justifica gi ele termenul de yoc. De ce oare nu
am incerca s descriem §i un goc al tranzifiei, drept ceva particular al gocului
complexitapii ? Cred cd multe bizarerii ale lumii postcomuniste ar putea fi
explicate in acest fel” (Mihai Botez, Dilemele sperantei, Bucuresti, 1994, p.
18).
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REVOLUTIA
SI SOCIETATEA DESCHISA

Coplesitor prin ritmul §i radicalitatea
schimbdrilor, momentul 1989 a fost imediat
comparat cu anul 1789, punctul zero al
Revolutiei Franceze. §ocul pe care 1-a provocat
acesta asupra contemporanilor pare si fi fost
identic, desi comparatia in sine este destul de
naiva. intimplator sau nu, ne aflam atunci in anul
Bicentenarului §i referinfa era obligatorie. Sub
efectul acestui dublu eveniment i scrie si Ralf
Dahrendorf epistola sa adresatd unui prieten
vargovian i apirutd de curind (Reflectii asupra
revolutiei din Europa. Intr-o scrisoare ce ar fi
urmat sd fie trimisd unui domn din Vargovia,
1990, trad. din limba engleza de Marina Sandu,
Humanitas, Bucuregti, 1993, 143 p.).

Apropierea intre evenimentele anului
1989 si insurectia pariziana de acum dous sute
de ani ii sugereaza autorului nu doar un subiect
de reflectie, dar §i un tip particular de expresie,
foarte la mod4 in secolul XVIII, respectiv cel
epistolar. O scrisoare are “un anumil caracter
informal"”, oferd o mai mare libertate a gindului,
posibilitatea de a reveni, de a face digresiuni,
chiar o "plicere atextului”. Referinja sa este aici
Edmund Burke, autor, pe la 1790, al a unei
celebre "scrisori citre un gentleman din Paris",
care a marcat o anume directie de perceplie,
moderata §i liberala, a revolujiei franceze. Dar,
in timp ce Burke, de un scepticism vizionar, a
scris din "consternare §i dezgust”, Dahrendorf
(un sociolog german, care trdiegte in Anglia, fost
ministru in anii '70), "sub impulsul incintarii §i
al speranfei” ce i le provoacd evenimentele din
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Europa anului, scrie "o od4 inchinatd societafii
deschise”. Corespondentul sau este firegte sim-
bolic, chiar daca el va fi existat in realitate.
Autorul dialogheazi aici cu o intelighentie plini
de angoase §i false idei, ca aceea din Estul
post-comunist, dar si cu o intreagi tendin{4 inte-
lectuald europeand, complice la experienta
comunistd

Reflectia lui Ralf Dahrendorf pomegte de
la o intrebare de ordin general: privind miza
acestor evenimente, reprezinta acestea semnele
unei ere noi sau, dimpotrivd, ale unei (deja
anunjate) noi catastrofe ? La aceasta se atageazi,
inevitabil, alte intrebari de ordin imediat, unele
chiar practic: de ce alternative ideologice dis-
punem pentru ca altemative la ideologia comu-
nista? este economia de piaja singura optiune?
cum §i pe ce baze se pot naste noile partide? care
va fi destinul culturii in confruntare cu universul
consumatorist? cum se poate nigte statul de drept
daci nu exista nici drept, nici cei care si-1 aplice?

in ciuda libertagilor sale narative, discur-
sul este totusi sistematizat in patru mari parti.
Despre revolujie ca fenomen istoric §i conceptul
de societate deschisa se discutid mai cu seamd in
prima parte. Contextul "ciudatei morfi a social-
ismului” gi deconstruirea "mirajului celei de-a
treia cdi”, aspectelor structurale, politice, eco-
nomice §i sociale, ale acestei schimbdri li se con-
sacrd a doua §i, respectiv, ce-a de-a treia parte;
in timp ce, ultima parte este dominati de tema
viitorului Europei, cu referire particulara la Ger-
mania, pilonul comunitifii europene dar §i unul
din principalele motive de ingrijorare in ce pri-
vegte securitatea noilor democratii din Est.

in elogiul siu adresat anului 1989, soci-
ologul german crede ci problema terminologiei
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(revolufie? reforma?) este secundara. De fapt, in
ce priveste fenomenul istoric in sine, nici nu e
vorba de un bloc, ci de particulariti{i importante
de la o tari la alta. Timothy Garton Ash, un
cronicar al evenimentelor, vorbea de refolufie
pentru evenimentele de la Vargovia si
Budapesta, acolo unde reforma de sus a fost
rezultatul unei puternice presiuni pentru
revolutie venite de jos, chiar daca manifestate
mai putin violent ca la Bucuresti sau Praga. Dar
peste tot e vorba de schimbdri rapide siradicale,
la care participarea populard (Noi sintem
poporul!) a fost poate decisiva, chiar daca fac-
torul extern (Gorbaciov gi Perestroika, in speji)
si-a jucat rolul siu

in ce privegte natura §i semnificaia aces-
tor evenimente, sintem departe de putea trage o
concluzie ferma. Ne aflam in fata unui inceput
sau al unui sfiryit? Pentru Frangois Furet, feno-
menul 1989 este doar o reacjie contra unei si-
tuatii intolerabile §i afirmarea unor vechi idei:
“fn ciuda agitatiei si a zgomotului, scria el, nici
o idee noud nu a rasdrit in 1989 in Europa de
Est". Totusi, André Fontaine vorbea de cele trei
unificiri operate de evenimentele anului 1989:
a limbajului ("ruptura cu retorica nesincerd a
trecutului"), a Germaniei §i a Europei. Pentru
Europa, mai cu seama, anii '80 au f{ost ceiin care
§i-a regasit increderea in sine, dar, in plan mai
larg, §i anii intreprinzitorului, cu toate calitatile
sale, creative §i distructive.

fn momentul cind isi scria epistola, Da-
hrendorf nu avea decit o imagine partiald, inca
seraficd, aevenimentelor. Plecind de la analizele
lui Crane Brinton asupra anatomiei revolutiei, el
avertiza insa ci, dupd obisnuita lund de miere
care urmeaz3 victoriei unei revolujii, caracteri-
zatd prin unitatea poporului contra vechii puteri
(perioada guvernirii moderajilor), vor apirea
primele semne de criz3, instalindu-se incet
“marea dezamigire" (el desencanto, dupa ex-
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presia lui Samuel Huntington). Vechea opoziie,
care a purtat stindardul revoltei, se destram4,
moderafii devin {inta atacurilor radicalilor, care,
desi minoritari, sint mai bine organizafi, gala si
instituie, pe fondul unui peisaj al declinului,
distrugerii §i demoralizdrii, "domniile terorii i
ale virtutii”, adic2 dictatura. El crede c4, pentru
a preveni o asemenea situafie (relativ caas-
trofistd), este necesar sa fie depisit vidul de
putere §i criza de legitimitate ce apar imediat
dupa revolutie, prin asumarea de cidtre noua
putere, in locul unei “etici pure a convingerii”,
utilizatd pe cind se afla in opoziie, a unei "etici
practice a responsabilitatii”. Nici astdzi, cum se
observd, intr- o serie de {ari pericolul nu e
depisit.

Ce fel de societate vor s3 construiasc insi
est-europenii pe ruinele socialismului real?
fntrebarea este capitald. El se opune semi-
utopiei in reprezentat4 in imaginarul post-comu-
nist de "modelul suedez", adicd a unei societfi
prospere economic, cu simful disciplinei, plural-
ist4, dar, in acelaji timp, protejatd de norme
sociale foarte severe §i de un sistem de corectie
sociala eficient; un model care nu existd insi in
Europa. Dar, de asemenea, refuzd inlocuirea pur
§i simplu a lui Marx cu Hayek, adicZ al unui
fundamentalism cu un altul, chiar daci acesta
din urmi este unul al piefii §i libertdtii. Autorul
1i reprogeaza lui Hayek, devenit deja la moda in
tarile estice (in Cehia §i Ungaria, mai cu seamad)
radicalismul siu dogmatic (“un teoretician de
tipul: totul sau nimic!") §i tendin{a sa fatala de a
opune socialismului un alt sistem. Altemativa
sa, capitalismul sau legea piefei, i se pare a avea
un caracter pasiv §i greu aplicabil intr-o societate
total nepregatitd Ideea de sistem In general 1i
provoacd cea mai mare ingrijorare. El nu crede
in teza, simpla §i naiv3, privind o batdlie a
sistemelor (capitalism versus socialism) §i
incheiatd acum cu victoria finali a celui dintii.
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De aceea, chiar dacd Marx nu e cu totul nefolosi-
tor, mai mult decit Hayek §i Tocqueville, i se
pare mai interesantd o intoarcere la productia
ultimelor decenii ale secolului XVIII, de exem-
plu, la faimosul text The Federalist Papers ("un
manual neintrecut de democrafie liberald”) i
firegte la Burke, marele whig, unul din primii
aparitoni ai societdfii civile i ai dezordinei re-
alitatii.

Dar, semnificajia revolutiilor estice nu
trebuie cautatd, potrivit acestei perspective, in
opfiunea acestor popoare pentru capitalism, ci
pentru o societate deschisd. Desi virulent criti-
cat, §i oarecum nemeritat, atit timp cit i ana-
lizeaza opera (referinta se face mai ales la opul
clasic al acestuia: Drumul cdtre servitute) in
afara contextului in care a fost conceputa, Da-
hrendorf 1l vede util pe Hayek atunci cind tre-
buie sa se discute despre cadrul constitufional al
democratiei. Dahrendorf se opune insi con-
stitufionalismului total, tentafiei de a reglementa
totul prin reguli cu caracter constitujional, pe
care i-o atribuie lui Hayek. I se pare important
de a sti cum §i unde se trage linia ntre regulile
§i principiile ce trebuie s fie obligatorii pentru
tofi, si cele ce nu fac obiectul acestor reguli. in
acest punct, crede el, se despart socierdfile
{nchise de cele deschise. Dahrendorf condamni
prin urmare atit idealul social-democrat, consid-
erat epuizat, deocamdatd, cit §i "mirajul unei a
treia cii”, care trimite inevitabil tot citre o so-
cietate inchisa.

in perceptia sa, o societate deschisi este o
lupta neincetat, o continud adaptare larealitate.
Socialismul a fost un fel de "model de moder-
nizare tirzie" (cel putin in cazul Rusiei, Chinei,
Coreii de Nord etc.), dar acest model §i-a atins
foarte repede limitele de eficientd. Este adevarat
ca societdtile aflate In subdezvoltare trebuie si
propund popoarelor lor s3 producid mai mult
decit consumd i, in absenia unei etici adaptate,
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a fost nevoie de un stat puternic pentru a obliga
populajia la aceasta. Mecanismul dezvoltdrii
este pus in migcare de investiii, deci de acumu-
lare de capital, iar aceasta nu se poate produce
fira ca in societate s existe dorinja §i obiceiul
de a economisi §i acel inefabil spiritde inifiativd
Acestea nu sint neaparat excluse in societitile
inchise dar, dirijate prea atent de stat, repro-
ducerea lor inceteazi la un moment dat, atunci
cind dispare miza acumuldrii, care este pentru
individ posibilitatea de a obtine un profit maxi-
mal din efortul sau.

Capitalismul este mai aproape de acest
model decit societifile bazate pe o economie
planificata §i pe restringerea semnificativd a
dreptului de proprietate, adicd de ceea ce Karl
Popper infelegea ca fiind o societate deschisd.
Cele trei elemente care definesc in mod decisiv
capitalismul (actori particulari, piajd liberd si
cregtere economicd) nu sint incompatibile cu
societatea deschisd. Dar acestea nu pot fi
transpuse intr-un cod constitutional, cu valoare
de reguld imperalivd, aga cum face Hayek de
exemplu. Exista evident o perceptie diferitd in
maniera de a concepe o societate liberd la Hayek
si Dahrendorf. Pentru Hayek libertatea trebuie
apdrati mai ales prin legi cu caracter fundamen-
tal, care s4 sanctifice o serie de principii consid-
erate elemente sine qua non ale unei societafi
libere (proprietatea privatd, libera concurentd),
in timp ce Dahrendorf crede ¢4 numai o parte
din ele fac parte din sfera constitufionald §i
printre acestea nu se afla neaprat proprietatea.
Lasociologul german, ideea de libertate este mai
plenard, dar §i mai vulnerabila.

Conceptul de societate deschis3, care, in
fapt, este tema dominant4 a cartii, in jurul cireia
se invirte intreaga sa problematicd, poate fi
reprezentat §i de capitalismul anglo-saxon, dar
si de capitalismele social-etatiste de tip renan,
suedez sau japonez. Societatea deschisé asigurd
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in fapt premisele formal-constitujionale ale de-
mocrafiei (regulile jocului) §i cu aceasta trebuie
inceput. Aceastd ordine de drept nu inseamni
insd doar constituirea unui corpus de legi, cit
crearea unor institutii functionale, care s aplice
aceste legi, si le dea substant4, §i, in primul rind,
o justifie independentd. Libertatea nu apare de
la sine, ea trebuie creatd Puterea formali nu e
un substitut al politicii reale. Este important,
pentru aceste tari aflate sub presiunea unor
schimbari structurale, ca stabilirea unor institujii
democratice si se faca in acelagi timp cu atentia
acordatd economiei, desi, intre cele doud, nu
existd o legaturd necesard §i nici o metoda sim-
pld de a le garanta.

Pentru a functiona, economiile au nevoie
de ordine, stabilitate §i de politici de perspectiva.
Revolutiile (politice) in sine nu servesc nicio-
datd progresului economic imediat, atit timp cit
ele aduc instabilitate §i dezorganizare. Cheia
progresului consta in schimbarea strategicd, re-
spectiv, definirea §i punerea in practici a unui
mic numar de decizii, aparent minore, dar cu
efecte majore pe termen lung. Ce model eco-
nomic ar trebui s& urmeze noile democratii? Ralf
Dahrendorf crede ci existd doar realitdi
economice specifice, greu reproductibile in im-
prejurdri diferite, facind aluzie la un alt mit care
apare persistent in dezbaterea postcomunista:
economia sociald de piajd. Acum este epoca
acumulirilor rapide, a demonopolizirii econo-
miei, a introducerii regulilor economiei de piaja,
far nu a fantasmelor socializante. in mod cert, e
vorba de o fazii liberald: epoca lui Balcerowicz.

fn acest vast efort refondator nu trebuie sa
se astepte rezultate imediate. Dacé reforma con-
stitufionald poate dura minimum gase luni, in
economie, §ase ani nu vor fi probalil suficieni
pentru a se crea sentimentul ca lucrurile merg pe
calea cea bunid Mai mult, in plan general, pentru
a edifica un sistem viabil, care s reziste unor
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crize de mare amploare, este nevoie, dupa opinia
lui Dahrendorf, de mai mult de saizeci de ani.
Rolul cel mai important apartine aici societéfii
civile, care, autonoma fajd de stat, va trebui si
"umple golul dintre stat §i popor”, pentru a crea
“sursele sociale ale puterii”.

in concluzie, el crede c4 1989 a declansat
un proces ireversibil. In spiritul viziunii sale
asupra societdfii deschise, Dahrendorf susjine
ca nu existd "un plan detaliat al libertaii” §i
proclamd primatul politicii gestionare, al re-
aliLdfii asupra proiectelor teoretice, al unei ac-
fiuni treptate opuse constructiei utopice. Ame-
ninjdrile, mai ales din partea unui amestec de
nostalgie colectivistd §i populism autoritarist, nu

lipsesc. Fiinja uman3, observi el, are o inclinatie

periculoas3 spre comoditatea unei lumi inchise.
Un alt fapt dramatic este declinul intelectualului
gi al culturii. Cultura a fost in socialism un
substitut pentru valori §i bunuri interzise st intr-o
societate libera oamenii obignuiti au tendinja de
a alege fatal mai curind productiile culturii de
consum decit cele ale culturii adevarate. Cit i
priveste pe intelectuali,desi unii pretind ca so-
cialismul real n-a reprezentat adevaratul socia-
lism, care rimine o solujie, inca, un fapt
neobignuit s-a produs, atit in Occident cit §i in
Est: dupa decenii in gir, acum "mintile creatoare
s-au atagat mai curind cau- zelor de dreapta”.
Ralf Dahrendorf se considera pe sine un libera!
constitufional, intr-o tradifie care-i include pe
Popper, Aron, Keynes, even- tual Kant, Hume
si Locke, dar in nici un caz, Rousseau sau Hegel,
si crede ci este nevoie in acest moment de o noud
aliania intre liberalismul constitufional §i re-
forma sociald. Cit pri- veste viitorul Europei, el
este optimist. Proiectul unei "Mari Europe”, care
sa includa doar {arile Europei clasice, jarile bal-
tice inclusiv (pe atunci incd in componenta
URSS), dar nu mai mult, §i in cadrul ciruia o
Germanie unificat sd se gaseasc protejati (mai
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ales de ea insdgi), i se pare salutar. Desi textul
este datat aprilie 1990, cu excepfia pre- fului si
a unor informajii cu totul secundare, el este
perfect actual in problematica sa profunda, chiar
daca intre timp s-au scurs, iatd, cinci ani de la
evenimente, §i cam tot atijia de la mo- mentul
scriiturii. Lucida si limpede, lucrarea ia de altfel
adesea infiisare de program, in care argu-
mentatia joacd un rol secundar. Totusi, previzi-
unile sale s-au adeverit, in general. Traducerea
e uneori prea d [a lettre, dar fluentd. O scrisoare,

trebuie sa sperdm, ajunsi la timp.

Florea Ioncioaia

EUROPA EST-CENTRALA.
MAI MULTE CAI, ACELASI SCOP

Anul 1989 a adus in centrul ateniei
evolutiile din Europa Est-Centrala, spatiu supus
sovietizarii dupa ultimul rizboi. Transformarile
din zon3, care au atins uneori cote dramatice, au
preocupat specialigtii, astfel ca existd deja o
multime de titluri de referinjd. Am aminti aici,
pe linga contributiile ce se referd la cazuri par-
ticulare, doar pe reputatul Zbignew Brzezinski,
autorul lucrarii The Great Failure. The Birth and
Death of Communism in the Twentieth Century
( Collier Books, 1990 ).

Pe aceeasi linie, a unei abordari compa-
rate, se inscrie §i contribufia lui David S. Mason
(Revolution in East-Central Europe. The Rise
and Fall of Communism and the Cold War,
Westview Press, Boulder, 1992, 216 p. - in seria
Dilemmas in World Politics)..Autorul, profesor
la Universitatea americand Butler, i§i dezvolta
cursul Perestroika in Europa Centrald, inain-
tind cu analiza pini la nivelul anului 1992. Lu-
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crarea e structurata clasic,urmérind evenimente
succedate de la ocuparea Estului de citre Ar-
mata Rogie pina la ultimele evolutii. Totul este
prezentat intr-o manierd academic, riguros, cu
trimiterile necesare.

Rigurozitatea gtiinfifica a lui David S. Ma-
son este relevata cu ugurinia de apendicele cartii.
Astfel, ca o extensie fireasca la cele cinci capi-
tole, el apeleaza pentru fiecare la un numdr de
intrebdri-problema. Simpla lor enumerare este
suficient3 pentru a descoperi orizontul larg al
autorului §i faptul ca el a dorit s3 puni la dis-
pozitia celor interesati un instrument de lucru
De asemenea, hirtiile, bibliografia selectiva,
notele, apelul la sursele video, glosarul, cronolo-
gia si indicele, denota grija lui Mason de a-gi
rotunji discursul.

Urmarind s pund in lumina cauzele trans-
formarilor spectaculoase de dup4 1989 autorul
analizeaza, printr-un remarcabil efort de sinteza,
instalarea, cregterea §i falimentul comunismului
in Europa de Est De remarcat este faptul ci atit
impunerea, cit §i erodarea sistemului, s-au pro-
dus intr-o perioada scurts de timp. De fiecare
dat, Vestul ( Statele Unite inclusiv ) n-a avut
capacitatea de a interveni efectiv. "Perestroika”,
"glasnost-ul”, noul curs al politicii externe so-
vietice inijiat de Gorbaciov au anunfat re-
nuntarea la "doctrina Brejnev” §i au pregatit
scena pentru 1989.

Desi cartea este, evident, un intreg, remar-
cam ultimele trei capitole. Analiza comparativa,
tabelele sugestive, apelul la sursd le caracte-
rizeaz3. David Mason incearca chiar din titlu si
sugereze esenja fiecarei secfiuni. Astfel, el cautd
s4 afle raspunsurile Europei de Est la Revoluie,
sd expliciteze schimburile economice, sociale §i
politice. In plus, relajiile intemationale in noul
context, dupa ciderea comunismului in Europa,
reagezarea acestora, este prezentati cu compe-
tenjd
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O noutate absolutd, pusi in discuie, este
faptul c (drile din Europa de Est incearc s re-
zolve simultan doud probleme, una economici,
cealalta politicd. Este o tentativa in premierd, di-
ficultitile fiind, in consecinj4, enorme. Puterea
e confruntatl, in acest efort, cu dificultii supli-
mentare: noile guveme au respins in totalitate
centralismul de tip comunist, iar dupa aproxima-
tiv un an ele au pierdut, in toate jdrile din zona,
suportul popular masiv. Statele multinafionale
(U.R.S.S. si Iugoslavia) au fost nevoite si suprte
si socul nationalismului scdpat de sub control.

fn privinga stadiului relatiilor internatio-
nale, David Mason se intreab3, de vreme ce toatd
lumea este de acord cd rizboiul rece s-a sfirsit,
daca Statele Unite au cigtigat realmente com-
petitia. Se poate, astfel, vorbi de un paradox.
Washington-ul a rdmas singura superputere,
disparind bipolaritatea, dar nu mai are acelagi rol
major, hotiritor, in afacerile internationale.

De la primele pagini am urmdrit, de ase-
menea, rolul i locul acordat de autor {rii noas-
tre, sub impactu] transformdrilor din Europa
Centrald Aceasta se impunea, cu atit mai mult
cu cit, de multe ori, am avut surpriza sd descop-
enm cd Roménia era ignoratd, chiar in cari
avind titluri referitoare la intreg spatiul Europei
Rasiritene (vezi, de exemplu, Pierre Kende,
Zdenek Strimska, Egalité et inégalités en
Europe de I' Est, Paris, 1984; lucrare excelenta
de altfel, dar care trateaza doar Ungaria, Polonia
si Cehoslovacia).

Trecind peste unele mici inexactitd|i (de
exemplu, harta de la p.9 indica Basarabia intre
Siret i Prut, iar Bucovina este plasati in Ucraina
Subcarpaticd), care nu altereaza discursul
autorului, am avut placerea si descoperim cd
Romainia nu este neglijatd. Pentru anii 1990-
1991 sursele sint reprezentate, in special, de
marile cotidiene americane, care au reflectat pe
larg transformarile de la Bucuregti. Subliniind ca
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Mason dovedeste o buni cunoastere a istoriei
noastre recente, surprinzind cu exactitate di-
ferenjele specifice gi oferind perceptia proprie
asupra evenimentelor din decembrie 1989
(secfiune sugestiv intitulatd Romadnia: singe §i
rdzbunare), dorim s ne oprim asupra unui sin-
gur aspect

Alegerea noastra este justificata de pro-
blema avutd in vedere, complexa si delicata in
acelasi timp, cea a nationalismului. Infafigind
starea Bucurestiului, Mason apeleazi la dou2
exemple. Primul il implicd pe Comeliu Vadim
Tudor, f4ra a-] numi, aritind doar ci este vorba
despre editorul Romdniei Mari, considerat sap-
timinalul cu cel mai mare tiraj. Se amintegte
anume c3 in aprilie 1991 el a scris un articol in
care arita ci n-are nimic cu evreii cit timp ei
“parasesc singuri fara". In plus, C. V. Tudor a
ardtat ca guvemul (Roman - n.n.) era "plin de
evrei”. Al doilea exemplu este minutul de re-
culegere al Parlamentului in memoria marega-
lului lon Antonescu, {inut fird ca vreun deputat
s se opund Mason il considerd pe Antonescu
vinovat de moartea a peste un sfert de milion de
evrei. Fard a intra in detalii in legtura cu cazul
Maregalului, notdm doar ca geful comunitatilor
evreiesti din Rominia, Wilhem Filderman, §i
sef-rabinul Alexandru Safran (vezi, Alexandru
Safran, Resisting the Storm. Romania 1940-
1947. Memoirs, Yad Vashem, 1987 §i S. Schaef-
ferman, Dr. W. Filderman - 50 de ani din istoria
Judaismului romdn, Tel Aviv, 1986) recunosc cd
situajia evreilor din Roménia a fost mult ame-
liorata fajd de Ungana §i Germania. De aseme-
nea, cifra de 250.000 este cel pugin discutabila
Prezentind cele doul elemente, fard a le co-
menta, David Mason lasi impresia existenjei
unui putemnic curent antisemit in Roménia, poa-
te chiar a unei probleme evreiesti. Realitateaeste
insa alta, iar pentru a face cunoscut la nivel
internajional este nevoie de efortul concertat al
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oamenilor politici §i istoricilor roméni. Dar
aceasta esle o alti problema

in concluzie, cu exceptia observajiilor de
mai sus, care, repetdm, nu allereaza calitatea
intregii lucrari, ne aflam in fafa unui util instru-
ment de lucru, care e §i o invitatie la continuarea
si aprofundarea studiului in acest domeniu.

Gheorghe Onigoru

DIN MERS, DESPRE REVOLUTIE
Tentative germane de analizii a evolufiilor
din Romania postcomunisti

O cercetare a tot ce s-a scris in strainatate
despre cele petrecute in Roménia dup4 decem-
brie 1989 ramine inci de ficut Cred ci nu
gregesc afirmind cd o asemenea incercare ar fi
deosebit de utild Cigtigul nu ar fi unul de natura
docurentar- informationala - nu putem spera si
aflam prea multe lucruri care si aduca lamurin
§i limpeziri spectaculoase intimplarilor tulburi
ale acestei perioade -, ci ar conta, inainte de
toate, in largirea orizontului discutiilor, prin
relevarea altor modalitifi de abordare a fenome-
nelor, mai senine, mai obiective, detagate de
povara implicarii imediate in evenimente. Pe de
alta parte, o asemenea intreprindere ar pune mai
clar in lumina evolutia interesului strainitatii
faja de Romaénia, fapt care ne-ar conduce la o
mai corectd percepiie a locului nostru in Jumea
de astdzi §i, in ultima instanj4, a ganselor noastre
de integrare.

in lipsa dar gi in perspectiva unei aseme-
nea analize, a cdrei anvergurd presupune core-
larea eforturilor mai multor cercetitori, ar fi
mulfumitoare, pentru moment, abordarea pe arii
geografice a temei, studierea ecoului stimit intr-
o fard sau alta de evenimentele petrecute la noi.

Xenopoliana, 11,1994, 1 - 4

Acestei idei i se subsumeazi §i articolul de faja,
ce -§i propune Lrecerea in revista a cflorva tenta-
tive germane de explicare a fenomenului
roméinesc postcomunist. Voi l4sa la o parte, in
cele ce urmeazd, numeroasele relatiri apdrute in
presd, constind in general din preluarea §i trans-
miterea frustd a faptelor, relatiri a cdror studiere
ar fi totugi de dorit s se faci odati. Imaginea pe
care voi incerca s o conturez aici despre per-
spectiva germand asupra transformirilor din
Rominia se bazeazi pe lucrdr mai intinse, pe
analize mai complexe, confinind un mai ridicat
grad de conceptualizare §i o perspectivd mai
largi asupra evenimentelor. Este vorba de lu-
crari care i propun in primul rind nu s relateze
faptele, ci sa le explice, sd identifice conexiuni
§i determindri in desfigurarea evenimentelor.

De la inceput trebuie aratat ci aceste lu-
crari sint rezultatul unor eforturi de racordare
"din mers" la realitatile roménesti, dictate atit de
desfagurarea rapidi a evenimentelor cit §i de
exigenfele unui public obignuit sa fie informat
cu promptitudine §i dornic si injeleaga ce se
petrece in lume. O serie de fenomene - priva-
lizarea, liberalizarea etc. - sunt abordate nu re-
trospectiv, ci chiar in timpul desfasurarii lor. De
aici §i aerul de "lucru neterminat” al analizelor,
de aici §i 0 seama de erori de prezentare §i
interpretare.

Demni de semnalat mi se pare a fi prove-
nienja autorilor. Cu o singurd exceplie (cea a
jumalistei Antonia Rados), acestia provin din
Roménia, de unde au emigrat, cu mai mult sau
mai putin timp in urm4, in Germania. Au cunos-
cut, deci, din interior sistemul comunist, ceea ce
face ca, atunci cind se referd la el, sa o faca §i
din perspectiva experienfelor proprii.

Desi toate se ocupa de problema generald
a tranzifiei roménesti, carile pe care le avem in
atentie sint diferite ca structurd §i metoda de
abordare. Mai mult, se deosebesc §i prin temele
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asupra cirora cade greutatea analizei. Evolutia
polarizrii atenfiei autorilor asupra unora sau
altora dintre realitijile roménesti nu este nici
intiplatoare, nici lipsitd de semnifictie. Pe
masura trecerii timpului, probleme care pareau
capitale intr-un anumit moment sint uitate ori
trec intr-un plan secund, altele luindu-le locul.
O ordonare cronologici a lucrurilor, in functie
de data aparitiei, va surprinde tocmnai aceastid
evolugie.

fn Germania, primele cirji dedicate
schimbarilor din Roménia au inceput sa apara in
vara anului 1990, dupa ce explozia de articole
de presa stimitd de evenimentele lunii decem-
brie a anului precedent s-a calmat.. Volumul
colectiv Der Sturtz des Tyrannen (Prdbugirea
tiranului), editat de Richard Wagner gi Helmut
Frauendorfer™ §i cartea cercetitoarei Anneli Ute
Gabanyi de la Siidost-Institut Miinchen, intitu-
latd Die unvollendete Revolution (Revolufia ne-
terminatd)”, au fost publicate concomitent in
iunie 1990. Primul volum cuprinde texte de
facturd §i cu tematica diversd, reportaj
(H.Frauendorfer, fn ramurile copacilor atirnd
coroane. O cdldtorie), indemnari literar-
memorialistice (idem, Dacd vrei sd devii ceva;
Herta Miiller, Foame §i mdtase. Barbayi i femei
in cotidian; idem, Intregul nume §i o jumatate
de frazd), studii docurnentare (Maria Hausleit-
ner, Roménia din perspectivd sovieticd) §i mo-
nografice (R.Wagner, Marele Sef. Ceaugescu §i
puterea; William Totok, Roménizare. Politica
fa1a de nationalitdgi din 1918 pind in 1990), in
timp ce celdlalt este un studiu coerent despre
cauzele §i desfisurarea revolugiei. 0 a treja carte,
datorata Antoniei Rados, jumalista si corespon-
dentd de intitulatd Die
Verschwérung der Securitate (Conspiratia Se-

televiziune,

curitdfii)”, avea s4 apard in toamna aceluiagi an.
Toate aceste cirfi acordd un spafiu larg ra-
diografierii regimului comunist §i identificarii
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cauzelor care au dus la ristumarea dictaturii.
Centrul de greutate al analizei cade pe perioada
premergatoare revoluliei §i pe zilele incdrcate in
evenimente ale lunii decembrie 1989. Discursul
este structurat cronologic §i are ca punct central
ciderea dictatorului. Doar in cazul cirtii lui A.
U. Gabanyi asistim, in paralel cu aceastd analiz
orientatA spre trecut, la incerearea de a descifra,
in linii mari, direc{ia in care pareau si evolueze
lucrurile in acel moment.

Schimbarea de perspectivi, anticipatd
deja de cercetiroarea amintili, se generalizeaza
in lucrarile aparute mai tirziu. Cartea lui Richard
Wagner, Sonderweg Rumdniens (Calea aparte
a Romdniei) ', nu se limiteazi la glose pe mar-
ginea evenimentelor din decembrie 1989, ci in-
cearca injelegerea evolutiilor ulterioare. Refe-
ririle la perioada comunist nu lipsesc, insa se
recurge la ele doar pentru a explica mai clar
prezentul. Prezentdrii cronologice 1i este pre-
feratd analiza tematicd, abordindu-se teme pre-
cum sistemul politic pluripartit postrevolutio-
nar, structura puterii, §ansele economiei de pia-
12", rolul armatei, al presei, al clerului, "con-
flictele najionale”, "ideologia roméneasca”. Me-
toda aleas fi permite si prezinte convingator
ceea ce considera a fi "calea aparte a Roméniei”,
particularitafile contrastante care o diferentiazi
de alte {Ari ale fostului lagar comunist: o nomen-
claturd reorientats, alegeri libere intr-o atmos-
ferd dominata de teama in faja democraiei, un
presedinte ales care apeleaza la sprijinul violent
al “trupelor de goc ale clasei muncitoare”, diri-
jismul si planificarea de stat ca drum spre econo-
mia de piaj4, visul Romaniei Mari nutrit in mij-
locul conflictelor najionale inca nesolutionate.

Dupa 1991, interesul faji de Roménia
scade. Contribulii pe diferite teme - nafionalis-
mul in Roménia 5. sistemnul partidelor polit.ice6.
privatizarea §i economia de piatd , noua con-
stitutie ", raporturile cu Vestul §i cu NATQO" -
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continud si fie publicate, insa se refugiaza de
obicei in reviste de specialitale, cu circulatie
limitatd. Dintr-o tema publicd de dezbalere,
franzifia roméaneasci devine subiect al discuiei
citorva specialigti. Abordarile globale vor lipsi
pini in 1994, cind, sub semnatura aceleiasi An-
neli Ute Gabanyi, de care aminteam mai de-
vreme, apare o altfel de lucrare. Studiul, purtind
aelagi titlu cu cartea din 1990 a autoarei, a fost
publicat intr-un volum colectiv despre reformele
din estul Europei1 . De data aceasta, autoarea
renunji 1a a mai incerca si rezolve problemele
tulburi ale revolutiei, pentru a se coucentra asu-
pra principalelor evenimente din perioada 1989-
1994. Analiza perioadei o conduce la concluzia
cd in tentativele de reformi predomina
jumatitile de masurd, expresie a lipsei de voin{a
politicd a celor aflafi la putere. Motiv pentru care
suntem mai departe martorii unei "revolutii
neterminate”.

Revolti populara, rebeliune, lovituri de
stat. conspiratie...

Exista un consens in randul autorilor
aminti}i aici in arecunoagte imposibilitatea, deo-
camdatd, a cunoagterii exacte, in amanunt, a
evenimentelor din decembrie 1989, mai bine
spus a ceea ce s-a aflat in spatele lor. "Impre-
jurdrile exacte ale revolutiei - aratd unul dintre
ei’ " - nu sint cunoscute inca §i vor Amine inc
o vreme, pind cind, in mileniul urmdtcr, se vor
deschide arhivele”. De ce abia atunci? Pentruca,
este de pérere un alt autor, "prea multe interese
postrevolufionare cer aceast ascundere”.”~ Cu
toate acestea, analiza evenimentelor din decem-
brie 1989 s-a dovedit a fi un travaliu tentant.

Interesul de a descifra imprejurarile tul-
buri ale revolufiei se intemeiaza - dincolo de
senzationalul unei ristumairi violente, diferiti de
ceea ce s-a petrecut in celelalte {ari foste comu-
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niste - pe necesilatea cercetdrii originilor legit-
imitéfii celor ajungi la putere in acele momente.
Anneli Ute Gabanyi, bunioard, i§i construiegte
discursul pomind tocmai de la aceastd idee:
"Cine revendica puterea, care i-a fost smuls lui
Ceaugescu prin multe jertfe, trebuie si-§i de-
vedeascd indreptitirea morala §i politica. De aici
apar §i greutafile cu care FSN a avut de luptat
inca de la inceput: problema legitimitafii sale.
Dupai ce prima euforie revolufionara s-a topit, in
rindurile opiniei publice au inceput §4 apari
indoieli, s-au pus intrebdri: S-a format aceasta
grupare intr-adevidr in focul revolutiei, aga cum
pretinde sau este vorba, in realitate, despre acti-
unea pusd la cale de o grupare cu scopuri clare,
care s-a constituit cu mult timp in urma? In cazul
in care concomitent cu revolta populara s-a pe-
trecut §i o loviturd de stat planuiti de o grupare
anterior constituit, ce rol i-a fost atribuit in acest
context Uniunii Sovietice §i ce rol a jucat ea de
fapt?"la. In alji termeni, Richard Wagner for-
muleazi aceeasi idee atunci cind analizeaza va-
riantele explicative ale ristumarii din decembrie
1989. In ambele cazuri (complot sau revolta
spontand), necesitatea legitimarii joaca un anu-
mit rol. Céci revolufia din decembrie nu a legiti-
mat suficient nici una dintre forjele politice.
Aceasta are de-a face cu faptul ci nici o or-
ganizatie politica vizibild pentru populatie nu a
provocatrasturnarea din decembrie.”” * Efectele
acestei "crize de legitimitate” se fac simfite nu
numai in plan teoretic, moral, ci §i in cel practic.
Cum altfe], se intreabd A. U. Gabanyi, ar putea
fi explicate misurile populiste luate de grupul
ajuns la putere, misuri care, in parte cel putin,
aveau si influenjeze negativ procesul libera-
lizarii, decit ca incerciri de a acumula un capital
politic destinat tocmai suplinirii lipsei de legit-
imitate. "~ Intrebarii asupra caracterului eveni-
mentelor din decembrie 1989 - complot sau
revoltd spontand - i s-au dat rispunsuri diferite.
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Antonia Rados, in cartea citat4, cauta sa demon-
streze cd totul, inclusiv provocarea revoltei
populare, s-ar datora Securititii, care a acfionat
dupa un plan dinainte stabilit §i in acord cu
Moscova. Acest rol de fac-totum ar fi fost
adjudecat de amintita institufie represiva pentru
a se putea salva, in conditiile in care ciderea
dictatorului, dat fiind contextul internajional,
era previzibili De notat este faptul ca demon-
strafia autoarei se bazeaza pe discufii directe -
este singura, de altfel, dintre tofi cei avufi aici in
atenfie, care a facut acest lucru - cu membrii ai
fostului aparat represiv. Acestia insi nu sint
numifi, astfel incit ceea ce cagtigd in spectacu-
lozitate, lucrarea pierde in sfera credibilitafii.

Lapolul opus al acestei interpretiri se afld
cea a lui Helmut Frauendorfer, care in cele doui
texte publicate in volumul colectiv Der Sturtz
des Tyrannen pune ciderea regimului
Ceaugescu pe seama unei revolte spontane, ge-
neratd de conditiile de viaja devenite insuporta-
bile pentru populajie. Revolta a fost posibila
datorita "solidaritatii celor neintinafi”, a tinerilor
inca necorupti de sistemul comunist. Securitatea
s-ar fi opus revoltagilor atit inainte cit §i dupa
ciderea dictatorului.

Anneli Ute Gabanyi crediteaza ideea unei
conspirafii politice anterioare cdderii lui
Ceaugescu, participantii manifestindu-se pasiv
pind in decembrie 1989. Conspiratorilor, re-
crutafi din rindul funcfionarilor de partid si ar-
matei, li s-a aldturat Securitatea sau cel putin
parli ale ei. "Ministerul roméin de inteme in
general i departamentul pentru siguranja statu-
in special au jucat - faptul
nu mai poate fi pus la indoiald, date fiind in-
formatiile actuale - un rol important, dacd nu
chiar hotiritor in pregatirea §i desfigurarea ris-
tumndrii. Mai mult, se inmuljesc indiciile c4 re-
prezentanti ai Ministerului de Inteme §i ai Secu-
ritdfii au fost implicati in pregitirea de citre FSN

lui numit "Securitate"
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ariastumanij"” ! 7. Revolta populara ar fi fost gi ea
provocat §i incurajata de aceleasi forge. in pri-
vinja rolului jucat de U.R.S.S., autoarea ope-
reazd, in lipsa unor informatii exacte, imposibil
de aflat chiar si astdzi, cu ipoteze §i deductii.
Certa i se pare dar retragerea oricarui sprijin al
Moscovei, chiar maniferstarea ostilitafii acesteia
faji de regimul Ceaugescu §i incurajarea, in
acest fel, a rastumdrii dictatorului

fn studiul sau din 1994, A. U. Gabanyi
avea si sintetizeze toate aceste idei, confirmate,
in opinia sa, de evolutia evenimentelor: "Rastur-
narea din Roménia poartd caracterul unei lovi-
turi de stat, care s-a desfigurat pe fundalul unei
revolte populare, in mod vadit provocati. Rebe-
liunea poporului suveran era considerat singura
posibilitate acceptata §i in plan international de
ainldtura institugii ale puterii din Roménia §i de
a fnlocui regimul nafional-comunist, antiper-
estroika al lui Nicolae Ceaugescu printr-unul
prosovietic, favorabil perestroikai. Inlaturarea
lui Ceaugescu, care definea §i functia de coman-
dant suprem al armatei roméne, prezinta i ele-
mente ale unui puci militar’" .

Pentru Richard Wagner, momentul de-
cembrie 1989 apare drept”sumd a unei revolte
spontane, unei conspiralii §i unei lovituri de
palat improvizale.” Hotiritoare i se pare a fi fost
izbucnirea revoltei. Participaniii la aceasta, ins3,
neajutorai §i dezorientati, lipsiti de un program
politic coerent, au fost coplesifi de grupul de
conspirator, care au acaparat puterea’ . fne-
legereaintre conspiratori §i institujiile armatei §i
securitdfii, condifie a menfinenii la putere, ar fi
avut loc in chiar acele momente. In ce condifii
s-au unit conspiratorii cu establishmentul la 22
decembrie? Care a fost preful armistifiului §i
care au fost legiturile dintre lovitura de palat §i
conspiraie?"” Raspunsul la aceste interogalii ar
putea lumina nu numai momentele de atunci, ci,
in buna misurd, evolufia ulterioard a Roméniei.
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Autorul nu il giseste, iar intrebarile sale con-
lnua §i astazi si fie subiect de meditatie.

in perspectiva schimbarii

Daci §i ce anume s-a schimbat in
Roménia dupa decembrie 1989 este o problema
asupra céreia se apleacd majoritatea autorilor.
Optimismul unui Viorel Roman, de exemplu,
care considera ca "odat cu revolutia din decem-
brie 1989 a Inceput o epoci noua pentru istoria
Rominiei’’”", este impartisit cu serioase re-
zerve de ceilalfi autori, atunci cind incearcd sa
surprinda schimbarea. O cautd in toate domeni-
ile: in mentalitafi, in institufii, in structura
puterii, in economie. Unul dintre ei, calitorind
prin Roménia la inceputul anujui 1990, constatd
cd vechile stiri de lucruri se perpetueazi.
tntilnestc aceeasi funcjionari la vama, la polifie
§i prin redactii, aude cum reprezentantii puterii,
asemenea fostului dictator, 1i califici pe demon-
stran{ii opozanti drept "huligani”. Observd cum
in unele locuri “inca se mai vorbeste in §%zizpt3"
si conchide: “Frica e adinc Inridicinatd."™" Cu
atit mai dificila pare schimbarea.

Rezerve in privin{a schimbarii exprim gi
Anneli Ute Gabanyi atunci cind se intreabd daci
in Roménia a avutloc "o schimbare de regim sau
o schimbare de elite?" In 1990, cind 1i aparea
prima carte dedicata acestei teme, autoarea in-
clina mai degrabi spre cea de-a doua dintre
variante: "Odatd cu preluarea puterii de citre
Front a avut loc o schimbare de fractiuni in
interioru} Partidului Comunist Romén, asa cum
s-a intimplat de mai multe ori in istoria sa de
aproape 70 de ani."” Frac{iunea ajunsa la putere,
care se sprijinea, chiar daca partidul ca or-
ganizajie politici a fost scos tn afara legii, pe
structurile organizatorice §i administrative inte-
meiate de acesta, este "fractiunea intermnatio-
naligtilor”, a fogtilor func{ionani de partid favo-
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rabili Moscovei si a fiilor acestora.”?

Maij tirziu, pe mésura evolujiei stirilor de
lucruri din fard, autoarea avea si-§i modifice
opiniile. Va constata, astfel, cA in Romania s-a
petrecut si o schimbare de regie politicd, mo-
mentul hotaritor al acestei schimbani fiind adop-
tarea noii Constitujii: "Odatd cu promulgarea
noii Constitutii, trecerea Roméniei de la totali-
tarism la democraie pare si fie ireversibild"

Cea mai evidenta schimbare este, pentru
observatorii perioadei, cea surveniti in sfera
libertatii de exprimare. Sunt cu toii de acord in
a o recunoagte, atunci cind enumerd nou api-
rutele ziare §i reviste ori posturi de radio §i
televiziune. Dar aceastd schimbare, avertizeazi
unii, poate fi ingelitoare. Cici atita timp cit
televiziunea §i radioul centrale, mijloacele de
informare cu cea mai mare audienta, ramin sub
controlul puterii si sunt folosite ca instrumente
ale %' libertatea presei rimine fard efecte re-
ale.

O obsesie: minorititile nationale

Am fi tentafi s34 punem interesul pe care
autorii il arata fajd de problema minoritifilor
najionale din Roméania pe seama provenienjei
lor, faptului c3 majoritatea au ficut parte, odata,
dintr-o asemenea minoritate. Explicatia, Tnsa,
este de cdutat in alta parte, de vreme ce mulli alfi
autori, de care nu ne ocupam aici, se aratd cel
putin la fel de interesati de aceastd chestiune.
Este de ciutat, inainte de toate, in periculozi-
tatea problemei, argumentata pe larg de autorii
in cauzi. "Problema minoritiilor - aratd unul
dintre ei
silvania, a evoluat din decembrie 1989 citre un

-, indeosebi a maghiarilor din Tran-

potential conflict de primi ordine. Temeiul
periculozitalii acestui conflict se afld nu doar in
istoria tensiunilor dintre diferitele grupuri et-
nice, ci in faptul c2 minoritatile au fost transfor-
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mate in masd de manevrd politicd, intr-o con-
troversd care se poale extinde la scard najionald
§i poate conduce chiar la complicatii interna-
tionale."”" Folosirea minorita{ilor de catre pu-
terea politica in scopul credrii unei diversiuni ar
fi - considerd un alt autor
practicilor fostuui regim nafional-comunist.
Urmirile tensiunilor interetnice din
Romania sint socotite dezastruoase, atit in plan
intern, cit §i in cel al pozijiei intemationale a
tarii. In opinia lui Viorel Roman, de exemplu,
conflictul national roméno-maghiar din Transil-
vania a adus imaginea Roméniei in striinatate,
dupi o imbunatitire simjitoare la inceputul anu-
lui 1990, in apropierea cotei zero.” O democra-
tizare reald, considerd ceilalfi autori, nu poate fi
conceputi inainte de dezamorsarea tensiunilor
nationale din fard, responsabilitatea aici reve-
nind reprezentantilor minoritailor, dar mai ales
purtitorilor puterii politice. Pina atunci, insa -
conchide cineva
infierbinta multa vreme pasiunile.

- o prelungire a

- problema najionala va mai
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Vasile Docea

DESPRE STALINISM IN EPOCA
TRANZITIEI

La o privire asupra sfirgitului comunismu-
lui, in Europa cel pufin, se cuvine luat in seama
rolul capital jucat de transformarile din Uniunea
Sovieticd de dupé 1985. Perioada lui Gorbaciov
va constitui, neindoielnic, pentru mulii istorici
si politologi un prilej excelent de afirmare.
Despre "perestroika” exista deja o bibliografie
importanta, cercetitorii incercind si-i descifreze
tainele imediat dupad 1985. S-a formulat deja
dilema daca dominanti a fost voinja lui Gor-
baciov sau inerfia sistemului, intrat in descom-
punere.

Firad a incerca rezolvarea unei astfel de
dileme, dorim numai sa aducem in discutie, in
rindurile de fati, una din laturile problemei:
lansarea, in perioada "glasnostului”, a unei
dezbateri la nivel national, puternic mediatizata,
privind reconsiderarea epocii staliniste.

Despre georgian s-a scris mult, citeva tit
luri fiind de referinja. in primul rind notam
cartea lui Boris Souvarine, aparuta la Paris, in
1935, Stalin. Apergu historique du bolchevisme.
La scurt timp dupa ultimul rizboi mondial ve-
deau lumina tiparului alte doul titluri de re-
ferinta: Bertram D. Wolfe, Three Who Made a
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Revolution (1948) si Isaac Deutscher, Stalin. A
Political Biography (1949). Quartetul avea sd
fie completat de Roy Medveev cu monografia
Ler History Judge. The Origins and Conse-
quences of Stalinism. Bineinjeles lista nu este
inchis3, nume ca Alain Besancon, Zbignew
Brzezinski, Milovan Djilas, Leonard Schapiro,
Adam B. Ulam sau Michael Voslensky, fiind
reprezentative.

Transformdrile din Uniunea Sovieticd au
relansat studierea stalinismului. In acest context
se circumscrie §i Stalin. The Glasnost Revela-
tions (1990). Autorul, Walter Laqueur (n.1921),
e un istoric prolific cu preocupri mai vechi. El a
fost intre 1955-1963 principalul animator al re-
vistei de studii sovietice “Survey", iar titlul de
referinjd ce la consacrat definitiv este The Fate
of the Revolution. Interpretation of Soviet His-
tory from 1917 to the Present (ed.l - 1967; ed.Il
- 1987).

Cartea din 1990 (Walter Laquer, Stalin.
The Glasnost Revelations, New York, Robert
Stewart Book, 1990, 382 p), pe lingd o noui
contribuiie substantiala la istoriografia stalinis-
mului, ofera o analiza asupra dezbaterii inifiate
de Gorbaciov privindu-1 pe losif Vissarionovici.
De fapt, aici rezida §i principala noutate in abor-
darea subiectului. Bineinjeles, exist capitole ce
trec in revistd personalitd}i §i evenimente ce-au
influentat istoria U.R.S.S.. Astfel, portretele lui
I. V. Stalin, Buharin §i Trotky deschid volumul.
Se insist4 asupra relajiilor interumane existente
la virful conducerii bolgevice. De asemenea,
asasinarea "demonului revolutiei” - Leon Trotky
- ,ca §i lungul drum spre reabilitarea artizanului
Armmatei Rogii, ocupa un loc important.

"Marea teroare” §i distrugerea comanda-
mentului armatei sovietice, la ordinul expres al
lui Stalin, sint analizate din perspectiva ul-
timelor documente. Un capitol tulburdtor, inti-
tulat Why They Confessed, ridica un mare semn
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de intrebare: de ce multe victime au dat in mod
congtient §i fird a fi silite informatii false despre
tovardgsii lor, in timp ce altele gi-au pastrat dem-
nitatea. Din pacate autorul considerd ci, cel
pulin pentru prima parte a interogatiei, nu are
incd un raspuns convenabil. Rimine ca istoricii
sa suplineascd golurile informationale §i si reve-
leze adevirul.

Cultul personalitaii §i Stalin "generali-
simul”, eroul razboiului contra Germaniei - sint
alte doud secfiuni ale lucririi ce contribuie la
rotunjirea imaginii “dictatorului rogu”. Desi tri-
miterile sint evidente pe intreg parcursul lu-
crarii, punctul de greutate este plasat in ultimele
trei capitole, ca §i in extensia volumului New
Lights in the Moscow Trials. Dezbaterea natio-
nal, ce a inflacédrat intreaga Uniune Sovietica
dupa 1986, s-a deosebit calitativ de cea care a
urmat celebrului discurs secret rostit de
Hrugciov in 1956. De aceast2 dati ororile stalin-
iste au fost infafigate intregii {ari, spre deosebire
de prima tentativ4, care s-a limitat la egaloanele
superioare ale nomenklaturii. O altd deosebire
este c2 in anii 90 s-a trecut de la vorbe la fapte,
victimele "marii terori” fiind reabilitate.

Repunerea problemei stalinismului n-
avea cum si aduci mari noutdy. Dar, in acelagi
timp, este bine de observat c, dupa 1986, punc-
tul de greutate al discutiei s-a mutat din Occident
in U.R.S.S. Crimele lui Stalin erau denunjate §i
cunoscute de mult timp In Vest, iar acum rugii
erau Instiinfafi la rindul lor. Se dovedea astfel ca
Ivan Denisovici a existat in adevar, dar gicaelita
bolsevicd, pornind de la colaboratorii apropiafi
ai lui Lenin, a fost eliminata prin forjd
fn concluze, discutia din anii 1986-1989 a fost
mai mult decit o "destalinizare limitatd", precum
in deceniul gase. Mai mult, finalul ei a coincis
cu destramarea Uniunii Sovietice i cu pribu-
sirea comunismului in Europa. De asemenea, ca
o ultimi observafie, putem constata ci destinul
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i-a unit, intr-un fel, pe cei care au inifiat dis-
cularea crimelor lui Stalin (ne referim evident la
Hrugciov §i Gorbaciov). Ambii au fost eliminai
de la putere, iar istoria §i-a urmat cursul firesc
spre democratia autentica.

Gheorghe Onigoru

CE ESTE ACELA POSTCAPITALISM ?
(Paranteze la cartea lui Peter F. Druckerl)

O simpli agitafie terminologici ?

Sint mai multe decenii de cind literatuta
sociologica, istorica, filosofica §i esteticd este
asediati de o terminologie centratd pe prefixul
post: postistorie, postmodemnism, societate
postindustriald, postcomunism §. a. m. d. De
fapt, distanfa temporald este inca §i mai mare
daci ne amintim ca Hegel vorbea despre sfirgitul
istoriei prin incamarea napoleoneand, ci Marx
vedea comunismul ca o societate de dincolo de
istorie sau ci, de pildi, Kojéve socotea ci
filosofia insasi s-a incheiat odata cu Hegel. fntre
timp, s-a vdzut cid micar o parte din aceste
constatani sau profefii n-au putut cipata statutul
definitivului. Dupid Hegel, a venit rindul lui
Heidegger sa fie considerat ultimul filosof. Teo-
riile convergentei celor doud sisteme politice ale
contemporanietd}ii au cizut in desuetudine prin
disparija unuia din termeni. in ciuda afimatiilor
primilor teoreticieni, nici mécar postmodernis-
mul nu s-a dovedit a fi o achizitie definitiva §i
certa, dat fiind cd definifia sa diferd enorm de la
un autor la celalalt, impotriva faptului ci
respectivii autori vorbesc despre acelagi obiect
epistemic. Nici mécar nu este nevoie si ne
intoarcem la cei dintii autori pentru a constata
asta - e suficient sa citim in paralel doi autori asta
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- e suficient sa citim in paralel doi auton mai
recenfi precum Ihab Hassan’ st Jean-Frangois
Lyolzlrd3 . Cit privesle postistoria linistita a lui
Fukuyama“. aceasta nu este contrazis numai de
autori precum Samuel P. Huntington, cu al sdu
Soc al civilizafiilors, ci §i de deloc banale
evenimente politico-istorice ce se desfasoara din
Cecenia pind in Africa de Sud §i din Bosnia pina
la frontiera dintre Peru §i Ecuador.

Nu-mi propun, desigur, si elimin toate
aceste contorsiuni teoretice §i conceptuale. Nu
pot eu lamuri, pe deplin, ceea ce n-au reusit
legiuni intregi de istorici, filosofi, esteticieni sau
sociologi. M4 intereseaza ins4, aici, citeva din
aceste notiuni §i, mai ales, ma intereseaza
problematica deschisa de ele. M intereseazi, cu
osebire, raporturile dintre capitalism §i post-
capitalism, precum §i cele dintre comunism §i
postcomunism. M3 intereseazd nu doar din
rafiuni pur teoretice, ci §i din motive foarte
pragmatice, legate de tranzijia pe care o par-
curge astdzi umanitatea gi, odata cu aceasta, {ara
noastrd. Propun, prin urmare, o solujie de bun
simf, in sensul cel mai cartezian al termenului.
S4 vedem, deci, ce este capitalismul, ce este
comunismul prin raportare la acesta §i, apoi, si
vedem dacd postcomunismul §i postcapitalis-
mul sint altceva decit spun paradigmele pe care
le putem socoti clasice.

Paradigma politici a modernititii

Desi oamenii fac politica de cind exista pe
acest pamint, nagterea poliricii, in sensul pro-
priu al termenului, esie o achizijie destul de
tirzie. Ea premerge cu pujin lanjul Revolufiilor
cu care a inceput modemnitatea. De abia dupi
Cromwell, dupa Revolutia americana §i cea
francezi putem vorbi despre politica rale quale,
despre congtiin{d polilic si despre o reflexie
profesionald asupra politicii. N-am de gind si
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trec sub tacere contribujiile absolut remarcabile
ale unor Platon, Aristotel, Machiavelli, Montes-
quieu ori Rousseau, dar ei nu sint decit nigte
precursori, geniali e adevarat, ai politicii pro-
[esionale, in sensul modern al termenului. Pen-
tru cid modernitatea, inainte de orice altceva,
este o problemd pur politici Ce anume au adus
cele trei Revolulii care semneazd actul de
nagtere al modemitafii? Nici mai mult, nici mai
pufin decit cadrul valoric - axiologic, daca
preferali - al politicii. Legalitatea, in sens con-
stitutional §i subsecvent, prin principiul sub-
sidiaritafii, a sosit datoritd lui Cromwell §i
Revoluliei americane. Libertatea, egalitatea §i
Jraternitatea sint produsul Revolutiei franceze.
Acestea au §i rdmas, de altfel, valorile politice
promovale de partidele politice modeme pini in
zilele noastre. Cind aceste valori vor inceta si
stea la fundamentul politicii, vom putea vorbi
despre sfirgitul modernitdfii. Sau, on de cite ori
o comunitate oarecare iese din acest cadru val-
oric pentru o perioadd anume de timp - cum e
cazul comunismului sau fascismului -, ea a iegit
atunci provizoriu din paradigma ce defineste
modemitatea. insi aceste valori nu pot fi
parasite decit tranzitoriu §i, prin consecinji,
putem deduce ca modemitatea nu are sfirsit, ca
post-istoria e o iluzie mai mult sau mai putin
vinovald, postmodemismul un chip al moder-
nitdfii, iar postcapitalismul una din formele de
manifestare a capitalismului. El urmeaza capi-
talismului salbatec, celui clasic §i se asociaza cu
postindustrialismul ~.

Prin urmare, nici un partid politic, in sens
modem, nu poale face abstracfie de cele patru
valoni politice majore. Este de semnalat ci /le-
galitatea are un fe] de preeminentl, ci ea di
substanii celorlalte trei valori. Legalitatea sti la
fundamentul constitutionalitdfii, ea garanteaza
separalia puterilor in stat §i, locmai in virtutea
acestui fapt, asigurd funcfionarea normali a
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celorlalte trei valori. Nu existd libertate, egali-
tate §i f{raternitate fird un temei legal, fird
garanjii constitujionale. Dac3 toate partidele
modeme sint fundamentate pe acceplarea aces-
tor valori, ce anume le diferenjiaza, de unde apar
deosebirile doctrinare ? Este o simpld problema
de accent. Dacd accentul cade pe libertate, vomn
avea partide de orientare liberald. Daci accentul
este pus pe egalitate, e limpede ci vom distinge
o orientare social-democrati. In sfirgit, daci va
fi accentuata fraternitatea, ne vom gasi in faja
unei orientari crestin-democrate. Accentuind
libertatea, partidele liberale vor promova, mai
ales, spiritul de inifiativd economica, bazat pe
proprietatea privatd sacrd §i inviolabila, precum
si intreg ansamblul drepturilor i libertatilor in-
dividuale. Accentuind egalitatea, partidele so-
cial-democrate vor fi adeptele unor valori
subsecvente precum dreptatea sociald §i echi-
tatea, promovind politici de redistribuire a
bogdfiei prin asisten{d §i protecfie sociald Ar
mai trebui spus ca egalitatea are tendinja de a
evolua spre egalitarism, uitindu-se c4 oamenii
nu sint egali decit in doud privinfe - 1in faja lui
Dumnezeu si in faja legii. in toate celelalte
privinje, oamenii nu sint egali, ci foarte diferi}i.
Doar garantarea strictd a tuturor formelor de
libertate personald, - economic3, de opinie etc.
- se opune, in fapt, in societdjile democratice,
transformarii egalitafii de principiu in egalita-
rism. In ultima vreme, tendinja este de a nu se
transforma diferenta in ierarhie i, de aceea, una
din lozincile Consiliului Europei suna astfel:
"Toli egali, tofi diferi}i". S-ar pulea carespectiva
lozincd sd cunoascd o carierd neagteptat de
lunga In sfirgit, accentuind fratemitatea, par-
tidele de facturd cregtin-democrati incearci sa
depiseasca egoismul individual, mizind pe fac-
torii ce conferd coeziune comunitifilor. Frater-
nitalea este conceputd ca o solidarizare activd
intre cetdfeni autonomi, iar nu cum se petrec
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lucrurile in regimurile comuniste gi socializante,
ca o solidarizare a dezmostenifilor §i resenti-
mentarilor.

De ce nu sint partidele comuniste §i fas-
ciste nigte partide moderne ? De ce regimurile
comuniste §i fasciste scot comunitatile din mo-
demitate §i, prin aceasta, le introduc in paranteze
ale istoriei ? Pentru c4 ele nu respecta cele patru
valori politice fundamentale. Legalitatea este
abolita gi inlocuita cu autoritarismul §i sclavia
fn comunism, este desfiinfati si libertatea
economic §i cea politica, in vreme ce fascismul,
mai pragmatic, se opreste la eliminarea libertafii
politice, péstrind largi zone ale libertafii
economice. Nu este cazul sa se facd tot felul de
comparalii intre orori, dar ¢ de precizat ci
iegirea din fascism este mai ugoara decit iegirea
din comunism, tocmai din acest motiv, pastrarea
libertafii economice. Piaja economica bazata pe
proprietate privatd §i pe inifiativa economici
personald esle pastratd, rimine numai si fie
recuperal §i libertatea politica. In sfirgit, comu-
nismul inlocuieste egalilatea de principiu cu
ierarhia de clasa, iar fascismul cu ierarhia
rasiald. Principalele "motoare" ale acestor so-
cietafi devin doua tipuri de urd - ura de clasa gi
ura de rasa -, care desfiinjeaza insagi fundamen-
tele fratemitajii. Sint practic subminate valorile
autentice de solidarizare comunitara. intre gru-
purile sociale, profesionale §i etnice sint intro-
duse tensiuni §i conflicte permanente, uneori
veritabile rupturi i falii de netrecut. in aseme-
nea societd}i, viaja nu mai are nimic normal, nu
se mai petrece dupd criteriile cvasi-naturale ale
societd{ii capitaliste liberale. Pentru ca asta in-
seamnd modernitatea - capitalismul. §i ceea ce
distinge capitalismul de orice forma de totalita-
rism este caracterul siu natural. De aceea, capi-
talismul nu se construiegte, ci se dezvoltd dupa
tendinjele ce fac parte din natura intrinsecd a
omului. Proprietatea, compelifia, libertatea,
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compasiunea §i solidaritalea etc. sint tendinje
naturale ale [iin{ei umane normale, pe care mo-
demitatea n-a ficut altceva decilt s le conglien-
lizeze §i sa le confere anumite virtufi normative.
Din acest motiv, inainte de a fi un sistem politic
si economic, capitalismul este, de fapt, un model
antropologic §i axiologic. fn realitate, cel mai
potrivit omului, pentru ci este construit pe mda-
sura omului. Modemitatea, capitalismul, cele
patru valori esenfiale impuse de modemitate si
natura umana sint, deci, nigte fenomene cu evo-
lufie convergenta. Tipul de umanitate descoperit
de modemitate, cetdfeanul, este prin urmare, cel
putin pina astazi, modelul umanitdfii plenare. .

Ce este, atunci, postcomunismul, adica
regimul in funcfiune in unele din {arile foste
comuniste? Nimic altceva decit un premoder-
nism, un postmodernism sau, mai degrabd, un
extramodernism. Dacd ne raportim la modul in
care regimul postcomunist din Romania, de
pilda, respecta cele patru valori clasice ale mo-
demitafii, vom constata o mul{ime de "origi-
nalita}i” care il exclud de la modemitate.
Democrafia este atit de originala incit i se po-
triveste numele gisit de Pierre Hassner, acela de
democraturd , un curios hibrid intre democraia
declarativa §i sechelele dictaturii antecedente.
Constitufia nu garanteaza proprietatea privata,
puterile in stat nu sint in mod serios desparjite,
libertatea cunoagte grave incilcani principiale §i
reale, economia de pia{i liberd nu existi odatd
ce marea masd a proprielifii aparjine statului,
pluralismul politic e mai degrabid o speranji
decit o realitate, opozilia politica i intelectuala
esle privitd ca un adversar impenilent §i nu drept
o altemnaliva §. a. m. d Prin urmare, un regim
postcomunist are inca ridacinile infipte adinc in
comunism, nu reugeste si (ie in mod decisiv
altceva. De aceea, nici intrarea in modemitate,
reintrarea de fapt, nu a avut inci loc. Cind unii
vorbesc deja de postmodernitate, de postcapi-
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talism, noi nu am reusit inca s reinnodam firul
cu istoria i sd reintram in normalitate. Pentru
ca, in ordine socio-umana, normalitatea in-

seamna capitalism.

Dar ce este postcapitalismul ?

Discursul despre postcapitalism este
frecventat de doul categorii de autori. Cei dintii,
“progresistii”, considera capitalismul un stadiu
istoric oarecare, care dateazi §i va fi inlocuit cu
altu] superior. Pentru marxigti, acest stadiu este
comunismul care, de altfel, va instaura post-is-
toria §i "regimul libertaii". fn mod curios, o
astfel de viziune pacificatoare, paradisiacd in
cele din urma, ne poate veni §i dinspre unii
ginditori liberali. Pentru F. Fukuyama, post-is-
toria inseamna instaurarea ordinii liberale pe tot
mapamondul. Nu exclud c2 acesta trebuie si fie
telul inalterabil al omenirii, dar ma indoiesc ca
istoria se va sfirgi, chiar §i atunci cind de-
mocratiei liberale nu-i va fi rimas nici un
coljisor de pe Terra de cucerit. Altd categorie de
autori, considera insi postcapitalismul ca unul
din stadiile capitalismului, ca o virsti a aces-
tuia". Pozijia lui Peter F. Drucker este, ins3,
ceva chiar mat interesantd Pentru autorul aus-
tro-american, postcapitalismul este ceva care
urmeaza capitalismului, fard si mai fie capital-
ism, dar nu este nici comunismul marxigtilor.
Seamani, in oarecare masurd, cu teza lui Francis
Fukuyama, dar mizeaza foarte mult pe dezvol-
tarea tehnologiilor §i, indeosebi, pe dezvoltarea
cunoagterii §i a tehnologiilor legate de aceasta.
Pentru a vedea in ce masurd teoria lui Drucker
asupra postcapitalismului rezista, este necesard
madcar o scurt trecere in revista a principalelor
sale elaborari. Apoi, vom vedea daca tipul de
socielate definit de el drept postcapitalist con-
trazice in vreun punct paradigma modernitdfii
politice, deci a capitalismului.

in opinia lui Peter F. Drucker, ultima suta
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de ani ar [i caracterizat printr-un set de schim-
bari majore care anunia trecerea de la "Virsta
Capitalistd” §i de la statul-nafiune la "Societatea
Cunoagsterii” si la cea a "Organizaliilor”. Aceste
schimbdri ar fi globale, afectind conceplia des-
pre lume, valorile sociale fundamentale,
afacerile §i economia, structurile sociale gi
politice. Sursa esentiald a acestei noi societdti,
denumiti postcapitalistd, ar consta in dezvolta-
rea cunoasterii §i in conducerea grupurilor so-
ciale de citre cei numifi de Drucker "muncitori
ai cunoagterii” (knowledge workers). Mai intii,
ar trebui observat ca multe din tezele autorului
american nu sint absolut noi. "Muncitorii cu-
noagterii" sint, de fapt, "tehnocrafii" din teoriile
clasice, care dateazd deja de vreo patru decenii.
Ceea ce a devenit limpede intre timp e faptul c2
tehnocratii nu pot inlocui intreprinzatorii
economici §i nici pe politicieni. Ei pot cel mult
s-i ajute sa ia decizii mai bune, mai prompte,
mai corecte. Ei sint niste "consilieri”, ceea ce vor
fi si "muncitorii cunoa.§lerii"9. De ce ? Pentru ca
nici politica, nici afacerile economice nu sint
supuse exclusiv unor acjiuni de decizii strict
rationale: pasiunea, instinctul, flerul joaci - i,
din fericire, vor juca si in continuare - un rol
major in astfel de activitafi umane. Din fericire,
omul nu este - §i nu va fi niciodat4 - rafionalitate
purd. [ar epistemologiile cele mai recente nu mai
oculteaza acest aspect, ci, dimpotrivd, incearci
sa 1l ia in calcul. Pe de alta parte, cunoagterea
este tocmai una din des- coperirile majore ale
modemita{ii care, intre altele, este §i epoca
exploziei spiritului gtiinjific. nainte de a fi o cu-
cerire, cilitoria modemilor, descoperirea noilor
teritorii, a fost un impuls spre cunoasterea acelor
noi teritorii. Fie ele geografice, fie ale lumii
micro-fizice sau macro-astronomice. Dezvolta-
-rea cunoaglerii nu poate fi o caracteristicd a unui
nou tip de societate. De fapt, ceea ce este ca-
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racteristic ultimelor decenii este doar accele-
rarea cunoagterii, un fapt important desigur, dar
nu o mulajie copemicand. De altfel, pare a fi
caracleristic autorilor din ultimii ani de a anunja
mereu transformari copemicane - de la Tofler la
McLubhan i de 1a Francis Fukuyama - l2 nu mai
stiu cine, toatd lumea anun{d melamorfoze
reolujionare”. Acestea, in realitale, nu sint decit
niste simple schimbari, accelerdn, "evolutii”.
fnsa obiecfia cea mai importanta pe care
i-o pot aduce lui Peter F. Drucker este una ce
tine de esenfa carfii. Paradigma descrisd de
autor, interesanta in ansamblul sdu si in foarte
multe detalii, nu contrazice prin nimic
paradigma politicd a modernitdfii, deci a capi-
talismului. Legalitatea, libertatea, egalitatea,
Sraternitatea nu sint puse nicdieri in discufie. lar
daci aceste valori nu sint contestate, n-am iegit
din modemitate, nici din capitalism, nici din
normalitate. Ceea ce Drucker numeste postcapi-
talism este doar chipul capitalismului de astazi
din tarile dezvoltate, probabil chipul cel mai
raspindit al capitalismului de miine. Poate, cu
putin noroc, acesta va fi chipul capitalismului
romdnesc. Deocamdatd, in aceasta tranzijie chi-
nuitd §i excesiv de lunga, socielatea noastrd
prezinta chipul mutilat al unui amestec de se-
chele comuniste profunde, mici zone de capita-
lism salbatic i de populism féira ideologie. Mi
tem insd c¢d drumul nostru citre capitalismul
dezvoltat - sau postcapitalism, daca dorifi - va fi
mai lung si mai dificil decit ne-am imaginat cu
tojii atunci cind am crezut c4, intr-o secunda, am
si reusit s2 iesim din comunism. fntr-un fel, am
iegit. Dar nu in capitalism, ci in postcomunismul
ce ne striduim sa-1 injelegem pentru a-1 putea
depasi. In acest moment, chiar simt nevoia sa
invoc intervenjia lui Dumnezeu 1n istorie !

1Peter F. Drucker, Post-Capitalist Society, Har-
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per Business, A Division of Harper Collins
Publishers, New-York, 1993.

2 Thab Hassan, The Dismembrement of Orphe-
eus: Toward a Post Modern Literature,
New-York, Oxford University Press, 1971.

3 Jean-Frangois-Lyotard, La Condition post-
moderne. Rapport sur le savoir, Les Editions de
Minuit, 1979. Ed. roméneascd: Ed. Babel,
Bucuregti, 1993.

4 Francis Fukuyama, The End of History?, in
The National Interest, 1989. In 1992, eseul este
dezvoltat in amplul volum The End of History
and the LastMan. Se poate observaci, la interval
de trei ani, semnul de intrebare iniial a disparut.
fn romineste, la editura Vremea, in 1994, a
aparut studiul din 1989.

S Samuel P. Huntington, The Clash of
Civilisation, in Foreigh Affairs, summer, 1993.
Textul a fost publicat in francezi, in
Commentaires, 66, L'été, 1994, insofit de
comentariile unor remarcabili autori precum
Daniel Bell, Alain Besangon, Pierre Hassner,
André Fontaine, William Pfaff, Giuseppe Sacco
§i Francis Fukuyama, specialigti in sovietologie,
societatea postindustriala, "sfirgitul istoriei" etc.
fn roménegte, studiul a fost publicat in serial, in
revista 22, in ianuarie 1995.

6 Dintre teoreticienii "societa}ii postindustriale”
trebuie neaparat s amintim pe Alain Touraine
cu La société postindustrielle (Edition Denoel,
1969) si pe Daniel Bell cu The Coming of
Post-Industrial Society (New York, Harper and
Row, 1973).

7 Pierre Hassner a inventat termenul inci din
1990 si a fincercat s3 caracterizeze astfel
societdtile proaspat “iesite” din comunism din
Europa de Est. Intre timp, unele din ele - §i, in
primul rind, Cehia - nu mai sint postcomuniste,
pentru ¢d au devenit capitaliste, §i nici demo-
craturi, ci democrafii. Roméniei, din pacate, inca
i se potrivegte termenul inventat de Hassner. De
ce ? Pentru ca rotafia la guvemare incé nu a avut
loc, pentru ci proprietatea de stat e aproape
exclusiva in industrie, iar procesul spontan de
nagtere a capitalismului este sufocat prin masuri
politice §i fiscale.

8 In general, in aceasta categorie intra doctri-
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nani “socitdfii postindustriale”, cei ai
tehnocratiei §i chiar cei ai teoriei convergentei
sistemelor, in misura in care vedeau posibild un
fel de "fuziune" a capitalismului cu "socialismul
real”, datoritd dezvoltarii tehnologice.

9 Ar mai trebui precizat c4, in fapt, cunoagterea
este tot o formd de capital ce se adaugi
capitalului financiar, celui incorporat, fortei de
munci §i capitalului simbolic, descris cu atita
pasiune de un Pierre Bourdieu. $i, in cele din
urma, interesant - §i productiv - este felul in care
diversele forme de capital se asociazi, se
concureazi §i se produc unul pe celalalt O
economie a viitorului ar trebui si reugeasca si
elaboreze o teorie a “pietei unificate” a
capitalului. In cele din urma, de pildi, piaja
bunurilor economice §i a celor simbolice vor
deveni o singura piafa a liberului schimb.

Liviu Antonesei

SFIRSITUL LUMII CA VIITOR RADIOS

Angoasa sffrgitului pare a fi constitutivd
fiinjei umane. Ca tip de reprezentare colectivi,
aceasta vine si exprime in acealsi timp un sce-
nariu de supraviefuire; o manierd de a se proteja
de/prin viitor. Catastrofele naturale, marile
epidemii §i conflicte militare, dificultafile exis-
tenfei, in general, reprezinti adesea pentru omul
arhaic, medieval sau modem semne ale unei
cauzalitafi infemale, incomprehensibile altfel
decit ca o pregatire pentru marea opera a viitoru-
lui, care este bineineles sfirgitul lumii.

Aceasta nu e o pedeapsd divini care se
aplica indistinct. Credinta in iminenta apocalip-
sei are misiunea de a pregati indivizii pentru
orice eventual cataclism, cit §i de a intrejine
sistemul de coduri morale al comunitafii. Mo-
mentul apocalipsei este momentul cind raul se
va separa de bine i cind se va pregiti accesul,
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recompensatoriu pentru merituosi, la virsta de
aur. Prin urmare, este vorba de un s{irsit al lumii,
ca civilizafie, ca lume cunosculd i numai rare-
ori, in apocalipsele radicale, de un sfirsit al
istoriei, al timpului injeles ca o cronologie a
naturii. Caci, pentru imaginar, tema sfirgitului
nu exista decft legatd de problema mintuirii, a
salvarii omului atins de rdul istoric. Perceput ca
un sfirgit, viitorul este perceput, in cele mai
multe cazuri, drept momentul de nagtere al unei
noi lumi, milenium-ul, virsta de aur: sfirgitul
inaugural.

Profesor la Universitatea din Bucuresti,
Lucian Boia se oferd, in doua carti aparute suc-
cesiv in ultimii anii in Franfa, a reconstitui
evolutia §i natura reprezentarilor asupra sfiryitu-
lui lumii, vazute ca figuni ale discursului imagi-
nar. Dupi ce, Intr-o lucrare anterioara, publicat
la aceeagi editurd pariziand (L'Exploration
imaginaire de I'éspace, 1987, Ed. La Décou-
verte, 1987) se ocupase de modul in care pamin-
tenii §i-au reprezentat spatiul cosmic, istoricul
bucurestean are acum curajul unei intreprinderi
cu mult mai dificile. Preocupat de imaginar, el
pune In scend, pentru inceput o vasti panorama
a marilor reverii, de la credinfele in mitul pri-
mordial al potopului pind la milenarismele
stiinfifice contemporane, legate de sfirgitul lumii
(La Fin du monde. Une histoire sans fin, Panis,
Ed. La Découverte, 1989). Un spectacol imagi-
nar, in acelagi timp, profund §i derizoriu.

Prezente de o manierad difuza in in-
congtientul] colectiv al multor popoare arhaice,
reprezentirile asupra sfiryitului lumii §i a virstei
de aur au fost cristalizate, dupa cite se pare, in
forma care le cunoagtem astizi, abia de citre
marile sisteme filozofice gi religioase ale lumnii
antice. Totul se invirte in jurul relajiei cu Timpul
(care este directia reala a timpului, a istoriei? cit
ne mai este dat pina la sfirgitul lumii?), dar §i cu
Eticul. Mitul potopului a fost prezent, mai intii,
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se crede, la babilonieni. El a fost preluat de catre
iudei in forma binecunoscuty, ca gi, probatil, de
cdtre greci (mitul Atantidei), dar a fost regasit
st la amerindieni sau in tradifia hindusa. Mitul
sugereaza ci, la originea Jumii a stat o catastrofa
§i c4, datoritd naturii lor de damnati, oamentii se
indreapta irevocabil in aceeasi direcjie. Sensul
istoriei era prin urmare regresiv: viitorul se afla
inurmi

Grecii sint cei dintii care au trecut de la
aceastd perceptie circulard a timpului (specific
spiritului oriental) la una mai curind rectilinie,
dupa care viitorul se afld in fajd. Totusi, pin la
nceputul epocii moderne, cregtinismul este sin-
gurul sistem religios care impune o viziune co-
erentd a timpului uman, inteles ca un interval
intre potop §i apocalipsi, intre alungarea omului
din paradis §i revenirea sa, dupi o lungi ex-
piatie. fn aceasta viziune, istoria nu este, in fapt,
decit o continui agteptare a Judecijii de Apoi
(care este incoronarea etic a istoriei) §i a celui
insdreinal cu aceasta, Messia.

De timpuriu, bunul cregtin este convins ca
va urma un sfirgit, dar el nu gtie cind anume se
va produce; cil va dura lumea/istoria Tenta-
tivele de a stabili o cronologie cregtina, care sa
poatd oferi o anumitd idee despre final, incep
prin a Tncerca si stabileascd momentul
originilor, respectiv, timpul Genezei, dar, mai
ales, al potopului, cind se considera ci s-ar fi
nascut lumea actuald. Desi, Biserica refuza o
dati precisa privind sfirgitul lumii §i riminea
reticentd fajd de milenarism, incercirile sale
canonice de a fixa o cronologie a timpului isto-
ric, au provocat in acelasi timp, la maginea
textului oficial, o bogata productie milenarista

fn general, momentele de intensa
elaborajie milenarista sint cele de man tranzitii,
cum a fost epoca dintre secolele II-V e.n., cind
agonia Imperiului roman, a universalismului lu-
mii romane, era perceputi ca un sfiryit al lumii.

Xenopoliana, 11,1994, 1 - 2

https://biblioteca-digitala.ro / http://adxenopol.academiaromana-is.ro



Reflexe critice

Anunjat apoi succesiv pentru anul o mie, pentru
1524, 1656 elc., momentul apocalipsei este
asteptat cu o enorma spaimi Pe fondul acestei
viziuni profund finaliste a omului medieval se
nasc o serie de migcari social-religioase, ca
epopeea Taborului, migcarea lui Th Miinzer,
experienje anarhiste de felul aceleia ale Miin-
sterului sau ale puritanilor extermisti din timpul
revoluiei engleze etc., care anunjau marele ci-
clual teoriilor revolutionare si utopice modeme
§i inceputul manipularii politice a Apocalipsei.
Promiscuitatea sexual4, ideea reintoarcerii la un
soi de fratemitate §i inocentd primitive, fira legi,
ierarhie, impozite etc., ca expresie a comuniunii
cristice, care au caracterizat milenarismele radi-
cale ale Evului Mediu §i ale Renagterii, puneau
in evidenta tentativa de a reface lumea timpului
virginal, dar gi de a profita de cea existenti Nu
este vorba inca de un refuz al virtualului crestin,
dar treptat paradisul terestru incepe si fie mai
important decit cel ceresc, de dupd moarte.
Odata cu Renagterea, timpul este reabili-
tat, fard ca aceasta sd duci propriu-zis la un
declin al milenarismului. §tingele oculte, foarte
la mod4, dar §i noile achizifii §tiinfifice po-
tenfeazad imaginarul §i, pentru prima datd, se
contureazd un milenarism scientist, deter-
minabil pe cale logicd, bazat pe o primi, desi
inca vagd, afirmare a ideii de progres. Sfirgitul
era cu mult indepartat sau poate chiar suspendat
definitiv, cum indriznea Fontenelle, in sec.
XVII. Cei care produc, insd, adevarata fracturd
in imaginarul milenarist sint luminigtii. Evolugia
spiritului stiintific, a tehnologiei, a nivelului de
viaja ficea viitorul perfect posibil. fnarmat cu
Ratiunea, inspirat de ideea de Progres, omul
putea face ca viaja terestrd si devina suportabila.
Cronologia teologica, care stabilea un inceput si
un sfirgit al lumii, este pusd in dificultate de noile
teorii gtiingifice. Istoria sacra se desparte prin
urmare de cea profani Secolul XVIII inven-
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leaza viitorul gi calea care duce la acesta: Pro-
gresul. [storia devenea un scenariu poziliv, op-
timist. Dar, alungate cu violenta din discursul
savant, vechile fantasme nu dispar. Ele nu se
refugiaza doar in cultura populard, ci reugesc sa
converteascd Rajiunea insisi la jocul imaginar.

Aceasta conversiune esle exprimatd, mai
ales, sub forma religiei progresului, care se im-
pune ca o dogma universala in secolul XIX.
Revolutia operata de stiinj4 §i tehnologie erau
motive de a crede nu numai ca viitorul este
posibil si fira sfryit, dar §i cd el putea fi mai bun.
Vechile teme milenariste sint inglobate in noile
teorii ale progresului. Viitorul devenea un pre-
zent perfectionat. Darwinismul punea la indo-
iald mitul biblic al inceputurilor, sugerind per-
fectibilitatea, printr-o evolujie progresivd, a
lumii, transformarea ei continui sub actiunea
unor legi naturale obiective §i a voinjei umane.
Idealul milenarist al unei lumi noi, complet dif-
erite de cea prezentd, rajionald §i just, putea fi
atins intr-un viitor apropiat. lar aceasta nu ca
urmare a unei catastrofe, ci, aga cum arataunoile
religii stiinjifice (pozitivismul, marxismul), da-
toritd progresului umanitafii, injeles ca ca o
evolugie logicd §i necesar-istoricd.

Expulzata din noile scenarii milenariste,
desacralizatd, uneori, tema apocalipsei, a unui
final violent, imbraca gi ea o haina gtiintifica, fie
ca o anti-utopie, fie sub forma unei apocalipse
tehnologice, ca un avertisment fajd de excesele
industrializarii, dar §i al hiperajionalismului so-
cieta}ii moderne. in jurul anului 1900 se produce
o prim4 criz4 serioasa a ideii de progres. Dupd
aproape doua secole de adevarali mistic4, pro-
gresul incepea sa fie suspect. Apar teorii §i
migcdri anti-modemizante. Ideea declinului
civilizatiei occidentale, renaglerea eschatologiei
cregtine, in lumea ortodox4, in special (Soloviov
etc), explozia milenarismelor politice (fascis-
mul, nazismul, cu ideea sa a Reichului milenar,
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si bolgevismul, au fost doar cele mai radicale)
sau a marilor miscdn ale lumii rurale, au ca
motivajie, printre altele, credin{a ci timpul lumii
a atins un prag limitd, de unde incepe crepuscu-
lul.

fnera atomicd, teama de progres, sub in-
fitigarea spaimei de un sfirsit accidental (ca op-
erd umand, deci) al lumii ia proportii
inimaginabile. Eco-catastrofismul este o inte-
grare a mitului mortii atomice in schema mitului
eternei Refintoarceri, constatd Lucian Boia. Noua
apocalipsa este firegte "stiin}ificd” §i extrem de
agresiva, funcfionind de multe ori ca o adeviratd
cabald a unor autori §i grupuri de influenta, care
se legitimeaza reciproc §i care anuni3, precum
odinioard, in evul mediu, cilugini raticitoni,
iminenta pribusire a lumii (a se vedea aici fai-
mosul raport al Clubului de la Roma, care prog-
noza pe la mijlocul anilor '70 un fel de criza
finald a civilizatiei, pujin dupd anul 2000).
Aceste valuri succesive de psihozi atesta, crede
autorul, complexul lui Nero: al omului victorios
asupra Naturii, dar gata s-o transforme ire-
sponsabil in ruine.

Exist41n aceste viziuni ale sfirgitului lumii
o ambiguitate §i o contradictie, observa in con-
cluziile sale, Lucian Boia. O stare de teamd, dar
§i o sperantd. Semnul unei crize, dar §i al unei
vitaliti}i. Amenin{area are adesea un sens moral,
de a-i readuce pe oameni in faja propriului
destin, dar §i de a-i lasa o gansa individului in
disputa sa cu acesta. Desi, marile apocalipse s-au
dovedit a fi false semnale, nu trebuie si cidem
in greseala de a le considera simple inventii,
demne de ignorat. Proiecfia unei precaritifi a
fiintei, a unei stari de neliniste specifici mai cu
seam3 anumitor momente istorice (de mari
tranzitii) §i unor comuniti}i ameninfate, tema
sfirgitului exprimd de multe ori o teama de
celalalt, reflexul unui asediu interior.

Totodats, trebuie sesizat ca unele milena-
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narisme au jucat un rol istoric profund negativ,
mai cu seam3 atunci, cind au rivnit si se in-
sinueze (uneori chiar si se instituie ele insele) in
proiecte politice. Pacifismul pro-sovietic, eco-
logismul radical, pentru a nu mai vorbi de con-
structiile apocaliptice conservative, au ascuns
uneori interese politice mizerabile §i angaja-
mente stupide, provocind angoase uneori pur
diversionist Asistim de fapt, odati cu sfirgitul
Evului Mediu la o continua politizare a sfirgi-
tului lumii. Timpurile modeme au consacrat
fuziunea dintre milenarism §i eschatologia re-
volujionard, a cirei consecinfd extrema a fost
milenarismul proletar. Unul laic, pus in ecuafie
stiintificd, avind ca nucleu doctrina marxistd, si
plasat in serviciul revolutiei proletare. Ceea ce
autorul numegte “mitologia stiinfificd a
comunismului” esle o mitologie istorica globala,
fara precedent prin foria §i consecinjele sale.
Acesteia Lucian Boia 1i consacri cea de-a doua
(La Mithologie
communisme, Caen, Ed. Paradigme, 1993, 195

lucrare scientifique  du
p-), din seria dedicata problematicii.

Desi, el dezvolta aici o parte din consid-
erafiile ficute in ultimele capitole ale cartii ante-
rioare, se poate sesiza o netd schimbare de miza.
Tonul oarecum relativist din lucrarea precedenta
este Inlocuit cu o perspectivd mult mai severd.
Ironia subtila lasa adesea loc unei re- virsari de
sarcasm. El scrie aici in mod evident din perspec-
tiva mai putin neutrd a unui martor-victima. Ca
§i precedenta, cartea este destinata unui public
larg §i ea oferd inainte de toate o sistematizare
excelentd a principalelor linii, eta- pe §i figuni
care au dominat istoria mitologiei comuniste.
Maniera dominant expozitiva de prezentare nu
este pardsitd, dar accentul pe analizi este mai
pronuniat.

Lucian Boia crede ci se poate discerme un
arhetip fundamental ce a stat la baza constituirii
mitologiei stiinfifice a comunismului, care se
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exprimé printr-un refuz al istoriei §i nostalgia
virstei de aur. In proiectul comunist, Dumnezeu
a fost inlocuit cu ideea de progres. Istoria apare
ca o constructie rajionald, care opereazi dupi o
anumita logic3, care are o serie de legi specifice,
ce pot fi cunoscute cu ajutorul Stiinei §i stapinite
prin forfa Tehnologiei. Capacitatea sa de se-
ductie provine astfel din aceastd conjunctie fa-
tald a doua orizonturi mentale diferite:
milenarismul traditional si religia stintifica mod-
ernd, a caror sinteza exploziva oferea umanitaii
utopia transformérii radicale, atit a lumii cit gi a
naturii umane.

Credincios metodei sale, autorul traseazi
in primele capitole contextul istorico-teoretic in
care s-a ndscut mitologia gtiinfifica a comunis-
mului. O reconstituire poate prea generoasd, care
lasd impresia ca acesta a fost un fel de consecingd
naturali (teoria este de altminteri foarte curenta)
a rafionalismului secolului XVIII §i a cultului
Stiingei din cel urmator. L-a anuntat cu adevdrat
Rousseau pe Marx? Este drept cd mitologia
maginii §i fascinafia viitorului, iluziile de domi-
nare a naturii, delirul transformist, do- minante
in imaginarul acestor epoci, au pregitit intr-o
anumiti masurd mitologia stiintifica a comunis-
mului.

Cu toate aceastea, genealogia nu este atft
de directa §i, in orice caz, prea pujin re-
sponsabild. O suitd de mituri domina epoca
marilor revolutii stiinfifice si tehnologice gi care
au marcat, intr-un fel sau altul, mecanismul de
articulare a marii mitologii comuniste. Mitul
Rafiunii arata ca in mod cert ceea ce este logic
este i adevarat; cel al Stiinfei afirma dubla sa
vocatie de a explica §i de modifica lumea; mitul
determinismului instituia ca o suitd de cauze §i
efecte guverneaza destinul lumii. Alaturi de
acestea, convingerea ci existd un mecanism al
Istoriei care se manifestd prin legi ce pot fi
cunoscute §i utilizate de om in interesul sau,
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ideea progresului §i al evoluliei (istoria are un
sens ascendent) legitimau, voluntar sau nu, mitul
suprem al unei noi specii umane care va popula
un viitor complet transformat, respectiv, cea mai
buna dintre lumi, societatea fard clase, fara dif-
erenfe rasiale, sociale, culturale etc. Este
adevdrat insi c4, un discurs foarte suplu, comu-
nismul a reugit si-§i anexeze sau o mare diversi-
tate de mituri §i pro- iecte, de unde natura sa
foarte eteroclitd §i greu definibild, dar care s-a
dovedit mult mai atri- gitoare decit schema
compteand, de exemplu.

Pe deasupra, refuzul tezei armoniei uni-
versale, vechea obsesie a marilor doctrinari, in-
locuita cu cea a luptei contrariilor, care guverna
lumea gi asigura unitatea in diversitate a acesteia,
a fost o descoperire decisiva, crede L. Boia, care
a facut din marxism o doctrina redutabila. El a
putut fi astfel adaptat i utilizat 1a nesfirsit. Lenin
este primul teoretician care face din marxism un
text universal §i absolut, in acelasi timp, dog-
matic dar §i deschis oricdrei inovatii. Mai cu
seamd, aceasta absen}4 prescriptivd (adicd a ceea
ce nu se poate face in numele siu) poate fi
considerat picatul funciar al marxismului. Stalin
preia un marxism leninificat, marcat de un cult
paroxistic al violenfei. Rezultatul contributiei
sale nu este mai pufin glorios, insi. fn locul
dispariiei statului, un stat infinit mai tiranic. fn
locul egalitiii, birocratia de partid. tn locul ar-
moniei, o represiune permaneti §i indistinctd.
Totul in numele splendorilor lumii de miine.

Tragedia imaginarului, confruntat cu pro-
priile consecinfe, n-a fost in misurd a nelinigti
prea mult incorigibilii utopieni contemporani.
Marxismul n-a fost niciodatd mai incarcat de
prestigiu intelectual ca in anii 1930-1960, care
este "faza sa glorioasd §i optimisti, timpul tare
al marii iluzii". Scriitori importanti, laureati No-
bel, politicieni occidentali vad in marxism vii-
torul absolut. Ei nu l-au sus{inut neaparat pe
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Stalin, dar au aprobat din rajiuni superioare
ajurelile lui Miciurin §i Lissenko, in numele a
ceea ce J.-F. Revel numea "proba de viitor".
Nascut din Stiin}d, imaginarul comunist se do-
vedea mai puternic decit aceasta. Este interesant
de altfel de constatat c declinul comunismului
ainceput odata cu spulberarea lissenkismului, in
1965.

fntr-o relaie tot mai perversa cu viitorul,
mitologia comunistd aspird treptat si-§i con-
struiascd un trecut. Efortul siu teoretic intens
pentru a "disciplina” istoria aratd cum tirania
viitorului se conjugi cu tirania trecutului. Sub
povara unui voluntarism exacerbat, stiinja isto-
riei devine astfel un joc cu istonia. Trecutul este
schematizat (teoria modurilor de productie, teza
luptei de clasa), conform necesitdtilor utopiei,
dar §i intereselor imediate ale Partidului. O
eternd istorie-bdtdlie. Tentativa de inradacinare
istoricd si de adaptare locala a marxismului (in-
tegrarea in trecutul national), necesare pentru a
suplini deficitul de legitimitate, apropie fatal
mitologia comunista (preocupatd de individul
universal, la origini) de nationalismul cel mai
pervers.

Mitul societdiii perfecte este insd deopo-
trivd o afirmare cit si un abandon al Istoriei. O
societate care funcfiona in registru imaginar,
chiar dac la un moment dat, rigorile gestiunii
au obligat Partidul la unele concesii pragmatice,
lumea comunistd a fost mult mai expusa declt
alte tipuri de societ4}i totalitare. n timp ce, un
tip de milenarism mai putin radical ca fascismul
punea accentul pe acliune, comunismul se
interesa de stiina §i culturd ca instrumente de
realizare a utopiei. Imaginarul prima total asupra
realului
insensibilitd{i cronice lareal se vede astizi, dupa

istoric. Dimensiunea aceslei

prabugirea statelor care au sus{inut mult timp
prin forjd acest milenarism. Sedimentat in
straturi  reziduale

profunde, referenjialul
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mitologic rezistd incd egecului istoric al pro-
iectului politic respectiv.

Cartea e scrisd aproape ca o relatare de
cilalorie. Un voiaj teribil intr-o jard care nu ne
este strdind, dar care ne gocheaza oricum. Am-
bele lucriri strilucesc deopotriva prin stil. [ro-
nic, plastic, viu, impecabil. Umor negru. Ade-
sea, autoru] ne delecteazi cu un inventar al
prosliei §i aberatiei umane puse in slujba unei
cauze superioare. Deschisa oricirei maniere de
abordare, tema sfiryitului lumii este, probabil,
inepuizabili. Este meritul autorului de a fi gtiut
sa evite capcanele unui anume tip de discurs,
poate mai pretentios, §i de a alege metoda cea
mai potrivitd de expunere a acestei istorii fard
sfirgit. Nu trebuie insd de uitat, in ciuda derapa-
jelor nefericite, rolul important al deter-
minatiilor mistice §i imaginare pentru om. Ca i
avertismentul pentru cazurile cind imaginarul se
vrea sa se substituie brutal realitaii.

Florea loncioaia

CRESTINISM SI POSTMODERNITATE

Cunoscut analist al fenomenului religios
contemporan (este suficient sa amintim citeva
dintre lucrdrile sale: Intégrisme et catholicisme
intégral;, Catholicisme, démocratie et social-
isme; Modernistica. Horizons, physionomies,
débats, L'Eglise, c’est un monde; Liberté,
Laiciré), director de studii EHESS, director de
cercetari CNRS, Emile Poulat abordeazi
destinul crestinismului in societatea modemna
(L'Ere postchrétienne. Un monde sorti de Dieu,
Paris, Flammarion, 1994, 320 p).
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E vorba, de fapt, de o erd noua ce succede
cregtinismului: "Era postcrestina a in- ceput deja
cu pagi mici. Duminica s-a transformat in week-
end. Vacanijele de Criaciun si Paste au devenit
concedii de iama §i de pri- m3vara. Calendarul
avea de sarbatorit cite un sfint in fiecare zi a
anului §i, cu clteva exceplii, era rezervorul obli-
gatoriu al prenumelor disponi- bile: in mod legal
a Incetat de a mai fi impus. Secole de istorie au
dus laimpunerea crediniei crestine §i a prezeniei
divine in toate domeniile vietii publice.
Miscarea noastrd, in sens invers, duce la in-
departarea spiritelor de acest univers religios i
la gtergerea inscriptiei sale sociale”(p. 11).

fntr-un discurs situat intre istorie §i soci-
ologie, intre istoria religioasd §i sociologia re-
ligioasa, E. Poulat propune abordan curajoase
ale modemitatii, libertajii, pluralismului, secu-
larizani. Lucrarea este structurald pe trei sec-
tiuni. Prima - O profesiune - supune ateniei,
ntr-o anumitd masurd, propriul demers al auto-
rului, demers marcat deopotrivd de studiul ca-
tolicismului §i al laicitfii, cu notaii subtile pe
marginea unei mari iluzii - a crede cé tot ce jine
de laicitate este o pierdere in cimpul religios i,
invers, cé tot ceea ce {ine de fenomenul religios
este o respingere a laicita}ii; aceeagi prima sec-
fiune cuprinde pertinente observafii teoretice
asupra lui Gabriel La Bras §i Ignace Meyerson.

A doua secjiune - Anii cruciali. 20 de ani
in 40 - reface in complexitatea sa anii formarii
intelectuale a lui Emile Poulat intr-un mediu
marcat de catolicismul intransigent, indreptat
impotriva lumii modeme; pagini interesante sint
consacrate necesitdfii schimbdarii paradigmei in
sociologia religiei cantonati in aparenjele so-
ciale cele mai accesibile. Cea de a treia secjiune
- Metarevolufia - analizeaza urmarile Revolujiei
franceze asupra evolufiei crestinismului in
Europa. O prima urmare a fost indi-ferenta re-
ligioasa aparuta odatd cu multiformul proces al
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modemitajii; o analiza subslan|iala esle consac-
ratd ateismului, termen ce cu totul inexplicabil
lipseste din prima edifie (1968) a celebrei Enci-
clopedia Universalis, pentru ca in edifia din
1984 scurtul articol al lui E.Ortigues sd se
incheie cu o rezerva: "Cuvintele ateu sau ateism
nu aparjin vocabularului tehnic al filosofiei sau
teologiei”.

Ultimele capitole sunt consacrate atitu-
dinii Bisericii faja de modemitate; sunt amintite
cazurile Galilei, Vanini, Loisy prin prisma unei
dialectici a procesului novator §i a fenomenului
de receptare, "in acest sens, gindirea catolicd
este locul unei secularizari inteme (...]. Criza
modemistd sub Pius X a fost o spectaculoasa
manifestare a acestei secularizari inteme. De-
nunjati ca intilnite a tuturor ereziilor, ea a fost,
sub actiunea antimodernistilor, locul unei pro-
funde transformari in exerciiul gindirii in regim
catolic, constrinsd sa se deschid §i s se restruc-
tureze"(p.267-268). Evitind inflajia teoretica i,
totodata, influenja retorici, Emile Poulat fsi
plaseaza propria evolujie, marcatd de convingeri
ferme §i de o opera unanim recunoscuta, in plind
era postcrestina

I1

Civilizajia modema este o realitate isto-
ricad de anvergurl, ceea ce este in maisurd s3
atenueze impresia de anumitd inflatie in
folosirea termenilor de modem, modemitate,
postmodernitate. Dincolo de aspectele strict cro-
nologice - filosoful Maurice de Gandillac plas-
eazi geneza modemitdfii in plin Ev-Mediu, e
vorba de secolul al XIII-lea - este unanim accep-
tat c3 modemitatea este un prag istoric ale ciruij
tendinje fundamentale se pot descifra in afir-
marea rajionalitd}ii §i propensiunea subiectivi-
tafii. Charles Taylor se opreste in cartea sa (Le
malaise de la modernité, trad. de 1'anglais par
Charlotte Melagon, Paris, éd. par Cerf, col. 1
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“"Humanités", 1994, 126 p.) asupra anumitor

na

elemente definitorii ale modemitijii; “injeleg
prin aceasta trisituni definitorii ale cultuni gi
societatii conleporane pe care oamenii le percep
caun recul sau ca o decaden}a, in ciuda «progre-
selom civilizatiei noastre”(p. 9). Dupd o prezen-
tare succinti a cauzelor de nelinigte a moder-
nititii - individualismul, rafiunea instrumentald,
narcisismul - Charles Taylor incearca intr-o ma-
nierd alertd o succinti prezentare a culturii mod-
eme, distanfindu-se de alfi cercetitori ai feno-
menului prin analizele asupra autenticitifii ca
ideal moral, asupra caracterului dialogic funda-
mental al existenfei umane, a derapanii subiec-
tivismului n cultura narcisismului. O viziune
realistd a epocii noastre nu poate fi decit rolul
unei dezbateri complexe §i multiforme, intelec-
tuale, spirituale §i politice, ceea ce realizeazi
Charles Taylor in eseul sau.

Bogdan-Mihai Mandache

INCA UN CRITIC AL
POSTMODERNISMULUI: MARX

1994 este i anul In care Fredric Jameson,
probabil cel mai avizat teoretician marxist al
postmodemismului, §i-a vazut strinse intr-un
volum eseuri risipite prin periodicele din Amer-
ica §i Europa. Titlul insusi, Postmodernism or
the Cultural Logic of Late Capitalism (Duke
University Press, Durham, 1994, 439 p.) este
suficient pentru conturarea confinutului: post-
modemismul se defineste ca parte a dezvoltarii
logice a capitalismului, aflat acum in ultima sa
fazi de evolujie. Pornind de aici, de la 0 axioma
- fiindca Jameson nu demonstreaza echivalenja,
ci pur §i simplu o afirmé - ne putem fintreba ce
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folos ramine in urma lecturii, citd vreme
autorul, intr-un delir copios extins pe sute de
pagini, nu pare congtient de anacronismul §i
inutilitatea demersului sau, §i aga supus din plin
unei ideologizari strdmte. Sentinje de genul “in-
treaga cultura postmodemnd, globala s§i totusi
americand, reprezinta expresia intrinseca §i su-
prastructurald a noului val de dominatie militara
si economici americand in toatd lumea“ cnis-
peaza §i inghea}a orice prezumtie de bun gust i

"a

s-ar acorda lui Jameson. In plus, "in acest sens,
ca §i de-a lungul istoriei claselor sociale, temeli-
ile culturii postmodeme sint asezate pe singe,
torturd, moarte §i teroare” (p. 5). No comment !

Un capitol doi, plasat strategic intre ge-
neralitdfile de inceput §i mostrele arhitectonice
ale postmodemismului, trateaza despre Theo-
ries of the Postmodern. Care sunt caracteristicile
fundamentale §i cum se cer descrise, in ce ordine
§i dupa ce criterii, daca uzul conceptului aduce
vreun folos sau, din contra, este o mistificare
deghizata in teorie culturalad constituie intre-
barile ce revin frecvent in analizele privitoare la
“"postmodemism"”. Rispunsurile, aratd autorul,
depind de perspectiva analizei: estetica sau poli-
ticd A explica natura fenomenului inseamna a-|
introduce intr-un context istoric adecvat, strate-
gic presupposition exprimata astfel: "garantarea
unei originalitafi istorice culturii postmodeme
inseamna §i a afirma existenja unor diferenje
structurale clare intre ceea ce se cheamd, uneor,
«socielate de consum» i stadiile timpurii ale
capitalismului care i-a dat nagtere” (p. 55). Isto-
na postmodemismului, in varianta marxista, nu
admite discontinuitdfi; originalitatea fenomenu-
lui este relativa, dacd se ia in considerare relajia
dintre acesta §i diversele stadii ale modemismu-
lui, cel din urma revendicindu-se de la capita-
lismul financiar-imperialist al epocii interbelice.
in asemenea conditii, afirmajiile trangante ale lui
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Jameson, care pare mai apropiat de Mao decit
de Marx, nu trebuie sa mire.

Desigur, postmodemnismul este eterogen,
la fel de compozit ca §i formele in care se
manifestad dominajia americana in lume, iar ete-
roclitd va fi §i percepiia lui. Unii (Thab Hassan)
au descifrat in postmodemnism critica acerb a
intreprinderii modemiste. Antimodernismul,
suspectat de afinitdfi pentru poststructuralism,
se pretinde component al "societifii postindus-
triale”, sintagma cameleonica, apud Jameson,
aplicatd capitalismului tirziu. Postmodemis-
mul, continui criticul american, nu se definegte
numai prin antitezd; conjugat cu prepostmo-
dernismul, ce descrie in termeni de efect prag-
matica postmodem4, eficienfa noilor metodo-
logii, necesitatea “scufundarii in postmoder-
nism" (Tom Wolfe), apara dreptul la existen{a a
unei individualitaji culturale. Adversarii, pro-
modernisti sau antipostmodemigti, demonteazi
morfologia fenomenului, lansind acuze la adre-
sa viciilor, fie ele adevarate sau presupuse: su-
perficialitatea, lipsa structurii sistemice, inadec-
varea ideologica, "imoralitatea” perspectivei
non-carteziene etc. Disputa certificd, totusi, re-
alitatea postmodema i tofi la un loc, avocati §i
dusmani, utilizeaza conceptul cu mare abilitate.

Pentru Jameson eforturile celorlalfi sunt
inutile, in lipsa metodei. Nu le salveaza monu-
mentalitatea, nici frumusejea pledoariei. Indi-
ferent daca, in finalul dezbaterii, postmoder-
nismul ajunge si fie catalogat ca sanitos din
punct de vedere cultural gi estetic sau stigmatizat
ca ineficient i corupt, nici una dintre judecai
nu are valoare. Rezultalele infruntani sunt mo-
rale, nu ontologice, reprezintd doar surogate
alternative la explicajia justd. Ultima se all3, aga
cum era de banuit, in "media auritd”. Jameson
transforma cearta injeleptilor intr-un caz de apli-
care a dialecticii marxiste.

Definirea postmodernismului prin inter-
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mediul metodei dialectice nu-§i permite luxul
concluziilor morale. Metoda se gaseste "dincolo
de bine gi de rau”. Traim in plin postmodemnism,
in chiar interiorul s3u, deci nu poate fi repudiat
pe molive futile, de genu! celor morale, atét de
restrinse ca aplicare si atit de relative. Mai mult,
suntem nevoifi si apelam la repere ideologice,
conjuncte dialecticii §i necesare in definirea
pragmaticii postmodernismului.

De ce postmodemismul suportid analiza
marxist4 ? in primul rind, prin extindere, a de-
venil populist. Se conformeazi unui criteriu de
acceplare sociala gi, pe scara de valori astfel
construitd, s-ar situa pe primele trepte. Factorii
genetici ai postmodemismului - printre care se
numaird i avalanga informaionala - se resimt la
nivelul maselor; geneza postmodemismului ur-
meaza calea infrastructura-structura-suprastruc-
turd, indulcita de ideea luk4csiana potrivit céreia
suprastructura, in cazuri limitd, i§i poate aroga
grade suplimentare de libertate fajd de bazd
Varianta analiticd marxista jine cont de cistigul
teoretic al "noii stingi" §i construieste dialectica
ce explica natura postmodemnismului in jurul
anlagoniei modem-postmodern. Superioritatea
metodologica a analizei, susjinuta de citarea
exactd a lui Marx si tendinja tendentioasa a lui
Freud, este "vidita", afirma Jameson.

Istoriografia si postmodemnismul au in co-
mun o conduild metodologica: "spaialitatea”.
Jameson recunoaste in calegoriile "spajiu” §i
“imp" masive influenje kantiene; postmoder-
nismul tenteazd descifrarile ontologice la nive-
lul apriorismelor, ireconciliabile cu viziunea
marxisti Dar nu asta il preocupa pe Jameson.
"Spatialitatea” reprezinta un concept cu valen{d
epistemiologicd: extensia domeniului de cer-
cetare a istoriei.

“Spaliul” epistemic - zona de recrutare si
selectie a subiectelor istoriografice - se dilata la
infinit in dauna calitajii "dialectice” a actului
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epistemic. Noi tentorii de referinjd sunt inglo-
bate in acest “spajiu”, care, din pacale, topeste
contradictiile conceptuale definite de catre
marxism (contradic{ia sat-orag, de exemplu) si
inverseaza raporturile de determinare (cazul noii
“istorii a mentalitafilor”). Istoriografia postmo-
demi fantazeazi nestinjenitd Pe de-o parte,
compune destine ironice, melodramatice, cvasi-
cinematografice (istorii-biografii, istoria sexu-
lui etc), cronici (genealogice sau generationale)
umplute cu personaje grotesti §i nerealiste, al-
catuite din afecte, ale ciror fapte sunt interpre-
tate tot prin afecte. Pe de alti parte, istoriografia
ingaduie pastigarea metodelor pozitive, dupi ce
a schimbat obiectul cercetdrii cu unul virtual,
mai "suculent” §i mai "inteligibil". Naratiile
rezultate pot trece, in ochii neofitului, ca avénd
relatii strinse cu realitalea imediatd, cauzala.
Impresia se accentueaza cand istoriografia post-
moderna cautioneazd marile aberatii metodo-
logice: constituirea teoriei inaintea Inregistrani
faptelor, a sintezei inaintea analizei. Sunt inven-
tate artificii conceptuale: anumitor caractenstici
umane (moduri de acjiune la stimuli sociali,
afecte, gesturi, elemente de discurs etc) li se
atribuie anistoricitate §i sfirgesc prin a fi grupate
intre probele antievolujioniste. Jameson, revol-
tat, adaugi “"fabricarea unei istorii nereale este
un substitut al inchegarii celei adevarate” (p.
369). Fabulatia, descrisa ca milomanie inga-
duitd de postmodemism, reprezinta fara indoiala
simptomul decrepitudinii sociale §i istorice, al
blocdrii tuturor posibilitajilor juste (sic !) de
cercetare. De pe urma erorilor de perceplie si
interpretare istorica profitd numai “imaginarul”,
adica irealul, ne-matenia.

Istoriografia, viciald §i vicioasa,
mic§oreaza, prin revenirea la imponde-
rabilitdjile ontologice, gradul de autonomie a
sferei culturii. Atenfia excesiva indreptatd catre
suprastructurd deturneaza interesul pentru me-
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canismele de baza ale funcfionini socielaji.
Postmodemismul, care a invadat cultura nu ca
moda trecitoare, ci in forma unei atitudini domi-
nante, se coreleaza atlt de clar cu evolutia capi-
talismului, in mod cert bolnav §i incapabil de
transformare, incét i se poate prevedea finalul.
lar Jameson nu se sfieste sa fie optimist ca va
prinde moartea postmodemismului cind ultima
virstd a capitalismului multinational, “mondiali-
zat §i economic”, va fi lasat loc unei anarhii §i

mai mani.

Mihai-Rdzvan Ungureanu

RAZBUNAREA CELOR DIN OGLINDA

Metamorfozele politice recente din Estul
Europei au impus reevaluarea marxismului in
Occident. Prin aceasta situare in plan conceptual
debuteaza §i lucrarea lui Julian Pefanis, Heterol-
ogv and the Postmodern (Duke University
Press, Durham gi Londra, 1991, 170 p). Regindi-
rea critica a unei doctrine filosofice care a mar-
tirizat in secolul XX aproape jumaitate din
Europa implica, in primul rdnd, recunoagterea gi
definirea analitica a schimbarii de circumstanie.
Acest proces de reconsiderare se cuvine sa por-
neasci de la "baza informationald” §i de la "cer-
titudinile” marxismului, care au determinat, din
punct de vedere teoretic, emergenja unor
modele totalitare (personalitafi, doctrine,
moduri de guvernare, sisteme politice) la nivel
istoric si 1a nivel sociologic.

Genealogia spintuald a unui mod de abor-
dare atdt de “eretic” cu privire la receptarea
marxismului se poate considera ca a inceput cu
aproprierea franceza a hegelianismului. fn acest
context, un moment de seam3 l-au constituit
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confennjele lui Alexandre Kojéve asupra lui
Hepgel, tinute la Sorbona in 1930. Ulterior, dia-
lectica hegeliana de tip stipan / sclav avea sa fie
recognoscibila in scrierile psihanalitice ale
unuia dintre cei mai celebn discipoli ai lui Ko-
jéve: Jacques Lacan. Culegerea conferinjelor
kojeviene a fost editata apoi de Raymond Que-
neau. in edifia din 1948 a acestei culegeri, Ko-
jéve insusi a adugat o nota de subsol cu privire
la "disparifia omului” §i ]a "sfargitul hegeliano-
marxist” al istoriei.

Pentru a contracara tendinjele universal-
iste ale antropologiei hegeliene, o parte dintre
cei mai proeminen{i ganditori din prima juma-
tate a secolului XX au optat pentru antropologia
maussiand, intemeiat pe "dar”, injeles ca "fapt
social total". Din aceasta perspectivd, un struc-
turalist precum Lévi-Strauss va intrebuinta cate-
goria de “"economie primitivd fundamentata pe
dar” drept un model definitoriu pentru recipro-
citatea relafiilor in domeniile distincte ale struc-
turilor familiale, lingvistice, sociale, mentale, in
timp ce, pe de altd parte, autori ca Bataille §i
Baudrillard vor decripta "darul” ca un principiu
anti-economic. Rezullatele interpretarilor de
mai sus 1§i gasesc un corespondent in scrierile
génditorilor postmoderni propriu-zigi, cum ar fi
Robert Jaulin, Michel Foucault §i Pierre Clas-
tres. Julian Pefanis definegte linia de gandire
post-maussiana drept poststructuralism sau he-
terologie, segemnt care precede §i genereazi
postmodemnismul. Alaturi de ilustrul back-
ground tocmai schijal, Hererology and the
Postmodern se mai sprijina pe alte doua eseuri
recente: Postmodernism and Consumer Society
de Fredric Jameson §i The Postmodern Dead
End de Félix Guatiari, inclus in volumul Flash
art.

Pefanis i§i incepe conslruclia exegetica
prin meditarea viziunii unei gigantice "magini a
istonei”. Societalea istorica nu a putut fi insti-
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tuita existenjial dect prin suprimarea societajii
arhaice prin sacrificarea sau anularea elementu-
lui non-istoric. Ideea de arheologie fanlastica,
formulati de Lyotard, se regdsegte in principiul
de transgresivilate istoricd, postulatd de
Bataille, precum §i in manierele conexe prin care
Foucault defineste "linigtitul” , Deleuze - univer-
sul schizofreniei, iar Baudrillard - interludiul
moriii . Toate aceste situdri conceptuale au in
comun opfiunea pentru non-istoric. fn modelul
epistemologic construit de Louis Althusser
poate fi deja identificatd prezenta patafizicii, in
sensul formu-larii inifiale a lui Alfred Jarry.

Odati cu publicarea (1985) unei culegeri
a scrierilor lui Georges Bataille din anii 30,
gandirea sa a penetrat in lumea anglo-saxond.
Exegefii americani §i englezi ai operei lui
Bataille 1-au definit in mod simultan drept mo-
demist, premodemist, postmodemist . Totodata,
Foucault a sus{inut c2 gindirea lui Bataille este
o lumina cilauzitoare in intunericul unei noi ere
a non-gdndirii, in timp ce Habermas clama cu
convingere ca postmodernismul francez s-a an-
gajat pe o cale care-] va duce la distrugerea de
sine, alunci cand a ales s3-1 urmeze pe Bataille.

in concordania cu perspectiva schijata
mai sus, trebuie s& amintim aici c2 Pefanis il
compard pe Bataille cu o “gaurd neagra”, a carei
prezen}d in "ceruri ” a fost pusa in evidenj prin
"orbitele riticitoare” urmate de planetele "vizi-
bile": Foucault, Barthes , Derrida , Baudrillard.
Colocviile organizate de grupul Tel Quel §i de
revistele Critique §i L' Arc au avul drept obiect
analizarea texlelor lui Bataille, proces care nu a
intirziat sa fie investit cu valoare de redesco-
perire, in cadrul interesului deosebit de care se
bucura la acea dati intregul proiect sapienjial
modemist-postmodernist.

in punctul central al rajionamentului sau,
Julian Pefanis apeleaza la paradigma platoni-
ciand a “"reprezentdrilor de al treilea ordin”,
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reprezentari aflate pe cea de a treia treapld a
indepartarii de realitate, asemeni operelor po-
etice §i scenelor pictate. Se postuleaza astfel o
crizd a reprezentdrii, o lipsd de consisten{d a
“aparenielor”, o superfluitate a discursurilor fic-
tionale care nazuiesc s cuprindd, si "exprime”
realitatea, adevarul. incepind cu L’'Echange
symbolique et la mort, Baudrillard propune o
contracarare a rajionalismului §i pragmatismu-
lui printr-un principiu social de anvergurd, in
general refulat sau doar trecut sub tacere: schim-
bul simbolic, in accepfiunea maussiand a
“schimbului de daruri”.

Demersul gnoseologic implicat de
evolufia doctrinelor deja enunjate nu se plaseaza
doar in sfera abstractiei filosofice. La nivelul
pragmatismului istoric el a fost convertit in lupta
impotriva totalitarismului , a totalitarismelor.
Pentru Lyotard aceasta lupta este injeleas ca o
intoarcere la bunul-sim{ gi la limbajul obignuit,
in conditiile in care postmodemismul este con-
temporan cu o noud specie de crima istorica:
"populicidul”.

Dar in dialogul istoric al contrariilor ,
caracteristic pentru secolul XX, crizei
"reprezentdrilor de al treilea ordin” i corespunde
o "rdzbunare a oamenilor din oglindd”, printr-un
proces care acord4 ficjiunii proeminentd asupra
realitafii. In tradifie borgesiana, fauna oglinzii §i
fauna pdminteascd se vor contopi. Lacan con-
siderd "rizbunarea” ca un exemplu de "gindire
paranoica”, trauma care poate corespunde unor
momente critice susceptibile s& marcheze con-
tinuitatea istoriei omenesti. in chip similar, Fou-
cault arealizat critica epistemei occidentale mo-
deme prin grila patrunderii identicului in univer-
sul celuilalt, penetrare ce are drept consecinjd
distrugerea alteritdtii in numele unei cautan ce
are drept obiect definirea unei conceptii univer-
sale despre om si umanitate. fntrutotul asema-
nitoare lumii primitive (sumi a autarhiilor),
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gindirea modema este lipsitd, prin urmare, de un
“centru imperial”. Aceasta este “rdzbunarea
celor din oglinda”.

Silviu Lupagcu

ISTORIOGRAFIE SI
POSTMODERNISM - UN MARIAJ
IMPOSIBIL ?

intrebarea nu este deloc retoric ! Desigur,
“mariajul” reprezintd aici alchimia sublima a
unei conjunciii culturale §i nu spafiul turmentat
al cuplului obignuit. intimplarea favorizeaza ti-
tlul: substantivele afrontate au genun diferite.
Despre postmodemism s-a vorbit §i continua si
se vorbeasci nesilios pe toate meridianele cul-
turale. Daca s-ar incerca trasarea unei harji a
speciei sale intelectuale, de buna seami ar aco-
peni granijele lumii civilizate. Reclama nein-
cetald i-ar conferi un fel de aurd mistica: oare
n-ar putea fi postmodernismul acea mult-astep-
tatd gramalica a cunoaglerii universale care ne-ar
izbavi de probleme? Cei care nu-l infeleg sufi-
cient de bine nu strapung valul de ceatd - ima-
gine a excesivei relativizan a definitiei - din
preajma postmodernismului. Aproape sport in-
telectual, postmodernismul a ajuns si fie extras
dintre strategiile metodologice §i azi prinde rd-
dacini intre starile de spinit ca altddata modemis-
mul structuralist. Tot ignotugii sint responsabili
de mesianismul nejustificat cladit pe seama unui
fenomen cultural aga de eteroclit. Restul, pujini,
prefera coloritului exotic folosul imediat, fi-
indca, sa recunoagtem deschis, postmodemis-
mul esle chinezarie acolo unde metafora,
abstracjia §i genul speculativ nu gi-au intrat pe
deplin in drepluri. In fine, daci postmodemis-
mul este indisolubil legat de metabolismul tex-
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tului, iar istonografia nu propune allcc‘)va decit
un text inzestral cu meta-semnificajie”, de ce
n-ar fi potrivila studierea intersecjiei lor?
Postmodemistii aspira la un statut recu-
noscut de conclavul inteligenjelor. Pe masura ce
ideea postmodemna prinde radacini sau sidegte
indoieli in varii teritorii epistemice, "noii ico-
noclagti” (Hayden White) devin mai zgomotosi,
mai dispugi la comparalii favorabile, mai domici
de experimente metodologice. Stiinjele sociale,
aparent inghetate intr-un pozitivism anost §i se-
ver generat au fin de la Belle Epoque §i util
numai in atare context, nu au rezistat spiritului
de la "Annales”. Dupa o jumatate de veac, Th.
Kuhn avea sa recunoasca in istorie locul unde
schimbarea metodei putea calaliza revolutio-
narea intregului sistem al epistemelor adiacente:
“Istoria - dacd este conceputa ca fiind mai mult
decit o anecdoticd sau o cronologie - ar pulea
produce o transformare decisivd in imaginea
stiingei. imagine de care sintem acum stipi-
nifi"”. Postmodemismul T§i arog4, cu suficiente
motive, eticheta de "noua istoriografie interna a
stiinfei” ce ar descurca §i elimina problemele
nidicate de "institutiile metodologice” moder-
niste. Istorografiei actuale, privita ca “istorie a
istoriei”, "varianta narativi a filosofiei istoriei”
sau ca semn de recunoagtere a inovatiei meto-
dologice, i se da astfe] aten}ie §i i se pune imediat
diagnosticul crizei. Un medic in cautare de re-
cunoagtere publica va insista sa fie adus la capul
unui bolnav incurabil, pentru a-gi proba gtinja
st medicamentele. lata ce gasesc "medicii” post-
modemnisti in organismul minat al istoriografiei:
1 "Supraproductia actuala in disciplina
noastrd” . Anual apare un numar coplesitor de
carji §i articole in majoritatea specialitailor is-
toniografiei. Omul, I'animal qui écrit (M.Butor),
daci scrie, scrie prea mult §i, cu toate ¢ existd
intotdeauna benefician ai efortului sau, a izbutit
sa altereze irevocabil raporturile cerere-oferta pe
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piaja informafiei. "Cenzura incongtientd” (A.
Toffler) a falimentat in faja avalangei infor-
majionale. Orice minuitor de condei pare s se
fi prins in jocul absurd al supralicitarii scrieni.
Traim intr-un nou veac XVIII, unde societatea
insagi, instituliile care isi justifica existenfa §i igi
conferd funcjionalitate solicitd texte puse in
pagind Logic, pe masurd ce se scrie mai mult,
se citeste mai pujin; paradoxul continua astfel:
citindu-se mai putin, se stie mai puin, iar actul
informanii revine la formula fiziolgicd a cere-
bralitaii sdlbatice. Studiosul este nevoit si se
resemneze cu restringerea accentuati a orizon-
tului intelectual gi, in cazul in care sensibilitatea
i permite, sd gizduiascd un nou complex al
esecului. Ingustarea teritoriului pe care, nepe-
depsit pind acum, intelectualul il stapinea prin
discurs, influenta social si solidaritatea cu se-
menii d4 tonul previziunilor pesimiste, anunfate
in cheie minord. Handicapul informarii "tre-
zegte”, scria Ignazio Silone in 1968, "simpto-
mele oboselii, ale plictisului §i apatiei"”, tot
alitea semne ale nevrozei fin-de-siécle.

2 Panitura cacofonica a supraproduciiei
intelectuale se cinta in biblioteci, la catedre, in
forurile politice gi, pentru ca predispune la mis-
tica facild a mesianismului cultural, se bucura de
succes. Ce rost ar mai avea studiul cind a devenit
excesiv perisabil? Transpirdm inutil incercind sa
adunam informatie despre un anumit subiect; ne
conformdm astfel canonului stiinfific deprins
grajie educajiei §i acceptal incongtient, reflexiv.
Cercetatorul, de obicei onest §i constient de
limitele calitafilor sale, constati derutat ca tema
"clasica” a fosl secatuiti de predecesori, decu-
pald, risturnal, alomizata gi recompusa in anal-
ize cu pretentii de exhaustivitate, pind cind,
aidoma unui pamint fertil, prost gospodarit, n-a
mairodit. Angoasa inutilitafii se nagte din aceas-
ta frustrare. Pragmaticii care au priceput ca in
mecanismul trocului produs intelectual - pozitie
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sociala conteazi cantitatea, nu se dau in laturi sa
sacrifice originalul pentru studiul superficial al
textelor critice. Rezultatul: economie de timp
plus productivitate; sub spefa moral-stiinfifica:
cabotinism abject Dar trece neobservat, fiindca
nimeni nu are timpul fizic necesar pentru a-l
sesiza. $i atunci vacarmul dobindeste ratiunea
de a fi: "Din cauza tuturor interpretarilor, textul
insusi se contureaza vag, ca o acuareld ale cérei
linii se confundi unele cu altele (...). Nu mai
avem texte6 nici trecut, ci doar interpretdri ale
trecutului” .

3 Aglomeratia scriptelor, oceanul de note
§i referinte, simptomele acute ale "civilizagiei
romanesti" (P.Ricoeur) ce devoreaza irezistibil
condifia textului, denotd "alcoolism intelectu-
al" . Implicit, prin democratizarea epistemelor,
erodeaz3 statutul hegemon al intelectualului, si-
luieste intimitatile cluburilor de inteligente, tra-
deazi secretul creatiei. Cind acest prezent otra-
vit se insinueazl §i la nivelul pedagogilor de
orice fel, ajunge si perverteascd discemamintul
invataceilor, anihileaza intreprinderea stiinfifica
individuald §i obligi la socializari formale, la
coalifii imposibile.

Cura suferintelor intelectuale se bazeazi
pe o noui interpretare a istoriei. in definitiv,
metoda postmodemna incearca "sa traga covorul
de sub talpile stiinjei §i modemismului” . Nu
trebuie atunci s3 mai mire calificativele date
postmodemismului de citre inamicii sai: "cul-
tura excrementald” (J.Baudrillard), “spajiu ne-
gativ"” (R.Krauss), traductibil prin "spatiul critic
negativ”, "mecanism cultural aleatoriu” (J.Ser-
res). Desi explicite datoritd lexicului §i plas-
ticitafii, asemenea definifii nu clarificd feno-
menul postmodem. Relevantd este, ins3, feno-
menologia lui, surprinzitoare gi excentrici in
teritoriul istoriografiei. Anterior am recurs la
comparafii medicale; revin laele, cu sentimentul
¢4 probeaza foarte bine pretentiile "curative"
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(sub speja melodologica) ale postmodemilor.
Istoriografia are nevoie de un nou sistem
refereniial in alegerea subiectelor de studiu §i in
aprecierea rezultatelor. Tinta interpretarilor ar
trebui si fie simbolul cultural (“semnul istoric”
la Cassirer), pentru relevarea carora epistema
postmoderna avantajeaza "analiza iconologica”
(ikonologische Analyse, cu sensul dat de Erwin
Panofsky si A.Warburg in definirea fenome-
nologic a Renagsterii). Substratul enunfului isto-
ric, importanja lui din perspectiva efectelor ge-
nerate, perenitatea acfiunilor sociale constituie
termeni ai reflectiei postmoderne. in spatele da-
telor se ascunde o rajiune secunda, a crei exte-
riorizare e intirziatd sau impiedicata de filtre
subiective. intre observajie §i realitate se inter-
pune un ecran, afirma G.Duby - insistent reven-
dicat de cdtre postmoderni - “a cdrui putere nu
prea pot s-o evaluez, dupd cum nu pot evalua
prea bine nici masura in care acest ecran defor-
meazd luminile: e vorba de ecranul propriei
viziuni asupra lumii, de ideile pe care mi le fac
eu despre societate §i pe care incongtient le
proiectez si asupra trecutului, cind incerc sa-1
explic. Evident, nu cred in obiectivitatea Isto-
riei. Orice istorie este prin forta lucrurilor su-
biectiva, orice discurs asupra trecutului este op-
era unui om care traiegte in prezent §i care in-
terpreteazd vestigiile trecutului in functie de
acest prezent””. Metodologia postmodema in-
tenjioneaza si impace perceptia personald cu
"substanja narativd" (F.R.Ankersmit) a eveni-
mentului - nucleul tare, rajiunea secunda, mobi-
lul §i temeiul ascuns al Istoriei. lar Duby ser-
veste argumente irefutabile; el insugi este un is-
toric cunoscut, suficient de popular ca fronda
metodologica s3 apara justificata §i legitima
Istoricul postmodem este congtient ca
dejine secretul ucenicului vrajitor. {i e clar ca
specificul unei epoci se dezviluie abia la finele
ei §i ca doar el are dreptul de a hotdri cind anume
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survine sfirgitul virstei culturale. Istoncul isi
revendica stapinirea asupra informaliei si dom-
nia peste turma ignorant. El stabilesle ce anume
trebuie revelat semenilor, alegind tema din
muljimea evenimentelor istorice despre care nu
s-a scris nimic sau care pretind reveniri, ada-
ugin, reinterpretan. Istoricul postmodem stie c4
personifica schimbarea radicala a metodologiei.

"Transformarea stilului”- iati deviza post-
modernismului istoriografic. “Stilul" nu inchide
in el semnificafia clasicd; altfel spus, nu trimite
la Boileau. "Stil" inseamna "atac metodologic”
(J.-F. Lyotard), maniera de interpretare a faptu-
lui istoric i obiectivul ei direct, nemijlocit. Ar-
heologia trecutului-ca-atare (d la Ranke) nu mai
prezenta interes. Documentaristica ¢ inlocuitd
de studiul comparativ al mentalitailor, de her-
meneutica neconventionalului. Istoriografia
factologica a sucombat din lipsa unui argument
metodologic rezistent la cerinjele epocii. Aga-
numitele subiecte "colaterale ", "minore”, dupa
cum le etichetezd modemiglii concentreaza
atenfia istoriografiei postmodeme; aventura in-
telectuala a lui Foucault a deschis gustul pentru
tabu-uri, nebunie, neadevar (tripticul foucaul-
tian), subiecte aparent nerelevante si introduse
fraudulos in cimpul interpretarilor modemiste.
Nu mira, atunci, faptul ca specialistul in istoria
culturii oficiaza din scaunul luj Freud dinaintea
unei omeniri care se descopera egala cu sine, din
punct de vedere psihologic, de-a lungul Istoriei.
Trecutul nu se mai prezinta sub acelasi aspect cu
care ne-a obignuit didactica gcolan; el este doar
aparenifa trecutului real, camuflat inapoia con-
venfiilor §i cenzurat de pragmatica diverselor
grupuri de interese. Trecutul "real” se cere
“chestional" cu severitate §i compelenfa inter-
disciplinard. Desigur, grila ideologica este ex-
clusa de plano. Solutia metodologica postmo-
dema a capatat deja contur: Istoria se infafigeaza
capuzzle al istoriilor de mentalitai (am compus
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un plura] denominativ pentru a semnala mulli-
tudinea de "islorii" §i de "mentalitafi” aflate
aslazi intr-un accelerat proces combinatoriu).

"A aveastil”, recre a profesa metoda posl-
modem3, inseamna a accepta ca obiecliv al noii
istorii, universul mentalitatilor. In profunzimea
Istoniei se pot identifica idei deformate, auto-
matisme psihice, resturi §i epave mentale, nebu-
loase ale imaginatiei §i incoerente grupate in
pseudo-logici (J. Le Goff) . Postmodemismul
isi focalizeaza atentia asupra lor §i le explica
trajectul cauzal. Studierea imaginarului atrage
incd un avantaj pentru istoriografie: fiind puse
in chestiune simboluri asupra cirora nu se pot
face decit investigafii ontologice sau hermeneu-
tice, dar nu i axiologice, interpretarea insasi
este, dupa Weber, wertfrei - eliberati de consid-
erafii etico-morale. Absenia acestui element
constitutiv o fereste de imixtiunea ideologica,
intotdeauna dirijati spre transformarea istorio-
grafiei in pildi morald, exemplu de cumintenie
si infelepciune imbibat de ieftinitate.

Asistam de fapt la o veritabila resurecfie a
imaginarului. Istoriografia postmodema3 atinge
sferele non-rafionalului cu o fervoare ce-si ga-
seste comparalie doar in entuziasmul inijiailor
gnostici: “in ceea ce o priveste, spatiul non-
rajiunii se infifigeaza istoricului cu mult mai
puline dileme intelectuale §i psihanalistului cu
mult mai multe apeluri pentru gtiin{a lui. Obicei-
urile institujionalizate, de exemplu, oferd isto-
ricului materiale interesante la nesfirgit" .
Altundeva, Le Goff punctaclar in favoarea ima-
ginarului §i a noii istoriografii, apelind la psiha-
naliza, socio-logie, antropologie - martori ai
unui adevar istoriografic: viaja omului §i vietile
societafilor sint legate in una maturd de imag-
ine” " ~. Istoria mentalitifilor 1i privilegiaza pe
marginalii isloriografiei tradifionale, astiz in-
rolafi in fronda postmodema: “Noi istorici re-
descoperd mai pretutindeni majoritiile trecu-
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W13
te

, termenii cauzali omigi de pozilivigli, zo-
nele "interzise™ ale modemismului, tratindu-le
naturaliter.

Revenim la “a avea stil". In jurul acestei
expresii se organizeaza noul mod de catalogare
valoricd a istoriografiei, a scrierilor istorice.
Ceea ce este interesant §i esenfial in scrierea
istoriei nu se afla la etajul descriptiei seci, cen-
trate exclusiv pe relatia cauzald. Ea poate fi
infirmata si, pina s4 fie supusa restructurdrii, nu
scapa nicicum criticii. Cu alte cuvinte, ¢ prea
"relativa". Insa “politica” istoricului, adica felul
in care selectioneazd §i combind enunturile in
scopul alcituirii unei alte imagini a trecutului,
conteaza atit de mult, incit di sens intregului
efort interpretativ. "A avea stil" reprezinti "a §ti
si alegi subiectul §i s3-] tratezi interdisciplinar”,
neconventional. Originalitatea scrierii, profun-
zimea interpretirii (automat garantati de recur-
sul la interdisciplinaritate), chiar veridiciatatea
rezistd doar grajie algoritmului interpretativ
postmodem: "Este ugor sa spui lucruri adevarate
(true) despre trecut. Oricine §tie sd o facd Dare
dificil s3 spui lucrurile potrivite (right) depre
trecut”” . "Stilul” devine astfel criteriul defini-
tiv de departajare a scriiturii istorice. Inainte de
final, sa adaugdm inca o precizare: isloriografia
postmodernd nu este atit o teorie a interpreldnii
aflatd in divor} cu hermeneutica modem4, tribu-
lard pozitivismului, cit o teorie a (neagteptatelor)
efecte ale efortului interpretativ aplicat imagi-
narului.

Istoriografia roméneasca nu a izbutit, deo-
camdati, si depdgeasca stadiul prim de recu-
noagtere a paradigmei postmoderne. inca sin-
tem teoreticieni! Motivele abunda: racordul ine-
ficient §i prost intrefinut teoriile epistemolo-
gice din lumea civilizatd, considerarea muncii
individuale ca irelevanta, cind obiectivul ei de-
paseste factologia, §i a muncii de grup ca inutila
si cronofagd, cind se incearca o colaborare in-
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terdisciplinara, refuzul obstinat al inovatiei me-
todologice (proba a unui complex de inferio-
ritate atent intrejinut de magistri §i cultival sis-
tematic din dispref [aja de noua generafie cultu-
ral2). Acesle reflexe ale incapacitfii erup din
mediul paranoid al exercifiului “calitafii’ de
marginal, specifica granijelor strimte ale ghetto-
ului valah. Urmarea se recunoagle in starea de
facto a istoriografiei roméanesti; lipsa de interes
pentru investigafia sistemalica a arhivelor gre-
veazd accesul la strategii metodologice preten-
tioase. Postmodemismul presupune conduitd cri
ticd extrem de severd, ce rivalizeazi prin scop,
cu rigurozitatea demersului pozitivist. El nu cre-
eazi condi}ii de existen}d cabotinului §i interzice
total prostia Or, atari pretentii nu-] vor face
nicicind plicut §i nici nu-i vor oferi ganse de
cistig la un eventual plebiscit al metodologiilor.

1 Dupi o idee a lui F.R. Ankersmit, expusi in
Historiography and Postmodernism, in History
and Theory, 28/1989, p. 137-153, cdruia P.
Zagorin i-a replicat in Historiography and
Postmodernism: Reconsideretions, in History
and Theory, 3/1990, p. 273-274.

2 Umberto Eco, Lector in Fabula, Bucuregti,
1991 - vezi analiza melatextualad aplicatd lui
Alphonse Allais, Une drame bien parisien
(1890).

3 Th. Kuhn, The Structure of Scientific
Revolurions, Chicago, 1963, p. 255.

4 F.R. Ankersmit, op. cit., p. 137.

5 Re-Thinking Progress, in Encounter, XXX,
4, April 1968, p. 39.

6 F.R. Ankersmit, op. cir., p. 137.
7 Ibidem, p. 138.
8 Ibidem, p. 142.

9 Cf. intrebdri pentru sfirgit de mileniu.
Convorbiri cu "Le Monde”, Bucuresti, 1992, p.
93 (interviu luat de Guitta Ressis-Paster).
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10 Cf. Maria Carpov, Jacques Le Goff §i faja
negtiutd a Evului Mediu, prefajd laJ. Le Goff,
Pentru un alt Ev Mediu, Bucuregti, 1986, p 8.

11 P. Gay, Freud for Historians, Oxford Uni-
versity Press, 1985, p. 139.

12 J. Le Goff, Imaginarul medieval, Bucuresti,
1991, p. 12.

13 P. Pelckmans, Littérature et histoire des
mentalités, in Methodes du texte, Paris, 1987, p.
257.

14 F.R. Ankersmit, Replay to Professor
Zagorin, in History and Theory, 3/1990, p. 283.

Mihai-Razvan Ungureanu

SFIRSITUL ISTORIEI ?

Nu e prima oard cind se pune aceastd
intrebare. Francis Fukuyama i-a asigurat insa de
curind un impact considerabil, provocind o
"reactie in lany” , pe fundalul dezbalerilor despre
postmodemism §i despre nevoia unor explicafii
globale asupra timpului nostru” . Cum se explica
aceasta ? Judecind dup4 felul cum au fost privite
de contemporani alte incheieri de secol, cea de
acum, coincidenta §i cu sfirgitul mileniului, nu
poate fi declt un nou prilej de bilanfuri , sinteze,
profetii . Toate nutresc un fel de neliniste spe-
ciala, ca §i cum finalul de ciclu ar putea deveni,
printr-o stranie decizie, sfirgitul umanitajii
insagi. O serie de imprejurdri acutizeaza acest
sentiment, care pe alocuri tinde s devind spe-
culaie psihosociala , dacd nu isterie purd i
simpla. Mai intfi, sincronia acestui (inal cu unele
mutafii geopolitice de amploare , apoi egecul
spectaculos al regimurilor comuniste §i intrarea
in noua virsta a revolujiei tehnologice creazi o
disponibilitate in plus pentru abordari de tip
viitorologic, insi §i o propensiune eschatolo-
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gica. Se evoca deja postistoria caun fapt pe care,
de la Hegel incoace , destui ginditori au voit sa-1
defineasca. Céléstin Bouglé 1l utiliza incd la
inceputul secolului. Prin anii '50, pe cind lumea
apuseana fgi lua avint dupd marea conflagratie,
se §i vorbea de "omul postistoric” (Roderick
Seidenberg)”, iar filosoful Pierre Naville spunea
cd de sfirgitul istoriei se poate vorbi numai
atribuindu-i un sens §i prevdzindu-i un termen
ﬁna]3. Epilegomenele lui H. Lefebvre patreaza,
nu fird temei, echivocul originar al cuvintulul,
cici in franceza fin inseamnd deopotriva sfirgit
si scop . "Provocarea” n-a avut, atunci, efectul
scontat Abia peste un sfert de secol, dupa con-
sumnarea marelui boom tehnologic, Charles
Morazé putea si constate recrudescenia ideii in
cauzd, vorbind chiar de o "erd postistorica"".
Lumea se indrepta,cu pagi inegali, sincopali,
spre un nou tip de raporturi, bazate pe deschi-
dere, transparentd, dialog. Sistemul comunist 1§i
pierduse vigoarea ini{iald, iar analigtii intreza-
reau deja, nu fara contestafii, sfirgitul unei epoci
de confruntare. "Nu existd victorie finald in
istorie”, declara Joseph Jofle (1979)6. pecindin
Estul Europei aveau loc convulsii caracteristice
pentru criza de sistem in care comunismul intra
ireversibil . El final de la historia (J. C. Bermejo
Barrera, 1987) redevenea o tema "fierbinte".
Disolutia regimurilor din Est §i demolarea zidu-
lui de la Berlin, atit de spectaculoas, pareau sa
incheie un ciclu, la definirea caruia istoricii erau
chemaji a-§i spune cuvintul, aldturi de poli-
tologi, sociologi, antropologi. Analize remarca-
bile pe aceastd temd s-au produs in serie,
antrenind reacfii §i controverse. Eseul subscris
de Fukuyama (1989), in plina degringolada a
ideologiilor totalitare, a atras cel mai mult
atentia, relansind interogativ problema unui
sfirgit al istoriet (The End of History ?), sfirgit pe
care autorul il plaseaza in ordinea imanenta,
chiar daci pe seama unor concepte de sursi
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hegeliana. Ideea autorului e ¢i s-a ajuns, in
lumea contemporand, la un grad destul de inalt
de generalizare a valorilor democraiei pluraliste
pentru a se putea vorbi de inceputul unei ere noi,
nu lipsita de fricfiuni, care e postistoria. Este un
fenomen ce priveste deocamdatd lumea
apuseand §i el anunjd o relativd uniformizare
economici a diverselor zone, pe seama unuij
mercantilism ce va progresa inci multd vreme.
Care e modelul uman al noii ere ? S-au ficut deja
speculatii multiple, iar Fukuyama insugi admite
cd s-ar putea instala in lume un "plictis postisto-
ric", care sd provoace finalmente la existenid,
reactiv, onoud istoricitate, un alt ciclu de "eveni-
mente" . Schema hegeliand, simplificatoare, este
evidenti §i urmarile acestei reductii de tip ra7p'on-
alist au fost deja sesizate de comentatori . Ca
istoric, sint ispitit s3 ma intreb dac3 univer-
salizarea unui sistem, fie acesta §i cu tentd pre-
cumpdnitor economicd, e un fenomen ce rimine
in afara istoriei. Nu se confunda cumva istoria
cu evenimentul §i chiar cu un anume fel de
eveniment ? Intrebarea s-a mai pus, din alta
perspectiva, in cadrul disputelor provocate de
"noua istorie” §i condamarea de citre aceasta a
"evenimentialului”. Or, s-a putut remrca, la scurt
timp, ca istoricii au revenil la eveniment, ca
lunga duratd a structurilor nu trebuie si o ex-
cluda pe cea scurt4, unde se plaseazi evenimen-
tul. Orice forma ar lua procesualitatea istorici,
ea tot istorie rimine. A respinge tirania eveni-
mentiald nu inseamnd a refuza de plano orice
eveniment. A jine cont de "metamorfozele” §i
"paradoxul” acestuia ¢ o reguld de metoda asu-
pra cdreia s-a atras deja luarea-aminte . Schim-
birile produse la nivelul formelor nu anuleaza
istoria insagi, ci ii modifici numai modalitajile
de expresie. Plecind de la eseul in cauzd, André
Fontaine se intreba daca dupi istorie va urma
inevitabil plictisul”. "Le drame est ancore de-
vant nous”, a fost raspunsul lui Alain Besangon,
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unul dintre exegefii cei mai pitrunator; aj feno-
, secondat de Anthony
. Chestiunea

menului contemporan
Hartley si alji comentatori
“postistoriei” meritd desigur un exmen mai at-
ent, 1n alt cadru 2.

1 Francis Fukuyama, The end of History 7, in
The National Interest, 16, 1989, p. 3-18. 0
versiune romé&neascd a aparut in revista Timpul,
mai-iunie, 1990.

2 Posthistoric Man: an Inquiry, New York,
1950, (1974).

3 P. Naville Y-a-t-il une fin de I' histoire, in vol.
L'homme et I histoire. Actes..., Panis, 1952, p.
31l

4 Henri Lefebvre, La fin de
Epilegoménes, Paris, 1970.

5§ Ch. Morazé, Les Mythes les scinces et
l'invention sociale, in Annales, ESC, 30,1975,
5,p. 971.

6 Joseph Joffe, Kein Endsieg in der Geschichte,
in Siiddeutsche Zeitung, 30.1X/1.X.1979.

7 Vladimir Tismaneanu, Reflec}ii despre intra-
iea [n "postistorie”, in Romania literara, XXIII,
25, 1990, p.22. Cf. si Ilie Paunescu, /ntrarea in
postistorie, in Yiafa romdneascd, 1989, 10-12,
p.263-277.

8 Cf. Pierre Nora, in Faire de [ histoire, Paris,
I, 1974, p.210-228.

9 André Fonlaine, Aprés [ histoire, I'ennui ?, in
Le Monde, 27. IX. 1989.

10 Commentaire, automne 1989.

" histoire.

11 Anthony Hartley, On not ending History, in
Encounter, septocL 1989.

12 Textreprodus din Convorbiri literare, 1990,
nr.27, p.3. fotre timp, Fukayama gi-a dezvoltat
§i nuanjat teoria in volumul The £nd of History
and the Last Man (New York, 1992), tradus deja
si la noi (1994).

Al . Zub
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ACTUALITATEA LUI XENOPOL

Desprinse din marea sa Operd filosofici, suficient de cuprinzitoare §i bine inchegata, cele doud
texte reproduse in acest volum marcheazi actualitatea i profunzimea gindirii lui A.D.Xenopol fajd
de problemele timpului s&u, probleme ce se impun parc §i mai mult la acest sfirgit de secol. Anarhia
gindirii (1913), dar mai ales Sociologia §i socialismul (1910), elaborate agadar dupa La Théorie de
I histoire (1908), sint contribufii menite a completa sistemul filosofic conceput de Xenopol in ce
priveste "statutul” stiintific al istoriei §i raporturile ei cu domeniile conexe.

Complexitatea epocii pe care a traversat-o ginditorul romén, cu suita exceptionalelor desco-
periri stiintifice, a modificarilor de ordin social §i politic, aparifia "scolilor” socialiste, primatul social
al ideologiei, pozitivismul §i “"imperialismul” spre care tindea sociologia etc, impuneau o noui
congtiint4 filosofic3 pentru injelegerea spaiului social. Erau firesti deci, intr-un asemenea context,
intrebarile si controversele, implicarea lui Xenopol in marile dezbateri ale timpului s2u. Indeosebi
socialismul §i materialismul istoric au ficut objectul analizelor lui Xenopol, in proporjia cuvenita
curentului, aga cum se manifesta el la finele sec. XIX §i inceputul celui urmdtor. Nu intimplétor, inca
din 1893 el s-a aratat preocupat de impactul acestor ideologii ce viciau profund conceptiile istorice
ale vremii, conferentiind la Iagi, in folosul societafii studentesti "Solidaritatea”, Despre socialism (cf.
Evenimentul, 1, 1893, nr.16, p.2). Opunindu-se abordarilor de sorginte marxista in domeniul istoriei,
ce reduceau multitudinea factorilor explicativi ai evolutiei societatii omenegti doar la o chestiune
"economici”, A.D.Xenopol isi elaboreaza propriile observatii §i argumente mai ales contra lui
Labriola, care in 1897 publica Essai sur la conception matérialiste de I histoire. Apropiindu-se mai
degraba de ideile lui B.Kidd (Evolution sociale, trad. Le Monnier, Paris, 1896), ginditorul romén
atribuie evolutia unui complex de factori, in care primordiald este “miscarea morald” §i in nici un caz
"economia”: "Nu se poate tAgidui - arata Xenopol in lucrarea sa Prinéipiile fundamentale ale istoriei
(Tasi, 1899, p.383) - ci nevoia economicd este nevoia primordiald a existenjei; dar aceasta nu se
intimpl4 numai cu singurd omenirea, ci cu toatd natura organicd (animale §i plante). Peste aceastd
nevoie primordiald, comund la tot ce trdieste, natura a suprapus, pentru om, un §ir de alte nevoi de
caracter mai Tnalt Cum se poate susjine c3 aceste nevoi superioare §i prin urmare §i prefacerile lor
atima de nevoia economici §i de prefacerile acesteia din urma” ? Incercarea marxistilor de a fntari
sustinerile lor prin abordari de naturd sociologic sint vehement contestate de Xenopol in studiul
reprodus aici, Sociologia §t socialismul, comunicare cititd in gedinja Academiei Roméne din 29
ianuarie 1910 §i reprodusa mai apoi in Kevue internationale de sociologie (Paris), XX, 1912, nr.1,
p.31-41, una din cele mai prestigioase publicajii in domeniu la vremea aceea. Lisind textele si
vorbeasca de la sine acum, dupa mai bine de opt decenii de la elaborare, intr-o epoci ce nu-§i putea
inc4 imagina ce inseamn? experimentul marxist, §i doar lanumai cijiva ani de la prabugirea sistemului

Xenopoliana, 11,1994, 1 - 4 183

https://biblioteca-digitala.ro / http://adxenopol.academiaromana-is.ro



Xenopoliana

comunist pe care l-a cunoscut societatea romaneasca, din nefericire, constatim totusi ciclitatea
anarhiei gindirii vizavi de chestiunea incheierilor asupra ideoligiilor socialiste, pe baza argumentului,
invocat mereu de A.D.Xenopol, ca sociologia nu poate prevedea faplele istorice, de succesiune, care
se inldnfuiesc in serii unice §i irepetabile.

Lucian Nastasd

ANARHIA GINDIRII
A. D. Xenopol

Propdgirea civilizatiei i dezvoltarea culturala afara din cale, de care sintem
cupringi, au adus, In mintea omenirii de azi, un ndmol de idei, care pricinuieste
descumpdnirea simfirii §i mai ales a voin{ei. N-are decit cineva sé cate la priveligtea
plina de lupte, de neintelegeri, de dezbateri fara sfirgit intre ideile oamenilor ce
traiesc adeseori foarte aproape unii de altii. In toate sferele cugetarii se arati aceleasi
deosebiri de pareri, care friminti gindirea in toate partile i aduc intre oameni vrajba
si dugmadnia. Partidele politice se farAmaituresc tot mai tare, precum se vede in
Franta, in Germania, in Austria, §i chiar in Rusia, la zorii unei vieti parlamentare.
In literatura aceleasi nazuinge deosebite, reprezentate prin gcolile cele mai felurite,
de la misticismul cel mai nouros pina la materialismul cel mai ascutit; scoli care
provoacd tabere intregi de critici ce cautd sa nimiceascd produsele gcoalei
potrivnice. in arti de asemenea, intrupdri ale frumosului, impinse la lumind, mai
ales prin nazuinfa dupa idealuri deosebite, de la imitarea gcoalelor clasice vechi
pina la impresionismul francez §i pina la secesionismul german, cel cu culoarea
pielii albastre, cu iarba rogsie si cerul verde. In industria estetica, stilurile cele mai
deosebite, §i ceea ce industria reprezinti in mic, o infitigeaza arhitectura in mare,
ea care este astdzi reprezentatd prin toate stilurile i prin toate formele.

Era o vreme cind oamenii cugetau tofi la fel, §i era o deplind armonie in
gindirea obsteascd. Pe atunci interesul §i patimile puteau desparfi pe oameni in
tabere dugmane. Astizi insa, dezvoltarea ideilor a luat, la fiecare popor, la fiecare
grup si la fiecare individ, o culoare deosebita, potrivitd cu firea launtrica a lui, cu
complicatia lui fizicd-psihicd, incit astdzi, pe lingd imponcesarea dintre puterile
reprezentate prin interes §i patimi, se adauga §i cea reprezentata de idei, care sau
ajuti la invergunarea formei dintii, sau se adauga ca un nou izvor de neintelegeri §i
lupte peste cele pricinuite de partea mai mult sentimentala a vie{ii. Urmarea acestei
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stiri de lucruri este o anarhie in toate formele vietii noastre. Dupa contele Gobineau,
aceastd anarhie ar fi semnele unei decaderi invederate §i ea ar fi rezultatul unui
amestec de singe al raselor. Ideea vestitului sociolog francez nu se lovegte cu
realitatea, deoarece amestecul raselor nu a inceput in zilele noastre, ci dateazi
tocmai din timpul cind exista unitate in gindire, cind toate elementele alcatuitoare
ale societifii erau construite din singe deosebit. Dar nu voim s3 cercetdm mai
departe critica sociologului francez §i sd aratim urmdrile acestei anarhii a gindirii
asupra societatii de azi.

*

In viata politica exista o tulburare nemaipomenita citre orice {ard ne vom
intoarce privirile. To{i oamenii tind la acelasi rezultat - la mai bine; dar acest mai
bine voiesc si-l realizeze cu totii in alt chip. De aici luptele invergunate pentru
obtinerea puterii, care merg uneori pini a pune uneori interesul de partid deasupra
interesului obgtesc. Ba, destrabilarea cugetarii merge uneori mai departe. Ea
tdgdduieste uneori nevoia iubirii de fard, ideea de patrie, ideea de neam, pentru a
imbratiga un cosmopolitism nesinitos. Ea apdrd pirerea, ca aceiea a desfiingrii
armatelor, cind intocmirile lumii sint aga, ca trebuie totdeauna s fii gata a te apara
in contra unei nedreptiti cu putinga. In unele {ari, reactiunea in contra apasarii
bisericegti a mers pind la atingerea religiei insasi, al carei sim{dmint nu poate fi
stirpit din inimile oamenilor, oricit s-ar sili spre acest rezultat ateigtii tuturor
neamurilor. In opera cugetarii, parerile deosebite au ajuns a aduce intre oameni o
desavirsita neintelegere asupra principiilor fundamentale, care trebuie si cirmu-
iasca existenta. Aga pind mai deunazi se dezbatea intrebarea daca arta trebuie si fie
imoral4, sau dacd nu trebuie s& se supuna acestui criteriu al binelui. Azi a venit pe
tapet alta intrebare: daci arta nu este imorala prin ea insagi. In stiinta chiar,
descoperirile cele mai noi au adus o anarhie in sfera adevarului. Teoriile vechi
asupra constitutiei materiei trebuie si fie pardsite §i din toate pirtile mintea se
framinta pentru a stabili o aimonie intre faptele cunoscute din nou gi inldnfuirea de
ginduri ce trebuie si le lege.

%

Daca ne uitdm la noi, romanii, gasim un rdsunet al acestei stari de lucruri,
manifestat §i el in deosebite regiuni ale cugetdrii. Si la noi partidele politice se
maninca in sinul lor §i cad mai mult prin imperecherile lduntrice, decit prin loviturile
opozitiei. in intrebarile cele mari, de care atima soarta poporului roman, precum in
aceea privitoare la fdran, in chestia evreiasc, in aceea a reformei invafimintului,
§i aga mai departe, nu sint, poate, doi oameni cari sa impartiseasca aceleagi pareri
§i fiecare scrie, injura, batjocoreste si suduie, pentru a convinge mai bine pe
adversar.
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In literatura gi stiinga, mult, putina cita avem, mai toate scrierile sint tavalite
§i tirite in noroi, oricare ar fi valoarea lor launtrica, nu dup4 principii estetice,vegnice
si nestramutate, ci fiindca nu plac cutarui sau cutdrui pretins critic. In viata sociala,
o lupta pentru trai, dusi pind la cele de pe urma margini ale incorddrii; un tineret
cu pretentii de cultura, care cauti si cigtige un loc la masa cea mare a poporului;
care di din coate, impinge, ristoarnd, sfirima in picioare tot ce-i std inainte, care
nu mai cunoagte nici morald, nici respect, nici fricd de D-zeu, §i tinde numai in mod
silbatec la atingerea tintei - traiul mai indeminatec. Iatd in putine cuvinte priveligtea
ingrozitoare pe care ne-o infifigeazi societatea omeneascd indeobgte, §i cea
romaneasca indeosebi.

W

Ce fericire, Ins4, ¢ naturii nu-i pasé de toate frimintirile. Ea igi merge calea,
fara sovaire, prin toate piedicile puse de gindirile §i voinfele omenegti, sfarama i
ea §i distruge totul ce intilnegte in drum, insd nu pentru a ucide, ci pentru a crea.
Zvircolirile timpului de azi sint zorii unei noud vieti viitoare.

llustratiunea nafionald, 1913, mai, p. 2.

SOCIOLOGIA SISOCIALISMUL
A. D. Xenopol

Acegsti doi termeni nu reprezentd numai doui cuvinte care se aseamana prin
etimologia lor, dar inca si doud notiuni care au intre ele foarte strinse legaturi, care
insa trebuie foarte bine lamurite, pentru a nu fi ingelat asupra firii §i intinderii lor.

Un lucru este netdgdduit: anume ca aceste doud sisteme de gindiri se referd
ca obiect de cugetare la societate gi ca daci ele chiar se deosebesc 1n toate celelalte
priviri, incd identitatea materiilor de care se ocup4 trebuie si stabileasca intre ele o
trasdturd de unire. Dar trebuie bigat de seamd ca chiar chipul cum aceste doud
discipline Imbrafiseazd societatea este foarte asemandtor; cici sociologia studiaza
Jocul legilor i al conditiilor cari imping la lumina zilei formele vietii sociale, iar
socialismul i§i propune a preface tot aceste forme, spre a le apropia de un ideal de
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dreptate si de omenie care le lipsegte acuma. Sociologia studiaza deci societatea
aga cum este; socialismul aga cum ar trebui sa fie. In ambele cazuri e vorba tot de
organizarea vietii in comun a deosebitelor grupuri omenesti.

Cea dintii din aceste discipline este de natura curat teoretica si se sileste a
imbrica un caracter cit mai gtiintific cu putintd; a doua, socialismul, urmaregte
dimpotrivd un scop practic, acela de a aduce fericirea omenirii prin o noul
distribugie a rolurilor sociale.

Intrebarea ce ne propunem este de a vedea daci aceste dou discipline sunt
menite a se Inriuri una pe alta; daca, cum o sustine d-l Enrico Ferri: «Socialismul
este pentru gtiinfa societitii ceea ce ateismul este pentru gtiin{a naturii: termenul
final i neinlaturabil din punct de vedere logic»; de unde d-sa incheie ci «so-
ciologia va fi socialistd sau nu va fi»! - sau daca nu trebuie dimpotriva s3 primim
felul de a vedea al d-lui Alfred Fouillée care sus{ine tocmai teza contrard, anume
ca «socialismul gi individualismul vor fi sociologice sau nu vor fi»~.

O schitare istorica este neapdrata pentru a ne putea da seama de problema
ce avem de deslegat.

In cursul unei foarte lungi perioade de timp, relatiile economice fntre
popoare, precum §i acele care existau intre clasele societiii, erau indreptate numai
dupd niste regule practice care, deduse din observaii neindestulatoare, stinghereau
mai mult decit ugurau mersul popoarelor. inca din vremile cele mai vechi se vad
ivindu-se rapoartele care au dat mai tirziu nagtere ideilor socialiste. Pe de alta parte,
regulile practice pentru conducerea statelor, precum gi mijloacele aplicate pentru a
preveni sau impiedica migcdrile de nemuljumire ale maselor, aveau fira tigada un
caracter sociologic, ori ¢it de rudimetar ni l-am inchipui. Socialismul §i principiile
sociologice se atinsera deci 1n tot timpul cit nazuinge i conceptii se frAimintau numai
in cimpul practicii.

Astfel, nemulfumirea plebei romane cu impértirea proprietifilor dobindite
de statul roman prin mijlocul cuceririlor, motiva legile agrare ale Grachilor, cari nu
erau decit aplicarea unor idei socialiste. Crestinismul nu fu decit izbucnirea unei
imense migcari socialiste, ascunse sub doctrina unei compensari a suferintelor de
pe pamint, prin perspectiva fericirilor de dincolo de groapd. Aceastid migcare
socialistd avu drept corolar sociologic, intre alte rezultate, acel al inlaturdrii sclaviei,
ale carei temelii fusesera zdruncinate inca de filosofia veche.

Aceasti atingere 1nsi a ideilor sociologice, cu nizuintele socialiste, se rosti
cu mai mare putere indata ce instinctele economice se cristalizard in idei mai mult
sau mai putin sistematice. Economia politicé care, din cele dintii timpuri ale ivirii
ei §i pind in zilele noastre, nu se infagigeaza numai ca o §tiin{d curatd, ci cauta sd
dea, alaturi cu oarecari principii, §i regule pentru conducerea afacerilor §i deci are
§i caracterul unei arte, era menita tocmai prin acest indoit caracter a sluji de organ
pentru revendicarile socialiste. De aceea i ideile de indreptare a raporturilor sociale
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ies la lumina putin timp dupa ce conditiile economice ale vietii societajilor incepura
a deveni obiectul unor speculatii filosofice.

Inca in 1673, un englez, William Temple, biga de seama c2 munca este
producitoarea bogatiei, bagare de seami ce deveni in urma o dogmai tot mai
raspindita in scrierile economice §i a atras luarea aminte asupra rolului pe care
masele il joacad in acoastd producere, izvorul cel mai manos al revendicanlor
socialiste. Un alt englez, William Petty, la 1683, impinge aceasti idee mai departe,
deosebind doui clase de oameni: aceea care produce bogatiile prin munca ei
manuali §i clasa care consumd numai, fird a produce nimic. Francezul Pierre
Boisgilbert vorbegte In acelasi sens, cind imparjeste oamenii iardsi in doud clase:
aceea care i cistigd viata prin sudoarea fruntii sale gi aceea care se bucura de toate
fard a pune nimic dela dinsa. Tot aga §i vestitul ministru al lui Ludovic XIV,
Vauban, care constati mizeria in care trdiesc cei care sus{in statul prin munca
bragelor lor, §i cere ca ocirmuirea si ia mésuri pentru a le asigura bundstarea.
Quesnay, intemeietorul fiziocratismului, formuleaza intr-un chip axiomatic acelasi
principiu, adicd datoria statului de a se ocupa cu straturile de jos ale societétei, cind
zice: «T4rani sdraci, regat sirac; regat sirac, rege sirac». In aceste principii aparate
de cei dintii cugetitori care indrepteazi mintea lor asupra fenomenelor economice
vedem noi inceputurile migcarii socialiste care sporegte necontenit in putere, pind
ce d nagtere unui curent paralel cercetdrilor economice propriu-zise.

Adam Smith dovedeste, intr-un chip poate prea excluziv, cd bogifia nu
provine din pamint, ci numai din munca omeneasc4, atrdgind din nou [uarea aminte
asupra claselor muncitoare; dar el, combdtind intervenirea statului §i reducind
vieata economica normala la singurul joc al fortelor naturale, combate indirect §i
socialismul. Curentul se restabileste cu mai mare putere la urmagii lui Smith, cu
atit mai mult ca iscodirea mai multor masini sporise incd mizeria claselor munci-
toare. Malthus vroi si dovedeasca, in chip matematic, ci era o disproportie intre
inmultirea oamenilor §i aceea a mijloacelor de trai i sus{inu principiul ingrijitor c
«pentru cei ce se nasc prea muli, nu este loc la ospaful vietii; ca natura le porunceste
sa se ducy, §i cd ea nu intirzie a pune insagi aceastd poruncd in lucrare». Ricardo
vine incd si sporeascd aceastd perspectivd atit de intunecoasa asupra viitorului
claselor muncitoare, proclamind principiul cé salariul lucratorului tinde totdeauna
a se cobori pina la nivelul neapdrat trebuitor pentru existenta lui. Lucratorul este
deci privit ca un animal domestic care este hranit pentru a se trage folos din puterile
lui.

Scoala francezi reactiona contra acestor tendinte de a privi forjele economice
canigte fore naturale care nu ar fi supuse principiului ragiunii. De Sismondi nu vrea
sd mai considere bogatia ca tint, ci numai mijlocul de a face pe oameni fericiti. El
se silegte a gasi principiile care si reguleze o mai dreapta imparire a bogatiilor
produse, §i poate deci fi privit ca unul din izvoditorii de cipetenie ai miscarii
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socialiste. Charles Desnoyers sus{ine ca singure considerafiile economice nu sint
indestulatoare, cind este vorba de fericirea omeneascd; ca trebuie adause la ele §i
acele ce se referd la starea politic, morala si intelectuala a societafii; ca deci este
de nevoie a incadra economia politicd in sociologie, din care ea nu este decit un
capitol.

Prin Desnoyers i De Sismondi sociologia fu agezata intr-un raport mai strins
cu socialismul, prin mijlocirea economiei politice. Dar apoi Auguste Comte, el
insusi, plasmuitorul sociologiei ca sistem stiinific, Incepuse prin a fi un discipol al
intemeietorului socialismului teoretic, Saint-Simon, de care el se desface in 1822,
pentru a cduta si intocmeascd societatea in scrierea lui Plan de travaux pour
reorganiser la société, 1822, din care iesi mai tirziu filozofia pozitiva §i sociologia
(1824, 1839). Speculatiile socialiste propriu-zise incep cu Rousseau prin scrierea
lui Discours sur I'orgine et les fondements de I'ingalité parmi les hommes, 1753,
care contine simburele arborelui intreg al socialismului viitor. Autorul care puse
temeliile sistemului a fost Saint-Simon prin scrierea lui Lettres d un habitan de
Genéve, 1803, pe care o desvoltd mai tirziu In lucrarea lui Le nouveau Cristianisme,
1825. Trebuie bagat de seama cd Saint-Simon, pe cit §i discipolul sdu Enfantin atacd
ambii clasa trintorilor, pe care o pun in opozitie cu a producétorilor. Rodbertus
priveste salariatul modern ca o ramasitd a robiei vechi §i a serbirii feudale. Proudhon
califici proprietatea ca un furt pe care indivizii l-ar comite in dauna obstiei. In fine
vine Marx, si cu el socialismul cu pretentii tiin{ifice, care in zilele noastre voegte,
cum am vézut-o mai sus, si puie in slujba lui stiinta societifii sau sociologia prin
axioma reportatd, ca «sociologia va fi socialista sau nu va fi».

In deosebire de economia polilica, care este mai curind o arta, bineingeles
intemeiatd pe principii gtiintifice, sociologia tinde pe fiece zi mai mult a se intocmi
ca o §tiin{a curat, care degi poate contine, ca orice §tiin{a, indrumari pentru practica,
nu este stdpinitid de aceste din urma in conceptiile ei. Economia politic3 putea fi
socialistd, cici ea nu constati numai ceea ce era, ci critic starea existentd, pentru
a o inlocui cu o alta mai bunj, {intd care este tocmai urmaritd §i de socialism.
Sciologia se sileste numai a descoperi legile dupd care lucreazi forfele sociale
neatimat de orice incercare de reformd a societafii. Daca politica poate gési o
aplicare la principiile puse in lumina de sociologie, cu atit mai bine pentru dinsa,
intocmai precum industria se folosegte cu imbelgugare din aplicarea principiilor
chimiei §i fizicei. Dar sociologia nu trebue sa caute a dovedi nici o teza, ademonstra
nici o teorie preconceputi, sub pedeapsa de a pierde caracterul stiintific care este
singura ei ragiune de a exista gi cel mai frumos titlu de glorie pentru dinsa.

Sociologia nu poate sluji a dovedi indreptitirea ideilor socialiste din pricina
urmadtoare: socialismul speculeaza asupra viitorului, el zugravegte o stare viitoare
catre care pretinde cd evolutia impinge societatea. Socialismul deci prevede o
organizare pe care societatea o va imbraca in timpurile viitoare, §i pe aceasta preve-
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dere el intemeiaza silingele sale de a prescurta pe cit se poate rastimpul duratei care
il desparte de realizarea icoanei pe care o intrevede. El vrea s ia in slujba sa
disciplina gtiintificd a sociologiei, pentru a dovedi realitatea acestui adevdr viitor.
Stiinele ins3 nu sint totdeauna in stare de a stabili adevarul asupra lucrurilor ce nu
sint inci in fiinta §i trebue deci si cercetim 1In care caz gtiintele pot specula cu
autoritate asupra viitorului §i In care caz aceastd perspectivi le este inchisa.

Este netagaduit ca spiritul e uneori in stare de a percepe adevaruri asupra
unor fapte ascunse inca in tainele viitorului. Astfel sint oarecari fenomene astro-
nomice, fizice, chimice, biologice, psicologice §i sociologice. Omul poate prezice
dinainte implinirea unor fapte care se vor petrece intr-un chip conform cu prevede-
rile lui. Pentru ca aceastd prevedere, deci aceasti stabilire a unor adevaruri viitoare
sa fie cu putintd, este de nevoie ca acestea din urma s se refere la fapte care se
repetd §i ale cdror legi de reproducere sint cunoscute. Pentru faptele succesive,
adic3 pentru acele care se schimbi necontenit in curgerea timpurilor, prevederea
este cu totul peste putintd, fiindci nu se pot prevedea niciodati fapte noi, necunos-
cute care nu s-au mai produs in trecut pentru a se reproduce in viitor. latd pentru
ce desvoltarea tuturor formelor atit materiale cit §i intelectuale nu poate fi niciodata
nici prevazuta nici prezisa; gi ar fi fost tot atit de cu neputin{a unor geologi, daci ar
fi existat in epoca secundara, de a prevedea formatia ciarbunelui de pamint; pe cit
ar fi fost cu neputinti unui istoric de a prevedea evenimentele politice sau literare
de miine. Chiar faptele de repetitie nu pot fi previzute decit atunci cind se cunosc
legile lor de reproducere. Asa bunioard in faptele metereologice, aceste legi fiind
in mare parte necunoscute, cele mai multe din aceste fenomene se sustrag de la
orice prevedere. Socialismul nu se afld in cazul putintei prevederii faptelor ce se
rapoartd la el, fiindca organizarea care o propune este un fapt nou care nu a existat
niciodata i a carui lege de reproducere este deci necunoscuta. Sociologia nu poate
prevedea decit faptele de repefire ale caror legi sint cunoscute, cum bundoara pentru
faptele economice acele privitoare la legea ofertei si a cererii, sau acelea care se
trag din legea impartirii muncii; pentru unele fapte psihologice, legile care se
rapoarti la sufletul mulfimii. Sociologia insa nu poate prevedea faptele de succesi-
une, care se inlanfuiesc in serii. Pentru acest fel de fapte, .succesive prin natura lor
§i care iau in dezvoltare o forma ingiratd, inldnfuirea lor poate numai si ne arate
directia pe care faptele viitoare, in ele fnsegi necunoscute, vor urma in viitor. Spiritul
deci nu poate decit sd intrevada aceastad directie, fird a putea niciodatd si-gi
inchipuie §i faptele pe care timpul le va inlantui in seriile viitoare. Si inca aceasta
zare, pe care spiritul poate si o arunce asupra vremurilor ce au sa vini, este expusa
a fi Intunecati, atunci cind intimplarea vine si-§i amestece jocul siu neagteptat in
acela al fortelor istorice. Se vede deci cu cite ingrédiri trebuie primita facultatea de
prevedere a sociologiei pentru faptele succesive, deci pentru faptele noi ce se vor
ivi adeseori pe negindite in dira timpului.
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Forma previzutad de socialigti pentru societatea viitoare este tocmai din
numarul faptelor pe cari sociologia nu le poate prevedea cu siguranta.

Seria faptelor constatate pina acuma in un chip hotirit ne aratd o tendinta
citre Tmbunatitirea condiiei claselor care traiesc din munca minilor lor. Daca
socialismul voegte sd ajunga la acest rezultat, este aproape sigur ca el va fi atins.
Dar in ce chip, adica prin care fapte acest {el va fi indeplinit, iata ceea ce sociologia
nu ar §ti niciodata si ne arate, daca ea vrea si rimina o gtiin{d adevarati §i sincera,
adica o disciplina care cerceteaza adevarul. Acest rezultat fi-va el obfinut prin o
evolutie; fi-va el indeplinit prin intervenirea statului sau In un chip neatirmat de
actiunea lui; sau poate o revolutie cumplitd a proletariatului impotriva burghezimii
va aprinde el din nou pojarul care amenintase s dirapene Franta, cind cu revolutia
burghezimii contra claselor privilegiate - iatd intrebdri foarte grave §i care ne
intereseaza in gradul cel mai inalt, dar asupra cirora sociologia nu poate s4 ne dea
nici un raspuns. Cum se poate insa pretinde atunci cd socialismul, pentru a fi
rational, trebuie si se razime pe datele sociologiei, cind aceasta din urma nu poate
sa-i dea nici o aratare precisa? Cum s se conceapa atunci un socialism gtiingific?".

Privitd din acest punct de vedere, 0 sociologia refomistd” este tot atit de pufin
indreptitita ca disciplina stiintifica; caci ori cu cita ingrijire ar fi formulate incheier-
ile ei, ele tot vor fi menite a se realiza in viitor; dar fiind vorba de lucruni viitoare
succesive, deci cu totul noud §i care nu s-au repetat niciodata, pentru a da putintd
de a le cunoaste legea repetirii lor, incercarea de a formula deslegari ale problemelor
sociale nu este decit o pretentie de a prevedea adevdruri viitoare, asupra unor fapte
necunoscute §i cu neputintd de necunoscut - lucru cu totul peste stipinirea minfii
omenegti. Dar sd mai bigidm de seama ci a se recunoagte sociologiei facultatea de
a putea prevesti viitorul desvoltarii sociale, este a recunoagte prin aceasta chiar
acelag drept §i socialismului; cici mai la urma urmelor, o doza mai mare sau mai
micé de exactitate in cercetdri i in incheieri nu alcituegte decit o intrebare de grad
si nu una de principii, §i daca s-ar recunoaste sociologilor putinta prevederii, ea n-ar
putea fi tigaduita nici socialigtilor.

Noi credem cd a admite asemenea putin{4 este a se pune pe un tirim miscitor,
pe cind daca se tigidueste fira vorba facultatea prevederii si deci aceea a stabilirii
adevarurilor viitoare, pentru toate operatiile spiritului cari {intesc faptele suceesive,
se dobindeste o temelie trainica pentru respingerea in acelag timp a incercérii de a
ajunge acolo prin sociologie i precum pe de alta parte i pretentiilor socialismului
aga numit stiingific.

Dar ce inseamna oare indatorirea impusa unei stiinje de a fi aga sau altfel, §i
cum s-ar putea bundoari pretinde ca psihologia s fie numnai introspectiva, logica
numai inductiva, sau geologia numai cataclismica? O stiin{d va fi astfel cum vor
face-o natura adevarurilor sale i metoadele intrebuintate pentru a lor stabilire. A
se impune unei gtiinte o {int4, in afard de aceea ce reiese dela sine, in cercetdrile ei,
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este a-i falsifica conceptia.

Pentru sociologie in deosebi, a-i pune ca {intd a sluji de sprijin stiinfific
socialismului, este a se preface in o disciplind care trebue si sustind oarecari
principii ce se cred folositoare pentru propasirea §i traiul omenirii, ceea ce nu vrea
si zicd ca aceste principii sa fie conforme cu faptele sau cu raiunea lucrurilor. Apoi
carui sistem de socialism ar trebui oare ca sociologia sd slujeasca drept razim? Fi-va
oare federatiei comunelor a lui Proudhon, care nu este decit reinvierea falansterelor
lui Enfantin, dar cu pastrarea familiei? Sau poate va fi socialismul noului Cregtinism
al lui Saint-Simon, sau poate inca acel ce se inchina lui Darwin cu toatd contraz-
icerea izbitoare intre principiul luptei pentru traiu §i idealul unei dreptigi care-l
nimicegte cu desavirgire? Fi-va substituirea deplind a unui stat socialist statului
burghez de astizi, sau poate chiar nimicirea din rddicind nu numai a statului, dar
incd i a civilizatiei actuale pentru a le inlocui cu o plasmuire ab ovo a societatii
omenegti, precum o propovaduesc invataceii lui Bakunin, izvoditorul anarhismu-
lui? Apoi mai este o Intrebare foarte grava de limpezit intre Ingisi socialigtii, anume
aceea de a se sti dacd socialismul ce este a se impune ca prototip stiintific
sociologiei, va fi socialismul industrial sau cel agrar, deosebite unul de altul ca apa
de foc! D-1 Alfred Fouillée baga de seamna cu mult cuvint, ca sint atitea sisteme
socialiste citi socialigti sint. Nu se prea stie de care s te {ii. Ceace un reformator
sprijine, altul il respinge; ceeace mulfumeste pe unul nu mai ajunge celunla.lt Bebel
eli insug a spus-o, ca socialigtii sint in o vegnicd ndpirleald (mue etemelle)

fnainte deci de a proclama principiul, ca sociologia va fi socialistd sau nu va
fi, ar trebui ca apdritorii socialismului sa se puna intr-o intelegere; caci chiar daca
am presupune cd sociologia s-ar pleca la rolul de a fi sluga socialismului, inci nu
o poate pretinde ca ea si joace pe acela de bonne d toute faire pentru toate sistemele
socialiste.

Raporturile intre sociologie §i socialism trebuie deci si fie cu totul altele decit
acele a céror forrmulare a fost adusa mai sus, §i care vreau si stabileasca un fel de
atimare mutuald §i necesard intre aceste doud conceptii sociale. Acest raport nu
poate fi altul decit acela ce consta intre istoria viitoare gi timpul de fafd; caci
socialismul fiind mirajul intelectual al unei stiri viitoare, sociologia nu poate sa-i
slujeascd la altceva decit a-i arata ca directia seriilor de evenimente indeplinite pina
in zilele noastre tinde caitre o imbunatigire tot mai desavirgita a claselor ce triiesc
din munca bratelor lor. Cit despre faptele prin care aceasta imbunatifire se va
indeplini, sociologia nu poate determina pe nici una. Ea se afla deci tocmai in
aceeagt stare ca gi istoria, in privirea prevederii viitorului. Pentru deosebitele feluri
de fapte, istoria nu poate decit intrevedea, dupa indreptarea pe care faptele o au
urmat in trecut §i pina in vremurile noastre, aceea care le va stipini i In cele viitoare,
fara ca sa poata lamuri cari vor fi faptele insesi ce se vor ingira in al ei curs. Aga
bundoard istoria poate intrevedea sfirgitul stipinirii turcesti in Europa, precum §i
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schimbarea in alcdtuirea Tmpardtiei Habsburgilor. Cit privegte insd inchipuirea
faptelor insegi care vor pune un capdt stapinirii otomane asupra Rasaritului euro-
pean, precum §i acele care vor da o alta forma de existenta nafionalita{ilor care
alcatuiesc astazi Imperiul Austro-Ungar, istoria este in neputin{d absolutd de a o
face.

Daca tagaduim sociologiei putinta de a stapini viitorul, prin prezicerile sale,
aceasta o facem fiindcd noi credem ca pentru dezvoltare ea nu poseda, precum nu
poseda nici istoria, facultatea de a formula legi §i deci nici aceea care deriva implicit
din aceasti facultate, prevederea i prezicerea lucrurilor viitoare.

Dar seriile de fapte constatate pina astizi in cregterea lucrarii unor forte
sociale precum §i in sciderea altora, indatoresc pe sociologi a nu intoarce spatele
socialismului. Aga sint, bundoara, deciderea spiritului religios, care impinge pe
oameni a nu se mai mulfumi cu fericirile unei vieti viitoare, ci doresc a se bucura
de aceea ce le este masurata pe pimint, de unde izvoregte tendinta de a imbunatati
conditia lor reald si refuzul de a se mulfumi cu o compensare iniselitoare a
suferintelor din traiul de fa{a prin perspectiva unei fericiri dupa moarte. Al doilea,
adincirea simtimintului moral care face tot mai vie patrunderea nedreptatilor sociale
si tot mai rodnice incercarile de a le repara. Al treilea, impdrtirea luminilor care
pétrund tot mai adinc in massele poporane §i cer cu o putere necontenit crescatoare
imbunatégirile pe cari sim{imintul moral mai subtiat le pregiteste in folosul lor.
Aceste puteri lucrind asupra unor condifii necontenit schimbatoare ale existentei,
provoacd dezvoltarea de serii intregi de fapte care, prin contralovitura lor, intaresc
lucrarea puterilor insesi, §i fac de sporeste fard incetarea volumul bulgarului de
z4pada ce se pravale pe clina vremurilor.

Fiind vorba de o dezvoltare obgteascad privitoare la masse §i asupra cireia
intimplarea poate prinde mai putin, direc{ia acestei dezvoltiri, data de seria de fapte
si de lucrarea puterilor, este destul de bine stabilita, pentru a fi privita ca sigurd §i
neinliturabila.

Numai cit aceastd dezvoltare nu poate fi privitd numai in ea insdsi i fard
legdturd cu aceea a omenirii intregi, in totalitatea civilizaiei ei, din care aceea a
ideii dreptului nu alcituegte decit o parte. Aga, bunaoara, paralel cu solidaritatea
universald pe care socialismul o invoaca in favoarea lui, se dezvolta tot mai mult
solidaritatea national4, prin adausul necontenit sporitor al operelor datorite geniului
fiecarui popor. Pe de alta parte rassele se concentra in corpuri tot mai intinse care
fac s4 apara tot mai mult antagonismul lor ereditar. Deosebirea intereselor agricole
si industriale care intereséazi, de o parte §i de alta, tot massa de lucratori, merge tot
sporind, pricinuind o rivalitate ce se maregte necontenit intre cele doua clase care
trebue si tragd folos din teoriile socialiste.

Ce poate face sociologia, fatd cu acest viitor care pe care o parte pare a
deschide largi portile ideilor socialiste, pe de alta le inchide calea prin piedici ne-
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ristumnabile?

Noi credem ci ea trebue s se abtina dela orice intervenire pentru sau contra
socialismului; cA ea trebue sa inregistreze faptele care se produc, s le generalizeze
si sa le sistematizeze, pentru a construi din ele elemente, stiintifice §i sa agtepte ca
timpul si se rosteascd asupra chipului cum se va indeplini Tnbunatafirea stirii
claselor muncitoare.

Nici unul nici altul din cele doud principii de care ne ocupdm nu este conform
cu adevarul. Nu este exact ca sociologia pentru a exista ar trebui sé se faci socialista,
precum este tot atit de putin adevarat c sociologia trebuie s procure socialismului
principiile care pot s3-i asigure patrunderea in practica lucrurilor.

Singuraidee ce se poate sustinea pe cale stiin{ificd, este cé soociologia trebuie
sd patreze fata cu socialismul o atitudine expectativa plina de bundvointa.

1 Enrico Fermi, Sociologie et Socialisme, in Les Annales de I Institut international de sociologie, 11,
Paris, 1895.

2 Le Mouvement positiviste et la Conception sociologique du monde, Paris, 1896, p. 249.

3 Iati adevaratul temei ce trebuie invocat in contra socialismului stiinjific, iar nu a ne sili s4 aritim
absurditatea teoriilor sale, cum o face d-1 Adolf Wagner, Grundlegung der politischen Oekonomie,
p. 15.

4 Le socialisme et la sociologie réformiste par Alfred Fonilée, Paris, 1901.

5 Le socialisme et la sociologie réformiste, Paris 1909. Préface.

(Analele Academiei Romne, Memoriile Sectiunii Istorice, s. II, t XXXII, 1910, p. 1079-1089).
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ACTIVITATEA FUNDATIEI ACADEMICE "A. D. XENOPOL"
(martie 1992 - martie 1995)

Fundatia Academicd "A.D. Xenopol" a luat fiinta in martie 1992, la Iasi,
avind scopul de a contribui la dinamizarea achnta;u stiingifice ce se desfésoari in
cadrul Institutului de Istorie "A.D. Xenopol' . Actul dddea expresie unei necesitati
indeniabile, in noul context al Romaniei postcomuniste. Pe linga oficiul de sprijin
direct al vietii stiintifice, fondatorii au vizut in aceasta o posibilitate de a institufion-
aliza o anumita solidaritate intelectuald a comunitatii structurate de-a lungul anilor
in jurul Institutului.

Desi entuziasmul manifestat cu prilejul adundrii de constituire (25 martie
1992) nu s-a mai regdsit cu aceeagi pondere in activitatea ulterioard a Fundatiei §i
in ciuda unor carenfe organizatorice, cit §i a precaritatii mijloacelor, la trei ani de
la infiintare, o prima tentativi de bilan{ arata ci Fundatia gi-a implinit intr-o buna
masurd menirea.

Se ingelege, ca la orice inceput, primele luni au constituit o perioada de
organizare, incluzind i dobindirea dreptului la existen{a legala. Astfel, in conform-
itate cu actele normative in materie, s-a obtinut din partea Filialei Iagi a Academiei
Romine, forul noastru tutelar, aprobarea ca Fundatia si-si aiba sediul in localul
Institutului de Istorie "A. D. Xenopol”, iar Prefectura judefului a incuviingat
functionarea acesteia pe teritoriul supus jurisdictiei sale. Conform procedurii in
vigoare, prin sentina civild nr. 69 din 6 mai 1992, Judecitoria Iagi a acordat
Fundatiei Academice "A. D. Xenopol" statutul de persoana juridic, punind-o astfel
in exerciiul drepturilor i obligatiilor stabilite de lege. in urma acestui fapt, s-au
depus diligenjele cuvenite pentru deschiderea conturilor bancare §i obtinerea
codului fiscal de identificare.

Paralel, s-a dus o acfiune de prezentare a Fundatiei, de cooptare de noi
membri §i stringere de fonduri pentru programele sale. In baza proiectelor editoriale
elaborate, s-a obfinut un spijin generos din partea "Fundatiei Soros pentru o
Societate Deschisd", Filiala Iasi, care a oferit doud computere, doud imprimante §i
un copiator, ca baza tehnica a activitatii editoriale a Fundatiei.

Este de menfionat cd pentru instalarea §i utilizarea ei, in absenta unui
specialist, s-a obtinut sprijinul Catedrei de informaticd de la Facultatea de
Matematicd a Universititii "Al. I. Cuza", in persoana profesorului Liviu Lupu. De
altfel, sprijinul generos §i gratuit al aceastuia a constat nu numai in instalarea
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echipamentelor electronice, ci §i in familiarizarea §i indrumarea atentd a acelora
dintre membrii Fundatiei care §i-au manifestat dorinta de a folosi aparatura respec-
tivd, atit pentru instruirea proprie, cit si in realizarea proiectelor editoriale comune.

Fiind o institutie non profit, Fundatia a trebuit sd-§i asigure resursele necesare
pe calea sponsorizarilor. Rezultatele, desigur, nu au fost pe masura energiei §i a
eforturilor consumate. Aceastd realitate nu a impedicat totugi Fundatia s3-g§i
‘propund publicarea unui periodic care sa o reprezinte, buletinul Xenopoliana, a
cirui aparitie se dorea a fi trimestriala. Echipa, restrinsi numeric, care a asumat
editarea (inclusiv redactarea computerizatd) a elaborat un portofoliu tematic
ambitios, interesant §i novator, menit s garanteze publicatiei noastre o pozifie
onorabila in rindul revistelor academice. Inci o data, dificultatile organizatorice,
precum §i saricia disponibilitatilor financiare au ficut ca, abia in 1994, cu sprijinul
aceleasi Fundatii Soros, si apard volumul pe anul precedent.

Programul editorial al Fundatiei cuprinde §i readucerea in atentia publicului
contemporan a unor mai vechi lucrari istoriografice romanesti, ca §i editarea sau
sprijinirea publicarii rezultatelor noilor cercetdri in domeniul istoriei. Este drept,
nici pe acest plan, rezultatele nu sint cu totul spectaculoase. Totusi, prin efortul unui
colectiv de coordonare - G. Bddarau, L. Boicu, L. Nastasa - a vazut lumina tiparului,
in octombrie 1994, volumul de studii Istoria ca lecturd a lumii (712 p.), reunind
numeroase contributii din {ira gi strdinatate §i inaugurind astfel colectia Biblioteca
Fundatiei Academice "A. D. Xenopol”. Cu sprijinul unor sponsori, s-a reugit de
asemenea publicarea volumelor: Relatiile romdno-americane in timpurile moderne
(coord. Gh. 1. Florescu), aparuta la Editura Universitatii "Al. I. Cuza”, lasi, 1994;
Tezaure monetare din Moldova. Secolele XVI - XVIII (coord. Viorel M. Butnariu),
Chiginau, Editura Universitas, 1994 si George Enescu in peisajul artistic american
(D. Vitcu), lasi, Editura Omnia, 1994.

In afari de aceasta, Fundagia Academica "A. D. Xenopol" a organizat sau
sprijinit o serie de Intruniri gtiinfifice de anvergurd, desfisurate in cadrul sau cu
participarea Institutului.

Cu prilejul celui de-al doilea Congres International de Studii Romanegti
organizat la Iagi, in iulie 1993, de Societatea respectivd din S.U.A., Fundafia a
preluat i a dus la bun sfirgit toatd gama de activititi pregititoare, de la editarea de
texte ce urmau a fi susfinute sau multiplicarea programelor, pind la cele de
aprovizionare, transport, cazare §i deconturi .

Un eveniment notabil desfdgurat sub egida Fundatiei a fost prima dezbatere
nationald Drept european gi drept islamic in spafiul romdnesc (noiembrie 1993).

fn anul urmator, Fundatia a sprijinit organizarea Simpozionului /o Vasilie
voievod ..., laimplinirea a 360 de ani de la urcarea pe tron a [ui Vasile Lupu, precum
§i sesiunea stiintific international dedicati problemelor drepturilor omului (19-21
aprilie 1994), organizati la Iasi de catre Consiliul Europei, in colaborare cu Uni-
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versitatea "Al. I. Cuza".

De o evidenti utilitate a fost contribujia Fundatiei la solutionarea unor
chestiuni curente ale Institutului unde fsi are sediul. In fapt, Fundaia - persoana
juridica, dispunind agadar de independenta initiativelor i deciziilor - a desfagurat
o activitate complementara celei a Institutului, preluind sau facilitind initiative pe
care Institutul nu le putea realiza in sistemul centralizat al Academiei Romane.
Acest sprijin se recunoagte mai cu seama in urmatoarele activitai:

a) asigurarea multiplicirii documentelor (adrese, scrisori etc.) necesare in
activitatea zilnici a Institutului;

b) fotocopierea lucrdrilor considerate indispensabile In munca de cercetare;
unele dintre acestea au intrat in patrimoniul bibliotecii Institutului;

c) facilitarea procurarii de consurnabile necesare secretariatului, ca §i a altor
materiale de neaparatd trebuintd;

d) sprijinirea completirii fondurilor gi asigurarea schimbului cu biblioteci,
academii §i institufii din strdindtate;

e) punerea la dispozitia cercetatorilor interesati a echipamentului existent, in
vederea culegerii, tehnoredactarii §i imprimdrii de articole, studii sau chiar lucrari
mai ample;

f) constituirea unui fond de carte, din care Fundatia §i Institutul au putut oferi
premii pentru studentii merituosi de la Facultatea de Istorie §i pentru cigtigatorii
olimpiadelor scolare in domeniu, sau din care au facut donatii citre gcolile din
Republica Moldova si cétre o serie de institutii din {ara: Societatea "Ginta Latina",
Societatea Culturald "Stefan cel Mare", Institutul de invatdmint greco-catolic din
Oradea g.a.;

g) acoperirea plafii pentru o copie a bustului A. D. Xenopol de R. Hette,
plasat In holul Institutului omonim;

In mod evident, sumara noastr4 retrospectivi nu poate oferi intreaga pano-
rami a activitifii care s-a desfisurat sub tutela Fundatiei. Aceasta §i pentru ci viaja
Fundatiei s-a identificat mereu cu aceea a Institutului. Cu siguran{4, acesta este §i
principalul motiv de glorie pe care §i-l poate ataga Fundatia Academicd "A.D.
Xenopol”. Rimine ca mai departe aceasta s giseasca mijloace de a-§i asigura o
mai mare coerenta in activitate. Reinnoirea structurilor de conducere, cooptarea de
noi membri, multiplicarea formelor de realizare a proiectului asumat la origine sint
de aceea obiectivele sale imediate.

Iagi, martie 1995

1. Cf. Statutul Fundatiei Academice "A.D. Xenopol”, art. 3, mai cu seam3, in Xenopoliana, t.1/1993,
p.125 sq.
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