FRIEDRICH NIETZSCHE SI EVREII
- O ENIGMA INTUNECATA -

Theodor Marinescu

Imaginea pe care contemporanecitatea o are despre Nietzsche
reprezintd un portret ce necesitd numeroase retusuri — spre a nu infatisa
un chip deformat pana la cunoastere. Nu este vorba de a-1 prezenta pe
filosoful german ca un model de gandire progresista, integral asimilabil,
ci de atitudinea unei gandiri critice care — acum, cand spiritele s-au
calmat - singura In masura sd judece si sa cantareascd valentele cugetarii
lui Nietzsche atat de profund si multilateral implicat in filosofia multor
curente §i personalitati ale secolelor XIX si XX si nu numai: este
rigoarea stiintificd. Nu suspiciunea sau indiferenta sunt calauzele acestui
demers, ci incercarea — stiintific necesard — de a ne elibera de acele
explicabile prejudecati ce bruiazd audierea adevaratelor sale idei,
presupunand abia apoi decizia noastra de aderare sau de respingere.

Fr. Nietzsche, potrivit metodei sale genealogice si in calitatea lui
de critic al culturii si al rationalismului, considerd iudaismul drept o
categorie culturald care a cunoscut in antichitate doua perioade: o
perioadd incdrcatd de sens, cea a Vechiului Testament, si una de
decadentd, cea care a dus la crestinism si la aparitia Noului Testament.
Istoria face ca Nietzsche care, spre deosebire de Hegel si
crestinocentrismul acestuia era un Anticrist declarat, un critic infierbantat
al crestinismului, sa atribuie iudaismului contemporan (cel din perioada a
treia) un dionisiac (= elenic) in construirea ,,Jumii noi” pe care o anticipa
el.

Se impun unele explicatii. In lucrarea sa ,,Nasterea tragediei”
(1871), Nietzsche manifestda o admiratie netdrmuritd pentru cultura
greacd, realizatoare a atitor culmi inegalabile. Dimensiunea filosofica in
conceptia filosofului german se lega de intelegerea celor doua fenomene
instinctuale, ,.al visului’ si ,,al betiei”, care, pe plan estetic, se manifesta
in dualitatea spiritului apolinic si dionisiac, ambele privite de el ca
expresie a evolutiei progresive a artei. In timp ce spiritul apolinic era
caracterizat prin masurd, echilibru, liniste s1 maiestrie, ce Incadreaza
omul in naturd, cel dionisiac implica cutezanta, fiind teluric, unde omul
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intrd in competitie cu fortele dezlantuite ale naturii. De fapt, spiritul
dionisiac era echivalentul spiritului faustic goetheean, care isi gaseste
obiectivitatea in pornirea dionisiacd pe care Nietzsche o formulase:

,,Omul dionisiac — scrie Nietzsche despre omul culturii antice in
Nasterea tragediei — seamana cu Hamlet: amdndoi si-au cufundat o
data privirile in adevarata esenta a lucrurilor, amdandoi au cunoscut, iar
actiunea ii dezgusta, pentru ca actiunea lor nu poate schimba nimic in
esenta vesnica a lucrurilor; ei considera ridicol si rusinos faptul ca li s-a
propus sa indrepte aceasta lume «scoasd din tatini». Cunoasterea ucide
actiunea, actiunii 1i apartine valul disimulator al iluziei — iata invatatura
hamletiana...Adevarata cunoastere, privirea cufundata in adevarul
cenugsiu contrabalanseaza orice motiv stimulator al actiunii, in cazul lui
Hamlet ca si in cazul omului dionisiac...Azi omul vede pretutindeni, in
constiinta adevarului odata privit, numai absurdul si ingrozitorul
existentei”".

Procesul evolutiei culturii omenirii ce incepe cu Socrate, Moise si
Isus — care, potrivit filosofiei lui Hegel a dus conceptualizarea
(substantierea) adevarului, a culturii si a spiritului si chiar a Dumnezeului
absolut Tnsusi — toate acestea sunt, in viziunea lui Nietzsche, povestea
degenerdrii §i decaderii. El pune aceasta involutie pe seama a doud surse
principale: metafizica rationalista i crestinismul; prima isi are originea la
greci, cealaltd in iudaismul antic. Din aceasta pricina, Nietzsche a simtit
sd dea iudaismului (cat si spiritului socratic, asa cum a facut-o in
“Nagsterea tragediei’), o interpretare apta sa demaste cultura decadenta a
prezentului. Nietzsche nu a recunoscut existenta unei esente evreiesti
unice si stabile. El a facut distinctie, in cadrul iudaismului, Intre trei
tipuri sau etape diferite, exprimandu-si admiratia fata de doua dintre ele:
fatd de iudaismul testamentar si fata de evreii din diaspora tarzie. Critica
sa lipsitd de compromisuri a avut in vedere in mod exclusiv doar
perioada mediand — iudaismul clerului, din timpul celui de al doilea
Templu, care a dus la ,,Revolutia sclavilor in morala”, adica la
crestinism. Crestinismul a constituit obiectivul real al atacurilor lui
Nietzsche, o intolerantd manifestatd in asa masurd incat foarte des el
introduce opinii §i chiar versete din Noul Testament direct in ceea ce
atacad sub numele de iudaism. Nietzsche apreciazd in mod deosebit
existenta evreilor In diaspora ca pe o mare experientd umand, Incarcata

! Friedrich Nietzsche, Nasterea tragediei, Bucuresti, Editura Pan, 1992, p. 6.
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de valoare. Dupa ce 1-au respins pe Isus si au plecat in pribegie, evreii s-
au straduit sa invete la scoala suferintei si a perseverentei. Ei au dobandit
profunzime istorica §i vigoare existentiald, dimensiuni pe care Nietzsche
vrea sd le introducd in noua Europa dionisiaca, drept antidoturi la
crestinism si la acumuldrile sale laice (ca, de exemplu, democratia si
egalitatea). Astfel 1i se acordd evreilor un rol in lumea modernd, in
calitatea lor de evrei: ei trebuie si se interfereze cu neevreii, sa creeze
valori si criterii noi, in toate domeniile vietii, sd ofere Europei forta si
trasaturile positive ce s-au acumulat in fiinta lor si, prin aceasta, sd ajute
la renasterea vechiului continent, la a carui corupere contribuisera
stramosii lor. Opinia curentd cu privire la Nietzsche spune ca era
ambivalent in raport cu evreii. Pe de o parte, Nietzsche considera
iudaismul antic ca pe una din sursele principale ale decadentei europene,
pe de alta parte el acorda evreului din timpul sadu, pe care il apreciaza, un
rol director in crearea Europei nedecadente, desprinsa de crestinism, care
— dupd cum crede el — urmeaza si se intemeieze in viitor. In ceea ce-i
priveste pe antisemitii moderni, Nietzsche 1i condamnd cu fervoare
(pasiune) egala cu aceea pe care o indreapta asupra ,,preotilor evrei” care
au anuntat crestinismul; motivele sunt similare. Cele doua tipuri umane —
antisemitul i preotul evreu, care in aparentd sunt opuse, sunt de fapt
inrudite genealogic: le este comuna o trasdatura psihologica de
profunzime, aceea a ,,resentimentului”, pe care filosofia lui Nietzsche o
considera ca stand la baza involutiei umane si a vulgaritatii meschine.
Din punct de vedere metodologic, Nietzsche vede in filosofie — ori mai
bine zis: in filosofare — o activitate care nu vizeaza un anume ideal
stiintific, ci fixarea unei pozitii valorizante fata de viata §i existentd.
Idealul filosofiei ca stiintd a fost dominant in istoria filosofiei de la
inceputurile ei din timpul lui Thales si Platon, pana la Descartes, Kant si
Hegel (iar dupa Nietzsche: la Husserl, Frege, Russell si filosofia
analiticd). Un astfel de ideal insemna pentru Nietzsche coruperea
filosofiei §i a vietii Insasi, rezultatul otravii rationaliste pe care Socrate si
discipolii sdi au varsat-o 1n cultura occidentald. Influentat de
Schopenhauer, Nietzsche stabileste ca rolul esential al filosofiei este sa
1a o pozitie valorizanta fata de viata; si, fiindca viata e intotdeauna viata
unui individ oarecare, in mod obligatoriu filosofia este o activitate care
se focalizeazd asupra individului, iar particularul devine scop. Prin ,a
filosofa” se intelege ca individul ia atitudine fata de viata, 1i da un sens, o
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neagd sau o angajeazd si in felul acesta o constituie. Se presupune ca
individul nu face asta condus exclusiv de constiinta lui intelectuala, ci
prin plindtatea vietii insasi, condus de impulsuri si de instincte, extragand
forta care este cuprinsi in ele. In felul acesta viata reprezinti atat
subiectul, cat si obiectul: viata este cea care creeaza forme si valori si tot
ea este cea care este pusd in valoare, ea este materialul in méana
creatorului. Prin conceptual de spirit, acesta nu reprezinta un factor nud
si abstract, addugat vietii omului din exterior, prin intermediul asa-
pretinsei constiinte pure; spiritul inseamnd insdsi viata, in deplinitatea
fortei sale creatoare si a interesului pentru ea, viatd care este invinsa
dandu-i-se forma si sens, dar fara sa se piarda nimic din vigoarea ei vitala
ci, dimpotrivd, sporind-o si canalizdnd-o spre o expresie creatoare. O
astfel de creatie nu poate fi limitatda de constrangerile ratiunii, ale
moralei, religiei si ale altor valori universale, oricare ar fi ele, pe care
traditia le-a interpretat in mod eronat ca fiind coordonatele care
alcatuiesc conceptul de spirit. Dimpotriva, toate acestea sunt conditii care
impiedicd constituirea spiritului. Ele nu sunt decat produse ale
imaginatiei pervertite, decadente, sunt idoli metafizici.

Critica pe care o indreapta Nietzsche, pe de o parte, Impotriva
conceptelor filosofiei rationaliste si, pe de altd parte, asupra teologiei
crestine, se incheie cu o concluzie durd: ,,noi, cu totii, reprezentantii
culturii occidentale, traim intr-o lume tesuta in lung si in lat din imagini
si umbre distructive, o fictiune artificioasd, a carei ratiune internd, in
totalitatea ei, conduce la reprimarea vietii si impiedica dezvoltarea fortei
sale autentice. De aceea, aceasta lume este, in fundamentele ei,
antispirituald™®. Atacul lui Nietzsche la adresa conceptelor de baza ale
filosofiei si ale religiei se sprijind pe o criticd analiticd extreme de
riguroasd, al carei model este extras din scepticismul grecesc din
Antichitate si mai ales din scepticismul lui David Hume, extinzand
critica asupra tuturor conceptelor stiintifice, metafizice s§i morale.
Nietzsche a formulat aici propria sa sentintd de acuzare indreptata
impotriva culturii si religiei din care a provenit. El a fost sursa de
inspiratie a unor indivizi cu opinii total opuse — Mussolini si Thomas
Mann, Heidegger si rabinul Kook, Albert Camus (umanistul), Michel
Foucault (ganditor de stanga care s-a opus umanismului) si Alfred
Rosenberg (unul dintre capetele ideologiei naziste); dintre scriitorii

2 Idem, Vointa de putere, Oradea, Editura Aion, 1999, pag. 289.
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evrei: Brenner, Berdicevschi, A.D. Gordon si Zeitlin au vazut in
filosoful german o sursa spiritualda de mare fortd; sa nu-l mentionam in
aceeasi serie pe Hitler, care 1-a apreciat foarte mult si i-a trimis in dar lui
Mussolini scrierile lui, fotografiindu-se in poarta Arhivei Nietzsche in
compania surorii filosofului mort, antisemita si autoritara Elisabeth
Forster-Nietzsche.

Critica pe care o face Nietzsche iudaismului istoric constituie
partea fundamentald a criticii crestinismului Intreprinsa de el, si ea ( in
sensul criticii rationalismului care a debutat cu Platon) reprezinta unul
din cei doi stalpi mediani din filosofia sa critici generald. Critica
crestinismului trebuie sda parcurgd calea analizei surselor iudaice ale
acestuia, cat si a structurilor psihologice si a felurilor in care ,,vointa de
putere” este depozitatd in fondul lui. In al doilea rand, in aceeasi linie cu
pozitia sa critica fatd de iudaismul antic, Nietzsche vine in apararea
evreilor contemporani cu el, iar aceastd aparare este si ea ancoratd in
principiile foarte clare ale filosofiei sale, legata in esentd de critica pe
care el o face culturii brutale a politicii de masa, cea care se raspandeste
in Europa modernd. Ceea ce Nietzsche indrazneste sd spund despre
crestinism este cu mult mai sever decat ceea ce a avut de spus despre
tudaism, chiar 1n accesele lui cele mai pronuntat critice.

Crestinismul reprezintd ,unul din cele mai teribile capitole ale
istoriei, dar este adevarat ca apusul antichitatii a permis aparitia
crestinismului... Numai ca ar fi absurd sda gdsesti ,,etica crestind” mai
adinca decit cea a lui Socrate™ .

Cand filosoful german marturiseste: ,,Scopul meu este sa creez o
deplina ostilitate intre cultura noastrd de azi §i cea a antichitatii’-
sensul marturisirii este vointa de a accentua caracterul depersonalizant ,
alienant al culturii moderne. Cand omenirea este in curs normal, adica in
suig, atunci tot ce este in valoare in judecata popoarelor corespunde
instinctelor nobile ale acestui ideal de supraom, si asa a fost in timpul
Elenilor, inainte de Socrate.

Cand omenirea insa, dintr-o cauza sau alta (boli, epidemii, istoviri
prin razboaie sau martirizari morale) este In cobords, asa cum este lumea
europeana de astdzi, atunci scara valorilor este tocmai pe dos: ,.este de
valoare acum, nu ceea ce ajuta la cresterea vietii, a vointei spre putere,
ci aceea ce protejeaza slabiciunea §i mila. Europa de astazi are in

3 H. Lichtenberger, La Philosophie de Nietzsche, Paris, Editura Felix Alcon, 1904, p. 120.
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sufletul ei nihilismul. In locul oamenilor de rasd nobild, cu morald de
Stapani, cu arta si stiinta creatoare, stau azi piticii, cu morala de sclavi,
cu arta §i stiinta imitatoare”. Nietzsche vestejeste in cuvinte tari
predilectia timpului sdu pentru crestinism, socialism i legi pacifiste, sub
care se ascund, dupa dansul, ,.frica si resentimentul slabului contra celui
forte, a stapanului innascut’. El crede ca prin crestinism ,,s-a adus o
pangarire a antichitatii, a valorilor, s-a ajuns la alienarea omului...
Religia si morala crestina s-au nascut in mediul sclavilor. Hoarda de
sclavi, turma celor neputinciosi, dezmostenitii, degeneratii de orice fel,
au gasit conducatorul natural in preot. Acesta a trebuit sd fie el insusi un
degenerat pentru a putea sa inteleaga nevoile tribului sau de bolnavi,
pentru a putea suporta sd traiasca printre ei. Dar el avea misiunea de a
apara turma celor slabi contra celor puternici. Cu acest titlu el va fi
inamicul jurat al celor puternici, al stapdanilor. El trebuia sa aiba
conservat intact instinctual sau de dominare, pentru a putea castiga
increderea celor suferinzi, a le inspira teamd, a deveni paznicul lor,
sustinatorul lor, tiranul si dumnezeul lor. Contra stapdnilor, el va
intrebuinta fara scrupule toate mijloacele, in particular armele celui
slab: siretenia §i minciuna;, va fi el insusi un «animal de praday,
aproape tot atdt de redutabil ca si cei pe care-i combdtea. Aceasta nu
era totul: el a trebuit, dincolo de acest aspect, sa apere turma contra lui
insusi, contra relelor sentimente care se nasteau in mod natural in toate
aglomerarile de bolnavi; el combate, cu intelepciune §i duritate, orice
inceput de anarhie, orice symptom de disolutie... Misiunea istorica a
preotului — continud filosoful german — misiune utila intr-un sens, pentru
ca el previne catastrofa disciplinand multitudinea degeneratilor —
misiune nefasta totusi, in ultima instanta, intrucdt ea pune obstacole
(impiedica) evolutia naturala. Limanul (adapostul) natural unde tind sa
ajunga slabanogii, bolnavii, pesimistii de orice fel, este moartea bund,
moartea care adoarme orice suferinta, azilul pacii, refugiul inviolabil al
tuturor celor rau veniti. Dar chiar la acestia, a caror energie vitala este
amortita (slabita), «vointa de putere» se apara instinctiv contra
nimicirii: deformand realitatea, ea le sugereaza noi ratiuni (motive) de a
trai. Preotul se serveste cu o abilitate perfecta de acest instinct natural;
il dirijeaza, il stimuleaza, il exagereaza facandu-l instrumental
dominatiei sale, devenind protectorul unei multimi nenumarate de
bolnavi. Acesta e cazul evreilor, rasa de preoti care, plasata in conditii
rele de existenta, s-a mentinut totusi in viata prin miracole de tenacitate,
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cand a inceput «revolta sclavilory in morald. Evreii sunt aceia care au
fost cei mai rai adversari ai ecuatiei valorilor aristocratice
(bun=nobil=puternic=frumos=fericit=iubit de zei (Dumnezeu); cu o
logica terifianta (inspaimdntatoare), ei au incercat sa o rastoarne,
sesizand cu ura cea mai profunda — ura neputinciosului — si au gandit
astfel: nenorocitii singuri — zic ei — saracii, neputinciosii, cei slabi sunt
cei buni; cei care suferd, cei care trdiesc in mizerie, bolnavii, diformii
(slutii) sunt singurii piosi, singurii iubiti de Dumnezeu, pentru ei numai
este rezervata fericirea. Voi, din contrd, nobili si puternici, voi care
sunteti, din toate timpurile rautdciosi si cruzi, senzuali, necredinciosi,
lacomi, voi veti fi intotdeauna nefericiti (nenorociti), nelegiuiti
(malhereux), blestemati (maudits), condamnati”*. Nu este nevoie de o
ureche antrenatad in mod special ca sa sesizeze aici tonurile si ideile
crestine foarte evidente; aceasta e vocea Evangheliei. Iniltarea umilitilor
si a celor sdraci cu duhul, precum si accentual pus pe intrebarea: cine e
mantuit §1 a cul este Impdaratia cerurilor — acestea sunt temele
fundamentale ale crestinismului, nu tocmai ale iudaismului, iar ele sunt
generate de impotrivirea lui Isus fatd de iudaismul timpului sau (mai
précis fata de institutia aristocratica a preotimii). Ne confruntdm cu un
aspect interesant. /NVietzsche nu vede in iudaism doar originea
crestinismului, ci el le identificd Tn mod direct, nu le distinge ca pe doua
invataturi diferite — iudaismul si crestinismul, ci interpreteaza iudaismul
insusi, cel putin iudaismul preotesc, ca avind din start un continut
crestin. Din acest punct de vedere, mesajul iudaic este cuprins in
crestinism — el nu este doar mama care i-a dat nastere.

Nu este de mirare, asadar, ca ulterior , vorbind despre lupta dintre
ITudeea si Roma ca intruchipare a luptei dintre doud universuri valorice,
Nietzsche reia prezentarea iudaismului in termini crestini si el chiar
citeazd din textile canonice ale invataturii crestine pentru a pune in
evidenta iudaismul:

In Roma evreul era considerat ca «incdrcat cu urd contra intregii
omeniri...». Ce-au simfit, in schimb, evreii contra Romei? Se poate ghici
din o mie de indicii; dar e de-ajuns sa ne amintim inca odata Apocalipsa
lui Ioan, cea mai desarta rabufnire din cate s-au scris, pe care raizbunarea
o are pe constiinta” (Genealogia moralei).

Nietzsche are in vedere fragmente din prezicerea lui loan, in care

* Ibidem, p. 111.
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Roma e condamnata ca o ,,tarfa din Babilon”. Evident, el identifica si
aici, intr-un fel deghizat, crestinismul si iudaismul. Daca este asa, evreii
pe care ii atacd el nu sunt doar preotii celui de-al doilea Templu, ci ei
sunt primii crestini.

Este adevarat ca in reprezentarea celorlalti si, pentru o durata
indelungata, in propria lor reprezentare, acei crestini au fost evrei in toata
legea: prin originea, prin limba lor; iar Nietzsche a stiut cum sa
foloseascd o astfel de imagine ca arma retoricd, ea semdnand cu ,,0
lovitura sub centura” datd crestinilor contemporani cu el: ,,Apreciati
totusi in fata cui se pleaca astazi insasi Roma (care intre timp a devenit
centrul crestinismului) ca in fata chintesentei celor mai inalte valori — i
nu numai Roma, ci aproape jumatate din intreaga lume, pretutindeni
unde omul s-a domesticit sau urmeaza sa se domesticeasca — in fata a
trei evrei, dupa cum se gstie, si a unei evreice (in fata lui Isus din
Nazaret, a pescarului Petru, a tesdtorului de covoare Pavel si in fata
mamei lui Isus, cel pomenit la inceput, numiti Maria)””. Imaginea
dispretuitd a evreului, asa cum este ea fixatd in constiinta crestind,
vizeaza aici crestinismul. In timp ce antisemitul fi invinuieste pe evrei ci
l-au omorat pe Isus, Nietzsche 1i invinuieste pe evrei ca l-au ndscut pe
Isus; evreii sunt vinovati fie intr-un fel, fie intr-altul.

In felul acesta deosebirea intre crestini si iudaismul preotesc se
sterge. Isus este prezentat ca mesagerul acestui tip de iudaism, ce a dus la
crucificarea lui pentru a crea un symbol religios profund si cutremurator,
prin care lumea si opiniile ei sa poata fi cucerite.

Crestinismul a mostenit aceastd tabla de valori nou instituita de
iudaism; preotul crestin n-a facut decat sd urmeze opera preotului iudeu
si 1atd cad — aprecia Nietzsche — dupa 2000 de ani de lupta el este azi
invingator. Marele fapt al istoriei europene este triumful, aproape
general, al moralei de «sclavi» asupra moralei de «stapdni»: aproape
pretutindeni omul modern acceptd tabla de valori creatd prin
resentimentul  «sclavilor», vicierea fiziologica si psihologica a
degeneratilor §i nimicirea constientd sau inconstientd a sefilor lor
naturali, preotii ascetici. Timp de 2000 de ani, o luptd crancena s-a dus
intre Roma, mostenitoarea traditiei grecesti si al idealului sau
aristocratic, leagdnul rasei celei mai puternice si mai nobile care a trait
vreodatd sub soare, si Iudeea, pamantul resentimentului si al urii, patria

3 Friedrich Nietzsche, Genealogia moralei, Cluj, Editura Echinox, 1993, p. 45.
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spiritului sacerdotal. Iudeea a invins. Renasterea opritd in zborul siu
prin Luther si protestantismul sau. Idealul francez aristocratic si clasic,
naruit (scufundat), dupa doua secole de grandoare in furtuna sangeroasa a
Revolutiei;. Napoleon, tip unic, suprauman $1 poate inuman al
dominatorului, invins de Sfanta Alianta: iata etapele succesive care au
condus la victoria idealului obtinut din toate timpurile: neputinciosii si
bolnavii sunt intr-adevar legiunea lor, in timp ce omul perfect si reusit
sub toate raporturile constituie o exceptie.

»O culturd superioara — scrie cel mai original dintre filosofii
acestei lumi (n.n.) in cartea sa Omenesc, prea omenesc (1878) — poate
aparea numai acolo unde exista in societate doua caste distincte:

1. Casta celor ce muncesc si

2. Casta trandavilor, a celor apti pentru adevdrata tranddivie

sau, mai tare spus: casta muncii silite si

casta muncii libere...

LAstfel graieste catre noi glasul timpurilor antice; dar unde mai
sunt urechi sa auda?”

Fr. Nietzsche and the Jews. A dark conundrum
Abstract

The image that the contemporaneity has about Nietzsche represents a
portrait that requires numerous adjustements, in order to avoid a distorted
picture. This paper addresses one aspect of the serious, extended and unsolved
problem of anti-semitism. On one hand the german philosopher considers
ancient Judaism as one of the main sources of European decadency; on the other
hand he grants to his contemporany jew, whom he appreciates, a leading role in
the establishment of the nedecadent Europe, split from Christianity, which — as
the philosopher belives — will be founded in the future.
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