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Editorial

Iesite din perioada celor cincizeci de ani de ateism de stat, diferitele biserici din
Europa Centrald §i de Est se prezintd cu un palmares inegal, de la respectabilitatea
conferitd de disidentd, pind la povara compromisului si chiar a colaborationismului.
Perioada post-comunistd a addugat acestei situatii accente noi, ingrijordtoare. Intoleranta
religioasd a culminat in criza iugoslava. Exclusivismul §i fundamentalismul au relansat
discutia despre locul §i rolul religiei, al bisericii in societatea contemporani. Este
incontestabil faptul cd iegirea la lumind a bisericilor in perioada post-comunistd este
totodatd expresia normalitatii. Dacd insd societatea modernd seculard a adoptat drepurile
religioase ca parte componentd a drepturilor universale ale omului, sint incd destule
semne cd reciproca nu este intotdeauna §i pretutindeni, valabila.

Societatile post-comuniste sint in fata unor reforme globale profunde §i tind sa refaca
decalajul care le mai desparte de jumitatea de vest a continentului. Reformele nu pot s nu
vizeze si reevaluarea rolului tradifional al bisericii In aceastd parte de lume. Firul traditiei
nu poate fi pur §i simplu reinnodat, raportarea la modernitate este inevitabila.

$i Romania se afld in fata unor asemenea optiuni globale. Dacd reforma economicé
§i institufionald sint prioritdfi unanim acceptate, nu acelagi lucru se poate atirma despre
agezarea in modernitate a relatiei bisericd-stat. Amestecul dintre laic yi religios,
complicitdtile politice, gustul ceremoniilor bisericesti devenite aproape la fel de
obligatorii ca defunctele ritualuri national-comuniste, dezviluie incapacitatea societtii
de a se europeniza in totalitate.

Acest numir al ALTEREI tinteste s impulsioneze dezbaterea publicd din Romaénia pe
aceastd temnd. El prezintd cititorului autohton reflectiile unor autori de prestigiu care pun, in
articole substantiale, problema drepturilor religioase in contextul drepturilor omului, trecind
in revistd istoria relatiei stat-bisericd. Se evocd felul cum societatea seculard modernd este
capabild si coexiste cu religia §i raspunsul pe care, la rindul ei, biserica il di sistemului de
norme ale drepturilor omului. Studiile dezvaluie fragilitatea pozitiilor extreme (stat teocratic
/stat ateu), si scruteazid mecanismele care pot conduce la acomodarea dintre biserica §i stat,
dintre credinciosi §i necredinciosi, dintre religiile istorice §i cele noi,'dintre credinte majoritare
i minoritare, dintre esenfa individualistd a drepturilor omului i dimensiunea comunitara a
religiei. Totodata, sint evocate momentele unor opfiuni fundamentale ficute, in timp, pe
teritoriul Transilvaniei istorice: edictul de tolerantd religioasd care a succedat Reformei,

unirea cu Roma a bisericii romane in epoca iluminista.
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EbprroriaL

Selectia nu este intimplatoare. Romania, ca de altfel alte tiri in curs de desovietizare,
are la indemind modele diverse. Pe de o parte, ea trebuie si se alinieze la standarde europene,
pe de altd parte, recuperind ceea ce aici, la contactul dintre creytinismul rasaritean yi cel
occidental, este un posibil model, ea trebuie si-si giseasca propria cale. In realitate, lucrurile
nu sint atit de simple. Existd interese puternice care tind si blocheze optiunea modernitatii.
Una din céile care are destui sustinitori ar fi aceea a impunerii (autoimpunerii) bisericii
ortodoxe roméne ca bisericd nationald, respectiv oficiald, de stat, cu toate privilegiile ce
decurg din aceasta. Prin aceastd noud coalizare cu puterea seculard, biserica ortodoxa risca,
poate definitiv, si-gi piardd autonomia, §i s nu mai poatd oferi credinciosilor sdi decit
doctrine seculare (nafionalism, autohtonism) din cele mai pufin dotate cu capacitatea de a
raspunde provocirilor societdfii moderne. Un pact politic care ar contrazice totodata realitatea
pluniconfesionala a farii §i s-ar traduce, fird indoiald, in mari acumulari de frustrare. Un stat
ortodox, asemeni Greciei (dar lipsit de pozitia sa geostrategica ) nu va fi usor de integrat
intr-o Europa care, punind drepturile religioase in contextul drepturilor omului §i protejindu-
le prin mecanisme tot mai sofisticate, nu mai putin, a optat pentru statul secular gi pluralismul
confesional ca singurele in masurd sa administreze diversitatea de astizi a Europei yi sd find
departe spectrul unor conflicte (chiar i aya, Irlanda exista).

La celdlalt capat al gamei unor posibile optiuni, std experienfa Transilvaniei. Aici s-au
aniversat recent 425 de ani de la declaratia de tolerania religioasa de la Tirgu-Murey, care relua
edictul de toleranta de la Turda din 1568. Cu un an inainte de ceea ce in Apus avea s3 tie Noaptea
Sfintului Bartolomeu, in Transilvania, dimpotriva, religiile recepte erau puse pe picior de egalitate,
considerate legitime §i statul insugi se proclama garantul acestui echilibru. Chiar dacd modelul
era imperfect, deoarece nu ingloba decit religiile celor trei natiuni politice, este incontestabil ca
el a constituit o premierd europeand §i a tinut provincia la adapost de pustiitoarele rizboaie
religioase care au bulversat Europa. Transilvania a fost prin urmare, in ciuda sau tocmai gratie
diversitatii sale religioase, un spatiu de echilibru §i pace interconfesionald unic, la contactul
dintre plicile tectonice ale ortodoxiei §i crestinismului occidental, un spatiu de respectabild
tolerantd, mult inainte ca aceasta si devini o evidentd in Europa Civilizata.

Privind la perioada post-comunistd a Romaniei, descoperim §i semne pozitive, dreptunle
religioase ale individului, dar i ale colectivitatilor revin in forta §i practicarea lor este protejatd
de stat. Sint insd tot pe atitea, dacd nu mai multe, simptomele ingrijoritoare: intruziunea
bisericii ortodoxe in stat, refuzul modernitatii, anatemizarea diversitatii, punerea sub semnul
intrebarii a legitimitatii pluralismului religios, expansiunea ortodoxa in spatiul greco-catolic.
participarea ortodoxiei la ritualurile colectiviste ale grupurilor ultranationaliste.

Chiar daci nu se afla in centrul dezbaterii privind integrarea Romanie in Europa, optiunea
roméneascid in chestiunea raportului stat—biserica, religie—drepturile omului va fi la fel de
importanta, dacd nu chiar mai importanti, decit cea institufionald sau economica. Exceptia
greceascd este probabil, in anumite cercuri, deosebit de tentantd. Ea nu corespunde insé nici
realitifii romanesti, mult mai diversa decit a acestei democratii balcanice, nici traditiilor
central-europene ale populatiei transilvane, nici, credem noi, posibilitatilor i modelelor pe
care le avem la indemina.
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Aspecte ale libertatii religioase.

Cadru comparativ
W. CoLe DUrHAM JR.

I. Introducere

Dreptul la libertate religioasd este cel mai vechi dintre drepturile omului
recunoscute pe plan international.’ Iincepind cu Pacea de la Westfalia, din 1648,
dreptul la libertate religioasd se bucurd de protectie internationald.’ La sfirsitul
secolului al optsprezecelea, libertatea religioasd era protejatd prin numeroase acte
oficiale, iar in urmétoarele doud secole, mai ales in perioada celui de-al doilea razboi
mondial, si-a facut loc in majoritatea constitutiilor lumii. In lumea noastra pe zi ce
trece mai laicd, ea tinde sa stea pe ultimul loc datorita preocuparilor fatd de violari
mai concrete ale demnitétii umane, cum ar fi tortura, rapirile si cele similare. Cum
spunea John Noonan, ea a devenit ,,copilul vitreg neglijat al miscarii pentru drepturile
omului.” Despre ea s-ar putea vorbi, la fel de bine, daca ludm in considerare vechimea
ei, ca despre ,,bunica neglijatd” a drepturilor omului. Orice fel de metaford am folosi,
evenimentele din Iugoslavia, Irlanda si Liban ne reamintesc in mod constant cd
tensiunile religioase pot izbucni ca probleme sociale importante, iar valul noilor
constitutii din Rusia, Europa Centrald si de Est si alte par{i ale lumii a facilitat
reorientarea atentiei citre aceasta libertate fundamentala.

Din ce in ce mai mult. libertatea religioasa are nevoie sa fie reginditd. nu ca
o problema a legii nationale fundamentale, ci ca un drept cu adevarat internati-
onal. Ca si problemele mediului inconjurator, acelea ale optiunii religioase se
extind dincolo de granitele nationale. Rani sau poveri impuse comunitdtilor
religioase intr-o natiune sint resimtite de coreligionarii dintr-o alta. Mai mult,
perspectiva globald duce la umilintd si egalizare. La nivel global oricine, fie
crestin, musulman, evreu, budist, hindus, adept al oricdrei religii sau necredincios
face parte dintr-un grup minoritar. Oricit ar domina un anume grup in vreo tar3,
in lumea noastra atit de pluralisti el face parte dintr-o minoritate. Realitétile
acestea reprezintd mediul in care trebuie analizate si intelese libertatile religioase.

-
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W. CoLE DursHaM JR.

Protectia legala a libertétii religioase variazi in mod semnificativ de la tara
la tard, in functie de o multitudine de factori cum ar fi stabilitatea regimurilor
politice, natura i istoria relatiilor traditionale intre biserica si stat, gradul de
pluralism religios la nivel local, natura religiei sau religiilor dominante i
atasamentul lor sincer fatd de libertatea religioasd si tolerantd, istoricul
interactiunilor intre grupurile religioase §i o sumedenie de alti factori. Dacd
examindm problema libertdtii religioase din perspectiva diferitelor culturi, se
reliefeaza modele semnificative si convergente ale naturii drepturilor 1a libertate
religioasd. Acest lucru este mai cu seamd adevarat in Europa si cele doud Americi.
acolo unde traditiile constitutionale si diferitele tratate internationale asupra
drepturilor omului au un impact deosebit in formularea normelor de libertate
religioasa. Pe de altd parte, chiar dacd formulele verbale care definesc libertatea
religioasa sint convergente, existd variatii substantiale in felul in care, in diferite
tari, este institujionalizata relatia bise rici—stat gi in acela in care se ajunge la
libertatea religioasa.

Scopul meu este ca in cele ce urmeazd si elaborez un cadru cu ajutorul
ciruia si se poatd vedea spectrul posibilitdtilor institutionale pentru punerea in
practica a libertatilor religioase in sistemele legale din jurul lumii §i si se ia in
considerare, in procesualitatea lor, o serie de probleme filozofice §i practice ce
se ridicd pe masuri ce se examineazi diferitele aspecte ale acestui cadru. incep
prin a descrie ceea ce numesc eu ,, Tectonica pluralismului religios” (Partea a
II-a) — diferentele culturale fundamentale care creeazd dezbindri §i tensiuni
care pot fi rezolvate numai prin asigurarea unei protectii largite a libertatii
religioase in lume. Descriu apoi ceea ce numesc ,, Revolutia lockeand in libertatea
religioasd” (Partea a III-a) — tendinta crescinda a traditiilor religioase §i in
general a ce John Rawls numegste ,,doctrinele comprehensive”' de a include
libertatea si respectul reciproc ca valori centrale. Odata ce libertatea si respectul
reciproc sint recunoscute ca valori centrale in constelatia adevirurilor morale
sau religioase, tensiunea intre adeziunea la adevar si adeziunea la libertatea
credintei dispare sau, macar, se transforma. In acest cadru, eu elaborez un-model
comparativ al sistemelor bise rici—stat pe care il consider folositor in analizarea
numeroaselor regimuri bise rici—stat din lume (Partea a IV-a) si apoi urmaresc
ceea ce numesc ..4rheologia normelor internationale ale libertdtii " (Partea a
V-a). In aceasta parte descriu dezvoltarea general a intelegerii internationale
a drepturilor la libertatea religioasd, accentuind unele dintre cele mai ama-
nuntite norme care au luat nastere in cadrul Conventiei Europene pentru
Protectia Drepturilor Omului i a Libertatilor Fundamentale si al procesului
Helsinki in Europa. In sfirsit, concluzionez printr-un rezumat scurt al unora
din implicatiile normative ale consensului in curs de formare asupra libertatii
religioase. (Partea a VI-a)
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ASPECTE ALE LIBERTATII RELIGIOASE

II. Tectonica pluralismului religios

De cinci ani incoace sintem martorii unei perioade de extraordinard
schimbare constitutionald. Odata cu deschiderea granitelor Ungariei §i ciderea
Zidului Berlinului, am fost martorii prabusirii comunismului. Aceastd cadere si
efectele ei secundare, nu numai in fosta URSS si in Europa Centrala si de Est,
dar si in alte zone, a deschis calea unei perioade de nemaiintilnitd schimbare
constitutionala. In tot fostul bloc comunist fie ci s-au adoptat, fie ca sint in curs
de adoptare noi constitutii. In Africa de Sud institutia apartheidului se
dezmembreazd. Se ivesc noi sperante de rezolvare a problemelor palestiniene.
Tensiunile din Irlanda par sd se indrepte spre solutionare.

Euforia acestei perioade a adus cu sine un progres substantial in materie de
legislatie a libertatii religioase. Toate noile constitutii includ prevederi referitoare
la libertatea religioasa’ si existd de asemenea un model de adoptare a legislatiei
de aplicare asupra libertétii de constiinta si a asocierilor religioase, care se bucura
de un inalt prestigiu datorita orbitei constitutionale pe care evolueazi.' Reforme
legale de aceasta naturd sint evidente nu numiai in fostul bloc al tarilor comuniste,
dar si in America Latind, mai ales odatad cu abrogarea prevederilor anticlericale
din Constitutia Mexicand, datind din 1917.

Pe scurt, aceasta a fost o perioadd extraordinard pentru constitutionalism, in
general, si pentru libertatea religioasd, in particular. Dar pe masura ce scade euforia
de dupa 1989, devine clar ci libertatea religioasa va continua si intimpine obstacole
serioase §i cd, in timp, surmontarea acestora este vitald pentru securitatea
internationald i pacea lumii. Acest lucru devine §i mai evident daci reflectim la
sursele de duratd ale tensiunii internationale. Odata cu prabusirea comunismului am
devenit martorii reimpartirii vechilor zone de influenta culturala: ceea ce profesorul
Samuel Huntington numea ,.impactul civilizatiilor”*. Aceste zone culturale se
aseamdnd cu marile plici tectonice subpdmintene. rdspunzitoare de deriva
continentelor si care provoaci, intilnindu-se, mari cutremure de pimint. in mod
analog, tensiunile intre civilizatii fundamental diferite subliniaza si explicd din ce in
ce mai mult tipurile de conflict din lumea contemporand. Multe din aceste conflicle
nu sint decit cele mai recente activitati seismice in luptele istorice de duratd dintre
civilizatiile rivale, lupte care tin de zeci, poate chiar sute de ani.’

Poate cea mai recentd din aceste confruntdri are legatura cu tensiunile avind
ridicini in Reformd si existente intre protestantism gi catolicism.® Liniile de
fractura ale acestei dezbindri culturale sint incd evidente in Irlanda de Nord si
rdmin o trdsaturd dominanta a climatului relatiilor dintre Nord §i Sud in emisfera
vestici. In mare masura, conceptiile moderne privind libertatea religioasi s-au
ndscut in creuzetul razboiului si tensiunilor sociale‘care au izvorit din aceasta
diviziune culturald fundamentald. Puse in practici la inceput ca un experiment
nesigur pe solul american, aceste notiuni din ce in ce mai axiomatice ale libertatii
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religioase gi-au revendicat rolul de antidot vital al tensiunilor religioase dintre
civilizatiile in conflict.

Privind inapoi, in istorie, si mai citre Est, in geografie politicd, urmitoarea
diviziune culturald majora este aceea care separa cregtinismul estic (ortodox) de
cel vestic. Rimin la parerea optimista cd aplicarea standardelor internationale
de drepturi ale omului poate ajuta la scdderea tensiunilor dintre civilizatii. Au
iegit la suprafata, ca surse importante de tensiune,’ atitudinile diferite privind
evanghelizarea si prozelitismul. Estul ortodox tinde sd priveascd eforturile de
evanghelizare venite din Vest ca pe un afront cultural. La urma urmelor, aceste
zone sint crestine de peste un mileniu. De ce sa fie trimigi misionari aici? Grupurile
religioase occidentale, dimpotriva, vin dintr-o civilizatie mult mai profund
pluralizata si tind sa priveasca restrictiile impuse asupra activitatii lor ca dovezi
ale faptului ca fostele tiri comuniste n-au reasit inca sd-si insugeasca conceptiile
moderne asupra libertitii. Aceste perceptii diferite sint excerbate si mai mult de
ingrijorarea resimtitd fatd de diferentele ecosiomice si politice. Traditia ortodoxa,
insaracita de cincizeci sau saptezeci de ani de comunism, se simte amenintatd de
costisitoarele campanii de evanghelizare care pot folosi tehnici de publicitate
pline de fortd si mijloace de comunicare in masi moderne pentru a-si difuza
mesajul. Grupurile vestice, pe de alta parte, au banuieli ci influenta ortodoxa,
reintdritd de eforturile crescinde ale nationalismului, ar fi capabila s exercite
un control neonest si de multe ori din umbra, asupra pirghiilor birocratice
importante care controleaza posibilitdtile celor care lucreaza in domeniul religios
si ale voluntarilor de a intra in tarile ortodoxe si de a oficializa acele entitati
religioase prin care isi conduc treburile. Sentimentul meu este ca in realitate
multe dintre aceste tensiuni fac parte din trauma mai extinsa a tranzitiei §i ca, pe
masurd ce trece timpul, punerea in practica a principiilor sdndtoase ale libertétii
religioase §i respectului reciproc vor da nastere unor modele stabile de
interactiune, similare acelora care stdpinesc acum Europa occidentala.

Simai veche, caprovenientd, dar mai importanta astizi, este tensiunea dintre
islam si cregtinitate. Ciocnirea dintre plicile tectonice vestice, musulmane si
estice este vizibild azi in violentele cutremure din Bosnia. $i mai general vorbind,
pe masurd ce tarile fostului bloc comunist isi consolideaza legaturile cu Occi-
dentul, polarizarea de-a lungul liniilor cregtine—musulmane la nivel international
pare din ce in ce mai probabild. Tensiunile la nivel national si local pot fi, de
asemenea, anticipate. Minorititile musulmane crescinde din Europa pot constitui
bazele unor partide politice care pot ajunge in pozitii cheie pentru constituirea
coalitiilor. Tn timp, acest lucru poate duce la o divizare i mai mare pe linie
religioasa si, in mod corespunzitor, la cresterea tensiunilor crestino-musulmane
din tarile occidentale. Aceste dificultdti sint complicate de faptul cid axiomele
fundamentale ale culturii politice liberale, cum ar fi egalitatea §i neutralitatea

10
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ASPECTE ALE LIBERTATII RELIGIOASE

statului in ceea ce priveste religia par deseori strdine in context islamic. Din
multe puncte de vedere, islamul are un palmares mai bun decit crestinismul in
ceea ce priveste toleranta, dar cei tolerati (,,popoarele Cartii”) erau evident in
pozitia claselor de rangul doi, neexistind nici o prevedere a Coranului care si
considere celelalte religii ca egale cu islamul. Partial datoritd travaliului
imperialismului occidental in multe {ari islamice, dar §i datoritd profundelor
diferente in teologie, multi lideri musulmani considera cd normele internationale
ale drepturilor omului sint mai degrabd o forma subtild de neoimperialism
occidental, decit expresia unor valori universale autentice.’ Aceste probleme,
impreuna cu problemele economice serioase §i cu resuscitarea fundamentalismului
islamic, sugereaza ca acest conflict al civilizatiilor va fi mult mai greu de rezolvat.

Daci privim inapoi, in timp si spre est, dim de plici culturale §i mai vechi.
Placa tectonicad evreiasca se ciocneste in continuare cu alte religii ale lumii §i
amenintd pacea mondiald in Orientul Mijlociu. Ea este de asemenea implicati in
una din cele mai mari tragedii ale acestui secol: holocaustul. Alte religii majore
ale lumii modeleazd alte culturi majore. Privitor la aceasta, poate fi exploratd
semnificatia hinduismului, sikhismului, budismului, confucianismului si agsa mai
departe. In ciuda impactului modernizirii, aceste traditii continui si formeze
culturile in diferite parti ale lumii. Diviziunile dintre ele genereaza tensiuni, asa
cum se-ntimpla si cu tensiunile dintre subdiviziunile crestinismului.

Acum c3 marxismul a disparut sau cel putin s-a dezmembrat §i transformat
extrem. de mult, o ultima placd tectonicd meritd mentionata: secularismul
iluminist. Aceastd viziune este adesea mascata ca pozitie ,,neutrd” si, stiintifica”,
dar din perspectiva celorlalte viziuni religioase ale lumii, ea este orice in afard
de neutrd si e vizutd din ce in ce mai mult ca profund amenintitoare, de cétre
mai multe grupdri religioase.'° La urma urmelor, anticlericalismul postiluminist
a luat deseori forme virulente. Ascensiunea fundamentalismului crestin §i
musulman poate fi interpretatd, macar in parte, ca o reacjie la aceastd noud si
patrunzitoare fortd culturald. Sociologul James Davison Hunter sustine ci in
Statele Unite, la ora actuald, principalele ,rdzboaie culturale” nu mai implicd
tensiuni intre catolicism, protestantism si iudaism, ci tensiuni intre aripile mai
ortodoxe ale acestor traditii §i o orientare ,,progresiva”, legatd de secularismul
iluminist.!! Acest lucru este fard indoiald adevérat si in alte parti ale lumii:
tensiunile dintre diferite viziuni religioase ale lumii se suprapun acum cu
tensiunea intre conceptiile religioase mai tradifionale si orientdrile mai seculariste.
Aceastd tensiune sectioneaza toate culturile traditionale intr-o masurd atit de
mare, incit metafora placilor tectonice (cu asumarea implicitd a omogenitatii
geografice) se dizloci. Poate o imagine mai reusitd ar fi aceea a influentelor
gravitationale diferite care penetreazd intr-o cultura si o solicitd in directii diferite.
Oricare dintre metafore ar fi cea mai potrivitd, recunoasterea secularismului
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iluminist ca fiind inc4 o placa culturala (say influenta gravitationald) este vitald
dacd dorim sd evitdim presupunerea naiva ca ea ar putea servi drept fundament
,,neufru” al solutiei presiunilor tectonice.

In masura in care idealul libertatii religioase este privit ca o simpld emanatie a
secularismului iluminist, acesta vadevenidin ce in ce mai suspect in cadrul culturilor
traditionale care doresc neaparat si-si mentind propria hegemonie. Acest lucru explicd
foarte mult din rezistenta culturilor islamice de a accepta normele internationale ale
drepturilor omului. Este nevoie de notiunea de libertate religioasd despre care se
poate arita ci provine, ca valoare impartasita, si din traditia religioasa, si din cea
seculard. Dar a ajunge la orice fel de consens in acest domeniu — mai ales la un
consens care trece de platitudini abstracte §i efectiv protejeazi grupurile minoritare
— ramine o intreprindere remarcabil de dificila.

in ciuda acestei complexititi, punerea treptati in practici a idealurilor
libertatii religioase (chiar a celor usor diferite. provenind din traditii seculare i
religioase care diferd), este cheia rezolvarii celor mai evidente tensiuni intre
civilizatiile in conflict din lumea contemporand. Una din problemele centrale
ale epocii post-comuniste este dacd tensiunile asociate cu aceste dezacorduri
recrudescente pot fi rezolvate in mod pagnic sau daci, la fel cu plicile tectonice
in inexorabild migcare, vor duce neapdrat la violentd, dizlocari i rizboaie. Daca
nu giasim mecanismele legale pentru dezamorsarea tensiunilor intre aceste placi,
mi-e teamd cd vom suferi de pe urma cresterii inevitabile a violenteci datorati
terorismului intern, nelinistii §i escaladirii conflictelor armate, iar istoria lumii
va aluneca, inevitabil, spre confruntarea finala.

III. Revolutia lockeani a libertitii religioase

Restructurarea vechilor diviziuni culturale care constituie , tectonica
pluralismului religios™ asigurd fundalul reevaludrii a ceea ce pe bund dreptate
poate fi numita revolutia lockeani a libertatii religioase. Multd vreme in istoria
omenirii s-a crezut cd adevdrul religios necesitd aplicarea practica de citre stat a
credintelor religioase si cd stabilitatea politica presupune uniformitate religioasa
si culturald. Din punct de vedere logic, se credea cd dacd un set particular de
credinte religioase este adevdrat, adevarul lor furnizeazd ratiunea naturald a
aplicarii lor practice. Mai mult, se considera cd societatea nu putea fi stabila fara
o religie uniforma institutionalizata care putea servi drept liant social §i motivatie
absolutd pentru loialitate si supunere fatd de regim. Aceastd impresie era
accentuata de razboaiele religioase care pustiiserd Europa pini la vremea aceea.

Cel putin la nivel teoretic, afirmatiile lui Jonh Locke in Scrisoarea despre
Tolerantd' reprezinta un punct de plecare spectaculos pe ambele fronturi. Altfel
vorbind, Locke este probabil cunoscut cel mai bine datoritd demonstratiei sale
pline de forta ci sistemul coercitiei statale este ineficient in domeniul religios:
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statul nu poate sili pe nimeni si intre in rai."* Cel mult, poate cultiva ipocrizia
exterioard.'* Dar, din multe puncte de vedere, o a doua intuitie, ascunsa spre
finalul scrisorii lui Locke, este §i mai semnificativd pentru timpurile moderne
ale libertitii religioase. In fragmentul in cauzi, Locke afirmi;

,»Daca biserica, de aceeasi religie cu printul, ar fi considerata principalul suport al
oricdrui guvern civil, §i aceasta nu pentru alt motiv, aga cum s-a aritat deja, decit
cd printul este blind, iar legile o favorizeaza, cu cit mai mare ar fi siguranta
guvernului, dacd tofi supugii buni, indiferent cdrei biserici ar aparfine, fird nici
o diferentd din punct de vedere religios, bucurindu-se de aceleagi favoruri din
partea printului, 5i beneficiind in egald mdsurd de legi, ar deveni sprijinul si
pavdza lui comund, §i dacd nimeni nu ar avea ocazia si se teama de severitatea
legilor, afard de aceia care fac rdu vecinilor lor si atacd linigtea civila!”"

Argumentul lui Locke in acest fragment era ca, departe de a destabiliza un
regim, toleranta si respectul puteau avea un efect exact invers. Iin contextul unei
societdti pluraliste, un regim care respectd convingerile divergente va cistiga
sprijinul acelora pe care ii respectd, aceasta rezultind intr-o mult mai mare
stabilitate decit aceea care poate fi obtinutd prin favorizarea grupul dominant.
Ideea este cd grupurile minoritare vor fi atit de recunoscatoare pentru acest res-
pect, incit, in loc de a deveni centre de disensiune §i potentiald dezintegrare
sociald, se vor simti profund indatorate si deci loiale regimului, asigurind in
consecintd o mult mai mare stabilitate sociald decit aceea care poate proveni din
reafirmarea hegemoniei elementelor celor mai puternice in societate.

Aceasta intuifie a pus bazele libertatii religioase in regimurile contemporane.
Contrar a ceea ce s-ar putea gindi initial (si a ceea ce se gindea de secole), Locke
sustinea cd respectul pentru libertatea alegerii in materie de religie (si, in ge-
neral, in ceea ce priveste conceptiile atotcuprinzitoare despre lume) este o sursi
si a legitimitatii, dar §i a stabilitdfii regimurilor politice. Aceastd intuitie a fost
un fel de revolutie coperniciana in teoria politici, asemenea, in magnitudine, cu
revolutia coperniciand a lui Kant in epistemologie si filozofie etica.'¢ Acolo unde
Kant revolutiona filozofia prin reorientarea atentiei dinspre obiectul exterior
inspre obiectul interior, in intelegerea lumii empirice, dar §i in bazele eticili,
Locke revolutiona politica, sugerind ci libertatea religioasa (si, prin extensiune,
politicd) putea cultiva ordinea politicd din semintele religioase despre care se
crezuse intotdeauna ci ar fi izvorul absolut al anarhiei. Intuitia lockeana a deschis
astfel posibilitatea unei alte perspective fata de universul politic. Punind respectul
fatd de libertate in centrul constelatiei de valori §i prin recunoasterea faptului ca
respectul pentru libertate si demnitatea indivizilor este el insugi un adevar moral
si religios de cel mai inalt grad, aceasta revolutie a transformat bazele legitimarii
si stabilizarii comunitatilor politice.
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Experienta, mai intii a regimurilor de toleranti in {in cu biserici institufionalizate
si mai apoi a deplinei libertéti religioase in state neutre din punct de vedere religios,
a fost revendicata de citre intuitia lockeana. Aceasta idee, initial teoreticd, a devenit
un aspect central al ,,experimentului viu”'” al libertatii religioase in Statele Unite. In
ultimele doud secole, idealul libertatii religioase a cistigat o extrem de largé acceptare
inintreaga lume. El este recunoscut in mod expres in toate declaratiile'® si conventiile'
internationale importante asupra drepturilor omului, ca §i in majoritatea covirsitoare
a constitutiilor lumii.” Majoritatea constitutiilor europene? i fiecare din constitutiile
din emisfera vestici* previd in mod expres o forma de protectie a libertitii religioase.
Existd, desigur, diferente semnificative in misura §i modalitatea in care acest ideal
este indeplinit in diferite {ari.

In mod semnificativ, principiul libertitii religioase se bucura de un sprijin
sporit in interiorul traditiilor religioase, ca §i in cadrul societétilor din ce in ce
mai pluralizate §i al guvernelor si constitutiilor lor. Una dintre cele mai
semnificative dezvoltdri din acest punct de vedere a fost marcatd de enciclica
papala Dignitatis Humanae Personae®, insemnind recunoasterea interna in cadrul
traditiei romano-catolice a importantei libertatii religioase ca aspect al demnitétii
umane. Progresul legat de al II-lea Conciliu din Vatican este reprezentativ pentru
un model mult mai larg in cadrul multor traditii religioase.* In general, exista
un consens crescind privitor larespectarea libertatii religioase §i protejarea acestui
drept fundamental al omului, ca fiind determinantd pentru pace §i stabilitate.

Consensul crescind in privinta libertitii religioase reflectd o nevoie mult mai generala
de adresare raportat la realitatea pluralismului in plan global. Miscarea din ce in ce mai
libera a fortei de munci a dus la sporirea pluralismului demografic in multe pari ale
lumii. Printre altele, acest lucru a dus la cregterea semnificativa a populatiilor musulmane
in diverse {dri europene §i la exercitarea unei presiuni substantiale din partea indivizilor
din tarile lumii a treia, spre a se migca spre nord §i vest. Chiar ficind abstractie de
erodarea uniformitatii pe care o provoaci asemenea misciri, globalizarea insisi largeste
simful pluralitétii. Existd incd, in multe parti ale lumii, enclave de omogenitate religioasa
substantiald sau, cel putin, existd zone in care un gnip religios sau altul este clar intr-o
pozitie majoritara. Dar, la nivel global, nu exist religii majoritare. Intr-o lume care se
restringe §i se interconecteazi, aderentii unei traditii religioase a unei tiri au legéturi
puternice si directe cu coreligionarii lor din celelalte parti ale lwnii. Astfel, nu numai ci
traditiile religioase sint in pozitii minoritare; chiar aderentii la o tradifie majoritard
intr-o anume zoni sint constienti de ce inseamna s3 fii intr-o poztie minoritara. avind
legéturi directe cu coreligionarii lor care sint in aceasta situatie. Este posibil ca aceste
modele ale pluralismului demografic global s3 determine libertatea religioasa §i aplicarea
intuitiei lockeene inspre stabilizarea fortei pluralismului respectat cam in acelasi fel in
care pluralismul american a pavat drumul insttutiilor pline de inteles ale libertatii
religioase, cu doud sute de ani in urma.
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Influenta revolutiei lockeene este incd limitatd. Ea nu a atins toate sistemele
legale si nu a penetrat toate sistemele credintei religioase. Fortele nationalismului,
ale extremismului religios si alte forfe anti-liberale lucreazi deseori impotriva acesteia.
Chiar §i acolo unde a prins rddicini, implicatiile concrete ale dreptului la libertate
religioasa sint inca in disputa. Libertatea religioasd poate avea un spectru foarte larg
de interpretare, de 1a variante seculariste care concep neutralitatea statului ca pavazi
fundamental3 a libertatii religioase, pind la variante in care religiilor minoritare li
se permite practicarea separatd a cultului lor, fiind altfel doar tolerate.

Mai mult, aga cum recunostea Locke insugi, idealul libertatii religioase nu
este lipsit de limite. Dintr-o multitudine de motive istorice §i culturale, Locke
insugi a trasat aceste limite in modalitdti mult prea restrictive. Din varii motive,
el considera ca principiile sale generale privind toleranta religioasa nu se aplicau
catolicilor, musulmanilor i ateilor.*® Oricum, chiar dacid Locke avea o parere
gresitd despre aplicarea practica a principiilor sale de bazi, el a pus in mod
corect cel putin trei intrebdri care sugereazd limitele exterioare ale libertatii
religioase si ale liberalismului insusi. Mai intii, pind unde poate o societate sd-i
tolereze pe aceia care nu impartdgesc adeziunea la principiile tolerantei si
respectului reciproc? in al doilea rind, pini cind poate o societate si-i tolereze
pe aceia care nu-si respectd adeziunile, jurimintele §i promisiunile (inclusiv
adeziunea la insusi sistemul social)? $i, in al treilea rind, in ce misurd poate
societatea si-i tolereze pe aceia care sint aplecati spre a o distruge, fie prin revolte
interne, fie prin rdzboaie internationale? Aceste intrebiri sugereaza limite pe
care trebuie s §i le impund §i cea mai liberald i mai tolerantd dintre societéi.
Ele sugereazd nevoia de a formula o norméd a tolerantei reciproce, o normi a
indeplinirii obligatiilor si o norma societald de autoapdrare. Nu este acum locul
de a formula continutul acestor norme. Societiti diferite se vor apropia. fara
indoiald, in mod diferit de aceste probleme. Ceea ce conteaza este ci rdmine
destul loc pentru recunoasterea faptului ca principiile comunitatii pot fi sustinute
de grupuri diferite, venind cu conceptii diferite §i cd aceste grupuri pot fi acceptate
in societate asa cum sint ele. A ardta un maxim respect fatd de o asemenea
.diversitate poate contribui cu putere la obtinerea unei ordini sociale §i la
dezamorsarea presiunilor care s-ar inilta altfel pe marginea plicilor tectonice
ale diviziunilor culturale ale lumii.

IV. Un'model comparativ pentru analiza libertitii religioase

Pind in acest punct am identificat diferite tensiuni culturale cu potential de
divizare religioasa si consideratiile compensatorii care i-au ajutat pe moderni,
de la Locke incoace, s inteleagd cum respectul fatd de religie §i potentialul ei de
divizare poate sd rezulte in stabilizarea, mai degraba decit in dezintegrarea unei
societdti i a institutiilor sale politice. Ne intoarcem acum la efortul de a furniza
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un cadru comparativ pentru configuratiile posibile ale institutiilor religioase si
de stat si pentru modelele rezultante ale libertitii religioase.

A. Conditii preliminare ale libertdtii religioase

A gindi de la inceput, in cadrul oricdrei reflectii generalizate, la libertatea
religioasd, inseamnd a recunoaste ca existd anumite conditii preliminare care
trebuie indeplinite inainte ca libertatea religioasid si se nascid. Pe scurt spus,
trebuie sd existe anumite masuri pentru (1) pluralism, (2) stabilitate economica
si (3) legitimitate politicd in cadrul societdtii in cauzi. In plus, (4) trebuie si
existe dorinta, din partea diferitelor grupuri religioase si a aderentilor lor, de a
trdi impreuna. Fiecare dintre aceste conditii preliminare merita o analiza pe larg,
dar aici nu ne putem permite decit comentarii scurte.

1. Pluralismul minimal

Piné cind apare, intr-o anume maisura, divergenta in sistemele de credinta
fundamentaliste, problema libertatii religioase nici macar nu se ridica. Ne putem
imagina, de exemplu, o societate primitivd in care toti membrii comunitatii
impartagesc aceeasi conceptie privind natura universului fizic §i moral si in care
consensul este atit de general incit nu se va ridica problema libertatii religioase
si a dizidentei.

Date fiind tendintele umane spre contradictie si luptd, in ceea ce priveste
probleme fundamentale, e greu de imaginat cd o asemenea uniformitate sociald
primard ar dura prea mult. Aceastd dificultate este evidentd chiar in familiile
nucleice si este mult mai posibil ca ea si se nasca in societétile cit de cit complexe.
Pe de cealaltd parte, ne putem imagina societati care dureaza lungi perioade si
in care conceptiile religioase dominante ajung la consens efectiv. Unele comunitati
medievale crestine functionau, fara indoial3, in acest fel.

La fel, ne putem imagina o societate care-si mentine sentimentul propriei
uniformitdti prin considerarea dizidentilor ca ciudati sau strdini. Si-atunci
diferentierea grupului poate obtura ivirea pluralismului incipient. Fiecare grup
aderd la propria sa intelegere a lumii. Luptele dintre grupurile rivale sint intelese
ca batilii pentru impunerea unei conceptii asupra alteia. Mai ales daci iegirea
(sau expulzarea) dintr-un grup este usoard, grupul initial rdimine omogen, iar
nevoia de libertate religioasd nu este perceputa. Dizidenta apare ca tridare sau
macar ca semn al outsiderului. Problema libertatii religioase incepe si se ridice
doar cind diferentele intre conceptii trebuie luate in serios, ca parte de neevitat a
comunitatii care conteaza.

Orbirea culturala poate juca un rol similar in obturarea nevoii de protectie a
libertatii religioase. Grupurile europene dominante au eguat adesea in
manifestarea unui respect adecvat fata de sistemul de credinte al grupurilor indi-
gene, in decursul perioadelor de colonizare. La fel, pini si birocratii laici plini
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de bune intentii esueaza in perceperea felului in care o reglementare aparent de
rutind poate avea grave consecinte adverse pentru 0 anume comunitate religioasa.
Distanta dintre outsideri §i marginalizati este foarte mica.

2. Stabilitatea economicd

In situatii de necesitate stringenta, preocuparea fat de libertatea religioasa
pare sd aiba o prioritate redusa in comparatie cu satisfacerea nevoilor economice
de baza. in Europa de Est, de exemplu, rezolvarea crizei economice pare si fie o
preocupare mai urgenti decit lirgirea libertitii religioase. Faptul ca libertatea
religioasd poate exista in tiri cu economie foarte slab dezvoltatd sugereaza ca
pragul acesteia nu este foarte ridicat. Si se poate intimpla ca, pur §i simplu,
atunci cind criza economici este suficient de acutd, nici un regim sa nu fie destul
de stabil pentru a-si permite garantii efective ale libertatii religioase. Daca
orientdri religioase diferite au opinii diferite privind rezolvarea crizei economice,
acest lucru poate exacerba instabilitatea politicd si poate reduce inclinarea
regimului de a ocroti libertatea religioasa. Pe de alti parte, credinta religioasa
poate ajuta oamenii s indure greutitile economice (un adevar partial dincolo de
etichetarea de citre Marx a religiei ca ,,opiu pentru popor”) si poate contribui la
productivitatea economicd (de exemplu ideea lui Weber c3 etica protestanti a
contribuit la productivitatea capitalismului). Mai mult, se pare ci exista o legatura
intre nivelul productivititii economice §i protectia efectiva a libertatii religioase.

3. Legitimarea politicd '

Din moment ce religia poate fi o puternica fortd de legitimare (sau delegitimare)
intr-o societate, probabilitatea de a ajunge la libertate religioasd este cu atit mai
micd, cu cit legitimitatea politicid a regimului este mai mici. Este probabil ci un
asemenea regim fie ci va exploata puterea de legitimare a unei religii dominante (cu
riscuri simultane de a oprima grupurile dizidente), fie ci va considera religia in
general ca o amenintare. In oricare dintre cazuri, libertatea religiei are de suferit.

Starile de necesitate pot rezulta fie din instabilitatea economica sau politica,
fie din amenintdrile naturale sau striine (sau din orice combinatie a celor
anterioare), dar in oricare dintre cazuri, nu este surprinzitor sd se produca derogari
ale drepturilor la libertate religioasd in timpul perioadelor de necesitate. Nu
sugerez cd aceasta stare de fapt este buni”, doar ci ea nu este surprinzitoare.

4. Respectul religios al drepturilor acelora de altd credingd

Libertatea religioasd pentru toti nu este posibild in contextul in care un
grup religios nu numai cé respinge credintele: altui grup, dar nu doregte sa traiasca
impreund cu acesta. Dacd grupul intolerant este dominant, el va persecuta
aderentii celuilalt grup. Dacé nu, este probabil ca el si atragd persecutia religioasa,
datorita eforturilor de a-si afirma conceptia religioasa. in oricare din situatii,
libertatea religioasd nu va fi deplina in cadrul comunitétii, deoarece va exista cel
putin un grup care se va simti inhibat in afirmarea conceptiilor religioase.
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Aceastd problemd poate fi rezolvatd numai dacd existd intr-o traditie
religioasi baze careinviti la toleranti sau r¢spect pentru drepturile celor care au
convingeri divergente. Din fericire, exista resurse in cadrul majoritatii traditiilor
religioase care sustin acordarea acestui respect, celorlalti. in cadrul traditiei
romano-catolice, existd edictul Vaticanului II in De Libertate Religiosa.”’ in
cadrul islamului, exista doctrina toleririi ,,popoarelor Cirtii”. * Consiliul Mondial
al Bisericilor a promulgat numeroase edicte ale libertatii religioase.*

Invataturile religioase aidoma celor dinainte, care incurajeazi toleranta si
respectul, nu sint intotdeauna atit de extinse pe cit ne-am putea dori §i nu sint
intotdeauna traduse la maximum in practicd. Dar ele asigura cel putin un punct
de plecare ce face posibild libertatea religioasa.

B. Relatia dintre drepturile la libertate religioasd §i separarea biserici—stat

Odata incheiati analiza anterioard a conditiilor preliminare ale libertitii
religioase, ne putem ocupa de analiza comparativd a diferitelor tipuri ale
sistemelor biserici—stat. Gradul de libertate religioasa intr-o anume societate
poate fi evaluat in functie de doud dimensiuni: una implicind gradul in care
actiunea statului impovéreaza credinta §i comportamentul religios i alta
implicind gradul de identificare intre institutiile guvernamentala si religioasa.*
In Statele Unite, datoriti formulirii clauzei religioase a Primului Amendament
al Constitutiei Statelor Unite", aceste doud dimensiuni sint considerate ca,
respectiv, aspecte ale ,liberului exercitiu” §i , institutiei” libertatii religioase.
Dar, in scopuri comparative, este bine si gindim mai larg in termeni ai diferitelor
grade ale gindirii religioase si identificdrii dintre biserica i stat.

in gindirea laici, cel putin, existi tendinta de a considera ci existi o corelatie
lineard directd intre aceste doud valori, care poate fi reprezentatd ca in figura 1:

I Libertatea religioas3 |

Libertate religioasa Absenta libertayii
totalad religioase

| Identificarea biserici—stat |

Non-identificare Identiticare completa
Non-institufionalizare (separare) Institutionalizare
Figura 1.
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Firegte ca graficul simplificd lucrurile la maximum. Primele dificultdfi se
ridici in legatur3 cu gradul de identificare dintre biserici si stat si corelarea
acestuia cu starea libertitii religioase. Putine institutii religioase au fost vreodata
atit de totalitare incit s ajunga la identificarea totala dintre biserica si stat. Pe
masura ce se tinde spre aceastd situatie extremd, se observa clar lipsa libertatii
religioase. Aceasta este mai ales adevarat pentru aderentii religiilor minoritare,
dar pina si religia majoritara are de suferit din cauza implicarii exagerate a statului
in reglarea problemelor ei sau datorita apatiei care rezultd din dependenta excesiva
a institutiei religioase de stat.

La celalalt capat al stérii de identificare dintre biserica si stat, lucrurile par §i
mai confuze. Simplul fapt c3 statul nu are o biserici oficiald nu inseamn3 neaparat
ci existd un regim de separare, caracterizat de o riguroasa non-identificare cu religia.
Mai mult, existd o considerabild neintelegere privind configurafia exacta a relatiei
dintre stat i biserica §i se poate foarte bine ca aceastd configuratie si difere de la o
cultura la alta. Mai mult, nu este clar daci n¢identificarea marcheazi cu exactitate
capitul acestei stiri anume. Neinstitutionalizarea §i separarea pot fi puncte

Identificare biserici—stat

Olanda, Belgia,
Germania SuAa
State N N——
islamice Suedia Anglia | Franfa Lux. URSS
l —— I o _— |
B~ N N
Identificare Separarea statului Identificare
pozitiva de biserica negativa
Identificare Opozifie
completa faja de biserica
Libertate religioasa
Belgia Germania
N’ Statele

Franfa, SUA Anglia
N— N

| Luxemburg Suedia

URSS  islamice
N

| Toleran{2

T religioas3

Libertate religioas
totald
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intermediare de-alungul unei stiri mai ample care se sfirgeste, de fapt, cu identificarea
»,negativd”, adici ostilitate fitigd sau persecutie. Dar daci persecutia este prezenti la
ambele extreme ale stirii de identificare biserici—stat, nu este clar in ce fel aceasti
stare se coreleazd cu aceea a libertatii religioase.

Gradul de confuzie devine evident daci privim o incercare a unui autor” de
a grupa tarile in cadrul acestor doud stdri, aga cum se arati in figura 2 (pag. 19).

Se pot pune la indoialé citeva aspecte ale diagramei anterioare. De exemplu, in
ceea ce priveste starea identificdrii, nu este complet clar de ce existd un grad mai mic
de identificare in Belgia decit in Anglia sau de ce Statele Unite trebuie amplasate
intre Franta si Luxemburg. Gruparea tuturor statelor islamice este incorectd, deoarece
nu tine cont de diferentele dintre regimuri. Este de asemenea important s ne
reamintim cd, de-a lungul istoriei, regimurile islamice au fost de altminteri mult
mai tolerante decit pandantele lor crestine. URSS-ul nu mai existd, desigur, dar
chiar si la inceputul anilor ’80, cind a fost conceputd aceastd diagrami, existau
diferente considerabile in cadrul blocului comunist. Pe scurt, ordinea din diagrama,
stabilitd in functie de gradul de identificare este simplificatoare §i, intr-o oarecare
masurd, bazatd mai mult pe stereotipuri decit pe realitatea empiricd. Multe din
ierarhizdrile libertdtii religioase par la fel de arbitrare. Dar reordonarea minord a
unora dintre aceste ierarhiziri esueazi in rezolvarea dilemelor fundamentale, cum
ar fi de ce statele amplasate in capete opuse ale graficului sint agezate atit de aproape
unele de celelalte in graficul libertatii religioase.

Riaspunsul la aceastd aparentd dilemd constd in regindirea stirii de
identificare dintre bisericd §i stat, ca pe o bucld gorelatd cu starea libertdtii
religioase, asa cum se vede in figura 3:*

Identificare
poazitiva

O oarecare
identi hicare intre biserica gi stat

Separarea dintre

biserica si stat Identificare

negativa
l Libertate religioasa |
Libenate religioasa Absenta libertatii
totala religioase

Figura 3.
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Acest model reflecta cu exactitate faptul ci si identificarea pozitiva puternici,
§i cea negativa puternicd dintre biserica §i stat se coreleazd cu niveluri scizute
ale libertatii religioase. in ambele situatii, statul adoptad o atitudine bine definita
fatd de una sau mai multe religii, ldsind prea putin loc dizidentelor.

Modelul surprinde de asemenea o realitate inrudita, dar mai putin evidenta.
Schimbdrile in regimuri politice se migca desgori dus—intors intre pozitiile extreme
de la capetele graficelor de identificare, sirind peste pozitiile intermediare, mai
moderate. Astfel, istoria experientei biserici—stat in Spania reflectd schimbarea
radicalad de la un regim care sustinea puternic biserica institutionalizatd, la un
regim secular, anticlerical.** in alte cazuri, regimurile fundamentaliste pot fi
reprezentate de regimuri radical seculare §i invers.

Un alt aspect semnificativ al libertatii religioase, clarificat de acest model, este
ca nu se poate presupune pur §i simplu ci, pe misura ce separarea biserici—stat este
mai rigida, va creste §i libertatea religioasd. La un moment dat, separationismul
agresiv devine ostilitate indreptata spre religie. Insistenta mecanica asupra separarii
cu orice prej, poate duce, in cadrul sistemului, la insensibilitate neatenta si, in final,
la persecutie intentionatd. Constitutiile staliniste aveau, in genral, prevederi foarte
ferme de separare a bisericii de stat, dar cu greu am putea sustine ci libertatea
religioasd era maxima. Mai degraba acest lucru era conceput ca o cerintd a excluderii
religiei din orice domeniu in care statul era prezent. Dar in statul totalitar,
marginalizarea pina la excludere totald a religiei, a devenit o cerin{d practica.
Insistenta seculara cu care, in alte tari, se cere ca religia sa fie limitatd la din ce in ce
mai redusa ,,sferd privatd”, desi intr-adevar mai putin extremista, poate avea rezultate
asemanitoare in marginalizarea vietii religioase si reducerea libertitii religioase. *

Odaté recunoscute trisiturile generale anterioare ale libertétii religioase si
graficele de identificare, putem incepe sd vorbim despre subtilititi care ne ajuta
sd descriem subcaracteristici semnificative ale celor doud stdri. Aceste
subcaracteristici, l1a rindul lor, ne ajuti si identificim diferentele izbitoare intre
sistemele nationale ale libertatii religioase.

Reintorcindu-ne pentruinceput la starea identificérii, ea poate fi conceputé ca o
reprezentare a unei serii de tipuri de regimuri biserici—stat. Incepind la capatul
identificirii pozitive, dim peste teocratiile absolate de tipul pe care-l1 asociem
indeobste cu conceptiile stereotipe ale fundamentalismului islamic. De fapt, un intreg
spectru de regimuri este posibil in teoria musulmand, depinzind de scopul conferit
credintei interne musulmane privitor la toleranté si depinzind de asemenea de mésura
in care interpretarea flexibild a Sariei creeaza un spatiu normativ pentru modernizare. *

Biserici de stat. Notiunea de ,bisericd de stat” este vagd si poate in fapt sd
acopere un spectru larg de configuratii posibile biserici—stat, cu implicatii diferite
pentru libertatea religioasd a grupurilor minoritare. L,a o extremd, un regim cu o
biserica de stat, cireia i se garanteazi un monopol strict impus asupra problemelor
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religioase, este indeaproape inrudit cu o guvernare teocrati. Spaniasaultalia, in anumite
perioade, sint exemple clasice. Urmatoarea pozitie este definutd de {in care au oreligie
institutionalizat3 care tolereazi un set restrictiv de convingeri divergente. O tard islamica
tolerind ,,popoarele Carpii™" (dar nualtele)este un exemplu; o{ara cu o biserica crestini
de stat care tolereaza un anume numdr de culte majore, dar in detrimentul altora, ar fi un
altul. Urmatoarea pozitie este o {ara care mentine o bisericd de stat, dar garanteazi un
tratament egal tuturor celorlalte credinte religioase. Marea Britanie este exemplul potrivit.

Biserici dominante. Urmitoarea categorie consta din regimuri in care putin
mai lipseste sd se afirme ca o anume bisericé este biserica oficiald a unei natiuni,
recunoscindu-se cd o anume bisericd ocupa un loc special in tradifia tarii. Aceasta
este relativ tipic in {ari unde predomind romano-catolicismul si s-a adoptat, relativ
recent, o noud constitutie (cel putin de la Vatican II).*® Biserica dominant3 este
in special recunoscutd, dar constitutia tarii prevede ca alte grupuri sint indreptétite
la o protectie egald. Uneori dominanta este relativ inofensiva si se limiteazi

. strict la recunoagterea faptului cd o anume traditie religioasa a jucat un rol im-
portant in istoria si cultura unei {ari. In alte cazuri, dominatia opereazi in fapt
ca o metoda de-abia camuflati de pastrare a prerogativelor regimului, mentinind
totusi aparentele oficiale ale unui regim mai liberal.

Regimuri cooperationiste. O alti categorie de regimuri nu garanteazi un statut
special bisericilor dominante, dar statul continui s3 coopereze indeaproape cu bisericile,
intr-o multitudine de feluri. Germania este prototipul acestui regim, desi cu siguranta ci
nu este singura.* Foarte important este ci statul cooperationist poate asigura o finantare
semnificativa diferitelor activitifi legate de bisericd, cum ar fi educatia religioasa sau
intretinerea bisericilor, salariile clerului §.a.m.d. Foarte des in aceste regimuri, relatia cu
bisericile este condusa prin acorduri speciale, concordate §.a. Spania, Italia si Polonia, ca
si citeva {in din America Latini se conduc dupa acest model. Statul poate, de asemenea,
coopera la stringerea contributiilor (de exemplu retinerea din salariu a ,,taxei bisericesti”
in Germania). Térile cooperationiste au frecvent modele de ajutor sau asistentd de care
beneficiazi mai ales cultele mai largi. Oricum, ele nu sprijind cu precidere vreo religie
si, de fapt, acorda tratament egal tuturor organizatiilor religioase. Deoarece comunititi
religioase diferite au nevoi diferite, programele cooperationiste pot ridica probleme mai
complexe ale tratamentului egal al cultelor diferite. Statul poate foarte ugor si alunece de
la cooperare la modele preferentiale. De asemenea, fatd de regimuri mai separatiste, se
ridica chestiuni mai complexe de protejare a autodetermindrii §i autonomiei interne a
organizatiilor religioase.

De notat cd, in anume cazuri, o abordare cooperationistd poate fi necesara
imr-o‘perioadé de tranzitie. De exemplu, datorita stirii bisericilor dup comunism,
in Europa Centrald si de Est §i in fosta URSS, dreptatea reparatorie pare s ceara
returnarea unor largi proprietti abuziv luate de la diferite biserici. Acest proces de
restituire va presupune neapirat multd cooperare intre stat §i biserici, dar nu este

22

https://biblioteca-digitala.ro



ASPECTE ALE LIBERTATN RELIGIOASE

complet clar dac3 acest proces va fi condus in asa fel incit sd duci la restaurarea
modelelor de cooperare saudacé acea cooperare necesara va fi pur si simplu tranzitorie,
pe cind politica pe termen lung este stabilirea unui regim mai voluntarist.

Regimurile acomodationiste. Un regim poate insista pe separarea bisericii de
stat si totusi s3 se mentind intr-o posturd de neutralitate binevoitoare fata de religie.
Acomodationismul poate fi considerat un cooperationism fari prevederea vreunei
subventii financiare directe pentru bisericd sau educatia religioasd. Un regim
acomodationist nu va avea scrupule in recunoagterea importantei religiei, ca parte a
culturii nationale sau locale, in recunoasterea simbolurilor religioase in locuri publice,
permiterea impozitelor, a dietelor, sdrbdtorilor, Sabatului §i a altor tipuri de exceptii
s.a.m.d. Multi specialigti din Statele Unite considera ca clauza religioas3 in SUA ar
trebui conceputi ca si permita o abordare mai acomodationista a libertitii religioase. ©
A se observa cd dezvoltarea statului maregte nevoia de acomodare. Pe masurd ce
influenta statului devine mai puternica §i poverile reglementdrilor se extind, refuzul
de a face exceptii sau de a se acomoda poate duce la ostilitate.

Regimurile separationiste. Asa cum am sugerat in comentariile anterioare
.privind separarea stalinistd dintre bisericd si stat, sloganul ,,separarea biserici—
stat” poate fi folosit pentru a acoperi un spectru destul de larg si diversificat de
regimuri. La capatul benign, scparationismul diferd relativ putin de acomodationism.
Principala diferentd este cd separationismul, asa cum sugereaza i numele, insista pe
o separare mai rigida intre biserica §i stat. Orice sugestie de ajutor public pentru
religie este consideratd nepotriviti. Simbolurile religioase, cum ar fi leaginele de
Criciun, in locuri publice, nu sint permise. Chiar subventiile indirecte pentru religie,
prin reducerea impozitelor sau scutirea de impozit sint fie suspecte, fie interzise.
Garantarea exceptdrii de la lege pe baze religioase este consideratd un favor nepermis
pentru religie. in scolile publice nu este permisi nici o invititura religioasd sau
indoctrinare de orice fel (desi unele invataturi despre religie, dintr-un punct de vedere
obiectiv, pot fi permise). Referirea la premise religioase in dezbateri publice este
etichetatd ca atentind la principiul separdrii bisericii de stat. Membrilor clerului nu
li se permite detinerea de functii oficiale.*!

Forme mai extreme ale separationismului incearca sa rupd total religia de
viata publicd. Una dintre formele posibile este intdrirea monopolului statului
asupra anumitor forme de servicii educationale sau sociale. in domeniul educatiei
statul poate interzice §coala cu profesor particular, scolile private sau le poate
supune pe ambele unor cerinte de acreditare atit de severe, incit si fie imposibil
ca educatia religioasa independenta si functioneze. Regimuri diferite vor judeca
in mod diferit misura in care cdsitoria religioasd este recunoscutd. O sumi de
servicii sociale sau de caritate (inclusiv asistenta medicald) pot fi reglementate
in aga fel incit organizatiilor religioase si le fie greu sa-si ducd activitatea in acest
domeniu. ,, Separatia”, in cel mai controversat deghizament, cere ca religia si se
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retragd din orice domeniu pe care statul doreste si-1 ocupe, dar nu e deranjatd de
reglementdrile intruzive ale statului §i interventiile sale in problemele religioase.
Insensibilitatea. Suprapunindu-se peste anumite forme ale separatismului,
acesta este un model recurent al insensibilitd{ii birocratice sau legislative fata de
nevoile religioase distincte. Deseori birocratii refuzd si distingd intre un
comportament reglat de aranjamente laice (de exemplu reglarea planificarii
folosirii pAmintului, diviziunea muncii, impozitarea in functie de activititile de
afaceri laice) §i reglementarea unui comportament similar in functie de
aranjamentele religioase. In multe cazuri, inlesniri destul de simple pot rezolva
satisfacitor problemele religioase. Reglementarilor formulate initial le lipseste
deseori suflul antireligios; aceia care le-au formulat erau pur §i simplu incongtienti
de implicdrile religioase ale reglementarilor lor. La un moment dat, cei afectati
de povara neintentionati aduc problema in fata oficialitatilor din guvern. in acest
moment, se poate gasi o inlesnire rezonabild, dacid nu, insensibilitatea va cidea
in persecutie congtienta. Partea impertinentd a insensibilitdtii este privilegierea
subtild sau fatisa a tendintei principale sau a grupurilor dominante. Este mult
prea usor ca oficialitdtile statului care lucreazi cu grupuri religioase importante
sd devind mai putin sensibile la nevoile grupurilor mai mici §i s le desconsidere.
Ostilitatea gi persecutia deschisa. Testul acesteia il reprezinti felul in care
sint tratate grupurile religioase mici. Oficialititile din guvern persecuta rareori
grupurile religioase mai mari (desi acest lucru nu era neintilnit in tarile
comuniste). Persecutfia poate lua forma incarcerdrii acelora care insistd sa
actioneze conform unor credinte religioase diferite. in formele sale cele mai
sfruntate, duce la , epurarea etnicd” sau, mai extrem, la genocid. Probleme mai
tipice implicd forme mai putin dramatice de blocare birocraticd, avind efectul
cumulativ al impietdrii serioase a libertdtii religioase. Acestea pot lua forma
negdrii sau intirzierii inregistrdrii (garantarea statutului oficial), obstructiondrii
aprobarilor de folosire a terenului §i asa mai departe.
Avind aceste categorii anterioare in minte, relatia dintre graficul mai rafinat de
identificare i acela al libertatii religioase poate fi construit ca in figura 4 (pag. 25).
Ar incdpea aici citeva precizdri legate de tipul de regim care ar trebui
considerat ca favorizind la maximum libertatea religioasi. Opinia mea este ca
regimurile acomodationiste sint cele mai indreptitite si ocupe aceasta pozitie.
Experienta istoric aratd cd libertatea religioasd maxima tinde sd fie implinit
atunci cind identificarea biserici—stat se face la modul acomodationist sau de
separare neostild. Desigur cd libertatea religioasd substantiald poate exista de
asemenea in regimurile bisericesti cooperationiste sau sprijinite de stat, cel putin
acolo unde adevirata egalitate religioasd este prezentd. Oricum, existd in aceste
regimuri intotdeauna sentimentul cd comunititile religioase mai mici au un statut
de rangul doi §i, in misura in care finantele publice sprijind direct programele
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principalelor biserici, existd sentimentul cd membrii minorittilor religioase sint
fortati si sprijine programe religioase cu care nu sint de acord. In ceea ce priveste
regimurile separationiste §i acomodationiste, acomodationismul e la virf in
aranjamentele contemporane, azi cind ,,statul performantei” secular modern s-a
nascut, cu dimensiunile lui de bunastare si posibilititile de reglementare. Pe masura
ce actiunea giinfluenta statului penetrazi din ce in ce mai mult viata sociald, insistenta
incdpatinatd cdtre separare, poate aluneca foarte ugor in marginalizarea religiet.
Mai mult, odati cu proliferarea reglementérilor, exista o cerere crescinda de exceptare
care poate inlesni cu intelegere nevoile religioase. in ultima instan{3, daci acomodarea
se poate realiza fard dificultdti nedorite, un regim care nu reuseste si se acomodeze
manifestd un grad mai scizut de libertate religioasa.

Sustinatorii separdrii mai stricte tind s3 invoce ideile egalitatii care contrazic
acomodarea. A inlesni nevoi sau practici religioase, spun ei, implici inevitabil
acordarea unui tratament special indivizilor sau g rupurilor religioase, ceea ce violeazi
exigenta neutralititii statului i protectiei egale. Acest argument scapa din vedere faptul
c3 tratamentul diferentiat nu violeazi neaparat normele egalitifii, daci existd o baza
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rationald pentru diferentiere. Protejarea drepturiflor la libertate religioasa nu asigura
numai o baza rational, dar si o justificare obligatorie unor inlesniri rezonabile. In
ultim3 instant3, a face asemenea inlesniri (sau, dupa caz, a folosi cele mai putin
impovaratoare metode (din punctul de vedere al practicii religioase afectate) este cea
mai bund metoda de a se asigura ca demnitatea persoanelor de credinte religioase
diferite este respectatd in mod egal. A-i trata pe ceilalti cu intelegerea diferentelor lor,
aratd mult mai mult respect decit a-i ageza pe toti pe patul egalizator al lui Procust.

Diferentele in context cultural sau istoric pot de asemenea afecta abordarea
particulara care favorizeazad la maximum libertatea religioasa intr-o anume tara. De
exemplu, inlesnirea educatiei religioase in gcoli poate fi mai importanta
intr-o tard ca Germania, unde secularizarea gcolilor este asociata istoric cu perse-
cutarea religioasa din Kulturkampf™ a lui Bismarck §i Kirchenkampf-ul nazist.* in
Statele Unite, din contrd, introducerea stilulupi de educatie indoctrinant in gcolile
publice ar fi resimtit ca o violare a unor indelungi traditii in raportul dintre biserica
i stat. Mai general, deseori un comportament in mare asemandtor poate si aiba
intelesuri culturale diferite, in medii nationale diferite. Libertatea religioasa trebuie
sa fie sensibild la acestg realitdfi sociale diferite.

Bucla identificarii biserici—stat nu este folositoare numai in compararea
tipurilor de configurare institutionald, dar si pentru a avea reperele constitutionale
in vedere. Este folositor sd observam, de exemplu, cd, adesea, ferm polarizatele
dezbateri constitutionale din Statele Unite sint de fapt dezbateri in legiturd cu
optimitatea unui spectru destul de ingust de optiuni institutionale. Viziunea
structurii posibilelor configuratii diferite ajuta la sensibilizarea fatd de riscurile
alunecdrii treptate a unui regim in altul. Din nefericire, deoarece institutiile
religioase §i guvernamentale se luptd pentru influenta §i prestigiu, si fiindca
acomodarea nu este neaparat calea birocraticd a minimei rezistente, tendinta
naturald in sistem se desfdsoara in directiile care diverg de la respectul optim al
libertitii religioase. Acest lucruinseamnad ca vigilenta este necesara si cd remediile
legale care pot contrabalansa aceastd deriva sint vitale.

V. Arheologia normelor internationale ale libertatii religioase
A. Orizontul din ce in ce mai larg al libertatii religioase

Dup3 analiza anterioar3 a structurii identificarii, este timpul s3 ne intoarcem
la 0 analizd mai detailat3 a structurii insasi libertatii religioase. Pozitiile in cadrul
acestui spatiu reflectd etapele istorice ale desfisurarii libertdfii religioase.
Diferitele etape ale acestei dezvoltdri ramin vizibile ca i ,,straturi” in documentele
drepturilor internalionale ale omului. Un raport complet al istoricului masurilor
de protectie legale in acest domeniu ar trebui sd inceapa odati cu documentele
clasice ale secolului XVIII* care sint ,,bunicii” celor mai actuale prevederi ale
libertatii religioase. In scopurile de fat3, oricum, ,arheologia” de bazi a
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drepturilor religioase ale omului (§i un sens corespunzitor pentru pozitiile posibile
in spatiul libertatii religioase) poate fi dezvaluit in suficientd masura de elucidarea
Articolului 9 al Conventiei Europene pentru Apidrarea Drepturilor Omului §i a
Libertitilor Fundamentale. *

Articolul 9 este virtualmente identic cu Articolul 18 al Pactului International
al Drepturilor Politice §i Civile" si este o paraleld a Conventiei Americane a
Drepturilor Omului. ® Pe scurt, el reflectd nagterea unui consens in materie de
libertate religioasi. In acelasi timp, in Articolul 9 se pot discerne straturile
conceptiilor mai vechi si mai inguste privind libertatea religioasa, care s-au
sedimentat de-a lungul largirii istorice a libertatii religioase, peste timp, pind
cind acoperitoarele masuri moderne de protectie au fost obtinute. Scopul meu, in
aceasta sectiune, este descrierea arheologiei acestor conceptii din ce in ce mai
largi asupra libertatii religioase, pentru a putea aprecia pe deplin orizontul §i
intelesul prevederilor moderne.

Articolul 9 suna dupéd cum urmeaza:

1. Orice persoand are dreptul la.libertatea de gindire, de constiinid §i de religie;
acest drept include libertatea de a-i schimba religia sau convingerea, precum si
libertatea de a-§i manifesta religia sau convingerea in mod individual sau colectiv,
in public sau in particular prin cult, invatimint, practici i indeplinirea ritualurilor.

2. Libertatea de a-5i manifesta religia sau convingerile nu poate fi obiectul altor
restringeri decit acelea care, previzute de lege, constituie masuri necesare, intr-o
societate democraticd, pentru securitatea publicd, protectia ordinii, a sdnatatii
sau a moralei publice ori pentru protejarea drepturilor yi libertatilor altora.

Primul lucru care se observa la Articolul 9 este cid se aplica ,,oricarei
persoane”. Aceasta este una dintre realizarile fundamentale ale legii libertatii
religioase in acest secol §i, in acest sens, reprezinta o universalizare relativ recenta
a revendicarilor libertatii religioase. Contrar modelelor anterioare ale libertatii
religioase, masurile de protectie nu se limiteaza la cetdteni. Strainii rezidenti si
aceia prezenti temporar in tara sint de asemenea inclugi. Mai mult, dreptul nu
este numai la indemina credinciogilor. Mai ales de la sfirsitul celui de-al II-lea
razboi mondial, a devenit lucru recunoscut ci dreptul la libertatea de gindire,
constiintd si religie se extinde la filozoficele Weltanschauungen, dar si la
orientirile religioase mai traditionale. in final, in timp ce termenul ,orice
persoand” poate fi conceput ca aplicindu-se numai persoanelor naturale, lectura
contemporanad protejeaza si dreptul asociatiilor religioase ca entitdti sau grupuri,
cidci libertatea religioasd poate deseori si fie protejatd cel mai bine prin
recunoasterea dreptului la autonomie al comunititilor religioase.* Pe scurt,
libertatea religioasa a ajuns sa fie recunoscuta ca o valoare universala. Aceasta
idee a suferit atacuri din ce in ce mai puternice in ultimii ani, mai ales in cercurile
musulmane unde normele de libertate religioasd au fost deseori percepute ca
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parte a atacului imperialismului occidental asupra culturii islamice*, §i rAmine
de vazut daci aceasta ,, universalizare” a libeftitii religioase va rimine o realizare
perpetud — un fel de temelie impdartasitd de toate regimurile care se vor ivi —
sau va sucomba presiunilor nationalismului (care sustine adesea ci libertatea
religioasa trebuie garantatd numai cetitenilor) si particularismului. "

Corespunzitor clauzei din deschiderea Articolului 9, ne putem imagina un
regim maxim restrictiv, care permite doar l/ibertatea internd a religiei i limiteaza
libertatea religioasa la minimul posibil, din punct de vedere psihologic: libertatea
de a crede §i gindi dupd dorintd, atita vreme cit nu apare nici o manifestare
exterioard a unei asemenea credinte. Daca este ugor de conceput astdzi ci pina si
gindirea interioara gi procesul credintei pot fi subminate de droguri sau tehnologii
moderne, libertatea interna a religiei este miezul ascuns al libertatii religioase
pe care legea pur si simplu nu-l poate desfiinta fard a lua masuri extraordinare.
Dihotomia ,,credintfi—actiune” a clauzei religioase a dreptului cazuistic al
secolului al XIX-lea in Statele Unite este o urma a acestei conceptii extrem de
inguste si dateazd de pe vremea ginditorilor secolelor XVII i XVIII. Aceasta
conceptie este evident nesatisfacitoare din perspectivd contemporani. O libertate
care poate fi respectata in Arhipelagul Gulag nu prea isi meritd numele.

O varianta usor imbunatititd a libertdtii religioase poate fi descrisd ca
., libertatea vetrei” — tipul de libertate la indemina dizidentilor de pe vremea
Reformei si incd vizibil astazi in ,bisericile de cas” in regimuri restrictive cum
ar fi Republica Populard Chinezd.* Ea este apropiatd de libertatea interni a
religiei, doar cé credintele interne pot fi exteriorizate cel putin intre peretii casei,
atita vrreme cit ele nu pardsesc acel asezimint. In termenii Articolului 9, aceasta
ar fi o libertate a religiei care ar putea fi practicatd numai ,in particular”.
Bineinteles, Articolul 9 asigurd masuri de protectie mult mai largi, dar
inceputurile libertatii religioase sint inca vizibile in unele formuldri ale sale.

Inruditi indeaproape cu dreptul de a avea o credinta si de a o practica in
intimitatea mintii sau a casei este ,, libertatea de a-si schimba religia sau con-
vingerea”. Aceasta libertate a trecut deseori nerecunoscuta §i, pind azi, convertirea
de la Islam la o altd religie nu este permisd in multe {iri musulmane. Majoritatea
sistemelor legale moderne protejeaza dreptul general de a alege si a schimba
credinta religioasd, dar urme ale inflexibilitdfii mai vechi sint evidente. De
exemplu, legea recrutarii ii excepteazi pe cei care au obiectii de constiinta privind
satisfacerea stagiului militar (sau prevede forme alternative), dar aceastd lege
nu este intotdeauna sensibild la schimbarile credintei religioase care apar odata
ce o persoand a intrat in serviciul militar.* La fel, legislatia muncii face inlesniri
opiniilor religioase sustinute la inceputul angajérii, dar nu neapdrat schimbdrilor
ulterioare in optiunile religioase ale unui lucrator si nici implicarilor neanticipate
ale credintei unui muncitor in numirile ulterioare intr-un post.* Pe scurt, daci
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sistemele legale moderne recunosc teoretic dreptul de a-gi schimba credinta religioasa,
ele sint adesea insuficient de sensibile la implicatiile practice ale acestui drept.

Este semnificativd observatia cd in Articolul 9 si alte prevederi similare ale
altor documente privind drepturile omului, libertatea religiei, libertatea vetrei §i in
general libertatea de a avea §i de a-gi schimba religia sau credinta nu pot fi
reglementate de stat, in nici un fel. Numai manifestdrile religioase pot fi reglementate,
siacesteain conditii restrictive identificate in subparagraful 2.* Aceasta este varianta
mai sofisticatd, de secol XX, a dihotomiei credin{di—acttiune. Dar s3 nu anticipim.

Ummatoarea largire a libertatii religioase, care se poate discerne in Articolul 9
este protejarea libertdtii de cult, conceputd ingust. Ca problema practicd, cea mai
umila versiune a cultului religios nu se indeparteazi prea mult de vatrd. Un credincios
poate invita vecinii sau prietenii s3 i se aldture in cult, intre peretii casei sale. La
nivel extins, libertatea religiei poate fi conceputa ca permitind serviciul divin in
grup, in biserici sau alte edificii, farad s permitd vreo manifestare a credintei in afara
unor asemenea cladiri ,,private”. Cultul, conceput in mod ingust, este protejat doar
ca servicii divine ale cultului sau acte oficiale de practica religioasd, si nu ca alte
forme de comportament motivat religios, cum ar fi vizitarea bolnavilor sau organizarea
unui program de atletism pentru tineri. Obtinerea dreptului la libertatea de cult,
chiar in acest sens ingust, a insemnat, desigur, un semnificativ progres istoric. Pentru
a ne da seama de limitele acestea, e suficient si ne gindim la conditia credinciosilor
in sistemul stalinist, care puteau si mearga la biserica, dar daca o faceau isi pierdeau
slujbele si posibilititile educationale pentru copiii lor. Mai mult, modelul libertatii
de cult reflectd o conceptie deosebit de ingustd asupra esentei religiei. Pentru
credinciosi, poate fi la fel de important sd se angajeze in practici caritabile sau si
{ind posturile, ca si participarea la slujba religioasa.

Prezenta termenului ,,cult” in Articolul 9 a fost o realizare importanta
intr-un stadiu incipient al dezvoltarii libertdtii religioase. Dar Articolul 9 a
trecut acum dincolo de acest nivel. Se recunoagte clar cid drepturile la
libertatea religioasa se extind la comportamentul comun §i privat (,, in mod
individual sau colectiv”). O parte din ceea ce face specificul libertatii
religioase este cd, in mod tipic, ea are un element comunitar. A permite
dreptul de a crede fara protejarea legaturilor §i structurilor comunitare este
o luare in deridere a adeviratei libertati religioase."

Mai mult, Articolul 9 extinde libertatea religioasa dincolo de sfera privata, pina
la agezimintele publice (,, libertatea de a-si manifesta religia sau convingerea |...]
in public sau in particular™) In contrast cu alte drepturi la libertatea expresiei, cum
ar fi libertatea cuvintului, protectia libertdtii religioase in oricare regim modem
trebuie sa se extinda dincolo de credinta si cuvint, lacomportament. Chiar si descrierea
regimurilor care tolereazi numai libertatea religioasa internd sau libertatea vetrei,
inseamnd a invoca amintirile unor timpuri trecute, cind libertatea religioasd era
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ciuntitd in mod oribil si inacceptabil. Sistemele drepte ale libertitii religioase
protejeaza astfel religia, in public sau in particular.

In sfirsit, Articolul 9 lirgeste libertatea religioasa dincolo de simplele
manifestari religioase ale credintei si cultului, protejind dreptul la ,, invdtdmint,
practici §i indeplinirea rifualurilor’. Astfel, grupurile religioase si indivizii
trebuie s fie ldsati sd-gi propovaduiasca religia in modul cel mai potrivit traditiei
lor. Aceasta va avea de multe ori ramificatii institutionale semnificative, deoarece
multe religii au seminarii sau alte institutii teologice pentru educarea clerului.
Este de asemenea vital ca organizatiile religioase §i familiile s3 aib3 dreptul de a
educa generatia urmatoare §i pe cei convertiti sau potentialii convertiti.Dreptul
independent la libertatea cuvintului protejeaza multe din aceste practici, dar ideea
de libertate religioasa implicd mai clar nevoia de a proteja structurile institutionale
de care este nevoie pentru a duce mai departe procesul de educare §i transmitere
a mostenirii §i credintelor religioase. Libertatea religioasd presupune, de
asemenea, cu claritate, dreptul de a practica si exercita credintele religioase —
de a respecta posturile, de a tine sdrbatorile religioase si sabatul, de a participa
la serviciile religioase comune i la ritualuri, de a se abtine de la tratamentul
medical, de a participa la hirotonisiri, de a {ine tribunale religioase, de a se
bucura de festivalurile religioase §i aga mai departe. Fird aceastd extindere in
lumea exterioard, libertatea religioasa este in mare masura inutila.

A se observa c3, desi libertatea religioasd, aga cum este ea formulata in Articolul
9 (si in alte documente ale drepturilor omului) este foarte largi, ea nu este nelimitata.
Articolul 9 se refera fundamental la credintele religioase sau la alte convingeri adinc
inrddicinate si nu este atit de extins ca libertatea generald descrisd in expresii ca
,viatd, libertate sau proprietate” in clauza de dreapta judecati a Statelor Unite, care
este una dintre propozitiile fundamentale ale socictétilor libere moderne. Libertatea
religioasd este un subset al libertdtii in general §i se bucurd de protectie sporita
pentru ca majoritatea societdtilor au recunoscut rolul special pe care-l joaca religia
in viata indivizlor, a grupurilor §i a societdtii. Articolul 9 protejeazad manifestarile
religioase care sintcerute sau legate intim i profund de credintele religioase, dar nu
neapdrat tot ceea ce este motivat sau permis de credintele religioase. ¥ Majoritatea
credintelor religioase permit indivizilor si candideze si si activeze politic, dar faptul
cd acest lucru este permis de o credinta religioasa nu inseamna c3 exista i libertatea
religioasd de a o face. Faptul ci congstiinta religioas3 a unei femei ii va permite si
faci un avort nu inseamna c3 are §i libertatea religioasa de a-1 face. Granitele exterioare
ale drepturilor la libertate religioasd ramin difuze, dar este important si recunoagtem
ci existd nigte limite. Altfel, exista riscul ca drepturile religioase fundamentale si se
dizolve si s3 piarda inalta protectie pe care o meriti. *
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B. Restringera limitdrilor permisibile ale libertdtii religioase

Pind acum am discutat arheologia drepturilor la libertate religioas3, asa cum
s-au dezvoltat ele istoric §i aga cum sint incorporate ele 1a ora actuald in documentele
internationale ale drepturilor omului. Pentru a intelege pe deplin structura spatiului
libertatii religioase, este oricum necesar si descriem nu numai orizontul ldrgit al
drepturilor religioase, dar si constringerile tot mai mari fatid de limitarile
guvernamentale asupra acestor drepturi, asa cum s-au manifestat ele in timp. Asa
cum remarcam mai sus, este important s ne reamintim ca singurele limitari permise
sint limitdrile de manifestare religioasd si probabil de manifestare publicd. Nu sint
permise limitdrile asupra dreptului de a avea sau a-si schimba credinta religioasa.
Din nou, straturile istorice in dezvoltarea libertitii religioase si a constringerilor
exercitate sint vizibile in formularea Articolului 9.

Istoria libertatii religioase in perioada care urmeazd Reformei a inceput cu
principiul cuius regio eius religio, enuntat in legdtura cu Pacea de la Augsburg, din
1555% si continuat intr-o formad mai liberald dupa Pacea de la Westfalia.¢ Conform
“acestui principiu, printului secular i-se-didea dreptul de a dicta- religia domeniului
sdu pentru a asigura o populatie omogend din:punct de vedere religios. Dizidentii se
puteau muta pe un domeniu mai prietenos sau puteau practica libertatea vetrei, dar
nu prea aveau de ales. Pe scurt, conducétorul secular sau statul cu acest regim avea
puteri virtual discretionare in impunerea limitérilor asupra libertatii religioase i era
liber s3 impovareze sau s3 interzica direct religiile care nu-i pliceau.

In comparatie cu asemenea puteri discretionare, cerinta care s-a niscut la
sfirgitul secolului al XVIII-lea, de a impune numai limitdri general aplicabile, a
fost un progres considerabil. Ideea de bazad era ca libertatea religioasd urma sa
fie recunoscutd in limitele stabilite de lege, cu precizarea cd numai legile neutre,
de aplicabilitate generald urmau si conteze ca legi potrivite de limitare. Intr-o
faimoasd formulare care este inca recunoscuta in legea constitutionald germana,
Hfiecare corp religios isi va reglementa §i administra afacerile in mod indepen-
dent, in limitele legii valabile pentru toti.”® Statul era in continuare liber si
impuni orice fel de limitari dorea asupra bisericilor, dar sub constringerea statului
de drept, el putea s-o facd numai daca dorea sd impuna limitérile in mod general
asupra tuturor grupurilor religioase, inclusiv acelora dominante sau in alt mod
favorizate. Variante timpurii ale libertdtii religioase, ca acelea enuntate spre
sfirgitul secolului al X VIII-lea, tindeau s presupund ci aceastd dominare a statului
de drept asupra limitarii libertatilor religioase era suficientd pentru apararea
intereselor libertatii religioase.

Exigenta statului de drept este incd vizibild in faptul ci in Articolul 9 se
insistd cd , libertatea de a-gi manifesta religia sau convingerile nu poate fi obiectul
altor restringeri decit acelea care, prevdzute de lege ...” Curtea Europeana a
Drepturilor Omului sustine cd aceastd expresie ,,nu se referd pur si simplu la
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legea internj, ci se raporteazi si la calitatea legii, cerindu-i sa fie compatibila cu
statul de drept, mentionat in mod expres in preambulul Conventiei.”®* Se poate discuta
daci o lege care traseazi sarcini specifice sau impovareazi un anume grup religios
sau care este retroactiva sau nepermis de vaga va contrazice aceasta cerinta.

De la sfirsitul secolului al XVIII-lea incoace, pe madsura ce societdtile au inceput
s3 aibd o mai mare experientd a regimurilor autentice ale libertatii religioase, a
crescut si preocuparea fatd de problematica recurentd. Cerinta Articolului 9, ca numai
acele limitari sa fie permise care sint necesare ,,pentru securitatea publicd, protectia
ordinii, a sdndtAfii sau a moralei publice ori pentru protejarea drepturilor si libertatilor
altora” rezum3 aceasta problematica. in aceasti categorie intr3 o sumedenie de cazuri
semnificative. Fira s evaluim meritele acestor cazuri, ne vin in minte o sumedenie
de situatii-problema: legalitatea vaccindrilor®, permisiunea de a obiecta la transfuzia
de singe®, cazurile de poligamie mormona din secolul al XIX-lea din Statele Unite®,
problemele de astizi cu biserici ale ,drogului”®’, probleme asociate cu vindecarea
prin credinta si cazurile de sacrificiu uman sau animal® si aga mai departe. Societati
diferite pot trage concluzii diferite despre locul in gare trebuie trasata limita libertatii
religioase, dar nu cunosc nici o societate care nu e congtientd de nevoia unor limite.

in acelasi timp, n-a durat prea mult si oamenii-si-au dat seama ci lista
temeiurilor permisibile pentru violarea libertatii religioase rezumata in Articolul
9 era atit de largd incit putea justifica aproape tot atita interventionism in libertatea
religioasd, ca si principiul cuius regio. (Este greu de imaginat orice restrictie de
dorit in privinta libertatii religioase, creiajnu i se aplici una sau mai muite din
constringerile avansate in Articolul 9, Sectiunea 2). Daca regula statului de drept
didea o oarecare asigurare ci nu se va abuza de puterea guvernamentala, istoria
a demonstrat c3 aceastd exigenta nu ajunge pentru ésigurarea unei libertati reli-
gioase care sa aiba inteles. Multe din principalele persecutii reli gioase ale ultime-
lor doua secole au fost camuflate sub masca legilor formal generale si neutre. Este
de ajuns a se promulga legi care interzic cuiva din populati€ sa aib4 un comporta-
ment care deranjeazd un anume grup religios, pentru a avea o lege care va in-
deplini cerinta statului de drept, dar va restringe libertatea religioasa. A se ob-
serva ci deseori acest lucru se intimpld nu numai datoritd unei intentii subconsti-.
ente orientat3 spre un grup anume, Ci §i pentru cd aceia care promulgl legea nu
sint congtienti de impactul ei advers asupra unui grup religios mai putin cunoscut.

Datorita acestei deficiente in respectarea statului de drept, cele mai avansate
sisteme au addugat un palier suplimentar menit s restringa limitarea statald a
libertatii religioase. Asa cum sund formularea din Articolul 9, aceasta este cerinta
ca libertatea de manifestare a religiei si fie supusa restringerilor ,,prevazute de
lege”, si care ,, constituie mdsuri necesare, intr-o socielate democraticd, pentru
securitatea publicd, [etc].” Tribunalul de la Strasbourg a interpretat aceastd
formulare ca insemnind cd amestecul intr-un drept trebuie motivat de ,,0 nevoie
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sociald presanta” i ,,proporfional cu scopul legitim urmarit.”% Aceasta constringere
poate fi numita drept urmare cerinta necesitdtii sau a proportionalitdtii. Dacd statele
contractante se bucuri de o anume , marji de aprecieré” in determinarea felului in
care acest lucru se aplicd in mediul lor natural®, amestecul intr-un drept atit de
natural ca libertatea religiilor nu trebuie sa fie mai mare decit este nevoie i trebuie
sd foloseascd mijloace cit mai putin intruzive. Acest lucru corespunde cu cerinta
recunoscutd pind nu de mult in jurisprudenta religioasa a Statelor Unite (si reinstituitd
de Actul Restaurarii Libertatii Religioase’!, cd amestecul in libertatea religioasa poate
fi sustinut numai daci este justificat de ,,un interes de stat obligatoriu” care nu poate
fi obtinut prin mijloace mai putin restrictive.

Daci e ca libertatea religioasa sa aiba un inteles practic autentic in cazurile care
conteaz3, acest tip de cerin{d inaltd pentru orice legislatie (sau alti acfiune statala)
care violeazd libertatea religioasd este vitald. A nu insista pe acest tip de cerin{d
constitutionala inseamna ca majoritatea, chiar respectind statul de drept, poate trece
peste revendicdrile religioase ale minoritatilor, dupa cum doreste. Mai mult, daca nu
existd cerinta de necesitate sau de proportionalitate, este mult prea ugor pentru
oficialititile de nivel mai mic si pentru birocrati sa-si sustina strategia ca niste reguli
generale insensibile la nevoile religioase, dar care nu lasa efectiv cale de intoarcere
grupurilor religioase. Este pur i simplu prea tirziu in istoria lumii sa fim multumiti
cu masuri de protectie a libertatilor religioase care permit acest tip de incalcare.

In acest sens, sint importante doui evenimente de dati recenti. Primul este
ceea ce eu consider a fi o calamitate in legea constitufionali a Statelor Unite. in
cazul din 1990 al Fortelor de Munca vs. Smith’?, Curtea Supremi a Statclor
Unite a sustinut c3 libertatea religioasa trebuie s cedeze in fafa oricérei alte legi
neutre, general aplicabile. De fapt, Curtea Suprema a dat ceasul inapoi spre ziua
cind numai respectarea statului de drept impiedica limitérile excesive ale libertatii
religioase, ignorind in cadrul acestui proces, aproape doud secole de istorie. S-a
protestat energic impotriva acestei decizi i, drept rezultat, Congresul a promulgat
de curind Actul de Restaurare a Libertitii Religioase (RFRA)™, care va avea
drept efect reinstituirea unui inalt standard al revizuirii cazurilor de libertate
religioasa in Statele Unite. Acest document poate fi, desigur, anulat de alte acte
ulterioare ale Congresului, dar conform clauzei constitutionale a suprematiei, va
asigura cel putin trecerea tuturor legilor si altor actiuni ale statului printr-un
test obligatoriu al interesului de stat cel mai putin restrictiv. Mai mult, asemenea
decrete vor trebui sd indice explicit ca nu respectd masurile de protectie asigurate
de RFRA, lucru care va fi cam dificil din punct de vedere politc.

in aceastd ordine de idei € nevoie si de un avertisment. In noua legislatie emis
in Europa Centrala i de Est, fosta Uniune Sovietica si in alte parti ale lumii existd o
tendinta de a emilte legi privind libertatea religioasa care asigura protejarea libertatii
religioase ,,in limitele legii” sau ,,conform legii” etc. Asemenea formuldri par si fie
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mai frecvente in dreptul civil decitin alte parti, datoritd nivelului scizut de obignuinti
cu exceptiile formulate in termeni judiciari §i datoritd sentimentului instinctiv c
comunitdtile religioase trebuie si se supuni ,, legii egale pentru toatd lumea”. Desi
existd un mare adevar in aceasta, e important s ne amintim ca este nevoie de inlesniri
adecvate libertitii religioase, mai ales cind aceste exceptii pot fi intelese fara a fi in
dauna nevoilor sociale presante sau cind aceste nevoi pot fi satisficute in alt fel.

Mai trebuie mentionat un singur lucru, in final, despre Conventia Americani
asupra Drepturilor Omului. Articolul 12(3) al acestei Conventii este similar in esenta
cu Articolul 9(2) al Conventiei Europene in privinta constringerilor impuse asupra
limitarii manifestarii libertdtii religioase. Totusi formularea este usor diferita. Articolul
12(3) prevede ci libertatea de a-si manifesta religia ,,poate fi supusd numai limitarilor
prescrise de lege si care sint necesare pentru protejarea sigurantei publice, a ordinii,
sdndtitii sau moralei sau a drepturilor si libertdtilor celorlalti.” Lipseste conditia
»1Ntr-o societate democratd”. Desigur ci sint multe lucrur care nu sint necesare
daci o societate democratd nu este asumata. Si sperdm ci Conventia Americand va
fi interpretatd in lumina preferintei normative pentru o societate democratj, asa cd
aceasta diferentd verbald in constringerea-cheie a violanlor libertitii religioase nu
se va dovedi, in practicd, a fi o diferenta.

C. Un cadru comparativ al libertdtii religioase

In lumina celor spuse mai inainte, modelul general al legii libertitii religioase
in diferite tari ale lumii poate fi reprezentat aga cum este aratat in figura 5 (pag. 35).

D. Ultimele sedimente in arheologia libertatii religioase: dezvoltdri recente in
interpretarea normelor internationale ale libertdtii religioase

Odati cu deschiderea unei noi Europe, se intimpld multe lucruri care vor avea
un impact semnificativ asupra formei ultime a libertdtii religioase in Europa, ca si in
alte pirti ale lumii. Punctele nodale de o asemenea amploare nu pot si nu-si lase
propriaurmaarheologicd. Una din formele pe care le ia aceastd urmai este cristalizarea
normelor concrete, directionate impotriva abuzurilor recunoscute din trecut.

In aceasta ordine de idei, principiile libertatii religioase enuntate in Principiul
16 si 17 al Documentului final al Reuniunii de la Viena a reprezentantilor statelor
participante la Conferinta pentru Securitate §i Cooperare in Europa §i care a fost
promulgat in 1989 (numit de acum inainte ,, Documentul final de la Viena”), prezinta
un interes special. Formulate intr-o perioada cind glasnost facuse posibil ca dialogul
Est—Vest s se pronunte mai ferm privitor la probleme ale drepturilor fundamentale
ale omului, Documentul Final de la Viena contine o listd remarcabild de cerinte
specifice necesare pentru evitarea violdrilor libertatii religioase care erau mult prea
des intilnite. Aceste principii rezuma deci in mod util normele concrete ale libertatii
religioase care se bucurd de acceptare in cadru european, inclusiv in fostul bloc
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sovietic §i in Statele Unite si Canada, in cadrul procesului Helsinki.™ Scopul meu
aici este de arezuma pur si simplu aceste principii asupracirora s-a convenit, deoarece
ele constituie un set de norme larg sprijinite §i care merita sa fie acceptate in intreaga
lume. Reflectind, asa cum se intimpl3, sensibilitatea,la problemele recurente ale
secolului doudzeci, aceste principii conshtuie o rezerva neprefuita a experienfei pe

‘care se construieste viitorul.

36

Principiile 16 si 17 merita citate in intregime:

16. Pentru a asigura libertatea persoanei de a profesa §i practica rellgla sau
convingerea sa, statele participante, intre altele,

16a: vor lua mdsuri efective pentru a preveni si elimina discriminarea impotriva
persoanelor sau comunitdtilor pe motiv de religie sau convingere, in recunoagte-
rea, exercitarea §i beneficiul drepturilor omului i libertatilor fundamentate in
toate domeniile vietii civile, politice, economice, sociale §i culturale .§i pentru a
asigura egalitatea efectiva intre credinciosi §i necredinciogi, .

16b: vor cultiva un climat de tolerantd §i respect intre credmcxosu aputmmd
diferitelor comunitéti ca i intre credinciogi §i necredinciosi,

16c: vor acorda, la cererea acestora, comunititilor de credinciosi care practici
sau care se pregitesc s practice credinfa lor in cadrul constitufional al statelor
lor, recunoasterea statutului prevazut pentru ele in tirile respective;

16d: vor respecta dreptul acestor comunitati religoase de a stabili §i- mentine
lacasuri de rugdciune sau de adunare liber accesibile; de a se organiza ele insele
in conformitate cu structura lor ierarhicd si institutionald; de a selecta, numi §i’
inlocui personalul lor, in conformitate cu cerintele si normele lor respective, ca si
cu orice aranjament acceptat liber intre ele i statul lor, de a solicita si primi
contributii voluntare financiare i de altd naturd;

16e: se vor angaja in consultdri cu cultele, institutiile §i organizatiile religioase
pentru a obtine o mai bund intelegere a cerintelor libertatilor religioase,

161> vor respecta dreptul fieciruia de a da si de a primi educatie religioasa in .
limba aleasd de el, individual sau in asociere cu altii,

16g: vor respecta, in acest context, inre altele, libertatea parintilor de a asigura
educatia religioasd §i morald a copiilor lor, in conformitate cu convingerile lor
proprii; :

16h: vor permite pregatirea personalului religios in institutii corespunzitoare;,
16i: vor respecta dreptul credinciosilor individuali gi al comunitatilor de credinciosi

de a dobfindi, de a poseda si de a folosi cérti sfinte, publicatii religioase in limba-
aleasd de ele i alte articole i materiale legate de practicarea religiei sau credinter,
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16j: vor permite cultelor, institutiilor §i organizatiilor religioase sd produci, si
importe gi si difuzeze publicatii §i materiale fehgioase;

16k: vor examina favorabil interesul comunitétilor religioase de a participa la
dialogul public, intre altele, prin mijloacele de informare in masa.

17. Statele participante recunosc cd exercitarea drepturilor mentionate mai sus
referitoare la libertatea de religie sau de credinjd poate fi supusd numai acelor
limitiri prevazute de lege §i care sint conforme cu obligatiile ce le revin potrivit
dreptului international §i cu angajamentele lor internationale. Ele vor asigura, in
legislatia §i reglementdrile lor §i in aplicarea acestora, exercitarea deplind §i efectivd

a libertdtii de gindire, congtiintd, religie sau de convingere.

Citeva din prevederile anterioare meritd comentate. Principiul 16a este mai
ales important pentru denominatiile religioase mai mici. Si membrii individuali
ai unor asemenea comunititi, si comunititile insele, in intregul lor, au nevoie de
asigurarea ci nu vor suferi nici o discriminare in comparatie cu alti credinciosi
sau non-credinciosi.

Principiul 16c se referd la problema practicd vitald a garantarii statutului
juridic grupurilor §i organizaliilor religioase. Aceasta a fost, pind in 1989, o
problema practicd importanta cu care se confruntau grupurile religioase. Dacd e
sd fie respectat spiritul Principiului 16c, este important ca procedurile de
recunoastere si nu constituie un obstacol birocratic si procedurile si fie flexibile
pentru a putea acomoda diferentele organizatorice ale diferitelor denominatii. A
se observa cd Articolul 16c¢ al Documentului Final de la Viena nu face distinctie
intre comunititi de credinciosi ,,locale” si ,,strdine” i ci Statele sint obligate si
garanteze ,la cerere” (probabil fird a impune constringeri semnificative)
»Tecunoasterea statutului prevdzut pentru ele” ( de exemplu pentru comunitdtile
de credinciosi) ,,in tdrile respective”. O implicare practicd majord a acestui
principiu este cd legislatia care guverneazé acordarea de personalitate legala sau
statut de corporatie pentru organizatiile religioase ar trebui si fie astfel conceputa
incit sd usureze si nu si obstructioneze sau si submineze drepturile inniscute ale
unor asemenea organizatii, la libertate religioasd. Spus pe sleau, negarea
recunoagterii legale si a personalitdtii juridice inseamnd negarea liber!dtii
religioase.” Fird personalitate legal3, organizatiile religioase nu pot dobindi
proprietati sau alte materiale fizice necesare manifestdrii publice a religiei sau
credintei. Astfel, negarea personalititii juridice a unui grup religios poate fi
permisd doar atunci cind e necesard pentru protejarea unui interes major de stat
care nu poate fi atins printr-un mijloc mai putin restrictiv.

Nu existd nici o indicatie ca principiul 16c ar viza altceva decit statutul egal
al tuturor comunitatilor religioase. Bineinteles cé, adoptind o atitudine de intele-
gere fata de organizatiile religioase, statul nu trebuie sd permitd vreunui grup s
se eschiveze de la cerintele §i legile legitime necesare in orice societate
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democratic3, pur si simplu prin revendicarea unui statut religios. Abordarea
preferabild care a aparut in Occident este stabilirea procedurii care faciliteazi
recunoagterea grupurilor religioase in etapa dobindirii de personalitate juridica
(indiferent de legaturile lor striine). In fapt, la aceasti etapi existi deja prezumtia
de nevinovitie fatd de o organizatie religioasi, presupunindu-se §i ci meritd
masurile de protectie a libertatii religioase, pind cind este dovedit contrariul.
Problemele tinind de abuzuri sau conduiti ilegala pot fi rezolvate mai tirziu, in
cazul in care ele apar. O revizuire riguroasd intr-o etapa mai tirzie poate fi
binevenitd dac3 are legaturd cu garantarea statutului de exceptare de la impozite
sau cu alte binefaceri guvernamentale (acolo unde ele sint permise), dar toate
organizatiile guvernamentale ar trebui si fie indreptitite la o forma oarecare,
relativ simpld, de personalitate juridica care le-ar da dreptul de a inchiria sau
concesiona mijloace fixe, de a semna contracte sau de a se angaja si altfel in
actiuni necesare din punct de vedere practic in sistemele legale moderne, pentru
a face practica §i exercitiul religios nu numai posibile, dar §i comode. Daci apar
probleme sau abuzuri, acestea pot fi rezolvate prin pedepse penale i civile normale
sau prin suspendarea inlesnirilor financiare ca de exemplu scutirea de impozit.
Contestarea personalititii juridice intr-o etapa timpurie este un mijloc nepotrivit
de restrictie prealabila.

Principiul 16d este cu precidere vital, deoarece vizeaza problemele dreptului
unei comunitdti religioase la autonomie §i autodeterminare. Acest principiu are
citeva trdsaturi. Bineinteles, daci e ca libertatea religioasa sd se extinda dincolo
de libertatea vetrei, este foarte important pentru organizatiile religioase s li se
permitd sd-si construiascd, inchirieze sau sd aiba in proprietate clddiri potrivite
genului de cult pe care il practica si practicii lor religioase (sau sociale). Asacum am
subliniat mai sus, o comunitate religioas3 si un anume fel de viatd implicd adesea
mai mult decit simplul exercitiucultic. Aceasta inseamna c3 reglementarile de folosire
apamintului nu trebuie manipulate pentru a tine departe comunititile geografice de
lacasurile de cult.”” Asta inseamni de asemenea ci grupurilor religioase trebuie si li
se garanteze personalitatea juridicd in asa fe] incit sd poatd dobindi ‘sau cel putin
poseda utilitdtile necesare nevoilor lor, asa cum se subliniazi in principiul 16c.

Libertatea de a se organiza conform propriei structuri icrarhice, de
relationare, de congregatie, non-ierarhica sau a altei structuri institutionale
traditionale este foarte importantd pentru multe comunitdti religioase.
Ecleziologia este o problemd doctrinard centrald pentru multe comunitéti
religioase, ea insdsi o problema de congstiin{d. Amestecul statului in aceste zone
afecteazd insdsi exercitarea credintelor religioase care privesc structurarea
comunitatilor religioase. Fostele regimuri comuniste au cerut de multe ori
organizatiilor religioase sa se organizeze intr-un mod ,,democratic” care era, de
fapt, incongruent cu principiile organizatorice ale religiei in cauzi. (Constringeri
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similare au fost aplicate in China.)* Legile care se ocupa de structurile legale la
indemina comunittilor religioase pentru organizareh propriilor treburi ar trebui
s fie mai sensibile la nevoile diferitelor grupuri religioase din aceasti zona. ™

Modalitatea de selectie a personalului clerical este, de asemenea, pentru multe
grupuri religioase un punct doctrinar sensibil. Dacd biserica in cauzd nu este de
acord, statul nu trebuie sd aiba nici un cuvint de spus in numirea sau disciplinarea
indivizilor care detin functii bisericesti. Este de asemenea important sd ne amintim
ca exceptiile cuvenite trebuie facute in legislatia muncii unei tari, pentru a permite
organizatilor religioase s acorde un tratament preferential membrilor lor. Legile
care interzic discriminarea religioasd de citre patroni obignuiti duc la consecinte
nedorite atunci cind este implicat un patron religios. Ar fi bizar, de exemplu, s ceri
unei congregatii protestante sd angajeze un preot romano-catolic sau un rabin in loc
de preot, chiar daci acestia din urma sint, altminteri, persoane calificate. Un cleric
baptist poate si nu se simti in largul lui daci angajeazi o secretard mormona. in
general, organizatiile religioase au interese puternice in ce priveste libertatea
religioasd, de aceea preferd si angajeze propriii lor credinciosi. La fiecare nivel,
aceasta afecteazd autonomia grupului religios in structurarea treburilor sale,
indeplinirea misiunii §i modelarea vietii comunitare §i a practicilor ei.®

Bisericile, ca si alte organizatii, au nevoie de fonduri pentru a opera. Reglementa-
rile care se ocupi cu solicitarile nu trebuie si fie structurate in moduri care si discri-
mineze unele grupuri fata de altele.* Daci frauda seculara poate fi reglementata in acest
context, ca §i in altele, bisericilor trebuie si li se garanteze o mai mare flexibilitate in
felul in care folosesc §i raporteazi privitor la fondwile lor, decit altor organizatii non-
profit, pentru a evita interventia nepotrivitd in materie de convingeri religioase.*

Principiul 16e examineazi intentia statului de a se angaja in ,,consultéri cu cultele,
institutiile gi organizatiile religioase pentru a obtine o maibuna intelegere a cerin(elor
libertatilor religioase.” Multe dintre violarile libertatii religioase care se nasc in categoria
amestecului neintentionat pot fi rezolvate prin dialog rational. Nu toate sursele de
tensiune pot fi rezolvate in acest mod, dar multe izvoare ale nelinistii §i neincrederii
pot fi eliminate cu ajutorul acestei tehnici practice.

Principiile de la 16f la 16h se leagd de educatia §i invitdmintul religios,
intotdeauna una dintre cele mai sensibile zone ale oricirui model biserici—stat.
Principiul 16f prevede ca statul va ,respecta dreptul fieciruia de a da §i de a
primi educatie religioasd in limba aleasd de el, individual sau in asociere cu
altii.” In general, tensiunile interdenominationale pot fi reduse daca educatia
este ldsata in seama familiei §i a bisericii, fara intruziunea statului. Cu siguranta,
in acel context, este important a putea asigura o educatie religioasi la toate
nivelurile de virstd, acasi si in edificii religioase inchiriate, arendate sau construite
de organizatii religioase. In misura in care utilitiile publice sint puse la dispozitia
educatiei publice, acest lucru trebuie si se facd in mod nediscriminator.*
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Cerinta articolului 16g, anume ca parintii sau tutorii legali si aiba dreptul de a
dirija educatia religioad a copiilor lor este si el recunoscut de Articolul 12(4) al
Conventiei Americane a Drepturilor Omului. Unele tiri permit educatia publics,
destinati sa colaboreze cu eforturile familiei gi ale bisericii, dar sectorul public pur i
simplu nu poate inlocui ceea ce familia §i biserica pot face de unele singure. Cerintele
programei scolare intr-un sistem educational nu trebuie sd nesocoteascd flagrant
credintele si practicile constiintei. Sistemele moderne de educatie au o mare flexibilitate
in atingerea obiectivelor lor §i existd putine scopuri ale invitimintului care s fie in
asemenea masura obligatorii incit si justifice violarea cererilor sincere ale congtiintei.

Principiile 16i §i 16j solicita protejarea achizitiilor, posesiunilor, importului
si rdspindirii literaturii religioase si a altor materiale, de cétre biserici ca si
organizatii §i de catre membrii lor sau altii interesati sa afle despre asemenea
organizatii §i invétaturile lor. Accesul la literatura §i materialele religioase a
fost o problema criticd sub multe regimuri comuniste §i limitarile in acest domeniu
pot avea un efect nesdndtos asupra unei comunitati religioase. Locke avea fird
indoiald dreptate considerind cd magistratul civil nu poate sili un individ s
accepte o anume credintd, dar un regim poate cu siguranta si impiedice oamenii
sd aibd acces la informatia pe care se bazeaza credinta lor. Aceasta este mai ales
important pentru denominatiile relativ mici, deoarece altfel membrii se pot simti
izolati §i incapabili sd-gi aprofundeze credinta §i sd profite din plin de asocierea
lor cu comunitatea religioasi. Legislatia trebuie sd recunoasca aici ci multe
chestiuni pot intra in aceastd categorie, dincolo de formele traditionale ale
literaturii religioase cum ar fi cértile, revistele si alte publicatii. Posibilitatea de
afolosi filme, inregistrari video si alte mijloace(ca si echipamentul necesar pentru
proiectarea si utilzarea lor) poate fi, in contextul actual, la fel de importanta ca
si posibilitatea de a avea acces la publicatile standard. in plus, este important ca
referirile la Principiile 16i si 16j la ,,alte articole gi materiale legate de practicarea
religiei sau credintei” i la ,,publicatii §i materiale religioase” si fie inteleasa si
aplicatd nu numai la literaturd si publicatii (in orice tip de media), dar i lucrurilor
fizice, cum ar fiobiecte religioase sau obiecte de imbriacaminte folosite in serviciul
divin sau in practicarea zilnicd a religiei.

Dreptul de a rdspindi informatii despre un sistem de credinte religioase
trebuie inteles ca si cuprinzind dreptul de a impartasi conceptiile religioase unor
indivizi de alti credinti. In Statele Unite este de multd vreme de la sine ingeles
cd i libertatea religiei gi libertatea cuvintului protejeaza activitatile evanghelice.*
Aceasta este de inteles, deoarece, in multe traditii religioase, a duce mesajul
sistemului credintei personale citre altii este parte integranta a respectdrii religiei.
Lanivel international acesta este un aspect mai controversat, mai ales in culturile
islamice. Se pare cd acum s-a inteles cd, oricum, principalele conventii
internationale asigurd o minima protectie dreptului indivizilor de a-gi schimba
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sau abandona credinta religioasd.®* Mai mult, Curtea Europeani a Drepturilor
Omului a sustinut de curind cd o lege greacd, ce considera prozelitismul un delict,
viola dreptul la libertate religioasd, cel putin asa cum era el aplicat cu privire la
un martor al lui lehova, angajat in eforturi misionare conventionale, din usa in
usa.* Cazul nu excludea posibilitatea cazurilorextreme unde prozelitismul implica
frauda sau constringerea §i care aveau nevoie de reglementari, ci proteja clar
activitatea misionara tradifionala.

VI. Concluzii si recomandari

Esteextrem de probabil ca téri diferite, cu traditii diferite sd aiba institutii diferite
in domeniul sensibil al libertdtii religioase. Modelul dezvoltat in aceastd lucrare
furnizeazi un cadru de mare ajutor pentru compararea unor asemenea institutii
diferite. Chiar dacd modelul este destul de flexibil pentru a sugera ca un spectru
considerabil al configuratiilor bise rici—stat poate fi congruent cu adevarata libertate
religioasd, el sugereazi si citeva concluzii normative. O mai mare libertate religioasa
este posibild sub regimuri care asigurd tratament egal pentru indivizi §i comunitati
religioase. in evolutia libertétii religioase, istoria a demonstrat cd o constringere a
»Statului de drept” in privinta limitarilor permise asupra manifestdrilor libertdtii
religioase nu este adecvatd.Una dintre cele mai importante trasituri ale libertaii
religioase — cea care o face si fie un drept fundamental si inalienabil — este ca
aceasta este anterioard ,,5i in ordinea temporald, §i in gradul de obligativitate,
cerintelor societilii civile.”®” Un stat cdruia fi este indiferent ce legi promulg3, chiar
daci ele sint generale si la suprafatd neutre, esueazi in a intelege cit de fundamentala
este libertatea religioasa.

Daca institutiile libertdtii religioase imprumutd inevitabil diferentele de
coloraturi si amanunt in lumina traditiilor si culturii locale, existd acum suficienta
experienta istoricd in privinta libertitii religioase pentru a putea identifica anumite
principii care meritd o recunoastere universald. Acestea includ cel putin principiile
libertatii religioase enuntate in principalele conventii internationale ale
drepturilor omului. dar §i pe acelea formulate in Documentul Final de la Viena
si in Declaratia din 1981 a Natiunilor Unite asupra Eliminérii Tuturor Formelor
de Intoleranti si Discriminare bazate pe Religie sau Credintd. Masuri practice
trebuie luate pentru identificarea prevederilor constitutionale §i statutare care
nu se ridica la nivelul acestor principii, luate ca standarde internationale minime.
Trebuie de asemenea s3 se ia masuri pentru sprijinirea mai largd a acestor
principii. Asigurarea recunoasterii oficiale §i a realizarii practice a acestor
principii ar constitui un progres important in domeniul libertétii religioase.d

Traducerea de Alina Cadariu
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(intrat in vigoare la 3 sept. 1953) si amendat de protocoalele nr. 3&S5 [de aici inainte Conventia
Europeani], Conventiile Americane ale Drepturilor Omului, O.A. S. Seria de tratate nr.36,
la 1, OEA/ser.L/v/lI.23, docrev.2 (intrat in vigoare la 18 iulie 1978) [de aici inainte Conventia
Americani]. Vezi si Documentul Final al Intilnirii de la Viena din 1986 a reprezentantilor
statelor participante la Conferinta pentru Securitate §i Cooperare in Europa, validat pe baza
prevederilor Actului Final referitor la follow-up-ul conferintei, 17 ian.1989, 28 I.L.M. 527,
534 (1989) [de aici inainte Documentul Final de la Viena].

20. Vezi, de ex. Constitutia Australiei par. 16; Constitutia Indiei art. 15, 16, 25, 26,
Constitutia Israelului, par. 7, 22; Constituzione art. 8, 19, 20 (Italia), Kenpo, art. 19, 20 (Japonia),
Constitufia Keniei, art. 78, Constitutia Turciei, art.24; Coastitutia Zairului, art.17.

21. Constitufia Austriei, art. 7, 14 (1920); Constitufia Belgiei, art. 14,15, 16, 59 (1831),
Constitutia Bulgariei, art. 6, 13, 37 (1991); Constitutia Croatiei, art. 14, 40 (1990),
Constitutia Danemarcei, art. 67, 68, 70, 71 (1953); Constitutia Estoniei, art. 9, 14 (1937);,
Constitutia Finlandei, art. 8, 9 (1919); Constitufia Frantei art. 2, 77 (1958); Legea de baza
a Germaniei, art. 4, 7, 140, 141 (1949), Constitutia Greciei art. 5, 13 (1975): Constitutia
Ungariei, par. 63 (1972); Constitutia Islandei, art. 63, 64, Constitutia Irlandei, art. 40, 42
44 (1937), Constitutia Italiei, art. 8, 19, 20 (1948), Constitutia Lichtensteinului, art. 37,
38, 39 (1921), Constitutia Lituaniei, art. 18, 20, 27—31, 39 (1938); Constitutia
Luxemburgului, art. 19, 20 (1868), Constitutia Maltei, art. 40 (1964); Constitutia
Monacoului, art 23 (1962), Constitutia Olandei, art. 6, 23 (1983); Constitutia Novvegiei,
par. 2 (1814); Constitutia Poloniei, art. 82 (1952); Constitutia Portugaliei, art. 41, Constitufia
Romaniei, art. 4, 6, 29, 32 (1991), Constitutia Federatiei Ruse, art. 14, 19, 28, 29, 55, 56,
Constitutia Sloveniei, art. 7, 14,41 (1991); Constitutia Spaniei, art. 16, 27 (1978), Constitutia
Suediei, cap. 2, art. 1, 2 (1975); Constitutia Elvetiei, art. 27, 49, 50, (1874), Constitutia
Iugoslaviei, art. 155, 174 (1974). Unele din prevederile mentionate sint desigur datate la
aceastd ord, dar ele confirma aderarea generala la libertatea religioasa.

22. Constitutiile Antiguei si Barbudei, sect. 3, 11 (1981), Constitutia Argentinei art.
14, 19 (1853); Constitutia Bahamasului, art. 15, 22 (1973); Constitutia Barbadosului par.
11, 19 (1966), Constitutia Belizelor par. 3, 11 (1981), Constitutia Boliviei art. 3 (1967);
Constitutia Braziliei, art 5 (VI—VIII) (1988); Constitufia Canadei. art. 2 (1982); Constitutia
din Chile, art.19 (1980); Constitutia Columbiei, art. 18—19 (1991), Constitutia din Costa
Rica, art. 28 (1949), Constitutia din Cuba, art. 54; Constitutia din Dominica, art. 9 (1978),
Constitutia din Republica Dominicani, (1966), Constitutia din Ecuador, art. 19(6) (1979),
Constitutia din El Salvador, art. 25 (1983); Constitutia din Grenada par. 1, 9 (1974),
Constitufia din Guatemala, art. 36 (1985); Constitutia din Guyana art. 1 (1980); Constitutia
din Haiti, art. 30 (1987); Constitutia din Honduras art. 77 (1982); Constitutia din Jamaica
1-—6 (1962), Constitutia din Mexic, art. 3, 5, 24, 27, 130 (1992); Constitutia din Nicara-
gua, art. 29 (1986), Constitutia din Panama, art. 34 (1973); Constitutia din Paraguay, art
70 (1967), Constitutia din Peru, art. 2(3) (1979); Constitufia din St. Christopher si Nevis,
art. 11 (1983); Constitutia din Santa Lucia, art. 9 (1978); Constitutia din St. Vincent, an 9
(1979); Constitutia din Surinam, art. 8 (1987), Constitutia din Trinidad—Tobago, art. 9
(1976), Constitutia SUA, amend. I (1791), Constitutia din Uruguay, art. 5 (1967); Constitutia
din Venezuela, art. 65 (1961).
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23. Pentru varianta englezd a textului acestei enciclici, vezi Declaration on Religious
Freedom: On the Right of the Person and of Communities to Social and Civil Freedom in
Mauters of Religion, in The Documents of Vatican II, ed. Walter M. Abbott, S.J., The America
Press, Western Publiching Co.,1966), 675-700.

24. Vezi de ex. The Report of the Conference at Oxford, July 1937, on Church, Com-
munily and State, Prima adunare a Consiliului Mondial al Bisericilor, A Declaration on
Religious Liberty, Amsterdam, 22 august — 4 sept. 1948; A Treia Adunare a Consiliului
Mondial al Bisericilor, Statement on Religious Liberty, New Delhi, 19 nov. — 5 dec. 1961,
Comitetul executiv al Comisiei Bisericesti in Probleme Internationale, Al XX-lea Comitet
Executiv, Consiliul Mondial al Bisericilor, Human Rights and Religious Liberty, Geneva,
Elvetia, iulie 9—12, 1965; Prima adunare a Consiliului Mondial al Bisericilor, The Right to
Religious Freedom, Nairobi, 23 nov. — 3 dec., 1975. Pentru o parcurgere a bazelor teologice
ale respectului reciproc in diferite tradifii, vezi Harvey Cox si Arvind Sharma, Positive Re-
sources of Religion for Human Rights, in The Project on Religion and Human Rights, eds.
John Kelsay& Sumner B. Twiss (1994), 61—79; Robert Traer, Faith in Human Rights:
Support in Religious Traditions for a Global Struggle (Washington D.C., 1991).

25. Veti Locke, Letter Concerning Toleration, 61--64.

26. Dimpotriva, eu sustin ideea non-derogabilitatii drepturilor la libertatea religioasa,
reclamate de Pactul International Civil si Politic, art. 4(2). Articolul 15 al Conventiei Europene
nu face ne-derogabile libertatea gindului, a congtiintei si a religiei. Acest lucru poate retlecta
data anterioard de adoptare a Conventiei Europene. Oricum, acolo unde statele sint parti ale
ambelor acordun, articolele 15(1) si 60 ale Conventiei Europene cer ca aceste state sd respecte
non-derogabilitatea, aga cum este ea cerutd de Conventie. Vezi Malcom N. Shaw, Freedom of
Thought, Conscience and Religion,in The European System for the Protection of Human
Rights, eds. R. St. J. Macdonald, F. Matscher & H. Petzold (Dordrecht 1993), 445, 446.

27. Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani 1I (Vatican City: Typis
Polyglottis Vaticanis, 1963). Vezi si Enda McDonagh, Freedom or Tolerance? (New York,
1967), 13—32.

28. Vezi Huston Smith, Religions of Man (New York, 1958), 211.

29. Vezi de ex. Report of the Conference at Oxford, July 1937, on Church, Commu-
nity and State, Prima Adunare a Consiliului Mondial al Bisericilor, A Declaration on Reli-
gious Liberty, Amsterdam, 22 august — 4 septembrie 1948; A Treia Adunare a Consiliului
Mondial al Bisericilor, Statement on Religious Liberty, New Delhi 19 nov. — 5 dec. 1961,
Al douizecilea Comitet Executiv al Comisiei Bisericesti pentru Afaceri Externe, Human
Rights and Religious Liberty, Geneva Switzerland, 9—12 iulie 1965; Prima Adunare a
Consiliului Mondial al Bisericilor, The Right to Religious Freedom, Nairobi, 23 nov. — 10
dec. 1975.

30. Pentru trasiturile de baza ale modelului pe care le descriu in aceasta sectiune, sint
indatorat puterii de patrundere a unui fost student, Geoge R Ryskamp. Pentru descrierea
trasaturilor de bazi ale modelului, v. George R. Ryskamp, The Spanish Experience in Church-
State Relations: A Comparative Study of the Interrelationship Between Church and State lden-
tification and Religious Liberty, Brigham Young University Law Review 1980: 616. Am
simtit Tnntotdeauna un grad anume de implicare profesorald in dezvoltarea acestui model, in
parte deoarece ¢l a fost elaborat intr-o lucrare a unui seminar pe care il tineam eu §i in parte
pentru cé reorientarea de la gindirea institutionalizatd pind la notiunea germand a identificarii,
asupra cdreia i-am atras atentia lui Ryskamp, l-a ajutat pe acesta si elaboreze modelul. Ideea
identificarii bise rici—stat ,,se referd la gradul si tipul de interrelationare intre stat, ca expresie
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guvernamentald a societdtii §i bisericd, ca manifestare institutionald a expresiei religioase a
societatii.” Ibid., 617.

31. Primul Amendament prevede: ,.Congresul nu va elabora nici o lege privind institu-
tionalizarea vreunei religii sau interzicind astfel exercifiul liber.” Constitufia SUA, amend. 1.

32. Vezi Ryskamp, The Spanish Experience, 620.

33. Vezi ibid, 652. Ii sint indatorat lui Ryskamp pentru recunoasterea structurii de bucla
a graficului identificarii. Analiza mea merge mai departe, identificind unele dintre ,.opririle”
acestui traseu. .

34. Ibid. 620—36, 652—53. Ryskamp a elaborat mai intii structura de bucla a identificnii
bise rici—stat, in contextul unui studiu despre experienta spaniold. Tocmai recunoagterea
faptului ci cele doud capete ale traseului identificarii trebuie si tie destul de aproape unul de
celilalt, pentru a demonstra schimbarile pendulare ale Spaniei, a aritat nevoia structurii de
bucla.

35. Vezi Frederick M. Gedicks, Public Life and Hostility to Religion, Virginia Law
Review 78 (1992), 671—696.

36. Coranul congine o pilda conform careia musulmanii trebuie si , lupte printre Popoarele
Cartii [crestini, evrei, zoroastrieni §i magieni] care nu cred in Allah, in Apocalipsa, care nu se
supun interdictiilor lui Allah i ale Profetului sdu §i care nu sildsluiesc in adevirata religie
[...] pind cind va sosi vremea ca ei sd se supund de buna voie jizyah-ului.” Coran 9:29. Jizyah-
ul este o taxa pe care evreii i crestinii care nu se convertesc trebuie s-o plateasca pentru a
demonstra supunerea fati de Islam. Vezi de asemenea Coran 60:8 (,,Allah nu interzice (musul-
manilor] si-i trateze cu bunitate §i dreptate pe aceia care se abtin de la a se lupta cu tine pe
probleme religioase [...] cici Allah ii iubeste pe cei drepti.”)

37. Vezi Smith, Religions of Man, 211

38. Vezi pt. ex. Bolivia, art. 3, Costa Rica, art. 75, Panama, art. 34; Paraguay art. 6,
Spania, art. 16.

39. Pentru o trecere in revistd valoroasi a sistemnului german biserici—stat, vezi Axel
Freiherr von Campenhausen, Staatskirchenrecht: Ein Studienbuch, ed. a doua, Minchen,
1983. O tratare mai ampla se giseste in cele doud volume Handbuch des Staatskirchenrechts
der Bundesrepublik Deutschland, ed. Emst Friesenhahn, Ulrich Scheuner & Joseph Listl
(Berlin, 1974—75).

40. Vezi pt. ex. Michael W. McConnell, Accomodation of Religion, Supreme Court
Review (1985), 1—59; Michael W. McConnell, Accomodation of Religion: an Update and a
Response to Critics, George Washington Law Review 60 (1992), 685.

41. In ce priveste acest din urma punct, exista citeva diferente interesante. Curtea Suprema
a mai strictelor in separare State Unite sustine cd prevederile constitutionale de stat care
opresc clerul de la ocuparea functiilor politice, violeazd Primul Amendament. McDaniel v.
Paty, 435 U.S. 618 (1978. Un numar de tari Latino-Americane care sint in alte privinte mai
putin separationiste decit Statele Unite, nu permit clerului accesul la functii politice nalte.
Vezi pt. ex. Argentina, art. 65; Bolivia, art. S0; El Salvador art. 82; Guatemala, art. 186,
197, Panama, art. 41.

42. William P. Marshall, The Inequality of Antiestablishment, Brigham Young University
Law Review (1993), 63—71; William P. Marshall, /n Defense of Smith and Free Exercise Revi-
sionism, University of Chicago Law Review S8 (1991), 308—28; William P. Marshall, The
Case Against The Constitutionally Compelled Free Exercise Exemption 40 (1990) 357—412.

43. Vezi Maehl, Germany in Western Civilization, 464—467.

44. Ulrich Scheuner, Erérterungen und Tendenzen im gegenwartigen Staatskirchenrecht
der Bundesrepublik, Essener Gesprache zum Thema Staat und Kirche 1 (1969), 108, 110,
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Emst Christian Helmreich, Religious Education in German Schools: An Historical Ap-
proach (Cambridge MA, 1959), 9-10, 154-59, 163-69; 176-77. Kauper & Halberstadt Reli-
gion and Education in West Germany: A Survey and an American Perspective. Valparaiso
University Law Review 4 (19699 1, 21.

45. Virginia Bill of Rights din 1776, par. 16, Actul austriac asupra tolerantei religioase
din 1781, Virginia Bill Establishing Religious Freedom din 1 ianuarie 1786; edictul prusac
asupra religiei din 1788; Allgemeines Landrecht fur die preussischen Staaten, partea II,
cap. 11, par. 1-—4; United States Constitution, Amendamentul I; Declaratia Franceza a
Drepturilor Omului §i Cetateanului.

46. Conventia Eurpeana pentru protectia Drepturilor Omului si a LIbertitilor
Fundamentale, 4 nov. 1950, U.N.T.S. 213: 222, intratd in vigoare la 3 sept. 1953, amendata
de protocolul nr. 3, intrat in vigoare la 21 sept. 1970 §i protocolul nr. 5, intrat in vigoare la 21
dec., 1971.

47. G.A, res 2200A (XXI), 16 decembrie 1966, 21 UN. GAOR Supp. (No. 16) la 52,
U.N. Doc., A/6316 (1966), 999 UNTS 171, intrat in vigoare la 23 martie 1976.

48. 22 nov. 1969, Seria tratatelor OAS nr. 36, la 1, OEA/Ser.L/V/11.23 doc. rev. 2, intratd
n vigoare la 18 iulie 1978.

49. Vezi dezbaterea Principiului 16¢c al Documentului Final de la Viena in Sectiuneca
V(C), infra.

50. Vez pt. ex. Kevin Dwyer, Arab Voices: The Human Rights Debate in The Middle
East (Berkeley, 1991), 5—7, John L. Esposito, Islam and Politics, ed. a 3-a (Syracuse NY,
1991), 77, 131—43.

51. Grupul consultativ Universalitate vs. Relativism, Proiectul Religia gi drepturile omului,
Universality vs. Relativism in Human Rights,in Religion and Human Rights, ed. John Kelsay
& Sumner B. Twiss (New YOrk, 1994), 32—59.

52. In Reynolds vs. United States, 98 US 145, 163 (1878), tribunalul citeazi preambulul
edictului lui Jefferson pentru stabilirea libertatii religioase, formulind limitele libertatii religioase
dupd cum urmeazi: ,,dupd o pledoarie «anume c@ a permite magistratului civil si se amestece
cu puterea lui in cimpul opiniei §i s3-§i restringd profesia sau propaganda principiilor pe baza
presupunerii tendintei lor negative, este o greseald primejdioasd si distruge de indatd intreaga
libertate religioasd» [preambulul edictului lui Jefferson]... a declarat «cé@ este destul timp
pentru ca scopurile drepte ale guvernului civil, privind functionarii séi, s se amestece, atunci
cind principiile se manifesti in acte deschise impotriva pécii §i a ordinii drepte.» In aceste
doud fraze gasim adevidrata distincfie intre ceea ce aparfine cu adevirat bisericii §i ceea ce
aparfine statului.”

53. Human Rights Watch/Asia, Freedom of Religion in China (New York 1992), 4,
8—09.

54. Vezi in mare Consortiul European pentru Cercetarea Biserici—Stat, Consciencious
Objection in the EC Countries (Milano, 1992), [EC Conscientious Objection]. Colaboratorii
la acest volum au remarcat cd poti fi eliberat din serviciul militar pentru obiectii de constiinta
apdrute dupd inceputul serviciului in Danemarca, Erik Siesby, Conscientious Objection in
Danish Law, EC Conscientious Objection, 165, 170 s in Olanda, Ben P. Vermeulen, Con-
scientious Objection in Dutch Law, in EC Conscientious Objection, 259, 277.

55. Vezi pt. ex. Thomas vs. Consiliul de revizuire al biroului pentru siguranfa forjelor de
muncé din Indiana, 450, US. 707 (1981) (sustinind cd asemenea schimbdri sint indreptétite la
protectie constitutionald); W. Cole Durham Jr., Mary Ann Wood §i Spencer J. Condie,
Accomodation of Conscientious Objection to Abortion among Nurses: A Case study of the
Nursing Profession, Brigham Young University Law Review (1982), 253.
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56. Vezi pt. ex. Comitetul Pentru Drepturile Omului, General Comment no. 22(48) privitor
la Art. 18 (CCPR/C/21/Rev. I/Add 4, 27 sept. 1993 [de aici inainte Comentariul General al
Comitetului pentru Drepturile Omulu1 No. 22 (48)], p. 3; P. van Dijk & G.J.H. van Hoof,
Theory and Practice of the European Convention on Human Rights, ed. a doua (Deventer,
Netherlands, 1990), 397—98.

57. Hotiriri anterioare ale Comisiei Europene pentru Drepturile Omului au dat de inteles
ca entitdtile legale nu puteau afima drepturile conform Articolului 9 §i cd asemenea mésuri de
protectie derivau din mésurile datorate persoanelor naturale. Hotéririle ulterioare au respins
aceastd opinie §i au recunoscut dreptul organizatiilor religioase ca organizatii si-si afirme
drepturile conform Articolului 9. Malcom N. Shaw, Freedom of Thought, Conscience and
Religion, in R. St. Macdonald, F. Matscher & H. Petzold, The European system for the
Protection of Human Rights (Dordrecht, 1993) 445, 450.

58. Ibid. 458—59

59. Vezi W. Cole Durham, Jr., Religious Liberty and the Call for Conscience,in DePaul
Law Review 42 (1992), 85—87.

60. Maehl, Germany in Westen Civilization, 149.

61. Ibid., 194.

62. Articolul 137 (3) al Constitutiei de la Weimar, aga cum este el incorporat in Legea
Fundamentald a Republicii Federale Germania de Articolul 140. Sintagma in italice provine
. din secolul al XVIII-lea. Pentru descrierea sensului schimbarilor in timp, vezi Axel Freiherr
von Campenhausen, Staatskirchenrecht, 85—95.

63. Cazul Malone, 82 Eur.,, Ct. H.R. (ser. A) la 32 (1984).

64. Jacobson vs. Massachussetts, 197 U.S. 11 (1905).

65. Vezi pt. ex., In re President and Directors of Georgetown College, Inc., 331 F. 2d
1000 (D.C.Cir) cert. denied, 377 U.S. 978 (1964).

66. Davis vs. Beason 133 U.S. 333 (1890); Reynoldsv. SUA, 98 U.S. 145 (1878); v. si
Cleveland vs. United States, 329 U.S.14 (1946) (grupul dizident mormon).

67. Vezi SUA vs. Kuch, 288 F. Supp, 439 (d.D.C., 1968), cert. denied., 386 U.S. 917
(1967); North Carolina vs. Bullard, 148 S.E. 2d 565 (N.C. 1966) cf. People vs. Woody, 394 P.
2d 813, 817 (Cal. 1964) (folosirea drogului peyote in vechea biserica autohtond americand).

68. Biserica Lukumi Babalu Aye, Inc. vs. Hialeah, 113 s., Ct., 2217 (1993). Pentru o
discutie interesanti a problemei sacrificiului uman, contrazicind afirmatia ca acesta este neapérat
de nepermis in toate cazurile imaginabile, v. Stephen L. Pepper, The Case of Human Sacrifice,
Arizona Law Review 23 (1981), 897.

69. Vezi pt. ex. Cazul Silver g.a. 61 Eur. Ct. Hr. (ser. A) la 37—38 (1983).

70. Ibid.

71. Pub. L. no. 103-141, (Nov.16, 1993), stat. 107 1489, codificat la 42 USCA, par.
2000bb, 1988 (b) si 5 USCA p. 504 (b)(1)(C)(Supp.1995). Pentru analiza acestui act §i a
semnificatiei sale, vezi Doublas Laycock, The Religious Freedom Restauration Act. Brigham
University Law Review (1993), 221; Douglas Laycock, Free Exercise and The Religious
Restauration Act, Fordham Law Review 62 (1994), 883—904; Rex E. Lee, The Religious
Freedom restauration Act: Legislative Choice and Judicial Review, Brigham Young Univer-
sity Law Review (1993), 73.

72.494 U.S. 872 (1990).

73. Pub.L.No. 103-141 (Nov.16, 1993), 107 Stat. 1489, codificat la 42 USCA pp. 2000bb
1988 (b) si 5 USCA 504(b)1) (C) (Supp.1994).

74. O observatie similard se poate face §i fatd de Pactul International al Drepturilor
Civile i Politice, care omite §i ea referirea expliciti la marcarea a ceea ce este necesar intr-o
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societate democratd. Oricum, Comitetul pentru Drrepturile Omului a pus la dispozitia celor
doritori acum un comentariu oficial al Articolului 18. Comitetul Pentru Drepturile Omului,
Comentariu general nr. 22(48), privind Articolul 18 (CCPR/C/21/Rev.1/Add 4, 27 sept. 1993,
[de acum fnainte numit Comitetul pentru Drepturile Omului, Comentariu general nr. 22(48)].
Aceasta incorporeazd efectiv constringerea proportionald care s-a dezvoltat sub Conventia
Europeana. Ibid. p. 8

75. Angajamentele CSCE in Procesul Helsinki, in propriii lor termeni, nu constituie un
angajament legal oficial in acelasi fel cu obligatiile tratatelor oficiale, cum ar fi Pactul
International al Drepturilor Civile si Politice sau Conventia Europeand. Totusi ele obligd din
punct de vedere politic. Vezi Anie Bloed, Two Decades of the CSCE Process: From Confron-
tation to Co-operation, An Introduction, in The Conference on Security and Co-operation
in Europe: Analysis and Basic Documents, 1972—1993, ed. Arie Bloed (Dordrecht, 1993).

76. Vezi nota 56, supra.

77. Pentru o trecere in revistd pertinentd achestiunii folosirii pricepute a terenului in
Statele Unite, vezi Laurie Reynolds, Zoning the Church, Boston University Law Review 64
(1984), 767. Legislatia care protejeazd impdrtirile istorice a provocat de asemenea greutafi
importante libertatii religiei, in ultimii ani. Vezi Angella C. Cannella, Landmark Preservation
of Church Property in Catholic Lawyer 34 (1991), 41, Angella C. Carmella, Houses of Wor-
ship and Religious Liberty; Constitutional Limits to Landmark Freservation and Arhitectural
Review, Villanova Law Review 36 (1991), 401.

78. Vezi in mare Human Rights Watch/Asia, Freedom of Religion in China (New
York, 1992)

79. Cazurile implicind dispute privind libertatea religioasd sau proceduri ecleziaste
disciplinare contestate au prezentat aceste chestuni foarte dramatic in Statele Unite. Vezi de ex.
Biserica Prezbitertand v Biserica Hull, 393, us 40 1969, Jones. vs. Wolf d. Pentru un comentariu
al cazuisticii din 1979, vezi Patty Gerstenblith, Civil Court Resolution of Property Disputes
Among Religious Organizations, American University Law Review 39 (1990), 513.

80. Importanta angajarii preferentiale pentru credinta religioasd este o problemi a
autonomiei religioase gi a fost recunoscutd ca atare de Corporatia Episcopilor prezidanti vs.
Amos, US 327 (1987). Un articol excelent care se ocupd de autonomia religioasd in domeniul
fortelor de munca este Douglas Laycock, Toward a General Theory of teh Religious Clauses:
The Case of Church labor Relations and the Right to Church Autonomy, Columbia Law
Review 81 (1981), 1373-1417.

81. Larson vs. Valente, 456 US 228 (1982).

82. Noile legi pentru societdtile non-profit recunosc flexibilitatea crescutd garantatd
societdtilor religioase, pentru apdrarea principiilor libertatii religioase. Vezi e.g. Cal Corp
Code Par. 9110-9690 (Deering 1979 & Supp. 1993).

83. Discutia asupra accesului egal a provocat dezbateri largi in Statele Unite. Vezi Frank
Calabrese Equal Access Upheld as the Lemon Test Sours, De Paul Law Review 39 (1990) s.a.

84. Vezi pt. ex. Murdock vs. Pennsylvania, 319 US,105 (1943), Cantwell vs. Connecti-
cut, 310 US 296 (1940).

85. Human Rights Committee, General Commnet no. 22(48), p.5

86. Kokkinakis vs. Greece, 260 Eur. Ct. HR. (ser.A) la 4 (1993).

87. James Madison, Memorial and Remonstrance Against Religious Assessments, reeditat
in The Mind of the Founder: Sources of the political Throught of James Madison, ed.
Marvin Meyers, (Hanover, NH, 1981), si in anexd la Everson v. Board of Education, 330
US. 1,63 (1947)
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Dreptul, religia si pacea lumii
JouN WirTE JR.

Orice insitutie devotatd cauzei pacii, democratiei §i drepturilor omului se
poate intreba dacd nu cumva zilele ii sint numarate, telurile pot fi oare atinse, iar
principiile nu sint prea idealiste.

Cici lumea de astizi este sfigiatd de paradoxuri si crize. Pe de o parte. in
ultimii doudzeci de ani, lumea a fost martora unei transformari democratice de o
fervoare aproape apocalipticd. Zidul Berlinului a cdzut. Europa de Est a fost
eliberatd. Imperiul Sovietic nu mai existd. Autocratiile africane s-au destrdmat.
Apartheidul a disparut. Dictatorii latino-americani au abdicat. Chiar vechile
rivalitdti dintre Roma si Ierusalim, dintre evrei i palestinieni s-au mai indulcit.
Un sentiment de ugurare §i mindrie ii incearc3, probabil, pin si pe cei mai cinici.

Pe de cealalta parte, astizi lumea este sfigiatd de nelinigte i tragedii — de
o decisiva lupta finala intre bine §i rdu, dacd nu din punct de vedere militar,
atunci din perspectivd morala. Asasinarea plind de cruzime a primului ministru
Rabin si ororile din Hebron sint doar ultimele acte ale unei drame disperate care
pare si fi cuprins intreaga lume. Pastrind inc3 in minte amintirea gulagurilor, a
rdzboiului mondial si a Holocaustului, azi sintem martorii macelului insingerat
din Ruanda, Burundi si Sudan, ai genocidului tragic din Balcani, ai nelinigtii
generale din America Centrald, Africa de Vest, Asia de Sud, Peninsula Coreeani
si parti ale fostului bloc sovietic. Fiecare continent se confruntd in prezent cu
migcari de unificare politica crescindd, cérora li se opune o balcanizare radicali,
cu blinde miscari religioase ecumenice, carora le std in fatd un fundamentalism
radical, cu pluralismul moral rational, concurat de un gocant relativism moral.
Chiar in democratiile vestice, mai batrine si mai stabile, amarele rizboaie culturale
au reunit apdratori ai diferitelor traditii invechite impotriva batalionelor noilor
deconstructivigti. in America, prapastia dintre urban si rural, ghetou si suburbie,
negri si albi, heterosexuali si homosexuali, batrini si tineri, avuti si siraci, agresori
si victime, pare sd se adinceascd din ce in ce mai mult.
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Crearea unei punti peste aceastd pripastie, descompunerea paradoxurilor
democratizirii si demoldrii simultane a ordinii lumii este una dintre cele mai
imperioase urgente ale secolului XXI.

O mare parte din rezolvarea acestei urgente trebuie 1dsatd in seama celor priceputi
— cum ar fi Centrul Steinmetz sau alte institutii — céci ei se striduiesc s3 giseasca
resursele §i componentele unei noi pici. Aceste componente trebuie, cu sigurantd,
ciutate si in simbolurile si structurile comune, in principiile §i procesele comune
stiintei gi comertului din intreaga lume, literaturii, limbii si mass-mediei intregului
glob, in mediul inconjurétor care inmugureste, in ingrjirea sdnatatii §i in miscarile
de conservare a traditiilor. Dar acestea sint, toate, dincolo de sfera cunoasterii mele.

Prezentul studiu este foarte simplu, dar si contrar intuitiei. Foarte simplu,
deoarece sustine ca orice solutie a crizei mondiale trebuie si instaureze un regim al
respectdrii legii si drepturilor omului. A demonstra aceasta, ar insemna a reafirma
evidenta. Acea parte a ei care contrazice intuifia sustine ca religia trebuie si fie o
dimensiune vitala a oricarui regim legal si al drepturilor omului.

Legile moderne ale drepturilor omului nu vor fi un panaceu al crizei mondiale
din secolul viitor, nu vor asigura o pace instantanee, dar vor fi o parte foarte importanta
a oricdrei solutii. Religiile nu vor fi aliati usor de angajat, dar lupta pentru drepturile
omului nu poate fi cigtigatd fird ele. Céci legile drepturilor omului sint idealuri
abstracte innascute, afirmatii universale ale dorintei unei vieti §i societdti prospere.
Depinde doar de creativitatea comunitatilor si institutiilor umane si le dea continut
si coerentd, sd asigure ,,scara de valori care sd conduca exercitarea si manifestarile
lor concrete”, conform unei celebre asertiuni a lui Jacques Maritain.

Religia este o conditie inerenta vietii omului §i comunitadtilor umane. Religiile
asigura intotdeauna resurse universale si grile valorice cu ajutorul cdrora persoanele
sicomunitdtile se autoguverneaza. Religiile trebuie deci vazute ca aliati indispensabili
in lupta moderna pentru drepturile omului. Credinta i lucrarea lor trebuie invocate
pentru a da inteles si masura cererilor abstracte ale normelor drepturilor omului,
pentru a inzestra cu spirit si sfintenie ideile si institutiile legale.

Am s3 dezvolt in trei par{i aceasti tezi simpla si care contrazice intuitia. Mai intii, am
s3 demonstrez ci toate legile (inclusiv legile drepturilor omului) au in mod necesar resurse,
dimensiuni si corelative religioase. in al doilea rind, am s3 demonstrez c3 migcarea moderna
pentru drepturile omului s-a sdricit si chiar s-a autofalimentat datoritd deprecierii
conventionale a rolurilor si drepturilor religiei. Am s3 demonswezapoi, in al treilearind, ci
ideile si institutiile religioase au nevoie de un regim sanditos bazat pe lege, democratie si
drepturile omului §i am s3 ilustrez aceasti parte cu exemple din propria mea traditie crestind.

Drept si religie
Primul punct al studiului meu, care contrazce intuitia, este c3 dreptul si religia
existad intr-o interactiune necesara si dialectici una cu cealalta. Pentru a-ti da seama
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de aceasta interactiune, trebuie si depésesti conceptiile poztiviste despre drept si
conceptia privatistd despre religie, care domind institutiile de invatdmint superior
occidentale. Printre juristi, dreptul este considerat pur si simplu un corpus de reguli
si norme, destinate s guverneze societatea. Religia este conceputa pur §i simplu ca
un corpus de doctrine §i aplicatii menite s3 cdlduzeasca congtiinta personala. Dreptul
nu-si are locul pe tarimul religiei. Religia nu-gi are locul in piata publica.

Asemenea conceptii sint, toate la un loc, mult prea inguste pentru ca si
admitem interdependenta reciproca dintre drept si religie. ,, Dreptul nu este numai
un sistem de reguli”, scrie Harold Berman. ,, E/ cuprinde oamenii care fac legi,
care hotdrdsc, administreazd si negociazd.” Este un proces viu, functional, de
alocare a drepturilor si indatoririlor. de a rezolva conflictele, de a deschide canale
ale colabordrii intre numerosi si diferiti indivizi si institutii. Dreptul inseamna
reguli la care se adauga articularea sociald, realizarea practici si elaborarea acelor
reguli. Religia nu este numai un set de doctrine §i aplicdri ale constiintei
personale. ale inimii individuale. Ea este de asemenea, din nou in cuvintele lui
Berman, ,, oameni care i§i manifestd impreund intuirea unei preocupdri colective
a sensului absolut §i scopului vietii.”, a ceea ce Rudolf Otto numea ..ideea de
sacru”. Religia implicd anumite crezuri, culte, coduri comportamentale.
comunitati confesionale. Ea implicd anumite convingeri §i articularea lor sociala,
indeplinirea lor practica si elaborarea acestor convingeri.

Aceste largi definitii functionale ale legii si religiei nu ne furnizeaza criterii
de rezolvare ale cazurilor neldmurite. Nu este intotdeauna simplu si diferentiezi
intre normele legale si cele nelegale, intre revendicérile religioase sincere §i
cele contrafacute. Dar aceste definitii functionale ale dreptului §i religiei asigura
un mijloc principial de diferentiere a celor doua sfere de idei si a celor doud
institutii §i doud metode si forme distincte de studiu: stiintele juridice si stiintele
religioase, jurisprudenta si teologia.

Cu siguranta cd in multe ocazii sferele si domeniile legii si ale religiei fie ca
s-au suprapus, fie cd s-au contrazis. Fiecare traditie religioasd a cunoscut §i
teonomismul, §i antinomianismul: excesul legislativ si spiritualizarea excesiva a
religiei. Fiecare traditie juridici a cunoscut §i teocratia, si totalitarismul:
sacralizarea excesiva §i secularizarea excesiva a legii. Dar in majoritatea epocilor
si a culturilor, realitatea dominanta aratd ca dreptul si religia nu compun o unitate
monisticd, nici o dualitate antinomicd, ci sint in armonie dialectica. Fiecare
traditie religioasa se stradduiegste sd se impace cu legea, prin atingerea echilibrului
intre rational si mistic, intre profetic si clerical, intre structural si spiritual. Fiecare
traditie juridic3 luptd si-si lege structurile si procesele formale de credintele si
idealurile poporului ei. Dreptul si religia sint sfere distincte i stiinte ale vietii
omenesti, dar ele existd in interactiune dialecticd, intrepatrunse in permanenta
si imbogétindu-se reciproc.
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Se pot distinge multe tipuri de relatii intre drept si religie. De exemplu, dreptul
si religia sint inrudite conce prual. Ambele discipline se bazeazi pe aceleasi concepte
fundamentale despre natura existentei §i a ordinii, al persoanei §i comunitatii, a
cunoasterii i adevarului. Si dreptul, si religia concep in mod analog pacatul §i crima,
conventia si contractul, mintuirea i reabilitarea, dreptatea i justitia, care se combina,
inevitabil, in mintea legislatorului, a judecitorului sau a juratului. Conceptul juridic
modern de delict, de exemplu, a fost modelat de o teologie ebraici i crestind a
pécatului si ispasirii. Conceptul modern juridic al contractelor absolut obligatorii
s-a ndscut in creuzetul teologiei conventiei puritane. Conceptul juridic modern al
scopului pedepsei isi are rdddcina in doctrinele catolice ale ispasirii, dar §i in doctrinele
protestante ale modurilor de folosire a legii. $i dreptul, si religia se bazeazi una pe
conceptele celeilalte, pentru a-gi forma propriile doctrine. Doctrina juridica a pedepsei
conforme delictului se bazeazi pe doctrina teologicd a purgatoriului §i ispasirii.
Doctrina teologald crestind a naturii pacatoase a umanitatii cizute este bazatd pe
conceptele juridice de procurd, complicitate §i rdspundere indirecta.

Dreptul si religia sint inrudite din punct de vedere metodologic. Ambele au
dezvoltat metode hermeneutice analoage, moduri de a-si interpreta textele
doctrinare. Ambele au dezvoltat metode logice, moduri de a deduce precepte din
principii, de a rationa pe baza analogiei i a precedentului. Ambele au dezvoltat
metode etice, modalitdti de translatie a valorilor si convingerilor celor mai
profunde in obiceiuri {inind de un comportament obligatoriu sau recomandabil.
Ambele au dezvoltat metode juridice si retorice, moduri de aranjare §i prezentare
ale argumentelor §i informatiilor. Ambele au dezvoltat metode de a aduce dovezi
si a-5i adjudeca dispute. Ambele au dezvoltat metode de organizare, sistematizare
si predare a materiilor de invitdmint necesare.

Dreptul si religia sint inrudite din punct de vedere institutional — in prin-
cipal in relatia dintre biserica si stat, dar si in relatia dintre diferite alte grupuri
religioase si politice. Jurigtii §i teologii lucreazd umar la umar pentru a defini
relatia corespunzitoare intre aceste grupuri politice si religioase, a le hotari
respectivele responsabilitdti, a le ugura colaborarea, a delimita formele de ajutor
si protectie ale unora fatd de celelalte. Multedintre marile doctrine constitutionale
occidentale ale bisericii §i statului — teoria celor doud orase a lui Augustin,
teoria celor doud puteri a lui Gelasius, teoria celor doud sabii a Evului Mediu
literat, teoria celor doud regate a epocii Reformei — provin atit din dreptul civil,
cit si din cel canonic, din jurisprudenta teologicd, dar §i din teologia politica.
Mare parte din dreptul nostru constitutional al bisericii §i al statului este produsul
atit al doctrinei juridice §i politice a [luminismului, cit si al dogmei teologice si
morale crestine.

Dreptul si religia sint inrudite din punct de vedere profesional. in multe
societdti timpurii, §i in anumite grupuri i astazi, profesarea dreptului §i a religiei
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se face de citre aceleasi persoane. Cu respomsabilitati juridice §i sacerdotale este
investita fie biserica, fie o persoand, sef de]trib, oracol, pontif sau rabin. Chiar
atuncicind cele doud profesiuni sint diferentiate, ele rimin indeaproape inrudite.
Profesiunile sint asemadnatoare ca formad. Ambele necesita o profunda educatie in
doctrind i mentin standarde de admitere foarte inalte. Ambele si-au dezvoltat
coduri de etica profesionald i structuri interne de autoritate, pentru a-gi intari
pozitia. Ambele cautd promovarea colabordrii, a colegialitatii, al spiritului de
echipd. Profesiile functioneazd, de asemenea, in paralel. Existd afinitati intre
medierea avocatului si intermedierea preotului, intre pronuntarea verdictului de
catre curte i arbitrajul consistoriului, intre binefacerile baroului §i bundvointa
diaconatului. Teoretic, ambele profesii slujesc §i servesc societatea. Ambele
incearca si fie exemple ale idealurilor chemadrii §i comunitatii.

Acestea, ca si alte forme de interactiune, au adus domeniile i stiintele juridice
si ale religiei in dependenta reciproca.

Pe de o parte, dreptul da vietilor si comunititilor religioase o structura:
ordinea §i dreapta credintd de care au nevoie pentru a supraviefui §i inflori in
societate. ,, Obiceiuri ale inimii” juridice le structureazi credinciosilor viata
spirituald interioara si disciplina, de la pustnicul retras, pina la fanaticul agresiv.
Ideile juridice de dreptate, ordine, cdintd, dumnezeire, restituire, rispundere,
obligatie si altele se regdsesc in doctrinele teologice ale multor traditii religioase.
Structurile si proceselejuridice, cum ar filegea canonica crestind, Halacha ebraica
si Sharia musulmana, definesc §i guverneazd comunitatile religioase si credintele
lor distincte, ritualurile, moravurile §i morala. Fard aceastd structurd juridica,
religia ar decddea curind intr-un spiritualism desert.

Pe de altad parte, religia aduce spirit in procesele si normele juridice —
sanctitatea §i autoritatea de care acestea au nevoie pentru a obtine ascultare si
respect. Religia inspira ritualurile din tribunal, eticheta legislaturii, strdlucirea
biroului executiv, toate acelea care celebreazi si confirma obiectivitatea si
egalitatea, adevarul si dreptatea legii. Religia acordd dreptului onestitatea ei
structurald, ,, moralitatea interioard”, cum spunea odatid Leon Fuller. Regulile
juridice si sanctiunile sint popularizate §i cunoscute de toatd lumea. Ele sint
aceleasi pentru toti, stabile si lesne de inteles. Sint aplicate prospectiv §i intarite
consecvent. Religia conferd dreptului respectul fatd de traditie, pentru
continuitatea institutiilor, a limbii §i practicii, fatd de precedent si conservare,
Asa cum religia are traditia talmudic3, la fel, dreptul are traditia dreptului comun
(penal), a dreptului civil si tradifia constitutionald. Precum in religie, asa si in
drept, noi abandondm practicile confirmate de timp ale trecutului numai cu
eforturi, numai cu explicatii. Religia conferd dreptului autoritate §i legitimare,
prin inducerea respectului fatd de lege si structurile autoritatii, prin crearea unei
populare ,, credinte in adevdr §i dreptate, intr-o dreptate care transcende utilitatea
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sociald” in cetdteni si subiectii sdi. Ca si religia, dreptul are resurse scrise sau
vorbite, texte sau oracole care sint considerate decisive in ele insele. Religia are
Biblia si Tora gi pastorii §i rabinii care si le explice. Dreptul are constitutiile §i
statutele si judecatorii §i agentii care le aplica. Fara acest spirit religios, dreptul
ar decidea curind intr-un formalism fira continut.

Dreptul si religia sint, deci, doud mari sisteme de valori §i credinte, care se
intrepatrund. Ele isi au propriile surse §i structuri normative §i de autoritate,
propriile metode §i masuri de afirmare si amendare, propriile ritualuri i obiceiuri
de conceptualizare si celebrare a valorilor. Aceste sfere si stiinte ale dreptului §i
religiei existd intr-o armonie dialecticd. Ele au multe elemente in comun, multe
concepte si multe metode. Ele se echilibreazd una pe alta prin contraponderea
justitiei cu mila, a dreptului cu dreptatea, a dreptei credinte cu libertatea, a
disciplinei cu iubirea. Aceasta armonie dialectic3 este cea care confera dreptului
si religiei vitalitate i putere.

Religia §i drepturile omului

Cel de-al doilea punct al studiului meu, care contrazice intuitia, este ca
religia — in toatd multitudinea ei denominationald — trebuie inclusd intr-un
regim juridic de drepturi ale omului.

Acesta e un punct de vedere controversat — unii ar spune chiar stupid. Caci
pind si marile religii ale Cartii — iudaismul, crestinismul §i islamul — par sa
fie candidati controversati pentru un rol constructiv in regimul drepturilor omului.
Fiindca nici una dintre aceste traditii religioase nu vorbeste fara echivoc despre
drepturile omului, nici una nu si-a adunat, de-a lungul secolelor, un palmares
exemplar in sprijinul drepturilor omului. Textele lor sacre §i canoanele spun
mult mai multe despre porunci §i obligatii decit despre libertati si drepturi. Pe
cit au contribuit teologii §i juristii lor la cultivarea lor, pe atit au fost de opaci la
importarea drepturllor omului. Politica lor internd §i propaganda lor externa au
ajutat la propagarea bigotismului, sovinismului §i violentei, in aceeasi masura
in care au servit la propagarea egalititii, libertdtii i fraternitétii. ,,Singele celor
multi” este la usa sinagogilor noastre, a bisericilor §i moscheilor, singele
dizidentilor, al femeilor, copiilor si mai ales al trecitorilor. Ciomegele
pogromurilor religioase, ale cruciadelor, jihad-urilor, inchizitiilor §i ostracizarilor
au avut efecte devastatoare. Nationalismul religios §i fundamentalismul au
contribuit impreund la provocarea de morti violente §i dezraddacinarea, in ultimii
ani, a mii de credinciosi.

Mai mult, cultivarea moderna a drepturilor omului (cel putin in Occident) a
inceput la drept vorbind cu cincizeci de ani in urm3, cind crestinismul §i succesorii
sdi iluministi s-au dovedit incapabili si-gi tind promisiunile. La mijlocul acestui
secol nu s-a produs nici a doua venire a lui Cristos, promis3 de crestini, nici
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orasul ceresc al ratiunii, promis de libertinii luminati, nici disparitia statului,
promisa de socialistii luminati. In loc de acestea, am avut rizboaie mondiale,
gulaguri si Holocaustul — fascismul nefast §i malefic §i irationalismul, fata de
care crestinismul si iluminismul nu au avut nici o reactie convingitoare sau
vreun mijloc de intimidare eficient.

Astfel, miscarea moderna pentrudrepturile omului s-a nascut din disperarea
ce a urmat celui de-al doilea rdzboi mondial. A fost o incercare de a gisi o credinta
mondiald, care s umple un vid spiritual. A fost o incercare de a culege din
recolta traditiilor cregtinismului §i iluminismului acele elemente rudimentare
ale unei noi credinte si noi legi care si reunifice o ordine serios distrusi a lumii.
Orgolioasele pretentii ale Articolului 1 al Declaratiei Universale a drepturilor
Omului — ,, Toate fiintele umane se nasc libere si egale in demnitate si drepturi.
Ele sint inzestrate cu ratiune §i congtiintd §i trebuie sd se comporte unele fatd
de celelalte in spiritul fraternitdtii” — nu fac decit sa largeasca sfera adevarurilor
primitive ale crestinismului gi iluminismului, fird prea multe repere in realitatea
postbelica. Libertatea si egalitatea erau greu de gasit. In cele citeva decenii
anterioare, ratiunea §i congtiinta isi trddasera flagrant esenta.

Desi provenitd din disperare, miscarea pentru drepturile omului. a crescut
rapid in anii postbelici. intr-adevar, dupa 1950, a erupt o veritabild revolutie a
drepturilor. In America si Europa, aceasti revolutie a drepturilor a dus la o
puternicd miscare a drepturilor civile ,,/a firul ierbii” si 1a o invilmaseald de
cazuri §i statute hotiritoare. In Africa si AmericaLatina, ea a produs agitatie, si,
pind la urma, revolutii impotriva guvernelor coloniale si autocrate. La nivel
international, Declaratia Universald din 1948 a inspirat noi declaratii, conventii
i acorduri asupra unor drepturi mai putin evidente, cele mai importante fiind
marile acorduri din 1966. In toati lumea, institutele de invi{imint superior au
produs o noui literaturd de specialitate, indemnind la reforma constanti si
extinderea regimului drepturilor omului. in rastimp de o generatic, drepturile
omului au devenit, aga cum suni faimoasa formulare a lui Nehemia Robinson,
,houa credintd laicd” a ordinii mondiale postbelice.

Comunitétile crestine i evreiesti au fost moagele active ale nasterii acestei
revolutii a drepturilor moderne, iar protectia speciald a drepturilor religioase a
fost, 1a inceput, urmaritd in mod activ. La scurtd vreme dup incheierea celui de-
al doilea rdzboi mondial, grupurile religioase individuale au emis aserfiuni
confesionale curajoase §i manifeste referindu-se la drepturile omului. Citeva
denominatiuni §i biserica ecumenicd inmugurindd s-au aliat cu ONG-urile
evreiesti, cultivind drepturile omului la nivel international. Traditia Bisericii
Libere a jucat un rol important in migcarea pentru drepturi civile din America §i
dincolo de ea, la fel si evanghelia sociald §i migcdrile democrat—crestine din
Europa si America Latina.
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Oricum, dupd exprimarea unui oarecare interes initial, liderii revolutiei
drepturilor au clasat grupurile religioase si drepturile lor religioase specifice,
intr-un capitol cu prioritate redusa. Libertatea cuvintului §i a presei, egalitatea raselor
§i sexelor, asigurarea muncii §i bundstarii au acaparat mare parte din energia si
finantele revolutiei drepturilor. Dupd 1960, anchetele academice s§i interventiile
activiste in drepturile religioase §i abuzurile comise au devenit din ce in ce mai rare
§i mai izolate, inspirate fiind in egald masura de propriul interes parohial, cit i de
regulile de aur universale. Revolutia drepturilor parea sd ocoleasca religia.

Aceastd depreciere a rolului §i drepturilor religiei nu a fost pur §i simplu
produsul unui agnosticism calculal sau al unei apatii inchistate — degi exista
destule dovezi ale ambelor. Conducitorii revolutiei drepturilor erau deseori fortati,
din motive de presiune politica sau din pricina resurselor limitate, s3 se ocupe
doar de abuzurile cele mai batitoare la ochi. Abuzurile fizice — tortura, violul,
crimele de riazboi, incarcerarea abuzivi, sdricirea fortatdi — sint mai usor de
depistat si deseori necesitd atentie imediata. in situatii disperate este mai bine sa
fii bunul samaritean, decit un bun predicator, si oferi mincare §i consolare,
inaintea predicilor si a catehismului.

Tdacerea relativd a comunitatilor religioase parea sd acorde credit acestor
priorititi ale efortului depus. Cu doar citeva exceptii, dar acelea remarcabile,
dupa 1960 grupurile religioase gi-au adus doar o modest3 contributie la teoria,
legea si activismul drepturilor omului. Principiile generale, afirmate in
manifestele postbelice ale drepturilor, nu au fost convertite in precepte §i programe
specifice. Sustinerea generald a instrumentelor drepturilor omului nu a fost urmata
de realizarea unor grupuri de presiune §i de eforturi contestatare. Pe cind
majoritatea religiilor principale erau mulfumite de propria condifie sau puteau
intoarce §i celdlalt obraz sau s3 priveascd in cealaltd parte cind era vorba de
abuzuri fata de drepturile religioase, relativa lor ticere a facut un rau considerabil
revolutiei drepturilor omului. '

Deprecierea rolului special §i a drepturilor religiilor, incepind cu mijlocul
anilor *60 si pind la inceputul anilor 80, a provocat citeva dereglari in teoria §i
practica drepturilor omului in voga astizi.

In primul rind, aceastd depreciere a religiei a siricit teoria generald a
drepturilor omului. Pe de o parte, a retezat din rddacini multe drepturi. Dreptul
la religie, scria Georg Jellinek exact acum un secol, este ., mama multor altor
drepturi”. Pentru individul religios, dreptul la credintd duce ineluctabil cétre
dreptul de a se aduna, de a vorbi, de a practica, a face prozelitism, a educa, a fi
parinte, a calatori sau de a se abtine de la toate acestea, pe baza credintei individuale.
Pentru asocierea religioasa, dreptul de a exista implicd invariabil drepturile la
proprietatea colectivd, la practicarea colectivd a religiei, la caritatea organizata,
educatia parohial3, libertatea presei §i autonomia guverndrii. A trece peste drepturile
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religioase inseamnd a ignora sursa conceptuald, dacd nu istoricd, a multor altor
drepturi individuale §i de asociere. Pe de cealalta parte, aceastd depreciere a rolurilor
si drepturilor religioase a abstras drepturile dintre indatoriri. I[udaismul, crestinismul
si alte credinte adopta si apara drepturile in scopul protejarii indatoririlor religioase.
Un individ religios sau oasociatie are dreptul de a exista si actiona, nu in teorie, ci in
scopul de a se achita de indatoriri religioase individuale. Drepturile religioase sint
cel mai potrivit exemplu al acestei legaturi organice intre drepturi §i indatoriri. Prin
deprecierea drepturilor religioase, conducatorii revolutiei drepturilor au depreciat in
acelasi timp aceste legdturi organice §i au ajuns sa trateze drepturile in teorie — fara
vreo limitd evidentd a exercitdrii sau intinderii lor.

in al doilea rind, aceasti depreciere a drepturilor religioase a ascutit diferenta
dintre teoriile occidentale §i neoccidentale asupra drepturilor. Multe traditii
neoccidentale, mai ales acelea de provenientd islamic3, hinduista, budista, taoistd
si autohtond, nu pot nici concepe, nici accepta un sistem de drepturi care exclude
religia. Pentru aceste traditii, religia este inextricabil integrati in fiecare aspect
al vietii. Drepturile religioase fac astfel inerent parte din dreptul la libertatea
cuvintului, a presei, asocierii, din alte drepturi individuale, etnice, culturale,
lingvistice si alte asemenea drepturi de asociere. Nici un sistem de drepturi, care
ignord sau depreciazad acest rol cardinal al religiei, nu poate fi respectat sau
adoptat. Din moment ce conceptia occidentald despre drept domina dreptul
international, multe societd{i neoccidentale nici nu au acceptat, nici nu au adoptat
declaratiile internationale fundamentale §i acordurile privind drepturile omului.

In al treilea rind, deprecierea religiei intr-un regim al drepturilor omului a
exagerat rolul statului ca garant al drepturilor omului. Dialectica simpld stat
contra individ, avansati de teoriile conventionale ale drepturilor omului, lasd in
seama statului protejarea drepturilor de toate felurile: prima generatie de drepturi
civile si politice, a doua generatie de drepturi sociale, culturale i economice si a
treia generatie de drepturi legate de mediul inconjuritor si dezvoltare. In realitate,
statul nu este §i nu poate fi atit de competent in toate — aga cum au demonstrat-o
recent esuatele experimente ale socialismului. O multitudine de asociatii voluntare
sau structuri de mediere — iar institutiile religioase sint importante printre ele
— stau intre stat si individ. Institutiile religioase joaca un rol vital in cultivarea
si realizarea tuturor celor trei generatii de drepturi ale omului. Ele creeaza
conditiile, dacd nu si modelele realizérii primei generatii de drepturi civile §i
politice; furnizeazd un mijloc important, de multe ori principalul mijloc de a
veni in intimpinarea celei de-a doua géneratii a drepturilor: la educatie, asistenta
medicald, ingrijirea copiilor, organizarea muncii, asigurarea locurilor de munci,
posibilitati artistice printre altele. Ele oferd unele dintre cele mai adinci per-
spective interioare ale normelor creatiei, administrdrii §i asistentei care stau la
baza celei de-a treia generatii a drepturilor.
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Provocarea secolului urmétor va fi deci aceea de a transforma comunitétile
religioase, din moase, in mame ale drepturilor omului — din agenti care ajuta la
nagterea normelor drepturilor, concepute altundeva, in asociatii care dau nastere
si 15i hranesc propriile lor drepturi, norme §i practici unice.

Vechile invétaturi si practici ale indaismului, crestinismului §i islamismului au
multe de impartasit oricarui regim al drepturilor omului. Toate cele trei mari religii
ale Cartii au multe de impartdsit unui regim al drepturilor omului. Fiecare dintre
aceste traditii religioase este o religie a revelatiei, bazatd pe porunca supremi de
a-gi iubi Dumnezeul, pe sine insusi §i pe tofi semenii. Fiecare tradifie recunoaste un
text canonic drept autoritate supremd. Tora, Biblia, Coranul. Fiecare traditie
desemneazi o clasé de functionari care 1i pastreaza credinta si 1i face propaganda si
cuprinde un sistem ldrgit de interpretari autoritare i aplicatii ale canonului ei. Fiecare
traditie si-a perfectionat structura legald — Halacha, dreptul canonic §i Sharia —
care traduce principiile perene ale credintei in principii lucrative in evolutie. Fiecare
traditie a cautat si-si insufle normele religioase, etice si legale indivizilor si
comunititilor, in viata lor cotidiana. Fiecare traditie a produs un numir anume din
caramizile care stau la baza constructiei unei teorii cuprinzitoare §i a unui sistem de
legi a drepturilor religioase ale omului: constiintd, demnitate, ratiune, libertate,
egalitate, tolerantd, dragoste, deschidere, responsabilitate, dreptate, mild, justitie,
raspundere, conventie, comunitate printre alte concepte cardinale. Fiecare traditie
si-a dezvoltat propriul sistem intern de proceduri juridice §i structuri de protectie a
drepturilor, care au servit, de-a lungul istoriei, §i incd mai servesc drept prototipuri
si modele complementare sistemelor legale laice. Fiecare traditie isi are aparatorii si
profetii, vechi §i moderni, care lucreazi pentru atingerea idealurilor drepturilor
religioase, pentru ei insisi §i pentru altii.

In ultimii citiva ani, fiecare dintre marile religii ale Cartii a inceput si se
transforme din moaga in mama a drepturilor omului. Schimbarile se fac incet, prin
adaosuri, uneori controversate, alteori chiar fatale — dar procesul transformdrii pare
inevitabil. In traditia iudaica, Yoram Dinstein, Natan Lerner, Asher Maoz, Aaron
Kirschenbaum, David Daube si altii au preluat conducerea. in traditia islamica,
Abdullahi An-Naim, Mohammad Talbi, Adama Dieng si mul{i altii dezvolta acest
domeniu. Stiu suficient de multe despre lucrérile importante in domeniul drepturilor,
in cadrul acestor doud traditii, ca sd-mi dau seama cd nu le pot rezuma in mod
adecvat. Stiu cite ceva despre transformarea drepturilor omului in cadrul traditiei
crestine §i cdtre acest subiect ma intorc in sectiunea finala.

Dreptul, religia si drepturile omului: citeva exemple cregtine

»”

Biserica crestind mai are de parcurs doud etape in transformarea dintr-o ,, ;moagd
intr-o ,,mamd " a drepturilor omului. in primul rind, dat fiind palmaresul ei patat,
biserica trebuie si-§i recunoasc greselile din trécut in privinta drepturilor. Biserica

59

https://biblioteca-digitala.ro



Joun WirTE JR.

modern3 a parcurs deja aceasta etapd de vreo citeva ori — de la confesiunea celui de-
al doilea Conciliu al Vaticanului asupra complicititii anterioare la autoritarism, la
repetatele confesiuni ale bisericii contemporane de a fi sprijinit anterior apartheidul,
rasismul, sexismul, socialismul si antisemitismul. Dar nu este nici necesar, nici
constructivpentru biserica sd se complacé in vinovitiile trecutelor violari ale drepturilor
omului. ins3 a marturisi pacatele trecute, a face restitutiile necesare si a nu mai pacitui
sint trepte esenfiale pentru a face credibila participarea la regimul drepturilor.

in al doilea rind, dati fiind noua importanti si precipitare a dezbaterii
drepturilor din zilele noastre, Biserica trebuie sd fie deschisd unei noi
,,hermeneutici a drepturilor omului”: metode proaspete de interpretare a textelor
sfinte si traditiilor, care vor recupera §i vor reimplanta acele invataturi religioase
§i activititi care sint favorabile drepturilor omului. Biserica parcurge cu mai
multd grijd aceastd a doua etapa. Biserica romano—catolicd a pasit cu curaj, in
urma celui de-al doilea Conciliu al Vaticanului, citre dezvoltarea unei teologii §i
aparari rafinate a drepturilor omului. Principalele biserici protestante §i ortodoxe
au fost mai prudente, sustinind caldicel beneficiile migcarii pentru drepturile
omului, fir3 a dezvolta o teologie perfectionatéd a drepturilor omului sau o aparare
sustinuta a lor. Recenta eliberare a bisericilor ortodoxe din fostul bloc sovietic si
recenta explozie a implicdrii protestantismului in politica latino—americana,
africana si est-europeand, sugereaza faptul ca aceste traditii ar putea curind sa
paseascd, cu mai mult curaj, pe drumul drepturilor.

O . hermeneuticd a drepturilor omului” ne permite sa vedem c3 traditiile
catolicd, protestanta si ortodoxd au avut §i au inca ceva de oferit unui regim al
drepturilor omului. Fiecare traditie imbratiseaza norme teologice care furnizeaza
principalele cirdmizi in constructia oricérei teorii a drepturilor omului: congtiinta,
demnitate, ratiune, libertate, egalitate, tolerantd, dragoste, deschidere,
responsabilitate, dreptate, mild, justitie, rdspundere, conventie, comunitate,
printre alte concepte cardinale. Fiecare traditie si-a dezvoltat propriul sistem
intern de proceduri legale §i a asigurat recunoasterea drepturilor gi indatoririlor
membrilor sii, de o maniera meritind consideratia, dacd nu intotdeauna emulatia.
Fiecare traditie isi are aparatorii §i profetii, vechi si moderni, care lucreaza pentru
atingerea idealurilor drepturilor omului, pentru ei ingisi §i pentru altii.

Contrar pérerii incetdtenite, teoria §i practica drepturilor omului nu este
nici noud, nici laica la originea ei. Dimpotrivd, drepturile omului sint, in mare
parte, fructele seculare ale teologiei crestine clasice §i care, daté fiind starea lor
de astazi, au nevoie din nou si se hraneasca din sinul bisericii. O ,, hermeneuticd
a drepturilor omului” ne permite sa revendicdm roluri de mult obscure pe care
traditia crestina le-a jucat in cultivarea drepturilor omului in trecut. Ea ne permite
de asemenea sa rebotezdm principii §i practici familiare in cadrul acestor traditii,
care ar favoriza dezvoltarea drepturilor omului in viitor.
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Ummaitoarele subsectiuni vor examina, pe rind, contributiile trecute §i potentiale
la drepturile omului, oferite de traditiile catolicd, protestanta §i ortodoxi. Pe cind
fiecare dintre aceste traditii se bazeazi pe precedente comune, biblice §i patristice,
fiecare oferd o perspectiva §i o practicd unici asupra drepturilor omului, care au
nevoie sa facd parte din serviciul legal al bisericii, in secolul urmator.

Traditia catolica

Biserica romano—catolici este, paradoxal, prima §i ultima traditie din cadrul
crestinatatii care imbratigeaza doctrina drepturilor omului.

La inceputul acestui mileniu, biserica catolici a condus prima mare ,. migcare
pentru drepturile omului” a Occidentului, in numele ,, /ibertdtii bisericii” (libertas
ecclesiae). in timpul revolutiei papale a Papei Grigore al VII-lea (1073—1085)
si a succesorilor sii, clerul catolic gi-a rasturnat asupritorii regali §i civili §i a
pus bazele bisericii, ca o corporatie legala si politicd autonoma3, in cadrul cregti-
natdtii apusene. Pentru prima oar, biserica §i-a revendicat cu succes jurisdictia
unor persoane — studenti, clerici, pelerini, evrei §i musulmani —, §i a unor
subiecte ca: doctrina si liturghia, proprietatea ecleziastica, propria organizare §i
patronatul, cisdtoria si relatiile de familie, educatia, caritatea si mogtenirea,
promisiunile verbale, jurdmintele si diferitele contracte gi toate felurile de delicte
morale si ideologice. Biserica §i-a atribuit aceste revendicari jurisdictionale in
parte datorita faimoasei delegari de citre Cristos a Sfintului Petru, prin a-i oferi
cheile (Matei 16:18) — o cheie a stiintei de a discerne cuvintul §i vointa lui
Dumnezeu si o cheie a puterii de a pune in practica si de a intdri acel cuvint §i
acea vointd, prin lege. Biserica si-a atribuit de asemenea aceste noi revendicari
ale autoritatii lor traditionale, pe baza formei si functiei tainelor crestine. in
secolul al XV-lea, biserica se adunase deja in jurul sistemelor holistice ale celor
sapte taine ale legilor dreptului canonic, care erau recunoscute in tot Occidentul.

Dreptul canonic medieval era bazat, in cea mai mare parte, pe conceptul
drepturilor individuale §i corporatiste (iura). Dreptul canonic definea drepturile
clerului la oficiile liturgice si beneficii ecleziastice, scutirea de taxe si indatoriri
civile, imunitatea in fata anchetei civile §i a marturiei obligatorii. El definea
drepturile organizatiilor ecleziaste ca parohiile, manéstirile, organizatiile de
caritate §i breslele de a se forma §i dizolva, de a accepta §i respinge membri, de
a stabili ordinea si disciplina, de a dobindi, folosi §i instrdina proprietatea. Definea
drepturile conformistilor religiosi de a sldvi, a face prozeliti, a mentine simboluri
religioase, a participa in célatorii sfinte, pelerinaje religioase §i de a-gi educa
copiii. Definea dreptul saracilor, al vdduvelor, al nevoiasilor de a cduta consolare,
sprijin §i addpost in bisericd. O mare parte din bogata danteldrie juridicid a
dreptului canonic medieval era organizati, ca substanta si procedura, in forma
drepturilor. Cu sigurantd cd aceste drepturi erau insotite de indatoriri §i nu
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reveneau, fira nici o discriminare, origicui. Numai credinciosii catolici, si nu evreii,
musulmanii sau ereticii se bucurau de deplina protectie a drepturilor, iar drepturile
lor urmau a fi exercitate prin cuvenitele constringeri ecleziastice §i solemne. Dar
formularea medievald de bazi a drepturilor la scutire, imunitate, privilegii si beneficii,
ca si exercitiul liber al serviciului religios, cilatoriei, cuvintului §i invatadmintului a
persistat, incluzind din ce in ce mai mul{i oameni, pini astizi.

Dar in parte datorita exceselor Reformei protestante a secolului al XVI-lea, s-au
inchis ugile acestei elaborari catolice proprii a unui regim perfectionat al drepturilor
omului. Conciliul din Trent (1545—1563) a confirmat, cuunele modificari. structura
internd a drepturilor previzute de legea canonici. Insa biserica a lisat continuarea
laicd a traditiei medievale a drepturilor omulu: in mare parte pe seama organismelor
nebisericesti §i a credinciogilor necatolici. Biserica catolicd a tolerat in general
eforturile protestante §i umaniste in domeniul drepturilor, la sfirsitul secolelor XVI
si XVII, construite pe fundamentele dreptului biblic §i canonic. Oricum, biserica a
devenit din ce in ce mai intoleranti in privinta teoriei iluministe a drepturilor,
fundamentata pe teoriile laice ale individualismului si rationalismului. Invataturile
iluministe in privinta libertatilor, a drepturilor §i separdrii bisericii de stat veneau in
conflict direct cu invataturile catolice privind dreptul natural, binele comun §i
subsidiaritatea. Intoleranta aratatd de biserica fatd de asemenea formulari a permis
ostilitatea directd dupd Revolutia Franceza, mai ales in usturdtorul Expozeu al
gregselilor din 1864. Desi n-a fost impotriva instrumentelor ulterioare cum ar fi Rerum
Novarum (1891) si Quadragesimo Anno (1934), Biserica Catolica a avut prea putind
rdbdare cu reformele drepturilor omului §i regimurile democrate ale sfirgitului de
secol XIX si inceputul secolului XX. In loc de asta, a recunoscut regimurile autoritare
si politicile guvernind natiunile europene, latino—americane §i africane unde
catolicismul era putemnic.

Al doilea Conciliu al Vaticanului (1962—1965) si rezultanta acestuia au
transformat atitudinea Bisericii Catolice fatd de drepturile omului §i democratie.
Intr-o serie de impetuoase noi asertiuni doctrinare — de la Mater et Magistra
(1961) 1a Centissimus Annus (1991) — biserica a ajuns sa sus{ina aceleasi drepturi
ale omului §i principii democratice pe care le infierase ardent cu un secol in
urmd. Mai intfi, biserica a sustinut drepturile si libertdtile omului, nu numai in
contextul intern, al dreptului canonic, dar si intr-un context global, al dreptului
secular. Fiecare persoand, conform invataturii bisericesti, este inzestratd de
Dumnezeu cu ,, demnitate, inteligentd si liber arbitru [...] si are drepturi care
izvordsc direct §i concomitent din insdsi aceastd naturd.” Asemenea drepturi
includ dreptul la viatd si la standarde adecvate de trai, la valori culturale %i
morale, 1a activitdti religioase, adunare §i asociere, la casétorie §i viatd de familie
si la diferite beneficii i sanse sociale, politice si economice. Biserica a accentuat
drepturile religioase la libertatea congtiintei, la serviciul religios, la invit{amint,
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numindu-le ,, primele drepturi ale oricdrei ordini civice”. Biserica a accentuat,
de asemenea, nevoia de a echilibra drepturile individuale cu cele de asociere,
mai ales cu acelea implicind biserica, familia §i gcoala. Guvernele din toatd lumea
au fost incurajate si creeze conditii favorabile realizdrii §i protejirii acestor
. drepturi inviolabile” si au incurajat ofilirea oricdrui tip de discriminare, fie ea
sociald sau culturald, bazati pe sex, rasd, culoare, diferente sociale, limba sau
religie. In al doilea rind, ca un corolar al acestora, biserica a pledat pentru
guvernarea constitujionala limitatd, dezinstitutionalizarea religiei §i separarea
dintre biserica si stat. Largul pluralism al bisericilor §i culturilor si inerentele
pericole in sustinerea de catre stat a oricdrei religii, au facut ca biserica s semneze
un mandat in alb unor asemenea forme democratice de guvernare.

Al doilea Conciliu al Vaticanului i rezultantele sale n-au transformat numai
atitudinea teologicd, dar si actiunile sociale ale Bisericii Catolice, respectind drepturile
omului §i democratia. Dupé acest conciliu, biserica a devenit mai putin centralizata
si mai activa din punct de vedere social. Episcopilor si clerului local li s-a acordat o
mai mare autonomie §i au fost stimulati s3 participe in problemele de politicd locald
si national, si determine ca noile doctrine ale bisericii si aiba o greutate in probleme
politice §i culturale. Biserica catolicd a fost in consecinti transformati dintr-un
complice pasiv al regimurilor autoritariste intr-un pledant plin de forta al reformei
democrate si al drepturilor omului. Biserica catolica este o fortd importanta a noului
val de democratizare politicd ce a cuprins lumea la inceputul anilor *70: fie prin
declaratii si interventii ale eparhiei si curiei papale, fie prin eforturile clerului local.
Noile migcdri democratice si ale drepturilor omului din Brazilia, Chile, America
Centrald, Filipine, Corea de Sud, Polonia, Ungaria si din alte pérti se inspird in
mare masura din invataturile §i activitatea Bisericii Catolice.

Biserica Catolicd a ajuns astfel la incheierea unui ciclu. A condus prima
migcare a drepturilor omului din Occident, la inceputul celui de-al doilea mileniu.
Eaeste gata si conduci a doua migcare mondiald a drepturilor omului, la inceputul
mileniului trei, echipati cu oteologie si o lege a drepturilor omului perfectionate,
si cu aproape un miliard de membri in toatd lumea. Biserica Catolici oferd o
combinatie unici de strategii locale si globale, confesionale si universale ale
drepturilor omului, pentru secolul urmitor. In forul siu interior si al dreptului
canonic, biserica are un cadru distinct al drepturilor omului, care prote jeaza mai
ales a doua generatie de drepturi: cele care se referd la educatie, caritate §i asistent
medical, in context sacru si sacerdotal. in forul exterior al lumii si al legii sale
seculare, biserica are oricum un cadru universal al drepturilor omului, care
pledeazi in special pentru prima generatie de drepturi civile §i politice pentru
toatd lumea. Criticii vad acest serviciu bifurcat al drepturilor omului ca o incercare
de a se servi pe sine, pentru a apara egalitatea si libertatea in afara bisericii si
pentru a perpetua patriarhatul i elitismul in interiorul ei. Dar aceasta critica are

63

https://biblioteca-digitala.ro



Joun WitTE JR.

prea putind valabilitate. Dacd serviciul pentru drepturile omului al Bisericii Catolice
va fi §i in continuare indeplinit cu zelul dovedit de episcopatul prezent, el promite sa
aibi efecte monumentale asupra legii, religiei si drepturilor omului in secolul urmator.

Traditia protestanta

Una dintre ironiile migcarii contemporane a drepturilor omului este relativa
ticere a bisericilor protestante. De-a lungul timpului, bisericile protestante au
produs cele mai rafinate teorii ale drepturilor omului §i au lucrat neobosit la
efectuarea reformelor legale care urmau si apere aceste drepturi. Astdzi, multe
biserici protestante s-au mulfumit pur si simplu sd confirme normele drepturilor
omului §i s condamne abuzurile, fard o reflectie teologica si colectiva suficient
de adincd. Cu sigurantd cd anumiti teologi protestanti de frunte s-au ocupat de
aceastd problema in scrierile §i conferintele lor. Un mare numdir de grupuri
protestante din cadrul bisericii, mai ales grupuri feministe §i libertiniste, au
dezvoltat noi aspecte importante. Dar incd nu s-a ivit nici o teorie, nici un pro-
gram protestant sistematic in domeniul drepturilor omului.

Ironia face ca, intr-adevar, Reforma protestanta sa fi fost, cu toate efectele
ei, a doua mare migcare a drepturilor omului din Occident. Martin Luther, Jean
Calvin, Thomas Cranmer, Menno Simons i alti reformatori ai secolului al XV1-
lea si-au inceput cu totii reformele cu o chemare la eliberare — eliberarea
congstiintei individuale de legile canonice §i controalele supdratoare, eliberarea
functionarilor politici de puterea si privilegiile clericale, eliberarea clerului lo-
cal de guvernarea papald centrala si asupritoarele controale princiare. Pe masura
ce radicalitatea Reformei fiacea loc reconstructiei, reformatorii au pus la locul
lor numeroase invataturi cardinale care erau (si sint incd) ingreunate de implicatii
privind nasterea drepturilor omului intr-o ordine politicd democratica.

Teologia protestanta clasicd ne invatd ci o persoana este in acelagi timp sfint
si pacétoasd. Pe de o parte, omul a fost creat dupd chipul lui Dumnezeu si legitimat
de credinta sa in Dumnezeu. Omul are o chemare distinctd, egald in demnitate i
sanctitate cu a celorlalti oameni. El este profet, preot §i rege, poate predica, servi §i
conduce in comunitate. Oamenii sint deci egali in fata lui Dumnezeu si a semenilor
lor. Fiecare om este inzestrat cu libertatea naturala de a trdi, a crede si a-! sluji pe
Dumnezeu si pe semenul sdu. Fiecare om are dreptul la serviciiile religioase. la
educatie, la propria chemare. Pe de cealaltd parte, omul este plin de pacate §i aplecat
spre rdu §i egoism. El are nevoie de chingile legii pentru a se abtine de la a face rau
si a se indrepta spre cdinta. El are nevoie s se asocieze cu altii pentru a predica, a
sluji si a se conduce cu ajutorul legii si prin dragoste. Fiecare om este, deci, o creaturd
comunitari. Fiecare persoana apartine unei familii, biserici sau comunitate politica.

Protestantii considerd cd aceste institufii sociale ale familiei, bisericii si
statului sint de origine divina, dar in organizare omeneascai. Ele sint create de
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Dumnezeu i conduse din porunci divina. Ele sint egale in fata lui Dumnezeu si
sintchemate sa indeplineasca diferite functii.divine in cadrul comunitétii. Familia
este chemata spre a hrani i creste copiii, spre a-i educa i a-i disciplina, spre a
fi un exemplu de dragoste §i colaborare. Biserica este chemata spre a propovadui
cuvintul, a impdrti tainele, a educa tineretul §i a-i ajuta pe cei nevoiagi. Statul
este chemat sd protejeze ordinea, sd pedepseascd delictele §i sd sprijine
comunitatea. Desi divine la origine, aceste institutii sint formate prin conventie
umand. Asemenea conventii confirma functiile divine, indatoririle create acestor
institutii. Asemenea conventii prevdd aceste indatoriri, protejindu-le de
pacétoasele excese ale functionarilor care le indeplinesc. Familia, biserica si statul
sint astfel organizate ca institutii publice, accesibile i rispunzitoare reciproc si
in fata membrilor lor. Biserica trebuie organizati ca o comunitate congregationala
democratici, cu separarea puterilor intre pastori, virstnici §i diaconi, alegerea
functionarilor pe perioade limitate ale indatoririlor lor §i participarea imediata a
congregatiei la viata si conducerea bisericii.

Grupurile protestante din Europa §i America au turnat aceste doctrine
teologice in tipare democratice menite sa protejeze drepturile omului; doctrinele
protestante ale persoanei si societdtii au fost turnate in tipare sociale democratice.
Deoarece toti oamenii sint egali in fata lui Dumnezeu, ei trebuie si fie egali §i in
fata agentilor politici ai lui Dumnezeu in stat. Deoarece Dumnezeu a inzestrat
toti oamenii cu libertdtile naturale ale vietii §i credintei, statul trebuie sa le asigure
libertdtile civile similare. Deoarece Dumnezeu le-a dat tuturor chemarea de a fi
profeti, preoti §i regi, statul trebuie sa protejeze libertatea cuvintului, a predicarii
si a conducerii in cadrul comunititii. Deoarece Dumnezeu ne-a creat pe toti ca
fiinte sociale, statul trebuie s promoveze §i s protejeze o multitudine de institutii
sociale, mai ales biserica §i familia. Doctrinele protestante ale pacatului au fost
turnate in tipare politice democrate. Atributiile politice trebuie protejate impotriva
naturii pidcitoase a functionarilor politici. Puterea politicd, asemenea celei
ecleziastice, trebuie distribuitd intre ramurile executivi, legislativa i
judecétoreascd, avind toate autocontrol. Functionarii trebuie alesi pe perioade
limitate ale functiei lor. Legile trebuie codificate clar, iar discretia bine pastrata.
Daci functionarii abuzeaza de atributiile lor, ei nu trebuie ascultati, daca persista
in abuz, trebuie schimbati, folosindu-se forta, daca e nevoie.

In trecut, aceste invataturi protestante au ajutat la declansarea citorva din marile
revolutii occidentale, in care lupta a fost dusi in numele drepturilor omului si al
democratiei. Acestea aufost fortele ideologice care au impulsionat revolta hughenotilor
francezi, a pietistilor olandezi §i a presbiterienilor scotieni impotriva asupritorilor
lor monarhici in ultima parte a secolelor al XVI-lea si al XVII-lea. Ele au fost arme
importante in arsenalul revolutionarilor din Anglia, America §i Franta. Ele au fost
surse importante de inspiratie §i instruire in timpul marii epoci de constructie
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democratici in secolele al X VIII-lea si al XIX-lea, in America si Europa Occidentala.
In acest secol, ideile protestante despre drepturile omului si democratie au ajutat la
orientarea reformei constitutionale in Franta, Germania, Italia si tarile iberice, in
perioada postbelica §i a migcarilor democrate  impotriva autocratiei coloniale in
Africa i impotriva recrudescentei fascismului in America Latina.

Aceste importante invatituri §i practici protestante au multe de oferit
regimului drepturilor omului in secolul XXI. Teologia protestanta se fereste de
extremele reductioniste, §i din partea libertinismului care sacrificd comunitatea
pentru binele individului, si din partea socialismului, care sacrifica individul de
dragul comunititii. Ea se fereste si de extinderea exageratd a revendicdrilor
drepturilor omului, fundamentindu-si normele pe ordinea creatiei, chemarea
divind §i relatiile in acord. Pe aceastd baza, teologia protestantd izbuteste
realizarea unui echilibru unic intre libertate §i responsabilitate, demnitate §i
umilinta, individualitate §i comunitate, politicd si pluralism.

A traduce aceste principii teologice in practica drepturilor omului este poate
cea mai mare dificultate care sta in fata bisericilor protestante, in viitorul apropiat.
Traditia protestantd are nevoie de propriul sdu Vatican II, propria sa evaluare
cuprinzdtoare §i colectiva a rolului siu viitor pe scena drepturilor omului. Bineinteles,
congregationalismul protestant militeaz3 impotriva unor asemenea actiuni colective,
asa cum o fac si numeroasele animozitati vechi intre sectele protestante. Dar acum
nu este nici vreme §i nici nu meritd sa dim importan{a snobismului denominational
sau altor nerozii. Protestantii trebuie sd-si semene propria lor siminta, distincta, a
drepturilor omului, atita vreme cit cimpul le este inci deschis. Altfel, in secolul care
vine, recolta va fi mica si nu va fi loc de autocompatimire.

Traditia ortodoxad

Bisericile ortodoxe mediteraneene, din Europa de Est §i Rusia gi-au bazat teologia
drepturilor omului mai putin pe demnitatea persoanei, §i mai mult pe integritatea
legii naturale si a comunititii umane. Bisericile ortodoxe cred intr-o lege naturali
care e in acelasi timp scrisd in inimile tuturor oamenilor §i rescrisd in paginile
Scripturii. Legea naturald prescrie o sumedenie de indatoriri pe care fiecare om le
are fatd de ceilalti si fatd de Dumnezeu: sd nu ucizi, s nu furi, s nu marturisegti
swrimb, sd nu ai alti dumnezei i altele. Cdderea umanitatii in pacat a provocat adeziune
fata de asemenea indatoriri morale, strict necesare supravietuirii comunitatii umane.
Dumnezeu a chemat statul sd-si asume principala ridspundere pentru intérirea prin
lege a acelor indatoriri morale esentiale acestei supravietuiri.

Dupi teologia ortodoxd clasici, drepturile omului sint pur si simplu
reciprocele acestor indatoriri morale prescrise in mod divin. Datoria morzli a
omului de a nu ucide, a nu fura sau a nu marturisi strimb impotriva aproapelui
dau nastere drepturilor celuilalt la viaté, proprietate i demnitate. Datoria morala
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a individului de a nu avea alf{i dumnezei sau de a nu jura strimb, dau nastere la
dreptul de a slu ji dumnezeul potrivit i de a jura cinstit. Pentru fiecare indatorire
morald, invé{aturd a legii naturale, existd un drept moral reciproc. Asa cum statul
trebuie s3 traducd indatoririle morale in indatoriri legale, el trebuie si traduca
drepturile morale in drepturi legale.

Pebaza acestei etici biblice stradvechi, bisericile ortodoxe sustin un sistem triplu
supraetajat dedrepturi si indatoriri: (1) un sistem crestin sau ,,evanghelic” de drepturi
si indatoriri, bazat pe principiile legii naturale a Sciipturii, intdrite de dreptul canonic
al bisericii; (2) un sistem de ,,morald comun3” al drepturilor si indatoririlor, bazat
pe principiile legii universale naturale, acceptate de persoanele rationale in toate
timpurile si locurile, principii intdrite de agenti mirali din interiorul comunitatii; §i
(3) un sistem legal de drepturi §i indatoriri, bazat pe legile constitutionale i nevoile
sociale ale comunitatii, care sint intarite de legile pozitive dintr-un stat. Biserica nu
este numai raspunzitoare pentru mentinerea celor mai inalte standarde ale drepturilor
si indatoririlor morale printre credinciosii ei, dar ea slujeste si de agent moral in
comunitate, cultiva intelegerea ,moralei comune” §i admonesteaza pastoral §i profetic
pe aceia care violeaza aceastd morald comuna.

Conform tuturor acestora, episcopia ortodoxa a emis numeroase manifestari
asupra drepturilor indivizilor, bazate pe legea naturala si a condamnat violdarile
drepturilor omului, mai ales in Balcani, Europa de Est si Uniunea Sovietica.
Congresul Mondial al Episcopilor Ortodocsi (1978), de exemplu, a salutat cea
de-a treizecea aniversare a Declaratiei Natiunilor Unite, prin chemarea: ,, Cerem
neintirziat ca toti credinciogii ortodocsi sd nemureascd aceastd ocazie rugin-
du-se pentru aceia ale cdror drepturi ale omului sint negate sau violate; pentru
aceia care sint hdrtuiti sau persecutati pentru convingerile lor religioase, fie
ei ortodocgi sau neortodocsi, in multe pdrti ale lumii.” Doi ani mai tirziu, cel
de-al 25-lea Congres Clerico-Laic al Arhidiocezei Ortodoxe Grecesti din America
de Nord si de Sud a pronuntat, sub imperiul , legii naturale universale” ca
., drepturile omului constau din acele conditii de viatd care ne permit o dezvoltare
deplind si folosirea la maximum a calitdtilor noastre umane de inteligentd i
congtiinid §i satisfacerea nevoilor noastre spirituale, sociale §i politice.” S-a atras
apoi atentia ., regimurilor totalitariste §i asupritoare sd restabileascd respectul pentru
drepturile §i demnitatea individului §i sd asigure exercitiul liber §i neingrddit, de
cdtre toti cetdtenii, indiferent de rasd, etnie, orientare politicd sau religioasd, al
acestor drepturi vitale.”

Spre sfirgitul secolului XX, bisericile ortodoxe din Rusia, Balcani si Grecia
s-au orientat si ele spre o doctrini a separarii bisericii de stat. in mod traditional,
bisericile ortodoxe susfineau ca autoritdtile civile erau trimise de Dumnezeu,
chemate sd guverneze , politica externd i vremelnicd a bisericii.”’ Ele acceptau
astfel controlul civil asupra multor probleme de organizare §i administrare
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ecleziasticd. Odatd cu formarea unui stat ateu in Uniunea Sovieticd, un stat
musulman in Balcani si un stat din ce in ce mai antagonist in Grecia si Turcia,
din ratiuni care privesc propria sa supravietuire, biserica s-a deplasat spre o
doctrini a separdrii bisericii de stat.

Cea mai mare provocare a drepturilor omului, care sta in fata traditiei ortodoxe
in secolul urmitor va fi ajutorul pe care aceasta va trebui si-1 dea cilduzirii
reconstructiei culturale §i constitutionale a societitilor post—socialiste in Europa de
Est si fosta Uniune Sovieticd. Ciderea Zidului Berlinului nu a adus numai libertati
noi acestor — de multi vreme inchise — societiti, dar a adus si un nou libertinaj.
Aceste societdti se confruntd acum cu degradarea morald, cu dizlocarea economici
si cu suferinta umang, la o scara fara precedent. Ele se confrunta cu renasterea vechilor
dusmadnii intre rivalii religiosi §i culturali, anterior tinuti in friu de un asupritor
comun. Ele se confruntd cu un influx masiv de misionari strdini, religiosi §i economici,
care le oferd sisteme de convingeri si practici flagrant diferite de cele promovate de
statul socialist prabusit si de lupta bisericilor ortodoxe. Un adevirat rizboi al sufletelor
a izbucnit agadar in fostul bloc sovietic — o luptd pentru revendicarea sufletului
traditiei morale i culturale al acestor noi societiti, o luptd pentru mentinerea aderentei
si aderentilor la vechile biserici ortodoxe.

Doctrinele abstracte ale drepturilor moderne ale omului vor avea prea putind
relevantd in aceste societiti din care lipseste o constitutie puternica si o practici
sistemnatic3 a constitutionalismului. Oricare ar fi formele lor locale, aceastd noud
dezvoltare constitutionald va avea mult de cistigat din teologia traditionald ortodoxa
a drepturilor bazate pe indatoriri §i a actiunii sociale bazati pe drepturi, a bisericii.

Anul trecut, primind Medalia Libertétii in Philadelphia, presedintele Cehiei,
Vaclav Havel, avertiza un public american uluit: ,, Conflictele culturale sint in
cregtere i sint mult mai periculoase astdzildecit oricind altcindva de-a lungul
istoriei. Sfirsitul epocii rationalismului a fost catastrofal, deoarece acum membri
diferitelor culte tribale se rdzboiesc unii cu altii. [...] Prdpastia dintre rational
§i interior, obiectiv §i subiectiv, tehnic §i moral, universal §i unic se adincegte
din ce in ce mai mult.” Si a urmat o lunga listd de exemplificari, care I-a ldsat pe
cel mai euforic dintre spectatori privind nelinistit peste umar.

Dar apoi, asa cum face intotdeauna un bun poet dramatic, Havel a conchis
cu aceste cuvinte, cu care voi concluziona §i eu: , singura sperantd reald a
oamenilor este astdzi, probabil, o renagtere a certitudinii cd originea noastrd
este Pdmintul i, in acelagi timp, §i Cosmosul. Aceastd congtiintd ne furnizeazd
capacitatea transparentei sinelui. Politicienii pot repeta de mii de ori in foruri
internationale cd bazele noii ordini a lumii trebuie sd fie respectul universal
pentru drepturile omului, dar acest lucru nu va insemna nimic atita vreme cit
acest imperativ nu derivd din respectul fatd de miracolul existentei, miracolul
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universului, miracolul naturii, miracolul propriei noastre existente. Numai acela
care se supune autoritdtii ordinii universale a creatiei, care apreciazd dreptul de a
fi parte din aceasta, de a participa la aceasta poate sd se aprecieze cu adevdrat pe
sine §i pe semenii sdi §i sd respecte §i drepturile lor, la fel.” O

Traducere de Alina Cadariu

*

John WITTE, Jr. (n. 1955) a absolvit dreptul la Harvard Law School in 1985, Cam-
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John Witte, Jr., Law, Religion, and World Peace, elaborat pentru The Tami Steinmetz
Center for Peace Research, Universitatea din Tel Aviv, publicat cu permisiunea autorului.
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Religia si ideea de drepturi

Louis HENKIN

Ideea de drepturi individuale pare axiomaticd americanilor, ,,un adevdr —
spunea Jefferson — de la sine inteles”. Se stie, de fapt, cd ideea este una modemn,
iar larga ei acceptare doar contemporand, de la al doilea rdzboi mondial incoace.
Si cu toate ci ea este acum, dupi cite se pare, un ,,adevar” universal, si evident,
exista alte adevaruri aflate in competitie cu ideea de drepturi, ce inca mai continua
s suscite obiectii si impotrivire.'

Impotrivirea la ideea de drepturi nu constituie in mod necesar o contestare a
valorilor fundamentale consfintite prin documentele oficiale referitoare la drepturi.
Nimeni, nici o ideologie, desigur, nu sustine ca favorizeaza uciderea arbitrard, tortura,
sclavia, condamnarea nevinovatilor §i alte forme de nedreptate, abandonarea
oamenilor prada foametei sau analfabetismului, §i nici macar violarea minora ori
intimplatoare a intimitatii, refuzul libertatii de exprimare sau al libertatii religiei.
Ceea ce intimpind uneori impotrivire este ideea de drepturi §i caracteristicile ei
esentiale — concentrarea asupra individului, glorificarea autonomiei si libertatii
acestuia, perseverenta in ideea ca indivizii au revendicari indreptatite de la societatea
lor, cd societatea trebuie sa se mobilizeze pentru a asigura aceste drepturi, ci indivizii
isi pot impune drepturile prin reparatii judiciare ori de alta natura si. mai presus de
toate, cd drepturile individului pot incurca socotelile celor aflati la putere si ,,dejuca”,
daca ar fi acceptate, binele public.

Nu ar trebui sa surprinda faptul ca existd impotrivire la ideea de drepturi.
Vreme de mii de ani au existat conceptii de bine, de viatd bunia si de societate
justd fard sd fi existat ideea de drepturi. Existd astdzi ideologii importante, cu
rddécini in vechi traditii, care precedd cu mult ideea de drepturi §i care nu au
fost adaptate pentru a asimila ori ldsa loc drepturilor. Cele mai multe utopii
moderne (§i nu numai cele anarhiste) isi au fundamentul in comunitate, nu in
individ, in indatoriri nu in drepturi. Intr-adevir, pentru noi toti, in toate
societdtile, relatiile importante — dragostea, familia, prietenia, buna vecinatate,
comunitatea — nu au nevoie de ideea de drepturi si nici loc pentru ea.
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RELIGIA §1 IDEEA DE DREPTURI

Lista scrierilor impotriva ideii de drepturi este lungé si convingitoafe. Din
perspectiva unor conceptii despre bine, despre societatea justd sau despre viata
bunj, ideea de drepturi este egoistd si promoveaza egocentrismul. Ea genereazi
atomizare, dizarmonie, dezbinare, adeseori litigii (dupa cum o demonstreaza zilnic
viata din Statele Unite). Este antisociald, permitind individului §i incurajindu-1
sd formuleze, potrivit viziunii sale proprii, pretentii egoiste impotriva intereselor
comune §i, in acelasi timp, stabilite in comun. Ideea de drepturi pune democratia
intr-o situatie dificild, negind suveranitatea populard si dejucind intentiile
majoritdfii. Atit in principiu cit §i in practicd, ea poate preamdri autonomia
individului in detrimentul colectivititii, egoismul in detrimentul gemeinshaft-
ului, libertatea in detrimentul ordinii, discordia in detrimentul armoniei. Se afirma
cd ideea de drepturi este ineficientd, ea tinzind sd anemieze societatea §i sd o
faca neguvernabila. Glorificarea drepturilor bagatelizeaza indatoririle §i inculca
neglijarea lor. Ea impune o viziune ingusta si artificiald asupra binelui public —
securitatii nationale, stdrii exceptionale, ordinii publice, moravurilor publice —
si retrage deciziile importante din miinile celor alesi si guverneze si singurii
apti si guverneze. In multe societati, in diferite situatii, ideea de drepturi ajuta
la imunizarea egoistelor interese de proprietate si a pretentiilor extravagante la
autonomie §i libertate, fortificind prin aceasta reactiunea §i impiedicind
schimbarea sociala revolutionara.

Aceste obiectii, precum gi altele, vin din partea unor idei §i ideologii di-
verse. Unele sint variatiuni pe tema utilitarismului, care pretinde ca tinteste la
cresterea fericirii generale §i la urmarirea binelui societdtii (sau a unei alte
colectivitati, mai restrinse) luata ca intreg, dar care comaseaza fiintele umane si
nu ia in serios individul ca atare.? Astizi, sursele obiectiilor trebuie ciutate la
cei care privesc inapoi, dimpreund cu cei ce privesc inainte, culturi religioase
traditionale, aldturi de forme contemporane de socialism §i profeti ai modernizarii
si dezvoltarii.

Poate ci este necesar, mai ales in Statele Unite, sa justificim citarea religiei ca
ideologie alternativa, ca sursd de impotrivire la drepturi. Majoritatea americanilor
se considerd devotati atit drepturilor cit si religiei; ei percep libertatea religiei ca pe
un drept elementar, iar interesul pentru aceasta libertate ca pe o sursa fundamentala
a ideii de drepturi §i a devotamentului fatd de aceasta. Ba mai mult, americanii (i
vest-europenii, precum i altii) in general triiesc in societti seculare in liniile lor
fundamentale, iar in Statele Unite, Constitutia insistd asupra dezinstitutionalizArii
religiei §i separatiei complete dintre biserica gi stat. Ideologia noastra politici —
inclusiv ideea de drepturi — pare in mare mésurad distinctd, independenti, ba chiar
irelevantd in raport cu religia sau ideologia religioasd. Pin3 §i marea majoritate a
indivizlor din Statele Unite care se declard sau sint declarati religiosi nu par sd
gaseascd in religie un Weltanschsaung atotcuprinzitor, care si contind o ideologie
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politic3 §i morald completa si care si nu includd neaparat drepturile. Sau, poate,
majoritatea americanilor nu iau religia in serios, o minimalizeaz3, dind mai putin
Domnului, §i foarte mult Cezarului.

Ca urmare, in Occident religia pare sd aibd in vedere drepturile numai in
calitatea ei de beneficiard a libertdtii religioase, insd chiar §i atunci cind,
ocazional, influenta religioasa organizati este exercitatd in numele moralitatii
impotriva vreunei libertdti — de exemplu, impotriva revendicdrii femeilor de a
avea dreptul la avort, sau impotriva libertdtii de a publica sau citi materiale
obscene, blasfemiatoare sau profanatoare —, obiectiile insele pot fi formulate in
termenii unor drepturi rivale. In alte parti ale lumii ins3, religia apare in opozitie
cu alte drepturi ale individului, de exemplu in par{i ale lumii islamice unde
domneste fundamentalismul (in Iran) sau in tdri in care bisericile crestine au
sprijinit represiunea totalitarismului (in America Latind, in Africa de Sud, in
Polonia). Lisind deoparte relatiile cu puterea politicd, religiile majore de
pretutindeni (inclusiv cele prevalente in societdtile occidentale seculare) pretind
cd sint ideologii complete i cd relatia religiei, a gindirii religioase, a teologiei
ori doctrinei diferitelor religii cu ideea contemporani a drepturilor omului este
ea insdsi o chestiune ideologica.

Religia nu este o idee simpla §i nici una unitar4, iar relatia ei cuideea de drepturi
nu este nici ea simpla sau unitard. Religiile majore pot sd-si aroge pe drept cuvint
paternitatea valorilor centrale ale drepturilor omului: bine §i rdu, dreptate si
nedreptate, legalitate §i ilegalitate, egalitatea fundamentala a oamenilor, protectia
egali a legii. Insd radicinile marilor religii sint stravechi, iar teologia si ideologia
lor s-au format in mare masura inainte ca ideea de drepturi si fi fost conceputa.
Ideea de drepturi, mai ales de drepturi impotriva societatii, a fost necunoscuta vechiului
iudaism, crestinism, islamism si, cred, vechilor religii orientale si altor culturi
traditionale. Biblia, de pild4, nu cunostea drepturi, ci numai indatoriri, iar indatoririle
eraucitre Dumnezeu; cind, dupa legea Domnului, indatoririle cuiva citre Dumnezeu
erau legate de semenul sdu, acest semen era doar ceea ce am putea numi a treia parte
beneficiara. (Pina si dragostea — ,Iubeste-ti aproapele ca pe tine insuti” — era o
porunci si o indatorire; aproapele meu nu avea un ,drept” de a fi iubit §i cu siguranta
nici un remediu pentru nereugita mea de a-l iubi, 1dsind de-o parte putinta de a i se
plinge lui Dumnezeu). Binenteles, limbile vechi nu aveau.un termen prin care si
desemneze drepturile §i chiar mai tirziul nostru cuvint englezesc (righf — n.t))
sugereaza derivarea sa din ceeace este ,,drept”, dintr-o teorie a binelui, a dreptétii,
fara nici o conotatie de indreptitire individuald. Ba 'mai mult, ideea de drepturi
ale omului este o idee politica ce are in vedere relatia omului cu societatea politica,
dar vechile religii §i celelalte culturi traditionale nu au avut o societate politicd
modernd in care individul ar putea avea relatii de tip modern si de la care el ar
putea avea pretentii.
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Ideea de drepturi reflecta principiile moralitdfii interpersonale; marile religii
reflecta si ele principiile moralititii interpersonale, insi nu i ideea de drepturi.
Dreptatea constituia o poruncd divind, infaptuitd de Dumnezeu sau de repre-
zentantii lui pe pAmint. Pentru unele nedreptéti victima beneficia de reparatii pe
lumea acesta §i in cea de dincolo. Aceleasi principii de moralitate §i dreptate
erau valabile si in relatia dintre individ §i autoritate (regele, de pilda) ambii in
mod egal guvernati de legea lui Dumnezeu. Vezi dojenirea lui David pentru cd a
luat sotia lui Urie, a lui Ahab pentru uciderea lui Nabot in via sa (Samuel 2, 11—
12, Regi 1, 21.). Insa revendicarile impotriva puterii erau limitate, reparatiile
victimei pentru nesatisfacerea unor asemenea revendicéri nu erau ficute pe aceasta
lume, ceea ce reducea considerabil posibilitatea ca individul si se bucure de
beneficiile pdmintesti hdrdzite lui de dumnezeire.

Ba mai mult, valorile traditionale nu erau identice cu cele ale ideii moderne
de drepturi: idealul traditional nu era acela al libertitii’, autonomiei si intimitatii,
ci supunerea fata de voia lui Dumnezeu si legea divind. La inceputuri §i apoi mai
multe milenii la rind, centrul gindirii religioase nu l-a constituit individul, ci
comunitatea — neamul, poporul lui Israel, biserica, crestindtatea, islamul —
voia lui Dumnezeu sau ordinea cosmici. in ordinea feudali a Europei medievale
si in societdtile necrestine din alte parti ale lumii din aceeasi perioada, individul
isi ducea viata angrenat intr-un lant de relatii ierarhice. Idealul nu il constituiau
libertatea §i autonomia individului, ci concordanta, supunerea, cooperarea,
armonia, ordinea. Principiul conducdtor nu era egalitatea indivizilor, ci
preocuparea pentru ierarhiile ordinii sociale, §i prin aceasta, nu contractul bazat
pe vointa si asentimentul individului conta, ci statutul ce include responsabilitatea
fata de cei inferiori in ordinea ierarhicéd §i obligatiile fatd de cei superiori. De
asemeni, din perspectivd modern3, religiile adeseori realizau ordinea cu pretul
inechitdtilor, limitarilor libertatii, oprimarii individualitatii si al subdezvoltarii
sociale si individuale (si chiar al subdezvoltdrii spirituale), asociate uneori cu’
ritualuri ce confineau elemente de cruzime.

Drepturile individului, drepturile constitutionale, drepturile omului,
drepturile impotriva autorita{ii publice constituie o idee radicald si o achizitie
mai tirzie. Ea a venit dupd protestantism, care, combinind forte sociale si
economice, a adus o perceptie mai pronuntati a individului, a reliefat nu numai
natura cosmicd, ci si natura umand, incepind sd considere omul o entitate
autonoma, o persoand, un egal al celorlal{i dinduntrul societétii. Ideea de drepturi
a venit dupd ce Reforma a farimitat biserica crestina §i a contribuit la incetarea
identificarii bisericii cu statul, dupad ce echilibrarea puterii politico—militare a
dus la statul secular, la sistemul statal modern. Dizidentii au inceput sd revendice
drepturi pentru indivizi (§i pentru bisericile lor) impotriva bisericii consacrate i
impotriva puterii politice aliniate ei. In aceste conditii, religia, sau cel putin
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religiile ce se deosebeau de cea consacratd, nu se mai multumesc sé se bizuiasca
pe simtul datoriei al celor aflati la putere (datoria tolerantei, carititii, iubirii) gi
nici sd vada fiinfa umanad ca simplu beneficiar al acesteia; mai degrabi, religia a
inceput s3 perceapd nevoile omului — nevoile sale religioase si apoi alte nevoi
— ca pe niste chestiuni de drepturi, de indreptétiri potrivit unor legi mai inalte.

In noile si diversele contexte politice i sociale, gindirea religioasi a trebuit
sd apeleze la ideea de drepturi ca la o parte integrantd a evolutiei conceptiei
despre Dumnezeu, om §i societate. Astdzi religia insdsi este nevoiti s ia o atitu-
dine fata de societatea moderna si de puterea politicd modernj, chiar dacd numai
din simpla autoapdrare: multe religii sint, intr-o parte sau alta a lumii, religii
oficiale §i au trebuit si-si defineascd atitudinea ideologica fata de revendicérile
din domeniul drepturilor omului pe care le au cetitenii fatd de societiti; fiecare
religie este undeva in lume religia unei minoritdti §i trebuie sa se adapteze
statutului de minoritar; fiecare religie trebuie s reactioneze la nevoile membrilor
sdi din marile §i depersonalizatele societdti industriale i urbane, dezvoltate sau
in curs de dezvoltare. Insi nici micar religiile occidentale, cu toate ci avuseseri o
experientd indelungata cu cezarul si cu statul, nu au fost pregitite ideologic pentru
ordinea politicd §i sociald modemna. Atitudinea lor ideologica fata de drepturile si
indatoririle individului vis-a-vis de puterea politicd a avut o evolutie nehotirita si a
cunoscut forme diferite in cadrul diferitelor religii, fin locuri i epoci diferite. Adeseori
aceste atitudini au fost determinate de faptul ci religia respectiva era de stat sau
minoritard, precum si de tipul puterii politice — teocratice, monarhice, republicane
sau democratice, sau, mai recent, totalitare sau autoritare. Nici pind la aceasta data,
religiile nu au dezvoltat o conceptie clard asupra suveranitatii populare si democratiei,
sau asupra ideii drepturilor individului.

Astdzi, religia si ideologia religioasd imbratigeaza, ba chiar isi revendica,
valorile umaniste ce staula baza drepturilor omului. Religia §i ideologia religioasa
vin in sprijinul dreptétii (inclusiv al dreptdtii economice), resping tortura i alte
tratamente inumane‘, se opun sclaviei, sint pentru desfisurarea unor procese
juste, insistd asupra libertatii religiei (cel putin in ce le priveste), incurajeazi
participarea la guvernare. Chiar §i unele religii care nu au facut-o inainte, acum
sint capabile si accepte tolerarea strdinului, dacd nu chiar egalitatea lui, reeva-
lueaz3 ierarhiile §i castele, largesc rolul femeilor. Ideologic insa chiar si astizi
ideea de drepturi este o idee incomoda pentru religie. Religia se impotriveste
plasarii individului in centru, ideii indreptatirii individului, revendicarilor impo-
triva societdtii (care, parte, include societatea religioasd), restringerii binelui
colectiv, inclusiv a bineluireligios, in numele individualismului, posibilitatii indivi-
dului de a incurca socotelile puterii, minimei limitari a drepturilor, conceptiilor ingus-
tate de ordine publicd. Religia se mai impotriveste drepturilor §i in calitatea lor de
ideologie seculard independentd, bazatd pe o+viziune neteologicd asupra naturii,
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omului §i societdtii. Cu toate ci religia poate sd reactioneze cu intelegere la
revendicarea drepturilor economice §i sociale ce isi au corespondentul religios in
“indatorirea milosteniei, ea poate percepe accentul pus pe individ §i apoteoza
autonomiei i libertatii ca hybris, de nu chiar idolatrie inclinatd spre materialism §i
hedonism. Cind drepturile omului proclami libertatea constiintei i a religiei, religia
poate primi aceasta cu bucurie in ce o priveste ca pe o chestiune de lege divini sau de
drepturi naturale, dar ea poate considera pretentia la libertatea religiei si ca implicind
egalitatea tuturor religiilor (precum §i a sistemelor nereligioase, a ateismului §i
agnosticismului), ca pe o respingere a adevaratei religii, poate ca pe o banalizare a
intregii religii. Religia este suspicioasd la aparitia drepturilor §i ca un posibil
concurent, capabil si corecteze inadecvirile religiei fatd de lumea moderna.

Totusi, incetul ¢u incetul, religia, religiile — principalii purtitori de cuvint
ai unei viziuni alternative asupra Binelui — au ajuns ele insele s congtientizeze
necesitatea drepturilor omului in lumea moderna: odati cu dezvoltarea societitilor,
in societitile pluraliste, in societitile urbane unde individul este singur, dar unde
o anume singuritate este poate esentiald pentru demnitatea individului. Odinioar4,
in societatile omogene, ermetice, religia oferea o imagine exhaustiva a Binelui,
bazati pe ordine, colectivitate, armonie. Chiar i in absenta ideii de drepturi,
principiile moralei religioase, ce reflectau Regula de Aur si reciprocitatea, si
care erau sprijinite de indatorirea de a iubi §i de a te milostivi, au fagéduit,
uneori chiar au realizat versiuni demne de respect ale societétii juste §i poate
chiar ale unei vieti bune. Dar pini §i atunci, din perspectiva noastrd moderna,
sub aspect ideologic §i practic, religia oferea societatea justd credinciosului, §i
nu necrediciosului, bistinagului, nu strainului, barbatului, nu femeii, stipinului,
nu sclavului. Astazi, religiile — cel putin unele dintre ele — recunosc tot mai mult
ci ideea de drepturi ale omului este necesara pentru a impulsiona religiile — cit de
cit — si reevalueze practici strivechi, mai pugin chestiuni de doctrina teologica sau
alte valori solide, cit relicve ale sociologiei unor societdti de mult apuse.

Religia va continua sd respinga drepturile omului ca ideologie totald. Ea
considerd ci drepturile omului — drepturi reci — nu oferd cildurd, sentimentul
apartenentei, integrare, nevoia de dragoste, prietenie, familie, caritate, fidelitate,
intelegere, sacralitate, ispagire, riscumparare gi iertare. Dar dacd drepturile omului
poate nu sint suficiente, ele sint necesare cel putin. Daci ele nu aduc buhdvointi in
cadrul familialului, aduc in schimb — ceea ce de multe ori religiile nu au reugit —
respectul fatd de striin. Drepturile omului nu constituie o ideologie alternativa
completd, insa constituie un prag necesar pentru a face alte valori — inclusiv religia
— si infloreasci. Drepturile omului nu numai ci protejeazi religia, ci au ajuns
deseori si serveasci eticii religioase in aspecte i contexte in care religia insisi s-a
dovedit a fi insuficientd. Drepturile omului sint micar o ,,teologie” anexi pentru
societitile urbane, seculare, pluraliste.' Religia poate accepta, daci nu chiar adapta
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ideea de drepturi ca pe o afirmare a propriilor ei valori, putind sa se dedice astfel
unor domenii mai profunde, mai intinse, aflate dincolo de cuprinderea obignuita a
drepturilor omului. Religia se poate ingriji — aga cum ideea drepturilor omului nu o
poate face adecvat — de tensiunile dintre drepturi §i indatoriri, dintre individ i
comunitate, dintre material i spiritual.

M-am referit 1a religie mai ales sub forma reprezentatd de aga-numitele religii
occidentale. Ideea de drepturi nu s-a bucurat de o receptare §i experientd diferita in
cadrul religiilor orientale i al altor culturi traditionale. Ideea de drepturi ale omului
a fost contestatd ca o manifestare distructivd, inutild, neasimilabila si strdinid a
imperialismului cultural occidental de cédtre acestea — sau, mai exact, de catre
comentatorii occidentali, in numele acestora. Eu socotesc gresitd aceasta perspectiva.
Se poate, intr-adevar, ca raspindirea ideii drepturilor omului s fi fost posibila prin
dominatia i exemplul occidental.® Ginditorii occidentali au dezvoltat ideea de drepturi
ca pe un principiu de teorie politicd care sd fie expresia unei relatii juste dintre
individ §i puterea organizata din societatea politicd, dar ipotezele morale si valorile
care stau la baza acestei idei pot fi gasite atit in Orient cit i in Occident, atit in
confucianism cit i in budhism precum gi in iudaism, crestinism sau islamism. Esenta
ultima3 a drepturilor omului — dreptul la integritatea fizica gi psihicd a persoanei, la
autonomia ei elementara, la autonomie in chestiuni personale, la egalitate in fata
legii, 1a eliberarea de amenintarea torturii, sclaviei, intemnitarii arbitrare — sint cu
siguranta la fel de dragi omului oriental ca §i celui occidental. Contactele intre ideea
drepturilor omului §i ideologia traditionald nu au dus la conflict, ci la acomodare i
transformare reciproca, la suprapunerea unei ideologii seculare cu a altora, religioasa,
strdveche, suprapunere ce a avut ca rezultat o varietate de ideologii ale drepturilor
omului. Traditiile sint de acum reinterpretate in lumina ideii drepturilor omului.’
Ideea de drepturi §i continutul siu elementar, lipsit de vanitati, nu numai ca raspund
intuitiilor morale proprii acestor culturi, ci au fost chiar imbratigate cu caldura de
societdtile traditionale. Este cu sigurantd relevant, de nu chiar concludent, ci
reprezentantii acestor societa{i — pina si reprezentantii lor oficiali care, ca destinatari
airevendicirilor, ar avea motive s se impotriveasca ideii de drepturi —, si-au insusit
cu consecventa si in totalitate aceasta idee precum §i mare parte a implicatiilor ei.
Drepturile omului au fost primite cu entuziasm nu numai de elitele mai timpurii,
educate in Occident, ci si de liderii mai tineri, educati acasa, cum ar fi, in vremea din
urma, cei din Organizatia Unitatii Africane. Cind purtétorii de cuvint ai acestor
societati sustin prioritatea drepturilor sociale §i economice, ei nu resping ideea de
drepturi, ci o adopti; ei nu contestd acesteia continutul politico-civil, ci afirma
interdependenta fundamentald a tuturor drepturilor recunoscute. Cind invoca
necesitatile dezvoltarii cabaza a limitarii drepturilor, ei, desigur, nu fac trimitere la
valorile traditionale, ci la un set diferit de valori, moderne, de import.}
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Din cele citite pe aceasta tema trag concluzia cd ideea de drepturi, aga cum este
ea inteleasd in momentul de fati, a fost — este — nefamiliara ca atare societatilor
tribale, dupd cum a fost odinioard — nu aga demult —, nefamiliard culturilor
occidentale. Din motive religioase sau cvasi-religioase, societitile traditionale au
avut conceptii despre bine ce glonficau nu individul, ci o alta unitate superioard —
viata, succesiunea generapiilor, satul, tribul, ordinea cosmica. Unele traditii acordau
putind importanta vietii individului aga cum o intelegem noi — a indivizilor ce
triesc in momentul acesta, aflati intre nastere si moarte. Ei aveau de asemenea
tendinta de a preamari ordinea. iar nu libertatea, armonia, iar nu revendicarile ad-
verse, nu egalitatea, ci autoritatea si uneori ierarhia §i castele cu responsabilitati
reciproce. In ciuda scuzelor protestatare, este totusi evident ci autoritarismul, castele,
ierarhiile nu au adus de obicei armonia, respectul si responsabilitatea reciproce (nu
mai mult, dupa cum s-a pretins, decit in cazul sclaviei din America). De asemeni, in
cele mai multe din aceste societiti, mai ales barbatii erau cei care insistau ca femeile
isi gaseau demnitatea si implinirea in rolul traditional de aservire ce le era rezervat
de morala traditionald. insi valorile elementare, fundamentale — eliminarea
amenintarii cu tortura sau uciderea arbitrard, cu sclavia sau intemnitarea nejustificata,
notiunile de dreptate, de judecare dreapta (in contexte locale) — in general nu le-au
fost strdine acestor societdti. Daca mai persistd unele practici strdvechi ce implica
inegalitate, cruzime sau sclavie, ele sinttotusirespinse de un Zeitgeist care nu numai
ca reflectd ideile occidentale, ci dezvolta si altele, autohtone.

Poate cd in sat, chiar in lipsa ideii de drepturi, comunitatea §i empatia ofereau
demnitate §i implinire, §i cd o persoana neobisnuita putea gasi oarecare libertate i
autonomie pe tarim spiritual sau se putea muta altundeva. Dar societétile tribale
evolueazi, daci nu cumva se dezintegreazi, si nu individualismul si ideea de drepturi
sint acelea care le submineazi. Asemeni culturilor occidentale traditionale,
comunitdtile nationale deja pluraliste §i in curs de-dezvoltare, industrializare,
urbanizare din Asia, Africa si America Latind, se orienteazi fatig spre drepturile
omului pentru ajutor in protejarea nu numai a demnitatii personale, §i isi adapteazi
ideile i ideologiile proprii la ideea drepturilor omului. (...)

*

Probabil ci drepturile omului au devenit ideea timpului nostru in parte din
cauzd ca epoca noastr este una a dezvoltdrii, industrializarii §i urbanizarii, ce
au contribuit in multe parti ale lumii la subminarea a ceea ce pentru mult timp
oferisera individului religia si traditia. in lumea noastra moderna si in curs de
modernizare, ideea drepturilor omului poate uneori apare ca o ideologie aflatd in
concurenta cu religia, ca o amenintare la adresa societatilor traditionale, ca un
obstacol in calea socialismului totalitarist ori a dezvoltarii accelerate. insi ideea
de drepturi nu este o ideologie completd, atotcuprinzdtoare si nu se afla, in
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realitate, in competitie cu alte ideologii. Religia explici si alin4, traditia sprijina,
socialismul se implicd, dezvoltarea construieste; ideea drepturilor omului nu face
nimic din toate acestea. In lumea de astizi — §i cea de miine — nu va scade
probabil nevoia de ceea ce au fagiduit §i au oferit religia i traditia, de lucrurile
spre care se strdduieste socialismul, de ceea ce va aduce dezvoltarea; ideea de
drepturi nu se afla nici in contradictie, nici in competitie cu vreuna dintre ele.
Mai degrabi, religia, societitile traditionale, socialismul, adeptii dezvoltérii vor
descoperi, cred eu, ci telurile si valorile lor, in insdsi evolutia lor specificj,
atirnd de demnitatea §i implinirea individului, i c3, intr-o lume modern4, ele au
nevoie sd fie ferm sprijinite de ideea drepturilor omului.

in ceea ce priveste omul §i universul nu exista un acord intre viziunile seculare
si cele teologice, intre cele traditionale si cele moderne. Nu se poate dovedi §i nici
macar sustine convingétor ci o economie in mare parte liberd sau o planificare ge-
nerald vor duce mai repede la societatea justa sau la binele omului ca individ. Exista
acum insi un consens constructiv potrivit ciruia au importanta fiecare barbat gi
fiecarefemeie, de la nastere §i pindla moarte, si au indreptétire la o esenta ireductibild
de integritate si demnitate. In cadrul acestui consens si al lumii cireia i-am dat si ii
dam form3, ideea drepturilor omului este ideea esentiald.0

Traducere de Doina Baci

NOTE

1. Ma refer la alternativele sau impotrivirea la ideea de drepturi; nu am in vedere aici
conditia precard a drepturilor omului in diferite tdri, opera unor oameni rduvoiton, corupti,
cruzi sau incongtienti. Violarea dreptunilor poate fi, intr-o oarecare masura, reflectarea im-
potrivirii la ideea de drepturi sau la unele aspecte ale acesteia, dar lucrurile nu se prezintd
intotdeauna astfel. in Statele Unite, de ale caror documente referitoare la drepturi americanii
spun cd sint pe drept cuvint mindri au zilnic loc — potnivit constatarilor tribunalelor— violari
ale drepturilor omului. S-ar putea spune intr-adevar ci aici se inregistreazd mai multe incilcén
confirmate, oficiale decit oriunde altundeva in lume. Insd tocmai aceasti inregistrare a lor
este dovada nu a respingerii ideii de drepturi, ci mai degrabi a devotamentului taj3 de aceasta.

2. Utilitarismul este de obicei rezumat in formule precum ,.binele cel mai mare pentru
cei mai multi”’sau ,fericirea maximé per total”. Nici una din formule nu se afld in slujba
individului §i realizarea oncéreia poate presupune sacrificiul suprem al multor indivizi. Ideea
drepturilor omului se concentreazi asupra individului, considerd ci indivizii au important
egald si limiteazd masura in care individul poate fi sacrificat pentru binele majorititii, pentru
cregterea la maximum a fericirii sau pentru binele comun.

Ideea de drepturi este uneori contestatd §i de ,,comunitaristi” a céror convingere este ci
individul se afld inevitabil ,,amplasat” intr-o comunitate §i care considerd cd accentul pus pe
drepturi este o sursd de dezbinare. Partizaniii ideii de drepturi sint de acord ci individul nu
este total izolat, insd susfin cd respectul pentru drepturile individului contribuire si el la
comunitate §i cd este esential in special pe masurd ce comunititile se lirgesc.

3. A face ceea ce este bine in propria opinie insemna anarhie si decidere morald. Compara
Cartea Judecidtonlor 17:6, 21:24.
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4. ns3 unele religii acceptd sau stiruiesc asupra unor forme de pedeapsi care, conform
standardelor internationale ale drepturilor omului, sint neindoielnic inumane.

5. Religia s-a adaptat §i se adapteazi la ideea drepturilor omului, la justificarile sale
eclectice sau seculare, ba chiar in absenfa acestor justificiri, ea a gasit, in paralel, justificari
religioase in egalitatea oamenilor, in crearea omului dupa chipul lui Dumnezeu, in strdmogul
comun al omenirii.

6. Daca ginditoni occidentali au dat lumii conceptul de drepturi §i terminologia drepturilor,
in schimb societatile occidentale s-au dovedit la fel de rezistente la aceastd idee ca oricare
altele, iar cele mai grave incalcéri ale drepturilor omului din zilele noastre au fost comise in
tarile occidentale.

7. Impotrivirea la ideea de drepturi pe motiv ci este individualizatd §i ci genereaza
dezbinare este §i ea gresitd. In special americanii sint uneoni indusi in eroare de tendinta din
societatea noastrd de a afirma §i insista asupra drepturilor proprii. Insd ideea de drepturi este
exprimati just nu numai — nu in special — in afirmarea propriilor drepturi, ci in recunoagterea,
respectarea §i lupta pentru drepturile celorlalti.

8. Alte idei politice contemporane — suveranitatea, democratia, socialismul — sint §i
ele de origine occidentald, dar sint imbratigate de societdti din toate colfurile lumii.

*
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drepturile omului
ADAMANTIA POLLIS

1. Introducere

Brutalitatea holocaustului din Europa celui de-al doilea rdzboi mondial a
accelerat preocuparea internationala privind!drepturile omului. Astizi, toate tarile
isi afirma, retoric daca altfel nu, adeziunea la standardele internationale ale
drepturilor omului, incepind cu Declaratia Universald a Drepturilor Omului, din
10 decembrie 1948, chiar daca unele violeaza flagrant tocmai aceste standarde,
asa cum au fost ele dezvoltate de Natiunile Unite si de organizatiile regionale.
Dar este important sa retinem ca gindirea filozofica, aceea care a articulat
conceptul drepturilor individuale, a aparut tirziu in istoria umanitdtii. Anterior
secolelor X VI si XVII, inaintea Renasterii §i a filozofilor politici liberali, notiunea
seculard a drepturilor individuale ale omului nu fusese conceptualizatd si, prin
urmare, ea nu avea nici un inteles. Dimpotrivd, notiunile de viatd ,bund” sau
,virtuoasa” inundau gindirea premoderna.

In ultimele decenii, migcarea spre integralitate a Europei Occidentale a
presupus o mogtenire intelectuald comuna tuturor ,,europenilor”. Notiunea de
drepturi individuale ale omului, mai ales aga cum cum este ea concretizatd de
Conventia Europeand pentru Protectia Drepturilor Omului §i a Libertdtilor
Fundamentale, constituie o dimensiune importantd a unei Europe in formare.
Anumite tari est-europene doresc s faci parte din noua Europi, si atuncidevine
esentiald o analiz3 a trdsaturilor comune impartdsite. O problema criticd pentru
capacitatea Europei de Est de a deveni o parte a Europei democratice este in ce
masurd individualismul, drepturile individuale §i pluralismul pot inflori acolo.
Acest studiu examineazd un aspect al problemei generale a unui sistem de valori
impdrtdgite de Est §i Vest, si anume in ce masurd mostenirea religioasd a
ortodoxiei, practicatd in Balcani, Rusia §i alte state ale Europei de Est, este
compatibild cu conceptia occidentald a drepturilor individuale. Analiza va avea
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ca tintd Grecia, fird a se limita la aceasta, ca singura tara ortodoxa membri a
Uniunii Europene §i care nu s-a aflat niciodatd sub comunism. Problemele pe
care Grecia le-a avut, §i continua si le aib3, in domeniul drepturilor individuale,
§i care provin in mare masura din rolul pe care-1 joaca ortodoxia, nu sint de bun
augur pentru tari ca Serbia, Bulgaria, Roménia §i Rusia.' Problema
institutionalizarii structurilor §i proceselor democratice este complicatd de teologia
ortodoxa si de relatia bisericii cu statul.

2. Conditii istorice

Nici anticii, nici romanii, degi preocupati de drepturile si indatoririle legale,
nu-i priveau pe oameni ca pe niste indivizi autonomi, avind drepturi inerente
conditiei lor de om. In iudaism, crestinism si islamism — toate trei izvorind din
Orientul Mijlociu, si deci dintr-un context cultural similar, cu toate ca in secole
diferite — constituentii societatii erau grupurile comunitare, ca in Grecia Antic4,
si nu indivizii. Dincolo de intrepitrunderea dintre respectivele trei doctrine
religioase, iudaismul, crestinismul §i islamismul au proclamat notiuni de justitie
care includeau norme ale tratamentului celorlalti. Mai mult, crestinismul si
islamismul cunosc notiunea sufletului individual, care luptd pentru mintuire,
ducind o viata virtuoasa.

Aparitia, in secolele XVII si XVIII, a conceptului de individualism, a omului
care, pe pamint, era in posesia unor drepturi inalienabile, a fost un produs al
transformarilor socio—economice radicale din Europa de Vest, o dezicere de
mogstenirea intelectuald si religioasi anterioard, postulind o noud ontologie §i o
noud epistemologie. Omul nu mai era pur §i simplu condamnat sa trudeasca
pentru mintuire din pricina pacatului originar, asa cum se intimplase pind atunci,
mai ales in perioada crestinismului timpuriu. in filozofia politica liberala, omul
este o creatura rationald, indreptatitd si-si urmareasca propriile interese §i pro-
pria realizare in timpul petrecut pe pAmint. Autonegarea si truda intru spiritua-
litate, intru demonstrarea iubirii pentru Dumnezeu, intru incorporarea elementelor
Dumnezeirii, teze centrale ale crestinismului, au fost abandonate ca unice principii
cilauzitoare. Mai mult, pentru filozofia politica liberal3, individul, i nu o entitate
corporativd, asa cum fusese cazul in cultura traditionald occidentald, a devenit
unitatea de baza a societdtii. La rindul lor, indivizii s-au reunit printr-un con-
tract social pentru a forma o societate civild si politicd. Dupa cum proclama
Declaratia de Independenta a Americii, 0 societate politicd trebuie infiintata pe
baze care sa permitd individului sa se realizeze in planurile .. vietii, libertdtii gi
cdutdrii fericirii.”

Punctul de vedere laic contemporan al drepturilor universale ale omului
ridici o problemd intelectuala acutd acelor religii ale caror teologii neaga
importanta ., omului pe pamint”, considerind-o o incercare a virtutii §i a
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moralitatii, ducind la atingerea Dumnezeirii care, 14 rindul siu, duce la inviere
si la paradis in viata de apoi. Daca putem vorbi despre ,,drepturi” intr-o asemenea
teologie, atunci ele constau din dreptul de a-ti exercita liberul arbitru pentru a te
feri de pacat si, in consecintd, de a ajunge la virtute §i spiritualitate.

Intrebarea care se ridica in acest studiu este daci si in ce masuri teologia
crestind, ortodoxia in special, este compatibild cu conceptia moderni asupra
drepturilor omului. Raspunsul la aceastd intrebare are o semnificatie de mare
importanta pentru vietile celor de rit ortodox atit din punct de vedere al valorilor
si comportamentului persoanei si al comportarii fatd de ceilalti, cit i din punct
de vedere al naturii comunitdtii politice, §i chiar al politicii duse de aceasta.
Problema fundamentali este daci libertatea, autonomia individuala §i drepturile
individuale, pe de o parte si o religie — ortodoxia — pe de altd parte, a cdrei
esentd este un misticism spiritual transcendent, se pot impédca. Devine o urgenta
conceptia ortodoxa asupra lumii, cind state impartigind aceasta religie se declara
in acelasi timp devotate valorilor occidentale. Prébusirea ideologiei comuniste
si propulsarea unei renasteri a ortodoxiei ca un sistem de credinti alternativ are
nevoie de testarea principalelor sale doctrine.

3. Ortodoxia §i persoana

Acest articol nu se preocupa de crestinismul foarte timpuriu, ci de crestinism
ca teologie §i practicd, aga cum au fost ele consolidate de citre apostolii §i
discipolii lui Cristos. Mai mult, e nevoie de o demarcatie intre ortodoxia
rdsdriteana si celelalte credinte crestine. Schisma dintre ortodoxie §i catolicism,
finalizatd in jurul anului 1054, are o semnificatie care depéseste conflictele politice
si disputele doctrinare care au provocat-o. Schisma semnificd despartirea
crestinismului ecumenic in catolicism, care s-a orientat spre vest, initiind si
absorbind in acelasi timp noi paradigme de gindire in decursul Evului Mediu §i
mai tirziu, in epoca modern4, si ortodoxie, care a devenit tot mai rasiriteana si
mai misticd, prea putin influentatd de rationalismul vestic. Deja in secolul al
XIV-lea, o cortind de fier aproape impermeabild cdzuse intre ortodoxie §i
catolicism.? Cea dintii punea accentul pe liturghie §i pe conformarea la rituri i
ritualuri’, in timp ce teologii sdi slefuiau dogma existent3, in loc si se preocupe
de continutul ortodoxiei, in lumina evolutiei gindirii intelectuale. Dimpotriva,
in Evul Mediu tirziu, catolicismul a dat teologi remarcabili, care au dezvoltat
dogma crestind in procesul adresarii sale la realititile sociale ale timpului, in
schimbare. Toate credintele crestine impértésesc principii religioase fundamentale
si, printre ele, mai ales pe cel al pacatului originar §i divinizarea lui Isus Cristos,
fiul lui Dumnezeu, care a venit pe pimint printr-o nastere imaculata, ca mintuitor.
In scopul examinirii relatiei dintre ortodoxie i drepturile omului, referirile la
unele, chiar dacd nu la toate diferentele de doctrind dintre acestea, vor clarifica
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dificultitile cu care ortodoxia se confruntd in integrarea teoriilor moderne ale
drepturilor omului, in teologia sa. Desi o fil¢zofie proclamind , legile naturii” era
vitald pentru Aristotel, pentru stoici §i, mai tirziu, pentru romani, catolicismul a fost
acela care a articulat o doctrind a legii naturale intr-o forma teologala crestind. Toma
D’Aquino, cel mai important teolog catolic, nu numai c3 a postulat legi ale naturii,
ci, mai mult, a sustinut ci legea natural3 putea fi cunoscutd prin facultatea de a
rationa. * In secolul XVIII, John Locke deriva drepturile naturale date de Dumnezeu,
din legea naturali. Spre deosebire de acestia, Bizanful mai ales, a cirui esent3
definitorieera misticismul, impreuna cu cuceririle de est ale imperiului, au orientalizat
si mai mult ortodoxia i au izolat-o de dezvoltirile din Vest, in special de Renastere.
Consecinta a fost c3 in ortodoxie s-au reafirmat spiritualismul §i misticismul, §i nu
logica si ratiunea anticilor. Aga cum afirmi de altfel Runciman®, filozofia §i logica
laice erau privite cu suspiciune de citre teologii ortodocsi.

Mare parte a lumii ortodoxe, desi nu toatd, a fost subjugatd de otomani,
acest lucru culminind cu ciderea Constantinopolului in 1453, un eveniment istoric
care a ingreunat §i mai mult dialogul dintre clericii ortodocsi, privind dezvoltarea
gindirii crestine occidentale. Bizantul, asediat de cruciade din vest, de rdzboaie
civile din interior §i de otomani dinspre est, se pribuseste. Eforturile de-abia
incropite spre o impdcare cu Roma, au intimpinat proteste vehemente din partea
impdratilor si a clerului inalt.® Desi biserica ortodoxd se mindreste nu numai cu
supravietuirea sub otomani, dar §i cu permanenta capacitate de a face prozeliti,
convertirile au fost in mare parte rezultatul rdspindirii intr-o populatie in mare parte
analfabetd, a liturghiei ortodoxe, fastuoase si regale. Nu era vorba de o convertire
prin doctrind. Majoritatea preotilor insisi §i mare parte din episcopi erau analfabeti
si deci needucati pentru a se angaja in discursuri teologale sau metafizice.

Originile istorice ale drepturilor contemporane ale omului se gisesc in legea
naturald care, aga cum spuneam anterior, este strdind de ortodoxie. Mai mult,
felul in care este conceputd persoana de cédtre ortodoxie era §i rdimine destul de
diferit de conceptualizarea acesteia de citre catolicism si protestantism. in
ortodoxia rasdriteand, individualizarea persoanei nu existd. Oamenii nu se
diferentiaza, decit eventual prin sex, iar personalitatea individuald nu este
recunoscutd. Persoanele sint parti intersanjabile ale unitafii mistice a comunitdtii
religioase, Ekklisia, ei se straduiesc sd-gi piarda sinele in comunitatea spirituala.
Institutia bisericii, acceptatd ca atare de religiile crestine occidentale, este
repudiatd de ortodoxie, care pretinde ci biserica (Ekklisia) nu este o institutie, ci
0 unitate spirituald transcendentd a tuturor credinciogilor.’ Este o esentd
nemateriald, netrupeasca. in consecintd, desi clerul, in particular, poate fi criticat,
condamnarea comunitd{ii mistice Ekklisia ar fi un sacrilegiu. Din perspectiva
drepturilor omului, existd implicatii profunde ale acestor rupturi adinci intre
catolicism §i protestantism, pe de o parte, care fiecare, in felul sdu, pretuieste
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diversitatea si unicitatea personalitatilor individuale §i recunoaste caracterul tem-
poral al bisericii, §i ortodoxie, pe de cealaltd parte, care dizolvd persoana
individualizatd in intregul organic, spiritual reprezentat de Ekklisia.

Dizolvarea persoanei, in ortodoxie, in Ekklisia, nu scuteste individul si duca
o viatd exemplara de devotament intru Dumnezeu. Numai in acest sens, in termenii
unei relatii a individului cu Dumnezeu, mediata de catre Ekklisia, se poate vorbi
despre persoand in ortodoxie. Acest lucru contrasteaza flagrant cu calvinismul,
care pune accentul pe responsabilitatea individuala si care sustine ci o viata
exemplari duce la risplata in decursul acestei vieti. In ortodoxie, rugiciunea, o
viatad curatd si plina de virtuti, ofrande aduse lui Dumnezeu, lui Isus Cristos si
sfintilor, toate contribuie la soarta barbatului muritor si a femeii muritoare, in
Ziua de Apoi, §i nu la obtinerea recompenselor in timpul vietii pe pamint. Liberul
arbitru existd doar pentru a permite alegerea intre viata in curatenie §i cea in
pacat.® Idealul, de care nu toti muritorii sint capabili, este o viatd manistireasci,
devotatd contemplarii si glorificarii lui Dumnezeu, ceea ce amplifica
spiritualitatea umana. Retragerea 1a Muntele Athos — un complex manastiresc
in nordul Greciei, cu statut autonom, — este cea mai apropiatd aproximare a
Dumnezeirii pe care muritorul o poate obtine.’ Dispretuind bunurile pimintesti
si excluzind de pe munte nu numai femeile'’, ci toate creaturile femele, pentru a
evita distragerea si tentatiile, cilugarii se dedicd in intregime comunicarii cu
Dumnezeu prin rugdciune §i asceza.

Desi relatia omului cu Dumnezeu este personala, ea e mediata prin intermediul
unei comunitati de credinciosi, fie ea manastirea, fie mai cuprinzitoarea Ekklisia.
Cu toate cd Muntele Athos i manastirile sint locuri de exceptie §i nu toti muritorii
sint capabili de o asemenea existenta, ele simbolizeazi idealul §i pun in lumina lipsa
deimportanta a preocuparilor lumesti, pentru ortodox. Importanta este spiritualitatea
omului, si nu nevoile lui fizice primare sau realitatea sociala a existentei sale. Astfel,
pe cind catolicii si protestantii combina natura spirituald a omului cu personalitatea
sa individuald distinctd, iar preocupdrile lor includ nevoile celor vii, ortodoxul
respinge persoana ca persoana si facultétile rationale ale lui sau ale ei si reia dogma
traditonalad prerenascentistd, preiluminista.

Locul central rezervat misticismului, vietii contemplative si absenta indivi-
dualizarii in ortodoxie nu oferd o fundamentare teologicd fermd pentru a pune
baza unor doctrine articulate ale drepturilor individuale ale omului. Totusi. un
aspect foarte important al ortodoxiei, din care se susfine ca s-ar putea deriva o
doctrina a drepturilor individuale ale omului, este accentul pus pe caritate, obli-
gatorie pentru crestinii ortodocsi. ! Chiar daci aceasta nu se adreseaza drepturilor
individuale civile si politice, care subintind democratiile contemporane, ea implicd
recunoagterea universalitatii nevoilor primare ale fiintei umane. Toate aceste nevoi
primare sau, in limbajul drepturilor, drepturi economice §i sociale, trebuie aduse
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la indeplinire de citre Ekklisia si credinciosii sdi, care ii sint elemente constitutive.
Altruismul §i actele de caritate pe care aceasta le mandateaza nu pornesc, cu toate
acestea, din recunoasterea sau acceptarea drepturilor; ele sint ofrande ale credinciosilor
citre Dumnezeu, prin care acestia isi intiresc poztia, ca demni de inviere. Grija
fatd de nevoiagi nu eman3 dintr-o recunoastere a indreptatirii din partea celor care
primesc, ci dintr-o obligatie din partea celor care dau. El sau ea indeplinesc vointa
lui Dumnezeu i, deci isi l1argesc perspectivele de a se mintui.

Desi acest studiu nu se referd in mod concret la problema naturii femeilor in
teologia ortodox3, trebuie totusi s3 spunem citeva cuvinte. In teologia ortodoxa,
femeia este considerata inferioara din punct de vedere moral. Nu numai cd a fost
creatd din coasta lui Adam, dar ea este si ademenitoarea care 1-a ingelat si, deci,
cea rdspunzatoare pentru pacatul originar. Singura femeie ,,purd” este Fecioara
Maria, care l-a nascut pe Isus Cristos. Deoarece femeile sint pline de pacat datoritd
sexualitdtii lor, si necurate din pricina menstruatiei, barbatii trebuie aparati de
ele. De aici prohibirea prezenteifemelelor de pe Muntele Athos, de aici rochia
traditionald care sd acopere trupul femeiesc, de aici ritualul de curdtare de
patruzeci de zile dupd nagtere si restrictiile de participare la liturghie in perioada
menstruatiei. Desi codul specific mandatat al comportarii variaza i nu este atit
de aspru, trebuie observat cd si catolicismul impartageste o conceptie similard
despre femei.'? Trebuie, de asemenea, sd observam ca filozofii liberali timpurii,
tributari credintelor crestine traditionale, nu le considerau pe femei fiinte umane
rationale si deci drepturile individuale pe care le atribuiau persoanei se aplicau
doar in cazul barbatilor. Autori ca Eva Topping, care sustin egalitatea femeilor
cu barbatii in cadrul ortodoxiei, o fac revenind la scripturile crestinismului
timpuriu, inainte de cristalizarea teologiei ortodoxe. "

Din aceasta scurtd exegeza asupra conceptiei dominante in ortodoxie privind
persoana, este evident cd ar fi greu, dacd nu imposibil, s deducem din aceasta
teologie drepturile individuale ale omului ca atribute ale tuturor persoanelor vii,
distincte de sufletul individual. Este de altminteri surprinzitor cd eminentul ju-
rist grec, Aristoboulos Manessis ", un vajnic apdrétor al drepturilor, respinge
hotarit ideea ca legea naturald si drepturile naturale derivate constituie originea
teoriei contemporane a drepturilor. Pentru Manessis, statul §i nu legea naturala
este sursa drepturilor individuale. Dupd cum se va vedea mai jos, relatiile dintre
stat, sau mai precis dintre politica si religie sint calitativ diferite in societatile
ortodoxe §i cele apusene.

4. Ortodoxia, organizarea politica statald §i drepturile

in secolele XVIII si XIX, o noud ideologie laicd — nationalismul — bintuia
Europa. Aceastd puternica fortd a redistribuit fundamentele suveranitatii politice.
Legitimitatea conducerii politice nu mai consta in dreptul divin al regilor, ci in
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principiul nationalitdtii. Identitatea nationald impartdsitd a devenit justificarea
suveranititii statelor. in Europa Occidental rizboaiele religioase se terminasera,
iar nationalitatea, i nu religia, a devenit noua identitate careiai se datora loialitate,
mai presus de toate. In Europa Occidentals, in perioada anterioard monarhiilor ab-
solute si dreptului divin al regilor, regii ingigi erau supusi ,,legilor” lui Dumnezeu si
erau considerati datori s3 guverneze in conformitate cu principiile religioase. Odata
cu sfirsitul monarhiilor absolute, cu ridicarea statelor—natiuni seculare moderne si
cu Revolutiile Francezi i Americana care proclamau drepturile individuale ale omului
§i care institutionalizau guvernele reprezentative, un nou set de doctrine §i principii
au devenit punctele de sprijin ale statului liberal.

Secularizarea societétii a modificat rolul bisericii crestine occidentale. Religia
nu mai servea ca grupare principala de referintd a oamenilor, fiind inlocuiti de
nationalitate. In consecint3, religia a fost treptat restrinsi la sfera credintei si
convingerilor personale. Sintem departe de a sustine insa ca bisericile, ca institutii,
s-au retras exclusiv in sfera personali a individului. In statele cele mai democratice,
ele au devenit parte a societatii civile — grupuri de presiune pe tarim politic —,
incercind sd modeleze politica publicd, in primul rind in probleme considerate
religioase, dar si in probleme sociale seculare. Conform opiniei catolice i protestante
dupd care omul are o naturd laic3, pe lingd cea spirituald, ele s-au implicat in
preocuparile contemporane lor, aga cum se va vedea §i mai jos.

De importanta majora pentru dezbaterea care urmeaza asupra ortodoxiei, a
statului §i a drepturilor este contrastul dintre Occident — unde predominanta
este separarea dintre bisericd gi stat, chiar in state ca Anglia, unde avem o biserica
institutionalizatd — si societatile ortodoxe, cirora o asemenea separare le este
strdind. Mostenirea simbolicd a ortodoxiei estice este o relatie simbiotica si
interdependenta intre biserica gi stat. Aceasta deosebire intre bisericile cregtine
de Apus §i de Raésarit se datoreaza anumitor factori. Partial datoritd perspectivei
ortodoxe asupra pozitiei centrale a spiritualismului §i misticismului si, in parte,
datorita specificitatii dezvoltarii istorice in lumea ortodox4, relatia bisericii estice
cu autoritatea politica a fost de legitimare a unui status quo. Desi Patriarhul de
la Constantinopol se considera conducétorul tuturor crestinilor, tarimul religios
si cel secular s-au separat din ce in ce mai mult. De fapt, in procesul de raspindire
a cregtinismului spre est, Bizantul a intdrit separarea profunda intre sfera bisericii
si aceea a autoritdtii politice: fiecare guverna pe propriul sdu domeniu. Chiar
daca biserica ortodoxa si statul guvernau in sfere separate, in epoca premoderna
si in cea contemporana ele s-au sustinut §i s-au legitimat una pe cealaltd, degi
statul era in posesia preponderenta a puterii §i, aproape pe tot parcursul istoriei,
a subordonat biserica.

Invitatii au numit aceasti doctrini a sferelor distincte, dar reciproc depen-
dente, ,cezaropapism” " si ea a dominat relatiile dintre biserica si stat de-a lungul
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timpului. Imparatii i tarii isi pistrau autonomia in exercitiul puterii si nu erau
supusi judecitii etice sau morale din partea bisericii. Acelagi simptom functiona
mai ales in timpul stipinirii otomane, cind mituirea si coruptia se dezldnfuiau
intre patriarhat §i sultan §i printre fanariotii (elita politicd si religioasd a
Constantinopolului) ingigi. Sistemul millet al Imperiului Otoman, care a inlocuit
Bizantul, a sporit puterea bisericii ortodoxe asupra supusilor ei, delegindu-i
autoritate civild §i administrativi.'¢ Preotii erau investifi cu autoritate asupra
comunititii ortodoxe, in limitele respectirii guvernarii otomane. in consecint,
prin amestecul dintre functiile politice si religioase, 1a unul dintre niveluri a fost
abandonati separarea istorica dintre biserica gi stat. Desi la nivelul autoritatii
politice suverane, biserica ortodoxd accepta legitimitatea guverndrii otomane,
clerul servea drept agent al autoritd{ii otomane, iar patriarhul era rdspunzétor de
actiunile §i comportamentul supusilor sii.

Acceptarea legitimitdtii acestui status quo din partea ortodoxiei a fost cu
atit mai evidenta cind biserica s-a opus Rézboiului Grec de Independentd. Chiar
dacdunul dintre motive era teama biserigii ca-si va pierde puterea i privilegiile,
totusi pe la 1798 patriarhul grec Anthimos al Ierusalimului tuna si fulgera
impotriva frincilor anti-crestini, in timp ce Patriarhul din Constantinopol se
opunea Rézboiului de Independentd, pretinzind cd Imperiul Otoman era trimis
de la Dumnezeu. " Putinul cler care a sustinut independenta eraformat din {arani,
atrasi de retorica nationalistd. La fel, desi intr-un context diferit, guvernarea
Rusiei de catre tari a fost sprijinitd de biserica ortodoxd, care n-a pus niciodata
la indoiald conducerea autocrati, nici nu i-a tras vreodatd pe tari la rispundere,
invocind , legile divine”. In fapt, binecuvintrile bisericii se revirsau asupra lor.
Premisa teologala a ortodoxiei, anume ci fiinta spirituald a omului este cea care
conteazi, si nu cea piminteascd, subliniazi aceastd relatie simbiotici. in toatd
istoria bisericii ortodoxe, orice regim politic existent era acceptabil, atita vreme
cit nu punea la indoiala autoritatea spirituald §i puterea bisericii.

Inainte de a analiza ramificatiile viziunii ortodoxiei asupra lumii, in problema
drepturilor individuale ale omului §i a relatiei bisericii cu autoritatea politica,
mai trebuie discutat un alt aspect. Aga cum afirmam anterior, la sfirgitul secolului
XVIII si inceputul secolului XIX, s-au produs aparitia §i rdspindirea
nationalismului, dinspre Europa Occidentald spre Balcani i Europa Centrala si
de Est. Acest fapt a dus la prabusirea treptatd a imperiilor din aceastd zond — cel
Austro-Ungar si Otoman. In Europa Occidentali, noile state-natiuni reflecta
dezvoltarea capitalismului, dar sint in acelagi timp, o afirmare a secularismului
si liberalismului. in profund contrast, in Balcani §i Europa de Est, unde
industrializarea nu pitrunsese, nationalismul i religia, in special ortodoxia, s-au
intrepdtruns. Construirea identitatilor nationale ale crestinilor ortodocsi, in imperiile
dezmembrate incorpora invariabil religia, ca o componeneti fundamentala a nou-

87

https://biblioteca-digitala.ro



ADAMANTIA PoLLIs

createi nationalititi.'®* Ethnos-ul (natiunea) si ortodoxia au devenit o unitate.' A fi
grec insemna a fi grec ortodox, asa cum a fi rusinsemna a fi rus ortodox. *® Dimpotriva,
in Europa Occidentald nationalitatea si religia fuseserd separate, religia nefiind un
element fundamental al identitétii nationale. in Franta, de exemplu, in ciuda faptului
cd majoritatea covirsitoare a populatiei este catolicd, ,.frantuzismul” nu se defineste
prin religie, ci printr-o culturd si civilizatie distincta. Identitatile etnic—nationale
pentru care ortodoxia este fundamentald diferd marcant de notiunea occidentala
seculard a statului-natiune. Aceastd fuzionare a nationalitatii cu religia a redus i
mai mult capacitatea bisericii de a critica regimurile politice, acestea din urma au
ajuns sd intrupeze natiunea sacrosancti, iar criticarea regimurilor polisice sa reprezinte
culmea lipsei de loialitate fatd de natiune.

Un paradox al ortodoxiei, rezultind din combinatia ideologiei nationaliste
cu religia, este fragmentarea ortodoxiei in identitdti nationale separate, aflate in
confiict. Conflictele dintre inaltii functionari ai bisericii ortodoxe care stipineau
in teritorii cu programe politice diferite §i uneori cu limbi diferite, in timpul
Imperiului Otoman, avind ca scop puterea i controlul, au fost reluate in termeni
nationalisti, atunci cind s-au format statele-natiuni, in Balcani.” Transcendenta
ortodoxiei §i a patriarhatului ecumenic in Istanbul (grecesc prin traditie) nu a
indulcit aceste conflicte etnice intense. La Muntele Athos sint legendare conflictele
dintre cédlugarii ortodocsi greci, rusi, sirbi §i bulgari, in ciuda repudierii lumii
trecdtoare. Un exemplu dramatic al egalitdtii dintre nationalitate §i ortodoxie a
fost rolul jucat de arhiepiscopul Makarios al Ciprului in anii ’50, in timpul
migcarii de rezistentd pentru enosis (unire) intre Cipru si Grecia. Ca lider politic
al opozitiei fatd de guvernarea coloniald britanica, arhiepiscopul Makarios
personifica fuziunea intre natiune si religie. Comparabil, Alexander Soljenitin,
faimosul dizident sovietic, lauda in scrierile sale gloria trecutd a Rusiei ortodoxe.
In ciuda portretizarilor acute ale stalinismului, opozitia lui fatd de comunism nu
izvora din apdrarea democratiei §i a drepturilor individuale ale omului, ci din
lipsa de Dumnezeu a Uniunii Sovietice §i a implicatiilor acestei lipse pentru
Mama Rusie.

inlumea contemporand, ortodoxia poate coexista fie curegimuri democrate,
fie cu cele autocrate. in ambele cazuri, fuziunea dintre nationalitate si religie
duce la restringerea exercitarii drepturilor individuale ale omului. Aceste limitari
sint vizibile mai ales cind se leagd de libertatea religioasd. Din moment ce
ortodoxia este punctul central al identitdtii grecului sau rusului, cei de alta religie,
chiar dacd sint cetiteni ai Greciei sau Rusiei, nu sint perceputi ca fiind parte
integrant3 a comunititii spirituale sau a ethnos-ului. In consecint, chiar daci
neortodocsii pot fi cetdteni, ei s-ar putea s nu fie liberi sa-si exercite religia §i s-ar
putea s nu li se recunoasci acele libertiti si privilegii de care se bucuri numai aceia
considerati ,,greci” sau ,,rusi”’. Chiar daca violarile libertatii religioase sint cele mai
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evidente, deseori alte limitari ale drepturilor izvdrisc din aceasta ontologie organica,
atunci cind sint percepute amenintari la integritatea sau unitatea nationala.

In Grecia de astiz exista restrictii legale, juridice si administrative aplicate
minoritétilor religioase.® Dincolo de discriminare, vizibild in toate societdtile, in
Grecia, protestantii (mai ales evangheligtii) si Martorii lui Iehova, printre alte
minoritati, se confrunti deseori cu obstacole insurmontabile in a-si gési case de cult
si in a-gi practica liber religia. Mai mult, ei pot fi inchigi pentru ,,delicte” ca
prozelitismul, interzs foarte precis de Constitutia Greciei. Motivul invocat de statul
grec pentru restringerea libertatilor religioase este ca acestea amenintd §i erodeazi
fundamentul greco—crestin (ortodox) al statului grec. Interdictiile exercitate asupra
libertatii religioase violeazi Conventia Europeana a Drepturilor Omului §i valorile
subintelese ale Comunitétii Europene, iar Grecia a fost acuzata inaintea Comisiei
Europene si a Tribunalului European al Drepturilor Omului.** Trebuie spus c3, dacd
evreii, catolicii gi. nusulmanii sint vazuti ca minoritati religioase istorice, provenind
din millet-urile Imperiului Otoman, ei sint indreptétiti la libertate religioasa. Exista
cu toate acestea si restrictii juridice si administrative neoficiale: invatatorii §i profesorii
(dar nu si cadrele universitare) trebuie s fie ortodocsi, si chiar angajarea in esaloanele
superioare ale unor profesii din sectorul public, cum ar fi in tribunalele civile si
militare, este limitata la ortodocsi.

Situatia religioasd din Uniunea Sovietic3 a fost un exemplu dramatic al acceptarii
regimului existent de citre biserica ortodoxd. Uniunea Sovieticd se proclamase stat
ateu, in egala mésura opunindu-se tuturor religiilor. Ideologia marxism—leninismului
urma si serveascd drept pinza de paianjen pentru o noud coeziune transnationald §i o
noud identitate. $i, de fapt, in timpul guvernirii sovietice, minoritdtile religioase —
baptisti, penticostali §i evrei, printre alfii — au constituit un important grup dizident,
protestind impotriva nerecunoasterii libertati religioase de catre regim. Cutoate acestea
trebuie sd remarcdm c3, fie si sub dominatie sovieticd, supuse represiunii severe §i
persecutiilor in republici predominant ortodoxe au fost tot religiile minoritare, $i nu
crestinii ortodocsi. Biserica Ortodoxd Rusd, in conformitate cu tradifia ortodoxiei,
ajunsese la o0 intelegere cu autoritétile sovietice, asa cum ficuse si Biserica Ortodoxa
Bulgard. * Recenta dezmembrare a Uniunii Sovietice in state suverane separate nu
asigura triumful libertatii religioase, in ciuda retoricii democrate. Pe masura ce libertatea
religioasd se reafirma in acele state in care este inexorabil legata de o religie, cum ar fi
ortodoxia, viitorul libertaii religioase a minorittilor este problematic. in Rusia, unde
biserica ortodoxa a rendscut ca o puternicé forta, cresc dovezle greutitilor intimpinate
de minoritéti ca evreii, evanghelistii §i uniatii, in libera practicare a religiei. Asa cum
afirmam anterior, minorittile religioase nu sint considerate parte a natiunii ruse, mai
mult decit ar fi considerate parte a natiunii grecesti.*

Restrictiile impuse de stat asupra libertétii religioase, izvorind din legdtura
dintre ortodoxie §i nationalitate, igi gdsesc si o altd justificare: in relatia istorica

89

https://biblioteca-digitala.ro



ADAMANTIA PoLLis

a bisericii cu autoritatea politicd. Ortodoxia, aga cum s-a ardtat in sectiunea
anterioard, negind importanta ,,viefii pAmintesti”, poate sanctiona si legitima —
si o si face — orice regim politic care tine friiele puterii. Aceastad subordonare, la
rindul ei, garanteaza cd biserica ortodoxa va supravietui si igi va mentine puterea.
De-alungul istoriei, biserica a recunoscut fara discerndmint regimuri dictatoriale
§i autoritare; ea nu cunoaste cazuri de opunere la represiune. Iar in perioada
modernd, fuziunea dintre religie §i nationalitate a intdrit mai mult apararea de
citre biserica a status quo-ului, in numele ethnos-ului si al religiei.

La un anume nivel, totusi, biserica ortodoxa pare sd dea dovadad de o mai mare
flexibilitate si tolerantd decit alte biserici crestine, cum ar fi cea catolici. In ciuda
conceperii bisericii ca o Ekklisia §i nu ca o institutie, in lumea reald bisericile ortodoxe
functioneazd ca nigte organizatii intr-un decor temporal. Dar, contrastind cu
centralizarea §i structura ierarhicd a bisericii catolice, in care papa este recursul
ultim in probleme de credinta, biserica ortodoxa este descentralizatd.” Aceasta
descentralizare isi are originile in conceptia cd Ekklisia este o entitate spirituald, o
comunitate de credinciosi. Filozofic vorbind, ierarhia violeazi principiile de bazi
ale ortodoxiei, iar in structura de organizare a bisericii au fost pastrate elemente ale
comunititii. In mod normal existd noud patriarhi, intre care Patriarhul Ecumenic
din Constantinopol este considerat primul dintre egali, in timp ce in diferite state
existd numeroase biserici autonome §i autocefale. Fiecare din aceste biserici are un
grad de autonomie in interpretarea si aplicarea dogmei ortodoxe, in timp ce codul
moral nueste impus cu atita rigiditate ca in catolicism. Scaderile morale ale indivizilor
sint deseori explicate de doud elemente ale ortodoxiei: pozitia sa doctrinard, anume
ca numai ,,cunoasterea revelatd” este posibild, din moment ce numai Dumnezeu are
cunoasterea deplini;* si opinia sa despre imperfectiunea omului, in lupta lui pentru
a se mintui. Acesta este centrul dogmei ortodoxe — conceptia sa despre om ca o
entitate spirituald, relatia lui cu Dumnezeu si relatia bisericii cu statul, care a ramas
aceeagi — §i nu urmadrirea practicd a standardelor morale.

Descentralizarea §i autonomia relativd a bisericii ortodoxe n-au avut drept
rezultat, totusi, o preocupare a clerului fatd de problemele laice contemporane; nu
existd, in cadrul bisericii, migcari care s ceara revizuirea violdrilor drepturilor omului
sau dreptatea sociald. Dimpotriva, in ciuda centralizirii, in rindurile catolicismului
s-aundscut multe asemenea migcdri, care functioneazi ca grupuri de presiune, cerind
dreptate sociali. in America Latini abundi grupurile locale catolice pentru drepturile
omului §i, in citeva cazuri, ierarhii bisericii catolice au apdrat prizonierii politici §i
au condamnat regimurile pentru arestari si torturari arbitrare. In fata unor actiuni
comparabile de represiune ale statului, biserica ortodoxd greacd, bulgara, romang,
sirba si rusd a rdmas tcutd; nu a aparut nici un grup ortodox pentru drepturile
omului. Bisericile ortodoxe nu se angajeazi nici in probleme sociale critice; nu exista
nici un document comparabil enciclicii Rerum Novarum, emisa de Papa Leon al XII-

90

https://biblioteca-digitala.ro



ORTODOXIA RASARITEANA §1 DREPTURILE OMULUI — —— ——-—-

lea, la sfirsitul secolului al XIX-lea, prin care erau aparate drepturile muncitorilor sau
recentelor declaratii ale episcopilor catolici americani asupra razboiului nuclear sau
economiei americane sau documentelor Medellin ale episcopilor latino-americani. Nu
sustinem aici ca Vaticanul a fost in fruntea luptei pentru drepturile omului — chiar
dimpotriva. In calitate de actori politici puternici, si Vaticanul i episcopii catolici au
apdrat regimuri autoritare §i guvernarea militara, incluzindu-se aici §i rolul ambiguu al
Vaticanului in perioada nazsta.” Cu toate acestea, doctrina catolicd permite implicarea
in lumea temporald, ducind la pluralism in cadrul bisericii, in probleme sociale si politice.
Dimpotrivd, in Biserica Ortodoxd Greacd, activismul a fost restrins la miscari
fundamentaliste propovaduind o mai mare adecvare a statului grec 1a preceptele ortodoxe.
Declaratiile biscricesti emanind de la Patriarhat sint in mare misura recomandari predicind
credinciosilor s se fereasci de pacat si sa lupte pentru mintuire.

Sustinerea acordata de Biserica Ortodoxd Greaca juntei militare (1967—1974),
care a rasturnat un regim semi-democrat intr-o fard necomunista, este un exemplu
dramatic al felului in care ortodoxia isi intelege rolul: lipsa de preocupari pentru
drepturile omului, recunoasterea guvernarii autoritare §i primatul mentinerii sale si
a propriilor privilegii. Dupd cum se stie, cu exceptia citorva dizidenti, biserica gi-a
datbinecuvintarea guvernului militar al lui Papadopoulos, un regim in care se practica
arestul arbitrar si tortura. Dimpotriva, prezenta ubicud a preoilor i a episcopilor in
functii de stat si private a devenit i mai evidenta. Motto-ul lui Papadopoulos, ,,Grecia
crestinilor greci” continea de fapt esenta ,,grecismului”’: conjunctia ethnos-ului cu
religia. Intr-un interviu acordat la citiva ani dupi ce junta s-a prabusit, un episcop
ortodox apara pozitia bisericii sustinind ca supravietuirea Fkklisia-ei a fost §i rimine
de maximd importantd; viefile indivizilor sint mai putin importante. Aceasta lipsa
de preocupare pentru viatd vorbeste clar despre primatul spiritualului. in timp ce
viata, supravietuirea fizicd a indivizilor are o importanta secundard. Un punct de
vedere similar era cel al oficialilor si functionarilor juntei, anume ca supravietuirea
statului prima, deasupra si dincolo de principiile democratice ale drepturilor omului.

Desi intr-un cadru ideologic si de structura diferit, pozitia Bisericii Ortodoxe
Ruse este aceeasi. In timpul guvernirii comuniste in Uniunea Sovieticd, primul (el
al Bisericii Ortodoxe Ruse, misiunea ei, dupa cum era vdzut, a fost supravietuirea
Ekklisia-ei §i nu apararea i protejarea credinciosilor sau propovaduirea drepturilor
individuale. Iar Biserica Ortodoxa Rusa s-a impacat cu regimul comunist, exacl asa
cum Biserica Ortodoxa Greaca a facut-o cu guvernarea militara.*

S. Concluzii

Din analiza de mai sus i'ezulté, inexorabil, concluzia ca drepturile individuale
ale omului nu pot fi deduse din teologia ortodoxa. intregul complex de drepturi

*N. red. Simbioza binecunoscuta dintre Biserica Ortodoxd Romana ji regimul dictato-
nial al lut N. Ceaugescu nu face decit si confirme ipoteza autoarei.
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civile si politice — libertatea religiei, libertatea cuvintului §i a presei, libertatea
de asociere §i dreapta judecatd, printre altele — nu isi au rddacinile in ortodoxie;
ele izvordsc dintr-o conceptie asupra lumii cu totul diferitd. Poate va apérea un
teolog ortodox remarcabil care, fie reintorcindu-se la crestinismul timpuriu de
dinaintea cristalizarii dogmei ortodoxe sau, printr-o ,,reform3” a ortodoxiei, va
fiin stare si revitalizeze gindirea ortodoxa intr-un mod relevant pentru realitatile
contemporane. O asemenea transformare este imperios necesard, dacid Grecia,
Balcanii §i Rusia aspira si fie europene.

Din picate, gindirea ortodoxa de astdzi ardmas inghetata in trecut; adevarurile
eterne i autenticitatea nu vin de la Isus Cristos, ci de 1a apostoli, discipoli §i interpreti,
culminind cu dogma ortodox3 a secolului XI — istoria secolelor urmitoare e
epifenomen. Daci facem abstractie de puternicul impact de fragmentare al
nationalismului, ortodoxia a rdmas rigida si refractard la procese transformatoare. A
fost §i raimine anti-modernd*!, dar in acelasi timp legitura sa cu nationalismul a
intdrit respingerea pluralismului si a individualismului. In anii >70, Biserica Ortodoxi
Greaci s-a opus intrarii Greciei in Uniunea Europeand, motivind ci integrarea in
Occident ii va eroda unicitatea. in 1983, sinodul Bisericii Ortodoxe Grecesti a emis
o enciclicd in care exista o lista a tuturor religiilor eretice §i prin care episcopii locali
erau atentionati sa intretind o strictd supraveghere, pentru a contracara activititile
acestora.’? La fel, in 1992, Biserica Ortodoxa Rus3 ataca alte religii §i i5i propunea
ca sarcind si pastreze neatins sufletul ortodox rus.™

Din logica cosmologiei ortodoxe rezulta ci ea nu poate servi ca o cdlduzi plind
de inteles si relevanta pentru viata contemporand europeand, §i nici pentru problemele
ei. Ea vorbeste doar acelora pentru care spiritualitatea rimine esenta vietii. Dar pentru
multi ortodocsi, aceasta nu oferd nici un fel de ciliuzire in viata de zi cu z, ca
membru al societitii, exceptie ficind poate nivelul moral personal. De-aici fenomenul
contradictoriu al participdrii la liturghia bisericii, pe de o parte, si vietile tréite con-
form valorilor §i comportamentului secular, pe de altd parte. Societatea de consum,
fugadupa bogdtie si excesul caracterizeazi societatea greacad, iar acestea, §i nu valorile
spirituale ortodoxe au devenit telurile fostelor state comuniste.

Desi se poate demonstra ca ortodoxia are putina relevanta in viata personala
a individului, dacd nu ne referim la norma culturald §i respectarea rituald a
sdrbatorilor religioase, 1a nivel social ortodoxia are repercusiuni la scard larga.
Relatia bisericii cu statul, conjugatd cu centrarea ortodoxiei pe nationalitate,
poate autentifica regimuri autoritariste §i, deci, poate avea un impact negativ
asupra realizdrii practice a drepturilor individuale ale omului. Mai mult, ratiunea
ideologici a nelinistii §i violentei de astdzi, mai ales in Iugoslavia, este legitura
dintre ortodoxie si nationalitate, care trece inaintea drepturilor individuale si a
pluralismului. Daci este imposibil de prevazut dezvoltarea viitoare a societatilor
ortodoxe, cum ar fi cea rusi, cele din balcani i unele {ari est-europene, dilema
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pe care o triieste Grecia — o societate care face parte din Occident de la sfirsitul
celui de-al doilea razboi mondial si care a fdst influentati de valorile occidentale
— pe misuri ce incearci si se defineasci pe sine ca european §i ca membri a
Uniunii Europene (UE) poate aduce lumind si in problemele pe care le vor avea,
in plus, alte state ortodoxe care fac eforturi si faci parte din Europa.

Dupi prabusirea guvernului militar, in 1974, in Grecia s-a format primul
sistem cu adevdrat democratic din epoca postbelicd. Mai mult, Constitufia din
1975 garanteazd numeroase drepturi individuale. Grecia a devenit una din
semnatarele Conventiei Europene pentru Protectia Drepturilor Omului §i a
Libertdtilor Fundamentale, si membra a Uniunii Europene. Cu toate acestea, in
ciuda afirmatiilor repetate ale Greciei ci ar fi in Europa, existid tensiuni §i
contradictii care emand din divergenta ei fatd de valorile europene. Chiar daca
este ferm angajatd in Europa, mogtenirea istorici §i culturald , risiritean3” a
Greciei ingreuiazé la extrem incorporarea §i asimilarea normelor fundamentale
europene. Multi greci considerd UE a fi in primul rind un suport economic — in
termenii beneficiilor pe care le pot obtine din calitatea de membru —, dar rdmin
opaci la implicatii mult mai profunde si de durati. UE va implica mai mult decit
0 uniune economici: o piatd unicd, bancd centrald si monedd unici. Mai ales
dupi Tratatul de la Maastricht sau revizuirea acestuia, integrarea va diminua §i
mai mult suveranitatea statelor membre individuale.** Politica, nu numai cea
economicd, dar si cea sociald si, cu timpul, relatiile externe si apdrarea se vor
muta din capitalele nationale la Bruxelles. Fundamentala este §i presupunerea cé,
pe masurd ce integrarea va progresa, in timp ce diversitatea lingvistica si culturald
se va péstra, statele membre vor impartasi un complex minim de valori, izvorind din
mogtenirea lor occidentald. Printre acestea nu se numara numai formele democratice,
ci i asumarea individualismului §i a drepturilor individuale ale omului. Conceptia
organica a Greciei despre societate, reprezentati de statul-natiune §i centralismul
ortodoxiei fac acomodarea in Europa, in cel mai bun caz, dificild. Rusia si statele
balcanice, fard traditie in guvernarea democraticd, se vor confrunta cu obstacole
poate insurmontabile in incercarea de a se ,,europeniza”.

Declinul suveranitétii in Europa este dureros pentru o tard ca Grecia, in
care ethnos-ul, religia si statul constituie un tot organic.* Asertiunea unicitatii
si a exclusivitdtii nu se poate sust{ine pe masurd ce suveranitatea se diminueaza
si o noud identitate europeand, compusa din etnii diferite, se nagte treptat. Pentru
ca Grecia si accepte psihologic si cultural o identitate europeand, e nevoie de o
transformare masivd a mentalitdtii. , A fi grec” nu mai poate fi inteles ca un tot
integral, cu granite conceptuale si psihologice de nepitruns. Printre transformadrile
mentalitdtii grecesti, in atitudini §i valori §i in structuri de stat, esentiale pentru
incorporarea Greciei in Europa sint: acceptarea drepturilor omului ca inndscute
individului, infiinfarea unui stat secular, separarea dintre bisericd si Stat,
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transformarea bisericii intr-o chestiune personalfi si reformularea identittii grecesti.
Grecia intimpina deja probleme legale, fiind condamnati de Comisia Europeana a
Drepturilor Omului §i de Curtea Europeand pentru violarea unei prevederi de baza a
Conventiei Europene a Drepturilor Omului, anume libertatea religiei §i, mai precis,
libertatea de a providui.*¢ Deoarece, in Europa Occidental3, religia este o chestiune
personala si nu un element constitutiv al nationalitatii sau etnicitatii, aga cum este in
Grecia, libertatea religioasi si diversitatea nu ameninta identitatea. in Balcani si in
Rusia este foarte probabil si se iveasca tensiuni comparabile cu cele din Grecia, dar
care vor fi mai acute in lumina mult mai puternicei lor mogteniri autoritariste §i a
afirmdrii mult mai fanatice a etnicitatii lor.
in concluzie, pe misuri ce Grecia se integreazi intr-o Uniune Europeani in
care drepturile individuale ale omului sint fundamentale §i pe masurd ce Rusia,
tarile Europei de Est §i Balcanii ii proclamd adeziunea la europeizare in acelasi
timp cu glasurile stridente ale nationalismului, ortodoxia va intimpina presiuni §i
obstacole crescinde. Dacd rdmine identificatd cu nationalitdtile distincte §i daca
persistd in negarea unei vie{i temporale, ea va ajunge o fortd antidemocratici,
reafirmind autoritarismul. Ca ortodoxia sd devind relevantd lumii europene
contemporane, € nevoie de o reformd largi a parametrilor teologiei ortodoxe. Asa
cum s-a transmis de-a lungul secolelor, ortodoxia esticd vorbeste drepturilor omului
numai in termeni mistici §i spirituali — e nevoie si le vorbeasca insa ca unor indivizi
cu drepturi egale, s3 se lepede de capcanele etnice §i sd se elibereze de stat. Degi
religia poate echilibra balanta dintre valorile materiale si cele spirituale ale individului,
ea trebuie de asemenea si recunoasca ,,omul pe pdmint” §i s devina o aparatoare a
drepturilor individuale ale omului §i a umanititii personale in lumea temporala.
Traducere de Alina Cadariu

NOTE

1. Desi existd unele studii despre religie §i drepturile omului, nu exista nici unul care sa
se ocupe de ortodoxia rasdriteand. Vezi Alan S. Rosenbaum, ed., The Philosophy of Human
Rights, (Westport: Greenwood Press, 1980), partea a II-a; Leroy S. Rouner, ed., Human
Rights and the World’s Religions (South Bend, University of Notre Dame Press, 1988).
Acest volum include nu numai iudaismul, crestinismul si islamul, dar §i hinduismul, budismul
si confucianismul. Nu include ortodoxia risériteana.

2. Aceasta este intrucitva o ‘exagerare, deoarece, incepind cu secolul XVII, mai ales unii
preoti ortodocsi educati, se perfecponau in Occident si erau influentafi de protestantism si,
mai mult, chiar de catolicism. Vezi Timothy Ware, Eustratios Argenti: A Study of the Greek
Church under Turkish Rule (Easten Orthodox Books, 1947), 5-17.

3. George Florovsky, un teolog ortodox notabil, afirma: ,,Crestinismul este o religie
liturgicd, iar biserica este, in primul rind, o comunitate de slivire.” Vezi Timothy Ware, The
Orthodox Church, ed. rev. (New York, 1980), 271.

4. Pentru dezbaterea legii naturale vezi Summa Theologica 111, q. 94 a. 2-—4, in Mary
T. Clark, ed.. An Aquinas Reader (Garden City, N.Y.: Image Books, 1972), 357—59. Ratiuneg
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ca atribut al omului impregneazi filozofia lui D’Aquino. Vezi Dino Bigongiari, The Political
Ideas of St. Thomas Aquinas (New York: Haffner, 1953.).

5. Steve Runciman, The Orthodox Churches and the Secular State (New Zealand:
Oxford University Press, 1971), 18.

6. De fapt, unul dintre cei mai inalfi functionari ai impdaratului afirma: .Mai degrabi ag
vedea turbanul musulman in mijlocul orasului (Constantinopole), decit mitra latind.” Vezi
George Ostrogorsky, History of the Byzantine State, trad. Joan Hussey, ed. rev., (Rutgers
University Press, 1969), 568.

7. Asa cum afimnd Runciman: ,In Occident, cind vorbim despre bisericd, numim de
obicei o organizatie ecleziastd. Pentru estic, biserica inseamna intotdeauna intregul corp al
credinfei.” Runciman, id. 5; 14

8. John Meyendorff, Free Will (gnomi) in Saint Maximus the Confessor, in The Ecu-
menical World of Orthodox Civilization: Russia and Orthodoxy, ed. Andrew Blane (The
Hague: Mutton, 1974), 71—75.

9. Pentru un discurs aménuntit asupra Muntelui Athos, a méanastirilor, istoriei de la
infiintare, in secolul X, teologie si ritualuri, vezi Emanuel Amand de Mendieta, Mount Athos:
The Garden of the Panaghia, trad. Michael R. Bruce (Amsterdam:1972).

10. ,,In secolul XX, acest vechi tabu bizantin, infiinfat pentru a tine peninsula monastica
departe de pécat, a fost din nou legiferat.” Ibid., 46.

11. Runciman, id. 5, 18—19

12. Pentru o criticd furibunda a conceptiei catolice despre femei, vezi Uta Ranke-
Heinemann, Eunuchs for the Kingdom of Heaven: Women, Sexuality and the Catholic
Chuich, trad.Peter Heinegg (New York: Penguin Books, 1990).

13. Eva Catafygotu Topping, Holy Mothers of Orthodoxy: Women of the Church (Min-
neapolis: Light and Life, 1987).

14. Aristoboulos Manessis, Syntagmatiko Dikaio — Atomikes Eleftheries (Legea
constitufionald — Libertdtile civile), vol.1, Atena, 1978.

15. Despre cezaropapism in timpul Bizantului, vezi Aristeides Papadakis, The Historical
Tradition of Church-State Relations Under Orthodoxy, in Eastern Christianity and Politics
in the Twentieth Century, vol I, ed. Pedro Ramet (Duke University Press, 1988), 38—40.
Autorul, oricum, pune sub semnul intrebarii teza cezaropapismului, in care biserica era
subordonati autorititii politice, citind exemple de opunere. Ibid., 40—43. Trebuie si
evidentiem, totugi, faptul cd opozitia era limitatad la chestiuni de doctrin3, atunci cind
conducitorii politici ameninfau cu intruziunea in sfera bisericeasca.

16. Halil Inalcik, The Ottoman Empire: The Classical Age (London, Weidenfeld and
Nicholson, 1973).

17. Vezi Theodore H. Papadopoullos, The History of Greek Church and People Under
Turkish Domination, ed. a 2-a (Gower Publishing Co., 1990), 147—49. pe 4 aprilic 1821,
Patriarhul din Constantinopole, impreund cu alfi clerici, a semnat o scrisoare de excomunicare
a revolutionarilor greci. Vezi Charles A. Frazee, The Orthodox Church and Independent
Greece, 1821—1852 (Cambridge University Press, 1969), 28.

18. Despre nationalitate §i ortodoxie, vezi Pedro Ramet, Autocephaly and National Identity
in Church-State Relations in eastern Christianity, in Eastern Chnstianity and Politics in the
Twentieth Century, id. 15, 7—10. '

19. Identificarea nationalitdtii cu religia este un fapt in toate statele ortodoxe. Vezi Alan
Scarfe, The Romanian Orthodox Church, in ibid. 209 (afirni ci ,,ideea ci a fi roman inseamna
a fi ortodox a supravietuit in timp”). Raikin spune cé ,,Biserica Ortodoxa Bulgari a fost
intotdeauna o bisericd nationalistd, iar nationalismul a fost intotdeauna unicul §i cel mai im-
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portant factor care a influentat relatia sa cu statul bulgar.” Spas T. Raikin, The Bulgarian
Orthodox Church, in ibid.,160.

20. Pentru legitura dintre ortodoxie §i ,,grecism”, vezi Adamantia Pollis, Statul, Legea si
Drepturile Omului in Grecia Modernd, in Human Rights Quarterly 9 (1987): 609—11.
Raidicinile’conceptiei organice despre societate, ca incluzind religia §i natiunea au aparut mai
devreme in Rusia. Un factor care a contribuit la aceasta a fost aparitia ideii de ,,A Treia
Rom4”, odatd cu prabusirea Constantinopolelui in fata otomanilor §i autonomia timpurie a
Bisericii Ortodoxe Ruse de Patriarhatul din Constantinopol. Vezi Runciman, id. 5, 46—51.

21. Pentru o prezentare detailatd a infiintdrii Bisericii autocefale a Greciei §i a rupturii cu
Patriarhatul de la Constantinopole pind la restabilirea relatiilor, in 1850, vezi Frazee, id. 17.

22. Asa cum scrie Rosette Lamont, nationalismul lui Soljenitin este unul spiritual, ,.el
transcende granitele, in mod paradoxal, fiind mai aproape de invatéturile crestine.” Rosette C.
Lamont, Solzhenitsyn's Nationalism in Alexandr Solzhenitsyn: Critical Essays and Docu-
mentary Materials, eds. John B. Dunlop, Richard Haugh si Alexis Klimoff (New York: Collier,
1975), 103, 109. Ea il numeste nationalism mistic. Chiar in cea mai recentd carte a sa, Rus-
sia: Reflections and Tentative Proposals (New York: Farrar, Straus & Giroux, 1991), Soljenifin
accentueaz3 cerinfele morale §i importanfa preponderenta a vietii spirituale fatd de modemnitate
sau industnalizare §i sustine cd drepturile omului ar trebui limitate, in numele moralei.

23. Despre aceste restrictii asupra exercitiului libertatii religioase, vezi Adamantia Pollis,
Greek National Identity: Religious Minorities, Rights and European Norms, in Journal of
Modern Greek Studies 10 (1992). 176—85.

24. Ibid, 184

25. Raikin, id. 19, 172—76, vorbeste despre compromisul Bisericii Bulgare; desi existau
preoti dizidenti, sint in crestere dovezile colaboririi Bisericii Ruse cu regimul comunist. Un
articol recent in Le Monde aduce dovezi ale cooperdrii preotilor cu KGB-ul si ale incercérilor
Patriarhului Moscovei de a bloca cercetarea acestor acuzatii. Comptes et AMécomptes du
Metropolitburo, Le Monde, 30 iulie 1992.

26. Intr-un articol recent, Henri Tinco cita cifiva preofi ortodocsi din Rusia, care apirau
singularitatea natiunii ruse, in care ortodoxia este inndscutd. Parintele Artemy Vladimirov
afirma: ,,Noi nu sintem cetteni ai lumii. Imitarea Occidentului ar fi inceputul mortii noastre”,
pe cind unii preoti in predicile lor vorbesc de ,,negri”, referindu-se la ne-rugi: georgieni, armeni
sau musulmani. Este uimitoare ideea exprimatd, anume ci a fi rus fird a fi ortodox inseamni
a fi lipsit de o parte din identitate, iar a fi rus si catolic este un nonsens. Vezi Henri Tinco La
Russie des batiouchkas, Le Monde, 30 iulie 1992.

27. Runciman afirma: , In Est [...] deoarece Impiratul era un simbol al unitéii, o organizare
monolit a bisericii, era mai putin necesard.”, Runciman, id. 5, 15. Orice studiu al organizarii
bisericii ortodoxe pune in evidentd descentralizarea acesteia. Vezi, de ex., Adrian Fortesque,
The Orthodox Eastern Church (reissue, London, 1916), 338—60.

28. Runciman, id. 5, 16-18.

29. Pentru documentarea relatiei cordiale a Papei Pius cu nazistii, vezi Saul Friedlander,
Pius XII and the Third Reich: Documentation, trad. Charles Fullman (Octagon Books,
retipdritd in 1980). Prima oaré cind a comunicat cu Hitler, Papa a vorbit despre ,,marea noastrd
dorintd pentru prosperitatea poporului german”. ibid.,, 10—11. Asupra. tacerii Papei in problema
deportani evreilor, vezi ibid., cap. VIIIL

30. In anii ’80, o mici miscare fundamentalistd neo-ortodoxa a luat nastere in Grecia.
Opunindu-se europeizdrii Greciei i statului modern, aceasta sprijinea revitalizarea spiritua-
lismului teologiei ortodoxe grecesti autentice. Cel mai puternic filozof este Christos Giannaras.
Vezi Christos Giannaras, Neo-Elliniki Taftotita (Identitatea greaci mogerna), Atena, 1983.
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31. Un studiu interesant al conflictului dintre stiintd §i Biserica Ortodoxa Greaca care
are radicinile in credinta bisericii ci numai ea este in posesia adevarului se gaseste la Vasilios
N. Makrides, Science and the Orthodox Church in 18th and Early 19th Century Greece: So-
ciological Considerations, Balkan Studies 29 (1988).

32. Publicajia bisericeascd Adevarul ecleziast din 1 octombrie, 1983.

33. V. nota 26

34. Chiar daca evenimentele din 1992 — neratificarea de citre Danemarca yi criza
monetard — ar fi putu arunca o umbrad de indoiald asupra Tratatului de la Maastricht, tard
indoiald cd o Uniune reformatd va supravietui.

35. In contrast cu neo-ortodoxia greacd, poate apirea un contlict potential intre ortodoxie
ca religie ecumenicd §1 care transcende nationalismele §i ortodoxie ca factor integrant unor
anume nationalitati. Intilnirea convocati a Patriarhul Ecumenic Vartolomeu din
Constantinopole, in data de 13—15 martie 1992, intrunind toti patriarhii yi episcopii bisericilor
ortodoxe autonome i autocefale, prima dupa Impeniul Bizantin, este un simptom al incercarilor
de a transcende nationalismul. Intilnirea s-a precipitat datoriti schimbarilor din Europa de Est
si din fosta Uniune Sovieticd. Prima, dar nu singura lor preocupare a fost prozelitismul catolic
(in special uniatii) §i protestant fundamentalist in {an ,,ortodoxe”.

36. Pollis, id. 23, 184.

*
Adamantia POLLIS este profesor la New School for Social Research din New York.

Face parte din bordul editorial al revistei Human Rights Quarterly. A publicat o serie de
articole referitoare la drepturile minoritdfilor din Grecia.

Adamantia Pollis, Eastern Orthodoxy and Human Rights, aparut in Human Rights
Quarterly, vol. 15, no. 2, p. 339—356, mai 1993, republicat cu permisiunea The Johns Hopkins
University Press.
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Credinta si toleranta

/ Ky
Masa rotundd organizatd de Centrul Intercultural al Ligii Pro Europa
in cadrul ,,Saptiminii Tolerantei”, Tirgu-Mures, 23 martie 1995. Au par-
ticipat: Ilarie BENCHEA, Teodor BELDEANU, Simion NEGRUJTTU si Gheorghe
SINCAN (Biserica Ortodoxd), Dezsé BUSTYA si Béla VISKY (Biserica
Reformatd), Emanuel ILEA (Biserica Greco-Catolicd), Janos MOLNAR
(Biserica Evanghelicd), Bernath SAUBER (Comunitatea Evreiascd), Andras
VASS si Gyula JANCSO (Biserica Baptistd), Emilian NICULESCU (Bisericia
Adventistd), Smaranda ENACHE (Liga Pro Europa). Moderatori: Alexandru
CISTELECAN, Mihdly SPIELMANN gsi Elek SZOKOLY.

Elek Szokoly: Vom incerca si analizam astdzi o problemd, importantd, si
poate putin delicata, dar, fird indoiald, fundamentald pentru convietuirea noastra
cit mai normal3, mai pagnicd, mai armonioasa, §i anume, problema raportului
dintre credintd si tolerantd, a locului §i rolului bisericii in raport cu aceasta
pereche de notiuni. Pind la sfirgitul dezbaterii vom afla, probabil, sensurile mai
exacte ale celor doud concepte aldturate sau chiar puse fata in fatd, vom gasi
locul cit mai exact al conceptului de toleranta in cadrul religiei, sau chiar limitele
acestuia in cadrul crestinismului sau dincolo de hotarele sale. Vom afla poate
daca sintem, dacd putem fi toleranti cu adevarat, dacid canoanele, dogmele
religiilor noastre ne pot permite sa fim toleranti, §i in ce limite. Speram sa aflim
de asemenea daca toleranta noastrd se armonizeazd sau nu cu principiile
drepturilor universale ale omului, unanim acceptate la nivelul societétii laice,
dar incélcate adesea chiar in numele credintei. Problemele ar putea fi ingirate
indelung. Am putea vedea cit de toleranta este biserica fata de femei. $i nu numai
biserica, ci §i societatea noastrd in general, stiut fiind cd prezenta femeilor in
viata publica este cit se poate de redusd. Am putea zdbovi, de asemenea, asupra
intrebarii, daca valorile noastre sint determinate din punct de vedere national-
etnic sau confesional, daca aceste valori sint in mod prioritar nationale, religioase,
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sau general umane? Am putea cugeta asupra intrebarii, daca valori ca dreptatea,
prietenia, generozitatea, dragostea, harnicia, respectul, sinceritatea, consecventa,
verticalitatea, perseverenta, indoiala chiar, dar increderea de asemenea, bunivointa
si altele asemenea au sau nu un caracter specific in cadrul religiilor sau al etniilor?
Sau sint ele universal umane §i in acest caz, toleranta noastrad poate sd mearga mult
mai departe decit in general putem afla din mass-media de unde, marturisim, destul
de des se intrezireste o imagine tristd. Acum citeva zile am putut urmari o emisiune
la Televiziunea Romana in care erau puse la zid o serie de confesiuni legale, si
incilcate o serie de libertdti fundamentale ale omului, libertdti consfintite de
Constitutia Romana. Am putea deci si ne referim gi la aceasta presa, adesea foarte
razboinica, care nuintotdeaunareflecta, din punct de vedere crestinesc, valori umane
consacrate si o atitudine de toleranta fata de acestea. Intrebirile, desigur, ar putea
continua, am incercat doar s schitez citeva dintre cele posibile. Si oricit de impor-
tant ar fi sa pui intrebari potrivite, scopul lor nemarturisit rimine acela de a obtine i
raspunsuri.

Alexandru Cistelecan: N-am venit cu nigte idei de acasa pe care si le exprim
aici, insa sper sd plec cu destule idei de aici. Trebuie s3 va spun ci sper sa ma
simt inutil §i s3 nu trebuiasca sa dau nici un sprijin discutiilor, mai ales cd nimeni,
mai mult decit Dvs, nu se giseste in miezul acestui subiect care este numit
tolerantd. Si chiar dacd, datoritd unor conotatii mai deocheate, notiunea de
toleranta nu sund prea bine, ea poate fi purificatd de noi in intelesul de omenie,
de intelegere, de respect reciproc. intr-o societate, desigur, exista multe institutii
care cresc oamenii, 1i educ3, 1i indeamn3 la respectul fata de celilalt, la respectul
fatd de ceea ce e diferit i chiar la dragostea faja de ceea ce este un altul. insi
nici una dintre acestea, fie ea familie, fie ea scoald, fie insusi statul, cu anumite
pirghii ale sale, nu este atit de stdpin pe aceastd misiune, pe aceastd vocatie cum
este biserica. Biserica este cea care, chiar daca nu reugeste, dar se straduieste de
secole, sd invete pe om sd-si iubeascd aproapele mai mult chiar decit pe sine
insugi. Nu existd, cred, o expresie mai deplind, mai totald a ceea ce inseamna
toleranta decit aceasta, care este chiar misiunea centrald a bisericii, a unui preot,
a unui om care are vocatia acestei misiuni sfinte. Sigur ci intr-o istorie de 2.000
de ani, poate §i mai bine — nici alte religii, s3 zicem pigine, nu au propagat
toate ura fata de ceea ce este strdin —, anumite biserici au luat parte adesea la
actiuni violente, nu intotdeauna au fost expresii ale tolerantei fatd de celdalait.
Biserica a facut in unele cazuri o politicd mai agresiva, a adus chiar riazboaie, §i
chiar §i azi provoaca razboaie sau anumite stari de tensiune. Se presupune, chiar
daca analizele socio-critice nu au demonstrat cu toatd siguranta, ci exista §i o
componentd religioasa foarteactivain situatii conflictuale. S3 nu mergem mai departe
de vecinii nogtri din fosta Iugoslavie, sau s amintim situatia din Irlanda de Nord.
intotdeauna acolo unde religiile se confrunt, au existat si stiri de tensiune. Ori
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proba, maxima proba de toleranta pe care o bikerici o poate da, o confesiune o poate
da fata de celelalte, aici se verificd, in aceasta zona de frontiere, de interferenta. Noi,
in Ardeal, sintem un fel de zond a tuturor interferentelor. Eu nu stiu exact cite
confesiuni exista in Ardeal, dar cred ci sint multe. Poate ci toate cite existd in Europa,
exista i aici. Existd de asemenea o diversitate de comunitéti etnice in Ardeal. Aproape
in cadrul fiecireia existd o sciziune confesionald: ungurii sint catolici, unitarieni,
reformati, evanghelici;, romdnii sint ortodocsi, greco—catolici, baptisti §i, stiu eu, de
cite alte confesiuni neoprotestante; germanii sint evanghelici si catolici. Sint convins
cd in niciuna dintre aceste confesiuni nu se propaga un mesaj de nerespect fata de o
altd confesiune. Dar acest mesaj de respect fatd de altul nu se simte intotdeauna in
viata noastrd de toate zlele. Sigur ca nici una din confesiuni nu domin4, ca sa spunem
asa, nu este singura stdpind peste acest cimp mare, care este viata de zi cu zi. Ea are
o particica asupra careia influenteazi — bine ar fi si fie o parte cit mai mare —, dar
se amestecd si alte forte, alte interese, care fac misiunea bisericii mult mai grea.
Dupa parerea mea de laic, cred ci orice confesiune, de fapt, trebuie nu doar sé invete
conceptul acesta suprem, de dragoste fatd de aproape, ci si-l traducd intr-un termen
mai accesibil. mai acceptabil, i anume, de respect fatd de celilalt, de recunoastere a
celuilalt, de recunoastere a drepturilor lui egale la existentd cu ale noastre. Catre
confesiuni, toleranta cred ca inseamna de fapt un fel de pact. de nonprozelitism. Nu
cred ca alta poate fi semnificafia acestei tolerante interconfesionale.

Mihdly Spielmann: ldeile mele concordd in bunid méasuri cu cele ale
antevorbitorului. Eu méa gindesc ca orice biserica in istorie a tins spre universalism
— adica spre sensul initial al cuvintului ,,0oikomene, ecumenia”, ceea ce inseamna
biserica universalad —, spre o singura bisericd, o singura credinta. Or astazi, in zilele
noastre, ecumenia inseamna altceva: inseamna toleranta, inseamna apropiere intre
diferitele confesiuni, gisirea celui mai mic numitor comun posibil cu care deja se
poate conlucra pentru imbunititirea vietii noastre. Am dori sd aflam parerea Dys. in
legaturd cu relatia dintre credinta si tolerantd. Dacd aceste doud notiuni astizi, in
secolul al XX-lea, sint doud notiuni diferite, sint doud notiuni contradictorii, sau-
sint doud notiuni complementare, doua notiuni care trebuie insugite i tdlmacite in
sensul unei paci universale spre care, totusi, toate religiile tind.

Dezsé Bustya: Consider cd credinta si tolerant{a nu sint notiuni create in
secolul nostru, chiar daci nu au fost astfel definite, astfel numite. Pentru mine
are un sens simbolic cunoscuta operad a lui Lessing, ,,Nathan cel intelept”. Cred
cd o cunoagteti cu totii: un tatd lasd mostenire copiilor sdi o verighetd foarte
pretioasi. Avind insai trei copii, face inca doud verighete asemanitoare. Dintre
cel trei copii nici unul nu stie care este verigheta adevarata. Aceasta lucrare a
fost scrisd cu scopul de a impdca cele trei mari religii mondiale, respectiv cea
mozaica, crestind si islamici, fiecare cautind in felul lui adevarul, valorile
universale. Si datoritad faptului ci nici unul dintre mostenitori nu stie care este
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verigheta adeviratj, trebuie si respecte mostenirea celuilalt. In cadrul bisericilor
crestine — mai bine zis a bisericii crestine, pentru cd Mintuitorul a fondat numai
o singurd bisericd — sint atit de multe confesiuni, incit acest fapt dovedeste o
sldbiciune, o urmare, putem sd-i spunem pe nume, a pacatului omenesc. Aceasta
stare de fapt nu este vointa lui Dumnezeu. Din acest motiv trebuie si fim toleranti,
trebuie si ne respectim §i sd ciutdm si ne cunoastem mai bine. Miscarea
ecumenicd este cel mai mare rezultat al secolului nostru in acest sens, prin care
incepem sd invdtdm unii de la altii. Trebuie sd invdtam specificul confesiunii
aproapelui nostru, fard sd avem prejudeciti, trebuie sd avem umilinta de a invita
de la celelalte confesiuni si si respectim valorile altora — de exemplu, noi,
protestantii, valorile catolicismului sau ale ortodoxiei sau ale celorlalte confesiuni.

Alexandru Cistelecan: Cred cd acest lucru nu este usor pentru nici o
confesiune, fiecare crede ca detine adevarul. Si dacéd ea detine adevarul, atunci
celelalte sint, desigur, intr-o eroare mai mica sau mai mare.

Janos Molnar: Avind in vedere, cd noi reprezentdm una dintre cele mai mici
confesiuni din acest orag, cucele 600 de suflete, incercam §i noi sd ne gasim locul in
mijlocul comunitatilor mai mari. Chiar si aceste 600 de suflete sint impartite in doud
grupuri lingvistice, cel german si cel maghiar. Dar comunitatea noastra a invatat
totusi sa fie solidara. Nu ar fi normal si-mi tai cele cinci degete ale miinii la aceeasi
dimensiune, ca si fie uniforme, cele 5 degete trebuie sd fie de cinci feluri, chiar
pentru a conlucra. Aceastd solidaritate s-a manifestat si atunci, cind diferentele de
limba nu au reprezentat un motiv pentru scindare in doud comunitati diferite, cum
ni s-a propus §i in timpul razboiului. Am rdmas impreund, i fiecare dintre noi cinta
in bisericd, aceeasi melodie, in limba lui matern3, germani sau maghiara. Astfel se
naste o armonie a cuvintelor. Noi nu tolerdm, ci infaptuim diversitatea care se unifica
prin melodie. Slujba estebilingv4, ca si educatia. Simtim in cadrul comunitatii, ca ne
este comun cuvintul datde Dumnezey, si chiardacas-a modificat raportul dintre germani
si maghiari, Cristos a rdmas Cristos, Dumnezeu a rimas Dumnezeu, credin{a noastra
a ramas credinta noastra. Mesajul lui Dumnezeu, privind toleranta, este formulati in
Isaiia 50.4.: ,,Domnul Dumnezeu mi-a dat o limba3 iscusitd, ca si stiu sd inviorez cu
vorba pe cel doborit de intristare. El imi trezeste, in fiecare dimineat3, urechea, si
ascult cum asculti nigte ucenici.” si in Efesieni 4.29.: ,Nici un cuvint stricat s nu va
iasd din gurd; ci unul bun, pentru zidire, dupd cum e nevoie, ca si dea har celor ce-l
aud.”. Urmarind invataturile lui Christos, trebuie s gtim ca in Christos nu exista nord
si sud, est si vest, ci doar o comunitate a dragostei, care traieste prin noi, o0 comunitate
a dragostei pe care dorim si o transmitem copiilor nostri.

Alexandru Cistelecan: M3 tem cd toatd lumea este de acord cu principiile,
numai ca pina cind principiile devin viata, ceva se schimba. Poate c3 acesta e drumul
la care ar trebui sd ne uitdm mai atenti: cum de un principiu pe care il acceptam toti,
atuncicind este sd il aplicim in practica, il intelegem prea diferit §i vrem sé-1 aplicim
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fiecare asa cum l-am inteles noi. Pentru ci intolerantele de aici se nasc, dintr-o alta
intelegere a aceluiasi lucru cu care in principiu, in fond, sintem cu totii de acord.
Silviu Negrutiu: Eu cred ca dacid am fi credinciogi, asa cum ne-o cere Isus
Hristos, n-ar mai fi nevoie de toleranta. Hristos n-a venit si ne ofere nigte prin-
cipii pe care si le invatam, pe care sé le discutam, la care sd aderdm cu o dozi de
intelegere si s mergem mai departe. Hristos a venit §i ne-a oferit posibilitatea
unor experiente. Noi dacd nu facem experienta credintei, degeaba ne numim
ortodocsi, catolici, reformati sau oricare nume al unui cult crestin. Pentru ci de
aici, cred eu, intervine §i diferenta de intelesuri. Facem experienta autenticd,
descoperim intelesul autentic. Facem experienta adevarului, nu {inem de parti
de adevir, pentru cd adevarul e un intreg din care noi descoperim cite ceva. Asa
cum atunci cind vorbim despre o casd, nu vorbim numai despre acoperis, sau
despre geam sau despre scdri, ca una dintre ele fiind cea mai importanta, cum se
intimpld din pacate in ceea ce privegte felul in care noi ca si confesiuni infelegem
credinta in Hristos. Ca §i cum un aspect din viata lui Hristos ar fi mai important
decit celalalt, ca si cum un dar pe care Hristos 1-a impdrtit printre celelalte daruri,
ar fi covirsitor de important in mintuire. Credinta este o experienta a unui intreg.
Adevirul este un lucru mare §i greu. Nici Hristos, cind l-a intrebat Pilat ce e
adevirul, n-a raspuns. Doar in singuritate, inainte de calvar, a spus , adevdrul
este sd te cunoascd pe tine singurul Dumnezeu gi pe Isus Hristos pe care l-ai
trimis”. Ori ca sd-1 cunoastem pe Isus Hristos pe care Dumnezeu l-a trimis in
lume, si prin el sd-1 cunoastem pe Dumnezeul cel care ne-a chemat la experienta
vietii, noi nefiind altceva decit o posibilitate de desavirgire, atunci trebuie sd
acceptdm ca trebuie s3 facem automat experienta concretd si reald a credintei.
Daca facem aceasta experienta concreta i reald a credintei, vom avea §i rezultate.
Si imi vine in minte o intimplare: fara sd pot preciza cind s-a intimplat, legata
de vizita unui episcop intr-o insuld unde erau citiva credinciosi, pe care i-a
descoperit intr-un anumit fel. Pe citiva dintre ei ii descoperise rugindu-se. Cum
se rugau? Era acolo, pe insuld, lingé locul unde stiteau, un piriu mic §i se rugau
sdrind peste piriu: ,una tie, Doamne”, sdreau inapoi, ,,una mie, Doamne”. Si
episcopul s-a simtit obligat si-i invete rugiciunea Tatal nostru. $i tot i-a invétat
rugiciunea Tatal nostru pind cind a venit momentul s plece. S-a urcat in corabie
si a plecat. Dupa ce s-a indepartat corabia de tdrm, si se trezeasca cineva din
corabie ca-i vede pe toti cei de pe insula fugind dupa corabie si ajungindu-I I-au
intrebat pe episcop: Cum e cu rugiciunea Tatdl nostru, ci n-am retinut-o? Si
le-a spus doar atit: mergeti inapoi §i rugati-vd cum v-ati rugat i pind acum.
Adica oamenii acestia gu ficut o experienta traitd a credintei fara si o filosofeze,
fara sa o teoretizeze, fard si stea si analizeze fiecare cuvint, au trait-o efectiv.
Noi de cele mai multe ori, ca §i crestini, ca §i propovaduitori ai lui Hristos,
venim in fata oamenilor punindu-i in fata unor probleme mult prea inalte, la un
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moment dat chiar inaccesibile. Vorbim despre iubire 1a modul cel mai inalt posibil,
ori e foarte greu sd ajungi acolo. Degeaba vin eu s i explic credinciosului cd
trebuie si ma iubeasca ca pe el insusi, §i el nu poate si inteleagi acest lucru atita
vreme cit nu face experienta acestei necesititi a iubirii.

Hristos a venit §i ne-a spus: fericiti sint cei ce pling. Cine intelege aceasta fericire
daci nu va plinge cu adevirat? In finalul tuturor fericirilor spune: si te rogi pentru
tine, dar s te rogi si pentru cel ce este vrdjmag. Eu dacd nu voi motiva, de ce € nevoie
sd ma rog pentru vrijmasul meu, nu stiu cine isi va putea iubi vrijmagul. Pentru ca
vrijmagul este un om, dupd cum am inteles eu din credinti, care din picate ajunge
sd-mi fie inferior. Ori eu nu-l pot ridica la starea de om sandtos §i intreg, daca nu-l
invit sa iubeasca. Ori dacd nu-1 invit si iubeascd, degeaba ii cer eu s3 ma iubeasca sau
sd iubeascd pe cineva. $i atunci cind iubesti, oare mai e nevoie de toleranti? Pentru cd
atunci, cind iubesti, ai in tot planul tiu de actiune i activitate, in tot modul tiu de a
gindi, prezenta omului de linga tine, il incluz in tot ceea ce vrei tu s faci, ii faci parte
din tot cit ai, si lui exact ca i fie. Am impresia ca incd avem nevoie de mult timp si
maturizam invatitura lui Hristos, dar nu teoretizind, nu citind despre, nu asimilindu-ne
experienta concreta a unor oameni care isi alinieaz3 viata dupa Hristos, ci ficind fiecare
in mod concret i sincer pentru propriul suflet experienta credintei. Nichita spunea
intr-una dintre elegii cd nu are dreptul s3 spund nu decit cel care stie totul despre da.
Mergind exact pe ideea crestina de a descoperi adevarul. Pentru cd in versurile urmdtoare
spunea: acolo unde erau scris da si nu, foile erau rupte. Asta este situatia in care noi ne
aflim, ca i crestini. Noi nu slujim o idee, noi slujim un adevir pe care
ni-l insugim, sau nu ni-1 insugim. Daca reusim sd-1 insugim, am facut un lucru deplin.
Nu reusim si-l insugim, nu stiu care ar fi rostul nostru.

Alexandru Cistelecan: Cred, cd experinta credintei este un har, care vine
la capitul unui zel, a unei ciutiri. Si nu stiu, daca harul e dat tuturor. Si asta
inseamna ca stringem putin cercul, i cei care au beneficiat de acest har au ajuns
la aceastd gratie, sint oameni cu care nu mai avem de ce face simpozioane,
conferinte despre tolerantd. Dar ceilalati?

Silviu Negrutiu: Toti sintem chemati de o astfel de experientd, fiind
responsabili direct de ceea ce facem. Pentru cé la un moment dat, de felul in care
noi trdim credinta §i o expunem oamenilor, depinde sdnitatea morald a celui
care vine in biserica la care eu slujesc sau ma rog. Eu m-am adresat in primul
rind noud, celor care discutdim. Noi avem aceastd capacitate, sau sper cd avem
fiecare in parte, atit capacitatea, cit si responsabilitatea a ceea ce eu am spus.
Noi ne intoarcem spre cei despre care Dvs. pomeniti acum. )

Alexandru Cistelecan: Cei care nici nu vin in biserica.

Silviu Negrutiu: Dar ii prindem undeva. La o inmormintare, la un botez, la o
intilnire de genul acesta, undeva tot ii prindem. Esential este ca acolo unde mergem
experienfa noastra de viata sa se arate in plindtatea ei. Atit cit am reusit s3 o dobindim
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pini intr-un anumit moment al vietii. Eu pini la 30 de ani si ceva, altii pini la 60 si ceva
de ani, pentru ca'noi mergem spre mintuire. Pentru ci asta este esential in credinta. noi
agteptdm ca prin credintd sd ne mintuim. Ori atita vreme cit agteptdm de la credintd
mintuirea, automat avem obligatia s3 ne aldturdm acelui experiment sindtos care ne
poate descoperi ca prin oglind3, cum zce Pavel, de aici incd, lumea spre care ne ducem.

Mihaly Spielmann: Pini aici, lucrurile sint foarte frumoase. Dar problema
tolerantei se pune si intre crestini §i non-crestini. Cum se poate pune problema
tolerantei in cadrul acestei relatii?

Silviu Negrutiu: Vorbeam despre universalitatea credintei. Fiecare dintre noi,
sau fiecare dintre cei care ne-am adus pind in momentul acesta, al credintei care
apartine unui anumit cult, a avut tendinta universalitatii. Orice credintd urmaregte
universalitatea. Adicd Dumnezeu e totul. El are lumea care presupune acest univer-
salism spre care noi mergem. S te cunoasci pe tine, singurul Dumnezeu adevirat,
este telul mahomedanului, daci este sincer §i responsabil pe credinta pe care o practica,
este i al crestinului §i al mozaicului. Esential este cd nici eu ca si crestin ortodox,
nici mozaicul ca §i mozaic, nici musulmanul ca si musulman s nu faci din credinta
in care el trdieste si se manifest, un dumnezeu. Aici e drama, de aici au inceput
razboaiele. Eu daca sint ortodox ma mintuiesc si cred in ortodoxie mai mult decit in
Dumnezeu. Eu cred ci e o fantasticd, o mare greseala. un pacat chiar. Atita vreme cit
eu nu voi face din credinta mea un Dumnezeu §i voi merge prin credinta mea spre
Dumnezeu, lansind drumuri virtutii, voi fi un universal.

Elek Szokoly: Iatd cd s-au pronuntat adevaruri foarte importante, foarte
miscitoare, as zice, fundamentale. in general cred ci adesea avem de-a face nu
atit cu problema lui ,,ce”, cit mai degraba a lui ,,cum”. Si cred ci aceasta este
chintesenta, de fapt, a tolerantei. Cred de asemenea, ci adevirul, sau superlativul
acestei tolerante, este tocmai ce a spus parintele Negrutiu adineauri: iubirea
vrdjmagsului. Este dincolo de limitele obignuitului cind ajungi la aceasta fazi a
credintei, §i a§ indrdzni sd spun, a umanismului.

Silviu Negrutiu: Pind la iubire este un drum lung, §i drumul acesta trebuie
sd-1invd{dm noi oamenilor. Eu nu vorbesc despre iubire ca despre ceva in care am
intrat, pentru ca iubesc §i eu ca om, cum ma pricep ev. mai bine. Eu trebuie sd ma
perfectez in a iubi, prin tot exercitiul pe care mi l-a pus Hristos la indemina, prin
tot ajutorul pe care Dumnezeu mi-1 oferd. $i imi propun si -ajung la adevarata
iubire. $i voi ajunge, sper.

Elek Szokoly: Nu indraznesc sa cred cd vocea Dvs. este o voce singulara. Dar vi
marturisesc ci in cadrul discursurilor de acest gen, pe care le auzim mai ales prin inter-
mediul Televiziunii Roméne, al mediei guvernamentale in general, aceasta voce nu este
prezenta. Ba sint prezente opinii foarte diferite de aceasta. Totusi, nu indraznesc si cred
ca aceastd voce este 0 voce singulard, sper ci este mult mai generald, decit c4, probabil,
aceste instrumente ale propagandei nu beneficiazi sau nu se folosesc de astfel de voci.
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Smaranda Enache: Cel putin in ultimul deceniu, implicarea sociala si
chiar politicd a bisericilor a fost foarte importantd. Dacd ne gindim cd mare
parte din acel eveniment pe care l-am trdit cu totii impreund, i anume prabusirea
totalitarismului comunist, s-a facut si prin deosebita implicare a unor oameni ai
bisericii din diverse tari. Acest rol tot mai important, cel public. este o completare
a rolului mai mult divin pe care credinta il are. Aceastd implicare lumeasca aduce
un grad de responsabilitate tot mai sporit. Si ca sd ne apropiem totusi de acest
oras, de aceasti existentd a noastrd de fiecare zi, vd mdrturisesc cd in calitatea
mea de laic am trdit cu destul de mare intristare o crizi ai cirei partagi am fost
cu totii. Cred cé stiti la ce ma refer. Au fost momente, cind acest oras nu a avut
o societate civild destul de puternicd, nu a avut oameni cu destuld putere asupra
semenilor lor pentru a opri un moment tragic. Atunci am simfit — gi iertata
sd-mi fie cutezanta ci afirm acest lucru public — ci prin aceeasi crizd de
autoritate, daca nu moral3, ci de autoritate imediatd, praticd, treceau §i oamenii
bisericii. Si intrebarea pe care as indrizni si v-o adresez este: care sint cauzele?
Ca este atit de liber §i atit de generos mesajul, §i cu toate acestea salvarea in
momentul de crizd se lasd atit de greu mobilizatd. Am sd mai adaug o intrebare
retoricid. Ne putem oare pregiti i uni, ne putem ajuta unii pe altii, ca atunci cind
comunitatea noastrd traverseaza o crizd, care poate s aiba chiar i victime, cum
s-a si intimpla de fapt, s putem face fati? Biserica, prin ceea ce di ea oamenilor,
noi — indraznesc s spun asa un lucru generic — intelectualii, oameni care au o
cultura si o posibilitate de a comunica cu altii, avem oare o alta ofert3, ca asemenea
lucruri sa nu se producd? Oare este un fatalism ca oamenii sa se lupte intre ei, ca
irationalul si ajunga si-i stipineascd, §i in asemenea momente de crizd sd nu
existe acele repere morale care si poatd opri mina ridicatad asupra semenului pe
care trebuie si il iubim mai mult decit pe noi ingine?

Emilian Niculescu: Se constati ci omul se naste cu o naturd biologici
egoistd; cind este mic, vrea totul pentru sine, si minince pentru sine §i tot ceea
ce face atrage spre sine. El insi trebuie si adopte prin educatie o naturi sociala
altruistd. S3 invete sd stabileascd legaturi reale, valoroase cu semenii sii. Si in
privinta aceasta stradaniile au fost deosebit de mari. Pentru mine raspunsul il
gasesc in Biblie, cuvintul lui Dumnezeu, la rezolvarea acestor probleme. Pentru
ci insdsi religia inseamnd relegare — relegarea relatiilor cu Dumnezcu si
relagarea relatiilor adevérate cu semenii. Biblia prezinta citeva problemc
fundamentale: in centrul Bibliei se gaseste de fapt principiul dragostei, tocmai
in relatie cu Dumnezeu, dar si iubesti din toata inima ta, cu tot sufletul tiu si cu
tot cugetul tdu, si pe aproapele tiu ca pe tine insufi. Din punct de vedere relajional
sint tocmai cele trei directii majore, si anume: Dumnezeu, semenul §i eu insumi,
insa chiar in aceastd ordine, adicd: Dumnezeu, semenul si la urmi eu. Biblia
explica cd aparitia pacatului a inversat aceastd ordine, §i a aparut pe primul loc
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propria noastrd persoand — ne invirtim in jurul propriei noastre axe. Atunci
cind Biblia vorbeste despre o list de picate, pe priinul loc este agezati iubirea
de sine. $i Biblia rezolva problemele acestea in citeva feluri. Isus Christos a
rostit o cuvintare deosebit de valoroasa in acest sens, ma refer la Matei capitolul
23, unde reprosa fariseilor cd au uitat din lege lucrurile cele mai importante:
dreptatea, mila §i credinciogia. Tocmaiaceste trei valori se ageaza pe linia acestor
trei orientdri. Credinciogia spre Dumnezeu, dreptatea spre propria mea persoang,
iar mila cidtre semeni. Ori tocmai aici s-au schimbat ideile. Eu sint foarte drept
cu celdlalt, semenul meu, stiu intotodeauna cind a gregit, sesizez cele mai mici
abateri de la normele de conduité sau de dreptate. Cind e vorba de propria mea
persoand, sint milos, gisesc circumstante atenuante pentru cele mai mari vinovatii
pe care le fac. Ori Biblia stabilegste corect: sa fiu credicios in relatia cu Dumnezeu,
sd fiu milos, ingdduitor, intelegétor cu celilalt, tolerant — ca s ma refer acum
la expresia pe care astazi o dezbatem —, si drept cu mine insumi, adicd si nu-mi
permit greseli cu mine, s fiu exigent.

Béla Visky: Mi se pare foarte ciudatad §i uimitoare lipsa relatiilor personale
intre preoti, preoti reformati §i ortodocsi, protestanti, neoprotestanti §i catolici, etc.
Cum se face, ma intreb, ci daci se intilnesc doi medici, sau se intilnesc doi critici
literari au ce discuta toatd ziua? Noi cum nu am avea ce discuta intre noi, preoti de
diferite religii sau diferite confesiuni? Experienta mea de preot de zece ani m-a ficut
s cred in valoarea gesturilor mici. in 1987 cind m-am mutat in Porumbeni, unde
stau §i acum, impreund cu grupul meu de tineri, m-am dus in satul vecin, pur
romanesc, la colegul meu ortodox si I-am colindat. E un gest cit se poate de simplu,
dar nu I-a facut nimeni pind atunci, timp de 50 de ani, poate 500 de ani. Acesati
primé intilnire a pus bazele unei prietenii care a avut un efect extraordinar asupra
oamenilor §i asupra relatiilor dintre cele doud sate. Noi, preotii mai ales, dar in
general intelectualii, care avem o anumitd pozitie cheie in societate sau in
microsocietate, trebuie si stim ci relatiile noastre au o valoare simbolicd in fata
maselor. Eu cred c3 aceastad laturd explicd foarte multe lucruri. Dacd o datd se
constituie, se realizeaza astfel de prietenii, de legaturi, cel de-al doilea pas ar fi,
dupa pérerea mea, ca aceste relatii personale care se bazeaza pe toleranta, ba mai
mult, se bazeazd pe dragoste, aceste relatii sd fie mediatizate, sd fie puse in fata
oamenilor, ca un exemplu pozitiv. Si eu pot si va spun ci din fericire am avut aceasta
experientd. Cred cd asumarea acestor responsabilitdti nu este ceva facultativ pentru
noi preotii. Nu este ceva facultativ, pentru ci toleranta si dragostea sint parti consti-
tutive ale Evangheliei §i ale crestinismului. Sint in Biblie doud momente de referinta:
turnul Babel, ca simbol al dezbinarii limbilor, dar din fericire existd i Rusaliile,
unde popoare diferite, limbi §i culturi diferite se unesc din nou, si se inteleg. Acest
lucru nu se realizeaza prin ruinarea culturilor, ci prin acceptarea acestor diferente.
Eu cred ci credinta este mult mai mult decit toleranta, dar include §i toleranta.
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Mihaly Spielmann: Transilvania secolului al XVI-lea si al XVII-lea era
dominata de disputele religioase dintre diferitele confesiuni, dar s-a ajuns la un
fel de toleranti, sub incidenta raporturilor de fortd. Cind acele confesiuni crestine,
care gi-au Tmpartit enoriagii intre ei nu s-au putut impune, s-a ajuns la aceasta
tolerantd, care era o tolerantd datorata, de fapt, echilibrului de forte. Ceea ce nu
este situatia actuald in Transilvania. Din acest motiv consider, cd sint importante
acele gesturi intre diferitele confesiuni, de care a pomenit pastorul Visky, care
inseamni totodatd un model §i pentru enoriasi.

Alexandru Cistelecan: Trebuie si iesim din ghettourile spirituale de astazi...

Elek Szokoly: ...Casidin cele culturale, lingvistice, etnice, am zice. Si a§
mai observa ci pe undeva ati anticipat ceea ce vroiam sd mai adaug: céd un gind
ascuns al nostru — dar nu foarte ascuns — a fost, in afara de discutarea acestei
teme in cadrul Sdptdminii Tolerantei, §i crearea unui cadru de dialog, un dialog
care §i noud ni se pare cd stagneazd, cd nu se infiripa cu destuld vigoare. Ori in
acest spatiu atit de complex, atit de traditional multicultural §i multiconfesional,
fard acest dialog viu si fundamentat pe dragoste, nu cred ci vom putea iesi din
marasmul istoric in care ne-am l3sat atragi.

Alexandru Cistelecan: Preotul, in pimul rind preotul, fiind purtitorul unei
experiente cristice, care are mesajul ei formativ, trebuie si traduci acest mesaj
in relatiile interpersonale, pentru ci aici se ivesc problemele, care se rasfring
asupra relatiilor dintre grupuri.

Emanuel Ilea: Precumbine stim din ceea ce citim in Sfinta Scriptura, Dumnezeu
ii incilzeste cu acelasi soare si pe credinciosi §i pe pacatosi, si ploud §i peste unii §i
peste altii, fard sa se faci nici o deosebire. Dumnezeu vrea mintuirea tuturor. Daca
acesta este un adevar pe care in principiu toata lumea il accepta, atunci e cu totul de
neinteles aceasta lipsd de ingdduintd sau, ca sd-i spunem cu un termen folosit aici,
aceastd intolerantd a unuia fatd de celdlalt, pe motivul apartenentei la un alt cult
decit al lui. Cind un cult afirmi cu convigere si cu tirie ci numai credinta lui e
adeviratd, poate ci afirmi ceva ce crede intr-adevir, de care e convins, dar credinta
adevirati nu o pot avea toti. Credinta adevarata ar trebui si fie aceea care a fost la
inceputul bisericii, cind Hristos a intemeiat o singura bisericd, cum a mentionat unul
dintre confrati. Dar au intervenit diferitele pasiuni sau diferite ambitii omenesti,
pentrucd, in general, toate marile dezbiniri care s-au facut in sinul bisericii, indiferent
in ce perioade, au fost facute pe baza de ambitii omenesti, pe bazi de pasiuni §i nu pe
bazi de adevaruri de credinta. Pentru c3, chiar de la prima mare schisma3 intre biserica
rasdriteand i apuseand, adevirurile au rimas aceleasi in ambele biserici. Decit cd
unii au vorbit mai mult despre unele adevaruri gi altii le-au mai l3sat nevorbite.
Conform conceptiei bisericii catolice, atita vreme, cit cineva este convins de credinta
bisericii sale, §i indeplineste cu totul preceptele acestei credinte, inseamnd ca se
mintuiegte, chiar daci se afld intr-o religie falsi. Pentru cd nu se poate ca toate
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credintele sa fie la fel; unele au mai putine aldeviruri, altele au mai multe, dar nu
se impiedicd mintuirea. Dumnezeu ii primegste la fel pe cel de o confesiune, chiar
daci are cele mai putine adevaruri de credintd, dar care este convins ci este cu
credinta cea adevarata. Daci isi indeplineste obligatiile fatd de aceasta, conform
preceptelor catolice, acest om se mintuieste. De aici izvordste acea obligatie pe
care trebuie sd o avem unii fatd de altii, obligatie pe care, cu tristete am constatat de
atitea ori, cd nu am manifestat-o cu totii. Si de multe ori chiar puterea politica a fost
intoleranta in anumite privinte. Nu vreau si aduc cazuri, dar se stie ca puterea politicd
a suprimat unele biserici, a provocat diferite tensiuni prin interdictii, toate ducind la
intolerantd. Omul trebuie si fie 13sat liber sd-gi manifeste credinta.

Dezsé Bustya: Domnul parinte a vorbit despre obligatiile noastre. Noi am
vorbit despre principii biblice §i am analizat situatia prezenta. Ar fi de folos s
ne uitdm, omeneste cit e posibil, si spre viitor. Sintem in pragul mileniului al
3-lea. Este un mare prilej din partea crestinismului sd examindm ce s-a petrecut
in ultimii o mie de ani, de la 1000 pind la 2000. A fost un mileniu al extinderii
misiunii crestine, crestinismul a ajuns, dupa Scripturd, la sfirgitul lumii. Dar
aceastd mare extindere misionar3 a fost imbinata cu colonizarea si cu rizboaiele.
Crestinii s-au luptat intre ei, au izbucnit rdzboaie mondiale, pornite din tarile §i
grupurile crestine. Acest sfirgit de mileniu este un mare prilej pentru cdinti. Sa
ne uitdm spre viitor §i s folosim acest mare prilej pentru a incepe un nou mileniu
cu totul altfel. impreuns, discutind despre toleranta, despre dragostea practicati
intre noi, §i nu numai intre crestini, dar si fatd de non-crestini. Ar trebui si
dovedim cd biserica este un dar dat de Dumnezeu pentru intreaga omenire.
Consiliul Mondial al Bisericilor se pregéteste pentru siarbdtorirea acestui mare
eveniment. Este vorba despre un Criciun, siarbitorit impreund cu toate
confesiunile din Bethleem in anul 2000, sau este o alta varianta, de a sarbatori
nasterea Domnului din anul 2001, cind, dupd calendar, Pastele bisericilor
rasidritene i apusene vor fi in aceiasi zi. Desigur vor fi demonstratii, festivitati
de mare insemnatate, dar in cadrul nostru parohial, ordsenesc, regional, ar trebui
sd ne folosim de acest prilej pentru a incepe un mileniu cu principiile ¢rdite din
Scripturd §i nu numai propovaduite.

Tlarie Benchea: In primul rind as vrea si vi mirturisesc bucuria in cadrul
acesteiintilniri §i in cadrul unei teme care a fost intoarsa pe atitea fete si fiecaruia
dintre noi ne-a adus in atentie lucruri frumoase, interesante de care neapérat ar
trebui si tinem seama. Tema este deosebit de serioasi, o temd care a intrat
intotdeauna in preocuparea bisericii, a credinciogilor. Privind teologic si privind
escatologic aceastd problemd, biserica niciodatd nu este de acord cu felul in care
triieste lumea. Pentru cd trdim intr-o lume in care mereu zilele sint reale, cum se
exprimi apostolul Pavel intr-una din epistolele sale. Biserica, prin rostul ei, prin
responsabilitatea ei fatd de lume, fatd de om, incearcd un efort de a realiza o
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noui creatie, unde menirea lumii este infiptuirea imparitiei lui Dumnezeu. in
acest sens, aduce in atentia lumii, omului, sufletului omenesc, precepte
evanghelice ca mari valori umane si sociale 1a care s-a facut referire la inceput,
cum ar fi iertarea aproapelui, iubirea vrdjmasului, nonviolenta, impacarea
neconditionati, dreptate sociali s.a.m.d. Inacest sens, biserica, §i ma refer iarasi,
asa cum au facut-o si unii dintre confrati, la biserica unicd, universala pe care o
doreste Domnul §i pe care a intemeiat-o §i in care toti trebuie si tindem sd ajungem
sd trdim, are misiunea terapiei acestei lumi. Mesajul lui Hristos, mesajul
evanghelic este mesajul iubirii, in misura in care acest mesaj este propovaduit,
dar si trdit, in aceastd misuri iubirea schimba sufletul, schimbi omul si schimba
lun.lea. Si pentru cd dl. Cistelecan facea referiri la cazuri concrete, sigur, daca
noi numai propovdduim, dacd numai dorim acest lucru si-1 vedem intr-o ima-
gine ideald, nu realizim mare lucru. Lumea de astazi, cred, este hdituitd de atitea
rele si de atitea pAcate — ca si fim intr-un limbaj bisericesc. Cauza raului este
pacatul, in toate formele lui, iar lumea de astazi, dezorientatd, dezechilibratd, in
care apare §i intoleranta, are nevoie presanta de o calitate sufleteasca a credintei,
de o mirturie crestini autentica. In cadrul acestei mirturisiri, nu mai pot eu, ca
si credincios, si exclud din viata un confrate, chiar dacd marturiseste alti credinta.
Adica si accept, cu alte cuvinte, ace! pluralism confesional, in loc sd ne excludem,
sd ne anihildm unii pe altii. Credinta in Dumnezeu ar trebui si se uneascd cu
eforturi comune pentru a vedea ce putem si facem noi pentru lumea aceasta,
hiituitd de pacate, care se datoreazid multor cauze. Si sd ne referim numai la
numerosii ani de dictaturd comunista care au adus atita rau. In acest sens. cel
putin biserica noastrd, biserica ortodoxa, a acceptat in toate abordarile ecumenice
acea unitate in diversitate. Este un ideal la care ar trebui sd contribuim cu totii,
respectindu-ne formele noastre de manifestare, ale credintei si ale etnicului, ale
culturalului, socialului. Vorbea périntele Ilea despre respectul care se cuvine
sd-] acordim semenului §i pentru motivul cid el poartd chipul lui Dumnezeu.
Frumos si adevdrat spus. Noi regretdm dezbindrile care au adus atit de mult rau
credintei, bisericii. Trebuie s fim intr-o permanenta stare de penitenta. Penitenta
ne ajutd si ne regisim pe noi ingine, si-1 regidsim pe Dumnezeu si nu trebuie si
uitdm in acest sens testamentul pe care Mintuitorul ni l-a 13sat, acela de ne a regisi
mereu in dragostea lui. /ubiti-vd unii pe altii pentru cd numai aga vd crede lumea.
Aceasta este marturia crestind. Pentru ca lumea si cread3, noi trebuie si ne respectam,
trebuie sa ne tolerim. Cum spunea si dna Enache — o preblema desigur delicatid —, se
poate pune intrebarea, unde a fost biserica, autoritatea ei in timpul de crizi. in
momentele de mare crizd se simte cu mai multd acuitate rolul §i implicarea bisericii.
Sigur, biserica nu are sabie sd intervina. Biserica are o sabie cu care lucreazi mereu:
sabia cuvintului, sabia rugiciunii, sabia harului lui Dumnezeu. Bisericile fac eforturi
pentru ca toti credinciosii ei si fie credinciosi autentici, si si fie credinciosi implicati,
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militanti. Din moment ce 90 si ceva la sutd dintre locuitorii tarii s-au declarat crestini,
daci ei ar respecta legea crestind nici nu ar mai trebui s vorbim despre toleranta.
Dar si faci dintr-un credincios un credincios autentic, asta cere timp.

S-a mai vorbit despre ecumenism. Colegul vorbea frumos despre relatiile
care trebuie si existe, in primul rind intre preoti. Pentru a construi legaturi,
trebuie sd investim insd §i congtiintd si sinceritate. Am fost toamna trecutd in
Elvetia, 1a Basel, unde am participat, impreund cu episcopul unit de la Blaj,
Virgil Bercea, la citeva rugiciuni ecumenice §i la citeva intilniri de lucru
ecumenice, §i amindoi am ajuns la aceeasi concluzie: ci acolo se practicd un
ecumenism absolut formal, sec, fari o {inta reald, si ne-am zis unul altuia: noi si
nu ajungem niciodati la o astfel de tirisenie si de nesinceritate, ci ar fi picaf, in
ecumenism trebuie investitd foarte multd sinceritate, multd congtiintd. Datoria
mea de crestin este sd descopdr, sd respect si cel mai mic indiciu de sfintenie
care existd in credinta confratelui meu. Daci am reusit acest lucru, am reusit un
lucru mare. Si fac tot ceea ce imi porunceste congtiinta mea de crestin pentru
semenul meu, ca §i cum totul ar depinde de puterile mele. Ca sa inchei cu cuvintele
unui mare teolog francez: ,,sd iubegti, sd iubegti sincer, sd iubegti dezinteresat,
sd iubegti total, restul lasd in seama lui Dumnezeu”.

Elek Szokoly: M3i bucur ci ati subliniat nigte notiuni, si printre ele si
pluralismul confesional, pentru ca tocmai acest pluralism este motivul pentru
care ne-am adunat in jurul acestei mese. Ati subliniat, de asemenea, ce inseamna
negarea celuilalt. De fapt, pe coperta programului nostru am reprodus un text de
Elie Wiesel, in care spune ce inseamna de fapt intoleranta: intoleranta inseamnd
negarea umanitdtii celuilalt. Aceastd unitate in diversitate pe care ati
subliniat-o cred ci este ideea fundamentali a acestei tolerante. In cadrul acestei
idei de tolerantd, de pluralism confesional §i de unitate in diversitate, apare
totusi un termen foarte des vehiculat — cel de prozelitism. In general, asa sintem
noi oamenii, ceea ce facem noi este nurhit misionariat, cea ce fac altii. se numeste
prozelitism. Acest conceptapare in mod special in legitura cu confesiunile, cultele
neoprotestante. Unele dintre ele, trebuie sd recunoastem, chiar practicd un anumit
prozelitism agresiv. Exista si astfel de culte, care intr-adevdr isi inrobesc enoriagii,
le paralizeazi vointa si devin, de fapt, niste sclavi ai unor guru. In cazul nostru
nu este vorba de astfel de culte, ci de culte consacrate, inregistrate legal si aprobate
de citre legile statului nostru, care nu au aparut peste noapte din senin, dar a caror
contestare porneste tocmai de la bisericile traditionale mai inainte pomenite. Astfel
se incrimineazi faptul ci s-au construit in Bucuresti un numar oarecare de case de
rugiciuni neoprotestante. Adicd cel mai elementar drept al unor confesiuni sau a
unor persoane de a se ruga in libertate in cadrul credintei lor este contestat astfel.
Or, cred ci daci unii indriznesc sd conteste dreptul la existen{d a anumitor culte
neoprotestante astizi, acesti contestatie poate lesne si ajungd mai departe in timp.
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La un moment dat, putem s ne trezim contestind protestantismul in ansamblu, care
nu are decit o virsta de citeva secole. Pe urmi, putem impinge acesta contestatie la
catolism, si de ce nu, la ortodoxism, la un anumit moment dat, in favoarea unui
paleocrestinism. Desigur, e un joc de idei, care in mod retoric incearci sa sugereze o
intrebare: care este limita tolerantei in cazul prozelitismului? Prozelitismul este
acceptabil in cazul in care nu apare elementul agresiv? Poate fi contestat dreptul
general de a cistiga prozeliti? Pentru cd pe plan politic sau social existd un
“prozelitism” unanim acceptat. Toate partidele politice isi aduna alegatori incercind
sd-i convinga de adevarul lor. Inclusiv pe cei din partidele celelalte. Cred ca n-ar fi
inutil dacd am incerca §i pe acesta linie sa definim citeva directii sau citeva concepte,
sd incercdm si clarificim aceastd notiune care constituie totusi un simbure de tensiune
in societatea noastrd, si din punctul de vedere al bisericilor, al credintei.

Mihdly Spielmann: Din punct de vedere istoric, acest prozelitism este undeva
si rezultatul schimbdarii modului de gindire al unui grup de oameni. Dacd ne
gindim la istoria religiilor, atunci religia mozaica este o rupere fatd de politeism,
crestinismul este o rupere fatd de iudaism, protestantismul este o rupere fatd de
catolicism, §.a.m.d. Religiile neoprotestante sint o negare a religiilor din care
s-au desprins. In istoria gindirii umane existi o permanenti dezvoltare, o
permanentd cdutare a unui adevar. Ceea ce uneste aceste credinte este credinta
insdsi, iar drumurile care duc spre Dumnezeu sint diferite. Nelinigtea sufleteasca
a omului este problema principald atunci cind se cautd un drum adecvat spre
Dumnezeu. Evreii cred in Dumnezeul lor §i cred cd mintuirea n-a venit. Crestinii
stiu cd mintuirea a venit in persoana lui Isus Cristos s.a.m.d. Eu cred ci aceste
nelinisti au creat razboaie, tensiuni §i prozelitisme. Secolul XX, care declara
pluralismul si declard toleranta, indulgenta fatd de aproape, trebuie si rezolve
acestd problema in aga fel incit aceasta toleranta sa fie o toleranti vie, in sensul
cd nu-mi este vrajmasg celdlalt gi nici nu-mi este inferior acest vrdjmas mie. Acest
vrijmag §i aceastd alternativa a credintei inseamna un alt mod de gindire a omului.
Fiecare om gindeste altfel, si pe baza acestor segmente se creazi alte si alte
culturi. Si aceasta este §i explicatia multiculturalitdtii. Daci in problema culturilor
si a multiculturalitdtii se poate ajunge §i s-a ajuns la un numitor comun, in
problema credintei si a bisericii, aceste probleme, se pare, nu sint inca rezolvate.
Inci sint prea multe declaratii si prea putine practici adevirate. Daci ne gindim
la Irlanda, Iugoslavia, Israel sau la alte tiri din lume, toate aceste tiri sint
nelinigtitoare, fiindca arabii gindesc altfel decit evreii, musulmanii bosniaci
gindesc altfel decit sirbii ortodocsi si croatii catolici. Aceste probleme sint de
fapt si probleme social-politice §i economice, care pitrund si in biserica.

Alexandru Cistelecan: Acest subiect este foarte delicat din punct de vedere
teologic, cel putin din perpectiva mea laicé, il vdd destul de greu de discutat pentru
cd nu numai orice preot, dar orice crestin este §i un misionar, prin botez. El primeste
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un fel de investiturd misionara. Apoi, daci biserica, o confesiune, este convinsi ci
detine adevarul, este si obligata sd aduci la cunostinta tuturor, pentru cd nu poate si
dea dovada de egoism. Dacé stie cd detine adevarul, nu poate si-1 pastreze pentru
sine, si nu-1 evanghelizeze, s nu-l vesteasca tuturor. Orice vestire, intr-o masur4,
este si un prozelitism. Acest termen este conotat foarte negativ, dar existd destule
sinonime, sau, in orice caz, in viata se intimpla lucruri care sint prozelitisme, §i care
sint intelese intr-un sens mai pozitiv. Niciodata o biserici nu-si poate duce toleranta
pind acolo incit sd spuna cd o altd confesiune detine adevérul, cd adevarul este la
ceilalfi. Asta ar inseamna si se dizolve.

Silviu Negrutiu: Trebuie s definim ce intelegem noi prin acest misionarism
de care vorbeati. A face misionarism, din punct de vedre crestinesc, inseamna a-1
vesti pe Hristos, dar nu celor care il cunosc. A face prozelitism inseamna a te duce la
un alt crestin si-i spui ca tu, crestin, esti mai adevarat crestin decit e el crestin. D1
Spielmann spunea un lucru. Modul de a gindi al oamenilor a niscut la un moment
dat un anumit fel de drumuri. Sintem de acord, dar din punct de vedere al credintei,
lucrurile au cu totul altd forma. Existi o mare responsabilitate fata de suflet. In ceea
ce priveste credinta, alt drum s-a rupt acolo unde a fost o crizd. Se fac anumite
rupturi in cadrul crestinismului, §i toti citi sintem de fat4, le stim. Le putem critica,
le putem justifica pe o parte din ele. Fiecare rupturd a rdmas, dar din ce in ce mai
siracd. Ori asta este 0 mare responsabilitate, fatd de care noi nu putem ramine
indiferenti, §i nu acceptdm prozelitismul pentru cd in credinta celor care fac prozelitism
apare din ce in ce mai multa superficialitate. De la a trai in singuratate §i a-{i pune in
ordine viata cu Dumnezeu §i pina la a ridica mina daca cineva iti spune si ridici
mina i ifi spune ci te-ai mintuit, € un drum de ani lumind. Si eu nu stiu cit de
tolerant pot sa fiu fata de astfel de puncte de vedere. Aici nu pot si fiu tolerant. Nu
pot sa tolerez o practicd mai stingace intre oamenii care au cunostinta adevarului, si
apard careva si le ia unor oameni posibilitatea experientei sdnitoase §i sd le ofere
»praf in ochi”. Este exact ceea ce se intimpla in familie. Eu cred in nevasta mea. in
copiii mei, incerc sd-mi fac un drum mai greu, string cureaua pentru cd mi-am
propus s fac ceva in casj, si vine cineva §i imi stricd familia.

In ceea ce priveste problema ridicatd de dna Enache la un moment dat, ma
reintorc sd va raspund. Biserica s-a implicat in unele aspecte ale revolutiei, pentru cd
prin oamenii care erau credinciosi si biserica a ficut revolutia. Noi am invitat pe
oeameni un anumit lucru. Ori impotriva pacatului eu nu pot si stau cu bita. Eu nu ma
pot duce in faja celor care vin cu bita, si stau cu bita in fata lor, s ma implic si eu.
Ori acolo, unde este divergentd, conform cuvintul lui Hristos, ii spui intre patru
ochi. Nu intelege, ii spui bisericii, n-o intelege, lasa-1 ca are cineva grija de el.

Noi tot vorbim despre Dumnezeu, despre posibilitdtile pe care Dumnezeu ni
le-a pus la indemina. Nu tinem cont de o realitate. Biblia nu este o carte a sfintilor,
este o carte a realitdtii care ni se pune in fata si care nu e alta decit realitatea pe
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care noi o trdim, adici buna sau rea, aceasti realitate ne asteapta si o rezolvim
in sensul bun. Biblia ni-l1 pune pe Petru in fatd ca pe un ales a lui Hristos, ni-1
pune si pe cel care se leapdda de Hristos. Sfintul apostol Pavel este cel care luptd
impotriva crestinismului §i ajunge cel mai mare misionar al lui Christos. Deci in
felul acesta trebuie sd ajungem noi si intervenim in lume. Din tot ceea ce ne
apasd viata §i o umbreste, sd ajungem si lumineze viata §i sa o implineasca. Ori
prozelitismul are in spatele lui un alt interes decit cel al mintuirii. Are ceva
strdin de suflet, are ceva diabolic in el. Diavolul, cind a intervenit in creatie, a
intervenit gidilind putin ceva in om: mindria. Si diavolul nu vine si ne spuni ci
facem rau, dimpotrivé, el ne dd imaginea binelui pe care-1 facem s§i ne creeaza o
imagine falsa despre noi ingine. El vine i intreaba doar atit: tie nu {i se cuvine?
Si de aici incepe un drum firesc al nefirescului.

Andras Vass: Am pornit de la credinta si tolerantd. Numai atunci putem sa
fim in mod practic toleranti fata de toti, dacid facem deosebire intre oameni,
faptele, crezurile si traditia lor, sau contextul de cultura si istorie din care vine
fiecare om, care, cum s-a mai spus inainte, are o valoare inestimabild. Chiar
daca este un raufacitor, chiar daci este de alta religie sau este ateu, are o valoare
inestimabild. Numai atunci pot si fiu tolerant fatd de el daca ii permit o deplind
libertate de constiintd. Dacd impun cuiva anumite restrictii in libertatea lui de
constiintd, atunci nu mai sint cu adevérat tolerant fati de acea persoanai.
Dumnezeul cel Atotputernic se apleacd asupra omului, bate la inima omului creat
de el, §i permite intrare, amestec in viata acestuia. lar Dumnezeu accepta atit
refuzul omului cit si rispunsul afirmativ. Dumnezeu respecta atitudinea omului.
Si eu trebuie sé fiu la fel, iar dacé cineva din biserica mea, de exemplu, se convinge
ci in biserica doar se vorbeste, intre vorba si fapta e o ruptura si isi gaseste o altd
bisericd, unde considerd cd se §i infaptuieste credinta despre care se vorbeste
acolo, eu trebuie si fiu tolerant cu el si si-1 inteleg. Inseamni ci eu nu i-am
putut da ceea ce el avea nevoie, iar el l-a gisit in alta parte. in acest caz trebuie
sd ma cercetez pe mine insumi. Oare ce n-am facut eu bine de nu am reusit
satisfacerea nevoilor sale spirituale?

Dupai revolutie, s-a produs o rupturd in biserica noastrd. Un grup de tineri au
plecat de la noi din bisericd, nefiind multumiti cu practica noastra. Bineinteles, pentru
noi a fost o intimplare foarte dureroasa. Era vorba de tineri, cu viitorul in fat,
viitorul bisericii, credeam noi. Si noi asa am inteles lucrurile: trebuie si ne cercetim
unde am gresit fatd de ei. Ei nu s-au simtit acasi. Am géisit momente cind nu i-am
bagat in seam3, nu i-am inteles, nu i-am invatat, n-am fost destul de aproape de ei.
Am descoperit chiar un conflict intre generatii. Dupa ce au plecat, ne-am exprimat
regretul, am cdutat si ne corectdm greselile. Si a venit timpul cind ei ne-au scris o
scrisoare in care ne-au cerut scuze pentru felul in care au plecat din bisericd. Si
ne-au rugat sa-i privim ca frati, s conlucrdm in continuare, §i sd ne considerdm
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copii ai lui Dumnezeu, impreuna. Noi am considerat ca trebuie si facem acest lucru,
chiar dacd nu ne mai adunim in aceeasi biserica, chiar.dacd avem puncte de vedere
diferite. '

Religia nu poate si fie ceva mostenit. Congtiinfa mea trebuie si decida de ce
religie sa apartin. Dacé eu consider cd ceea ce e in concordanta cu constiinja mea
este ateismul, atunci sint congtient cu adevarat, daci merg pe acea cale. Daci con-
sider, ca pentru constiinta mea o alti cale este cea care imi aduce pacea launtrici, pe
acea cale trebuie si merg. Nu-mi rimine decit si-i inteleg pe acesti oameni §i si-i
stimez. Cred c3 asta trebuie si fie toleranta despre care vorbim.Od
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Reglementarea constitutionala
a bisericilor din Romania
incepind cu 1918

ATrTILA VARGA

Dupa 1918, reglementirile constitutionale referitoare la biserica in calitate
de institutie cu autonomie specificd, au plasat confesiunile maghiare din Ardeal
intr-o situatie minoritard, atribuindu-le totodati un statut juridic distinct.

Caurmare, drepturile referitoare la viata bisericeasca, la libertatea practicarii
religiei au fost inglobate in sistemul drepturilor minoritatilor, bisericile riminind
cele mai importante institutii care asigurau pastrarea limbii, a identitatii nationale,
iar mai tirziu singurele care au dispus de o relativd autonomie.

Orice perioadd mai lunga necesitd o anumitd etapizare, mai ales daca sintem
nevoiti si parcurgem un interval de timp de aproape un secol. In cadrul perioadei
studiate am putea defini doud mari etape, evident cu nuantarile corespunzitoare, si
anume; din 1923 pind in 1940 si din 1945 pind in 1989. Pe linga acestea trebuie
amintite §i doud etape tranzitorii: cea dintre 1918—1923, caracterizatd prin
reglementirile juridice ale anilor ce pregétiserd prima perioada propriu-zisa, respectiv,
masurile juridice si politice aleetapei de dupa 1989, care ne conduc spre zilele noastre.

Am omis in mod constient perioada dintre 1940—1945 care, datoritd eveni-
mentelor datorate razboiului, necesitd o evaluare specific, dintr-un alt unghi de
vedere.

I. Perioada promisiunilor (1918—1923)

In aceasta perioadd, de patru-cinci ani, trebuie si ne referim la doui
documente fundamentale (sau presupuse a fi fundamentale), si anume la
Rezolutiunea Adunirii Nationale de 1a Alba Iulia din 1918, respectiv la Tratatul
de la Paris, incheiat cu Romania in anul 1919.
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1. Rezolutiunea Adundrii Nationale de la Alba Iulia este un document
constitutiv al statului roman (cel putin spiritual si afectiv) care, la punctul I11/2,
prevede: , egald indreptdtire si deplind libertate autonomd confesionald pentru
toate confesiunile din Stat”. Se formuleazi astfel un principiu de baza al egalitatii
in drepturi, care in sine nu valoreaza prea mult in plan declarativ, in situatia in
care forta juridicid a documentului, ca izvor de drept, este cea mai discutati
problema a dreptului constitutional romanesc. Din punctul de vedere al jurisdictiei,
Rezolutiunea nu constituie izvor de drept in totalitate valid, desi, indiscutabil,
legislatia a integrat o anumita parte a acesteia.

Se poate constata cd unele reglementiri cu valoare de lege fundamental3,
care confin problemele esentiale ale teoriei statului (de exemplu, autonomia
teritoriilor atribuite, unele activitati legislative, exercitarea dreptului de alegitor,
reforma agrard, etc.) din cadrul legislatiei romane au preluat unele parti ale
Rezolutiunii Adundrii Nationale de la Alba lulia.

Dintre reglementdrile preluate in continutul lor, unora li se conferd un
caracter de lege fundamentald de citre constitutiile dintotdeauna, in timp ce
altele au doar un caracter de lege ordinar3, astfel jurisdictia constitutionala
dintotdeauna, respectiv legiferarea ordinara se afla intr-o contradictie care poate
sd duci oricind la anularea celei din urma. Analizind aceste parti, evaluate i
apreciate cu unitati de masura diferite, se poate constata cd reglementarile care
au obtinut o valoare si o putere de drept constitutional sint reglementarile
referitoare exclusiv la romdnitate §i la statalitatea romdneascd . Celelalte parti,
care au fost reglementate prin legi ordinare (daci au fost reglementate), se refera
cu precadere la drepturile omului, la drepturile si statutul juridic al minoritatilor.

Concluzionind, putem afirma, folosind cuvintele eminentului jurist Lajos
Nagy, ca ,, Rezolutiunea Adundrii Nationale de la Alba Iulia nu are caracter de
lege fundamentald; numai acele articole au dobindit fortd juridicd §i au fost
preluate ulterior de cdtre puterea legislativd regald romdneascd, care au servit
intereselor romdnegti. Ca atare, Rezolutiunea Adundrii Nationale de la Alba
Tulia, in context juridic, nu a corespuns asigurdrii drepturilor egale ale
popoarelor conlocuitoare ™.

2. Tratatul intre Principalele Puteri Aliate §i Asociate §i Romania, referitor
la minoritéti, este unul dintre documentele constitutive ale statului roman, care
garanteaza totodatd drepturile persoanelor ajunse in stare de minoritate.

Desi prin paragrafele Tratatelor de la Paris s-a creat un text ca baza juridica
cu valoare de izvor de drept, guvernantii nu au facut aproape nimic pentru
respectarea obligatiilor asumate prin Tratat, evitind si atribuie un caracter gi o
garantie juridicd constitutionald acestuia. Astfel au fost emise numeroase
reglementari juridice interne in contradictie cu Tratatul minorititilor. Prevederile
lui au fost ignorate in mod tacit, puterea judecétoreasa consfintind aceastai situatie.
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in materie de tratate internationale, conceptia juridici suprema a incetatenit
practica dupa care tratatele internationale nu au decit valoare de lege ordinara,
din punctul de vedere al dreptului intern, §i, ca atare, acestea pot fi modificate de
catre orice lege interna ulterioard, in baza principiului /ex posterior deregat prior.

Cea mai importanta problem3 in legétura cu acest Tratat este validitatea, aplica-
bilitatea lui in conditiile legislatiei, jurisdictiei §i sistemului de norme interne.

Prin adoptarea Tratatului cu principalele Puteri Aliate si Asociate, Romania
s-a angajat s3 nu adopte nici o lege, hotdrire, sau si initieze vreo actiune care s
contravind acestuia, chiar s-a obligat ca cetdtenii minoritari si beneficieze de acelasi
tratament §i de aceleasi garantii, atit din punct de vedere juridic, cit i real, ca si
restul cetitenilor romani. Dar nici textul initial al legii, nici legislatia ulterioard —
in conformitate cu conceptia juridicd romaneascd — nu confin prevederi care si
garanteze sub aspect formal caracterul de lege fundamentald al Tratatului.

Sa urmdirim deci prevederile referitoare la acest aspect.

Primul articol al Tratatului stabileste ci: , Romdnia se angajeazd sd
recunoascd stipuldrile continute in articolele 2 §i 8 ale prezentului capitol ca
legi fundamentale”. =

Imediat, conform alineatului 2 al articolului 2: .., Toti locuitorii Romdniei
vor avea dreptul la exercitarea liberd, atit publicd cit i privatd a oricdrei
credinte, religii sau convingeri.” Alineatul 2 al articolului 8 prevede ca:
»Deosebirea de religie, credintd sau confesiune nu va trebui sd dduneze nici
unui cetdtean romdn in cea ce priveste drepturile civile §i politice”. Trebuie
mentionat si articolul 11, conform céruia ,, Romdnia consimte sd acorde, sub
controlul Statului romdn, comunitdtilor secuiegti §i sdsesti din Transilvania,
autonomia locald in cea ce privegte chestiunile religioase gi scolare”.

Referitor la aceste prevederi se impun cel putin doud observatii:

a) Tratatul statueaza principiul egalitatii in drepturi sub toate aspectele sale
si obligd Romania la asigurarea practicarii libere a religiei (modul original de
interpretare a acestei prevederi de cétre legislatorul roman va reiesi din paragrafele
constitutiilor viitoare);

b) Incearci si impuni recunoasterea statutului de subiect de drept public
pentru anumite comunitafi nationale, respectiv ca ele si dispuna de libertate
decizionala si executiva (autonomie) in anumite probleme determinate (religie,
invd{amint).

II. Epoca negdrii unor obligatii contractuale intr-un mediu cvasi-democratic
(1923—1940)

1. in 1923 s-a adoptat prima Constitutiec a Romaniei Mari, care nu defineste
conceptul de minoritate nationald — ce-i drept nici nu le recunoaste —, spre
deosebire de minorititile religioase pe care, desi nu le defineste, le recunoaste
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intr-un mod original, aplicind o diferentiere intre aceste entititi, ierarhizindu-
le. Baza acestei discriminiri o constituie diferentierea nationald. Formal,
Constitutia recunoaste dreptul la practicarea libera a religiei, precum gi egalitatea
dintre confesiuni. Primul alineat al articolului 22 afirma: , Statul garanteazd
tuturor cultelor o deopotrivd libertate §i protectiune”.

Urmitoarele alineate contrazic indatd aceastid egalitate, alineatul 3 al
articolului 22 enuntind: ,, Biserica ortodoxd romdnd fiind religia marei majoritdti
a Romadnilor este bisericd dominantd in Statul romdn, iar cea greco-catolicd
are intiietate fatd de celelalte culte.” Cu alte cuvinte, se creeazi o ierarhizare a
bisericilor in ,,principale” si de rangul doi, iar reglementdrile ce urmeaza se
referd in exclusivitate la biserica ortodoxa.

Aceastd discriminare contravenea atit Tratatului minoritétilor cit si
paragrafelor Constitutiei referitoare la garantarea egalititii in drepturi, ofererind
legislatiei posibilitatea de a aplica noi discrimindri, in spiritul paragrafului 22
(Astfel, spre exemplu, legea referitoare la structura bisericii ortodoxe, adoptata
in 1925, acorda arhiepiscopiilor ortodoxe mai multe sute de hectare de pAmint).

La 22 aprilie 1928 s-a adoptat noua lege a cultelor. Atit demersurile pregititoare,
cit si dezbaterile parlamentare au fost urmarite cu mare ingrijorare de reprezentantii
Partidului National Maghiar. In Senat, alaturi de Elemér Gyarfas, pozitia bisericilor
protestante a fost exprimati de cétre episcopul reformat Sandor Makkai, care
subliniase ci cel mai mare viciu al proiectului este suspiciunea manifestata fata de
biserici, iar prin dreptul exagerat al statului de interventie §i control se incalca
traditionala autonomie a bisericilor din Transilvania. Proiectul de lege subordona
ordinii publice functionarea bisericilor istorice, permitea primirea donatiilor din
strdinitate numai cu avizul ministerului, limita donatiile enoriasilor, nu acorda sprijin
suficient la aplicarea sentintelor judecétoresti ale bisericii, iar organizarea teritoriala
ale bisericilor devenea dependentd de legile statului.

La 10 martie 1927 s-a semnat Concordatul dintre Sfintul Scaun §i guvernul
Rominiei, care a insemnat o grea lovitura dati catolicilor din Transilvania, cu toate ci
Sfintul Scaun nu a fost de acord cu pozitia romaneasca intr-o serie de probleme, tinind
cont tocmai de interesele catolicilor maghiari. Marginalizind episcopiile ardelene, vechi
de 1000 de ani, care concentrau 1,5 milioane de enoriagi, Concordatul a creat singura
arhiepiscopie la Bucuresti, unde nu existau decit 26 de parohii. Arhiepiscopul Cisor
din Bucuresti a devenit astfel reprezentantul in Senat al romano-catolicilor. Concordatul
a unit Episcopia de Oradea — veche de 900 de ani — cu Episcopia din Satu Mare,
aprobind in locul ei infiinfarea unei noi episcopii greco-catolice.

Prin incilcarea egalitétii, s-a ndscut la 30 iulie 1921 si legea mosiilor, care
reglementa in mod diferentiat reforma agrari in Ardeal si in Regat.

Pe parcursul exproprierilor, efectuate pe diverse cdi, bisericile maghiare
din Ardeal au pierdut teritorii imense: 95% din domeniile episcopiilor romano—
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catolice din Oradea, Alba Iulia, Timisoara si Satu Mare, 45% din domeniile
episcopiilor reformate din Ardeal §i Partium. Din cele 371.614 iugire ale
domeniilor bisericilor maghiare din Ardeal, au fost confiscate 314.199 iugire,
adici 84,5%.

Pierderea domeniilor bisericesti §i diminuarea subventiei de stat au creat pro-
bleme materiale deosebit de grave bisericilor minoritare. Greutitile s-au amplificat
cu atit mai mult cu cit li s-au extins atributiile. Bisericile maghiare erau nevoite si
sustind gcolile confesionale abia sprijinite de citre statul roman, sd indeplineasca
atributiile culturale asumate, doar din resturile neconfiscate ale averii lor.

Exproprierea domeniilor (in iugire)

inainte de reformd  Domenii expropriate Dupa reforma

Romano-catolice 290.649 277.645 13.004
Reformate 62.148 25.222 36.926
Unitariene 17.916 11.389 6.527
Evanghelice 1.041 73 968

2. Fundalul spiritual si politic al elaboririi Constitutiei din 1938 l-au
constituit principiile conducerii dictatoriale §i ideologia fascismului.

In perioada dictaturii regale, Constitutia era produsul de vitrini al conducerii
politice, care nu mai era interesata nici micar de aparenta democratiei. Ca atare,
s-au produs schimbdri ingrijoritoare §i in situatia juridicd a minorititilor. Nu se
mai recunogtea conceptul de minoritate nationald, iar in privint{a drepturilor
cetdfenesti se prescria un statut juridic special (deosebit de dezavantajos pentru
cei vizati) pentru minoritétile rasiale si religioase.

Conform explicatiei oficiale, Constitufia proclama egalitatea tuturor cetdte-
nilor in fata legii doar in privinta indatoririlor cetdtenesti; dar in privinta dreptu-
rilor cetdfenesti, facea deja distinctii intre cetdtenii de origine romand si nero-
mand, reglementind ulterior aceasta distinctie si prin legislatia ordinara.

in 1938 a apirut legea cu privire la improprietarirea cu paduri a ordinelor
monahale, impértind ordinelor monahale romanesti in total 18.000 ha de padure
si 6.000 ha de teren arabil, in timp ce pentru institutiile similare ale bisericilor
minoritare nu s-a intreprins nimic.

Decretul-lege privind administrarea averii ordinelor monahale neautohtone
din 1938 dddea in administrarea patriarhului averile tuturor ordinelor monahale
de provenientd externd. Aceste masuri erau indreptate in primul rind impotriva
ordinelor monahale de provenienta strdind, cu caracter maghiar (cum ar fi Ordinul
Piarist din Oradea).

Legea privind reglementarea fondului religios din Bucovina dateazi din
1939; aceasta acorda acestui fond o pozitie preferentiala fata de celelalte institutii
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bisericesti, conferindu-i personalitate juridicd distinctd. Functionarii lui
erauconsiderati functionari publici, fondul beneficiind de tratament juridic
preferential. Ca si Constitutia din 1923, se ierarhizeaza confesiunile, §i se atribuie
un statut juridic distinct bisericilor minoritare. Paragraful 19 recunogstea libertatea
constiintei, dar enunta caracterul national al bisericii ortodoxe §i greco—catolice,
iar in consens cu Constitutia din 1923 prevedea: ,Biserica crestind ortodoxd
este biserica dominantd in statul romdn, in timp ce biserica greco—catolicd are
prioritate in fata celorlalte Biserici.”

Privind activitatea preotilor, apar unele restrictii: paragraful 8 interzice
preotilor tuturor confesiunilor si-si foloseasca autoritatea spirituald in scopuri
de propaganda politic3, atit in spatiile destinate vietii spirituale si slujbelor, cit
si in afara acestora. Tuturor persoanelor le este interzisi propaganda politicd in
spatiile destinate slujbelor religioase, sau in timpul manifestarilor religioase.
Este interzisa orice asociere politica pe baza religioasa sau sub titlu religios.

Odata cu sfirsitul celui de-al doilea rizboi mondial, se incheie perioada
democratiei relative i formale a societitii burgheze romanesti. Reglementarea
constitutionald a caracterului national al statului, sacralizarea sa ideologica §i
expresia normativ-juridica a aceastuia au avut efecte distructive neintrerupte
asupra bisericilor maghiare din Ardeal

III. Constitutiile dictaturii comuniste (1945—1989)

Aceastd perioada este dominatd de ideologia ateistd, de opozitia fatd de
biserici, religie si cler, toate acestea conducindlla o serie de interdictii in domeniul
reglementarilor juridice, 1a hdr{uire legalizata si atrocitati fatd de reprezentantii
clerului si enoriasi. in pofida tuturor acestor imprejuriri, bisericile au rimas
ultimele institutii, relativ autonome. ale minorititii nationale maghiare.

in realitate, Statul a inchis bisericile minoritatilor intre zidurile licaselor
de cult, le-a deposedat de cea mai mare parte a averii, de institutiile care serveau
invatimintul si cultura nationald, precum si de toate posibilitdtile de contact
institutional cu bisericile din afara {arii, in primul rind din patria mama.

1. In perioada dictaturii comuniste dintre anii 1945—1989 s-au niscut trei
Constitutii. Prima in 1948, care la articolul 27 prevedea garantarea de citre stat
a libertatii congtiintei si a religiei. Confesiunile se puteau organiza in mod liber,
in conditiile in care activitatea si ceremoniile lor nu erau in contradictie cu
Constitutia, cu siguranta publici §i cu bunele moravuri.

Nici o confesiune nu avea dreptul sd deschidi sau si sus{ini institutfii de
invitamint, in afara scolilor speciale in care isi pregiteau propriul personal.

Biserica ortodoxd romana era numita unitara i independenti in structura sa.

Modalitatea de organizare §i functionare a scolilor confesionale era
reglementata de lege.
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Aceste prevederi constitutionale sint expresia faptului ca rolul bisericilor in
societate si stat a fost reconsiderat, bisericile au devenit doar tolerate, iar datoriti
caracterului regimului, nu-gi puteau respecta nici propriile norme. Si in aceasta
perioadd, desi intr-un mod mai mascat, se infaptuieste o discriminare intre biserica
ortodox3 si celelalte biserici, evident in favoarea primului. Totodatd statul a
interzis biserica greco—catolica.

Se poate observa de asemenea cé prevederile constitutionale scot din sfera
de competentd a bisericilor sustinerea gcolilor §i a institutiilor de cultura i de
educatie. Conflictul dintre bisericd si stat se datoreazd nu doar diferentelor
ideologice, dar si rolului jucat de cétre biserica in pastrarea limbii, culturii §i
identitdtii nationale.

2. Constitutia din 1952 este legea fundamentali elaboratd de noua conducere
politica deja consolidata.

Paragraful 84 prevede ci libertatea congtiinfei este garantatd in Republica
Populard Roman4, pentru toti cetdtenii sdi. Reafirma cu fermitate separarea scolii
de bisericd, si reformuleazd si reia textele identice din Constitutia precedentd
conform cirora bisericile, confesiunile nu pot infiinta si intretine scoli. In acest
caz nu apare o referire separatd la biserica ortodoxa.

3. In final, trebuie si ne referim la Constitutia din 1962. La articolul 17 este
enuntati egalitatea in drepturi, iar paragraful 38 declari libertatea congtiintei.
Oricine are dreptul si aibd sau nu, o credinta.

Dreptul la practicarea liberd a religiei este garantat, confesiunile se pot
organiza §i functiona liber. Modalititile acestora sint reglementate prin lege.

Prevederile constitutionale in cadrul acestui sistem nu puteau insemna prea
mult, pentru cd in afara faptului ci statul respinsese pe plan ideologic credinta,
tolera totusi bisericile i confesiunile (chiar folosea biserica ortodoxa in slujba
scopurilor sale), le ingreuna functionarea sau, in multe cazuri, o ficea imposibild
prin diferite mijloace administrative.

Nu au importanta nici prevederile constitutionale referitoare la egalitatea
in drepturi sau la libertatea constiintei si religiei, deoarece acestea au fost incélcate
in primul rind de citre institutiile §i organele statului.

Tocmai de aceea, aldturi de analiza juridica a Constitutiei (sau chiar in locul
ei) este necesard descrierea atitudinii practice fata de biserici.

Au fost desfiintate congregatiile, care in mod traditional jucau un rol im-
portant in educatie §i in activitatea pastorald. Paralel cu restringerea continud a
invdtdmintului teologic, a fost desfiintatd integral refeaua scolilor bisericesti
primare s§i liceale. A fost desfiintat Statusul Catolic din Transilvania, care,
dispunind de fonduri materiale proprii, administrase activitatea economica §i
culturald a bisericii romano—catolice timp de secole. A fost restrins, prin diferite
manevre, invitdmintul religios, a fost desfiintat aproape integral caracterul pub-
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lic al bisericilor, presa si editarea de carte. Dintre bisericile minoritare, doar cea
reformata si unitariand au avut, pind aproape de sfirsitul perioadei. o neinsemnata
activitate editoriald. Reformatii, care numarau aproximativ un milion de suflete, editau
intr-un tiraj de 1100 de exemplare cu circulatie interna .. Reformdtus Szemle . Intre
1949—1987. biserica reformata a editat in total 53 de titluri, dintre care 37 in perioada
1945—-1950, in timp ce intre anii 1957 si 1987 au aparut doar 11 titluri. La sfirgitul
anului 1989 nu exista nici un zar sau revista catolica in limba maghiara in Romaénia.
De la sfirsitul celui de-al doilea razboi mondial nu a putut fi editatd nici o biblie.
Patrunderea bibliilor trimise din striinitate a fost impiedicata de autoritati prin toate
mijloacele posibile; loturi de zeci de mii de exemplare au fost confiscate si distruse.

Dupi ce Statul Romin a reziliat Concordatul cu Sfintul Scaun, a incetat
dreptul de jurisdictie al Arhiepiscopiei de Bucuresti asupra eparhiilor maghiare.
Catolicii maghiari gi-au putut pastra autonomia intern4, statul avind o influenta
slab3 in numirea preotilor si ierarhilor. Biserica a procedat in mod autonom si in
problema instructiei religioase. Pentru a impune restrictii, statul a recurs in primul
rind la mijloace externe, sub forma masurilor administrative si adesea la violenta.

Printre greutdfile cele mai mari ale bisericii catolice poate fi mentionata
absenta total a presei bisericesti, precum si limitarea administrativa a legaturilor
cu bisericile surori din Ungaria si biserica universala.

In anii *80, numarul candidatilor la Institutul Teologic din Alba Iulia a fost
redus in mod drastic. Plafonul numeric stabilit de citre stat a fost de 40 in 1977.
251n 1983, iarin 1986 doar 16, ceea ce a dus in mod inevitabil la imbéatrinirea
preotimii i agravarea lipsei de preoti.

In perioada 1985—1986, cu sprijinul tacit al statului, a fost initiatd o migcare
pentru introducerea liturghiei in limba romana in cadrul eparhiilor catolice maghiare,
argumentindu-se cu numarul crescind al romano—catolicilor de limba materna romana.

Al doilea Conciliu al Vaticanului a proclamat limba nationala ca limba
liturgica. Aceastd hotirire a fost folositd de citre autorititi pentru a exercita
presiuni asupra bisericii romano—catolice maghiare pentru introducerea ritualului
in limba romina aldturi de cea maghiard. Aceastd tendintd urma si pregiteasca
romanizarea treptatd a bisericii catolice maghiare.

Codul bisericii reformate din Romania este Statutul bisericesc, adoptat si de
statul roman, care asigurd o anumiti autonomie structurala si functionald, dar si
o sferd larga de drepturi pentru autoritétile laice de a se amesteca in viata interna
a bisericii, in alegerea ierarhilor acesteia.

Granitele celor doud dioceze existente (cea din Transilvania §i ced din
Partium) si a parohiilor aferente au fost de numeroase ori reorganizate (1945;
1959; 1961; 1962; 1965; 1968) ceea ce le-a facut adesea neguvernabile, datoriti
nevoii adaptarii lor la desele schimbari administrative §i presiuni ale statului.
Datoritd nerezolvarii cadrului de formare a preotilor, in 1989 numai in Dioceza
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Reformatd din Transilvania, existau 70 de posturi neocupate. Cauza lipsei de
pastori a fost aplicarea unui numerus clausus, din ce in ce mai sever, introdus la
Institutul de Teologie in 1979. Intre anii 1949—1979, la Teologia din Cluj. au
absolvit promotii de 22—30 de pastori. Acest numar, scdzind continuu incepind
din 1979, a ajuns pe la mijlocul anilor 80 la o medie de 8—9 absolventi anual.

Se poate constata deci c3, din 1945 pind in 1989, prevederile constitutionale
referitoare la biserici sint lipsite de semnificatie, atita timp cit reglementérile
juridice slujeau regimul dictatorial, astfel incit aparatul birocratic de stat si partid
putea si le incalce - i le incdlca - oricind nepedepsit.

In aceata perioada, bisericile, fira exceptie, au suferit mari pierderi in toate
privintele, fiind totusi capabile si-si indeplineascd dubla misiune: pastrarea
credintei i credinciosilor, §i pastrarea identitdtii minoritare maghiare.

IV. Duplicitatea legislatorului (dupid 1989)

Adunarea Constituantd, formati in 1990, a adoptat in 1991 noua Constitutie,
care partial se reintorcea la traditiile de drept constitutional ale perioadei interbelice
(ne referim in primul rind la declararea caracterului de stat national care lipsea din
constitutia comunisti), respectiv ficea unele tentative de modernizare, adoptind
reglementari de nivel european. Obiectiile general valabile se referd la un intreg gir
de prevederi cu caracter declarativ in spatele cirora nu existd garantii, reglementdrile
fiind transferate pe seama legilor ordinare sau organice.

Articolul 4 prevede egalitatea in drepturi a cetdtenilor, iar articolul 29 declara
libertatea de congtiin{a: , Libertatea congtiintei este garantatd; ea trebuie si se
manifeste in spirit de toleranti si de respect reciproc. Cultele religioase sint
libere §i se organizeaza potrivit statutelor proprii, in conditiile legii.”

Confesiunile sint autonome fatd de stat §i beneficieazi de sprijinul acestuia.
Articolul 32 prevede, la ultimul alineat, asigurarea liberttii instructiei religioase
de citre stat, in conformitate cu specificul fiecdrei confesiuni.

In scolile de stat, invitimintul religios este garantat de lege. Nici nu ar fi
nevoie de mai multe prevederi constitutionale, dar caracterul declarativ al
reglementdrilor, in sine, nu face posibild aplicabilitatea i aplicarea lor.

Aplicarea in practicd a prevederilor constitufionale depinde de reglementari
juridice ulterioare. Cunoscind toate acestea, se poate constata insd, ci legislatorul
adesea nu urmeazd nici litera §i nici spiritul Constitutiei.

Noua lege a cultelor nu a fost elaboratd, cu toate ci bisericile au cerut-o.
Guvernantii nu s-au aratat dispusi sa retrocedeze averile bisericesti si sa elaboreze
proiectul de lege privind refacerea proprietitilor bisericesti, in pofida faptului
cd, in afard de cei vizati, au urgentat-o si institutiile europene (Consiliul Europei).
Noua Lege a invitdmintului nu face posibild infiintarea si functionarea gcolilor
confesionale. in fine, discriminarea dintre biserica ortodoxa si celelalte biserici
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existd in continuare. Egalitatea dintre biseri{i dobindeste o interpretare original
atunci cind guvernarea acordd bisericii ortodoxe sprijin material in mod
preferential, atribuindu-i in chirie sau chiar in proprietate imobile, fard sa
intreprindd masuri similare §i in favoarea celorlalte biserici.

Iata o prezentare succinti a prevederilor constitutionale referitoare la biserici,
din care reiese ci biserica ortodoxa a fost gi este intr-o situatie preferentiald, in
multe cazuri a functionat §i funcfioneazi ca religie de stat, ceea ce lezeaza
drepturile si interesele celorlalte biserici. Prevederile constitutionale sint formale,
au doar un caracter declarativ, nefiind umplute prin legi cu un continut real; iar
golindu-se, legile devin practic inaplicabile.Q

%*

Attila VARGA (n. 1963). a absolvit Facultatea de Drept. Universitatea Babes—Bolvai
din Cluj, gi este deputat in Parlamentul Romaniei din partea UDMR din anul 1990. Membru al
Comisiei Permanente pentru Administrafie. A publicat mai multe studii in revistele A Hét,
Korunk, etc.
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Martorii lui Iehova: radiografia unei
violari a libertatii religioase
GABRIEL ANDREESCU

Subiectul

Martorii lui Iehova sint un cult neoprotestant aparut la mijlocul secolului
trecut in Statele Unite. in Romania, el are circa 35.000 de adepti. Liderii cultului
— inregistrat ca asociatie, in conformitate cu legea 21/1924 —, dau si cifra de
60.000 de simpatizanti. Cultul are o rdspindire mondiald, numirul de membri
ajungind, dupa datele aflate la sediul de la New York, la peste 5 milioane.

Campania

Martorii lui Iehova pregitiserd tinerea unui congres international, la
Bucuresti, ce urma sa se desfasoare intre 19—21 iulie 1996. (Congrese anterioare
avuseserd loc anual, la Brasov si Cluj.) In acest scop, conducerea a incheiat un
contract cu firma ,, Atlantis Tour”, iar aceasta a realizat o intelegere cu Ministerul
invitimintului pentru cazarea participantilor la congres in ciminele de la Regie.
In paralel, s-asemnat un contract cu Ministerul Tineretului si Sporturilor, ciruia
Martorii lui Iehova i-au plitit 50% din valoarea de 50.0008, pentru inchirierea
Stadionului National pe perioada celor doui zile ale congresului.

In ziua de 24 iunie 1996, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Teoctist, a
transmis presei o declaratie in care critica in termeni vehementi cultul Martorii
lui Iehova si intentia acestuia de a tine un congres international la Bucuregti:

., Pentru prima datd in istoria de doud ori milenard a poporului nostru drept
credincios, va avea loc la Bucuregti, in luna iulie, un Congres international al
Grupdrii religioase Martorii lui Iehova, la care vor participa adepti veniti din
toatd lumea. Sintem ingrijorati cd autoritdtile competente au acceptat cu atita
usurintd organizarea acestei intruniri intr-o tard eminamente ortodoxd, fdrd sd
se ia in consideratie faptul cd adeptii acestei grupdri religioase nu reprezintd
decit o infimd minoritate in ara noastrd.
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Calduziti de lumina Duhului lui Hristos, ne indreptdm chemarea pdrinteascd
cdtre slujitorii sfintelor noastre altare gi cdtre fiii duhovnicegti ai Sfintei noastre
Biserici, pentru sporirea rugdciunii §i a pdstrdrii credintei celei adevdrate,
prevenindu-i asupra invdtdturilor eretice, profesate de aceastd sectd, care n-a
gdsit addpost pentru intrunirea ei in altd tard est—europeand.

In primul rind, atragem atentia credinciogilor nostri cd aceastd sectd nu are
caracter cregtin. Desi pretind cd sint cregstini, totusi nu se sfiesc sd nege pe lisus
Hristos ca Dumnezeu adevdrat, reducindu-l la un simplu intemeietor omenesc de
religie, ca atitia altii inistorie. Odatd cu aceasta se submineazd credinta neamului
nostru in sfintirea omului si a intregii creatii realizatd prin lisus Hristos, Fiul Unic
al lui Dumnezeu, intrupat pentru mintuirea §i indumnezeirea oamenilor.

In al doilea rind, acegti sectanti, negind dumnezeirea mintuitorului lisus
Hristos, resping implicit invdtdtura Bisericii nedespdrtite despre Sfinta Treime,
ca fundament al iubirii §i comuniunii crestine. Uitind cd porunca iubirii fatd de
Dumnezeu i fatd de aproapele se intemeiazd pe credinta noastrd in Sfinta Treime,
aceastd sectd contribuie in mod iresponsabil la sporirea urii §i violentei care
confruntd lumea actuald.

In al treilea rind, pierzind din vedere cd lumea este creatia lui Dumnezeu,
martorii lui Iehova infiereazd cultura §i statul socotite de ei ca unelte ale
diavolului gi terorizeazd lumea cu iminenta sfirgitului tragic al lumii. In acelasi
timp, ei resping cinstirea sfintilor, venerarea icoanelor §i cultul mortilor, atit
de scumpe poporului nostru gi in acest fel contribuie la procesul de secularizare
§i descregtinare a lumii in pragul mileniului al 111-lea.

In al patrulea rind, o astfel de reuniune constituie o sfidare la adresa
credintei ortodoxe §i poporului romdn, incregstinat la nasterea sa cu 2000 de ani
In urmd i totodatd o evidentd actiune prozelitistd, menitd sd sfigie unitatea
spirituald §i morald a neamului nostru.

Intr-o lume confruntatd cu atitea ideologii si doctrine, o astfel de sectd i
congresul ei nu fac decit sd sporeascd confuzia i dezorientarea omului contemporan.
Sd pdstrdm, iubiti frati cregtini, lumina credintei adevdrate, care a calduzit poporul
nostru in decursul istoriei lui zbuciumate §i prin aceasta unitatea noastrd spirituald
in Hristos §i in Bisericd prin Duhul Sfint, dupd vointa Tatdlui Ceresc.

Slavd tie, Dumnezeului nostru, Cel inchinat in Sfinta Treime, slavd tie "'

,,Chemarea” Patriarhului Teoctist a fost semnul care a declansat o ampla
campanie impotriva cultului Martorii lui Iehova. La 31 iunie 1996, circa 5.000
de crestini ortodocsi au participat pe Dealul Mitropoliei la 0 adunare de protest
impotriva organizirii la Bucuresti a congresului Martorilor lui Iehova, la
chemarea Patriarhiei. Patriarhul Teoctist a rostit un discurs in care a cerut
stringerea rindurilor in jurul Bisericii Ortodoxe Roméne ,.autocefald gi
nationald”.
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Asociatia ,Fritia Ortodox3”, Asociatia Studentilor Crestini—-Ortodocsi din
Romania §i Liga Studentilor au difuzat in comun, pe 1 iulie 1996, o scrisoare deschisd
citre ..toti Romdnii, cdtre Autoritdtile Statului Romdn”, prin care: 1) se cere
suspendarea congresului,,Martorilor lui Iehova”; 2) se aduc acuzatii cultului (caracter
de erezie, caracter antinational §i antistatal); se solicitd revizuirea actualei Constitutii.
care si redea Bisericii Ortodoxe Romane locul primordial.

in Bucuresti si in alte orage au aparut afise sau fluturasi in care Martorii lui
Iehova sint prezentati drept ,, cult satanic anticrestin®, .. criminali” etc.

La putin timp dupd lansarea campaniei de citre Biserica Ortodoxa s§i de
citre asociatiile tutelate de citre ea, autoritdtfile romane §i-au prezentat propria
lor pozitie. Ministerul Tineretului §i Sportului a reziliat contractul cu Martorii
lui Iehova, motivind c3 datoritd unei schimbari neprevazute de program, Stadionul
National va fi ocupat, incepind din 27 iunie, cu pregitirea sportivilor romani.
La 15 iunie 1996, Rectoratul Universititii Politehnice Bucuresti a anulat
protocolul incheiat cu ,, Atlantic Tour SRL”, prin care era asiguratd cazarea in
cidminele din Regie a circa 7.000 de participanti la congres.

Pe 26 iunie, Secretariatul General al Guvernului Romaniei a publicat o
declaratie in care afirma cd a luat cunostintd de Chemarea din 21 iunie 1996 a
Patriarhului Bisericii Ortodoxe Romane si de ingrijorarea acestuia fatid de
acceplarea, de cdtre autoritdtile competente, a organizdrii unui congres
international al grupdrii religioase Martorii lui Iehova. Dupd ce se amintesc
contactarea diferitelor ministere §i obstacolele ce se opun, dupd opinia acestora,
tinerii in Bucuresti a unui congres cu zeci de mii de participanti, Secretariatul
General al Guvernului declard: ,, Avind in vedere cele de mai sus, Secretariatul
General al Guvernului Romdniei considerd ca total inoportund incercarea de a
improviza o asemenea manifestare de amploare internationald la Bucuregti, in
cursul lunii iulie, § nici in viitor (subl. mea)”’.

La conferin(a de presd avutd de purtitorul de cuvint al Pregedintiei, Traian
Chebeleu, acesta a apreciat ci desfasurarea la Bucuresti a Congresului Martorilor
lui Iehova |, incalcd reguli consacrate de respect reciproc, mai ales cd acestia
nu au cerut aprobdrile necesare unei manifestdri de o asemenea anvergurd .

Principalul mijloc de incitare impotriva Martorilor lui Iehova a fost presa.
Prin numeroasele comunicate publicate §i prin articole de comentarii, foarte activ
s-a dovedit a fi cotidianul ,,Roménia liberd”. Este de retinut in special numarul
din 13 iulie 1996 unde s-au publicat, sub semnétura Aidei Danaila, urmitoarele:
, dintre organizatiile existente in Romdnia, aflate pe grila de periculozitate a
[...] Comitetului antisectd al Parlamentului European, sint incadrate urmdtoarele
opt: Miscarea pentru Integrarea Spirituald in Absolut; Societatea de Yoga §i
Parapsihologie; Sahaja—Yoga, Ananda Marga; Hare Krishna;, Noua Acropold;
Martorii lui Iehova; Biserica Scientologicd” . Aceste afirmatii s-au dovedit false*.

127

https://biblioteca-digitala.ro



GABRIEL ANDREESCU

Un ziar care a atacat agresiv cultul Martorii lui Iehova & fost ,, Adevirul”. Acest
cotidian cunoscut altd dati pentru propaganda sa antimaghiar3 a incercat influentarea
opiniei publice atit prin continutul unor articole cit §i prin titluri. Un exemplu
semnificativ este textul din 27 iunie 1996, ,Martorii lui Iehova au mintit autoritatile
romane”. Desi in articol nu se ardta decit cd, in solicitarea ficutd Ministerului
Tineretului si Sporturilor, Martorii lui Iehova se referisera la tinerea ,,unui congres
de proportii mari”, neprecizarea caracterului . international” al acestuia a fost
calificatd, cu litere mari, in titlu, drept . mintire premeditatd’ (ceea ce nu este cazul).

,»Vocea Romaniei”, cotidianul Guvernului Romaniei, a prezentat pe larg
declaratiile impotriva cultului protestant.

Ziarul ,,.Dimineata”, considerat de unii analisti drept cotidianul ,,prezidential”,
a publicat un articol semnat de Serban Cionoff (,,4 mdrturisi pentru cine... pentru
ce? side ce”), in care se sugereaza implicarea Martorilor lui Iehova in conspiratii la
nivel planetar'. Articolul introduce si amenintari, deloc voalate®.

O prezentare ambigud, cu accente tendentioase, a avut chiar si ,,Five o’clock™.

Perspectiva ziarului ,,Ziua” asupra campaniei se poate vedea, printre altele, din
titlul .. Hillary Clinton toarnd gaz peste scandalul dintre ortodocsi §i iehovigti ™.

Dintre politicienii care au sustinut campania impotriva Martorilor lui Iehova
voi aminti pe Radu Vasile, secretar general al PNTCD. Acesta a declarat ca refuzul
sdu de a participa la receptia oferitd in onoarea lui Hillary Clinton reprezintd un
protest fatd de refuzul sotiei presedintelui american de a vizita Biserica
Kretzulescu (vizitd plinuitd, dar contramandata, datoritd campaniei dusi de
Biserica Ortodoxa impotriva Martorilor lui Iehova).

Radu Boroianu, vicepresedinte al Partidului National Liberal a declarat la
rindul sdu: , /nregistrarea ca legald a acestei asociatii religioase este o gafi
monumentald a actualilor guvernanti. Scopul Martorilor lui Iehova este
pulverizarea granitelor statale [...] Cer nu numai anularea congresului, ci §i a
creditdrii legale a acestei asociatii §i fac rdspunzdtori pe cei care, prin asemenea
fapte, trddeazd interesele nationale. Asociatia Martorii lui [ehova atinge grav
drepturile fundamentale ale natiunii, fruntariile culturale §i sufletesti si cele ce
definesc cel mai exact granitele politice .

Critici l1a adresa campaniei

Singura organizatie care a protestat impotriva campaniei indreptatd impotriva
Martorilor lui Iehova a fost APADOR-CH. Comunicatul APADOR-CH, pe care il
reproduc in continuare, a fost publicat in mai multe ziare si a fost transmis autorititilor
romanesti, ambasadelor, organizatiilor internationale de drepturile omului:

. In legdturd cu campania desfisuratd in ultimele zile de diferite grupuri i cu
pozitia exprimatd public de reprezentantul Bisericii Ortodoxe Romdne, Patriarhul
Teoctist, impotriva cultului »Martorii lui lehova«, APADOR-CH declard urmatoarele:
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1) Libertatea congtiintei, incluzind libertatea de a participa la viata unui
cult, constituie unul dintre drepturile fundamentale ocrotite de cdtre Constitutia
Romdniei in art. 29 si de toate documentele internationale privitoare la drepturile
omului, pe care Romdnia le-a ratificat.

Aceasta include §i dreptul de a participa la intruniri cu caracter religios
sau de alt gen, drept care cade si sub protectia art. 36 din Constitutie, privind
libertatea de intrunire.

2)in aceeagi mdsurd, prin prevederile art. 30, Constitutia Romdniei garanteazd
dreptul la libertatea de exprimare. Aceasta cuprinde §i afirmarea publicd a unor
opinii in legdturd cu »autenticitatea« unui alt cult. In schimb, incitarea la
discriminare a unui grup religios, in orice mod, constituie o instigare la incdlcarea
Constitutiei Romdniei care, in art. 29 (4) interzice, in relatiile dintre culte,
manifestarea oricdror nforme, mijloace, acte sau actiuni de invrdjbire religioasda.

3) Afisele care declard cultul »Martorii lui lehova« drept »criminal« §i
afirmd cd el are drept obiectiv ndezbinarea nationald«, indemnind la actiuni
Impotriva cultului §i adeptilor sdi, constituie infractiunea de »impiedicare a
libertdtii cultelor« prevdzutd si pedepsitd de art. 318 din Codul penal.

Folosirea unui limbaj care promoveazd intolerantd aduce mari deservicii
mentalitdtii publice §i afecteazd cursul democratiei in Romdnia. APADOR-CH
solicitd autoritdtilor publice sd apere drepturile si libertdtile fundamentale
garantate de Constitutia Romdniei §i face un apel cdtre cetdteni, cdtre grupurile
si migcdrile religioase, cdtre cultele din Romdnia sd respecte dreptul fiecdrei
persoane de a practica religia cdreia Ti apartine.” (Consiliul de conducere al
APADOR-CH, 25 iunie 1996)

in textul APADOR-CH se fac trimiteri la cadrul legislativ care protejeaz,
formal, actiuni cum ar fi tinerea de citre o grupare religioasd a unor congrese,
fie acestea si internationale. La datele prezente in comunicatul APADOR-CH ar
mai fi de ad3ugat faptul cd manifestarile sportive, culturale i religioase nu trebuie
anuntate in prealabil la Politie.

APADOR-CH a continuat investigatiile, in legétura cu actiunile de dezinformare
si de intoxicare prin presi. In acest sens, s-a adresat Comisiei Delegatiei Uniunii
Europene, de 1a Bucuresti pentru a se interesa de alegatiile din articolul amintit mai
sus, ., Grupdri omenegti coagulate in jurul unor erori, minciuni §i monstruozitdti’
(pag. 5 a ziarului ,,Romania libera”, din 13 iulie 1996, sub semnitura Aidei DAniila).
Aga cum am amintit, acesta vorbea despre existenta unui ,,Comitet antisectd al
Parlamentului European” care ar fi inclus, in grila sa de periculozitate, ,,secta Martorii
luiIehova”. La intrebdrile puse de Comitetul Helsinki (1. Existd un Comitet antisect
al Parlamentului European?; 2. In cazul in care un astfel de Comitet exist3, este
trecut cultul Martorii lui Iehova printre cele opt organizatii indicate de ,,Romania
liberd” ca aflindu-se in grila lui de periculozitate?), David Blackman, de la Directoratul
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general si de cercetare a Parlamentului european a raspuns in acest stil tdios: ,. Nu
existd nici un astfel de Comitet anti-sectd al Parlamentului european §i nu a existat
niciodatd. Domeniul sectelor §i cultelor este abordat de cdtre sub-comitetul de
drepturile omului al Parlamentului. Considerdm cd ziarista in cauzd nu a avut o
clard intelegere a termenilor pe care i-a folosit in articol. ”

Aceste date au fost trimise ,,Romaniei libere”, care nu a ficut nici o
rectificare. Informarea opiniei publice privind actiunea de intoxicare practicata
de citre ziar fost facutd printr-un articol apérut in ,,22”.

Televiziunea romand a prezentat cazul Martorilor lui Iehova intr-un mod care
transforma postul public in mesagerul celor ce incitau la actiuni impotriva cultului.
in schimb, PRO-TV a avut un foarte inteligent reportaj pe aceeasi tema. Informatiile
sale, privind calitatea organizirii congreselor Martorilor lui Iehova, ordinea si
curitenia ce insotesc manifestarile acestora au facut o impresie foarte buni. Academia
Catavencu a ironizat campaniaimpotriva Martorilor lui Iehova. , Evenimentul Zilei”,
,»Azi” au prezentat evenimentele intr-o maniera obiectiva. in revista ,,22” si in
»Dilema” au apdrut articole critice la adresa campaniei care incilca dreptul la
libertatea de constiintd, care violeaza libertatea exercitirii credintei religioase.

De notat ci in ,,Romaénia liberd”, ziar care s-a distins in campania impotriva
Martorilor lui Iehova, a aparut i un articol cu un spirit foarte diferit, semnat de
citre Bogdan Burileanu si Vasile Telaru (,,Scandalul Martorilor lui Iehova”, 16
iulie 1996). Cei doi considerau diferitele anunturi incriminante, privindu-i pe
iehovisti, ,, pretext confectionat la tanc pentru a se deturna atentia oamenilor de
la problemele reale ale societdtii romdnegti actuale”.

Dintre oamenii politici, doar Rdzvan Dobrescu (deputat PNTCD) a ripostat
impotriva incitarilor. Intr-un articol aparut tot in ,Romania liberd”, parlamentarul
roman a vorbit despre ,.amenintdrile nemaiintilnite in Romdnia ale unor comunitdti
locale la adresa iehovistilor de a-i alunga pe acegtia din localitdtile respective ".

Concluzii

Congresul Martorilor lui Iehova a avut loc in luna iulie, manifestarile des-
fasurindu-se la Brasov si Cluj. Totusi, campania impotriva tinerii la Bucuresti a
acestui congres, asa cum intentionasera organizatorii lui, a reprezentat cea mai
importanta incilcare a libertitii de congtiinta, garantati de Constitutia Romaniei
inart. 29, dupa schimbarile din 1990. Acest act incalcd nu numai legislatia interna
a Romaniei, dar §i documente internationale ratificate de Romania si spiritul
unor organisme europene la care Romania doreste si participe'®.0d

NOTE

1. Teoctist, patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Chemare la pdstrarea credintei
stramogegti, nr. 778, Vocea Romaniei, 24 iunie 1996.
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2. Vocea Romaniei, Comunicat al Guvernului, 26 iunie 1996.

3. Cristina Doncea, Un drept de veto moral al Pregedintelui lliescu, Cronica Romana,
nr. 1054, 5 iulie 1996.

4. Aida Daniild, Grupdri omenegti coagulate in jurul unor erori, minciuni §i
monstruozitdfi, Romania libera, 13 iulie 1996. Asupra acestui punct voi reveni mai departe.
De refinut cd ultima rezolutie a Parlamentului European (29 februarie 1996), privind cultele,
atrage statelor membre atentia asupra activitatii unor secte suspectate de a avea activitdti
ilegale si de a viola drepturile membrilor. Rezolutia, pe care o publicim la sfirgitul articolului
exhausitv, cere autorititilor competente sd asigure ,, protectia [persoanelor) de practici cum ar
fi tortura, tratatmentul inuman gi degradant, sclavia”. Dar asta se face reafirmindu-se ,, dreptul
la gindire, congtiinfd gi religie”, in numele drepturilor individuale, §i in nici un fel nu legitimeaza
persecutarea vreunui grup religios.

S. ... Romdnia este un stat national, suveran §i unitar. In egald mdsurd, ea, aceastd
Romadnie, este gi o placd »turnantd« a unui intreg sistem geo-politic nu chiar aga de deginteresat
de ce se intimpld pe aici, pe la porfile Balcanilor”. Dimineata, nr. 125 din 28 iunie 1996.

6. ,.8idacd tot doresc distingii »Martori« sd discutdm despre identitatea lor, o facem cu
mare placere. Mdrog — nepldcere. Nude alta, dar dispunem de suficiente dovezi. Bineinfeles,
asta nu este o amenintare. Este doar un simplu semnal de avertisment" .

7. Radu Constantinescu, Jehovan's Witnesses: Constitutional Rights and Duties, Five
o'clock, nr. 1193, 8 iulie 1996.

8 Ziua, nr. 622, 3 iulie 1996.

9. Romaénia libera, Guvernul , Oglindd" al CDR, 3 iulie 1996.

10. Rezolutie privind cultele in Europa

Parlamentul European,

— luind in considerare Conventia Europeand pentru Apéararea Drepturilor Omului §i
Libertitilor Fundamentale din 4 noiembrie 1950;

— luind n considerare Tratatul privind Uniunea Europeand, in special Articolele F(2),
K1(2), (5), (6), (7) 5i (9) 5i K3 ale acesteia;

— luind in considerare rezolutia sa din 8 iulie 1993 cu privire la o Cartd Europeand a
Dreptunlor Copilului;

"— luind in considerare Recomandarea 1178 (1992) a Consiliului Europei privind cultele
si noile migcéri religioase;

A. Reafimnindu-si atagamentul la principiile de bazi ale democratiei §i statului de drept:
tolerantd, libertatea congstiintei, religiei, gindirii, libertatea de asociere si intrunire,

B. Intrucit evenimentele recente din Franta, mai ales moartea a 16 persoane, dintre care
3 copii, la Vercors, in data de 23 decembrie 1995, au atras atentia asupra activititilor periculoase
ale unor organizafii cunoscute drept ,.culte”,

C. Intrucit activitatile unor grupuri de culte §i asociatii similare cultelor reprezintd un
fenomen cu raspindire rapida §i iau forme din ce in ce mai diversificate in intreaga lume,

D. Intrucit multe secte religioase sau de alt fel sint perfect legale si prin urmare indreptatite
sd-§i creeze organizatii §i sd desfigoare actiuni ce intrd sub incidenta apdrarii libertatii
individuale §i religioase consfintite de Conventia Europeand a Drepturilor Omului,

E. Intrucit, cu toate acestea, unele culte ce opereaza printr-o refea transfrontaliera in
cadrul Uniunii Europene se angajaza in activititi ilicite sau infractionale, cu incédlcarea
drepturilor omului, ca de exemplu: maltratare, abuz sexual, detentie ilegald, sclavie, incurajarea
comportamentului agresiv sau propagarea ideologiilor rasiste, fraude fiscale, transferun ilegale de
fondur, trafic cu amme §i drogun, incilcarea legilor muncii, practicarea ilegald a medicinei, etc.
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1. Reafirma dreptul la libertatea gindirii, congtiintei §i religiei §i la libertatea de asociere,
intre limitele impuse de necesitatea de a respecta libertatea §i viata intima a individului §i de
a oferi protectie impotriva unor practici precum tortura, tratamente inumane sau degradante,
sclavia, etc.,

2. Cere Statelor Membre sa asigure folosirea eficientd de citre autoritifile legale si
politienesti a prevederilor §i instrumentelor legale la nivel national §i sd coopereze activ §i
indeaproape in special cu Europol pentru a combate atacurile la adresa drepturilor fundamentale
ale individului de care anumite culte se fac vinovate;

3. Cere Statelor Membre si stabileascd dacd prevederile lor judiciare, fiscale sau penale
sint adecvate pentru prevenirea transformani activitdfilor unor asemenea culte in acte ilegale;

4. Cere guvemelor Statelor Membre si nu garanteze in mod automat statut legal cultelor
religioase §i sd ia in considerare, in cazul sectelor implicate in activitdti secrete sau infractionale,
posibilitatea de a le retrage statutul de comunititi religioase ce le conferd avantaje fiscale §i o
anume protectie legala;

S. Cere Statelor Membre, in acest scop, si grabeascd schimburile de informatii reciproce
pentru a putea realiza o coordonare a datelor privind fenomenul cultelor,

6. Cere Consiliului sd cerceteze, si propund si si adopte orice mésuri rezultind din
punerea in aplicare eficientd a instrumentelor incorporate in Titlul VI al Tratatului privind
Uniunea Europeand §i in legea comunitard existentd pentru a controla §i combate activitafile
ilegale ale cultelor in Uniunea Europeand; cere Consiliului si promoveze cooperarea intre
Statele Membre §i tin terte pentru a descopen persoanele date disparute §i a facilita reintegrarea
lor in societate;

7. Cere Comisiei §i Statelor Membre si rimind vigilente pentru a se asigura cd subventiile
Comunitatii nu sint acordate unor asociatii ilicite de tipul cultelor;

8. Insdrcineaza Comitetul pentru Libertati Civile si Afaceri Intemne si propuna comitetelor
omoloage ale parlamentelor nationale ca urmitoarea lor intilnire comund si fie dedicata
subiectului sectelor. Astfel, se vor putea schimba informatii pnvind organizarea, metodele de
lucru §i comportamentul sectelor din fiecare Stat Membru §i se vor putea trage concluzii
privind cele mai bune metode de impiedicare a activitdtfilor nedorite §i strategii de atragere a
atentiei publice asupra aceslora. Concluziile acestei intilniri ar trebui prezentate plenarei sub
forma unui raport,

9. Insdrcineazi Pregedintele siu si Tnainteze aceastd rezolutie Consiliului, Comisiei,
guvernelor §i parlamentelor Statelor Membre si ale Consiliului Europei.

*

Gabriel ANDREESCU (n. 1952) absolvent al Facultdfii de Fizicd din Bucuregti in 1976,
este co-pregedintele Comitetului Helsinki Romadn, membru fondator al Grupului pentru Dia-
log Social, director executiv al Revistei Romdne de Drepturile Omului. A publicat numeroase
articole gi studii, este autorul volumelor: Sistemele axiomatice ale logicii limbajului natu-
ral Functii §i operafionalizare, Cel mai iubit dintre ambasadori, Despre filoso fia dizidentel,
Patru ani de revolufie, Romdnia versus Romdnia, Nafionaligti, antinafionaligti.. o polemicd
fn publicistica romdneascd, cooperind gi la altele, cum ar fi: Concepfia UDMR privind
drepturile minoritdfilor, Evolufia concepfiei UDMR privind drepturile minoritdfii maghiare,
Accesul la informatie in Romdnia
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Declaratia cu privire la eliminarea
tuturor formelor de intoleranta
si de discriminare bazate pe

religie sau credinta

PROCLAMATA DE ADUNAREA GENERALA A NATIUNILOR UNITE
PRIN REzoLutIA 36/55 DIN 25 NOIEMBRIE 1981

Adunarea Generald,

Considerind c3 unul dintre princi-
piile de bazi ale Cartei Natiunilor Unite
este acela al demnitétii §i egalitéfii ine-
rente tuturor fiintelor umane §i ci toate
Statele Membre s-au angajat sd intre-
prindd actiuni unite si individuale in
cooperare cu Organizatia pentru a pro-
mova §i incuraja respectul universal si
respectarea drepturilor omului, a liber-
tatilor fundamentale pentru toti, fird
deosebire de rasi, sex, limba sau religie,

Considerind cd Declaratia Univer-
sald a Drepturilor Omului §i Pactele
Internationale asupra Drepturilor Omului
proclama principiile nediscrimindrii §i
egalitatii in fata legii, precum si dreptul
la libertatea de gindire, de congstiint3, de
religie si de credinté,

Considerind c3 nerespectarea si
violarea drepturilor omului §i a liberta-
tilor fundamentale, in special a libertitii
de gindire, constiinti, religie sau a ori-
cirei credinte au avut ca rezultat, direct
sau indirect, razboaie §i mari suferinte
ale omenirii, mai ales cind au servit ca
mijloace de interventie strdind in afacerile
interne ale altor State §i au ajuns si
stirneasca ura intre popoare §i natiuni,

Considerind cé religia sau credinta,
pentru orice persoand care o impartigeste,
este unul dintre elementele fundamentale
ale conceptiei sale de viat si ci libertatea
religiei §i a credintei trebuie sd fie
respectatd si garantata in totalitate,

Considerind c3 este esential si se
promoveze intelegerea, toleranta si
respectul in problemele legate de liberta-
teareligiei §i a credintei, i sa fie stabilita
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ca inadmisibila folosirea religiei sau a
credintei in scopuri incompatibile cu
Carta Natiunilor Unite, cu alte instru-
mente relevante ale Natiunilor Unite §i
cu scopurile si principiile prezentei
Declaratii,

Convinsa ca libertatea religiei si a
credintei trebuie s3 contribuie in egald
masura la atingerea scopurilor de pace
mondiald, dreptate sociald si prietenie
intre popoare si 1a eliminarea ideologiilor
si practicilor colonialiste si de discrimi-
nare rasialé,

Notind cu satisfactie adoptarea unor
conventii i iminenta adoptarii altora sub
auspiciile Natiunilor Unite si ale agenti-
ilor specializate pentru eliminarea
diferitelor forme de discriminare,

Preocupatd de manifestarile de
intoleranta si de existenta discimindrii in
probleme de religie sau de credinta, evi-
denta 1n anumite pirti ale globului,

Hotdritd sa adopte toate masurile
necesare pentru eliminarea grabnic3 a
intolerantei de acest tip in toate formele
si manifestérile sale §i s3 prevind si sa
combatd discriminarea pe baza religiei
sau a credintei,

Proclamd aceastd Declaratie cu
privire la eliminarea tuturor formelor de
intoleranta si de discriminare bazate pe
religie sau credinta:

Articolul 1

1. Oricine are dreptul la libertatea
gindirii, a congtiintei si a religiei. Acest
drept include libertatea de a-si schimba
religia sau credinta, precum si libertatea
de a-si manifesta religia sau credinta,
individual sau impreund cu altii, atit in
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public cit si privat, princult, indeplinirea
riturilor, practici religioase §i invatamint.

2. Nici o persoand nu va fi supusa la
constringeri care i-ar impiedica libertatea
deaaveaoreligie sau o credinta la alegere.

3. Libertatea de a-si manifesta reli-
gia sau credinta nu poate forma obiectul
altor restrictii decit acelea care, prevazute
de lege, vizeazd protejarea sigurantei
publice, ordinii, sdn&tatii si principiilor
morale sau a drepturilor fundamentale §i
libertétilor altor persoane.

Articolul 2

1. Nici o persoand nu va fi supusi
discrimindrii pe baze religioase sau de
credinta de catre stat, institutii, grupuri
de persoane sau persoane individuale.

2. Pentruscopurile prezentei Decla-
ratii, expresia ,,intoleranta si discriminare
bazata pe religie sau credint{d” semnificd
orice distinctie, excludere, restrictie sau
preferinta bazata pe religie sau credint3,
care are ca scop anularea sau impie-
dicarea exercitarii drepturilor omului §i
a libertatilor fundamentale pe bazi egala.

Articolul 3

Discriminarea fiintelor umane pe
baze religioase sau de credin{a constitu-
ie un afront adus demnitétii umane §i o
negare a principiilor Cartei Natiunilor
Unite si va fi condamnati ca o violare a
drepturilor omului §i a libertétilor
fundamentale proclamate in Declaratia
Universalad a Drepturilor Omului si
enuntate pe larg in Pactele Internationale
asupra Drepturilor Omului, §i ca un
obstacol in calea relatiilor prietenesti si
pasnice intre natiuni.
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— DECLARATIA CU PRIVIRE LA ELIMINAREA TUTUROR FORMELOR DE INTOLERANJA —

Articolul 4

1. Toate Statele vor lua masuri efec-
tive pentru prevenirea §i eliminarea dis-
crimindrii pe baze religioase sau de
credinta in recunoagterea, exercitarea §i
practicarea drepturilor omului §i liber-
tatilor fundamentale in toate domeniile
vietii civile, politice, sociale i culturale.

2. Toate Statele vor lua masurile
necesarc pentru a adopta sau abroga
legislatia in asa fel incit sa interzica orice
discriminare de acest tip §i pentru a
combate intoleranta pe baze religioase
sau de credinta diferita.

Articolul §

1. Parintii sau, dupa caz, sustinatorii
legali ai copilului, au dreptul sd organi-
zeze viata in interiorul familiei in acord
cu religia sau credinta lor, acordind
atentie educatiei morale pe care o con-
siderd potrivitd pentru cresterea copilului.

2. Fiecare copil se vabucura de drep-
tul de a avea acces la educatie in domeniul
religiei sau credintei in acord cu dorintele
parintilor sii sau, dupa caz, ale susti-
natorilor sai legali, i nu va fi forfat sa
primeasca invataturi ale unor religii si
credinte contrare dorintelor parintilor sau
sustinatorilor legali, interesul superior al
copilului fiind primordial.

3. Copilul va fi protejat de orice
formade discriminare pe baze religioase
sau credinta. El va fi crescut intr-un spirit
de intelegere, tolerantd, prietenie intre
popoare, pace si fratieuniversala, respect
fata de libertatea de religie sau credinta
ale altor persoane, si in deplina cunos-
tinta a faptului cd energia si talentele sale
trebuie puse in slujba semenilor séi.

4. in cazul unui copil care nu este
nici in grija parintilor, nici a unor
sustindtori legali, se va tine seama de
exprimarea dorintelor lor sau a oricarei
alte probe a dorintelor lor in problema
religiei sau credintei, interesul superior
al copilului fiind primordial.

5. Practicile unei religii sau convin-
geri in care este crescut copilul trebuie
sd fie neddunatoare sanatdtii sale fizice
simentale si intregii sale dezvoltari, luind
in considerare articolul 1., paragraful 3
al prezentei Declaratii.

Articolul 6

in acord cu articolul 1 al prezentei
Declaratii si referitor la prevederile art. 1,
paragraful 3, dreptul la libertatea de gindire,
congtinta, religie sau credinta va include
printre altele urmatoarele libertati:

a. De a organiza servicii divine §i
de a se reuni intr-o anumita religie sau
credinta, si de stabili i mentine locuri in
aceste scopuri.

b. De a stabili si mentine institutii
caritabile §i umanitare corespunzitoare.

c. De a produce. dobindi si folosi
intr-omasura corespunzatoare artico-
lele si materialele necesare legate de
ritualuri si obiceiuri ale unei religii
sau credinte.

d. De a scrie, produce si raspindi
publicatii relevante in acest domeniu.

e. De a propovadui o religie sau o
credinta in locuri potrivite acestor scopuri.

f. De a solicita §i primi ajutoare
financiare voluntare i alte contributii de
la persoane individuale i institutii.

g. De a pregati, numi, alege sau
desemna prin succesiune conducatori
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potriviti, dupa cerintele si standardele
fiecdrei religii sau credinte.

h. De a respecta zlele de odibna si de
acelebra sarbatorile si ceremoniile in acord
cu preceptele unei religii sau credinte.

i De a stabili §i mentine comuni-
cdri cu persoane individuale §i comunitati
in probleme de religie si credinte la nivel
national si international.

Articolul 7

Drepturile si libertatile enumerate
in prezenta Declaratie vor fi puse in a-
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cord cu legislatiile nationale astfel incit
fiecare persoand si poatd beneficia in
practicd de aceste drepturi si libertati.

Articolul 8

Nimic din prezenta Declaratie nu va
fi interpretat ca restringind sau derogind
de la orice drept definit in Declaratia
Universald a Drepturilor Omului si in
Pactele Internationale asupra Drepturilor
Omului.d

(Traducere neoficiald)
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Declaratia de la Cairo cu privire la

drepturile omului in Islam
ADOPTATA DE ORGANIZATIA CONFERINTEI ISLAMICE

Statele membre ale Organizatiilor
Conferintei Islamice,

Reafirmind rolul civilizator §i
istoric al ummei islamice, pe care
Dumnezeu a ficut-o cea mai buna
natiune, care a dat umanititii o civili-
zatie universald i echilibratd in care
armonia este stabilitd intre viata aceasta
§i cea de apoi, §i cunoagterea este
imbinata cu credinta; totodata rolul pe
care aceastd umma ar trebui sa-1 joace
pentru a cdlduzi o umanitate confuza
din cauza tendintelor si a ideologiilor
antagoniste §i de a oferi solutii proble-
melor cronice ale civilizatiéi mate-
rialiste,

Dorind sa contribuie la eforturile
omenirii de a promova drepturile
omului, de a prote ja omul de exploatare
si persecutie §i de a afirma libertatea
lui §i dreptul la o viatd demni in
concordanta cu garia islamica,

Convinsd ca umanitatea, care a
atins un stadiu avansat in gtiinta

DIN 5 auGust 1990

materiala, este si va rimine, in nevoie
stringentd de credintd ca sprijin al
civilizatiei §i de o for{a motivationala
intrinseca care sa apere drepturile sale,

Convinsd ca drepturile fundamen-
tale si libertdtile universale in Islam
sintparte integranta a religiei islamice
§i ca nimeni, in principiu, nu are drep-
tul sa le suprime integral sau partial ori
sd le incalce sau ignore atita timp cit
ele sint porunci divine obligatorii,
continute in Cartea Sfintd, provenind
de la Dumnezeu §i care a fost trimisa
prin ultimul Profet al Sau pentru a
completa mesajele divine precedente,
facind astfel din respectarea lor un act
de veneratie §i din nerespectarea sau
violarea lor un pacat abominabil, si in
consecintd, fiecare persoana este.
responsabild in mod individual, iar
umma responsabild pentru toji —
pentru securitatea lor,

Pornind de la principiile mentio-
nate mai sus, declard urmatoarele:

137

https://biblioteca-digitala.ro



Articolul 1

a) Toate fiintele umane alcatuiesc
o familie ai cirei membri sint uniti prin
supunere in fata lui Dumnezeu si de-
scendent de la Adam. Toti oamenii sint
egali in ceea ce priveste demnitatea
umand fundamentald si obligatiile §i
responabilitdtile fundamentale, fara
deosebire de rasa, culoare, limba, sex,
credinta, afiliere politica. statut social
sau alte considerente. Credinta adeva-
rata este garantia pentru a spori o
asemenea demnitate pe calea perfec-
tiunii umane.

b) Toate fiintele umane sint supuse
lui Dumnezeu si cele mai iubite de El
sint acelea care sint cele mai folositoare
celorlalti supusi ai Sai; si nimeni nu
este superior celorlalti decit prin pietate
si fapte bunc.

Articolul 2

a) Viata este un dar dat de Dumne-
zeu si dreptul la viata este garantat oricarei
fiinte umane. Este datoria indivizilor, a
societdtilor si a statelor de a proteja acest
drept de orice incilcare si violare si este
interzis a suprima viata cuiva cu exceptia
motivelor prescrise de saria.

b) Este interzis a se recurge la ase-
menea mijloace care pot avea ca rezultat
anihilarea umanitatii prin genocid.

¢) Durata vietii umane este deter-
minatd de Dumnezeu iar apararea ei este

-0 datorie prescrisa de saria.

d) Integritatea fizica este un drept
garantat. Statul are sarcina de a apara
persoanele, iar incdlcarea acestei preve-
deri este permisd numai din motivele
prevazute de saria.
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Articolul 3

a) In eventualitatea utilizirii fortei si
in caz de conflict armat, nu este permisi
uciderea non-beligerantilor, cum ar fi
bawini, femei gi copii. Ranitii §i bolnavii
au dreptul la tratament medical; si prizo-
nierii de razboi au dreptul la hrana, ada-
post si imbraciminte. Este interzisd mu-
tilarea cadavrelor. Schimbul de prizonieri
de razboi este o datorie precum si plani-
ficarea de vizite sau reuniuni pentru fa-
miliile separate in imprejurari de razboi.

b) Este interzisa doborirea copacilor,
distrugerea recoltelor sau a efectivelor de
animale si distrugerea locuintelor civi-
lilor inamici si a utilajelor prin bombar-
dare, incendiere sau orice alt mijloc.

Articolul 4

Orice fiinta umana are dreptul la in-
violabilitatea si protectia renumelui sidu
si a onoarei in timpul vietii sale cit si dupa
moarte. Statul i societatea vor proteja ra-
migitele sale pimintesti si mormintul siu.

Articolul §

a) Familia este temelia societatii si
casdtoria esle baza formani ei. Barbatul
si femeia au dreptul la casatorie §i nici o
restrictie impusa de rasd, culoare sau
nationalitate nu-i va impiedica sa se
bucure de acest drept.

b) Societatea si statul vor indeparta
toate obstacolele in vederea casatoriei si
vor facilita casdtoria. Ele vor asigura
protectie si bunastare familiei.

\ Articolul 6

a) Femeia este egalad cu barbatul in
demnitate umana si are atit drepturi de
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care sa se bucure, cit si datorii de implinit;
ea are propria entitate civild si indepen-
dentd financiara §i are dreptul de a-si
pastranumele si obirgia.

b) Sotul este responsabil de sus-
tinerea §i bunastarea familiei.

Articolul 7

a) Din momentul nasterii, orice copil
are drepturi cuvenite din partea parintilor,
a societdii si a statului de a i se acorda o
crestere potrivitd, educatie §i ingrijire
materiald, igienicd i morald. Atit fatul
cit si mama trebuie protejati si li se va
acorda o ingrijire speciala.

b) Parintii sau cei care au o aseme-
nea calitate au dreptul de a alege tipul de
educatie pe care il doresc pentru copiii
lor, cu conditia ca ei si ia in consideratie
interesul si viitorul copilului in concor-
danta cu valorile etice §i principiile sariei.

¢) Ambii parinti sint indreptétiti cu
anumite drepturi asupra copiilor lor iar
rudele asupra celor apropiati, potrivit
principiilor sariei.

Articolul 8

Orice fiintd umana are dreptul de a
se bucura de calitatea ei legala in ceea ce
privesteatit obligatia cit si angajamentul.
Dacé aceasta calitate se pierde sau este
pusa sub indoiala, persoana va fi repre-
zentata de tutorele sdu.

Articolul 9

a) Dorinta de cunoastere este o
obligatie si asigurarea educatiei este o
datorie a societitii §i a statului. Statul va
asigura disponibilitatea ciilor §i mijloa-
celor pentru educatie si va garanta diver-

sitatea educationald in interesul societatii
in asa fel incit sd ofere persoanelor
posibilitatea de a cunoagste religia isla-
mica i a realitatilor universului in folosul
umanitatii.

b) Orice fiintd umana are dreptul de
a primi atit o educatie religioasa cit si
una laicd de la diverse institutii de edu-
catie i ocrotire, incluzind familia. scoala.
universitatea, mijloacele mass-media.
etc., intr-o manierd atit de integrald si
echilibrata incit si dezvolte personalitatea
sa, intdrindu-i credinfa in Dumnezeu si
promovind respectul §i apararea deo-
potrivaa drepturilor si a obligatiilor sale.

Articolul 10

Islamul este religia naturii umane
neprofanate. Este interzis a exercita orice
forma de constringere asupra omului sau
de a exploata sdrdcia sa ori nestiinta
pentru a-1 converti la o altd religie sau la
ateism.

Articolul 11

a) Fiintele umane se nasc libere si
nimeni nu are dreptul de a le inrobi,
umili, oprima sau exploata si nu vor fi
supuse decit in fata lui Dumnezeu
Atotputernicul

b) Colonialismul de toate tipurile,
fiind una dintre cele mai periculoase
forme de inrobire, este total interzis.
Popoarele care suferd de pe urma coloni-
alismului au dreptul integral la libertate
si la autodeterminare. Este datoria tuturor
statelor de a sprijini lupta impotriva
colonizArii popoarelor, pentru lichidarea
tuturor formelor de colonialism si
ocupatie, si toate statele si popoarele au
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dreptul de a-si apdra identitatea inde-
pendentd si de a exercita controlul asupra
bogétiilor §i a resurselor lor naturale.

Articolul 12

Orice persoand va avea dreptul, in
cadrul sariei, la liberd circulatie si de
a-si alege locul de rezidenta in {ara sa,
ori in afara ei, iar dacd este persecutat,
are dreptul sa ceard azil in altd tara.
Tara de refugiu ii va asigura protectia
pind cind persoana va dobindi sigu-
rantd, exceptind cazul in care cererea
de azil este motivatd de un act pe care
saria il considerd crima.

Articolul 13

Dreptul 1a munca este garantat de
stat §i de societate pentru fiecare persoana
aptd de munca. Orice om va fi liber sa-gi
aleagd munca ce i se potriveste cel mai
bine i care serveste intereselor sale §i pe
cele ale societatii.

Angajatul va avea dreptul la sigu-
rantad si securitate, dar si la toate ce-
lelalte garantii sociale. Nui se vada o
munca sub capacitatea sa i nici nu va fi
expus la obligativitate, ori exploatat. ori
lezat in vreun fel. El va avea dreptul —
fard nici o discriminare intre barbat si
femeie — la un salariu cinstit pentru
munca sa, fard nici o intirziere, ca si la
concedii, alocatii, promovari, pe care le
merita. In ceea ce il priveste, i se va cere
sa fie dedicat si meticulos in munca sa.
Daca muncitorii §i patronii nu se inteleg,
din orice motiv, statul va interveni pentru
dezamorsarea conflictului si remedierea
cererilor, confirmarea drepturilor si
impunerea justitiei impartiale.
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Articolul 14

Oricine va avea dreptul la venituri
legale fard monopolizare, ingeldciune sau
lezarea lui sau a celorlalti. Cimataria este
total interzisa.

Articolul 15

a) Oricine trebuie sa aiba dreptul la
proprietate personald, cistigatd pe cale
legald, si va fi indreptdtit sd aiba drept
de proprietate, fara prejudiciu personal,
al altora sau al societdtii in general.
Exproprierea nu este permisi decit in
interesul public si pe baza plétii imediate
§i corecte a compensatiei.

b) Confiscarea si sechestrarea
proprietatii este interzisa cu exceptia unei
necesitadti dictate de lege.

Articolul 16

Oricine va avea dreptul de a se
bucura de roadele creatiei sale stiintifice,
literare, artistice ori tehnice, ca si dreptul
de a proteja interesele morale si materiale
ce izvordsc de aici, daca o asemenea
creatie nu este contrara principiilor sariei.

Articolul 17

a) Oricine are dreptul de a trdi intr-un
mediu curat, departe de viciu §i de coruptie
morald, un mediu care va favoriza propria
lui dezvoltare, asigurarea acestui drept fiind
obligatia statului i a societatii.

b) Oricine are dreptul la ingrijire
medicala si sociala si la toate inlesnirile
oferite de societate si de stat in limitele
resurselor sale disponibile.

c) Statul va asigura dreptul indi-
vidului la o existenti decentd, care ii va
permite acestuia §i familiei sale sa-si
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implineasca toate cerintele §i necesitatile
sale, inclusiv hran3, imbriciminte,
locuintd, educatie, ingrijire medicala si
toate celelalte nevoi de baza.

Articolul 18

a) Oricine are dreptul la propria
securitate si a religiei sale, a apar{ina-
torilor, onoarei §i proprietatilor sale

b) Orice persoana are dreptul la
intimitateaviatii private, a afacerilor sale,
in casa sa, in familia sa, privind propn-
etatea si relatiile lui. Nu este permis sa
fie spionat, sd fie pus sub supraveghere
sau a i se pata renumele sdu. Statul il va
proteja de o interventie arbitrara.

¢) Locuinta personalaeste inviolabila
in toate cazurile. Nu se va intra in ea fara
permisiune din partea locatarilor ei sau prin
orice manierd ilegala, nici nu va fi demolata
sau confiscatd iar locuitorii ei evacuati.

Articolul 19

a) Toti indivizii sint egali in fata
legii, fara discriminare intre conducator
si cel condus.

b) Dreptul de a recurge la justitie-

este garantat oricui.

c) Obligatia este in esentd per-
sonala.

d) Nusevadefini crimd sinuse apli-
ci pedeapsi in afara celor cuprinse in garia.

e) Acuzatul este nevinovat pina cind
vina sa nu se va dovedi intr-un proces
impartial, in care i se vor oferi toate
garantiile la aparare.

Articolul 20

Nu este permisd, fird un temei le-
gal, arestarea unei persoane sau ingra-

DECLARATIA DE LA CAIRO

direa libertatii sale, exilarea sau pe-
depsirea sa. Nu este permis ca cineva
sd fie supus torturii fizice ori psiho-
logice sau oricdrei alte forme de
umilire, cruzime sau ofensd. De ase-
menea, nu este permisd supunerea sa
la experienie medicale sau stiintifice
fara consim{dmintul siu sau si i se riste
sdndtatea sau viata. Nu este permisa
promulgarea de legi de urgenta care ar
putea prevedea autorizdri pentru exe-
cutarea de asemenea actiuni.

Articolul 21

A lua ostateci sub orice forma sau
pentru orice scop este categoric interzis.

Articolul 22

a) Oricine are dreptul de a-si expri-
ma liber propria opinie, in asa fel incit
sd nu fie contrara principiilor sariei.

b) Oricine va avea dreptul de a spri-
jini ceea ce este drept, de a propaga cea
ce este bun i de a avertiza asupra a ceea
ce este gresit si rdu in conformitate cu
normele sariei islamice.

c) Informatia este o necesitate
vitald pentru societate. Nu este
permis sd fie exploatatd sau folosita
gresit in asa fe] incit s3 violeze
caracterul sacru si demnitatea Pro-
fetului, sd submineze valorile morale
si etice sau sd le distrugd, sa corupa
sau sd lezeze societatea, ori sa-i
sldbeasca credinta.

d) Nu este permis s3 se pro-
moveze ura nationald sau doctrinari

| sau sa se facd orice altceva ce ar putea

fi incitare la orice forma de discri-
minare rasiala.
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Articolul 23

a) Autoritatea inseamna incredere;
abuzul sau exploatarea rdu intentionat
a aceasteia este absolut interzisd, aga incit
drepturile fundamentale ale omului sa fie
garantate,

b) Oricine va avea dreptul de a
participa, direct sau indirect, la admi-
nistrarea afacerilor publice ale tarii sale.
El va avea, de asemenea, dreptul de a-si
asuma serviciul public in conformitate cu
prevederile sariei.
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Articolul 24

Toate drepturile si libertétile stipu-
late in aceasta Declaratie sint subordonate
sariei islamice,

Articolul 25

Saria islamica este singura sursa de
referin{d pentru explicarea sau clarifi-
carea oricirui articol al acestei Declaratii.

Cairo, 14 Muharram 1411H
(5 august 1990)0
(Traducere neoficiald)
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Comentar
L OTREHIA

Adaptarea drepturilor omului

la traditia islamica
ISTVAN HALLER

Islamul, cu cei peste 800 de milioane de credinciosi (17% din populatia globului)
este a doua religie ca marime dupi crestinism. Raspindit in 162 de tiri, este in
aproape 20 de tari religie de stat. Pe baza politicii urmarite de aceste tari, putem
distinge fundamentaligti (care refuzd modemismul, identificind legile statului cu
legislatia canonici; de exemplu Pakistanul si Iranul), traditionalisti (care respecta
legislatia canonicd, dar nu ridica interdictii scvere curentelor moderne; de exemplu
Arabia Saudita) si secularisti (care separd complet statul de structurile religioase; de
exemplu Irakul si Turcia).

Codul general al islamului (Saria) — dreptul penal. dreptul civil, codul famil-
ial, dreptul comercial — este elaborat cu strictete dupad normele religioase. Astfel
legislatia canonica intruneste ,totalitatea prescriptiilor lui Allah referitor la
comportamentul uman”, definind acte obligatorii (fard), preferabile (mandub),
indiferente (mubah), rusinoase (makruh) si interzise (haram).

Diferitele curente religioase interpreteaza in mod diferit bazele care trebuie s3
se afle la temelia Sariei. Ortodocsii islamici — sunnitii — nu recunosc alti autoritate
decit Coranul (al cérui text, conform tradifiei musulmane, a fost dat lui Mahomed
prin revelatie directd de la Allah) si Sunna (compusa din naratiuni despre faptele si
cuvintele Profetului). in cadrul sunnitilor exista patru scoli juridice: malachitii respect
strict traditiile mahomedane exprimate la Medina; hanbalitii nu accepté decit Coranul
si Sunna; safii{ii definesc ca baza jurisdictiei Coranul, Sunna, idjma (consensul lumii
islamice privind interpretarile textelor) si chiasul (analogia); hanafitii accepti
rationamentul si logica in deductiile juridice. Siitii accepti interpretérile necanonice
ale Coranului, inlocuind sistemul Sunna cu o traditie proprie; clerul siit conduce
comunitatea prin ,rationamentul critic” (idjtihad).

Declaratia Universald a Drepturilor Omului (in continuare Declaratia
Universald), document ONU. este socotit de tarile islamice ca un document impus,
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strdin de traditii, si, care in consecintid nu trebuie luat strict in consideratie. Tari
musulmane, cum ar fi Arabia Saudita sau Iranul, si-au manifestat rezervele fatd de
Declaratia Universald, considerind ci prescriptiile Coranului trebuie si aiba
prioritate. In aceste imprejuriri Declaratia de la Cairo are o importanti deosebiti
datoritd faptului ci aseazi pricipiile drepturilor omului in contextul Sariei, al
traditiilor islamice. Totodatd aceasté contextualizare aduce modificri, uneori esentiale,
principiilor generale ale drepturilor omului.

Unele articole ale Declaratiei de la Cairo prevad in mod expres anumite
aspecte care nu figureaza nici in Declaratia Universald, nici in Conventia pentru
apdrarea drepturilor omului §i a libertdtilor fundamentale (document al
Consiliului Europei; in continuare Conventia), cum ar fi cel care prevede
raspunderea personald (art. 19, lit. c.) sau interdictia de a lua ostatici (art. 21).
Acestea se subinteleg din alte articole ale acestor documente, de ex. Conventia
enumera conditiile in care o persoand — si faptul cd intotdeauna se mentioneaza
»persoand”, elimind posibilitatea condamndrii colective — poate fi privatd de
libertate (art. 5), intre care, normal, nu figureaza luarea de ostateci.

Declaratia de la Cairo cuprinde si paragrafe care nu sint prevazute nici de
Declaratia Universald, nici de Conventie

* apdrarea renumelui §i onoarei persoanelor decedate (art. 4);

« interzicerea dobindei' (art. 14);

* dreptul 1a un mediu curat (art. 17, lit a.);

« unele prevederi privind situatii de razboi, care sint oricum cuprinse in
Conventiile de la Geneva (prima fiind semnati inci in 1864) sau in Standardul
de legi minime pentru tratamentul prizonierilor (document ONU).

Adaptarea principiilor drepturilor omului la valorile traditionale islamice a
avut ca rezultat aparifia unor contradictii serioase. Astfel, dreptul la viatd poate
fi restrins conform prevederilor Sariei, iar unele prescriptii ale Coranului nu
sint conforme cu teoria drepturilor omului, cum ar fi uciderea din razbunare
(2:178-179, 5:38, 17:33) sau nimicirea necredinciosilor® (2:191, 4:89, 9:111,
47:4). Se garanteaza dreptul la cédsnicie, dar nu se prevede liberul consimtamint
al ambelor pérti (art. 16 al. 2, Declaratia Universald) si nici dreptul persoanelor
de a se cisitori indiferent de religie’ (art. 16 al. 1, Declaratia Universald). Se
exprimd egalitatea femeii cu bdrbatul‘, dar raspunderea pentru bunistarea familiei
ii revine barbatului (aceastd prevedere dezavantajeazd — chiar dacd in primul
moment pare si fie invers — femeia, deoarece in mod tacit ii atribuie tolul de
casnicd). Saria sau autoritatea Profetului nu pot fi contestate, astfel se limiteaza
libertatea exprimarii, libertatea de a propaga idei sau de a educa copilul conform
convingerii parintilor. '

Lipsesc din Declaratia de la Cairo unele prevederi fundamentale ale
Declaratiei Universale sau ale Conventiei, cum ar fi;
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» principiul conform ciruia ,,Nimeni nu poate fi condamnat pentru o actiune
sau o omisiune care, in momentul cind a fost sdvirgiti, nu era considerati o
infractiune, potrivit dreptului national sau inkernational. De asemenea, nu poate fi
aplicati vreo pedeapsa mai grava decitaceea care era aplicabild in momentul savirgirii
infractiunii.” (art. 11, al. 2, Declaratia Universald, art.7, al. 1, Conventia). Acest
pricipiu este prevdzut si in alte documente regionale, cum ar fi Carta africand a
drepturilor omului §i a popoarelor (art. 7, al. 2), adoptatd de Uniunea Africani
la 17 iunie 1981, sau Conventia americand a drepturilor omului. semnatd de
tarile membre ale Organizatiei Statelor Americane la 22 noiembrie 1969 (art. 9).

» dreptul la cetdtenie: ,,Orice persoand are dreptul la o cetdtenie. Nimeni nu
poate fi privat de cetitenie, sau nu i se poate modifica cetdtenia in mod arbitrar.”
(art. 15, al. 1§12, Declaratia Universald), ,Nimeni nu poate fi expulzat pe calea
unei masuri individuale sau colective, de pe teritoriul statului al carui cetitean
este. Nimeni nu poate fi privat de dreptul de a intra pe teritoriul statului al cdrui
cetdtean este.” (art. 3, al. 1 §i 2, Protocolul nr. 4 apartinind Conventiei). Dreptul
la cetdtenie este asigurat de Conventia americand prin art. 20.

» principiul liberei asocieri: ,,Orice persoani are dreptul la libertatea de intrunire
pasnica si la liberatea de asociere.” (art. 20, al. 1, Declaratia Universald, art. 11, al.
1, Conventia), lacare Conventia aduga ,,inclusiv dreptul de a constitui cu alte persoane
sindicate si de a afilia unor sindicate pentru apararea intereselor sale.”, ceea ce in
Declaratia Universald este prevazut separat (art. 23, al. 4). Libertatea asocierii este
prevazutd si de Carta africand (art. 10), si de Conventia americand (art. 16).

» dreptul la alegeri libere: ,,Orice persoana aredreptul de a participa la rezolvarea
problemelor publice ale tarii lui direct, sau indirect prin reprezentanti alesi in mod
liber” (art. 21, al. 1, Declaratia Universald), ,Inaltele Parti Contractante se angajeaza
s organizeze, la intervale rezonabile, alegeri libere cu vot secret, in conditiile care
asigura libera exprimare a opiniei poporului cu privire la alegerea corpului legislativ”’
(art. 3, Primul Protocol aditional la Conventie). Dreptul de a alege in mod liber
reprezentanti este prevazut in Charta africand (art. 13, al. 1) si de Conventia
americand (art. 23).

» libertatea de constiinta: ,,Orice persoani are dreptul la libertatea de gindire,
de constiinta si de religie; acest drept presupune libertatea de a schimba religia sau
convingerea, cit i libertatea de a-si manifesta religia sau convingerea in mod indi-
vidual sau colectiv, in public sau in particular, prin cult, invit{dmint, practici si
indeplinirea riturilor.” (art. 18, Declaratia Universald, art. 9, al. 1, Conventia).
Carta africand prevede dreptul la libertatea constiintei (art. 8), ca si Conventia
americand (art. 12).

Libertatea de congstiintd §i de exprimare este grav afectatd de art. 10 al
Declaratiei de la Cairo, care ridicd islamul deasupra altor religii, §i interzice
orice actiune care ar converti musulmani la o alta religie sau la ateism*.

145

https://biblioteca-digitala.ro



ISTVAN HALLER

Posibilitatea de a limita drepturile este definitd de Conventie la acele articole
unde este cazul: , Exercitarea acestor drepturi nu poate constitui obiectul unor altor
restringeri decit acelea care, prevazute de lege, constituie masuri necesare, intr-o
societate democratica, pentru securitatea nationald, pentru siguranta public3, pentru
mentinerea ordinii publice, pentru prevenirea faptelor penale, pentru protectia
sanatatii sau a moralei, ori pentru protectia drepturilor si libertatilor altuia.” (formulare
folositd la art. 2 al. 3, Protocolul nr. 4 apartinind Conventiei.Alte principii de limitare
a drepturilor care mai apar sint: ,,apararea bunastarii economice a {arii”, ,, apararea
integritatii teritoriale”, , protectia reputatiei altuia”, ,,impiedicarea divulgarii
informatiilor confidentiale” si ,garantarea autoritatii si impartialitatea puterii
judecétoresti”. Declaratia Universald defineste intr-un articol unic limitarile:
,Exercitarea acestor drepturi §i libertdf{i nu poate constitui obiectul unor altor
restringeri decit acelea care, prevazute de lege, constituie masuri necesare pentru
protectia drepturilor i libertatilor altuia, sau cele necesare intr-o societate democratica
pentru respectarea moralei, siguranteisi a bunistarii generale” (art. 29 al. 2). Articolul
24 si 25 al Declaratiei de la Cairo aseazi toate drepturile sub autoritatea Sariei,
incit in cazul unor contradictii Saria este prioritara. Si contradictii existd: tiierea
miinii hotului (Coran 5:38), biciuirea desfrinatilor sau a celor care depun marturie
mincinoasa (Coran 24:2, 24:4) nu sint compatibile cu art. 20 din Declaratie.

Care poate fi efectul Declaratiei de la Cairo asupra Ummei (comunitatii
religioase islamice)? Prima problema deriva din art. 24 si 25. In cazul in care
Declaratia de la Cairo ar fi fost definité ca o parte componenta a Sarieli, kadii ar
fi fost obligati sa o respecte. Astfel prevederile ei — nefiind considerate prescriptii
obligatorii (fard), dar nici macar preferabile (mandub) — nu vor fi luate in seama
decit de reprezentantii acelor scoli juridice musulmane care acceptd ca
argumentatie idjma sau rationamentul propriu.

Comparind Declaratia de la Cairo cu Declaratia asupra elimindrii tuturor
formelor de intolerantd si de discriminare bazatd pe diferente religioase sau de
convingeri, se observa o totald contradictie de principii. Primul document declara
suprematia islamului §i a traditiilor islamice, cel din urma porneste de la o
promovare reald a libertatii religiei §i a convingerilor. Astfel Declaratia de la
Cairo contravine majoritatii articolelor care figureaza in acest document ONU:

= art. | prevede dreptul la schimbareafeligiei, ceea ce lipseste din Declaratia
de la Cairo;

» art. 2, 3 si 4 interzic practicarea oricdrei forme de discriminare. dar in
mod evident Declaratia de la Cairo ofera prioritate islamului;

« art. 5 garanteaza parintilor dreptul de a-gi educa copii conform propriilor
convingeri, dar art. 9 din Declaratia de la Cairo impune cunoasterea islamului.

Fundamentalismul nu este o caracteristicd exclusiva a islamului. Nu trebuie
uitat, cd intr-un ev mediu timpuriu, cultura greacid antici a fost considerata
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periculoasi si demni de dispret, iar valorilejsale s-au salvat si transmis secolelor
urmatoare prin lumea arabd. Reminiscentele fundamentalismului crestin apar si
in zilele noastre, sub diferite forme. Prin tratatele internationale care se refera la
libertatea religioasa existd insa posibilitatea de a separa clar prescriptiile religioase
de sistemul juridic, primele apartinind de domeniul constiintei, ultimele
determinind drepturi §i obligatii pentru toti cetatenii.

NOTE:

1. .Allah permite cumpdrarea yi vinzarea, dar nu §i camatéaria” (Coran, 2:275).

2. Alte pasaje din Coran considerd cd pedeapsa trebuie sa fie lisatd pe seama lui Allah
(15:3). Problema rdzboiului sfint este una controversatd §i in lumea araba, doar la secta
ismailitilor (5i a celor care derivd din ismailiti) djihadul intrd in cadrul obligatiilor religioase.

3. Coranul interzice cdsitoria cu femei necredincioase (2:221).

4. ,Birbatii se afld cu o treapta deasupra femeilor.” (Coran, 2:228, 4:34); ,.La mostenire,
partea unui biiat este dubld fatd de partea unei fete.” (Coran, 4:11, 4:176).

S. Declaratia universald a fost refuzati de Arabia Sauditd pe motivul cid permite
modificarea religiei, iar aceasti libertate ar fi de neconceput pentru un musulman. Intr-o serie
de tari existd discnimindri evidente pe bazi religioasd, care pot duce la lupte violente impotriva
celor de altd credintd. De ex. in Iran este persecutatd comunitatea bahai, consideratd a ti o
»reminiscentd a colonialismului” (oficial, izgonirea lor este consideratd ,,0 luptd impotriva
colonialismului”, comunitatea bahai nefiind recunoscuti ca una religioasa).

*

Istvain HALLER (n. 1962) a absolvit Facultatea de Geologie din Cluj. Din 1990 este
reporter si redactor la mai multe reviste. Din 1993 referentul Biroului de Drepturile Omului
din cadrul Ligii Pro Europa. A publicat studii si articole in reviste din Romania yi Ungaria
(22, Beszélo, etc.).
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De la intoleranta la toleranta
DEzs6 BuzoGANY

Preambul

Nu mai este nevoie sd subliniem, cred, importanta tolerantei pentru
Transilvania de astdzi. Dimpotrivd, este necesar sd reevaludm acel trecut care
confirmad pind azi, prin exemple pozitive, viabilitatea institutiei coexistentei, ca
rod al eforturilor unor persoane de buna credintd, animate de o gindire europeana,
capabile si vegheze cu sinceritate la functionarea sa. In consecint3, referirile la
proverbiala ,,folerantd transilvand” sint de actualitate §i pentru a corecta anumite
erori inradicinate. Inainte de toate, pe aceea cd anul 1568, devenit clasic in
referirile la toleranta transilvan3, este doar una — e drept, in Transilvania, ultima
— din etapele dezvoltdrii istorice a tolerantei religioase. Nevoia de toleranta
fata de bisericile noi ale reformei religioase a aparut mult mai devreme, §i, cum
se intimplad adesea, a fost pornitd — uneori chiar revendicatd — de partea mai
putin numeroasd, mai slaba.

O alta-viziune eronati este ca declararea tolerantei de catre Dieta transilvana
a asigurat de la sine toleranta absoluta fata de toate invataturile si confesiunile
reformatoare. Ceea ce transpare din rezolutiile Dietei, dupd cum se va vedea in
cele ce urmez3, este ca se garantau drepturi egale cu biserica catolicd (medievala)
doar acelor confesiuni ai caror adepti din Dieta reugiserd sd si le obtina. Toleranta,
asa cum fusese ea declarata initial, nu oferea deci tuturor. in Ardeal. o umbrela
protectoare. Din acest motiv se impune s3 nu ne limitdm la analiza anului 1568
si a fenomenelor premergétoare lui, ci sd urmdrim linia evolutivd ulterioard a
tolerantei reflectatd in hotdririle Dietei, mai precis calea de la intolerantd la
tolerantd. O vom face pe baza primelor doud volume ale 4nalelor Dietei
Transilvane (Erdélyi Orszdaggyiilési Emlékek — EOE —, red. Szilagyi Sandor,
Budapesta, 1876). Pentru fidelitate, prezentdm in note textul original al
rezolutiilor formulate, cu exceptia unuia, in latina.
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Evenimentele premergitoare

Ideea tolerantei a aparut odatd cu migcarea universald de schimbare inifiata de
Reforma secolului al XVI-lea, a carei esenté poate fi rezumata in innoirea ritualului,
a serviciului, a ordinii bisericesti, conform preceptelor biblice. Aceste trasituri
caracterizeazi §i Reforma inceputi in Transilvania. Aceastd innoire a antrenat
schimbari profunde in ceea ce priveste invititura si organizarea bisericeascd, in
urma cdrora s-au nascut cele trei biserici protestante ,,istorice” (in ordinea infiin{arii:
cea evanghelicd sau luterana, cea reformatd si cea unitariand). Conturarea si
consolidarea (1557—1571) structurilor bisericesti fondate pe aceste trei curente
teologice specifice a fost precedatd de o perioadd pregétitoare, care coincide cu
Reforma propriu-zisa in Transilvania. Aceasta a cuprins anii 1542—1557, o perioada
tulbure, de inclestare, numitd indeobste perioada reformelor locale.

Formarea treptata a bisericilor gi delimitarea lor teologica si organizationala
au adus in actualitatea preocuparilor Dietei transilvane ideea de toleranta.
Rezolutii referitoare la propagarea invataturii reformatoare apar doar in cel de-
al cincelea deceniu, ceea ce aratd ci, chiar daca ideea innoirii bisericii aparuse
in anii anteriori, ea nu a devenit o cauzi generald pe intreg teritoriul tarii. Prima
informatie referitoare la faptul cd Reforma devenise o preocuparea a insasi
conducerii statului apare in anul 1538, cind, in prezenta regelui Ioan, a fost
organizata o disputa teologica la Sighisoara intre reprezentanti ai bisericii vechi
i noi: Istvan Szantai, magister la Kassa (Kosice, n. trad), .,cel care predica cel
mai deschis” intre toti reformatorii din Ardeal §i Gergely Szegedi. calugar
franciscan, unul dintre putinii polemisti capabili sd apere ideologia bisericii
catolice, incepind din 1524, cu o oarecare eruditie i talent literar.

Edictele Dietei din Ungaria

in anul 1523, Dieta de la Buda, prin articolul 54, ii declara pe adeptii lui
Luther ,, eretici §i dusmani ai Sfintei Fecioare Maria”. Ei, impreuna cu aderentii
lor, sint condamnati la decapitare si pierderea bunurilor. in urmatorul an, Dieta
de la Pesta a asprit hotarirea, decretind arderea pe rug a celor incriminati.

Dieta de la Rakos, convocatd in 1525, care a insumat si a reinnoit hotaririle
anterioare, prin articolul 4 al rezolutiei sale a decis ca ., Luteranii sd fie eradicati
din intreaga tard. Sa fie pringi §i arsi, oriunde s-ar gdsi, fie de autoritdtile
bisericegti, fie de cele laice.”

Ceea ce nu inseanma ca aceste hotariri au fost aplicate intocmai. De altfel,
nici nu au fost ridicate la rang de lege, deoarece inalta nobilime nu gi-a dat
acordul. Totusi au existat nobili care s-au identificat cu aceste prevederi. Se stie
despre Istvan Werbéczi, ca pe propria lui mosie a luat masuri cumplite impotriva
adeptilor lui Luther. iar palatinul Istvan Bathori a ars pe rug trei ., luterani™, sau
cel putin asa s-a transmis prin traditia istoriografica bisericeasca. Tot in acel an
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(1525) si la Buda era condamnat la moarte un luteran, dar nu se stie daca sentinta
a fost sau nu executata.

Toleran{a nici nu era de agteptat pina la amplificarea migcarii protestante. Acest
lucru s-a datorat in mare masura faptului ca reformatorii au reusit s atragé de partea
lor pe multi dintre membrii marii nobilimi. In anii care au urmat catastrofei de la
Mohics (1526), rolul marilor feude atit in stabilizarea economica a tdrii, cit si la
apdrarea ei a crescut simtitor, din cauza paralizirii administrative §i militare a puterii
centrale. Marea nobilimea nu-si apara doar propriile vetre §i bunuri, nu-gi guverna
doar proprii iobagi, ci odatad cu acestea gi o bund parte a tarii.

in aceasts perioad3, 40—45% din proprietiti se concentra in mina a 16
familii ale marii nobilimi, iar restul era impértit intre 1232 familii nobiliare.
incepind cu prima treime a secolului, in decursul citorva decenii, majoritatea
covirsitoare a celor 16 mari familii nobiliare (intre ele si o ramura a familiei
Bathori, cu 4299 de loturi iobdgesti) au trecut la protestantism.

Nobilul convertit la credinta protestantd, asigura nu numai premisele juridice
si materiale ale functiondrii noii confesiuni pe propria sa mosie, ci ocrotea totodata
cu forta armelor viata bisericii §i a gcolii. Avea drept suveran nu numai asupra
angajarii predicatorilor §i dascélilor, dar putea sd convoce sinoduri, prezidind
chiar disputele religioase, i pronuntindu-se in probleme de dogma si liturgice.

Istoricii, cercetind motivatia sustinerii ideilor reformatoare §i sprijinirea,
in Transilvania, a reformatorilor, au ajuns la concluzia c3 unii din marii nobili
eraucondusi de propria lor convingere, dar altii, nu putini, erauminati de interes.
Multi si-au insusit foste bunuri ale bisericii, iar prin sustinerea noii ,religii”,
incercau dejucarea consecintelor juridice ale acestor fapte, si, folosindu-se de
principiul cuius regio, isi converteau supusii la noua confesiune. Este de inteles,
astfel. cd ideea tolerantei a gasit o sustinere totala din partea lor in cadrul Dietei,
ba chiar a fost revendicata din ce in ce mai hotarit.

Rezolutiile Dietei in probleme religioase

incepind cu deceniul al cincilea al secolului al XVI-lea, Dietele transilvane
s-au ocupat si ele din ce in ce mai mult cu problema religiei, deoarece trimisii
ingisi erau adeptii unor convingeri religioase diferite. Aceste rezolutii poarta
amprenta opozitiei inversunate a episcopului catolic de Oradea, Frater Gydrgy
Martinuzzi, un adversar indirjit al innoirilor, care, datoritd rolului politic jucat
(era principalul §i cel mai consecvent propagator in Transilvania al ideii unei
aliante antiotomane, nu in ultimul rind si cel mai talentat politician al ei), avea
un cuvint greu in hotaririle Dietei.

in contextul propagarii noilor invatituri, problema religiei a fost pusa pentru
prima oard in Dieta de la Turda din aprilie 1545, unde ..7n chestiuni religioase "
s-a hotdrit ca: ,.de-acum incolo nimeni sd nu indrdzneascd a innoi, sd nu cuteze
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a aduce nimdnui ofensd prin trai, morald sau fel de viatd [...], ci mai degrabd sd
serveascd sprijinirea aproapelui sdu. Nimeni sd nu ingrddeascd cdlugdri sau
alte persoane bisericegti in activitdtile legate de misiunea lor sfintd.”’

Pentru a putea intelege fundalul acestei legi, trebuie sa examindm pe de o
parte ritmul propagidrii doctrinelor reformatoare. pe de altd parte situatia politicii
bisericesti din epoca respectiva.

In spatele reformei initiate la Bragov in toamna anului 1542, s-a aliniat, dupa
scurt timp si preotimea din Partium, desi posibilitatile de aici erau mult sub cele
existente la Bragov. Preotimea din zona Oradeei se afla cu un pas in urma: reforma
de abia fusese lansatd, pe cind in orasele sdsesti era pe terminate. La resedinta
episcopului Frater Gyérgy Martinuzzi, cel mai consecvent anti-reformist al Ardealului
secolului XVI, incepuse convingerea preotimii pro-reformiste, de culturd umanista,
in 1544, prin documentul numit 7ezele de la Oradea (,Teze pentru cei care
propovdduiesc Evanghelia lui Christos, si care vor polemiza in duminica care
urmeazd dupd sdrbdtoarea despadrtirii apostolilor”).

Acest document, cuprinzind 25 de teze inglobate in trei capitole, vorbeste
despre cinstirea sfintilor, despre biserica si ritualul bisericesc, ficind o fina aluzie
si la intoleranta adesea prezentd a bisericii catolice medievale, afirmind ca
adevdrata autoritate a bisericii rezidd nu in impunerea fortei, ci in propovdduirea
cuvintului Domnului. Tezele redactate de reformatorul maghiar anonim, sint
sustinute prin citate din Nicolaus Lyra, Toma de Aquino §i Augustin, ceea ce
dovedeste ca lucrarea a fost dedicatid unor preoti eruditi, bine pregatiti, cu o
vasti culturd umanisti. Autorul incerca si-i determine si ia o decizie, avertizin-
du-i cd acei care tdinuiesc si nu marturisesc adevarul aflat, vor fi la rindul lor
renegati de Christos in fata lui Dumnezeu.

Rezolutia mai sus citatd a Dietei de la Turda, din aprile 1545, s-a nédscut
probabil ca raspuns la aceasta initiativa reformatoare, rezolutie care, in interiorul
protoieriei lui Martinuzzi a fost indspritd prin acordarea libertatii totale de
persecutie a adeptilor lui Luther.

Blocarea cauzei reformei, tocmai datoritd acestei rezolutii, este reflectatd in
scrisoarea lui Gergely Belényesi adresatd lui Calvin in 1545. Peregrinul din
Strasbourg, simpatizant al lui Calvin, ii scrie reformatorului Genevei cd, dupa re-
centele sale informatii, in Ungaria, propovaduitorii Evangheliei sint persecutati, in
afara de turci, i de citre tiranii samavolnici ai tarii. Angajamentul lui reformator si
constiin{a misiunii reiese §i din urmatoarele rinduri: ,,Md intorc acasd pentru a ma
inrola in slujba bisericii impovdrate de nenorociri. Sint congstient de pericolele care
md amenin{d din partea turcilor, a tiranilor, a acelora care prigonesc adevdrul, dar
le voi privi in fatd §i nu md voi abate de la drumul asumat.”

Aceste interdictii nu au putut stdvili insd nici patrunderea ideologiilor
inovatoare, nici inceperea organizarii noii biserici, nici chiar pe domeniile
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apartinind episcopatului lui Martinuzzi. Referitor la laceasta, trebuie s amintim
sinodul care a avut loc in acelasi an (20 septembrie) la Ardud, lingd Satu Mare.
Aici s-au adunat 29 de pastori sub ocrotirea lui Gaspar Dragffy, care la aceea
vreme era comes al judetelor Kraszna §i Szolnok, pentru a clarifica in 12 puncte
minimul doctrinar protestant, in a cdrui respectare se obligau.

In aceasta vreme, in jurul introducerii reformelor au apirut in mai multe locuri
divergente atit de mari intre pastorii §i credinciosii celor doud culte, incit exista
pericolul izbucnirii unui rizboi civil. Aceasta situatie confuzi, de multe ori periculoasa
a inceputurilor, este relatatd de citre Gaspar Heltai printr-o scrisoare de la sfirsitul
anului 1548, in care se scuzd in fata magistratului din Bistrita, ci, in ciuda
promisiunilor, nu poate ocupa parohia respectivd, deoarece, sustine el, judecatorul,
consiliul, populatia Clujului il obliga sa rimin, ba prin rugidminti, ba prin amenintari
cu furia lui Dumnezeu. lar el nu poate si renunte la munca inceputé intre atitea
primejdii, §i nu-gi poate asuma riscul sd lase dupa el o baie de singe.

Curmarea aceastei situatii nefericite este grabita si de rezolutia Dietei din Turda
(mai 1548), prin interzicerea innoirilor: , Asteptind hotdririle principilor cregtini in
treburile religioase, se decreteazd: si nu se aducd nici o innoire, ci totul si rdmind
in starea hotdritd cu doi ani inainte, iar predicatorii sd nu aibd voie sd-gi pardsescd
locul [de serviciu] desemnat cu scopul de a predica in alte parti. ™

Reforma in perioada Contrareformei

Datorita cauzelor amintite, in Partium nu s-a putut incropi nici o organizatie
embrionard a bisericii protestante. Aici deci, in privinfa serviciului pastorilor
dedicati inoirii, s-a format un fel de status confessionis prin care doar acei citiva
patroni simpatizanfi ai Reformei au oferit o oarecare ocrotire predicatorilor.
Incercarea cea mare pentru ei abia urma, in prima perioads, destul de militant3,
a Contrareformei din Transilvania, intre 1551—1556.

Migcarea reformatoare, lipsitd de un cadru institutional, este pusd la grea
incercare atunci cind in 1551 Ferdinand de Habsburg ocupé Transilvania, §i ca o
importantd masurd a instaldrii sale, in 1553 numeste trei noi episcopi in scaunele
rdmase intre timp vacante: pe Pal Bornemissza la Alba Iulia, pe Matyas Zabardi la
Oradea si pe Miklds Olah (Nicolaus Olahus) la Esztergom. Episcopii nou-numiti,
refuzind si ia in considerare schimbdrile petrecute in ultimii ani pe plan religios,
doreau si atraga si pe liderii comunitatilor reformate sub tutela episcopala. Sasii au
incercat evitarea extinderii jurisdictiei asupra comunitatilor de protestanti din
teritoriile sasesti prin urgentarea numirii unui superintendent (episcop) de catre forul
politic al Universitas Saxonum, pentru accelerarea separarii religioase.

. Situatia a devenit insa critici in Bihor, unde episcopul nou numit a folosit
forta armati pentru infringerea adversarilor. Evolutia Contrareformei a
reprezentat o presiune permanentd asupra comunitatilor protestante, ceea ce se
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simte si prin hotdririle sinodale ale epocii. Martinuzzi pierde increderea lui
Ferdinand, care il §i ucide cu ajutorul mercenarilor in 1551, ceea ce nu inseamna
insd sfirgitul rezolutiilor antireformatoare ale Dietei. Intoleranta, respectiv
toleranta impusa de o politica realistd, determina in continuare tonul rezolutiilor.

Pentru exemplificare, s3 ne referim la rezolutia Dietei din Tirgu-Mures,
datatd 31 decembrie 1551, care afirma ci tensiunile existente in tard din cauza
religiei se cer rezolvate prin consensul reprezentantilor. Al doilea punct prevede:
,, Hotdrim deci, ca in spiritul rezolutiilor episcopului de Oradea [Frater Gyoérgy
Martinuzzi), toti sd rdmind in credinta care le-a fost hdrdzitd si ingdduitd de
Dumnezeu, dar nici unul sd nu-l hdartuiascda pe celdlalt cu pretinsa intiietate a
credintei sale; domnii tdrii il roagd pe Johannes Baptista Castaldo, sd
binevoiascd sd incuviinteze aceastd rezolutie a tarii.””’

Aceeasi toleranta retinutd, mai degrabi impus3, a perioadei Contrareformei
se simte §i intr-una din rezolutiile Dietei de la Turda (22 mai 1552): (15),, In
chestiunea religiei corpurile si stdrile Dietei au hotdrit in unanimitate, [...] ca
adeptii [religiei] evanghelice sd nu aplice nici un fel de fortd asupra
credinciogilor papei, similar nici cei din urmd sd nu se grdbeascd in a actiona
impotriva acelora §i in a-i tulbura fdrd pricind; ba chiar sd se poarte unii fatd
de ceilalti cu blindete si respect.”’

Primul semn intr-adevar pozitiv, care aratd o modificare a mentalitatii,
printr-o formulare concesiva si nu restrictiva, a fost adoptat tot de aceasta Dieta:
. Referitor la populatia Tirgului Secuilor [Tirgu-Mures, n. trad.] corpurile §i
stdrile Dietei au hotdrit sd incuviinteze tocmirea la capela Sfinta Elisabeta pentru
cei care doresc sd asculte §i sd invete conform credintei evanghelice a unui
preot care sd predice Sfinta Evanghelie a lui Cristos, sd slujeascd potrivit
invdtdturii lui Cristos §i impartd sfintele taine.”’

Peste doi ani, rezolutia care a permis angajarea unui pastor al credintei noi
a fost completata. in data de 10 iunie 1554, 1a Medias, corpurile si stirile au
hotarit sa permita serviciul preotilor ambelor parti, cu conditia severa ca ei sa se
tolereze reciproc, §i nici pastorul, nici enoriagii vreunei biserici sd nu adreseze
injurii sau jigniri celeilalte parti.®

Aceastd rezolutie deci a recunoscut existenta pastorilor credintei noi, slujbele
lor primind si o oarecare legitimitate. Efectul hotaririi s-a si simtit in evolutia bisericii
protestante din aceea vreme. Acest semn a fost pozitiv, marcind un pas inainte, chiar
dacd deocamdatad Contrareforma i-a obligat pe pastorii comunitatilor reformate la
un comprormis care poate fi interpretat §i ca o incercare de supravietuire. Dupa extinctia
familiei Gaspar Dragffy (1545), mosiile lui sint transferate familiei Bathori (sotia
lui Gaspar Dragffy, Anna Bathori din Sumuleu, a devenit sotia lui Gyérgy Bathori
din Ecsed). Astfel, in martie 1554 s-au adunat la Oar 88 de pastori sub ocrotirea lui
Bathori (fratele voievodului recatolicizat Andras Bathori, numit de casa Habsburg).
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Cu toate c3 gi-a asumat rolul de aparator al pastdrilor, pentru justificare personals, a
introdus unele modificari in rezolutiile sinodului anterior.

Pastorii adunati la Oar au acceptat folosirea piinii nedospite, institutia
spovedaniei si a nisiei, respectarea sirbatorilor anterioare, tolerind si altarele
(mai precis, sarcina de a le indeparta a fost incredintatid magistratilor).

Dintre hotaririle sinodului, poate cea mai interesanti este cea adoptati in
privinta impartdsaniei, princare pastorii s-au indepartat de la doctrinele elvetiene
— tot mai prezente in zond —, adoptind doctrina impértasaniei conform concor-
datului de la Wittenberg. (Autorii acestui concordat, pastorii Bucer §i Capito din
Strasburg, care au facut concesii importante lui Luther privind impartdsania,
acceptind pina si in forma doctrina luterana. Acordul a fost cuprins in declaratia
de credinti din ultimele zile ale lunii mai 1536, istoriografia cunoscindu-l sub
denumirea de Concordatul de la Wittenberg). Rezolutia de la Oar a prelucrat
aceasta declaratie de credinta, conform textului din 1530, formulat in Confessio
Augustana Invariata (CAl) . Astfel s-a adoptat o doctrind care oarecum a revenit
la invataturile bisericii catolice in problema impartdsaniei, ceea ce a insemnat o
stagnare a evolutiei doctrinare. Deci, absenta tolerantei, in aceastd perioadd a
Contrareformei, a paralizat evolutia naturala a diferitelor doctrine.

Aceastd stare este conservata si de rezolutia Dietei din Tirgu-Mures din 24
aprilie 1555: ,,3. Deoarece in problemele religiei apar dese gilcevi in toate
pdrtile Principatului, pentru a indrepta aceast rdau, am hotdrit ca acel articol de
lege, care a fost adus de Dieta de la Turda pe vremea episcopului orddean
Frater Gyorgy, in ziua de nagtere a lui Ioan Botezdtorul in 1551°, sd@ rdmind in
vigoare fdrd schimbdri, §i, dacd una dintre pdrti ar comite de acum incolo vreo
nedreptate sau fortare fatd de cealaltd, partea vitdimatd sd-si aducd cauza in
fata voievodului [transilvan]. In aceastd chestiune, voievodul are indatorirea
neintirziatd de a aduce o judecatd §i de a face dreptate pentru partea vatdmata.”®

Rezolutia Dietei se referd la o hotérire din 1551, anul fiind scris gresit fie
din cauza diacului, fie din cea a editorului, cici in luna iunie a anului mentionat
nu s-a tinut Dietd. Dar meritd si zdbovim pufin asupra hotéririi, deoarece ne
ofera interesante date suplimentare asupra treburilor bisericesti ale anului 1550.
Conform rezolutiei, partea vatimati putea cere si i se facd dreptate din partea
voievodului Transilvaniei. Ori, la momentul respectiv, voievodul secund al
Transilvaniei era insusi Martinuzzi, astfel cd prin rezolutia adoptatd in 1550
si-a conferit siegi dreptul de a judeca in chestiunile religioase.

Reintorcindu-ne la perioada rezolutiei prezentate, trebuie amintit ca se face
sim{itad o oarecare sldbire a presiunii exercitate asupra credintei noi. Acest fapt a
permis pdtrunderea unor doctrine in biserica innoitd, care ulterior au dus la
separarea celor doud confesiuni: a celei luterane si a celei reformate. Formarea
bisericii reformate din Transilvania poate fi inteleasi doar in lumina unui gir de
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evenimente inldntuite, pornite de Confessio Augustana Invariata (CAl, 1530), prin
taina impartdsaniei enuntate in Confessio Augustana Variata (CAV, 1540),
ajungindu-se mai intii la doctrina impartadsaniei lui Zwingli i Bullinger, iar ulterior
la cea a lui Calvin. Primul pas al acestui proces a fost rezolutia sinodului de la Oar
(1554), iar cel de al doilea, acceptarea impartdsaniei conform CAV, a avut loc cu
ocaaia sinodului de la Ardud din 1555. In cazul ambelor sinoduri trebuie subliniata
preluarea doctrinelor din marturisirea de credintd adoptatd de Adunarea Imperiului
German. Intoleranta Contrareformei i-a obligat pe pastorii din Partium sa-gi
insugeasca doctrine acceptate deja in {ard si astfel s evite porecla de ,,sacramentari”
prin care sd fie inglobati printre antitrinitarienii, care negau Sfinta Treime, sau
anabaptisti. Aceastd masura le-a asigurat o oarecare protectie atunci, cind pastorii
protestanti, din cauza indepartdrii altarelor, respingerii ostiei etc, puteau fi invinuiti
pentru incilcarea dreptului comun. (Refuzul de a primi trupul lui Dumnezeu putea fi
interpretat §i ca ofensa impotriva atotputerniciei §i caracterului divin al unei pérti
din Sfinta Treime.) Acest lucru s-a intimplat atunci cind Kalmancsehi i episcopul
ales, Demeter Thordai, au distrus altarul. Referirile la Con fessio Augustana au redus
suprafetele vulnerabile la atacurile Contrareformei.

Anul decisiv in chestiunea tolerantei a fost 1556. in acest an incepe procesul
care, ca prim rod al tolerantei religioase, a acordat drepturi depline, acceptate si de
stat pentru noua bisericd, devenitd astfel biserica oficiala cuprinsa in legislatia dietala
(recepta religio). Dieta de la Sebes din martie 1556 a reprezentat piatra de hotar
care a oficializat domnia Isabelei, sotia regelui loan, gi a fiului lor, loan Sigismund,
ei putind astfel si se reintoarca din pribegie. Prin acest act Contrareforma a incetat
pentru o vreme, §i in noua atmosferd protectoare, mai tolerantd, creatd de curtea
domnitorului, dezvoltarea religioasa si-a putut urma cursul normal atit in domeniul
invitaturii, cit si in cel al organizirii bisericesti. Aceasta intorsatura poate fi numita
pe drept cuvint o victorie a fortelor protestante. Astfel s-a creat posibilitatea ca
reprezentantii noii biserici sd organizeze curind un sinod la Cluj. Desi rezolutia
Dietei de 1a Turda (1—10 iunie 1557) nu diferd mult fata de cele anterioare, fortele
decizionale nu mai erau conduse de o presiune a tolerantei dictatd de ratiuni politice,
ci de propria lor constiin{a. Aceasti afirmatie reiese cu pregnanta din faptul ci nu
doar majoritatea reprezentantilor, dar pina si guvernatorul Péter Petrovics apartinea
taberei simpatizantilor noilor doctrine, care nu cu mult inainte au putut simti pe
propria lor piele apdsarea intolerantei.

,,Deoarece noi si preamdritul nostru fiu, la cererea insistentd a reprezentantilor,
ne-am invoit cu indurare ca fiecare sd-gi urmeze credinta pe care o voieste, dimpreund
cu ritualurile vechi ori noi, acordind si dreptul ca in privinta religiei ambele-padrti
sd procedeze conform propriei hotdriri, fird ca prin aceasta sd ofenseze pe cineva;
adeptii religiei noi sd nu-i atace pe credinciogii religiei vechi, dar nici acegtia sd
nu-i vdtdme in niciun chip pe adeptii religiei noi; aceasta a fost hotdrirea mai
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marilor tdrii ca sd restabileascd unitatea bjsericii §i sd pund capadt disputelor
ndscute in jurul invdtdturilor evanghelice " — decretase Dieta.’

Pentru remedierea definitivd a diferendelor doctrinare, Dieta propune un
sinod national, in cadrul ciruia eruditii si clarifice detaliile invataturii.'

In cazul cilugirilor tirgumureseni, aceeasi Dieta a hotarit: ,, dupd cum ne-am
mai invoit cu mild ca fiecare sd-gi pdstreze in libertate credinta pe care o doregte,
cdlugdrii pot rdmine in sigurantd in mandstire, mai cu seamd pentru cd multi dintre
ei provin din familii nobiliare, care nu se cade sa fie tratati nevrednic"."

Efectul autentic al tolerantei religioase depline s-a manifestat prin aparitia mai
libera, dupd 1556, a chestiunilor religioase de detaliu din interiorul protestantismului.
In aceasta perioada au aparut doctrinele helvetice si pe teritoriul transilvan, care au
divizat prima si a doua generatie de reformatori maghiari, indeosebi in privinta
impartiganiei. Datoritd acestor diferente doctrinare s-au separat comunitétile pastorale
adepte ale doctrinelor luteriene si sacramentariene (mai tirziu bullinger-calviniene),
si pornind pe cii diferite au creat bisericile luterane si reformate.

In ce consta disputa referitoare la impartisanie? O caracteristica a disputelor
teologice — sursi a nenumarate polemici in secolul al XVI-lea — a fost chestiunea
naturii corpului uman al lui Cristos. Chestiunea nu era noud, dar nou era modul de
aplicare si clarificare a prezentei lui Cristos in impartisanie. Conform luteranilor,
aceasta prezenta se explica prin omniprezenta corpului lui Cristos, ciutind sprijin in
pasaje biblice favorabile acestei argumentari, pe cind Zwingli si adeptii lui negau
prezenta corpului lui Cristos in piine §i vin, oferind o altd interpretare a naturii
corpului divin. Aceste doud poztii s-au infruntat la Colocviul de 1a Marburg (1529)
devenind hotaritoare in disputa teologica a celor doud tabere.

Nucleul disputelor 1-a constituit indeosebi interpretarea lui hoc est cor pus meum,
explicatiile diferite ducind la separarea invataturii celor doi reformatori, Zwingli §i
Luther, iar mai tirziu la esuarea unificarii celor doua tabere de teologi. Citatele
biblice au fost interpretate deci, in mod diferit de cei doi lideri ai reformei pornite pe
teritorii germane sau helvete, in functie de criterii de selectarea partizane.

Mearturisirea de credintd a bisericii luterane, Confessio Augustana, valabila pina
astazi, s-a nascut in 1530 cu scopul clarificarii fundamentelor biblice ale noilor biserici
fatd de biserica catolicd (medievald), a puritdtii §i validitatii lor conform textelor
canonice. Astfel la punctul 10, referitor la doctrina impartiganiei, si-au gasit loc mai
degrabi nuante interpretative preferentiale. Textul a fost redactat nu de cétre Luther,
ci de catre tovardsul i bunul sdu prieten Melanchton, mai ponderat §i mai tolerant. De
aiciinclinatia sa spre compromis, sau mai exactdorinta de a obtine acceptarea, exprimata
astfel delegatului papal Campegius. dogma nullum habemus diversum ab Ecclesia
Romana (nici o tezi doctrinara nu se deosebeste de cele ale Bisericii din Roma).

Cind toate tentativele de pastrare a unitatii cu biserica catolica (medievala)
venite din partea luteranilor au esuat, Melanchton si-a indreptat pe de-a intregul
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atentia spre bisericile helvete, mai ales dupa concesiile ficute de acestea. Prin
modificarea punctului 10 al CAI, dup3 unii, ei deschid o poarta catre helvetici.

Persoana lui Melanchton este importanta in acest context nu doar pentru ca
in martie 1558 Dieta de la Turda si-a luat deciziile invocindu-i numele si
invataturile, ci mai ales datoritd faptului cd in timpul disputelor legate de
impartaganie a avut o atitudine mai tolerantd, mai rdbdatoare fata de invataturile
si reprezentantii bisericii helvete. Acest aspect este important din punctul de
vedere al Reformei din Transilvania, deoarece mult mai mult{i studenti din
Transilvania si Ungaria urmau cursurile lui Melanchton la Universitatea din
Wittenberg, decit pe cele ale lui Luther, din motivul ca tinirul erudit umanist,
prieten al lui Reuchlin, admirator al lui Erasmus, vorbea la perfectie latina, in
timp ce Luther nu excela sub acest aspect, introducind cuvinte sau intregi
propozitii germane in discursurile sale latine. in Transilvania, educatia in limba
latind avea o veche traditie, §i gratie excelentului invatimint gcolar inferior,
studentul pelerin ajuns in strdindtate vorbea fluent limba. Iatd motivul
entuziasmului studentilor transilvani pentru latina umanistd cultivatd a lui
Melanchton. Urmarea a fost cd, mai tirziu, de la el au auzit doctrina toleranta,
asa-zis mediatoare, a impdrtasaniei, agezatd intre cele doud invataturi extreme
(helveta si lutheriand). Revenind acasa si dezvoltind aceasta invataturd, au ajuns
la doctrina bullinger—calviniana a impartasaniei, care a reprezentat totodata si
nasterea bisericii reformate.

Aceste doud pozitii s-au confruntat dupa 1556 si printre pastorii ardeleni.
Documentul de bazi al disputei (Consensus doctrinae de sacramentis Christi) a fost
dus de catre o solie speciald 1a Wittenberg in toamna lui 1557, cerindu-li-se parerea
despre acesta. Scrisoarea lui Melanchton din ianuarie 1558, scrisd pe un ton
impdciuitor, incearca sa refaca unitatea dintre pastorii partidului helvet si cel luteran.
Ce-i drept, e cam ciudat faptul cd, cu tot tonul ironic al textului, Dieta interzice
doctrina sacramentarienilor (adica a helvetienilor) tocmai ficind referire la scrisorea
tolerantd a lui Melanchton. Cunoscind bine personalitatea si activitatea lui
Melanchton, cit si cele peste 7000 de scrisori semnate de el, e greu de crezut cd
reflectiile sale asupra marturisirii de credintd a clujenilor si fi urmairit o astfel de
intentie. Iatd rezolufia Dietei de la Turda din 27 martie — 3 aprilie 1558: , Dupd
cum mai de vreme Indltimea Sa cu milostenie a ingdduit, ca oricine sd-si urmeze
religia pe care o voiegte, fie cea a Papei, fie cea lutherand, astfel cu bundvointd ne
ingdduie sd urmdm oricare dintre aceastea doud. Prin aceasta doregte, sd se pund
capit certurilor i vitdmdrilor dintre cele doud, interzicindu-le. In acelasi timp
interzice secta sacramentarienilor gi, in conformitate cu hotdrirea adusd de la
biserica din Wittenberg si semnatd de Filip Melanchton, decide s-o sisteze. "

Rezolutia a fost ulterior oarecum atenuata, cel putin in rezolutia Dietei de la
Alba [ulia (5—21 iunie 1558) nu a fost formulatd interdictia doctrinei helvete
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referitoare la impartasanie. Cauza probabild a acesteia a fost convertirea lui Ferenc
Dévid de la doctrina luterian3 la cea helvetd, produs3 in aceastd perioad3, iar
datorita influentei sale la curte, textul rezolutiei s-a modificat astfel: ,, /n chesti-
unea religiei, Domnia Sa Sfintd a binevoit a aproba rezolutia Dietei anterioare
intocmai. Sa fie admisad fie introducerea unor ceremonii sau obiceiuri vechi in
biserica veche, fie intregirea credintei lutherane dupd doctrinele bisericii de la
Wittenberg. Hotdrim totodatd sd fie evitate sectele i religiile noi, mai intii de
toate pentru a se feri de izvoarele §i cuiburile tulburdrilor [...]""

Separarea bisericii luterane §i reformate

Atitudinea unitard a reformatorilor maghiari din Transilvania in favoarea
impdrtdsaniei conforme cu doctrina melanchton-bullingeriand dupd 1560 a
accelerat procesul de formare a bisericii reformate autonome. Si la cele doua
sinoduri de la Medias (ianuarie 1560 si februarie 1561), organizate impreund cu
sagii, s-au desfagurat tratative detaliate, fara rezultate concrete insi. Dupd moartea
lui Melanchton, sasii din Transilvania se adreseazd lui Hesshusius pentru
clarificarea problemelor teologice §i, probabil, datoritd acestor influente, au
inclinat spre interpretarea lutherian3, mai ortodox3, a doctrinei impartdsaniei.

Maghiarii, dupd 1560, s-au raliat indeosebi pastorilor care reprezentau doctrina
helvetd, dezbinarea aceastei tabere nereusind nici prin scrisorile adunate de la
academiile striine sustindtoare ai doctrinei lutheriene tirzii. Aceastd acfiune a fost
initiatd in 1562 sub patronajul domnitorului Ioan Sigismund si al cancelarului siu
de convingere luterand, Mihaly Csaki, fara sa se fi ajuns la rezultatul scontat. Mathias
Hebler, energicul episop al sasilor, a convocat un sinod la Sibiu, unde s-a adoptat o
pozitie ferma impotriva doctrinelor helvete, fara ca aceasta si fi avut gansa sa gaseasca
ascultare in afara comunitatii sasesti. Lupta lui impotriva cuceririlor doctrinelor
helvete printre sagi a durat inc3 ani de zile, in timp ce §i printre maghiari existau
adepti sporadici ai doctrinei luteriene pind prin anii §aptezeci.

Tabéra helvetd, compusd in majoritate din maghiari, a f{inut un sinod in
1563 la Turda sub conducera lui Ferenc David, unde in afara de opinia diferitd
referitoare la doctrina impdartdsaniei, este afirmatd dorinta credrii unei declaratii
de credinta privitoare la intregul sistem al religiei crestine. Cea mai potrivitd
pentru acest scop a fost gdsitd marturisirea de credintd a teologului care a
sistematizat doctrinele lui Calvin, Theodor Beza (in Confessio Christianae et
eiusdem collatio cum papisticis haeresibus), redactatd in 1560 in scop personal.
Varianta aprobati ins3 a fost nu cea original3, ci una prescurtati §i pe alocuri
prelucratd, farad ca aceasta si-i fi adus modificari importante sub aspect dog-
matic. Dealtfel, cu un an mai devreme, si sinodul de la Tarcal al bisericilor de
dincolo de Tisa, a optat pentru aceastd declaratie ca fiind un model de urmat.
Declaratia a apdrutla Cluj in 1563, sub titlul Compendium doctrinae christianae
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(a fost reeditatd in 1655 la Sarospatak, cu sprijinul Zsuzsiannei Lorantffy,
impreund cu o traducere in limba maghiard). Aceasta este mult pomenita
Declaratie de la Tarcal-Turda (cunoscutd si sub numele de Articuli Majores), a
carei dispozitie finald declard: |, Hotdrim ca, Corpul legislativ al bisericii sd-I
pedepseascd pe cel care ar indrdzni sd refuze Declaratia de credinta helvetd
(...}, nuar considera-o valabild sau ar propovddui contrariul ei.”

Disputele aprige legate de impartasanie au lasat urme §i in rezolutiile
Dietei. Astfel, 1a 11 noiembrie 1560, la Cluj s-a hotarit: ,, Deoarece in proble-
mele religiei cregtine, mai cu seamd in ceea ce priveste impdrtdigania, s-au
produs dezbindri §i diferite rupturi intre pastorii bisericilor [...], regina a
ordonat o disputd publicd la Mediag.”

Intrucit problemele religioase nu au ocolit nici marea nobilime, toleranta a fost
din nou proclamata cu ocazia adundrii de 1a Turda din 6—13 iunie 1563: , Deoarece
in cadrul nobilimii secuiegti s-au produs dezbindri in problemele religioase, Dieta
intareste printr-o noud rezolutie libertatea religioasd de pind acum, dispunind cu
severitate, ca ei sa se simta datori a o respecta.” Textul rezolutiilor de pind acum, in
domeniul libertatii religioase, se intregeste cu libertatea acordata oricarui nobil de a
contribui la intretinerea predicatorului de acelasi cult cu el (concionatores suae
religionis libere alere possit) §i ia masuri §i in problema ordinii slujbelor. Daca
foloseau aceeasi bisericd, pastorii diferitelor culte aveau obligatia de a astepta
terminarea slujbei anterioare si a acorddrii sfintelor taine, interaicindu-le intreruperea
serviciilor. Cine nu respecta aceasta lege, putea si se agtepte la tragerea la raspundere
personald a reginei i la aplicarea severd a sanctiunilor. *

O hotérire in spirit similar a fost adoptatd si de Dieta de la Sighisoara
(21—26 ianuarie 1564). Dupd ce sint revalidate rezolutiile anterioare
privitoare la toleranta religioasd, regulile liturgice, sau mai degraba cele de
convietuire, sint ridicate la rang de lege prin stabilirea zilnicd a ordinii
slujbelor oficiate de pastorii celor doud confesiuni.

in urma colaboririi sistematice a lui Ferenc David, Péter Méliusz Juhasz si a
altor reformatori, Transilvania si-a exprimat din nou unitatea de credinta cu regiunile
Tisei, §i anume pe baza unui document teologic pe de-a intregul calvinian.

La inceput, tindrul domnitor Ioan Sigismund a adoptat religia luterand; de
exemply, in 1563 la Brasov, a primit impartisania din mina unui pastor luteran.
Dupa scurt timp insd, tindrul domnitor, receptiv la probleme religioase, a ajuns in
cercul de atractie a personalitdtii lui Blandrata, iar aceastd prima fazi a evolutiet
sale religioase a favorizat pentru moment cauza taberei ,,sacramentariene” (helvete).
in urma calmirii disputelor politice interne si dupi ce si-a asigurat {ara impotriva
atacurilor din partea Habsburgilor, la Dieta din 1564 a hotarit convocarea unui sinod
comun pentru maghiari i sagi, pentru aplanarea divergentelor privitoare la chestiunea
impartiganiei. Acesta s-a intrunit la 9 aprilie la Aiud.
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Sinodul a fost prezidat in numele principelui de citre Blandrata, care nu a
sustinut cu destuld vigoare impacarea. Adusese o scrisoare din partea principelui,
care stipula ca in cazul esudrii acordului teologic maghiarii si-si poatd alege
propriul lor episcop. Inci inainte de inceperea disputei I-a eliberat din functia de
superintendent pe pastorul saso-maghiar al Curtii, Dénes Alesius, care oricum
pierduse deja increderea predicatorilor maghiari, si al caror lider spiritual era
considerat Ferenc David. Acesta a i fost ales in locul lui Alesius inca in timpul
disputelor. Obtinerea unui acord teologic a fost ingreunat si de faptul ca pastorii
curentului helvet — la sfatul lui Blandrata — au inaintat un document polemic
semnat de Calvin impotriva lui Hesshisius (Optima ineundae concordiae ratio).

Rezultatul final al polemicilor sterile a fost separarea completa, consfintita
incd in acel an si de citre rezolutia Dietei de 1a Turda din 4—11 iunie, asigurind
libertatea religioasd noii confesiuni: ,, Deoarece in privinta sfintelor taine, mai
precis in privinta impdrtdsaniei, au apdrut felurite dispute, lupte, polemici §i
doctrine intre episcopii §i preotii de nationalitate maghiard din Cluj §i cei de
nationalitate saxond din Sibiu, pentru linistirea cetdtenilor tdrii s-a adus
hotdrirea ca, de acum incolo, sd fie admisd mdrturisirea atitareligiei §i doctrinei
bisericii clujene, cit 5i a celei sibiene, in aga fel, incit nici un pastor al unui
oray, cetate sau satsdnu oblige pe nimeni la acceptarea religiei sau a doctrinei
bisericii clujene, ci orasul, cetatea sau satul sd aibd libertatea de a accepta
oricare religie, sau de a tine un pastor potrivit religiei proprii si de a refuza un
pastor de altd credintd; aceastd reguld sd fie respectatd si de biserica sibiand.
lar dacd cineva se convertegte §i doreste sd ia parte la impdrtdgania bisericii
sibiene sau clujene, sd fie permis sd treacd la pastorul bisericii respective fird
vreo ingrddire sau gicand, sau dacd doreste sd devind din membrul bisericii
sibiene membrul bisericii clujene, sd i se dea voie fdrd vreun atac, amenintare

sau deridere.”',

Formarea bisericii unitariene

Propagarea teologiei antitrinitariene in Transilvania se leaga in primul rind
de activitatea lui Giorgio Blandrata, nascut in jurul anului 1515 la Saluzzo in
Piemont. Activase ca medic la curtea regald poloneza, devenind medicul si
consilierul intim al reginei viduve, Izabella. Pentru prima dati s-a aflat in
Transilvania intre 1544—51, revenind pentru scurt timp in 1559. S-a reintorsin
Italia, dar a trebuit sd fugd din fata Inchizitiei, mai intii la Geneva, apoi in
Polonia. In cercurile noblimii poloneze era vie inci aminitirea luptei sale
impotriva lui Stancaro din timpul primei sale sederi in Polonia, gratie céreia a
fost ales senior al bisericii. Incepindu-si activitatea antitrinitariana, a trebuit s-o
paraseascd din nou. incepind cu prima parte a anului 1563 fusese medicul lui
loan Sigismund, si pina la moartea domnitorului, consilierul lui intim.
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Intentia lui a fost, de 1a buninceput, propagarka principiilor antitrinitariene. in
favoarea acestui scop, a considerat ci formarea bisericii reformate este pasul politic
potrivit. Prin elocinta sa deosebitd, nu numai ci I-a tinut sub influentd pe domnitor,
dar in scurt timp a reusit si-1 atraga si pe Ferenc David pe partea ideilor sale.

Ferenc David, ca nou episcop reformat, in 1564 isi informeazi prietenii
polonezi, impreund cu Blandrata, ca gindirea teologicd antitrinitariand cunoaste
o evolutie serioasd in toatd Transilvania. Dar aceasta nu putea fi atunci decit
ideologia unor cercuri restrinse, deoarece abia in cursul anului urmétor (1565)
s-au manifestat in mod deschis. An in care Ferenc David, impreund cu pastorii
Istvan Basilius si Lukdcs Egri au adus la cunostinta clujenilor doctrinele lui
Servet. Reactia pastorilor luterani, in frunte cu Gaspar Heltai, este adversi, ei
fiind sustinuti si de magisterul maghiar Balazs Szikszai Fabricius. Prestigiul lui
David, precum si dialectica sa deosebiti il determini pe Szikszai si pariseasca
dupd scurt timp Clujul, 1dsind lupta teologicid mostenire lui Péter Karoli — unul
dintre disipolii lui Melanchton —, care s-a opus curajos episcopului.

Péter Mélius Juhasz, vizind primele semne ale destrimarii bisericii reformate,
a reugit si obtina de la domnitor organizarea unei dispute teologice la Alba Iulia in
1566. La aceastd aga-zisd , primd disputd teologicd de la Alba Iulia” partea
antitrinitariana a cerut eliminarea acelor termeni ai bisericii strdvechi care nu
figureaz3 in Sfinta Scripturd, cum ar fi. {rinitas, persona, essentia, substantia,
generatio, natura etc. Reformatorii maghiari, chiar Mélius insusi, au fost de acord
cu modificarea cerutd, considerind ci cererea nu contine revizuiri esentiale, ci doar
terminologice. Au parasit oragul de resedintd a domnitorului cu convingerea succesului
in mentinerea unitdtii bisericii cu pretul unor concesii stilare.

Dupa trei sdptdmini, Ferenc David a convocat pastorii bisericii reformate la
Tirgu-Mures, unde a propus prelucrarea Catehismului de la Heidelberg, de curind
sosit, in spiritul acordului de la Alba Iulia, ceea ce s-a si facut. fnainte de a fi tipdrit,
textul a fost parcurs de Mélius, care si-a dat seama cd acesta contine si modificari de
esentd, mai ales in problemele referitoare la Sfinta Treime. La interventia lui Mélius,
partile in cauzi au fost refacute in forma lor initial, i astfel a aparut in 1566 la Cluj
sub titlul de Catechismus ecclesiarum Dei in natione Hungarica.

La sinodul de la Turda, din februarie 1567 insé, Ferenc David si adeptii lui
s-au delimitat atit de compromisurile sinodului de la Tirgu-Mures, cit i de editia
din 1566 a Catehismului din Heidelberg. Declaratia Apostolicd de Credinta era
incd asumatd, dar s-au ardtat dispusi sd-L recunoasca doar pe Tatél, ca ,,Unicd
Divinitate”, in legéturd cu Fiul acceptind doar cd Tatdl nu a existat niciodatd
fara Fiu, iar divinitatea Sfintului Duh era categoric contestata.

La aceste hotdriri de la Turda, vine, printre altii, rdspunsul celor de dincolo
de Tisa, cu ocazia sinodului de la Debretin din 1567, amintit anterior.
Insemnitatea acestui sinod, pe lingi adoptarea celei de al II-lea Declaratii Helvete
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de Credinta s§i a constitutiei bisericesti, a fost si refunoasterea rafinamentului
diplomatiei politicii bisericesti din Transilvania, care a reusit sa produca amintita
marturisire de credinta bilingva antitrinitariana.

fn urma acestor evenimente, se declanseaza o lupta doctrinara de dimensiuni
intre reprezentantii celor doua curente, rezultatele lor concretizindu-se in polemici
de limba latina si maghiara. Sinodul din septembrie 1567 de la Tirgu-Mures in cele
din urma a declarat ca, Christos nu existd din eternitate si nu este de aceeasi esen{a
cu Tatal. Lucrarile teologice din timpul disputelor — sprijinindu-se pe de o parte pe
Servet, pe de alta pe Socin —, au ajuns la concluzia cé reforma poate fi incoronata
doar prin respingerea ,,inventiilor” doctrinei Sfintei Treimi §i a botezului copiilor.

Dupai o astfel de evolutie a avut loc a doua disputa teologica de la Alba Iulia,
pentrua careiloc de desfasurare s-a propus initial Turda, dar in urma interventiei lui
Ioan Sigismund, ea a fost convocata la curte, in prima parte a lunii martie a anului
1568. Doctrinele au fost prezentate de cétre pastorii celor doud parti, dintre care au
fost alesi si magistratii, in prezenta domnitorului i a curtii. in cursul disputelor,
nici una dintre pérti nu a reusit s-o convinga pe cealalta. Ferenc David incerca sa-si
faca mai acceptabild argumentatia cu ajutorul citatelor din scrierile lui Calvin, prin
care se exercita un efect deosebit asupra auditoriului neavizat, dar §i-a dezorientat
adeptii, care nu cunosteau suficient aceste scrieri. Cu ocazia disputei a devenit evidenta
simpatia principelui fata de tabara antitrinitarienilor. Iar prin alaturarea lui Gaspar
Heltai la grupul lui David, biserica trinitariana a suferit o noud pierdere.

Sirul disputelor teologice a fost continuat la Oradea in 1569, unde doctrinele au
fost prezentate in limba maghiara. Nici aceasta disputa nu a putut s previna schisma,
singurul rezultat pozitiv fiind o declaratie de credinta trinitariand, oferita lui Ioan
Sigismund. Péter Mélius mai face o incercare pentru cistigarea principelui in 1570,
si printr-o lunga scrisoare apara, contra lui David si Blandrata, divinitatea lui Christos,
prin recurs la argumentatia biblic3, dedicindu-i Declaratia de credinta a sinodului
de la Oradea, impreuna cu scrisoarea anexata a lui Theodor Beza. Scrisoarea nu a
avut insa efectul scontat, nu l-a cistigat pe Ioan Sigismund aceastei cauze.

in sfirsit, in ianuarie 1571, Dieta s-a intrunit la Tirgu-Mures, unde stirile
s-aucodit sd ia masuri impotriva ,trinitarienilor”, dar majoritatea reprezentantilor
si-au dat cu placere acordul pentru acceptarea legala a confesiunii noi. Rezolutia
Dietei referitoare la aceasta chestiune spune: ,,S-a hotdrit despre predicarea §i
ascultarea cuvintului Domnului, precum i pind acum Domnia Voastrd ati hotdrit
cu tara, ca sd fie predicat cuvintul Domnului peste tot in mod liber, pentru
confesiunea lui nimeni sd nu fie ofensat, nici predicatorii, nici auditorii; iar
dacd vreun slujitor se va gdsi in exces criminal, superintendentul sd hotdreascad
privarea lui de orice functie §i expulzarea lui din aceastd tard.”"

Desi nu este nominalizatd noua confesiune, rezolutia constituie fundamentul
juridic al bisericii unitariene. Prin aceasta se implineste toleranta religioasa
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transilvand, pentru a cdrei victorie inaintasii au trebuit sd ducd o lupta acerba.
Consideram ci este important sd subliniem faptul cd declararea tolerantei nu a
insemnat toleranta decit fata de acele biserici sau confesiuni, in favoarea cdrora
starile s-au angajat in disputele dietale. Mai multe mici biserici sau comunitati
— numite ,,satelite” — ale familiei protestante au incercat sa se ridice in aceasta
perioada, dar, in lipsa unei sustineri §i protectii adecvate, lupta lor nu a dat
rezultat. Ar fi gresit s3 diminudm importanta tolerantei prezente in rezolutiile
dietelor, deoarece la aceea vreme (mai ales prin recunoasterea legala a bisericii
unitariene) a fost un fenomen unic, chiar daci aceastd tolerantd s-a niscut
dintr-o nevoie imperioasd §i presiune a coexistentei confesionale, deoarece a
demonstrat cd se poate convietui. $i daci trebuie sa termindm acest studiu cu o
concluzie, aceasta ar putea si fie urmatoarea: se poate trai i impreuna. 0

NOTE

1. ,,In negocio Religionis decretum est, ut deinceps Nemo aliquid innovare audeat, neque
vita, moribus aut Victu extra Civitates, aliquem offendat, sed quisque per omnia se ad
aedificationem proximi accomodet. Monachos autem et alios Ecclesiasticos Viros Nemo aliquo
impedimento afficiat, sed divina officia more solito, libere exercere possit.”” (EOE vol. L. p.
217—218)

2. ,In causa Religionis, cum brevi deliberationes Principum Christianorum expectentur,
decretum est: ut in ills quoque nihil innovetur sed quemadmodum ante biennium constitutum
fuit, in eo statu nunc etiam causa Religionis consistat, nec Concionatoribus de loco eis constituto,
ad alium concionandi gratia ire liberum sit.” (EOE vol. I p. 238.)

3. ,,II. Conclusum est ut quemadmodum antea adhuc viventi condam reverendissimo
domino episcopo Waradiensi conclusum erat, ita nunc quoque quilibet in fide sua, ipsi a Deo
data et concessa permaneat, ne alter ab altero previa recione infestetur; quod autem illustrissimus
dominus Joannes Baptista Castaldus etc. etc. hanc constitucionem regni approbare dignetur
rogant domini regnicol[a)e.”

4. .15. Ceterum conclusum est per dominos status et ordines regni unanimi eorum voto
de religione observanda, ut quemadmodum in eorum conventu generali statutum erat, ne fautores
partis Evangelic[a]e parte alteri papistic[a]e quid adversi inferre contendant, similiter et hii
alteri parti preiudicare et eosdem indigne infestare studeant;, quin pocius altera parcium partem
alteram honore et mansuetudine prosequatur etc.” (EOE vol. I. p. 411).

5. ,,16. Quantum attinet ad Incolas oppidi Székely-Vasarhely, per eosdem Status et Ordines
Regni decretum est, ut omnibus illis, quicunque fidem evangelicam audire et ediscere voluerunt,
licaet Praedicatorem eorum ad Sacellam Sanctae Elisabethae, prout superioribus quoque
proximis in articulis continetur, constituere, qui Sancti Eyangelii Christi concionare, omnesque
ceremonias juxta verba Christi exercere et Sacramenta porrigere possit.”” (EOE vol. I. p. 412)

6. ,,...statutum est: ut dum in Castris fuerint constituti unaquaeque pars suos valeat habere
ministros et Concionatores. Hoc tamen specialiter declarato, quod nullus ministrorum vel
concionatorum, aut auditorum, alteram partem dissentientem, verbis illicitis dehonestare, aut
aliis contumeliis et injuriis afficere sit ausus, modo aliquali, sub poenis in prioribus aliis
articulis et constitutionibus declaratis”” (EOE vol. I. p. 527—528)

7. In data de 23 iunie 1551 nu s-a tinut nici o Dietd. Din gregali s-a trecut anul 1551 in
loc de 1550.
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8. ,,3. Quoniam in negocio Religionis sepius in tot partes certe controversi[a)e onn solent,
proinde ut hoc malum e medio tollatur, statutum est a dominis Regnicolis, ut ille Arculus qui
tempore Reverendissimi quondam domini Fratris Georgij Episcopi W aradiensis etc. In
generalibus Comicijs dominorum Regnicolarum Thordae profesto Nativitatis Beati Joannis
Baptistae, in Anno domini 1551 super editus fuerat, inviolabiliter observetur, et si qua parcium
ante hac forsitan vel deinceps aliquam iniuriam aut violenciam parti alteri intulisset et inferret,
pars lesa contra illam iuns ordine coram dominis Waywodis causam prosequantur. In qua re
domini Waywod[a]e offerunt se citra ullam dilacionem parti les(a]e iudicium et iusticiam
administraturos esse.” (EOE vol. I. p. 539—540.) -

9. ,,Et quoniam nos filiusque noster serenissimus ad instantissimam supplicationem
dominorum regnicolarum clementer consensimus, ut quisque teneret eam fidem quam vellet
cum novis et antiquis ceremoniis, permittentes in negotio fidei eorum arbitrio id fieri quod
ipsis liberet, citra tamen iniuriam quorumlibet, ne nove religionis sectatores veterem
professionem lacesserent aut illius sectatoribus fierent quoquo modo iniurii, itaque domini
regnicolae ob concordiam ecclesiarum conciliandam et sopiendas controversias in doctrina
evangelica subortas, decreverunt...”

10. (EOE, vol. p. 1. 78.)

11. ,,..De monialibus Wasarheliensibus placuit, quod quemadmodum placide decretum
est, ut quisque libere maneat in ea fide quam tenere voluerit, moniales quoque in earum
domicilio secure quiescere possint, praesertim cum sint nonnullae ex illis ¢ familia nobilium,
quas maxime iniuria carere par est.” (EOE vol. II. p. 82)

12. ,,Quemadmodum autem antea quoque Maiestates sue benigne concesserant ut quilibet
eam quam vellett, papisticam videlicet aut lutheranam religionem profiteretur, ita nunc quoque
clementer liberam dedit facultatem omnibus alterutram harum sequi. Rixas tamen et iniurias
inter utrosque sublatas esse vult, et prohibet, sacramentariorum quoque sectam arceri et pro
iudicio ecclesiae Wittembergensis proxime sub chirographo Philippi Melanchton adducto tolli
censet.” (EOE vol. II. p. 93))

13. ,(...) De articulo religionis placet sacris Maiestatibus idipsum quod in superioribus
comitiis deliberatum est. Datur enim libertas vel complectendi antiquam religionem un cum
ceremoniis et ritibus antiquis, vel lutheranam fidem juxta ecclesiae Wittebergensium
institutionem Censent etiam novas sectas et religiones evitandas ob id praesertim ut fontes et
seminaria tumultuum evitentur.” (EOE vol. II p. 98.)

14. ,,Quorum dum alter concionem suam inceperit, ne ille impediatur, sed expectetur
donec perficiat, perfecta concione alter suam concionem incipere et in ea utrinque libere
procedere, sacramentaque ecclesiastica administrare possint. Turbatores vero evocentur in
praesentiam Maiestatis sacrae Regiae per hos quibus iniuria illata fuent, et juris ordine poena
debita puniantur.” (EOE vol. II. p. 219.)

15. ,,Cum in districto Karansebes sacro sanctum evangelium annunciari inceperit et in
medio illorum inter Romanae religionis ac evangelii professores dissensio subnata sit,
supplicarant domini regnicolac sacrac Maiestati regiae dignaretur dissensionis revisionem
praestantibus aliquot viris committere. Sed cum non facile queant isthic tales reperiri, qui
controversiam et diversitatem illam dirrimere aut sopire possint, placuit sacrac Maiestati eius,
non debere cognitionem dissensionem pertibus litigantibus committere, sed publicis articulis
cautum esse voluit, ut alternis diebus sacra in templo publico ab utraque parte celebrentur: Ita
ut uno die Romanae religionis, altero vero die evangelij professores in eodem templo verbum
dei audire et officia divina seu coeremonias peragere debeant, neque alterutra pars aliam suo
die et tempore instantibus sacris officijs in concione aut coena domini peragentem turbare,
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iniuria afficere, aut quoquomodo impedire audeat sub poena in prioribus articulis superinde
constituta.” (EOE vol. II. p. 224))

16. ,,Practerea quia in negotio religionis communicationis praesertim coenae dominicae,
quo usque variae disputationes, contentiones, rix[a]e et assertiones inter suprintendentes et
pastores ecclesiarum Coloswariensis, nationis videlicet Hungari, et Cibiniensis gentis
Saxonicalis habite fuerunt, ad tollendas igitur huiusmodi dissensiones, pacificandamque
utriusque partis conscientiam, pro quicte regnicolarum statutum est, ut a modo in posterumn
utrique parti liberum sit, sive Coloswariensis aut Cibiensis ecclesiarum religionem et
assertionem tenere velit, its tamen quod si pastor alicuius civitatis oppidi aut villae religionem
et assertionem ecclesiae Coloswarensis praedicare et populum ea vi cogere vellet, facere non
possit, sed quamcunque religionem civitas, ipsa oppidum aut villa tenere volueint, praedicatorem
eius assertionis tenere, contrarientem vero ammovere valeat; hoc idem et in diocesi ecclesiae
Cibiniensis observetur. Si qui vero ad assertionem eiusdem eccleasiac aut Coloswariensis
accedere aut communicare voluerit, absque quorumliber impedimento et molestia ad parochum
religionis et assertionis illius communicandi gratia ex possessione professionis ecclesiae
Cibiniensis possessionem assertionis Coloswariensis absque omni offensione, subsonatione
et derisione accedere valeat atque possit.” (EOE vol. IL. p. 231—132.)

17. In maghiard: Az Isten igéjének prédikalasa és hallgatasa feldl végeztetett, hogy
mind ennek eldtte is felséged orszagaival elvégezte, hogy az Isten Igéje mindenitt szbadon
prédikaltassék, Az confessioért senki meg ne bantassék, se prédikator, se hallgatok; de ha
valamely minister criminélis excessusba taléltatik, az superintendens megitélhesse, minden
functiojatol privéltassék az utén ez orszagbol kilzethessék”.

*

Dezsé BUZOGANY (n. 1957) a absolvit Institutul Teologic Protestant din Cluj, dupd
care timp de zece ani a fost pastor. Din 1990 preda istoria religiei protestante i latina la
Institutul Teologic Protestant din Cluj. In 1992 si-a susinut doctoratul la Budapesta. A publicat
peste 30 de studii in domeniul istoriei religiei protestante in Reformatus Szemle, Uzenet,
Tanulmanyok a teologiai tudomanyok korébél, Akik jo bizonysagot nyeretek.
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Actele sinodului dein 1700

ASIA SUNTU PUBLICATE IN ,, M AGAZINULU ISTORICU PENTRU DACI 4
SUPTU REDACTI'A LUI A TREB. LAURIANU Si NIC. BALCESCU.
Bucurescr 1846, Towm. [II p. 307. Si URMATORIELE:

<Siedenti’a dein 4 Septembre.

Metropolitulu deschide adunarea cu unu cuventu despre folosutu unirei cu

baserec’a romana. Cea mai mare parte a Clerului se arata aplecata spre a primi.

Deintre laici, boiarii dein tienutulu Fagarasiului se indupleca fora greutate; dara

" nu asia lesne si locuitorii comitatului Uniadorei, ai scaunului Sabiiului si ai

districtului Brasiovului. Cu toate aceste, dupa mai multe argumente produse dein

partea celoru alti se indupleca si eli. Cu modulu acestu-a se inchide siedenti’a de
antaniu.

Siedenti’a dein S Septembre.

Se desbtae, ca a fora de cele patru punte se nu se mai primesca nemic'’a;
Ritulu siDisciplin’a se remania, cumu au fostu pan’ acumu, lasandu deintr’insele
numai cele ce se voru afla a fi contrarie credentei catolice. Se ordineza. cé se
subscria Metropolitulu, fia-care protopopu in a-antea juratului seu, a doi comisari
preuti, si a trei deputati betrani dein fia-care satu, in numele districtului intregu.

Actulu se formuleza cu aceste cuvente:>

»Noi suptinsemnatii, episcopulu, protopopii si totu clerulu baserecei
romanesci dein Transilvani’a si dein partile unite cu dins’a, faccemu cunoscutu
prein acest’a toturoru celoru ce se cuvene, si mai alesu ordiniloru tierei
Transilvaniei; Ca considerandu nestatornici’a vietii omenesci si nemorirea
sufletului (de care trebue se avemu cea mai mare grige dein tote,) amu inchiaiatu
liberi si de buna voia dein indemnulu lui Ddieu unirea cu baserec’a romano-
catolica, si ne declaramu prein acest’a commembrii ai S. Matri basereci romano-
catolice primindu marturisindu si crediendu tot cele ce primesce, marturiscesce
si crede ace’a, mai vertosu acele patru punte, in care ne pareamu pana acumu a fi
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desbinati, care ni se propunu si prein gratiosulu decretu si prein diplom’a Maiestatii sale
imperiali, si prein a eminentissimului Archiepiscopu, dein care causa vremu ca si noi se
ne bucuramu de totu acele derepture si privilegia, de cari se bucura preutii acelei-asi
snate Matri basereci dupa santele canone si dupa legile fostiloru regi ai Ungariei, asia si
noi dupa prenumitulu decretu alu Maiestatii sale imperiali regali si a eminentissimului
Archiepiscopu, se ne bucuramu de acumu in a-ante ca commembri ai acelei-asi basereci.
Intru mai mare credentia si taria a acestoru-a amu intaritu acestu manifestu alu nostru cu
subscriptiunea manei noastre si cu sigilulu santului monasteriu dein Alb’a Julia si cu
sigilele proprie usuali. Alb’a Julia in 5 Septembre, anulu 1700.

(L.S.) Metropolitulu Atanasiu*

Protopopulu Daniilu dein [li’acu 20 preoti, Teodoru dein Crisiu cu 20, Gavriilu
dein Bistr'a cu 15, Tom'a dein Viinti (Sincai: Vintide d.) cu 24, Joane dein Uniador'a
cu 50, Georgiu dein Hatiegu cu 35, Nicola dein Sasu-Sabesiu cu 35, Petru dein
Dai’a cu 30, Vasiliu dein Armeni cu 39, Sav 'a dein Salisce cu 15, Petru dein Sabiiu
cu 33, Masimu dein Avrigu cu 21, Stanulu dein Visci (Sincai: Stanila) cu 46, Radulu
dein Berivoiu cu 56, Cristea dein Haromsecu cu 13, Basiliu dein Cdlbor'a (Sincai:
Calboru) cu 35, Idomiru dein Birghisiu cu 9, Basiliu dein Brasiovu cu 25, Georgiu
dein Ohab 'a cu 40, Basiliu dein Suppadure cu 26, Joanne dein Lopandu (Sincai:
Lepindea) cu 16, Constantinu dein Vidr’a (Sincai: Vidraseu) cu 9, Petru dein Geoagiu
(Sincai: Gurgiu 25) cu 27, Adamu dein Orescia cu 25, Joane dein Calinu (Sincai:
Calionu) cu 30, Radulu dein Cokunu cu 40, Constantinu dein Sacutiu (Sincai: Seuli’'a)
cu 28, Machabeiu dein Nimiti'a (Sincai: Nemiscea) cu 25, Joane dein Canesci

o(Sincai: Chiuesci) cu 40, Mateiu dein Lapusiu cu 27, Teodoru dein Lemi (Sincai:
Leminu) cu 56, Teodoru dein Riusioru cu 45, Simeonu dein Sarvadu cu 10, Andreiu
dein Simleu cu 24, Simeonu dein liasiu (Sincai: Basesci) cu 40, Demetriu dein
Bacau (Sincai: Bacaiu) cu 37, MichailudeinColot’a (Sincai: Calat’a) cu 30, Pasculu
dein Turd'a cu 28, Joane dein Diomalu (Sincai: Janculu) cu 45, Constantinu dein
Hopért cu 24, Joane dein Sangelu (s:S.Georgiu K. Sdngeru) cu 45, Joane dein Sacalu
cu 26, Simeonu dein Silvasiu cu 26, Davidu dein Noulu (S: Uifalau 48) cu 46, Stefanu
dein S. Michaiu cu 25, Basiliu dein Santulu cu 7, Joane dein Lazaru (S:Jovian dela
Lazuri 15) cu 15, Petru dein Alb’a Julia cu 22, Gabriilu dein Sovaru cu 40, Adamu
dein Cusiru cu 24, Gregoriu dein Bitiu (S: Gregorasiu dela Chitoiu 35) cu 35 preoti.

Protopopii dein Maramuresiu

Protopopulu Ilia dein Soldobisiu (S: Saldobagiu) cu 9 preoti, Luc 'a dein Salisiu
(S: Seleusu) cu 9, Basiliu dein Romlisiu (S: Comlisiu) cu 41.

* [Nos infrascripti Ecclesiae Valachiae in Transylvania partibusque eidem annexis
Episcopus, Archidiaconi ac Clerus universus, memoriae, commendamus tenore
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praesentium, quibus expedit universus, memoriae commendamus tenore praesentium,
quibus expedit universis, maximevero inclytis Regni Transylvaniae Statibus, considerata
tam fluxa humanae vitae instabilitate, tum etiam animae (cuius in omnibus potior cura
habenda) immortalitate, libere ac sponte, impulsuque divini numinis cum Ecclesia
Romano-Cathotica unionem inivimus, ejusdem S. Romano-Cathloicae Ecclesiae
commembra nos tenore praesentium declaramus, omnia admitentes, profitentes ac
credentes, quae illa admittit, profitetur ac credit, praesertim vero illa quatuor puncta, iu
quibus hactenus dissentire videbamur, quae etiam in Clementissimo Decreto ac Diplo-
mate Suae Sacratissimae Maiestatis ac Eminentissimi Archiepiscopi nobis insinuantur;
qua propter iisdem prorsus juribus ac privilegiis, quibus eiusdem S. Matris Ecclesiae
Presbyteri ex indultu S. Canonum nec non Divorum quondam Regni Hungariae Regum
utantur, nos quoque juxta pracnominatum Suae Sacrsatissimae Caesareo-Regiac Maiestatis
decretum, nec non Eminentissimi Archiepiscopi a modo et deinceps uti eiusdem
commembra frui ac gaudere volumus. In cuius maiorem fiadem ac robur, praesens
manifestum nostrum propriac manus syngrapha, nec non sigillis Monasterii nostn
Albensis, quam propriis usualibus communivimus.

Albae Juliae 1700, die 5-a Septembris.

(L.S.) Archiepiscopus Athanasius

(54 Protopopae cum 1563 Sacerdobitus))

<Acestu-a fu celu mai mare sinodu alu romaniloru dein Translivani’a. A fora de
protopopi si de preoti fura chiamati cite trei deputati laici dein fiacare statu; pre lunga
acesti-a se adunasera multime de romani dein tote partile, ca se vedia resultatulu unirei,
si numai dupa ce se incredentiara, ca ritulu si disciplin’a basereceasca voru remané
neschimbate ca si mai in a-ante, se leniscira si primira unirea. Istoricii spunu, ca pana la,
200.000 familie romanese unira intru ace’a di. '

Totu la acestu sinodu, in siedenti’a dein 14 Septembre, propuse meIIopohtulu
urmatoarele punte disciplinare spre primire, cari le punemu aci dein vorba in vorba
pentru interesulu loru celu istoricu.> :

Anii Domnului 1700, Septembre 14

Intra césta vreme fiendu seboru mare in mitropoli’a Belgradului de toti protopopii
tierii Ardélului, cari suntu romani;

Noi Vladic’a Athanasie am aretatu poht’anoastra citra s. soborucu aceste poncturi.
Si poruncimu foarte tare in totu loculu, in varmeghii, in scaune, in partium; protopopiloru,
preotiloru, miréniloru, cari suntu romani, greci, serbi, ce suntu aici in tiar’a ce se chiama
Transilvanie: — Poht’a Vladicai.

1.-0. Candu va rendui Vladic’a si cu Titorii, cani voru fi jurati lunga Vladic’a, dide
Seboru de toti protopopii tierei; atunci totu protopopulu cu 2 preoti betrani se se afle la
dio’a cia numita a Soboruluj; si se-i dé totu pop’a de chieltuiala 2 duce protopopului; iar’
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care n’'are da, protopopulu impreuna cu acei doi betrani se-lu traga; iar’ protopopulu se
nu s’are gasi la di, se fie lipsitu de deregutoria si globitu cu 66 de florinti.

2.-0. diacii, carii voru vré se se preotiésca in aante se mérga la protopopu se-si cée
carte, si cu carte dela adevaeratu duchovnicu; si se scrie Psaltiri’a de initielesu. si glasurile
si tote tainele beséricii; sipana nu va fi la Mitropolie 40 de dile, pana atunci Vladic’a se
nu-lupreotiésca; si poporu se-i caute protopopuly, si se aiba a da protopopului o piele de
vuple. o

3.-0. Popii care vinu dintr’ alte tieri, se nu se primésca pana nu voru aduce carte dela
Valdic’a. Asijderé popii, carii mergu intr’alte eparfii, s nu se primésca, pana nu voru
avé carte dela protopopulu lui cumu ca-i omu bunu si si-aplatitu darea, iar’ care protopopu
nu va face asi4, se aiba Vladic’a a-lu birsiugui cu 24 de florinti.

4.-0. Protopopii se nu faca despartienii a fara in tiara, sau in Eparfii fora numai
candu va fi Seboru mare in Belgradu iar’ care are face se fie scadiutu din tota cinstea lui.
Si se dé siacel’a birsiagu.

5.-0. Care popi voru cunund, pe cari fugu prin tralte sate, sau poporanulu altui
Ppopa, seau fratii, unor’a ca acelor’a se li se ia preoti’a.

6.-0. Care diaci voru fi fostu curvari sau furi, se nu se pota preoti.

7.-0. Care miréni se voru duce cu potére pre cas’a popel, sau pre femeile lui, saupre
marh’a lui, for’ de scirea Vladicai sau a protopopului, unii ca acei-a se fie fora de lége,
pana a-si da sém’a; si a cui va fi vin’a, birsiagulu Seborului mare, 66 de florinti.

8.-0. Preotii, care n’au plésia sau potcapocu, sau voru ambla la carcima, sau béti
prein tergu, si nu voru ambla cu haine lungi, unor’a ca acelor’a se li-se ia preoti’a.

9.-0. Candu va avé lége sau pira pop’a cu unu mirianu, de va cautd pop’a pre
minanu, se-lu caute in fumulu (cetesce: forumulu) lui in anitea biraului, sau a Spaniloru;
iar’ candu va cauta mirénulu pre popa, se-lu caute ina-intea protopopului in fumu, sau la
Vladic’a.

10.-0. Care popa va merge, pre poporulu altui preotu sau ii va scadé simbrii’a, sau-
lu va pid la scaunulu de afara, acel’a se se tundia.

11-0. Satulu ce nu va ingadui pre tiercovnicu de slujbele satului, sau nu va avé
tiercovnicu, acel’a satu se fie opritu de lége, pana nu voru pune crasnicu, si se-lu
ingaduiasca din tote chieltuialele, si slujbele satului.

12.-0. Care satu nu va da popei de o casa o clae de grau, si o fidrdila de ovésu, si
doao dile de lucry, acel’a satu se fie fora popa, iara pop’a de-i va tiné liage se se tundia.

13.-0. Care popa nu va face duminecile, sau serbatorile de 3 ori slujbe, si vinerile si
miercurile de 2 ori, si pe postu in tote dilele, unulu ca acel’a se fie lipsitu de preotie.

14.-0. Popii se faca slujba catuvoru puté rumanésce, Evangeli’a si poviasti‘a seinticléga
crestinii, iar’ de nu va povesti din poucenie in toate dumineci si in toate serbatori acel’a
popa se se globésca cu 12 florinti. iar’ de nu va gandi de birsiagu se fie lepadatu de preotie.

15.-0. Care omeni nu voru mérge duminecile siin serbatori la bisiarica, si la liturgie,
sivoru fi sanetosi sau a casa, pre unii ca acei’a pop’a cu birauly, sicu juratii, antii se-lu
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birsluguiasca 1 florintu, de nu va veni si a 2 oara, s¢ lu birluguiasca 3 florinti. s nu va
veni s a 3 oara, atunci se fie lepedatu dela bisiarica ca unu paganu, citu nici la morte nici
la ingropatiuné loru pop’a se nu miarga; asijderé si carii nu voru sci tata-lu nostru.
Credeulu porancile. fie betranu, fie terenu, asia se patia si acei’a.

16.-0. Carii popi suntu cu a 2 casatorie, nici int’unu chipu se nu slujasca Liturgie:
iar’ se s’are gasi se se tundia de totu se fie mirénu.

17.-0. Care popa va boteza far’ de miru, se se lipsasca de protie.

18.-0. Serbatorile se se tie care suntu insemnate la Ceaslovu cu slove rosii: si au
polileu, si evangelii, acéli-a se se tie, iar’ care voru tiné inwraltu chipu, se se birsluguiasca
cu 12 florinti.

19.-0. Care Protopopi voru face Soboru de eparchie, si care popa nu va veni la
Soboru, Protopopulu cu cei doi popi betrani si cu soborulu se-i birsiuguiasca 6 florinti
far’ numai candu s’are intempla se fie betégi.

20.-0. Carelogodna se va face fara de popa, acei’a se nu se cunune pana nuvoru da
in scire Protopopului sau Vladicai. :

21.-o0.Care oameni nu voru tiné céle 4 posturi, se nu voruposticumu se cade, vinerile
si Miercurile, in postu de pesce; acei’a se fie lipsiti dela Bisiarica, pana nu-si voru cere
ertatiune dela Pop’a si dela Poporu.

22 .-o0. Carii Preoti suntu adeverati, si voru trage tabacu, macaru in ce féliu de chipu,
se se birsluguiasca cu 12 florinti.

23.-0. Care popa sau mirianu va sudui de sufletu sau de 1ége, acel’a se se lipsasca de
preotie, si minanulu lapedatu (sic!) ca unu paganu.

24 -0. In care Bisiarici nu va fi icoan’a lui XS, si a Pracistei, si a lui sfeti Nicolae, se
se globasca pop’a cu 12 florinti, si satulu.cu 24 de florinti.

25.-0. La care popi se voru gasi odajdiile Beséricii nespelate, sau mai scurte de
glesne, sau potirile, si alte grozave se se birsluguiasca cu 24 de florinti.

26.-0. Care popi nu voru pomeni pre inaltiatulu imperatu Ignatiusiu, si pre Coronatulu
Craiului nostru losifu Leopoldu, sipre Vladic’a Ardélului, acelor’a li se va luoa darulu Preotiei.

27.-0. In care eparfie sau satu se voru afld oameni rei, hoti, curvari, sau alte
lucruri facundu; pre unii ca acei’a se-i dé in manile tisturiloru se-i birsluguiasca; si
pana nu se voru impaca cu bisiaric'a, pana atunci se nui primésca; ci se fie lapedati.

28.-0. In care satu se va face Duminecile si in Serbatori jocuri, cumu se tragu
pre ulitia, sau intr’altu chipu, acel’a satu se se birsiguiasca cu 12 florenti.”

— Sinodulu acepta aceste punte, dupa cumu le propuse Metropolitulu Atanasiu,
luandu a fora puntulu 2 si 4, cari s’au modificatu. ,,Direptu acéi’a, adauge P. Maioru
la p. 360, acéste doao canoane cu acéste cuvinte dupa céle 28 de puncturi puse la
inderepta Vladic’a:

,,Jara acésté amu ingaduitu:

,,Protopopii se faca desptrtienii cu sciré Vladicai. Diacii se se preotiésca carii
voru fi vrednici si invetiati.” O
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Unirea religioasa si

constiinta de sine a romanilor
GRETA-MONICA MIRON

In secolul al XVil-lea, in contextul politic marcat de reluarea ofensivei
habsurgice in Europa centrald, atragerea la catolicism a populatiei ortodoxe din
teritoriile cucerite a constituit pentru Curtea Vieneza un mijloc de consolidare a
dominatiei politice. Dupa reusita efemera de a pune bazele unei biserici catolice
de rit bizantin intre rutenii din Ungaria Superioar4, in 1646, dialogul ortodoxie—
catolicism a fost reluat in noile conditii militare i politice determinate de victoriile
anti-otomane de dupd asediul Vienei. Extinderea frontierelor Imperiului dupa
ocuparea cetdtilor Presov si Ujgorod (1685), Satu-Mare (1686), si Munkacevo
(1688), a fost secondatd de actiuni menite a intari catolicismul in teritoriile re-
cent ocupate. in aprilie 1685 Impiratul 1-a desemnat pe parohul de Munkacevo
drept ,, moderator” pentru preotii uniti din comitatele Satu-Mare, Ugocsa, Bereg
si Szabolcs, iar patru ani mai tirziu, hotari intdrirea episcopiei prin numirea lui
losif de Camellis cu titlul de vicar apostolic pentru grecii din dioceza de Munkacs
,»§i alte teritorii cucerite de Ungaria”. Expresia care insoteste titlul reflecta rolul
central atribuit de catre cardinalul Kollonich diocezei de Munkacs in propagarea
unirii in teritoriile cucerite.’

Preocupat de organizarea noii biserici, Camellis a condus sinodul de la Sa-
tu-Mare, din mai 1690°, urmarind sd impuna norme referitoare la comportamentul
preotimii, realizarea unei reforme disciplinare si morale a clerului unit. Paralel
cu actiunile de organizare a noii biserici, a incercat si-si extinda influenta si in
Bihor si Principatul Transilvaniei, pe baza patentei imperiale din 23 august 1692,
pPrin care se stabilea un nou statut politico-juridic al preotimii unite care urma
sd beneficieze de un sistem de drepturi §i imunititi similare celor obtinute de
clerul romano-catolic.* Astfel, in 1693 il gasim in Bihor confirmind preoti numiti
de predicatorii calvini, in ianuarie 1694, in Principatul Transilvan cerind Dietei
de la Tirgu-Mures permisiunea de a propaga unirea printre roméni, iar la
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inceputul anului urmdtor, din nou in Bihor, prezentind in fata Adundrii Starilor
continutul patentei leopoldine din 1692*.

Precedatd de actiunile de intdrire a catolicismului in partile orientale ale Ungariei
Superioare, stimulata de presiunile care veneau dinspre episcopul de Munkacs, losif
de Camellis, unirea romanilor apare ca o componenti in strategia unirii ginditd de
Leopold Kollonich in calitate de consilier imperial in probleme religioase. Unirea a
corespuns insd §i orizontului de asteptare a elitei ecleziastice romanesti, dornicé
sd-gi imbunitdteasca situafia sociald, materiala si politicd in stat, fapt relevat de
actele fundamentale ale unirii a ciror analiz o propunem in studiul de fata.

Atitudinile §i dezideratele elitei ecleziastice romanesti ca §i formula de unire
pe care clerul romin s-a dovedit dispus s o accepte pot fi surprinse din analiza
de continut a actelor sinodale si a scrisorilor adresate de episcopi §i protopopi in
mod constant, dupé fiecare sinod, autorititilor politice si religioase din Imperiu.
Formula acceptata de ierarhii bisericii romdnesti s-a conturat treptat in functie
de conjunctura politici a anilor 1697-1701, de stimulentele venite dinspre
Imperiu, in special dinspre consilierul acestuia in probleme ecleziastice, cardinalul
Kollonich cit si in functie de reactia Starilor transilvane ce au dorit stoparea
actiunii. Vom incerca astfel si desprindem ce fel de optiuni s-au exprimat in
actele mentionate, consecventa manifestatd in susfinerea acestora si incercarile
de aplicare a dezideratelor formulate.

Am luat ca principal punct de reper sinodul din februarie 1697, in care s-au
lansat principalele opinii §i cerinte ale ierarhilor bisericii romanegsti, ceea ce ne
permite s urmarim modalitatea in care acestea au fost reluate in declaratiile de
unire ulterioare.*

Actele sinodului s-au tramsmis sub forrna a trei procese verbale si a unei declaratii
de unire datatd o lund mai tirziu, martie 1697. Discutiile consemnate in prima z
dezviluie ca unirea a fost privitd ca o alternativa la calvinism. Arhiepiscopul a facut,
posibil la sugestia iezuitilor®, o prezentare sistematici a principalelor directii ale
ofensivei calvine asupra romdanilor: una culturald, concretizata prin raspindirea unor
tiparituri ,,infectate de erezii” in limba roméan4, o alta manifestatd prin incercéri de
impunere a unor modificéri in ritul ortodox gi, in fine, o a treia ce a vizat insdsi
conducerea bisereicii, prerogativele si demnitatea arhiepiscopului ale carui hotériri
trebuiau validate de superintendent. ,,Persecutiile” bisericii romanesti au cuprins §i
sfera socialului, preotii fiind considerati, prin obligatiile materiale impuse, ,,iobagi”
si ,supusi”’. Ca atare, oferta de unire propusi de Impdrat a fost prezentati comparativ
cuceea ce a insemnat imixtiunea calvinilor inbiserica romanj, constituind, in viziunea
elitei ecleziastice romanesti, un bun prilej de a inlitura influenta acestora.

Relevante sint in acest sens cerintele expuse in actele sinodale. Acestea au vizat
indeosebi stoparea amestecului puterii laice in conducerea §i organizarea bisericii.
In declaratia din martie 1697 s-a cerut ,.ca preotii si depindi si si ia dispozitii de la
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episcop §i nicidecum de la laici ca si pind acum™s, iar in sinodul din 1698 s-a formulat
conditia ca nimeni si nu aiba puterea de a inlitura un episcop din functie, alegerea
unuia nou fiind un atribut al soborului. in anul 1702, cind s-a trecut de la formularea
unor deziderate spre implinirea lor, regdsim in deciziile sinodului masuri, disciplinare
de aceastad datd, vizind eliminarea influentelor calvine.din dreptul bisericii,
interzicindu-se folosirea canoanelor calvine in desfacerea casétoriilor. Se specifica
astfel. ,,demum et poenas dederunt suo gradu dejecti et mancipati carceribus poparum
nonnuli, qui Calvinistarum exemplo in conjugio fecerant™.

Daci in prima gedintd ideea dominanté a fost eliberarea de sub influenta
calvind, dezbaterile celei de-a doua au dus la conturarea unui cuprinzitor pro-
gram al unirii, care a prefigurat deopotriva continutul celorlalte marturisiri de
credintd; cit si cererile romanesti ale secolului al XVIII-lea. Formula de unire a

“inclus modelul propus de iezuiti, bazat, din punct de vedere al ritului, pe
mentinerea celui ortodox, iar dogmatic, pe recunoasterea celor patru puncte
stabilite la Conciliul florentin. Partea romana a accentuat necesitatea péstrarii
ritului, a obiceiurilor si a calendarului ortodox in paralel cu aplicarea in continuare
a vechiului drept canonic i a disciplinei bisericegti.® Aceste cerinte s-au
transformat in conditii ale unirii la care ierarhii bisericii romine au avertizat ca
nu sint dispusi s renunte. Dupad moartea lui Teofil, Atanasie §i protopopii ce
l-au urmat au pus din nou aceste conditii in schimbul acceptarii ofertei catolice,
in sinodul din octombrie 1698. Tonul ferm al exprimdrii, conditionarea unitii de,
implinirea propriilor deziderate (,,insd intr-acest chip ne unim”) trddeaza o elita
ecleziasticd dornici si-gi impuna si propiul punct de vedere in desfiasurarea
actiunii. O va face cu prudenti revenind cu preciziri similare referitoare la
mentinerea ritului in doud rinduri, prin atasarea la textul marturisirii de credinta
a unui post-scriptum si a unui codicil. Semnéturile si sigiliile erau considerate
nule in conditiile in care nu s-ar respecta urmadtoarele: .....pre noi §i ramdgitele
noastre din obiceiul bisericii noastre a rdasdritului sd nu ne lcldteascd, ci toate
tardmoniile, sdarbdtorile, posturile cum pind acum, asa §i de acum nainte sd fim
slobozi a le tinea dupd cdlindarul vechi.”"! Cerintele sint din nou amintite in
codicilul scris de insusi Atanasie in finalul listei cu semnaturi: ,,Si age ne unim
acei ce scri mai sus cum toatd lege noastrd, slujba bisericii, letur ghia si posturile
§i cdrindarul sd stea pre loc, iard sd n-ar sta pe loc acele, nici aceste peceti sd
n-aibd nici o tdrie asupra noastrd...”'"* Pastrarea integrald a ritului nu numai in
prezentci §i pe viitor (vezi expresia ,, pre noi §i rdmdygitele noastre”) a fost conditia
primd necesard in trecerea la unire.

In ceea ce priveste temeiul teologic al unirii propus de propaganda catolica,
frecventa cu care apare in documente in formulari identice trddeaza strddania
iezuitilor de a-1impune faréd echivoc. Partea romana a venit §i de aceasta data cu
propriile-i observatii precizind, in februarie 1697 ca ,,/a mai mult (de cele patru
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puncte, n.n.) sd nu fie constrinsd sub nici un pretext”." Temeiurile dogmatice au
fost specificate punct cu punct §i in declaratia finald semnatd cu o lund mai
tirziu, iar acceptarea lor subliniata prin expresii ca: ,,yecunoagtem”, ,,mdrturisim”,
2hu ne indoim”, , credem” ce sugereazd intentia de a demonstra ca preluarea lor
nu este una formali, ci.tine de acumincolo de credinta. In fapt, in toate declaratiile
de unire enuntarea celor patru puncte vine si defineascad precis continutul
marturisirii de credintd, exprimata intr-o prima parte la modul general: ,,primim,
mdrturisim §i credem tot ce primegte, mdrturiseste §i crede aceea” pentru ca
apoi sd se precizeze ,,.§i mai ales cele patru puncte prin care ne-am deosebit pind
acum’ .} Este interesant ci din 1698 se opereaza o modificare de nuanti in expresie
care devine ,,prin care pdream pind acum a fi deosebiti”. Transpare interventia
iezuitilor care doresc si sublinieze cé diferentele teologice au fost doar aparente.

Prezenta doar in marturisirile de credinta exprimate in sinoade, mentionarea
celor patru puncte a lipsit insd din textul romanesc al manifestului dat in octombrie
1698 ceea ce a determinat pe unii istorici sd sustind cd elita ecleziasticd nu a
acceptat fundamentele teologice propuse de misionarii iezuiti.'* Acestea au fost,
de altfel, diferit expuse in documentele stimulative primite de clerul roman dinspre
puterea politicd gi religioasd din Imperiu. Daci in rezolutia imperiald din 14
aprilie 1698 se formula pentru cei care doreau acceptarea catolicismului drept
exigentd dogmatica doar recunoasterea primatului papal, enciclica cardinalului
Kollonich din luna iunie a aceluiasi an venea si dezviluie ci acesta nu doreste
sd renunie la ideea respectarii integrale a temeiurilor teologice ale unirii, largind
pretentiile 1a cele patru puncte. Actul sinodal din 1698 reflectd tocmai aceasta
dorintd a autoritatii religioase supreme din Imperiu de a impune acceptarea celor
patru puncte. Textele declaratiei se completeazd reciproc, varianta in limba
romind exprimind indeosebi punctul de vedere al ierarhilor roméni care au
subliniat necesitatea mentinerii ritului, iar cea latind punctul de vedere catolic
ce venea cu mentionarea celor patru puncte. Chiar dacd ele nu au fost incluse
explicit in textul romdnesc ce s-a marginit la formularea generald ,, primim,
mdrturisim §i credem tot ce primegte, mdrturisegte §i crede aceea’ aceasta nu
inseamna cd nu au fost asumate de semnatari. O dovada in plus ca promotorii
iezuiti ai unirii au sustinut consecvent pe linga ierarhii romani formula dogmatica
a celor patru puncte o reprezintd scrisoarea post sinpdald alcdtuitd in numele lui
Atanasie §i al protopopilor, posibil de citre parintele Baranyi. Adresatd lui
Leopold I, scrisoarea a avut drept scop s facd cunoscutd hotirirea de unire a
sinodului general reiterindu-se in cuprinsul ei acea parte a declaratiei in limba
latina referitoare la dogma: ,,... omnia ea admittentes, profitentes, credentes,
quae Sancta Mater Ecclesia Romano-Catholica admittit, profitetur ac credit,
praecipue illa quantuor puncta, in quibus hactenus dissensimus...”'* Baza
dogmaticid d unirii a fost din nou definitd de episcopul Atanasie in protestul
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adresat in 26 septembrie 1699 Guberniului si Starilor Transilvaniei. Acceptarea in
douad rinduri a punctelor florentine prin hotériri sinodale a devenit pentru episcopul
roman un argument impotriva intentiei Starilor de a stopa unirea. Afirma astfel in
Scrisoare: ,,... nos in hoc et praeterito anno, juxta quantuor puncta in Clementissimo
Suae Majestatis Diplomate contenta, propter nullum alium respectum (etsi multi
calomniose in sinistram torqueant partem)...”"* Putem conchide astfel ci marturisirile
de credinta ale elitei ecleziastice romanesti au avut drept fundament dogmatic cele
patru puncte florentine propuse de propaganda iezuita.

Revenind la dezbaterile celei de-a doua sedinte a sinodului din 1697, trebuie si
remarcam c3, dincolo de fixarea temeiurilor rituale § dogmatice ale unirii. enuntate
mai apoi in celelalte marturisiri de credint, acestea au dus la conturarea unui pro-
gram de revendicdri ce au depdsit sfera religiosului prin cuprindgerea unor cereri de
naturd politica, socialad si culturald. Elita ecleziastici s-a erijat in reprezentanta
intereselor intregii societdfi romanesti pentru cd cererile formulate au vizat si
componenta laicd a acesteia prefigurind programul revendicativ al secolului al
XVIII-lea. S-a aspirat prin unire la dobindirea unui statut politic similar cu cel al
celorlalte natiuni privilegiate ale Transilvaniei si la ridicarea*culturala prin accesul
romanilor la gcoli, dezideratele fiind formulate astfel. »romdnii laici uniti cu Biserica
Romei sd se primeascd §i sd fie inaintati in toate dregdtoriile ca si indivizii celorlalte
natiuni §i religii recunoscute in tard, iar fiii lor sd fie primiti fGrd deosebire in
scolile atine catolice g in institutiile gcolare™®. Cererea de participare la viata
publici a tarii a fost exclusa din declaratiile ulterioare de unire in conditiile reactiei
negative a Stdrilor ce-si vedeau amenintate pozitiile politice in stat, insd a fost
acceptata de Imperiu care i-a oferit valoare juridici prin includerea sa in cea de-a
doua Diploma Leopoldina. in punctul trei al acesteia se specifica: ,, Chiar §i mirenii
de conditiune plebee dacd trecla unire, sd fie considerati ca indigenii, ca toti ceilalti
fii ai patriei, iar nu numai tolerati ca pind aci.”"

in privinta accesului la scoli, dezideratul romanesc se confundi cu cel al
misionarilor iezuiti care doreau in acest fel si-i intdreasca in credinta pe cei
trecuti la unire. Exprimata intii de Teofil, cererea a fost preluata de Atanasie, sub
presiunea iezuitilor care l-au acuzat ca nu a depus eforturi in acest sens. Astfel,
va pleda pentru implinirea ei atit la Curtea Vienez4, cit si in cadrul sinoadelor
bisericii unite. Intre cererile adresate din Viena imparatului se numara si cea
referitoare la inapoierea contributiei extraordinare de 36.000 de florini depuse
de romani in timpul rdzboiului cu turcii pentru a fi folosita in scopul infiintarii
unor gcoli in Alba-Iulia®. Prin reversaliile semnate in aprilie 1701, Atanasie s-a
angajat ferm si actioneze pentru implinirea acestor cerinte subliniind: ,, /n Bdlgrad,
cdt in grabd oi sili §i voiu munci, o sculd sd sd inceapd, megterii osculelor voiu
alege si stie dieceste §i rumdnegste”®. Posibilitatea deschiderii unor scoli a fost
discutata si in cadru sinodal, §i anume, in 1702 s-a reafirmat hotarirea infiintarii
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unei gcoli prin contributie proprie in paralel cu decizia de trimitere a S tineri la
scolile din Viena, Roma §i Simbata.* La sinodul din 1703 episcopul si ,,intregul
cler valah” au cerut Camerei aulice din Viena inzestrarea romanilor din Alba-
Iulia cu o casi ce urma si gizduiasci o gcoald latino-romiani*. Argumentele
aduse pentru sustinerea acestui deziderat tradeaza influente dinspre propaganda
iezuitd. Scoala trebuia si largeasca orizontul de cunoastere al viitorilor preoti
prin studiul artelor liberale, sd le modeleze comportamentul conform bunelor
moravuri, sd-i intareascd in credinta, ,.in vera et sincera orthodoxa unione”, sa
preintimpine pericolul disparitiei treptate a unirii*. ‘

in afarid de momentul 1697 programul romanesc de revendiciri nu a fost
detaliat in actele sinodale ale unirii. De altfel, existd o mare diferentd de pretentii
intre declaratia din februarie si cea din martie a aceluiagi an. Aceasta din urmé
nu cuprinde decit deziderate referitoare la preotime, la bunurile §i jurisdictia
bisericeascd. De asemenea, dacd in februarie s-a pus in discutie doar unirea cu
catolicii, acum se sugereaza, in primul punct al cerintelor, posibilitatea unirii cu
oricare din cele patru religii recepte. Limitarea pretentiilor trideaza trecerea de
la ceea ce se dorea 1€ ceea ce era posibil de realizat in conditiile politice date.
Probabil cid aceastd ,,corectura limitativd” a cerintelor rominesti s-a realizat la
sfatul iezuitilor. Daca in declaratia redactatd in sedinta a doua a sinodului din
1697 programul de emancipare politicd, sociala si culturala a fost formulat ex-
plicit, in celelalte marturisiri de unire, ideea obtinerii de privilegii identice cu
ale catolicilor a fost exprimata doar la modul general. Ofertaimperiald de drepturi
si_imunitdti a stat insd la baza acceptarii unirii, dupd cum reiese din toate
declaratiile ierarhilor bisericii romanesti. Unirea se facea si in 1698 in schimbul
privilegiilor promise de Impérat: ,,... §i acele privileghiorumi voim sa trdim, cu
carele trdiesc mdduldrile §i popii acegtii Biserici sfinte, precum indltia sa
impdratul ne face pdrtagi.”* Ideea este reluatd si in marturisirea din septembrie
1700: acceptind fundamentul teologic al unirii, cele patru puncte ,,cari ni se
propun prin gratiosul decret §i prin Diploma Majestdtii Sale imperiale §i prin a
eminentissimului arhiepiscop”, doresc in schimb , ca §i noi sd ne bucurdm de
tote drepturile §i privilegiile de cari se bucurd pre tii aceleiagi s. matre biserice...
sd ne bucurdm de acum inainte ca comembri ai aceleiagi biserice.”™

Unirea a fost definitd in 1697 si ca o revenire, o reintoarcere la catolicism, la
unitatea credintei, reintoarcerea ce are drept suport temeiuri dogmatice comune.
Declaratia din martie incepea astfel: ,,... am hotdrit cu glas unanim sd ne intoarcem
in sdnul Sfintei Biserici mame romano-catolice §i sd ne reunim cu ddnsa, primind,
mdrturisind §i crezdnd toate ce primegte, mdrturisegte §i crede aceea.””

In urma acuzatiilor aduse de protestanti la Viena conform cirora unirea esté
dorita si coordonata de iezuiti, deci nu reprezinti o optiune a romanilor, din 1698 s- -
a inclus in textul declaratiilor de unire formula ,,din bundvoia noastrd ne unim cu
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Biserica Romei cea catolica”. In textul latin al declaratiei a fost inclusi si o motivatie
spirituald, ,,impulsu divini”, reluatd in septembrie 1700 cind se sublinieaza: ,,am
incheiat liber i de bund voie, din indemnul lui Dumnezeu unirea cu biserica romano-
catolicd.”” Dincolo de riaspunsul pe care-1 ofereau unor acuzatii, aceste formule
dezviluie ca marturisirile de credinta au fost bine gindite in functie de conjunctura
politicd, iar semnatarii lor gi-au asumat responsabilitatea fatd de optiunea facuta.
Intre actele sinodale, cel din 1700 a jucat un rol aparte®, ficind trecerea de
la etapa marturisirilor de credinta si a exprimdrii dezideratelor, la cea a organizarii
bisericii unite conform unor exigente disciplinare ce corespund directiilor reformei
catolice posttridentine. Astfel, o bund parte din cele 28 de puncte propuse de
episcop, au vizat indeosebi clerul inferior, preotii satelor, cei care, in opinia
reformatorilor catolici, aveau menirea de a transmite mesajul divin §i asigurau
contactul direct cu credinciosii*. Sinodul a adoptat urmitoarele reglementari
privind tinuta exterioara §i morala a preotilor ce trebuiau si fie un model pentru
comunitate: p.7 ,, Preotii care n-au plesd sau potcapoc, sau vor dmbla la cdrciumd
sau beti prin terg si nu vor dmbla cu haine lungi, unora ca acelora sd li se ia
preotia”, p.25 ,,La ce popd se vor gdsi oddjdiile bisericii nespdlate sau mai
scurte de glesne sau potirile §i alte grozave, sd se birsuguescd cu 24 de florinti’™;
p.22,,Care preoti sunt adeverati §i vor trage tabac mdcar in ce fel de chip, sd se
birsuguescd cu 12 florinti”; p.23 ,,Care popd sau mirean va sudui de suflet sau
de lege, acela sd se lipsascd de preotia §i mirenul ldpddat ca un pdgdn™ Alte
hotariri aveau in vedere obligatiile preotilor de a oficia serviciul divin i a se
ingriji de viata sufleteascd a credinciosilor: p.13 ,,Care popd nu va face duminicile
sau sdrbdtorile de trei ori slujbe §i vinerile §i miercurele de doud ori §i peste
post in toate zilele unul ca acela sd fie lipsit de preotie”; p.14 , Popii sd facd
slujbd cat vor putea romanesce, evanghelia §i poviastia sd inteleagd toti cregtinii,
iar de nu va povesti din poucenia in toate duminici i in tote serbdtori, acela
popd sd se globescd.”*? Faptul c3 unele hotiriri referitoare la comportamentul
preotilor in comunitate sau viata religioasd a credinciogilor se regdsesc si in
documentele sinodale ale altor biserici unite ca, de exemplu, cea malabarai,
maronitd sau ruteand demonstreaza odatd in plus ca efortul de revigorare spirituala
se incadreaza reformei catolice lansatd dupd Trento. Chiar dacd in cazul unirilor
de la sfirsit de secol XVI tendinta latinizanta este evidentd*”, existd in actele de
unire ale acestora prevederi ce corespund actiunii iezuite desfagurate un secol
mai tirziu intre ruteni i romani. Astfel, hotdririle cuprinse in punctele 8, 13 si
16 ale sinodului din 1700, referitoare la tinuta exterioard a preotilor, la cei betivi
si cdsdtoriti a doua oarj, la obligatia de a oficia slujba in fiecare duminicd, au fost
acceptate si in cadrul celor tinute la Moussa in 1598, Diamper in 1599 si la Satu-
Mare in 1690. Conditiile asemanatoare de implinire a unirii la ruteni §i romani au
facut ca hotaririle similare si fie mai numeroase. Ambele sinoade (de la Satu-Mare*
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si Alba-lulia) au stabilit masuri pentru inldturarea influentei ortodoxe, interzicindu-se
primirea de preoti striini in vreo parohie, ca si a celei calvine, prin introducerea
obligatiei pentru credinciosi (in spatiul rutean) si pentru biserici (in cazul romanilor)
de aaveaicoane. Hotariri similare au vizat obligatia credinciosilor de a intretine un
»sacristianus”, un cantor sau un tircovnic care sa se ocupe de serviciul religios si de
educarea copiilor, de a frecventa biserica si A {ine cele patru posturi. Sinodul din
Alba-Iulia a cuprins si prevederi referitoare la viata morala i comportamentul so-
cial al credinciosilor luindu-se masuri impotriva ,,oamenilor rdi, hoti si curvari’ ca
si impotriva satelor care vor face ” duminicile i in sdrbdtori jocuri, cum se trag pe
ulitd sau intr-un alt chip”**. Pentru a se evita abuzurile s-au fixat obligatiile materiale,
banesti §i in naturd, pe linia comunitate—preot-protopop, s-au reglementat relatiile
intre preoti si cele dintre preoti §i sateni, s-au luat masuri privind organizarea
sinoadelor si disciplina participarii la acestea. Prin cele 28 de puncte, ce exprimau,
dupd formula de introducere, ,,pohta viddicii’ s-a urmadrit reglementarea intregii
vieti religioase a romadnilor uniti, cu accent pe comportamentul preotilor si a
credinciogilor. Faptul cd o parte a acestor hotariri au fost reafirmate si in actele
sinodale ulterioare demonstreaza ci ele nu au fost aplicate si respectate ca atare. Una
din problemele asupracareia s-a revenit a fost cea a casitoriei preotilor, incercindu-se
inlaturarea,,bigamiei”, a recdsdtoririi preotilor, interzisa chiar de canoanele bisericii
ortodoxe. La fel, nici deciziile menite sa corecteze comportamentul moral al preotimii
nu au fost respectate in deceniile urmatoare, sinoadele din anii 1725, 1728 si 1738
revenind cu precizari privind preotii ,,bigami”, betivi si petrecdreti*, iar sinodul din
1725 areluat si alte probleme ca: inliturarea preotilor veniti din alte {ari, necesitatea
oficierii liturghiei in fiecare duminica si in zilele de sirbatoare, obligatia tinerii
celor patru posturi, care viza preotii §i mirenii deopotriva.

Daca prin sinodul din 1700 episcopul a impus protopopilor, preotilor si
laicilor respectarea unor norme de comportament social si moral, el insugi va fi
supus unor chestionadri pe probleme similare la Viena, inainte si fie confirmat
de impérat ca episcop unit. Luindu-se ca punct de reper cele 22 de acuzatii privind
persoana lui Atanasie, formulate de o parte a iezuitilor si preotilor romani
reglementérile au fost incluse in a doua Diploma Leopoldina. S-au stabilit limitele
puterii de decizie a episcopului, prevazindu-se cd nu are dreptul si ,, pedepseascd
sau sd mute fdrd cauze evidente sau fdrd stirea sinodului pe protopopi si pe
popi, nici sd-i dea in cauze spirituale pe mina autoritdtilor politice.”"’ Pentru a
se evita posibilitatea unor abuzuri in functie s-a fixat contributia in bani perceputa
de la preoti de la 1 florin impreund cu mentiunea ca acestia sa nu fie ,, pedepsiti
tiraneste”, s-a interzis rudelor sale si aiba drept de juridisdictie in biserica. Se sugera
de asemenea, ci intre datoriile sale, importante sint cele ce tin de spirit si, ca atare,
trebuie sd-gi indrepte aldturi de teolog eforturile pentru ,,a instrui §i a cultiva nu
numai persoanele ecleziastice, dard §i pe popor sd-l indemne la fapte bune” **
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In replica la acuzatiile care i s-au adus, Atanasie s-a angajat, prin reversaliile
semnate in aprilie 1701 sa respecte prevederile incluse in diploma, s fie 0 pildd
bund”, un model pentru credinciosi, sa-si corecteze comportamentul declarind ca: ,,...
in mitropolia me, giocuri sd fie, la acele giocuri mueri sd viie nu voiu rdbda, nu voiu
suferi. Nici voiu ldsa a face vdndtoare armatd §i cu sunete...”*

Dorinta misionarilor iezuiti de revigorare spirituala §i reformare a bisericii
romanesti a cuprins astfel, in etape diferite, toate segmentele acesteia, de la credinciosi
pini la episcop. Acesta din urma si-a asumat rolul de aimpune protopopilor respectarea
normelor stabilite, nu numai in sinoade, ci i prin indemnurile facute in actele de unire
ca si prin interventiile pentruinlocuirea unor preoti reclamati de comunitate. Astfel, in
finalul unei dalterii din 1700 facea un succint portret moral al protopopului: ,, Drept
aceaia fiule i tie i se cade se fii... nebetiv, nesfadnic, neiubitoriu de argint, ce bldnd,
smerit, cu invdtditurd bund, ca se te spdsegti gi pre tine i pre cei ce te vor asculta.”*°

Dincolo de determinarea formulei de unire propusa prin actele sinodale, ni se pare
interesantd incercarea de a surprinde cine au fost semnatarii acestoracte, ce fel de raporturi
s-au stabilit intre episcopi §i protopopii care gi-au asumat responsabilitatea actiunii.

Indubitabil aceasta a fost coordonatd de Teofil §i Atanasie, primii cirora
misionarii iezuiti trebuie sd le fi facut propunerile de unire, conform unei tactici deja
consacrate. Sugestiva este in acest sens martuna episcopului Efrem Banyamin care
mentiona intr-un memoriu adresat papei in 1699: ,,/n acest fel s-a procedat acum in
acegti ani in Siculia provinciei transilvanice, unde, dupd ce prin zelul §i munca
Parintilor Societdtii lui Isus cari petrec acolo au fost readusi la Sfinta Unire Romano-
catolicd episcopii, vicarii §i cdpeteniile bisericegti ale Siculiei, clerul §i poporul,
mai bine de doud sute de mii de oameni au urmat pe aceia. Atit de insemnat este de
a cigtiga capetele, ca sa poti avea apoi si madularile” . Episcopii au fost secondati
in demersurile lor de protopopi care s-au raliat pe rind actiunii conducarilor lor.
Desi declaratia sinodala din februarie 1697 a fost semnata , Teofil episcopul si tot
clerul” stim cu certitudine numele a 11 protopopi §i un preot care au intdrit, in
iunie, aceasta declaratie”. Sapte din cei 12 au semnat §i marturisirile de credinta
ulterioare, din octombrie 1698 si septembrie 1700 ca si declaratia de fidelitate fata
de Atanasie, din ianuarie 1701, ceea ce ne indreptateste si apreciem cé au reprezentat
nucleul care, aldturi de episcop a promovat cu consecventa unirea. Cei sapte au fost:
Gabor din Soar, Gavril din Bistra, Costin din Sieut, lancu din Geomal, David din
Uifalau, Macavei din Nimigea si Simion din Slivas.

Despre unii dintre ei avemn i alte mirtunsiri decit semnaturile date pe actele sinodale.
Astfel, David din Uifaldu este amintit ca martor la diruirea unui Liturghier, in 1689"
iar Costin din Sieut a fost trimis, alaturi de protopopl din Slivag (posibil sé fie Simion,
insd in act nu este mentionat numele) pentru solutionarea unui litigiu intr-un alt proto-
popiat.* Alegerea ficuta de episcop si de sfatuitorul acestuia, Baranyi, demonstreazi in-
crederea pe care au avut-o in cei doi protopopi ce trebuie s fi fost colaboratori fideli ai lor.
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Alaturi de acestia, intre colaboratorii apropiati ai lui Atanasie s-au numarat
notarul soborului mare, George din Daia §i parohul Ioan din Alba, care au avut
rolul de a reprezenta sinodul pe lingd Dietd si de a-l insoti pe episcop intr-o
proiectatd calitorie la Viena pentru a se apdra in fata intrigilor protestante.
Mentionati intr-o scrisoare a parintelui Baranyi*®, este relevantid increderea
acestuia in capacitatea ierarhilor romani de a pleda pentru propriile convingeri.

Numirul protopopilor ce au acceptat unirea a crescut treptat in timpul lui
Atanasie, de 1a 38 la 54. Chiar dacd documentele pastrate nu permit cunoasterea
exactd a celor care au optat pentru unire, protopopi i preoti deopotriva, ramine cert
ca cercul lor s-a largit mereu, numarul celor care au perseverat in sustinerea actiunii
fiind mai mare decit cel al celor ce au renuntat: dintre cei 12 semnatari ai scrisorii
din iunie 1697, 8 au fost prezenti §i in 1698, dintre cei 38 de semnatari ai acestuia
din urma 22 apar si pe lista din 1700. Aderenta a crescut §i pe parcursul anului 1701
dovada c3, dupd sinodul de instalare al episcopului din iunie, in noiembrie s-a convocat
din nou un sinod cu cei care au lipsit citeva luni mai devreme.

Atitudinile protopopilor nu au fost ins3 unitare, variind de la acceptarea
sustinuta a unirii §i fidelitate fata de episcop, la nehotdrire §i echivoc. Sugestiv
este raspunsul protopopului Mihai din Célata care, in fata autorititilor politice
transilvane a urmairit sd-si decline responsabilitatea semndrii manifestului de
unire din octombrie 1698 sustinind ca atunci nu indeplinea functia de protopop.
A recunoscut insa disponibilitatea sa pentru unire afirmind: ,, Totusgi, fac rugdciune
pentru papa de la Roma.”* De altfel, el face parte dintre semnatarii constanti ai
actelor sinodale, numele lui aparind §i pe documentele anilor 1700 si 1702.

Interesantd prin echivocul ei ca §i prin semnele de intrebare pe care le ridica
este atitudinea unor preoti si protopopi din districtul Chioarului care l-au recunoscut,
in doud rinduri, 12 iunie 1699 si 19 aprilie 1700, ca episcop, pe cel de Munkacs,
Iosif de Camellis. Recunoasterea a fost insotitd de o marturisire de credinta fati de
biserica Romei ce a avut drept temei dogmatic cele patru puncte florentine. Hotérirea
a fost motivata prin nevoia de a avea un gef spiritual in conditiile in care, spuneau ei,
in partile acelea nu exista episcop de rit grec. Semnatarii acelor declaratii au fost
prima data Teodor din Rugor §i Teodor din Lemniu impreund cu 12 preoti, membri
ai sinoadelor eparhiale, iar anul urmaitor, doar cel dintii dintre protopopi alituri de
intreaga congregatie.’ Cei doi protopopi sint mentionati in septembrie 1700 pe lista
celor aflati sub jurisdictia episcopului Atanasie, iar Teodor din Lemniu a participat
alaturi de citiva preoti din acelasi district la sinodul din ianuarie 1701 pentru a-gi
declara fidelitatea fata de Atanasie. Atitudinea oscilanta a acestor preoti care in decurs
de o jumadtate de an au trecut de la o jurisdictie episcopald la alta se leagd, credem, de
eforturile episcopilor de Munkacs si de Alba-Iulia pentru a-§i impune influenta asupra
romanilor din comitatele de margine ale Transilvaniei. Este de retinut in acest sens
incercarea din 1694 a lui losif Camellis de a-si extinde actiunea in principatul
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Transilvaniei in virtutea titlului de ,,vicar apostolic pentru regiunile eliberate din
Ungaria”.*® Presiunea care venea dinspre Munkics i-a obligat la replici pe promotorii-
unirii din Transilvania. in mai 1699, comitele Stefan Apor si parintele Baranyi au
subliniat in scrisorile adresate cardinalului Kollonich si iImparatului c3 unirea trebuie
sd avanseze §i in partile anexe ale Transilvaniei®, iar Atanasie sugereazi aceeasi
intentie prin titulatura asumatd in scrisorile trimise celor doi factori de decize:
,»Athanasius Episcopus Ecclesiae Unitae Graeci ritus in Transilvania partibusque ei
adjectis”*. Vizita la Viena, in primdvara anului 1701, a marcat, dupa propria
martunisire, acceptarea imperiald a acestor intentii fiindu-i recunoscuta jurisdictia
asupra comitatelor si eparhiilor posedate de perdecesorii sii. In virtutea acestei
recunoagteri a incercat in 1701 si-si extinda influenta asupra Bihorului. "

Initiatd de episcopi §i protopopi unirea s-a impus insd si la nivelul preotimii
rurale, documentele dezviluind difuzarea pe vertical a actiunii care a dus la formarea
unor solidaritati pe linia episcop-protopopi-preoti. Ca atare conform unora dintre
surse, in timpul sinodului din 1698 au depus mérturia de credinta catolicd 2270 de
preoti, iar in 1700, 1563®. Solidaritatea pe linie ierarhici a fost formulata explicit la
sinodul din ianuarie 1701 menit s testeze suportul pe care Atanasie il avea printre
preoti. Actele acestuia pastreazi declaratii de genul: ,, Eu popa Opra din Tdrndvita si
cu protupopul nostru Daniil §i cu vlddica suntem intr-una, cu sufletul mieu” sau
+Eu popa One din Buditeleac md tiiu de vlddica §i de protupopul nostru’, ., Eu popa
Ion din Figud mdrg cu protupopul si cu vlddica, cu ce jurdmint m-o jurat protupopul
nost vlddicdi, cu acel jurdmadnt gi noi”.**

Realizarea unini a implicat, de asemenea, procesul difuzini ei pe verticald, inspre
membri comunitatii, in paralel cu intentiile de reglementare a vietii lor religioase.

Ainsemnat §i un exercitiu politic pentru elita ecleziasticd romana care incearcé
sd profite de ofertele din Diplomele imperiale urmarind emanciparea in plan politic,
social §i cultural a intregii societdti romdnegti si a infruntat Stirile politice,
impotrivindu-se incercérilor acestora de a stopa unirea. Relevante sint protestele
impotriva hotéririlor Dietale din toamna anului 1699 sau ordinul dat preotilor de
episcopul Atanasie de a nu se prezenta la anchetele guberniului, care dezvaluie un
conflict deschis intre ierarhul bisericii romane §i puterea politica din provincie. Astfel,
dincolo de a fi un simplu receptor la sugestii ce veneau dinspre Imperiu si iezuiti,
elita ecleziasticd a stiut sd formuleze conditii proprii, incercind mai apoi sd se
foloseasca de avantajele obtinute prin unire.

NOTE

1. O. Ghitta, Les débuts de I'organisation de I'Eglise greco-catholique roumanine au
nord-ouest de la Transylvanie, in vol. Ethnicity and Religion in Central and Eastern Eu-
rope, Cluj University Press, 1995, p.165-175.

2. Nicolaus Nilles, Symbolae ad illustrandam historiam ecclesiae orientalis in terris
coronae S. Stephani, vol. II, Oeniponte, 1885, p.860-865.
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3. 1. Fiedler, Beitrage zur Geschichte der Union der Ruthenen in Nordungarm, Wien,
1862, p.20-22, 32-34.

4. O. Ghtta, op. cit., p.172-173.
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opinia lor alcatuiri §i intentii iezuite. Celdlalt punct de vedere ia in considerare existenta
sinodului fiind sustinut de istorici ca G. Baritiu, Alex. Pop sau C. Ciuhandu. S-au exprimat
insd opinii diferite cu privire la caracterul sinodului, pornindu-se de la alternativa sinod
general sau sinod mic, corespunzitor consistoriului. S-a lansat, de asemenea, §i ideea
convocirii a doud sinoade in 1697, in februarie §i martie.

6. M. Bemath, Habsburgii si inceputurile formdrii napiunii romane, Cluj, Ed. Dacia, 1994, p.103.
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Stephani, Oeniponte, 1885, p.164-170. '

8. S. Dragomir, Romdnii din Transilvania siunirea cu biserica Romei. Documente apocrife
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nr.9-10, sepr.—oct,, 1962), p.9.

9. Nilles, op. cit., p.352.

10. S. Dragomir, op.cit., p.7-8.

11. Originalul actului se afliin Collectio Hevenessiana, tom XXIV, Biblioteca Universitari
din Budapesta, p.71.

12. Ibidem, p.75.

13. S. Dragomir, op. cit., p.51.

14. Ibidem, p.9.

15. Discutiile asupra actului din 1698, cunoscut un timp numai in varianta latina, s-au
deschis dupad ce N. Densusianu a descoperit originalul in Biblioteca Universitard din Budapesta.
in urma analizei comparative a celor doud texte, romén si latin, parerile istoricilor s-au impartit.
O categorie dintre istorici a apreciat ca existd o diferentd substantiald intre cele doud, varianta
latind nefiind decit o traducere interpolatd de iezuiti a variantei romanesti, o com pletare ce nu a
fost asumatd de protopopii romani. Demonstratia trebuia sd sustind teza ci unirea nu a avut drept
temei dogmatic cele patru puncte. Acestei demonstratii i-au raspuns Al. Grama §i A. Bunea in
Cestiuni din dreptul si istoria bisericii romdnegti unite, Blaj, voll si II, 1893. Concluzia lor a fost
cd actul este unitar, cele doud texte nu se deosebesc prin idei sau continut ci numai prin modalittile
de expresie. Istoricii ortodocsi au ridicat si obiectii de forma referindu-se in special la postscriptum
si codicil, scrierea textului latn pe verso-ul pnmei file §i la defectul juridic datorat lipsei semnaturii
episcopului Atanasie. Au asociat demonstratiei §i observatii grafologice asupra semnaturilor
protopopilor. Discutia a fost deschisd de Ion Criganu care a considerat autentice doar 7 din cele
38 de semnituri, argumentind astfel teza potrivit cireia s-au pronunfat in favoarea unirii un
numir nesemnificativ de ierarhi ai bisericii roménesti. A fost continuatd de Stefan Lupsa si apoi
de Silviu Dragomir. Prin analiza comparativa a semniturilor de pe actele din iunie 1697, octombrie
1698 si ianuane 1701, acesta din urma a corectat afirmatiile lui Criganu concluzionind c3 toate
semndturile sint autentice insd nu au insofit o declaratie sinodald de unire.

16. Nilles, op. cit., p.200.

17. Ibidem, p.240.

18. S. Dragomir, op. cit., p.8
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19. G. Baritiu, Pdri alese din istoria Transilvaniei pe 200 de ani din urmd, Voll, Brasov,
1993, p.265.

20. Ibidem, p.254
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22. Nilles, op.cit,, p.351.
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29. Pastrat dupd marturiile lui Samuil Micu, Sincai §i Maior, in arhiva arhiepiscopiei
Blajului, actul nu a fost insotit de semndturile protopopilor, pe care ei declarau ci le-au luat
dintr-un protocol al episcopului Atanasie pe anul 1701. O parte a istoricilor a negat existenta
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Unirea cu Roma

in istoriografia maghiara
MIHALY SPIELMANN ~SEBESTYEN

Evenimentele anilor 1692-1701 nu au trecut neobservate de citre opinia
publica neromaneascé din Transilvania. Reactiile vii ale diferitelor grupurisociale
si etnice au evoluat conform intereselor lor de moment sau de perspectiva, intrucit
in urma actiunilor intreprinse de Habsburgi si biserica catolic, a aparut de fapt
o noud confesiune, iar aceasta a insemnat la toate nivelele vietii publice schimbarea
status quo-ului religios al Transilvaniei, fiind astfel introdus un element nou
nemaiintilnit pind atunci in politica interna a provinciei.

Este adevarat ci insusi statutul Transilvaniei nu mai era cel din perioada
principatului autonom. Integrarea sa a inceput incd cu ocazia primelor tratate
incheiate cu Viena in anii optzeci ai secolului al 17-lea. A fost un proces lent,
dar sigur, avind loc schimbari ireversibile pe plan politic, social si religios. Desi
Diploma Leopoldini (octombrie 1690) a proclamat in mod solemn respectarea
autonomiei, a legilor inminunchiate in Approbatae et Compillatae, numite
constitutia tarii, §i mentinerea in vigoare a practicirii neingradite a religiilor
recepte (adica cele legalizate ca forme de cult §i organizare bisericeascd prin
acte dietale), actul a fost emis sub amenintarea atacurilor lui Imre Thokoly
(septembrie—octombrie 1690), cind exista pericolul ruperii provinciei de imperiul
habsburgic, si revenirii la principatul autonom (fard sanse reale, putem afirma
azi!). Dupd trecerea pericolului, guvernantii vienezi au facut tot posibilul ca
efectul acestei diplome sa fie cit mai neinsemnat. Contemporanii. fie ei catolici,
calvini sau luterani au reactionat in mod diferit la tratativele unioniste ale
episcopilor Teofil i Atanasie Anghel. In schimb au fost vii protestele din partea
ortodocsilor din Transilvania i din Tarile Roméne.

Luteranii, in general, au privit distant evenimentele confesionale din mo-
ment ce nu s-au implicat direct nici in tratative, nici in problemele sociale legate
de aceasta, asigurindu-se autonomia lor internd confesionald. Aceasta este cel
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putin pérerea cronicarului Mihaly Cserei (1667/68-1756). sustinind ca ,,acel
jude regal din Sibiu, Janos Szasz [adicd Johann Sachs von Harteneck], fard de
dumnezeu, s-a aldturat in secret papistasilor si papistasii l-au asigurat sub
furdmint cd punctele [acordului intre biserica Romei §i romanii din Transilvania]
nu vor avea influentd asupra luteranilor §i oragselor sdsegti, ci vor atinge doar
ungurii §i bisericile lor, cea calvind §i unitariand. Astfel Janos Szasz i-a
indepdrtat pe sagi de celdlalte religii, §i asa se face cd acegstia [adica ungurii]
au rdmas singuri. Au fost inaintate destule plingeri, au fost fdcute multe cereri
fmpdratului in care s-a ardtat cd prin punctele [unirii religioase] s-au comis
ilegalitati atit impotriva legilor tdrii cit §i impotriva prevederilor Diplomei
[1690], dar totul a fost degeaba. Aceasta fiindcd [cardinalul] Kollonich I-a
ademenit pe sdrmanul impdrat §i nu i-a permis altetei sale sd facd dreptate.”"

Desigur Cserei este reprezentantul, purtdtorul de cuvint al calvinilor, care
se socotesc pagubitii cei mai mari ai unirii, — si ne amintim de existenta
bisericii calvine romanesti din Transilvania i de relatia ierarhica strinsa intre
biserica ortodoxd s§i cea calvinid din Ardeal si, intr-un sens mai larg, a
schimbarii de domnie din 1690.

Daci in timpul principilor §i mai ales incepind cu domnia lui Gyérgy Rakaoczi
I. (1629-1648), biserica reformati—calvini este consideratd bisericd de stat,
bisericd princiard (primus inter pares), dupd 1690 este redusd la statutul de
biserica receptd, rimine una din confesiunile legale si libere, dar putin preferata
de guvernantii imperiului habsburgic. Majoritatea elitei politice locale, marea
sau mica nobilime maghiard, a facut parte din aceastd biserici. Apoi episcopul
Teofil péstrase relatii destul de bune si strinse cu calvinii, iar Atanasie Anghel,
care a fost educat in gcoala princiard din Alba Iulia de profesori calvini in spirit
calvin, a ajuns in scaunul episcopal ortodox cu sprijinul gubernatorului (calvin)
al Transilvaniei, Gyorgy Banffi. Fostul cancelar principal al Transilvaniei. contele
Mikl6s Bethlen (1642-1716). consemneaza in memoriile sale scrise in timpul
prizonieratului sdu la Viena cé ,,prin galbeni imprumutati de la tatdl sdu — e
vorba despre Atanasie Anghel — din care o bund parte a curs spre domnia sa
Gubernatorul, el a fost fdcut episcop” al romdnilor. Chiardacé nu este intru-totul
adevdratd simonia sustinutd de Bethlen, totusi trddeazd venalitatea unor functii
importante din biserica ortodoxa din Transilvania in ultimii ani ai principatului.

Motivul principal al plingerii calvinilor in toatd problema unirii este
nerealizarea unei posibilitdti existente, cel putin pe hirtie: /a insistentele
calvinilor, romdnilor li s-a permis asocierea cu oricare confesiune receptd din
Transilvania, deci §i cu calvinii.'® Este adevdrat ca nu au fost pregitite
modalititile dogmatico—ceremoniale sau teologice ca in cazul catolicismului. in
generalistoriografia romédneasca si in special cea confesionald nu insista asupra
acestui fapt, ei se rezumi la constatarea ci biserica calvind din Transilvania a
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avut incercdri de convertire printre romani, dar a obtinut doar succese modeste
in cursul secolului al 17-lea. Istoriografia greco—catolicd a dus o lupta pe doui
fronturi: pe o parte pentru a para atacurile ortodoxiei care ii repogeaza .,tradarea”,
»fuga”, , scindarea romdnilor ardeleni in doud confesiuni”, pe de alta pentru a
justifica de ce s-au unit cu Roma, de ce era imposibilad asocierea cu Geneva lui
Calvin. Lisind la o parte certurile interconfesionale romano-romane, greco-
catolicii 11 reprogeaza calvinismului din Principat imixtiunea nepermisa in
treburile interne ale bisericii romanesti, obligativitatea prestarii jurimintul de
credinta fata de episcopul reformat si dreptul de placetum al acestuia asupra
hotaririlor bisericii ortodoxe romane. Se vechiculeazi chiar parerea (cu o doza
de populism ieftin) cum ca in cazul persistentei acestei practici, biserica romana
ortodoxa, dar mai ales cea calvind romaneasci ar fi fost complet deznationalizata.
Aceste presupuneri insa nu se -bazeaza pe fapte, ci mai de graba pe sentimente.
Nu cunoastem cazuri in Europa Centrali in care calvinismul, mai pe larg reforma
religioasa, i-ar fideznationalizat pe cei care au adoptat-o. Dimpotriva, prin insasi
principiile de bazi ale reformei, s-a promovat cultivarea limbii materne in biserici,
scoli, literaturd, tipografie etc. ' T

Este cert insd cd Biserica Ortodoxa Romana .din Transilvania a fost
nemultumitd de tratamentul primit din partea superintendentilor (episcopilor)
calvini. Paturii conducitoare romane din bisericd i s-a pus in fata o reala alternativa:
catolicismul, ridicarea din punct de vedere social a neamului. Iar , grupul de
presiune” din cadrul bisericii (episcopia romind) a decis in favoarea acestei
posibilitdti. Aceasta ainsemnat o noua organizare sociald; economicd, §i in primul
rind confesionald. a avut repercusiuni asupra formarii ideologiei specifice romanegti,
a dat un imbold dezvoltarii culturale si economice, a favorizat formarea burgheziei
romane din Transilvania. Cu alte cuvinte. decizia din anii 1696—~170] a insemnat o
interpretare realistd a mersului istoriei: a recunoscut ci dominatia Habsburgilor
reprezinti viitorul. Ei au vizut mai clar ca alte grupuri ci protestantismul de tip
calvin pierde teren, intrd in defensiva, iar romanii doreau si fie de partea
invingatorilor. ceea ce a fost o dorinta fireasca, umana.

Posibilitatea initiala a alegerii intre confesiunile de rit apusean apare frecvent
in istoriografia maghiara. Se accentuazd mai ales decizia dietei Transilvaniei
din septemberie 1698, cind stirile si ordinele (in majoritate protestanti) au hotarit
formarea unei comisii dietale care si cerceteze daca romanii nu doresc cumva sa
se uneasca cu vreo alta confesiune, respectiv, care sint preferintelele lor. Comisarii
parlamentari trimisi in satele din Ardeal s-au intors cu un material impresionant.:
Rezultatele au fost aduse in fata dietei din Sighisoara (din ianuarie 1699).
Raspunsurile inregistrate tridau ca majoritatea taranilor nu prea gstiau ince ar
consta unirea cu alte confesiuni §i in special cu biserica Romei. in gindirea
oamenilor simpli, dar si a multor preoti, predomina formalismul, aspectul exte-
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rior al ritului: sd nu se schimbe ritul §i calendarul rasaritean, incolo erau de acord cu
orice schimbare care ar putea duce la imbunététirea situatiei lor, cu respectarea acestor
conditii fiind gata pentru orice compromis cu oricare confesiune recepta.*

Guberniul Transilvaniei la rindul sau se simtea si el obligat sa faca o
declaratie de principiu in legatura cu unirea religioasa la 14 iulie 1699. Suntem
dupa prima Diploma Leopoldina datd romanilor (16 februariel699), care aproba
hotiririle sinodului tinut de Atanasie in octombrie 1698. Actul este o combinatie
a diferitelor puncte de vedere, este oglinda vremurilor de tranzitie, cu duplicitatile
inercnte. fiindca trebuia s satisfacd mai multe pretentii.

Textul contine semnele intolerantei mai vechi ale nobilimii calvine, care
fusese forta conducitoare practic fari rivali in epoca Principatului. In noua
conjunctura politica ins3, gruparea este intrecutd in favoruri si privilegii de
romano-catolici, bundvointa curtii vieneze nu se mai revarsa asupra membrilor
sdi, dar ceea ce li s-a parut cel mai revoltator a fost s se vada concurati §i de o
grupare etnico-religiosi care deunizi nu avea nici o pondere politica! In aceasta
consta explicatia tonului dispretuitor al declaratiei guberniale: ., Schimbarea de
religie impusd poporului romdn nu va insemna nici un avantaj pentru biserica
catolicd, fiindcd acest popor in realitate nu are nici o religie, ci este plin de
superstitii, pe deasupra este §i barbar si se dedd la toate vicleniile” (in origi-
nal: , Gentis Valachicae religione nulla, sed superstitione sola imbutae et alias
barbarae, ac ad omnes nefas pronae, nullo religionis Catholicae emolumento ™
etc)’. Comentind la justa sa valoare documentul, G. Baritiu observa dezamagirea
calvinilor, care se vad ingelati, unirea cu Roma devenind tot mai mult o realitate,
in timp ce biserica calvind romana pierdea teren de la o zi la alta, asocierea cu
biserica reformatd a romdnilor riminind doar o iluzie. Este adevarat cd slarea
ortodoxiei ardelene la sfirsitul secolului al 17-lea era intr-adevar deplorabila. cu
sau fard aprecierea contemporanilor, §i nici situatia bisericii unite nu era mai
stralucita peste o jumitate de veac.'

Scopul adevarat al celor care optaserd pentru unirea cu Roma — se arati in
document — este de a aboli cu orice pret legile tarii [i.e. rinduielile iobagesti] si
scutirea preotilor de servitutile si darile feudale. Totodatd asemenea miscari
novatoare in materie de religie nu fac altceva decit sd provoace banuieli din
partea celorlalti principi greci (adici ortodocsi) invecinati. Cu alte cuvinte, unii
membri ai Guberniului s-au gindit §i la complicatii externe ce s-ar putea isca din
tratativele unioniste. Ei insinuau in primul rind nemultumirile Kievului si ale
Rusiei lui Petru cel Mare, in ascensiune. Desigur, episcopia romédna din
Transilvania nu a avut in vedere o iradiere atit de larga a complicatiilor legate
de schimbarea religiei. Ea s-a multumit cu protectia reald si efectivd (cu asistenta
militar3 data de generalii imperiali) a lui Leopold I, a cardinalului Kollonich de
Strigoniu §i cu bunidvointa papei de la Roma. Fata de Tara Romaneasca. fata de
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mitropolia Ungro-Vlahiei, atitudinea lui Atanasie Anghel trebuia sa fi fost cel putin
ambigud — promisiuni, fagiduieli la hirotonisire pe .o parte, tratative secrete cu
iezuitii pe de altd parte —, daca in anul 1700 ortodoxul Constantin Brincoveanu
incd este gata sd-i doneze niste mosii pentru a-i asigura ascultarea de credinta veche.’

Vencel Bird, intr-o monografie consacrata lui Istvan Apor, promotorul princi-
pal al Contrareformei catolice in Transilvania din partea marilor feudali laici,
aduce dovezi in sprijinul afirmatiilor sale privind actiunile lui Apor in vederea
credrii confesiunii greco—catolice de la noi. De exemplu, Apor militeaza pentru
constituirea unui fond funciar independent pentru noul episcop greco—catolic, §i
din porunca impiratului chiar il va introduce in aceastd mosie in 1701.° Oare si
vedem in acest pas o contrabalansare a influentei lui Brincoveanu? Dupé pérerea
aceluiasi istoriograf, ideea scutirii de déri a preotilor noului cult ar proveni tot
de la Istvan Apor. In calitate de trezorier al Transilvaniei si consilier al
guberniului, el propune cardinalului Kollonichal Ungariei, intr-o serie de scrisori,
acordarea acestor privilegii pentru consolidarea edificiului unirii cu Roma.*

Revenind insd la amintitul protest gubernial din anul 1699, apare aici inserata
o idee care va face carierd mai ales in secolul nostru. Dacd in unele documente
sau memorii ca Approbatae sau in cronica lui Cserei Mihdly ideea este prezenta
intr-o formi latentd, neaccentuat, in conceptia lui Miklés Bethlen (el se afla —
dupi cum sustine Elemér Gyarfas — printre cei care participau din partea calvini
la elaborarea documentelui analizat) capitd o importanta covirsitoare, devenind
deviza tolerantei in perioada de tranzitie la epoca habsburgica. Orice schimbare
in materie de cult va insemna indati schimbarea raporturilor de forte si risturnarea
entropiei confesionale. in problema natio et religio innoirile sint considerate
neavenite, catastrofale, cu repercusiuni incalculabile. .. Zelul religios intotdeauna
a fost temperat §i inlocuit de superioritatea ratiunii statale pe de o parte, pe de
alta parte de conventiile fiacute sub juramint intre diferitele natiuni §i confesiuni.
Multumita acestei temperante, tara noastrd inconjuratd de atitia dusmani, o
tard cu diferite religii, limbi gi etnii, fiind condusd de dogmele cele mai felurite
ale diverselor biserici, si-a putut pdstra fiinia §i autonomia in timpurile cele
mai grele prin care a trecut de atitea ori.””

Intr-o istorie a Transilvaniei datorati lui Benedek Jancso, autorul consacra un sub-
capitol evenimentelor legate de bisericile romine de la sfirsitul secolului al 17-lea.’’ El
repetd ideea cd cei vizati au agteptat de la unirea cu Roma avantaje economice, po-
litico-juridice, dar mai ales o ascensiune in ierarhia sociald. Aceste atrigitoare
perspective au fost zugravite lui Teofil de iezuitul Laszl6 Pal Baranyi, iar viidica
s-a dovedit a fi o fire practicd. Jancs6 nu prea crede in importanta sau ponderea
motivatiei dogmatico-religioase atunci cind enumerd cauzele succesului bisericii
unite, intrucit doar o mica parte din clerul de atunci gi-a dat seama de seriozitatea
celor pretinse de la Teofil sau Atanasie din partea iezuitilor convertitori. Pistrarea
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ritului a dat satisfactie deplina atit celor care efectuau serviciul divin, cit i enoriagilor. ¢
Habsburgii au urmarit de fapt — opiniaza autorul manualului — si-i indeparteze pe
romdani de influenta spirituala a ortodoxismului politic al Rusiei. "

Protestele catolice fatd de unire constituie un aspect nou in istoriografia
vremii. Scapati din incorsetarile confesionalismului de orice fel — aratd Jancso
— nici romano-catolicii nu erau mul{umiti de unirea cuRoma. Episcopul catolic
al Transilvaniei se simtea jenat de existenta unei a doua episcopii pe teritoriul
diocezei sale, iar catolicii vechi erau nelinistiti si invidiosi. considerind cd prea
multe privilegii au fost acordate neofitilor. "

Atunci cind in anul 1700 recunoasterea lui Atanasie Anghel ca episcop unit
trebuia sa fie intdritd de un sinod de anvergurad, autoritdtile centrale §i armata au
strins cu forta mase mari de oameni 1a Alba lulia. ,, Pe deasupra, ca un semn cd
unirea este doritd nu numai de fete bisericegti ci §i de popor, pe cale
administrativd s-a decretat ca din fiecare [sat sd se prezinte cite trei indivizi
(romdni) la acest sinod. Este primul caz din istoria Transilvaniei in care poporul
romdn a figurat ca neam recunoscut (formal) de autorititi”." Este, desigur,
parerea unui istoric aflat incé sub influenta adunérii de la Alba Iulia din decembrie
1918. Simpatia autorului este cistigati totusi de citre ortodocsi. atunci cind
vorbeste despre nemulfumirea §i rezistenta acestora, la sfirgitul subcapitolului
consacrat evenimentelor. ' ‘

) In marea sintezi a lui Gyula Szekfii (Magyar torténet)'’, miscarea unienisti
catolicd romana este reagezatd in context european, si se aratd ca originile sale se
afld departe de Transilvania. Fatd de patriotismul local al autorilor precedenti,
Szekfii stie cd iezuitii au facut planuri concrete in vederea extinderii catolicismului
in spatiul balcanic inca din 1687, prin pater Ferenc Ravasz.'* Pentru a-gi atinge
scopul in atragerea romanilor, sirbilor si grecilor trebuia ., mobilizat™ (ca sd folosim
un cuvint tipic din domeniul propagandei) sistemul de invatamint calitativ supe-
rior aflat in grija parintilor iezuiti. trebuiau acordate privilegii pentru usurarea
robotei si a fiscalitatii apdsdtoare a statului. Iezuitii Gabor Hevenessy si Marton
Szentivanyi sint — dupa opinia lui Szek fii — cei doi care isi dau seama ca succesul
unei actiuni ca unirea religioasa depinde in mare médsuré de admiterea unor concesii
formale, cum ar fi cele legate de mentinerea ritului rdsdritean impreund cu
calendarul traditional (iulian), in timp ce din punct de vedere dogmatic unirea ar
trebui restrinsa, cel putin intr-o faza incipienti, la cele patru puncte ,,cardinale”
care deosebesc unitii de neuniti. '*

In regiunile nord-vestice ale Transilvaniei actuale, adici in partile sitmirene,
unirea religioasa a patruns printre romani chiar inainte de actiunile intreprinse
in interiorul Ardealului (1689-1692). Diploma din 1692 acordati de impérat
preotilor noului cult este un preludiu (o repetitie generald) la cele doua diplome
leopoldine adresate romdnilor din Transilvania, avind in linii mari acelasi
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continut. Din punctul de vedere al ierarhiei bisericegti, sitmarenii au fost
subordonati episcopului de Eger, si abia in secolul urmétor au obtinut dreptul
sd-gi formeze propria lor episcopie. "

in legatura cu unirea romanilor ardeleni. Szekfii sustine pe bazi de documente
ca atit cardinalul Kollonich. cit §i iezuitul Hevenessy au cerut de la curia papalad
iezuiti care vorbesc romdneste, §i ca acestia s fie trecuti la religia greco—catolica
pentru a putea controla nestingherit dacd sint respectate punctele nevralgice ale
unirii, dogmele adoptate, ori daci exista pericolul de a recidea in schismatismul
vechi. Roma insd nu este de acord cu aceasta trecere (se va vedea cd papalitatca
ordoni constituirea institutiei de teolog—sfetnic pe linga episcopii noi uniti). in schimb
pentru succesul deplin al unirii sprijind acordarea de privilegii preotilor uniti,
privilegii care au fost acordate anterior §i preotimii rutene.*

Szekfii, enumerind avantajele unirii, insisti mai ales asupra efectului
diplomei imperiale din 1701. Prin interzicerea legaturilor cu biserica ortodoxa
de dincolo de Carpati si cu protestantii din Transilvania (!), se va infiptui puritatea
dogmatica a noului cult, prin obligatia, respectiv posibilitatea, de a intemeia noi
scoli superioare, se va trece la ridicarea nivelului cultural al romanilor. , Toate
acestea au insemnat, dacd e sd ne ludm dupad prezent, un impuls puternic pentru
ridicarea culturii poporului §i a nationalitatii la romdni — scrie Szekfii in 1935
— §i este o dovadd mai clard ca orice cd statul maghiar (sic!) in secolele mai
vechi a fost reazdmul tuturor natiunilor ne-maghiare si a contribuit la ridicarea
mdréﬂei §i culturii acestora.” '

Szekfii nu poate scipa de ideea cd Tratatul de la Trianon este consecinta
directd a liberalismului traditional al statului maghiar. al conducétorilor lui slabi
siincapabili, care nu au putut tine piept migcarilor nationale din Ungaria istorica.

Istoria romdnilor scrisd de Laszlo Galdi si Laszlo Makkai si tiparita
intr-un moment absolut negativ al relatiilor romadno-maghiare (1941) nu
face altceva decit si repete ideile lansate de Szekfii in Magyar torténet.*
Este de fapt o mai ampla reflectie asupra atitudinii primilor conducétori ai
bisericii unite intr-un cimp de forte unde atractia calvinismului este in
evidentd slabire, cu toate consecintele sale de criza, iar catolicismul promite,
cu dovezi palpabile, sa fie religia statului, a celor de la putere, o biserica
oficiald triumfétoare, care va da enoriagilor sdi mult mai multe libertati,
privilegii si in general avantaje, decit vor avea cei ce persista in ortodoxie
sau isi mentin relatiile lor cu biserica reformatd, devenita {intd a
contrareformei. Se vehiculase chiar ideea ca intreaga ,,reforma bisericeasca”
— daca putem folosi acest termen impropriu —, toate schimbdrile petrecute
au avut un caracter constient. cu asumarea intregii responsabilitati la nivelul
elitei bisericesti. Enoriasii de rind, simpli preoti de tard nu pricepuserd sensul
tranzitiei. (Autorii, desi n-o exprima in mod expres, au in fata lor pilda lui
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Inochentie Micu Klein, care peste citeva decenii va transforma sansele
bisericii greco—catolice intr-o arma politicd insemnata.)

Un punct de vedere foare clar, o tratare obiectiva §i nuantatd este introdusa
in problematica unirii de Zoltan L. T6th in cartea sa scrisa in timpul razboiului,
dar aparutd in 1946 si consacratd primului secol al migcdrii nationale romane
din Transilvania.*

Prin Contrareforma catolicd, Viena urmairea citeva obiective precise in arena
politicd ardeleand: introducerea romanilor (uniti) in spatiul de manevra al puterii,
care trebuia si atragd dupa sine slibirea protestantilor. Scopul imediat era ca
stdrile §i ordinele din dietd, dominante in perioada principatului autonom (adica
al Unio Trium Nationum), centrele de rezistenta deci, sa fie neutralizate tot mai
mult. In acelasi timp si fie redusa ponderea elementului maghiar antihabsburgic
prin crearea unei clientele prohabsburgice nemaghiare in Transilvania
multinationala. De aceea, unirea este in bund parte o operd politicd aldturi de
originea sa teologico-dogmaticad.?* Apropierea Vienei de roméni §i crearea
formelor institutionale in care acestia din urma-sa fi¢ cupringi, a insemnat in
ultima instanta ,,cd romdnii din Transilvania au fost scogi din neinsemndtatea
lor provinciald si au devenit factori politici la nivelul intregii tari”, adicd al
Transilvaniei.® Din punct de vedere psihologic, pentru asigurarea succesului
unirii religioase, in fata preotilor trebuia s se prezinte perspectiva ridicérii prin
invdtimint, prin privilegii §i scutiri care pina atunci fuseserd rezervate doar
cultelor recepte. Toth remarca faptul cd unirea religoasa a putut prinde radacini
fiindca aspectul material al avantajelor a primit contururi puternice, in timp ce
latura dogmatici era trecutd voit sub umbra banalititii.** In acelasi timp, li se
promitea unitilor cd nu vor mai fi considerati tolerati, ci vor deveni fii ai patriei
cu dreptul de a ocupa functii publice in stat.?’ Un element deosebit de important
al tratativelor duse in jurul unirii — subliniazd Zoltan 1. Toth — este aparitia in
masd, pentru prima datd in istoria Transilvaniei, a romanilor ca factori politici
activi i distincti in cadrul unor negocieri care aveau ca obiect emanciparea,
obtinerea de drepturi egale, negocieri in care figureazd deja si interesele
intelectualilor laici, ceea ce denotd o orientare §i un simt politic meritoriu.*
Drepturile revendicate nu puteau depdsi limitele rinduielilor feudale ale
Transilvaniei, nimeninu se gindea la dezorganizarea vietii politice din provincie,
ci doar la o rdsturnare de forte in favoarea catolicismului. *

Este adevarat, cimpul decizional initial a fost mai larg: li se oferise romanilor
§i posibilitatea de a se uni cu alte trei confesiuni recepte (calvinii, luteranii §i
unitarienii), cardinalul Kollonich insé anihileaza practic drumul spre aceste al-
ternative. Nu atit prin interdictii sau sanctiuni, cit prin intermediul negocierilor
— sd nu uitdm ca tratativele s-au desfagurat intre parteneri reali cu mize reale! —,
dar mai ales prin promisiunile fdcute romanilor. i avea de unde si promitd,
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catolicismul avind puterea si indeplineasci o buni parte dintre acestea. fiindca
in spatele lui se afla puterea in continuud ascensiune a dinastiei habsburgice.
Unitii se trezesc in postura de virf de lance in coasta feudalismului ardelean. *
Nici Kollonich, nici iezuitii nu s-au gindit insd la o emancipare totala, totul
fiind folosit drept mijloc ideal de santaj fata de nobilimea ardeleana cu tendinte
centrifuge.’' Desi Atanasie Anghel interpreta obstacolele si neajunsurile ivite-in calea
unirii ca rezistenta a oficialitatilor ardelen, pretentiile mogierimii drept insulte aduse
religiei catolice §i se punea de fiecare data sub protectia autoritatilor vieneze sau a
iezuitilor, nici Kollonich, nici calugarii Societatii lezuite nu s-au lasat ingelati. facind
o distinctie clara intre interesele unitilor §i cele romano—catolice.™

Acuzatia cea mai frecventd a dusmanilor unirii era ca schimbarea credintei
nu a fost facutd in mod sincer de cei trecuti la noua confesiune. Atanasie Anghel
ar fi zis anturajului sau nu rareori: ,, Vos estis uniti, ego non!"

Diploma Leopoldind din 1701, cunoscuta sub numele de ,a doua diploma
leopoldind” este oglinda dorintelor maxime ale roménilor in materie de
emancipare. Punctul al treilea cuprinde poate cea mai insemnaté noutate: unitii,
atit cei din tagma preotilor cit i laicii, sint considerati membri ai statului catolic,
nemaifiind socotiti indivizi marginalizati i tolerati. Autoritatile sint atentionate
sd ia in considerare aceste schimbari in statutul social al romanilor uniti.
Paragraful 3 nu a fost respectat niciodata — arata Z. Téth — fiindca respectarea
lui ar fi insemnat o receptie tacita a tuturor romanilor uniti.

Diploma consfinteste numai unirea cu Roma. Din punct de vedere dogmatic,
unirea a fost posibild numai cu biserica romano—catolici. Celelalte confesiuni,
se subliniazad in mod cinic in acelasi act, pot proteja unitii. Dispozitiile Diplomei
trebuiau sa fie publicate in fata Dietei si a autoritatilor. Executarea ei, daca s-ar
fi infaptuit, ar fi rasturnat sistemul politic si confesional al Transilvaniei, iar
fiscul ar fi fost lipsit de venituri importante. ™

In privinta autenticitatii diplomei din martie 1701, Téth are niste observatii
pertinente. Astfel el presupune cd actul este rezultatul abilitdtii politice si
prestatiei personale a lui Atanasie Anghel care se migca foarte sigur in cercurile
din Viena. El a reusit insa sa se dezvinovateasca de toate acuzatiile ce i se pusesera
in circa. Roma a fost de acord ca el si fie inscdunat episcop unit.

Textul definitiv al diplomei nu este opera lui Atanasie Anghel si este putin
probabil ca episcopul sa fi viazut vreodatd textul ei integral. Greco-catolicii nu au
ajuns niciodata in posesia actului, desi episcopii de mai tirziu l-au cautat si la
Viena si in arhivele maghiare sau ardelene. Diploma, in forma sa finala, a fost
conceputa de teologul iezuit, vicarul episcopului Atanasie.

Din punct de vedere formal-juridic. diploma nu a fost intéritd niciodata si
nici nu a fost data publicitatii in fata Dietei; in schimb s-a trecut la traducerea
continutului acesteia in practici. Lucrul a fost posibil dupi ce Imparatul a ajuns
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la un compromis cu starile i ordinele transilvane in perioada ce a urmat rascoalei
conduse de Francisc Rakoczi.

Punctul al treilea a rdmas literd moarta, nu a fost facut cunoscut in forma sa
originald nici la Sinodul bisericii unite din 29 lulie 1701. Emanciparea tuturor
greco—catolicilor a fost conditionata de catre cardinalul Kollonich — opiniaza autorul
nostru —. de rezultatele in timp ale unirii §i de sinceritatea noilor enoriagi.™

In sfirsit. parerile cele mai recente le datorim regretatului cercetitor si
arhivar principal Zsolt Trocsanyi. Atit in cartea sa rezervata primelor decenii de
dominatie habsburgica in Transilvania™. cit i in capitolul special dedicat unirii
religioase din recenta sintezd maghiard a istoriei Transilvaniei,** autorul
analizeaza evenimentele pe baza unor noi documente de arhiva. Trocsanyi situeaza
unirea cu Roma in cadrul celui de al doilea val al Contrareformei. Atragerea
romdnilor spre bisericile ,.vestului” a avut antecedente similare §i din partea
bisericilor protestante. fira a obtine insi prea mari succese.”” Contrareforma in
Transilvania inseamna nu in primul rind restaurarea catolicismului. ci cistigarca
de noi suflete. Cum protestantii se puteau apara cu mai mult succes, avind strategii
de mult folosite. biserica catolica si-a extins atract{ia asupra masei mari a
ortodocsilor romani. Astfel acestia din urma au ajuns intr-o pozitie cheie. fiindca
prin cistigarea acestora in numar mare ponderea lor putea sa intervina decisiv in
rivalitdtile dintre catolici §i protestanti. dintre stirile feudale ardelene si grupurile
de nobili din jurul cardinalului de Strigoniu. in competitia dintre curte si
nobilimea ardcleana.

Parerea lui Trocsanyi diferd in privinta situatiei bisericii ortodoxe romane
din Transilvania de la sfirsitul secolului al 17-lea, de parerile generale emise de
istoriografia romana. Biserica romaneasca — sustine autorul — s-a integrat intr-
o masurd destul de avanasatd in structurile politice si confesionale ale
Principatului, a dobindit nigte trasaturi specifice (de exemplu, limba romana era
folositd in mod preponderent ca limba de cult. fetelor bisericesti li se acordau
privilegii, scutiri si unele protecfii impotriva abuzurilor feudale, micii nobili
romani erau folositi in serviciul diplomatic al principatului etc.), astfel ca biserica
romdnilor in perioada preunionald se afla in ajunul unor mari schimbari.**
Schimbirile asteptate insd nu au mai avut loc, fiindcd sistemul politic al
Principatului a sucombat, iar conducatorii bisericii ortodoxe au incercat o noua
cale de dezvoltare si existentd institutionald pentru romanii din Transilvania.
Acceptarea unirii s-a facut dintr-o pozitic de negociere. observa Zsolt Trocsanyi.
episcopul Atanasie Anghel acceptind oferta carc promitea cel mai mult. adica
sprijin militar noii biserici. armata imperiald fiind gata oricind si se amestece
in cazul unor situatii conflictuale dintre catolici §i ,,necatolici™. *

Desi Dieta a trebuit sa accepte unirea cu Romain 1699, a facut tot cc i-a stat
in putinta ca prevederile Diplomei si nu fie traduse in viata. Punctul nevralgic a
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fost problema scutirilor de impozite. Cine vor fi exceptati de sub plata darilor i
de prestéri feudale, preotii impreund cu familiile lpr, tofi unitii indiferent de
conditia lor sociald? Neldmurirea fird echivoc a acestor probleme, precum si
teama ca suma globala a impozitului impus romanilor s3 fie platitd de mai putini
contribuabili sau si nu fie plititd integral (in multe locuri iobagii au refuzat sa-
si ,.onoreze” datoriile), a creat un haos rar intilnit in finantele tarii. *'

Prin cercetarea arhivelor. Trocsanyi reuseste s elucideze unele probleme. Astfel,
parcurgind procesele verbale ale sedintelor Ministerial-Konfernz in Rebus
Transylvanici din martie 1698, afla cd doar la insistentele guvernatorului Gy. Banffi
si ale cancelarului principal M. Bethlen a fost introdus amendamentul potrivit ciruia
ortodocsii se puteau asocia cu oricare dintre confesiunile recepte din Transilvania,
nu numai cu catolicii. Statutul privilegiat al acestei biserici va fi extins asupra noilor
uniti in mod automat. In schimb, cei care vor rimine in vechea lor credinta, nu vor
avea parte de favoruri, situatia lor riminind neschimbata. Aceasta idee s-a concretizat
ulterior in rescriptul regal din 14 aprilie 1698.

Dispozitiile rescriptului sint insa in contradictie flagranta cu sistemul fiscal al
provinciei, astfel cad dieta din Transilvania propune pastrarea status quo ante in
materie de dari i obligatii pina cind impéaratul va decide printr-un nou rescript. ©
Réspunsul suveranului din februarie 1699 este insd in defavoarea Dietei, fiindca in
aceasta faza a tratativelor cu romdnii. Leopold — la sfatul lui Kollonich — nu a
dorit s3 compromita rezultatele deja obtinute pe tdrimul unirii cu Roma catolica. *

Pentru a contracara totusi succesul negocierilor, Guberniul a acordat ajutor
moral ortodocsilor. cit si acelor parohii reformate roméne care nu au fost atinse
inca de zelul unirii. mai ales in comitatele Hunedoarei si in regiunea Fagarasului,
Bragovului etc. Se formeaz3 asadar o aliant{d vremelnic3 intre doud poluri ale
societatii, urmarind acelasi scop, dar din considerente diferite.”La rindul s3u,
guvernatorul Banffi adreseazd mai multe sesiziri curtii in care printr-o abila
argumentatie juridica susfine cd prevederile diplomei leopoldine din 1690 sint
inciilcate de unirea religioasi. care rastoarna situatia tradifionald a raporturilor
de forie dintre confesiunile receptc. Dupd parerea guvernatorului. episcopul
unitilor, Atanasie Anghel, are pretentii nejustificate asupra preotilor calvini
romdni, iar mul{i ortodocsi emigreaza spre tarile romane fiindca sint constringi
s se declare uniti cu catolicii.** Actiunile pornite de adversarii unirii religioase
s-au dovedit a fi iluzorii, intrucit generalul imperial Rabutin a fost tot timpul
prezent in momentele cele mai fierbinti ale tratativelor §i ale desfasurarii
evenimentelor legate de procesul tranzitiei religioase.

Singura victorie inregistrata de parlamentul provincial cu majoritate protestanta
a fost limitarea numdrului celor scutiti de dijme §i servituti din tagma preotilor,
prevazindu-se totodatd ca membrii clerului greco-catolic farad parohii s trdiasca in
manastiri privilegiate. Rezultatul scontat — calmarea pasiunilor — ins3 nu a avut
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loc. Unitii cer privilegii depline pentru toti membrii noii biserici, mparatul
pretinde jurdmint de credinta clari din partea episcopului §i clerului asupra celor
patru puncte definite incd la sinodul din Florenta (1439), astfel ci solutia —
intr-o tard agitata si sfisiatd de opinii contradictorii — este emiterea unei noi
diplome din partea Vienei. Acest nou act de baza este tocmai diploma atit de
controversatd din 19 martie 1701. Diploma repetd o ineptie in materie de drept
public, adicd toti greco-catolicii s fie exceptati de sub servitutiile feudale,
prevedere ce niciodatd nu a fost publicati integral in Transilvania, de céitre
Guberniu sau presedintele Dietei.*’

Nemultumirile generale au culminat in timpul rascoalei antihabsburgice
condusa de Francisc Rakoczi al Il-lea, iar dupa 1711 practic a trebuit refondata
biserica unitd din Transilvania. **

Oricare ar fi fost soarta imediata a confesiunii greco-catolice ardelene, unirea
religioasd a avut repercusiuni durabile, am putea spune ireversibile, asupra vietii
sociale, politice, spirituale a Transilvaniei, §i mai ales asupra raporturilor
interetnice din provincie. Punctul de vedere al maghiarimii din Ardeal a fost
exprimat de Elemér Gyarfas in 1924: . /nsemndtatea reald a actiunilor unioniste
nu le putea prevedea nimeni, nici marea nobilime din Transilvania, nici cercurile
conducdtoare vieneze, nici mdcar romdnii, cei mai interesati in acest proces.
Nimeni nu s-a gindit la Viena — unde cei de la putere s-au simtit protejati in
lojele lor — cd prin unire ei fduresc progresul material §i sprijind dezvoltarea
culturald a unui popor, care in decurs de doud secole scurte, ldsind la o parte
propria-i neinsemndtate, ridicindu-se, va distruge ca pe o jucdrie dominatia
dinastiei habsburgice.”* 0
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ECUMENISM, EVANGELISM
AND RELIGIOUS LIBERTY
PAauL MoJzES - EDITOR

edited by Paul Mojzes
with-contributions by

Archbdshop Anatoly (Kuzucisov) of Kerch
Michaei 3. Christeasen
Paal Crego
Mark Blliott
Dane R. Gosdon
Haling Grzymala-Mexzczydaka
Andrii Kenwchok
Panl Mojzcs
Mikhail Scrgeev
Lioford Stotzenan

JES este o publicatie excepti-

onala, considerati in cercurile teo- SYNTHESIS OF EXEGETICAL, ADVANCES:IN-

VOLYING JESUS, PAUL, AND THE LAW MIGHT

logice din lumea intreaga drept cel ORTHODOX JUDAISM ANDCHRISTIANTTY
s by JonC. Olson

mai bun trimestrial de studii ecu-
menice. Primul numar din acest an
abordeaza tensiunile dintre misio-
narii evanghelici (sau metodisti) si
ortodoxia rusa (sau est-europeana).
Mark Eliott (Misiuni in Europa de
Est, Perestroika si tensiunile intre ortodoxie §i evanghelism), arhicpiscopul
Anatoly Kuznetsov (Ecumenism, evanghelizare i libertdti religioase in Rusia
§i fostele republici sovietice), Paul Krego (Misionari metodisti in Maica Ruxie).
Linford Stutzman (Cucerirea inimilor si mintilor: activitatea misionard, evanghelicd
in Albania ca rdzboi cultural total), Mihail Sergeev (Ortodoxia rusd: reinnoire sau
resuscitare?), Andrei Krawchuk (Viata religioasd in Ucraina: continuitate §i
schimbare), Dane Gordon (Seriozitatea religioasd: o lectie de la Furopa post-
comunistd) si Michael J. Christensen (Dialogul ortodox-evanghelic in Rusia la zece
ani dupd catastrofa de la Cernobil) propun un corpus de studii de caz care scot in
evidenta tensiunile fundamentale intre religiile autohtone si cele abia sosite intr-un
spatiu spiritual marcat de nesiguranta epocii postcomuniste.

Doua articole remarcabile analizeaza aceste tensiuni: Ecumenism, evanghelism
si libertate religioasd, al lui Paul Mojzes si Religie locald versus religii noi: perceptie
sociald §i consecinte legale de Halina Grzymala-Moszczynska.

Pentru Dr. Mojzes, chestiunea. dupa simplificarile necesare. se reduce la
modul in care bisericile traditionale. care au o afinitate istorici pentru
autodeterminarea popoarelor pe care le reprezintd. vor izbuti si produci o dovada
a unei implicari sociale carc sa demonustreze fidelitatea fatd dc crezul lor si nu

RESPONSE TOSTEPHEN R.HAYNES
by Bugene 3. Fisher

Winter 1996
Yolume 33 Number 1
TEMPLE UNIVERSITY
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doar obedienta fata de liniile directoare, sociale sau politice, impuse de stat pentru
a consolida reforme democratice si stabilitate politicd. Optiunea fundamentali a
comportamentului bisericilor traditionale in acest context va fi — sustine Paul
Mojzes — factorul crucial in procesul de definire a variantei valide intre vechiul
model, al paternalismului statal si al bisericii nationale (statale, etc.) si alternativa
unui nou cadru al relatiilor dintre stat i biserica, compatibil i mai bine acordat
cu pluralismul democratic.

Halina Grzymala-Moszczynska admite implicit consideratiile colegului ei
de peste ocean §i amplaseaza conflictul dintre bisericile traditionalc ale Europei
rasdritene (Romano-Catolicismul polonez in cazul studiat de autoare) si noile
migcarireligioase (budiste, Hare Krishna sau ale Bisericii Unificarii) in contextul
mai degraba instabil al transformadrilor sociale produse de dislocdri ale unor
grupuri religioase, de socul cultural al schimbanlor din procesul de democratizare.

Foarte interesantd este asocierea trendurilor care vor marca sensibil viitorul
acestor interactiuni de ordin religios cu rezultatele unei recente cercetéri ale
unor psihologi care au studiat un esantion semnificativ de tineri polonezi cu
virste intre 18 si 20 de ani. Tinerii au raspuns unui chestionar care i-a divizat in
doud segmente sociale, winners (invingétori) si losers (invinsi) dupa felul in
care vedeau viitorul: promititor sau descurajant. Angrenarea lor in complexele
dispute religioase pe care viitorul le rezervd din perspectiva pluralismului
confesional va marca substantial echilibrul social: tinerii winners sint de regula
dezinteresati de credinjele de orice soi, dar au o puternicd apetenta pentru cariera,
ceea ce probabil ii va amplasa in zona celor care iau decizii (decision makers),
subliniind dihotomia intre Cezar si Dumnezeu.

Intr-o nota teologicid mai pronuntati, o , Sintezd a progreselor exegetice
referitoare la Isus, Paul §i Lege care poate contribui la apropierea intre iudaismul
ortodox gi crestinism” este propusd de Jan C. Olson. Olson revine asupra
similitudinolor dintre Anabaptistii §i Mennonitii nord-americani §i Hasiditi,
discutind ultimele progrese exegetice oferite de lucrarile Barbarei Redman (One
God: Toward a Rapprochement of Orthodox Judaism and Christianity.in J.E.S.
31, Summer-Fall, 1994, 307-331), Raymond Brown (The Death of the Messiah,
New York, Doubleday, 1994), E. P. Sanders (Jesus and the First Table of the
Jewish Law, in Arthur E. Zannoni. ed., Jews and Christians Speak of Jesus,
Minneapolis, Fortress Press, 1994), John H. Yoder (The Politics of Jesus, Grand
Rapids, Eerdmans Publishing Co. 1994).

Revenind la subiectul tratat pe larg, acest numar special al Jurnalului de
studii ecumenice propune un set ideal de analize ale situatiei din Rusia, care
poate fi utilizat, printr-o extrapolare deloc fortata. pentru a evalua si o posibila
dinamici a conflictelor religioase in Romania. U
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Grammatiche di Pace

AFRICA AUSTRALE
E MEDIO ORIENTE
RADIOGRAFIA DI DUE PERCORSI
CommunITA DI S. EGIDIO, ROMA,
1995

. S
Volumul propune doua studii de caz, Medior Duombe,

doud scheme de dialog utilizate cu succes
in negocieri de pace mediate de comuni-
tatea religioasa Sfintul Egidio din Roma. | / ;

Primul caz este cel al Mozambicului, | Ao Mm e
unde, dupa 16 ani de razboi civil, cugreu | - : »
se mai putea imagina o pace viabila.
Tratativele intre cei doi capi ai delegatiilor
mozambicane, purtate la Roma, dupa o A
retetd a Comunitatii S. Egidio, s-au incheiat cu semnarea unui acord de pace care
avea sa conduci la primele alegeri libere din istoria tarii africane.

Al doilea aminteste o etapd din complicatul proces de pace intre Israel si
Palestina, consumatétot in ambianta fostei manastiri din piateta S. Egidio din Roma.
Protagonistii acestui volum sint Yossi Beilin, de la Ministerul de Afaceri Externe
israelian, Raul Manuel Domingos, seful partidului Renamo din Parlamentul
Mozambicului, Roger Etchegoray, cardinalul comisiei pontificale ,,Justitia et Pax”,
Armando Emilio Guebuza, capul delegatiei guvernamentale a Mozambicului la
tratativele de la Roma, Feisal Husseini, directorul Societdtii pentru Studii Arabe din
lerusalim, Arrigo Levi, directorul ziarului ,La Stampa”, cardinalul Carlo Maria
Martini, presedintele Conferintei Episcopale Europene si cei doi mediatori ai
Comunitatii Sfintului Egidio: preotul Matteo Maria Zuppi si profesor Andrea Riccardi.

.. Metoda” de la Roma, amestec de formal §i neformal, nu este o garantie a
succesului, ci o marturie ca strategiile elaborate de o grupare religioasd cum este
Comunitatea Sfintului Egidio pot functiona acolo unde diplomatia esueaza.

Am putea aminti aici doar doud alte puncte de reper ale Communitd di San
Egidio: organizarea faimoasei intilniri interreligioase de la Assisi, dar si efortul
zilnic de a deschide portile unei cantine romane unde servesc masa zilnic peste o
mie de persoane (dintre care foarte multi sint emigranti romani). intre forta ceremoniei
conduse de Papa si rutina mesei saracilor, Comunitatea a stabilit de la bun inceput
acelasi numitor comun: rugiciunea, pentru Dumnezeu éi pentru aproape. U

b i
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CrossCurrents Cross Curents

Beyond Nation and Religion THE JOURNAL OF THE

; ASSOCIATION FOR RELIGION
AND INTELLECTUAL LIFE

WINTER 1995—1996, BEYOND

NATION AND RELIGION — PEACE

Publicat ca numar special la aniver-
sarea a 45 de ani de aparitie, Cross Cu-
rents din iarna 1995—1996 sugereaza ca
»pacea, care ar putea grabi reconcilie-
rea mondiald, trebuie ciutati dincolo de
hotarele traditionale ale natiunii si
religiei”. Eseul lui Paul Knitter (Cdtre
un dialog interreligios eliberator) aver-
: — tizeaza ca limbajul ,,limiteazi intotdea-

R o una mesajul nostru, ficindu-1 adesea
oprlmant pentru celilalt”. Concluzna sa: ,,limbajul religios trebuie si aiba o
dimensiune inter-religioasa si si fie eliberator”.

in acest domeniu, comentariile bine cintirite ale lui Mohamed Arkoun despre
relatia actuald intre islam si crestinism ar trebui sd sporeasci impactul consideratiilor
lui Paul Knitter. Arkoun (Este Islamul amenintat de Cregtindtate?) promoveazi o
linie traditionald, intelectuald, a unui Islam cu o semnificativa inclinatie spre
autocritica i autoanalizi; daci Arkoun respinge limbajul ,,amenintérii” in chestiuni
religioase, este numai pentru ci el simte ,,nevoia de a clarifica mai bine relatia dintre
violentd, sacru si adevar”.

Cu siguranti ci perspectiva lui Arkoun nu privilegiazi crestinismul in raport
cu alte religii; articolul lui Carol Ochs despre contributia adusi de Miriam la formarea
congtintei religioase indaice este de asemenea, cel putin partial, o analizi a relatiei
intre violenta si sacru.

W. Theodore de Bary este increzitor (dar prudent) in renasterea interesului
pentru confucianism in China zilelor noastre. Pentru autor, dar i pentru colegii sdi
de la China Confucius Foundation, problemele care trebuie explorate contextual sint
in relatie cu conceptele confuciene de Sine, Persoana si Identitate i impactul lor cu
statul si societatea, drepturile aparate de traditia ritualurilor confuciene sau de sistemul
juridic chinez, fatd de migcarea pentru drepturile omului, libertatea intelectuald si
religioasd in traditia vestica si orientala. (Anul acesta, la Columbia University Press,
s-au publicat studii esentiale pe aceste subiecte, in cooperare cu American Council of
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Leamned Societies, East-West Center, Heyman Center for the Humanities si Human
Rights Center of Columbia University)

Dupd acest excurs sinologic, volumul se incheie cu un interviu cu John Dominic
Crossan, un important exeget al Noului Testament, care reaminiteste ca ,,Regatul lui
Dumnezeu se refera la doua lucruri: piine si datorii... Acestea sint lucrurile care i-au
ingnjorat pe oamenii sdraci din toate timpurile”.

Una peste alta, Cross Currents se recomandd ca un instrument alternativ notabil,
extrem de util pentru cercetitorii interesati de studiile religioase si viata intelectuala. 0

Religious Human RELIGIOUS HUMAN RIGHTS
Rl ghtS iIl Gl obal IN GLOBAL PERSPECTIVE

Legal Perspectives

Perspective

RELIGIOUS PERSPECTIVE
JOHAN D. vAN DER VYER §I
JoHN WITTE, JR.
EDITORI
M ARTINUS NIJHOFF
PUBLISHERS, THE HAGUE,
Bosron, LonDoN, 1996

in octombrie 1994, cei sapte sutede
participanti la conferinta ,, Religious
Human Rights in the World Today” au
primit provocarea episcopului Desmond
Tutu. Pentru citeva zile, ei au explorat,
impreund, ceea ce distinsul oaspete sudafrican numea ,,istoria ruginoasa a abuzurilor
comise in numele religiei”.

Cele doua volume publicate anul acesta la editura Martinus Nijhoff distileaza
experienta conferintei de la Atlanta, organizatd de Emory University, in cadrul
programului Drept si Religie, cu sprijinul financiar al The Pew Charitable Truts din
Philadelphia.

Cei doi editori sint profesori la Emory University. Johan D. van der Vyver este
seful catedrei I.T. Cohen de Drept International si Drepturile Omului, iar John Witte
conduce catedra Jonas Robitscher, de Drept.
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Primul volum. Perspective legale, este prefatat de Jimmy Carter, fost presedinte
al Statelor Unite, fondatorul Centrului Carter. care considera aceasta aparitie editoriala
.,0 importanta contributie la in{elegerea chestiunii drepturilor religioase in lume™.

W. Cole Durham, de la Brigham Youth University, deschide volumul cu un
studiu despre ,, Perspective ale libertdtii religioase: un cadru comparativ” (articol
inclus si in numarul de fata al revistei ALTERA).

David Little, de la United States Institutes of Peace, oferad ., Fundamentele
metodologice in studierea drepturilor religioase ale omului”. Little foloseste
elementele comune din metodologiile utilizate de USIP la elaborarea rapoartelor si
studiilor de caz pentru situatia drepturilor omului din Ucraina, Sri Lanka, Liban,
Sudan, Nigeria, Tibet si Israel, incercind si delimiteze un numitor comun care sa
reducd impactul negativ pe care investigatiile din domeniu il au cu interesele si
obiectivele celui care face investigatia, dar si cu conotatiile complicate ale subiectelor
de ordin religios. Cu toate acestea, tentativa sa este tusatd de unul din recentele
proiecte ale USIP, referitor la studiul intolerantei in context religios, care are doua
obiective de baza, interdependente: primul este determinarea masurii in care
intoleranta care violeazi principiile drepturilor omului contribuie realmente la
declansarea si escaladarea conflictelor. iar al doilea, la fel de provocator. care este
proportia reald in care eforturile facute pentru inlaturarea acestor violari determi-
nate de intoleranta contribuie realmente la instaurarea si consolidarca pacii. Evi-
dent, eforturile lui David Little de a nuanta acest delicat subiect nu sint singulare in
volumele recenzate aici. Acelasi subiect este studiat si de Natan Lerner. de la Tel
Aviv University, in contextul practicii ONU. El monitorizeazi cronologic modalitatile
in care comunitatea internationala a studiat problemele legate de drepturile religioase
ale omului in perioada de dupa infiintarea ONU. Observatia esentiala in acest demers
este ca in toate instrumentele elaborate si folosite de ONU in chestiunea drepturilor
religioase ale omului, termenul religie nu a fost niciodata definit. Daca aceasta lacuna
nu vi se pare suficienta pentru a intelege cit de fragil este echilibrul acestor
instrumente, atunci poate ca vi se va parea semnificativ faptul ca sistemul ONU de
protectie a drepturilor religioase ale omului nu include in prezent nici un tratat
separat, clar si complet, obligatoriu, referitor la aceasta problema.

»Rolul organizatiilor neguvernamentale seculare in cultivarea §i intelegerea
drep?urilor religioase ale omului” este descris de Michael Roan, de la Project Tan-
dem, in vreme ce James Finn, de 1a Freedom Review. analizeaza rolul jucat de mass-
media in acelasi context. Michael Roan exploreaza felul in care NGO-urile au
determinat substantiale schimbari legislative. dar (dupa modelul propus de David
Little in studiul amintit mai sus) sugereaza ca organizatiile cu un background umanist
i pragmatic ar trebui sa-si reexamineze mandatele, pentru a intelege ca actiunile lor
sint foarte rar neutre, in conditiile in care convingerile intime, fie ele religioase sau
ateiste, influenteazi major procesul de luare a deciziilor. Pentru James Finn, lucrurile
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nu stau altfel, chiar daci se referd la media. Finn sugereazi insi ca media are o
dependenta suplimentara fata de patronii de presa si fata de audientd, care complici,
adesea exponential, posibilitatile de gasire a unei atitudini de obiectivitate in raport cu
subiectul cercetat. Pentru el, media devine in aceste circumstante o parte a problemei
si in consecintd o parte necesara a solutiei, fiind in ambele cazuri un aliat puternic,
care trebuie sa-si mentind neutralitatea, dar §i capacitatea de examinare atenta.

Studiile de caz se referd la citeva zone geografice si reprezinti un ,esantion”
semnificativ pentru o perspectiva globald: Germania (Martin Heckel. Eberhard-Karls-
Universitat, Tiibingen), Marea Britanie (Peter Cumper, The Nottingham Trent Uni-
versity), Europa de Est (Tamas Féldesi, E6tvos Lorand University, Budapesta), statele
balcanice (Paul Mojzes, Rosemont College), Rusia (Harold J. Berman. Emory Univer-
sity), Orientul Mijlociu (Said Amir Arjamand, State University of New York), Israel
(Asher Maoz, Tel Aviv University), Africa de Sud (Lourens M. du Plessis, Univeristy
of Stellenbosch), America Latina (Paul E. Sigmund, Princeton University), America
Centrala (Stanley Muschett Ibarra, Unversidad Santa Maria la Antigua. Panama) si
Statele Unite ale Americii (John Witte jr., Emory University si M. Christian Green,
University of Chicago). Articolele lui Tamas Foéldesi si Paul Mojzes surprind cu o
fidelitate notabila situatia drepturilor religioase ale omului in zona geograficad ce se
recomandai, teoretic, de interes major pentru cititorii revistei A4/tera. Pentru Tamas
Foldesi, impasul inregistrat cel mai adesea ca stare de fapt in statele Europei deEst are
in mare masurd explicatii legate de mentalitdti si de prejudeciti. La toate aceste
consideratii preliminare, se adaugd esecurile modelelor particulare de tranzitie
legislativa de la comunism, in timpul Marii Transformar, cum numeste Mojzes ceea
ce noi ezitdm cel mai adesea sa definim cind ne gindim la ultimii sase ani, de exemplu.
Articolul lui Paul Mojzes poate fi lesne gisit in nr. 2 al revistei 4/tera.

Considerente teoretice la problematica volumului mai adaugd T. Jeremy Gunn
(National Committe for Public Education and Religious Liberty), care analizeazi
Conventia Europeana a Drepturilor Omului, Dinah Shelton (Santa Clara Univer-
sity) si Alexandre Kiss (Strasbourg International Institute of Human Rights), care
propun schema preliminarad a unui model de lege a libetdtii religioase si John T.
Noonan (United States Court of Appeals), care discutd idealurile si tensiunile
demersurilor din domeniul drepturilor religioase ale omului.

Pentru Dinah Shelton si Alexandre Kiss, un studiu de caz foarte potrivit este
atit de mult mediatizata Fatwa emisa impotriva lui Salman Rushdie, dupa publicarea
Versetelor Satanice. Legile islamice impotriva blasfemiei si solutiile cdutate de
avocatul lui Rushdie pentru a le anula efectele par si esentializeze excelent zona in
care are loc impactul dintre toti factorii discutati de autorii acestei solide antologii.

Volumul al II-lea, Perspective religioase, reia tematica primului volum, analizind
implicatiile de ordin teologic si spiritual ale conflictelor inter-religioase. Cartea este
prefatati de episcopul anglican Desmond Tutu, iar cadrul teoretic este definit de
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Martin E. Mary (University of Chicago), Wolfgang Huber (episcopul lutheran al
Berlinului), James Wood Jr. (Baylor University), Max L. Stackhouse (Princeton
University), Stephen Healey (Boston College), Charles Villa-Vicencio (University
of Cape Town) si John E. Coons (University of California). O selectie de circa 200
de pagini din acest volum va fi publicatd in traducere in RevistaRomana de Teologie,
in numarul dinaceastd iarna. O altd selectie, de 100 de pagini a fost publicata recent
in revista de Drept a Universitdtii Emory din Atlanta.

Studiile de caz se refera la crestinism (Luke Timothy Johnson, Emory Univer-
sity; J. Bryan Hehir, Harvard University, William Johnson Everett, Andover New-
ton Theological School si Jean Bethke Elshtain, University of Chicago), la iudaism
(David Novak, University of Virginia; Michael J. Broyde, Emory University; Irvin
Cotler, McGill University, Michael S Berger si Deborah E. Lipstadt, Emory Univer-
sity), precum i la islam (Abdullahi Ahmed An-Na’im, Emory University; Riffat
Hassan, University of Louisville si Donna Arzt, Syracuse University).

Drepturile religioase ale omului din perspectivd globald este o antologie care
a cipitat deja, in cele citeva luni de la publicare, autoritatea unui instrument esential
in domeniu. O

IARF Conference

Rt Religion and Human
Rights in Europe

Rel'géon ROBERT TRAER - EDITOR
an ; INTERNATIONAL ASSOCIATION FOR
Huma':‘ nghtS RELIGIOUS FREEDOM
n | OxFoRD 1995
Europe |

Volumul reuneste textele conferintei
IARF la Cluj, in iulie 1994. La data aceea,
peste o sutd de membri ai IARF se reuneau
in clidirea Seminarului Teologic Protes-
tant, pentru a discuta relatia intre religie si
drepturile omului in Europa. Comunicérile
au acoperit o arie de subiecte largd, dar in
volum ele au fost grupate in patru sectiuni:
edited by Robent Traer Bisericd gi Stat. Contexte europene.
Drepturile minoritdtilor in Romdnia.

Strategii de sprijinire a drepturilor omului.
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Un subiect de interes particular pentru conferintd a fost situatia minoritétilor
din Romania.

Citeva din comunicérile publicate in volum se refera la experienta unitarienilor
transilvaneni.

Despre aceastd comunitate scriu Janos Erdo si Judit Gellérd, in vreme ce Tokay
Gyorgy se refera la contextul social romanesc, iar Aniko si Donald Szanthé Harrington
descriu experienta lor in Ardeal.

Contextele europene studiate includ raporturile intre Biserica i Stat in cantoanele
elvetiene, toleranta religioasd in Olanda, legea secularitétii in Franta, modificérile
intervenite in relatiile stat-biserica in republicile din fosta Uniune Sovieticd, experienta
Marii Britanii §i conflictul religios din Irlanda de Nord.

Volumul se incheie cu sugestii de strategii pentru sprijinirea drepturilor omului,
pentru ,,clidirea comunitatii” in zonele unde libertatea religioasa este in pericol.d

(Liviu Vandu)

207

https://biblioteca-digitala.ro



ANUL 1. 1996

altera 4

Contents

Editorial 5

HUMAN RIGHTS AND RELIGION

W. Cole Durham, Jr.

Perspectives on Religious Liberty: A Comparative Framework 7
The author's aim is to elaborate a framework within one can see the range of institutional
possibilities for implementing religious freedom in legal systems around the world, and to
consider in the process a series of philosophical and practical issuesraised as one considers
various aspects of the framework. He begin describing the underlying cultural differences
that create rifts and tensions wich can only be resolvedby providing enhanced protection for
religious freedom throughout the world. Finally, the author concludes by briefly summarizing
some of the normative implications of emerging consensus on religious freedom.

John Witte, Jr.

Law, Religion and World Peace 50
Religion is an ineradicable condition of human lives and communities. The author
develops this simple and counterintuitive argument, in three parts. First, he argues that
all laws (including human rights laws) have necessary religious sources, dimensions,
and analogues. Second, he argues that the modern movement for human rights law has
impoverished, even bankrupted itself, by its conventional deprecation of the roles and
rights of religion. Third, the author argues that religious ideas and institutions need to
be drawn into a healthy regime oflaw, democracy and human rights, and gives illustrations
from his own tradition of Christianity to illustrate this point.

Louis Henkin

Human Rights and Compeling Ideas.

Religion and Other Traditional Ideologies. 70
According to the author, religion is not a single or simple idea, and its relation to the
idea of rights is neither single nor simple. The major religions can fairlv claim ancestry
to values central to human rights: right and wrong; good and evil; justice and injustice;
legality and illegality: the essential equalitv of human beings; the equal protection of
the laws. The idea of rights reflects principles of interpersonal morality; the major
religions reflected principles of interpersonal moralitv without an idea of rights.
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Adamantia Pollis

Eastern Orthodoxy and Human Rights 80
This study scrutinises one aspect of the broad problem of a shared value system
between western and eastern Europe, namely, the extent to which the religious heritage
of Eastern Orthodoxy, practicated in the Balkans, Russia, and other East European
states, is compatible with the Western conception of individual rights. The analysis
will focus on, but not be limited to, Greece, the only Eastern Orthodox State currently
a member of the European Community and never under communist rule.

DIALOGUE

Faith and Tolerance 98
A debate organised by the Intercultural Center of the Pro Europa League on the
occasion of the "Week of Tolerance” in Tirgu-Mures. The participants —
representatives of different churches and NGOs — discussed the problem of religious
tolerance/intolerance in Romania.

CASE STUDY

Attila Varga

Constitutional Regulations of the Churches in Romania after 1918 115
After 1918 due to the constitutional regulations the Hungarian religions from
Transylvania became minorities. The present study analyses the situation of the
churches in different historical periods.

ALTERA PARS

Gabriel Andreescu

Witnesses of Jehova:

A Radiography ofa Violation of the Religious Freedom 125
The Witnesses of lehova were planning to organise an international congress in
Bucharest between 19-21 July 1996. The Patriarch of the Romanian Orthodox Church,
Teoctist sent a declaration to the press against this meeting. The General Secretary
of the Romanian Government prohibited the meeting in Bucharest. The present essay
describes the circumstances.
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A description of the evolution of the philosophy of tolerance in Transylvania in the
second part of the 16th Century. In January 1571 the principle of religious tolerance
was proclaimed in Tirgu-Mureg. Due to this, there were no religious wars in this part
of Europe.
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The Religious Union and the Romanian Self-Consciousness 171
The author presents the circumstances and consequences of the religious unification
with Rome and the forming the Romanian Greek-Catholic Church in Transylvania.
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A study focusing on the Hungarian Historiography 's positions concerning the birth
of the Romanian Uniate Church in Transylvania.
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©*  PRO EUROPE League
N

The PRO EUROPE League (Liga PRO EUROPA) is one of the most well-
known civic NGOs in Romania, founded in the Transylvanian town of Tirgu-Mureg
(Marosvasdrhely — Neumarkt), on 30 December 1989, immediately after the fall of
the Ceaugescu s dictatorial regime.

The PEL has become respected due to its involvment in promoting human
rights, pluralism and multicultural values. From the very begining of the transi-
tion, the PEL has played a significant role in the political reality of Romania,
joining different civic movements and alliances committed to mobilize public
opinion against the restauration of the former communist structures. In the spe-
cific area of the multicultural society of Transylvania, the PEL has played an
important role in monitoring discriminatory policies against minorities and in
promoting tolerance between Romanians and Hungarians, a key issue for peace
and democratic progress in Central Europe.

For more than six years, the PEL has organized an impressive number of
workshops, seminars, round-table debates, summer camps, conflict resolution
missions and meetings for teachers, local authorities, judges, prosecutors, stu-
dents, political and civic leaders, has published an independent weekly and a
series of booklets and brochures.

The quartely altera is meant to promote the PEL’s values among acade-
mics, policy makers and the large public in Romania. It is one of the few Roma-
nian publication focusing on the issue of diversity, ethnic, religious and linguis-
tic diversity in the Transylvanian area, as well as european integration.
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