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Editorial

altera dedic4, iata, un nou spatiu dezbaterii privind multiculturalismul, un argument
in plus pentru a sublinia c3, dincolo de inerentele conotatii de moda si efemeritate,
fenomenul in sine este o prezenta redutabil in societatea conternporani, iar analizarea
sa se impune.

O disputi subiacentd, discretd, dar nu mai putin pregnanti, incearc3 si elucideze in
ce masurd multiculturalismul §i interculturalismul sint sau tind s fie termenii unei
dihotomii, o dihotomie pe care, cel mai frecvent o regisim in clasificérile ,,european”
versus ,,american”. Este de domeniul evidentei ci o asemenea dihotomie culturala exista
si cd ea produce efecte, ceea ce nu diminueaza importanta incursiuniianalitice in ambele
teritorii. Chiar daca europenii prefera s se refere la interculturalitate — uneori folosind
aceasta varianta pentru a induce distinctia valorica intre autohtonitate gi imigratie —,
iar americanii utilizeaza termenul de multiculturalitate cu o acoperire mult mai larga
decit pe vechiul continent, explorarea ambelor terminologii nu poate fi decit benefica,
intr-o lume tot mai interdependenta. in definitiv, Continentul are a da raspunsuri felului
cum va integra, fara a modifica, minoritatile sale ,,noi”, iar Romania, pentru a ne referi
la propriul nostru areal, are de cdutat rispunsuri la integrarea minoritatilor sale, din
care cele istorice relevd mai degrabd domeniul intercultural, iar cele noi, sau percepute
ca atare, romii in primul rind, ar constitui domeniul multiculturalului.

Opiniile sint impértite, aprofundarea conceptelor §i indeosebi analiza realitétilor
domestice se afld la un timid inceput. Ca atare, altera isi deschide paginile acestui
dialog subsecvent.

Eseul ,,clasic” al lui Joseph Raz, prestigios reprezentant al liberalalismului filozofic,
afirmé c3 in circumstantele actuale ale societatilor industriale sau postindustriale
contemporane, atitudinile politice de incurajare a prosperitatii, culturale sau materiale,
a unui grup cultural din societate, §i respectarea identitétii acestora este justificata gi
justificabila prin luarea in consideratie a valorii libertatii i demnit&tii umane. Aceasta
concluzie este o chemnare citre guverne, spune Raz, sd intreprindaactiuni care sa mearga
dincolo de simpla conturare a unor politici menite s incurajeze toleranta si nediscri-
minarea. Liberalismul multicultural recunoagte importanta apartenentei neingradite a
individului la un grup cultural si legitimitatea ciutirii confortului existential §i in
comunitate.
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Valoroasele studii originale ale lui Levente Salat i Radu Neculau, care dincolo de
aborddri teoretice inedite consacrd o atentie speciald interpretarilor romanesti ale
fenomenului, nu fac decit sa confirme observatiile de mai sus. Este meritul lui Salat si
Neculau si fi adus in teatrul de lupta instrumente ale reflectiei intelectuale si de a lansa
provocarea analizirii fenomenului in context romanesc, dar cu explorarea benefica a
literaturii de specialitate.

Intr-o temperati altera pars, Adrian Marino, veteranul incontestabil al
sincronismului romanesc, interpreteaza cu certe beneficii logice, partitura avocatului
diavolului, atragind de fapt atentia c3, in orice dezbatere onesta, existd o necesard
prudentd, care porneste de la simpla constatare a faptului c realitatea depageste prin
complexitate teoriile cele mai elaborate.

Rubrica Document gizduieste o incitanti paralela intre Raportul oficial al Guvernului
Romaniei referitor la aplicarea Conventiei-cadru pentru protectia minoritétilor nationale
si Raportul paralel redactat de Gabriel Andreescu. Autorul, cu remarcabila §i cunoscuta
sa capacitate analitic3, exploreaz3 in detaliu o realitate pe care o considera perfectibila.
Paralela dintre discursul oficial §i cel al militantuluirelevi falia profunda intre indiferenta
si atitudinea morali. Dincolo de valoarea documentara, aliturarea celor doud analize
ale aceluiasi fenomen, dezviluie periculoasa remanentd in sfera oficiald a dublului
discurs si trezeste aprehensiuni cu privire la capacitatea de reforma profundi a
institutiilor, atita vreme cit ele rimin dominate de discursul oportunist.

De un interes deosebit sperdm s& se bucure si scrierile a doi debutanti in paginile
revistei noastre. Primul, un studiu incitant al lui Rizvan Pardianu dedicat unui conflict
istoric din spatiul nostru cultural dintre modernismul urbanist i traditionalismul ruralist,
de o actualitate care di de gindit i dup# aproape de un secol, studiu aplicat imaginii
mediului urban in gindirea §i poezia a doi ardeleni, ficind parte astizi din Pantheonul
culturii noastre central-europene: Ady si Goga.

Cel de al doilea, un studiu de caz al lui Attila Z.Papp, care prin intermediul unui
pretext cu semnificatii simbolice relevante (un meci international de hochei transformat
in scandal politic), dezviluie adinci, desi greu descifrabile adevaruri ale relatiilor
complexe romano-maghiare.

In fine, alterq, fidela traditiei sale, prin rubrica Dialog consacr3 un spatiu
corespunzitor incursiunii in istoria Transilvaniei, 1848-1849 fiind o destinatie
promititoare, daci ambition3m si intelegem fracturile cérora si azi le facem fata. Chiar
daci raspunsurile istoricilor chestionati nu depégesc deocamndat limitele unei prudente
stiintifice excesive, premiera redactionala a unui astfel de dialog, speram s& aibd o
evolutie promititoare.
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Multiculturalismul: o perspectiva liberald
JOSEPH Raz

Multiculturalismul constituie o problema3 a prezentului §i a viitorului, o
problem3 politic3 si una de etici politicd. Intenfionez aici si analizez in acest
sens implicatiile filosofiei politice liberale, in care personal cred, ficind referire
la felul in care democratiile contemporane ar trebui si abordeze aceasti problema.

Filosofia politicid nu ne oferi teorii etern valabile pentru guvernarea tuturor
societitilor umane. Consider ci filosofia politica este determinati de timp. Ea
este valabild — dac3 poate fi — aici §i acum. Concluziile sale pot fi aplicate
pentru situatii asemandtoare si in altd parte, dar este imposibil s stabilim limite
precise aplicabilitatii sale. Aceastd limitare are doud cauze.

In primul rind este imposibila articularea integrala a tuturor consideratiilor
morale existente, precum §i stabilirea ordinii lor de important in cazul unui con-
flict. Cunoasterea morali este de naturd practica intr-un fel aparte: se intrupeaza
in practicile noastre si se dobindeste prin obignuinta. Deseori stiim cum s3 actionim
intr-o situatie, chiar daca inainte de ivirea ei nu am gtiut cum si o facem. Tot ce
stiim poate fi articulat, poate fi exprimat in cuvinte. Dar nu putem exprima totul
in formule abstracte generale. Situatia se poate compara cu cea a unei persoane
care porneste intr-o cilitorie cu o destinatie indepartatd. Rugata si descrie drumul,
se dovedeste incapabila de acest lucru. Totusi, in orice moment al cilitoriei va sti
cum s3 meargd mai departe. Nu putem si exprim3m abstract toate cunogtintele
noastre. Cunoasterea morald nu se supune unei asemenea formuldri, §i aceasta
inseamn3 ci teoriile morale trebuiesc privite ca aproximdri. Cei care le aplicd in
mod inflexibil sint fanatici care se indreapta spre dezastru.

Cea de-a doua cauzi a faptului ci moralitatea politic3 se leagd de spatiu si
timp, o constituie caracterul limitat al abilit3fii noastre de a prevede directia
dezvoltdrii societdtii. Problema nu derivd numai din complexitatea situatiilor
sociale viitoare, o complexitate care sfideaza capacitatea de a ne aplica principiile
in asemenea conditii. Problema este mai ampl3. Schimbdrile prin care trecsituatiile
sociale pot fi de asemenea natur3, incit conceptele folosite de noi devin inaplicabile.

5
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Mi-am inceput reflectiile cu aceste remarci din doud motive. Mai intii, credinta
mea in contextualitatea teoriei politice presupune pluralismul valorilor, care este
esenta problemei multiculturalismului. In al doilea rind, contextualitatea pune in
lumind legiturile complicate ale liberalismului contemporan cu mostenirea sa
clasici. Aceasti relatie nu este una de identitate. Liberalismul secolelor al 17-lea
si al 18-lea a fost valabil in mare masurd pentru timpul si locul respectiv. Cei care
ader3 astizi la liberalism nu trebuie si o facd adoptind teoriile lui Locke sau Kant,
ci ciutind teorii contemporane, valabile pentru conditiile noastre, dar inspirate de
textele clasice. Acest considerent este necesar intr-o reflectie asupra importantei
comunitdtii pentru realizarea bundstarii individuale.

Migratia fortei de muncd, cunoscuti de lainceputurile capitalismului si acceleratd
la proportii nemaivizute de citre efectul combinat al mass mediei contemporane, al
comunicini rapide si al transportului usor, a condus la un nivel fird precedent de
dezintegrare a comunitatii i de instrdinare a individului. Burghezia secolului al 19-lea
a reactionat la migratia dinspre sate citre orase prin dezvoltarea unei culturi urbane
bogate, o culturd a anonimatului §i a impartialititii birocratice. Toti sintem copiii
acestei culturi, o culturi in care oamenii resping caritatea, i insisti asupra dreptului
la servicii sociale si la venituri donate de stréini i administrate de functionari invizibili.
in cultura noastra ne simtim mai bine pe o plaji, intr-un parc, intr-un restaurant sau
intr-o sald de concerte plind de necunoscuti, pe care ii studiem asa cum si ei ne studiaz
pe noi, mai curind decit in spatiile goale. Ne sim{im in largul nostru intr-un bloc de
apartamente cu lifturi, cu locatari care nu se vid niciodati, si ne sufocim intr-o
comunitate restrinsi, unde toti se cunosc, §i unde orice abatere de la rutina noastra
zilnica, orice vizitator este remarcat de vecini.

Cultura anonimatului urban are multe avantaje. Dar un astfel de anonimat nu
poate face fatd multiculturalismului aparut in mai multe {ari ca un efect secundar
al migcirii de decolonizare, multiculturalism care cistigd teren pe zi ce trece.
Cultura anonimatului putea si asimileze imigrantii individuali, care se refugiau
din societiti opresive sau aflate in proces de dezintegrare. Sintem chiar tentati si
spunem ci aceasta a fost inventati pentru ei. Dar o astfel de cultura nu poate face
fati conditiilor prezentului. Un astfel de egec amenint{i cu aparitia unor subculturi
nedorite, cu instrdinarea de societate si de institutiile sale, si aparitia unei clase
nevoiage in continui crestere.

Liberalismul raspunde fenomenului diversitdtii in trei feluri. Mai intii a existat
atitudinea pe care o voi numi tolerant3' . Aceasta atitudine consti in libertatea acordata
minorititilor de a exista fari a fi incriminati, atita timp cit nu aduc prejudicii culturii
majoritare. Aceastd atitudine aducea cu sine restrictionarea considerabil a folosirii
spatiilor publice si a mass mediei de citre minoritate. In acelasi timp ea insemna si
finantarea activititilor minorititii din resursele proprii ale comunititii — pe lingi
contributia acesteia, prin impozitare, la mentinerea cultuni generale.
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Exista doui tipuri de argumente in sprijinul tolerantei. In primul rind sint
argumentele principiale de reglementare a constringerii: principiul daunei, de
exemplu, stipuleaz3 ci oamenii nu pot fi constringi decit cu scopul de a fi
impiedicati si dduneze altora sau acela de a fi pedepsifi pentru daunele cauzate.
Al doilea tip de argumente apeleaz3 la consideratia ce trebuie acordat3 linistii
publice, armoniei sociale §i legitimdrii sistemului de guvernare, toate putind fi
amenintate de eventualele resentimente ale unei minoritati impiedicate s3-si con-
tinue viata religioas3 sau culturald.

Toleranta a fost in cele din urind suplimentat3 sau chiar inlocuit de o a doua
strategie liberala privind minorititile — o politic3 bazatd pe afirmarea dreptului
individual de protectie impotriva discriminrii nationale, etnice, rasiale, religioase
sau de alt3 naturd. Drepturile la nediscriminare sint extensiuni firesti ale conceptiei
liberale clasice referitoare la drepturile constitutionale civile §i politice. Ele se
inscriu in acelasi timp in curentul liberal devenit popular in scrierile lui John
Rawls, in conceptia ciruia principiile folosite la justificarea unor actiuni politice
nu ar trebui s porneascd de la o conceptie anume despre un mod de viatd just.

Drepturile de nediscriminare se extind mult dincolo de toleranti. Ele au
consecinte care afecteazi modul de viata al majoritatii. Cea mai evidenta consecinti
este imposibilitatea de a exclude membrii unor comunitdti din gcoli, locuri de
muncd, cartiere de locuit §i aga mai departe. De obicei depturile de nediscriminare
sint interpretate astfel incit fiecare comunitate s3 aibd posibilitatea controlului
asupra anumitor institutii. Dar, intr-un regim de nediscriminare scrupulos serviciile
publice, sistemul educational precum si sfera economic3 si politicd a unei {ari nu
pot fi proprietdti ale majoritdtii, ci sint bun comun al tuturor cetdtenilor ca indiviz.

A treia metod3 de abordare liberald a problemei minoritdtilor este afirmarea
multiculturalismului. Ea se considera a fi potrivitd pentru societdtile in care exista
mai multe comuniti{i culturale stabile care doresc, §i sint in misuri, si se
perpetueze. Nu se poate aplica tarilor care primesc imigranti provenind din culturi
diferite, tari in care aceste culturi sint ins3 reprezentate de putini membri, sau
chiar numeroase fiind nu doresc si-si pastreze identitatea separati. Poate chiar
emigrarea lor este o expresie a respingerii culturii din care vin. In fine,
multiculturalismul nu poate fi aplicat cu referire la grupuri culturale care si-au
pierdut capacitatea de perpetuare. Acest fenomen apare in cazul in care degradarea
culturii proprii sau atractia culturilor inconjuritoare determind marea majoritate
a tinerilor s3 doreascd si se integreze in cultura majoritara.

In continuare voi folosi termenul de ,multiculturalism” pentru a ma referi la o
societate in care sintdate conditiile mentionate in paragraful precedent, si 1a o politici
afirmativi in fata unei asemenea situatii. Este important si distingem dou3 tipuri de
societi(i multiculturale. In prima, comunititile componente triiesc in regiuni geografice
diferite (de exemplu inuitii din Canada sau scotienii din Marea Britanie). In cealalta
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nu putem vorbi de oseparare geografica. In mare misurd comunititile diferite folosesc
locurile publice si serviciile in comun, fiind impreuni la locurile de munci si in spatiile
de agrement. Acestd situatie este caracteristicd pentru societdtile in care
multiculturalitatea este relativ recenta si se datoreazi fenomenului migrational tot
mai crescind al epocii moderne. Acest eseu se concentreaza asupra celei de a doua
situatii, cea a unui multiculturalism lipsit de separare geografica.

Politica multiculturalismului difera de cea care se sprijini exclusiv pe drepturile
de nediscriminare prin faptul c3 respinge prejudecitile individualiste a acestora din
urmi. In timp ce impune drepturi de nediscriminare, multiculturalismul accentueaz
importanta in actiunea politica a doul judeciti evaluative. Pe de o parte, credinta ci
libertatea si prosperitate individuald depind de apartenenta neingriditi la un grup
cultural respectat si infloritor. Pe de alti parte, credinta in pluralismul valorilor i, in
special, in validitatea diverselor valori intrupate in practicile diferitelor societati.

Date fiind aceste convingeri, multiculturalismul necesitd o societate politic
care s3 recunoasca statutul egal al tuturor comunitatilor culturale stabile si viabile.
Aceasta necesitd modificarea conceptiei despre sine a societdtilor politice
multiculturale. Nu se pune problema unei minoriti{i sau a unei majorititi care s
tolereze minoritatea. O societate politic3, un stat — daca acesta este multicultural
— se compune din diverse comunitdt{i §i nu aparfine nici uneia dintre ele in
exclusivitate. Desi marimea relativa a diferitelor comunititi afecteaza solutionarea
conflictelor referitoare la repartitia resurselor i a spatiilor publice, nici uneia din
culturile componente nu trebuie si i se permitd si priveasci statul ca pe o
proprietate a sa sau si creada ci celelalte culturi accepta un statut inferior.

in cele ce urneazi telul meu este s dezvolt si s argumentez aceasti descriere
succinti a multiculturalismului. Perspectiva va fi cea liberald. Nu toti cei din tabdra
liberald — daca pot si o numesc aga — vor fi de acord cu aceste idei. Neincrederea
liberalismului fatd de multiculturalism igi are originea in trei surse principale:
mai intii, conceptia ca liberalismul este un bastion al libertitii individuale i, in
acelasi timp, teama c3 multiculturalismul ar sprijini efortul comunitatilor de a
retine membri disidenti impotriva vointeilor. Exista apoi ideea superioritétii culturii
democratice europene seculare si o retinere fata de existenta egalitdtii in drepturi
in culturile religioase opresive sau a celor care au valori considerate a fi limitate
sau mai rudimentare. De ce ar sprijini liberalii culturi care resping valorile liberale?
Existd, mai apoi, §i temerea ci fird o culturd comuni, care si o cimenteze,
societatea s-ar destrima. Inainte de toate voi expune viziunea liberala despre
multiculturalism, apoi ma voi referi la cele trei obiectii men{ionate mai sus.

Pe scurt, se poate argumenta ca respingerea multiculturalismului in societatile
occidentale de astizi, departe de a ajuta la pastrarea puritatii ideilor liberale, poate
duce la degenerarea lor in ceea ce am putea numi ,liberalism de supermarket”.
Inainte insi de a intra in detalii as dori si clarific spiritul argumentatiei mele.

https://biblioteca-digitala.ro



MULTICULTURALISMUL: O PERSPECTIVA LIBERALA

Acest spirit nu se vrea a fi unul al sperantei utopice. El nu este nici acela al unei
viziuni de viitor glorios, ca o cheie aflatd in miinile liberalismului, §i care este
menit s3 ducd 1a implinirea celor mai nobile idealuri umane. Nu. Scriu in spiritul
unui pesimism alimentat de perceptia imposibilitatii evitdrii conflictului §i
recunoscind ci solutiile vor fi departe de a fi ideale, oricine ar iesi invingdtor.

Pledoarie pentru multiculturalism

Liberalismul reprezintd o moralitate politicd care derivd din conceptia
bunistirii oamenilor, o conceptie care accentueazi valoarea libertitii de a gisi
bunistarea individual3. Liberalismul sustine valoarea controlului asupra propriei
noastre vieti, a libertatii de a trdi conform deciziilor noastre succesive. Gindirea
liberalad-a incercat s giseascd modalitdtile — juridice sau sociale — de a elimina
restrictiile care ingradesc deciziile individuale, i si inldture obstacolelor create
de lipsa de educatie, de sdricie sau de acces la diferite surse.

Desi nu se mai face aceasta distinctie, pe vremuri exista o diferentiere intre
libertate §i permisivitate. Libertatea, spuneau Spinoza, Kant i altii, inseamna
actiune dupi legi rationale. Permisivitateain schimb presupune alegerea arbitrar3,
independenti de ratiune. Sloganul ci libertatea nu inseamnd permisivitate a fost
folosit in repetate rinduri pentru a impune restrictii neintemeiate. Cred totusi, c3
inteleasdcorect aceasta teorie este valabild. Chiar mai mult de atit, odat3 enuntata,
si implicatiile ei intelese corect, justificarea multiculturalismului devine evidenta.

Presupunerea ci libertatea inseamna actiune rationala este consecinta faptului
cd libertatea inseamnd accesibilitatea unor optiuni, §i cd optiunile — exceptind
cele foarte elementare — au o structurd, o logic3 interioara pe care trebuie s-o
acceptidm dac3 vrem si ne exercitdm libertatea. O simpla exemplificare: nu poti
juca sah facind ce vrei, de exemplu mutind turnul pe diagonala. Poti juca sah
numai respectind regulile jocului. Aceasta restrictie poate aparea ca o limitare a
libertatii pentru un copil. Dar de fapt, libertatea neingradita este doar iluzia tentanta
a permisivititii. Pentru c3, acceptarea regulilor sahului sau a altor optiuni este a
conditie necesard a libertatii, o parte obligatorie a realizirii ei.

Desigur, jocurile nu sint ca practicarea medicinei, a dreptului sau a profesiei
de invititor de exemplu, nici ca rolurile de pirinte, sof, prieten sau altele.
Comparate cu optiunile care alcituiesc viata noastra, ele sint simple si tind si aib3
reguli explicite. Optiunile care compun viata noastrd sint insi complexe si
multidimensionale, se bazeazi pe conventii nescrise complexe, si oferd posibilitatea
variatiilor i improvizatiei. Nici medicii nu folosesc mereu aceleagi metode de tratament.
Exist3 ins3 anumite lucruri pe care fiecare medic, intr-un fel sau altul, trebuie si le
faca, si altele pe care nici unul nu are voie si le faci. §i asa mai departe.

Liberatea depinde de optiuni, care depinde si de regulile din care se constituie
aceste optiuni. Pasul urmator al acestei argumentdri este c3 optiunile presupun o
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culturi. Ele presupun existenta unor intelesuri §i a unor practici comune. De ce? — ar
putea s3 intrebe un copil —, de ce s3 joc sah asa cum se obisnuieste in cultura noastra,
in loc s3 inventez un joc al meu? intr-adevir, va spune un parinte intelept, nu ai decit
si inventez un joc al tiu. Dar acest lucru este posibil numai pentru ci inventarea de
jocuri noi este o activitate recunoscutd de cultura noastrd ca avind o formi si un
inteles anume. Nu poti ins3 inventa totul in viati. De ce nu? — insist copilul, ca
orice copil. Raspunsul este cd nu putem fi copii tot timpul. Este imposibil si ne tridim
viata pe baza unor reguli articulate §i simple. Densitatea activitdfilor noastre,
multiplicitatea dimensiunilor fac imposibild luarea in considerare §i cumpinirea
fiecireia dintre aceste reguli. Sint multe lucruri pe care le facem, s-ar zice, in mod
automat. Dar, ca si se integreze intr-un tipar, acest automatism trebuie ghidat,
directionat i canalizat intr-un intreg coerent si care s3 aibd sens. Iata deci argumentul.

Optiunile de bazi care dau sens vietii noastre — profesiile pe care le putem
practica, legdtunle si prieteniile pe care le putem avea, loialitatea si devotamentul pe
care le atragem si le dezvoltdm, interesele culturale, sportive si de altd naturd pe care
le cultivim — sint tot atitea retele de actiuni §i interactiuni complexe. Ele sint accesibile
doar celor care le stipinesc, dar complexitatea lor si densitatea detaliilor se opun
cunoagsterii explicite sau articuldrii comprehensive. Ele sint accesibile doar celor care
au, sau sint capabili s3-si insugeasci, o cunoastere practicl, adici o cunoastere intrupati
in practici sociale si transmis3 prin obisnuinte.

Pin3 acum m-am referit la practicile sociale care constituie optiuni ca §i cind ele
ar exista separat. Realitatea este ins3 cu totul alta. Practicile sociale se intrepdtrund. De
exemplu, practicile legate de rolul de parinte se intersecteaza cu cele ale altor relatii
sociale. Nu numai ci multi oameni trec in mod natural de 1a un rol la altul, dar chiar si
acolo unde nu se cer asemenea tranzitii, diferitele roluri de familie se definesc, micar
in parte, prin analogie §i contrast. La fel se intimpl3 §i in cazul ocupatiilor. Felul in
care le grupdm in meserii, ocupatii administrative, industriale, comerciale, educative
si altele, are de a face cu practici comune §i suprapuse. Aceste seturi de practici, care
se intrepitrund constituind evantaiul de optiuni al fiecirei vieti, si accesibil fiecirui
individ socializat, sint cele care constituie de fapt cultunile. Nu e de mirare deci, cd
apartenenta la un grup cultural este de o importanta vitald pentru fiecare individ.

Optiunile care oferi sens vietii devin accesibile doar prin socializarea intr-o
culturi. in mare misurd, apartenenta culturala a unui individ determini orizontul
oportunitdtilor acestuia sau directiile sale de dezvoltare, sau (dacd este mai in
virstd) ceea ce ar fi putut deveni. Nu este surprinzitor deci, cd este in interesul
fiec3rei persoane si se integreze in totalitate intr-un grup cultural. Este la fel de
clard importanta prosperititii culturale si materiale a grupului pentru toti membrii
acestuia. Prosperitatea grupului contribuie de fapt la bogitia si varietatea
oportunititilor lor. Acesta este primul dintre cele trei efecte ale apartenentei la un
grup cultural asupra posibilitatilor individuale.
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Cel de-al doilea se refera la faptul ci o culturd comun3 faciliteazi relatiile
sociale §i constituie conditia unor relatii personale comprehensive si bogate.” O
relatie anume este deosebit de sensibild din acest punct de vedere. Atractia
eroticd, nevoile materiale sau a unor emotii primare sint in stare s3 ajute la
depésirea celor mai mari diferente culturale. Dar in relatia dintre copii i parinti,
existenta unei culturi comune este conditia esentiald pentru legdtura strins3 pe
care o asteptdm s§i o dorim. Politicile care for{eaza detagarea copiilor de cultura
parintilor lor, submineaz3 nu numai stabilitatea societatii prin impiedicarea unor
relatii intime de lungd duratd, dar pericliteazi si una dintre cele mai adinci
aspiratii ale parintilor, aceea de a-si intelege copiii, de a fi o parte a lumii lor, §i
a rdmine alaturi de ei.

In fine, fiind membrul unei comunitdfi culturale prospere, ea afecteazi si
bunistarea individual3, deoarece, pentru majoritatea oamenilor, apartenenta 1a un
grup reprezinta un factor determinant al perceptiei de sine, contribuind la ceea ce
am putea numi simt identitar. Acest lucru nu trebuie si ne surprindi, dat fiind ca
apartenenta culturala determind orizontul oportunititilor fiecrui individ. Sint ceea
ce sint, dar in egald misurd sint §i ceea ce pot deveni, sau ceea ce as fi putut
deveni. Ca si intelegem o persoani trebuie si stim cum a devenit ceea ce este,
respectiv ce ar fi putut ea deveni, §i de ce este tocmai ceea ce este §i nu altceva.
Astfel, cultura inseamnd identitate. Denigrarea culturii mele, ridiculizarea ei,
negarea valorilor sale, si asa mai departe, m3 jigneste si imi rineste demnitatea.

Aceasta ar fi deci pledoaria pentru multiculturalism. Este o pledoarie care
admite c3 grupurile sociale nu se supun unei analize reductive in ceea ce priveste
actiunile gi stirile de spirit individuale. Grupurile, culturale sau de alti natura, igi
au propria viati. Dar nevoia morala de respect §i prosperitate izvoreste integral
din importanta lor pentru prosperitatea individului uman. Aceastd pledoarie este
una liberald, fiindc3 pune accentul pe culturd, ca pe un factor care di formai si
sens libertatii individuale. Deoarece libertatea si bundstarea individuald depind
de apartenenta neingraditd la un grup cultural respectat si prosper, nu este de
mirare ci multiculturalismul apare ca un element central in orice program politic
liberal decent in societdtile formate dintr-un numadr de grupuri culturale viabile.

Dialectica pluralismului

Una dintre dificultdtile acceptdrii politice a multiculturalismului apare din
ostilitatea dintre membrii diferitelor grupuri culturale, mai ales in cadrul aceleiasi
tari. Ostilitatea aceasta este chiar universala. Chiar si cind relatiile dintre doua
comunitati sint cit se poate de amicale, ele sint insotite de dezaprobarea celeilalte
culturi pentru decadenta sau vulgaritatea sa, pentru lipsa simfului umorului, pentru
felul in care trateazi femeile sau altele. Ar fi linistitor s3 ne gindim c3 un astfel de
dezacord este uneori justificat, alteori se datoreazi ignorantei §i bigotismului care
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se pot inlitura. Cred, totusi, cd un astfel de optimism nu are baze reale, i ci
conflictul este endemic la multiculturalism.

Endemic este de fapt pluralismului valoric in toate formele sale. Pluralismul
valoric reprezinta conceptia conform cireia multe activititi diferite si forme de
viatd incompatibile sint valoroase. Doud valori sint incompatibile daci ele nu pot
fi realizate sau urmate in intregime pe durata unei vieti. Nu poti fi alergitor de
viteza §i de cursi lungd in acelasi timp, pentru ci fiecare necesitd dezvoltarea
unor abilitati fizice diferite i tind s3 se potriveasci cu tipuri psihologice diferite.
Filosofii nu sint buni generali, iar generalii nu sint buni filosofi. Nu poti duce o
viatd activ3 §i contemplativa in acelasi timp.

Exclusivitatea reciproci a activititilor valoroase este un loc comun. Momentul
in care individul refuzi credinta in reductibilitatea tuturor valorilor la o valoare care
si fie un denominator comun al tuturor modurilor valoroase de viati, capiti o
semnificatie filosofica. In epoca si in zilele noastre, aceasti reducerea este posibila in
directia valorii pe care o d sentimentul fericirii sau al satisfacerii dorintelor. Pluralismul
valorilor este doctrina care neagd posibilitatea unei asemenea reduceri. Aceasta
consider3 pluralitatea activitatilor §i a modurilor de viati ca fiind fundamentale si de
neeliminat. Acest lucru schimba radical interpretarea noastra datd pluralismului. De
exemplu, intr-o viziune reductivd, monisticd, atunci cind cineva schimba plicerile (i
grijile) vietii de familie cu cariera de marinar, el sper si aiba acelasi lucru ca cel la
care renuntd, fie el fericire, placere sau altceva. Atita timp cit planurile sint corecte §i
duse la capit cu succes, nu se suferd nici o pierdere. Individul renunti la plicerea mai
micd, pe care ar oferi-o viata de familie, in schimbul plicerii mai mari pe care o di
viata pe mare. Dacd pluralismul valorilor este corect, aceasti conceptie este ins3 cu
totul gresitd. Ceea ce se pierde este de alt3 natur decit ceea ce se cistigd. Chiar si in
cazul succesului survine o pierdere, iar destul de des, aprecierea ci s-a cistigat mai
mult decit s-a pierdut, nu are nici un sens. Aflat in situatia de a alege dintre optiuni la
fel de valoroase, si alegind cu succes una dintre acestea, individul alege pur §i simplu
un mod de viat in locul altuia, amindou3 fiind bune §i imposibil de comparat.

Teoretic aceastd pluralitate a modurilor de viatd valoroase nu ar trebui sa se
manifeste in aceeasi societate. Putem si considerdm cultura grecilor antici ca fiind
una valoroas3, fir3 ca oportunititile ei si fie optiuni valabile pentru noi. Dar, in
mod tipic pentru zilele §i epoca noastrd, pluralismul existd in fiecare societate, in
fiecare culturd chiar. Acest fapt genereaza conflictul intre activitdtile i modurile
de viatd incompatibile. Atunci cind alternativele valoroase sint indepdartate si
inaccesibile, ele nu amenin{id angajamentele noastre sau increderea in valorile
manifestate in propria noastra viati. Dar atunci cind sint accesibile §i urmate de
altii chiar din vecinitatea noastr3, ele tind si fie percepute ca amenintiri. Am ales
A in loc de B, dar am avut oare dreptate? Abilititile si trisiturile de caracter
prielnice modului meu de viatd sint un handicap pentru cei ce opteaz3 pentru alte
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alternative. Eu pretuiesc contemplatia §i examinarea rabdatoare: acestea sint
calititile de care am nevoie in drumul ales. Viata altora, prin contrast, cere
impetuozitate, rispunsuri rapide §i actiune decisiva, si ei dispretuiesc de aceea
tipul de om contemplativ considerindu-1 indecis. Mai mult, ei chiar trebuie si-1
dispretuieasci. Ca sd aib3 succes pe drumul ales de ei, trebuie si fie devotati si s3
creada ci virtutile cerute de modul lor de a fi trebuiesc cultivate. Ca urmare nu
pot considera virtutile altor moduri de viatd valabile pentru ei. Din acelasi motiv
e normal s3 pretuiasci in altii aceleasi valori pe care ei ingigi le-au ales ca fiind
valoroase. De aici rezultd o varietate de atitudini de respingere a virtutilor
apartinind unor moduri de viatd concurente.

Conflictul este endemic. Pluralistii, desigur, sint in stare si se rupd de
angajamentele personale si s3 aprecieze prin abstractie valoarea altor moduri de
viatd. Dar aceasta recunoastere coexistd cu sentimentele de negare §i respingere
pe care nu le poate inlocui.

Tensiunea este un fenomen concomitent si inevitabil al pluralismului valorilor.
Siaceasta tensiune este una fara stabilitate, fard perspectiva unei reconcilieri intre
cele doui atitudini, cea a recunoasterii validititii valorilor concurente si cea ostila
acestora. Individul se migca intre aceste doud atitudini tot timpul.

Efectul transformator

Tensiunea inevitabild dintre acceptarea si rivalizarea cu modurile de viata
concurente, care amenintd tot timpul s3 le destabilizeze, este comund tuturor
formelor de pluralism al valorilor, peste tot unde coexista optiuni incompatibile
in aceeasi societate. Aceastd tensiune exista atit in societitile omogene, cit si in
cele multiculturale. Se admite ideea ci cele din urma genereazi o constiin{a mai
mare a tensiunii, deoarece o polarizeaza conform unor diviziuni culturale-etnice.
Dar chestiunea este la fel de acut3, de exemplu, si in societitile cu o diviziune
puternici pe clase. Urmatoarea form3 de dialectica a pluralismului asupra cireia
imi voi concentra atentia este specifici pentru multiculturalism.

Multiculturalismul ia nastere datorit3 rupturii dintr-o societate relativ omogena.
Ruptura poate si fie rezultatul unei cuceriri de teritoriu si al subjugarii populatiei sale
indigene sau al unor migratii pe scard largd, cum ar fi migratia africanilor in Marea
Britanie sau a turcilor in Olanda. Citeodati ea apare si ca efect al unirii politice a
popoarelor din {ri vecine, diferite insa din punct de vedere cultural. in toate dintre
aceste cazuri culturile constituente sint expuse la o presiune mare de a se schimba, ca
urmare a interactiunii lor cu celelalte grupuri. Este normal ca ele si se opuni acestei
presiuni. Nevoia rezistentei este simtitd mai ales de comunititile mici, aflate in situatia
de a coexista cu grupuri mult mai mari care domindarena publici.

Conceptia pe care o expun s-ar putea s placd unor orientiri conservatoare.
in cele din urma, ideea principald a multiculturalismului este si incurajeze
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comunitdtile in sustinerea culturii lor specifice. Si chiar daci este aga, chiar daci
esenta multiculturalismului este de a asigura egalitatea de oportunititi si resurse
pentru diferitele comunititi, multiculturalismul, ca s3-si mentina si si-si dezvolte
culturile in felul lor propriu, in viziunea mea, nu se opune schimbdrii ca atare, §i
nici chiar schimbarii datorate coexistentei cu alte grupuri culturale. Din contrj,
multiculturalismul chiar insistd ca membrii diferitelor grupuri culturale s aprecieze
si si respecte celelalte culturi din societatea lor. Acest aspect in sine are deja
consecinte inevitabile pentru culturile constituente, in special pentru culturile care
s-au dezvoltat pind acum in izolare relativa.

Mai mult, multiculturalismul cere tuturor comunititilor constituente si se tolereze
reciproc. Unele dintre aceste comunititi au culturi care sint in sine intolerante. Aceste
culturi vor trebui s3 faca fata unei presiuni foarte mari intr-o societate multiculturala.

in fine, multiculturalismul insist3 asupra dreptului de iesire, dreptul indivizilor
de a-si parisi grupul cultural. Multe culturi fac tot posibilul ca si-si pastreze
membrii in interiorul lor. i in acesta privinta, ele vor fi supuse unei presiuni de a
se schimba intr-o societate liberald multicultural3.?

Aceastd tensiune intre politica protejarii pluralititii culturilor si cea a
incurajdrii schimbdrii in interiorul lor s-ar putea ca pe unii s3-i surprindd. Dar nu
ar trebui si fie surpringi. Multiculturalismul liberal nu se alimenteaz3 dintr-o nos-
talgie conservativa pentru culturi exotice pure. Nu este o politic3 care s conserve
sau si fosilizeze culturile in starea lor originald. Nu este nici o politici care si
sustind diversitatea doar de dragul diversititii. Aceastd politica recunoaste deschis
ci schimbarea este inevitabila in ziua de azi. Recunoagte de asemenea c societitile
fosilizate nu-gi pot sprijini membrii intr-un mod eficient in societitile contempo-
rane, unde schimbdrile sociale si economice sint foarte rapide. Multiculturalismul
liberal izvoreste din preocuparea pentru bundstarea membrilor unei societati.
Aceasti bunistare presupune respect pentru grupul cultural al fieciruia, pentru
prosperitatea lui. Dar nici unul din aceste considerente nu se opune schimbadrii.

Rezistenta la schimbare este cu atit mai mare cu cit rezalta din ostilitatea culturii
dominante. Rezistenta se manifesta si atunci cind exista temerea ci o culturi ar putea
disparea, diluati si asimilati de celelalte. Intr-o tari in care multiculturalismul este
practicat de guvern §i acceptat de populatie, prima temere nu ar mai trebui si existe.
Cea de-a doua este mai greu de rezolvat. Multiculturalismul liberal nu se opune prin-
cipial asimildrii unui grup cultural de citre celilalt. inunele {ari, anumite culturi com-
ponente pot s3-5i piarda vitalitatea si pot fi absorbite treptat. Atita timp ins3, cit procesul
nu este fortat i nu se naste din lipsa de respect fati de oameni sau comunititile lor, §i
este destul de gradat, nu e nimic rdu in el. Moartea unor culturi este 1a fel de normala
ca nasterea unor culturi noi. Dar procesul este mult mai lent i mai rar decit sustincei
care trimbiteaz3 pericolul disparitiei culturii lor. Ceea ce urmiresc ei este rezistenta
fati de schimbare — o mascaradi naivi sau de alt3 natur, a luptei pentru supravietuire.
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In cele de mai sus, am incercat si arit din nou caracterul ne-utopic al
multiculturalismului liberal al cdrui adept sint. Aceasta conceptie renunta la orice
ideal care ne-ar obliga si oprim cursul timpului, al schimbdrii, intr-un moment al
perfectiunii. De fapt refuz3 bagajul notiunilor de perfectiune. Mai mult de atit,
este ne-utopic in sensul ci vede conflictul dintre culturi ca fiind endemic.

De ce si respectdm culturile?

Discutia de mai sus a adus la suprafati elementul fundamental cel mai dialectic
din multiculturalismul liberal. Cu toate ci respecti o varietate de culturi,
multiculturalismul refuzi s3 le aprecieze la nivelul agteptirilor lor proprii avind
motivele sale pentru care respecti culturile, motive expuse in prima parte a acestui
eseu. S-ar putea ca aceste motive si difere de cele pe care culturile le propun. De
exemplu, culturile religioase se vor justifica in termeni teologici. Pentru
multiculturalismul liberal justificarea acelorasi culturi este umanistic3, nu teologica.
Multiculturalismul liberal impune chiar respectarea culturilor care nu sint in sine
liberale — foarte putine dintre culturi sint de acest gen. Dar in acelasi timp impune §i
protectia liberttii individuale in aceste culturi. Faptul in sine este cel care genereazi
conflictul cu aceste culturi, si pe care guvernele ar trebui si le respecte. Conflictul
este inevitabil, deoarece multiculturalismul liberal recunoaste si respectd culturile
numai in misura in care ele servesc valori adevirate. Fiindca respectul fati de culturi
este condifionat si acordat dintr-o poztie exterioard, multiculturalismul se giseste
intr-o alianti dificild cu sustindtorii acestor culturi, uneori sprijinindu-i, alteori
intorcindu-se impotriva lor pentru a impune idealuri de toleranti si respect reciproc,
sau chiar pentru a apira membrii acestor culturi de opresiuni interne.

Obiectii impotriva multiculturalimului

E timpul sd ne referim la obiectiile ridicate impotriva multiculturalismului.
Cea care mi se pare cea mai grea de acceptat spune astfel: ,,Unele culturi sint
inferioare. Incurajind inflorirea lor actionim impotriva intereselor membrilor sii.
Ar fi in interesul lor s3 stopim dezvoltarea acestor culturi §i s3 incurajiam asimilarea
rapidd a membrilor sdi in cultura noastrd superioard.” Cred ci, destul de des,
judecitile despre inferioritatea altor culturi se bazeaz3 pe bigotism §i ignoranti,
sicd, de fapt, multe culturi nu se pot compara in asemenea termeni. Fiecare dintre
ele este valoroasa. Fiecare se poate perfectiona in spiritul ei si din surse proprii.
Dar nici una nu poate fi considerata superioard. Oricum, aceasta opinie se poate
justifica doar prin lungi analize a fundamentelor eticii, pe care insi nu le voi face
acum. In schimb, mi voi referi la trei puncte subsidiare.

Mai intii, unii oameni se tem, constient sau inconstient, ci daci cultura noastra
nu este superioara celorlaltor culturi, nu meriti si o iubim aga cum o iubim. Ei au
sentimentul ci daci aceastid culturd nu este cea mai buni, este irational si ne
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angajam in sustinerea §i cultivarea ei. Mai mult de atit, dacd ea nu este cea mai
buni, atunci faptul cd noi nu cunoastem celelalte culturi este de neiertat. Daci
toate sint le fel de bune, si nici una nu este superioara, ar trebui si le cunoastem la
fel de bine pe fiecare si ar trebui si fim interesati de fiecare.

Nu sti in inten{ia mea s3-i descurajez pe cei care ar fi interesati de alte culturi, §i
este chiar dezirabil s3 cunoastem culturile tarii noastre — chiar dac nu se bucura de
acelasi statut ca a noastri. Acest lucru este o indatorire cetitenesca si nu are de-a face
cu meritele vreunei culturi. L3sind la o parte aceste consideratii, trebuie spus ci
devotamentul §i dragostea pentru cultura noastrd nu depind de crezul ci ar fi mai
buni decit alta. Acest lucru este rational si valid, indiferent daci cultura noastr este
mai buni sau nu, atita timp cit ne iubim cultura pentru ceea ce reprezinta bun in sine.

Sd compardm dragostea pentru cultura noastrd cu dragostea pentru copiii
nostri. Sintem pe deplin indreptéititi s3 ridem de parintii care cred c3 devotamentul
lor fata de copii le cere si-i considere mici genii, mult mai buni decit toti ceilalti
copii. Ne iubim copii pentru c3 sint ai nogtri.* La fel se intimpl cu toate celelalte
atasamente personale. Oamenii pe care ii iubim nu trebuie si fie mai buni decit
ceilalfi pentru ca sentimentul nostru s fie justificat. Atita timp cit ii iubim sincer
si admirdm in ei virtutile si nu viciile, dragostea i prietenia noastra este sinitoasa.

Tot asa, nu trebuie si ne sim{im obligati s3 cunoagtem toate culturile valoroase.
Unii oameni doresc acest lucru, §i meritd admiratie. Dar nu se poate ca toti si fim
astfel. Nu are nici un rost si cunoastem sau si dobindim tot ce este valoros. Acesta
este un alt aspect al pluralismului valorilor. Sint multe lucruri valoroase in lume,
dar nu avem de ce si cum s3 le cunoastem pe toate.

in al doilea rind, nu doresc si neg faptul ci unele culturi sau unele aspecte ale
culturilor sint inacceptabile i nu ar trebui si profite de atitudinea pozitivd a multicul-
turalismului. Unele culturi, de exemplu, asupresc grupuri ale membrilor lor sau persoa-
ne din afara culturii lor. Culturile sclavagiste, de discriminare rasiald sau homofobice
sint exemple concludente. Ele pot fi sustinute numai in misura in care este posibil s
li se neutralizeze aspectele negative, sau acestea pot fi compensate (de exemplu oferind
posibilitate de iesire din comunitate pentru membrii discriminati ai grupului).

Testul oprimdrii trebuie folosit cu chibzuiala. Trebuie si facem o distinctie intre
oprimare §i esecul ocazional in socializare, care poate s3 faci ca un grup sau un individ
si se instriineze de cultura sa i s3 nu se realizeze in cadrul ei. Esecurile ocazionale in
socializare sint endemice fiecirei culturi. Oprimarea este diferiti in sensul ci este
rezultatul unei carateristici structurale a culturii, care impiedicd in mod sistematic
expresia unui aspect important al naturii umane. Nu toti oamenii vor fi afectati, multi
nu vor apartine grupului oprimat, daci este vorba de oprimare rasiala, religioasa sau
de asemenea naturd. Altii nu vor sim{i nevoia s3 exprime acest aspect oprimat al
personalititii lor sau vor apela la alternative. In toate societitile opresive din punct de
vedere sexual, majoritate oamenilor se obisnuiesc cu putin sex. In societitile in care
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este reprimatd libera cugetare sau creativitatea, multi nu vor simti nevoia si se angajeze
in asemenea activitdfi. Adaptabilitatea nu este niciodata totala si represiunea are ca
rezultat invariabil suferinta. Chiar si cei care se adapteazi vor suferi. Vietile si
personalititile lor vor fi stilcite si nu vor ajunge niciodati la o valorificare totald a
capacititilor lor. Cind acest lucru este rezultatul unei trisituri sistematice a culturii
lor, vina o poarti cultura. In cazurile serioase, acest lucru poate justifica chiar si
suprimarea culturilor opresive. in altele se necesita reforma si actiuni de inlesnire in
ansamblul mai larg al societdtii multiculturale.

in al treilea rind, chiar daci culturile au deficiente, avemn motive pentru a manifesta
o toleranti de sustinere. Oamenii crescuti §i socializati in astfel de culturi deseori nu
au de ales. Mai mult, ajungind adulti, capacitatea lor de a se transplanta si a deveni
membrii unei alte culturi este limitata. Limitele diferd de la caz la caz, i reprezintd o
chestiune de grad de adaptabilitate. Este mai ugor s3-{i intemeiezi un cimin intr-o
comunitate culturald noud daci ea nu difera foarte mult de a ta si ai motive personale
si te adaptezi. Este mult mai greu atunci cind distanta dintre cele doud culturi este mai
mare §i motivul tranzitiei este impus din afard. Deoarece si culturile opresive oferd
destul de mult celor care o formeazi, ar trebui s3 fim foarte retinuti in ceea ce priveste
campaniile organizate de asimilare si discriminare impotriva culturilor inferioare” si
opresive. Deseori ele oferd membrilor lor tot ce pot avea.

Spunind acest lucru nu imi retrag opinia anterioara cd opresiunea nu trebuie
toleratd. Propun doar retinere si cumpanire in ceea ce priveste metodele de aplicare.

Oprimarea unor membri ai grupului cultural a fost cea de a doua obiectie
adus3 multiculturalismului in prezentarea mea. Am consemnat-o ca atare §i i-am
recunoscut importanta. Meritd mentionat ci existenta grupurilor culturale intr-o
societate multiculturala face ca ele si fie mai represive decit ar fi intr-o relativa
izolare. Nesiguranta existentei, in special acolo unde existd sau se presupune
discriminarea, tinde sd incurajeze elementele conservative din grupurile culturale.
In acelasi timp, acestea tind s accentueze presiunea asupra membrilor grupului
in directia interiorizirii §i reducerii contactului cu lumea exterioard — ca garantii
impotriva detasarii de grupul cultural. Asemenea presiuni conservative §i represive
pot duce la conflicte serioase intre generatii.

Mai mult de atit, semnificatia unorpractici sociale se poate schimba in contextul
nou al unei societati multiculturale. Probabil toate culturile cunoscute de noi, chiar si
cele in care femeile nu erau oprimate, au tratat femeile si barbatii in mod diferit de
vreme ce o gama largd de relatii sociale, ocupatii, activititi de agrement, educatie §i
oportunititi culturale au fost determinate de sex. Dac3 o asemenea separare nu este
insotitd de existenta unui statut inferior, si daci oportunititile oferite femeilor si
barbatilor garanteazi posibilitatea dezvoltdnii §i a unei depline valorificiri de sine,
atunci putem considera ca aceste culturi sensibile 1a sex nu au nici un cusur, atita timp
cit reusesc s socializeze tinerii si s3-i faci s3 accepte asemenea conditii. Dar imediat
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ce un astfel de grup cultural este transpus intr-un mediu nou, unde culturile
dominante nu accepti determinarea oportunitdtilor din punct de vedere al sexului,
decit in cazuri exceptionale, grupul transpus devine unul opresiv. in noul siu
mediu, incercarea de a-si socializa tinerii in directia acceptdrii valorilor ei i
respingerii ideilor culturii generale, este sortitd esecului. in societitile liberale
contemporane notiunile de nediscriminare sexual3 §i disputa despre feminism sint
menite si traverseze barierele culturale. Ele afecteazi aprecierea de sine a tinerilor
(si nu numai al lor), schimbind perceptia lor despre practicile existente in cultura
lor. In aceast situatie, semnificatia practicilor bazate pe discriminare sexuali se
schimbd. Ele vor fi interpretate de multi dintre membri acestei culturi ca limitind
femeia la un statut social inferior. Protestele, interpretdrile care pervertesc
adevdratul sens al acestor practici, nu au nici un efect. Adevaratul rol al practicilor
sociale o constituie sensul social.

Ajutorul acordat migcirilor conservatoare ale diferitelor comunitati ar putea
fi consideratd o atitudine pozitiva din punct de vedere multicultural. Dar cred ca
este vorba de o greseald. Culturile sint menite s se schimbe intr-o societate
multiculturald. Faptul cd membrii diferitelor grupuri culturale se amesteca intr-o
masuri considerabild, are un efect asupra diferitelor grupuri din societate. Pastrarea
culturii lor este justificatd numai in masura in care ea contribuie la bunistarea lor.
Acest lucru necesitd adaptarea fiecirui grup la conditiile unei coexistente relativ
armonioase in cadrul aceleiasi societiti politice.

Coexistenta pagnicd in cadrul unei societdti politice cere ca oamenii si
cunoascd obiceiurile tuturor grupurilor etnice din tara lor. De aici rezulta
posibilitatea, citeodati chiar tentatia, de a-§i pardsi propriul grup pentru a alege
un altul. Incercirile de a-i opri pe oameni sa profite de aceste oportunitati vor
submina posibilitatea unei existente comune pasnice.

In plus, posibilitatea de iesire dintr-un grup cultural reprezinti o misura de
protectie vitald pentru membrii oprimati. Posibilitatea iesirii contracareazi temerile
cid multiculturalismul ar incuraja culturile opresive si-si continue practicile. Am
aratat deja ci societdtile politice au dreptul, sau chiar indatorirea, s3 impiedice
practicile opresive in cadrul culturilor constituente. Grupurile culturale ar trebui
incurajate s3 schimbe aceste practici, dar acest proces este foarte lent. Posibilitatile
de iesire trebuie incurajate ca o masura de precautie, oricit de imperfecta ar fi ea,
pentru acei membri care nu se pot realiza in cadrul culturii lor materne.

Solidaritatea

Obiectia finald ridicatd impotriva multiculturalismului este aceea cd
submineazi solidaritatea social3, care se bazeazi invariabil pe o culturd comuna.
Fard un sentiment ading de solidaritate, o societate politicd se va dezintegra in
fractiuni inamice. Solidaritatea este necesard ca oamenii si fie interesati de soarta
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semenilor lor si si fie dispusi s3 fac3 sacrificii pentru altii. Fird o asemenea
dispozitie, posibilitatea existentei unei societdti politice dispare.

Este mult adevarin acest argument. Solidaritatea civica este esentiald pentru
existenta unei societdti politice bine organizate. Dar concluzia, c3 o culturd comund
este esentiald pentru existenta solidaritatii, si cd multiculturalismul este inconsis-
tent in ce priveste existenta unei culturi comune, este pripita.

Fie-mi ingaduit s3 ma refer mai intii la cel din urma aspect. Adevirul este c3 pe
linga faptul c3 sus{ine perpetuarea mai multor grupuri culturale intr-o societate polisica,
multiculturalismul presupune §i existenta unei culturi comune. In primul rind,
coexistenta necesita cultivarea tolerantei si respectului reciproc. Aceasta are efect
asupra educirii tinerilor din toate grupurile componente ale societatii. Toti vor bene-
ficia de o educatie in spiritul traditiei lor culturale, dar toti vor fi educati in asa fel
incit s3 inteleaga si sA respecte traditiile celorlaltor grupuri din societate. Acest lucru
este valabil si pentru grupul majoritar acolo unde existd un asemenea grup. Tinerii
apartinind acestui grup vor invita astfel despre traditiile minorititilor din societatea
lor. Cultivarea tolerantei §i respectului reciproc, cunoasterea istoriei i tradifiei unei
{dri, cu toate comunititile sale, va constitui un element al culturii comune.

Al doilea element va rezulta din faptul cd membrii diferitelor comunititi vor
intra in contact in acelasi mediu economic. Vor impdrti aceeasi piatd de locuri de
muncd, debunuri si servicii. Aceasta inseamna c3 vor avea nevoie de aceleasi deprinderi
matematice, literare sau de alti natur, pentru o participare eficient la viata economica.

in fine, membrii tuturor gupurilor culturale vor apartine aceleasi societati politice.
Ei vorbeneficia in mod aproximativ egal de accesul 1a puterea politica §i 1a pozitiile
decizionale. Vor finevoiti s3-si insuseasca acelasi limbaj politic si aceleasi conventii
de conduit3 in vederea participdrii eficiente la competitia pentru resurse §i pentru
protectia grupului sau a intereselor individuale intr-o areni politicd comuni.

Aparitia unei asemenea culturi comune este doar o aspiratie, cici, desi
elementele ei sint deja evidente in unele societiti multiculturale, nici una dintre
acestea nu a ajuns la gradul de dezvoltare al unei culturi comune similare cu cea
care este atit de evidentd in societdtiile omogene din punct de vedere cultural.
Ramine inci de vizut, daci o culturd comuni de natura celei prezentate de mine
poate s3 formeze o bazi solida pentru solidaritatea sociala care si fie in masur3 s3
asigure coeziunea si stabilitatea societtilor politice moderne. Eu unul sint de
parere ci poate si serveasca acest scop si ar trebui s i se acorde o sansa.

Dar, pini cind cultura liberald comuni societdtilor pluraliste mai trebuie inca
dezvoltata, o schimbare sociald bruscd spre multiculturalism poate si puni la grea
incercare legaturile de solidaritate existente intr-o societate, amenin{ind cu
dezintegrarea societiitii sau cu izbucnirea nationalismului violent. Desi acest aspect
nucontrazice in principiu validitatea multiculturalismului liberal, el impune maximi
precautie in metoda si viteza cu care sint implementate societitile multiculturale.
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Multiculturalismul, in sensul existentei in aceeasi societate politicd a unui numar
semnificativ de grupuri culturale dornice §i capabile si-si mentin3 identitatea specifica,
reprezintd un fenomen real. Probabil cd va creste in mirime §i importanta.
Multiculturalismul liberal, in conceptia mea, afirmi cd in circumstantele societdtilor
industriale §i post-industriale, o atitudine politicid de sprijinire §i incurajare a
prosperitdtii culturale si materiale a grupurilor culturale dintr-o societate, precum §i
de respect fati de identitatea lor, este justificatd din considerente de libertate s§i
demnitate uinan3. Aceste considerente propun guvernelor s3 intreprind actiuni care
se extind dincolo de politica tolerantei si a nediscriminirii. incorporind si politici de
nediscriminare, multiculturalismul liberal transcede abordarea individualisti, si
recunoaste importan{a apartenentei neingradite la un grup cultural respectat si infloritor.

Aceastd doctrind are ramificatii adinci. Ne cheamd si regindim societatea,
schimbindu-i perceptia de sine. Ar trebui si invitdm s vedem societatea noastra
nu in termenii dihotomici ai existentei majoritatii §i minoritatilor, ci ca o pluralitate
de grupuri culturale. Desigur, asemenea dezvoltdri necesiti o perioada lungi pina
sd dea roade, si nu pot fi asigurate doar prin actiuni guvernamentale, fiindca
necesitd o schimbare de atitudine pe scari largd. Atitudinea prezent3 a majoritatii
populatiei, precum §i viteza cu care ea este in stare si accepte preceptele
multiculturalismului, limiteaz3 practicabilitatea si bunul mers al diferitelor politici
concrete de implementare a multiculturalismului liberal.

Dar, ca si elabordm politicade z cu z intr-un contextcorect, trebuie s gindim
si in termeni de duratd. Mirimea grupurilor culturale si viabilitatea lor afecteaa si ele
felul in care unele misuri concrete trebuiesc duse la capdt. Nu are rost s3 reinviem
prin actiune publici culturi muribunde ale ciror comunititi, mai ales membrii tineri,
se indepérteazi de ele. Desigur, multiculturalismul schimb4 sansele de supravietuire
ale culturilor pe care le sprijind — acesta fiind scopul siu—, dar recunoagte in acelasi
timp si faptul, ci politica poate servi doar la facilitarea acelor directii de dezvoltare
care sint dorite de populatie si nicidecum s3 impuni cu forta unele activititi culturale.

Politicile mai concrete, care vor fi potrivite de indati ce dezvoltarea le va
cere, includ misuri precum cele de mai jos:

(1) Tinerii din toate grupurile culturale trebuie educati, dac3 aceasta este vointa
parintilor lor, in cultura lor proprie. Dar in acelasi timp, toti trebuie educati in spiritul
cunoasterii §i respectdrii istoriei i traditiilor fiec3rei culturi din tara lor.

(2) Obiceiurile si practicile fiecdrui grup trebuie recunoscute prin lege de
citre organele publice, precum §i de citre companiile private §i organizatiile din
serviciul public. In prezent, intoleranta meschin domina cele mai multe tiri. in
Marea Britanie, de exemplu, oamenii trebuie inci s3 duci o adevirati lupti pentru
a-si putea purta hainele traditionale in gcoli sau la serviciu.

(3) Ruperea legiturii dintre sdricie, lipsa de educatie §i originea etnici este
de important cruciald. Atita timp, cit unele grupuri vor fi reprezentate de o multime
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de muncitori siraci, slab educati, necalificati sau semicalificati, posibilitatea
cultivarii respectului pentru identitatea lor culturald sau a respectului de sine este
serios periclitata.

(4) Institutiile culturale autonome, cum ar fi organizatiile caritative locale,
bibliotecile, muzeele §i grupurile artistice ar trebui s3 beneficieze de un suport
public generos. in competitia pentru resurse publice, mirimea grupului cultural
este un factor determinant.

Problema insi are doud aspecte. In general, grupurile mai mari, cu membrii
mai devotati, par a fi avantajati. Dar exist3 si situatia unui suport disproportionat
acordat grupurilor mai mici, care sint destul de puternice si treaci testul de
viabilitate. Deoarece cheltuielile generale diferd, costul per capita al suportului
acordat grupurilor mai mici va fi mai mare.

(5) Spatiile publice (1a fel si timpul de emisie 1a televiziune) ar trebui si satisfaci
cerintele tuturor grupurilor culturale. Atunci cind exista o diferent3 de ordin estetic,
sau privind preferintele pentru culori, modele, arome, muzcé, zgomot §i vitez3, unele
spatii publice pot fi divizate, asa cum se §i intdmpl3d — fara o interventie exterioard —
in unele coabitiri etnice, pe cind alte spatii publice vor fi comune.

Desigur, toate aceste masuri vizeaza o coexistenta relativ armonioasd a unor
culturi ne-opresive si tolerante. De aceea ele au anumite limite. Dar este impor-
tant s3 nu se foloseasca standarde false ca teste ale limitei de tolerant3. Faptul ci
guvernul turc, s3 spunem, nu tolereazi unele obiceiuri ale kurzlor in Turcia, nu
inseamni ci trebuie s3 li se ia dreptul de a le practica si in Marea Britanie. in mod
asemandtor, faptul ci tolerarea unor practici ale imigrantilor vor produce schimbdri in
unele cartiere sau spatii publice, nu este un motiv si le oprimim. Toleranta este limitat3
numai in sensul ci nu permite comunitatilor si-si oprime proprii membrii, sanctionind
atitudinea intoleranta fatd de altii si insistind asupra dreptului individului de a parasi
comunitatea. Pe lingd aceasta, multiculturalismul liberal va cere tuturor grupurilor sa
asigure accesul fiecdrui membru la oportunititi adecvate de expresie §i participare
total3 la viata economic3 §i cultura politicd a societatii.

Efectul combinat al unor astfel de demersuri politice este c3 multiculturalismul
liberal nu are ca rezultat abandonarea culturii comune ci, mai mult, contribuie la
aparitia unei culturi comune noi, care respecta toate grupurile culturale ale tarii si
incurajeazi prosperitatea lor. O

NOTE

1. Nu vreau s3 sugerez ci acest concept nu se poate aplica i la alte teorii politice. Am
ficut analiza amanuntit3 a tolerarii in volumul The Morality of Freedom (Oxford University
Press, 1986). Aici folosesc termenul ca si descriu o atitudine cunoscut fa¢i de minoritati.

2. Aceasta nu inseamni c3 oameni din clase sociale saunatiuni diferite, un francez i un
olandez si spunem, nu pot fi prieteni. Vreau si spundoar c3 exist3 o comunitate culturala de bazi
pentru oameni apartinind unor culturi invecinate diferite.
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3. Este important de reamintit, c discutia se limiteaz3 la societi{i multiculturale unde
comunititile nu sint segregate din punct de vedere geografic.

4. Numai refer neapdrat la copii proprii in sens genetic. M& refer la copii crescuti denoide
care ne atagdm.
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Puncte de vedere la interpretarea

multiculturalismului in Romania
LEVENTE SALAT

Felul in care conceptul de multiculturalism a cistigat faima in sfera publicd din
Romania ultimilor doi-trei ani, prin revendicarea care a produs atitea polemici — pe
seama cazului universitatii de stat maghiare de la Cluj — poart o relevantd mai mult
decit sugestivd: pe de o parte face lumina in privinta anumitor particulariti{i care
impovireaz3, inc3, atit constiinta nationald romén cit si cea maghiar3, pe de alta
parte ilustreaza neincrederea reciproca care umbreste incercérile de a crea conditii
institutionalizate pentru coexistenta interetnici in Romania.

Ar merita s3 fie realizat, de exemplu, un studiu de caz mai profund despre
traiectoria pe care l-a stribatut conceptul in presa de limba maghiara din Romania,
din toamna lui' 1996 incoace. Asocierea conceptelor si contextele publicistice
pitoresti in care a apirut in toti acesti ani, precum si schimbdrile periodice de
accent ale discursului public ar putea fi instructive pentru cei preocupati atit de
critica congstiintei nationale cit si de posibilele directii ale terapiei nationale.

Pini si abordarile nepublicistice, mai ample, motivate de intentia pretentioasa
a clarificarii conceptului poartd deseori insemnele unei gindiri preconcepute,
cizind frecvent in gresala generalizirilor exagerate. Chiar daci unele constatari
se incadreazi in careva din variantele multiculturalismului, concluziile acorda in
general atentie doar anumitor elemente ale continutului semantic extrem de
ramificat, iar punctele de vedere alternative sint tratate ca inexistente. De asemenea,
clasificarile sint de cele mai multe ori incomplete si imposibil de comparat intre
ele, iar denumirile identice sau asemandtoare acoperd de multe ori continuturi
diferite, cu referiri la alti si alti autori, care abia daci pot fi suspectati ca apartinind
aceleiasi comunitati de idei. In mod cert si acest lucru se leaga de imaginea
contradictorie aparte care s-a conturat pe parcursul ultimilor ani in sfera publica
din Romania despre conceptul de multiculturalism: in timp ce unii rimin partizani ai
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inoportunititii conceptului, altii fac apel la vigilenta in privinta posibilelor urmari ale
raspindirii acestuia; dac unii accentueazi irelevanta conceptului in context romanesc,
altii in schimb atrag atentia asupra posibilitatilor si pericolelor politice pe care le
ascunde acesta; iar daci se gisesc din aceia, care vad in diferitele curente ale
multiculturalismului puncte de sprijin spiritual pentru incercérile de emancipare ale
minoritatilor, exista §i autori care se tem ca raspindirea ideilor multiculturale va duce
la consolidarea segregarii identitédtilor etnoculturale si la marginalizarea §i mai
accentuata a identitatilor periferice sau hibride.'

De ce sa nu o spunem, conceptul §i-a meritat soarta de care a avut parte in
Romania. Astfel, in a doua jumatate a anilor '90, acceptiunea dupd care
multiculturalismul ,,inseamn in acelasi timp totul si nimic” a ajuns s& domine
pind si mediul lui natural de provenient3. Formularea apartine lui Joe L. Kincheloe
si Shirley R. Steinberg — semnatarii unui volum care evalueazi si criticid din
punct de vedere al politicii educationale, traditia multiculturalismului care se
prolificd. Conform acestor autori, multiculturalismul ,,a fost atit de des folosit i
exploatat pind acum, si in interesul atitor pretexte gi ratiuni care se contrazic una
pe alta, incit azi, la sfirgitul secolului dou3zeci, nimeni nu i§i mai poate permite sa
vorbeascd despre multiculturalism fara a preciza din timp care este, §i care nu este
sensul utilizat al conceptului.™

Fara a dori sa generalizim, putem totusi mentiona ca din punct de vedere al
istoriei ideilor, multiculturalismul este strins legat de schimbarile demografice si
de structuri a populatiei cu care se confrunta tarile cu un numar mare de imigranti
— Statele Unite, Canada, Australia, Noua Zeelanda sau chiar Regatul Unit —,
mai ales incepind cu ultima treime a secolului doudzeci. Aceste procese au generat
constientizarea treptatd a diferentelor culturale, iar constiintele identitare
mobilizate au ridicat probleme tot mai greu de ocolit pentru institutiile statului —
probleme legate de raportarea acestora la specificul cultural sau la diferitele
identitati culturale. Miza a dat nastere unor noi provociri, iar pentru statul de
drept bazat pe principiul democratiei liberale, aceasta nu insemna cu nimic mai
putin decit raspunsul care trebuia dat la intrebarea privind modalitatea de impacare
a diferentelor culturale si a diferitelor orizonturi de asteptare lasate mai devreme
in afara atentiei, cu sistemul institutional al democratiei. $i intr-adevar, curentele
cele mai influente ale multiculturalismului graviteaza pina ast#zi in jurul acestei
probleme: de a gisi raspuns la intrebarile contradictorii si fard de raspuns (cel
putin in termenii traditionali ai filosofiei politice) legate de raportul dintre individul
definit in termeni culturali i statul de drept democratic aflat in contextul proceselor
sociale datorate imigratiei. In acest sens, dar nu numai, usoara malitiozitate ce
reiese din urmitoarea constatare este justificati: ,,multiculturalismul, ca idee si

"3

control social, este o strategie care a servit la salvarea »Americii«”.
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Diversitatea etnoculturala existenta in lume are i o varianta careia versiunile de
pind acum ale multiculturalismului nu i-au acordat de obicei atentia cuvenits, desi,
dimensiunile problemei nu sint deloc de neglijat: conform raportului institutului World
Comission on Culture and Development infiintat de UNESCO, intitulat Our Creative
Diversity, triim intr-o lume in care ,,existd 10.000 de societati distincte in mai putin
de 200 de state”. lar consecintele sint cu atit mai putin de neglijat: faptul ci marea
majoritate a statelor lumii sint multiculturale face ca acestea s trebuiasc# sa asigure
un cadru de manifestare mai multor limbi, religii si forme de viata traditionale deodata.
»O tard multiculturala poate obtine beneficii mari pe seama pluralismului ei, dar trebuie
sa tind cont si de riscurile conflictelor culturale.”

Si intr-adevar, pe plan mondial se cunosc 268 de minorititi §i grupuri etnice care
din 1945 pini in zilele noastre au fost mobilizate etnopolitic, §i care au militat intr-un
fel sau altul pentru valorificarea drepturilor lor comunitare sau pentru apirarea modului
lor de viata traditional. in perioada 1945-1990, s-au inregistrat 100 de conflicte armate,
in care unul din grupurile minoritare amintite a constituit una din péartile combatante.
Dintre aceste conflicte saizeci au avut ca scop obtinerea unei forme de autonomie, iar
majoritatea lor a durat ani de zile, uneori chiar decenii. in 1996 au avut loc in lume
peste patruzeci de conflicte etnopolitice, cel putin unul pentru fiecare regiune a ei, si,
conform aprecierilor, cel putin 17,7% din populatia mondiali formeazi astizi
comunititi minoritare mobilizate din punct de vedere etnopolitic.’

Meritd s aruncdm o privire §i asupra modalitdtilor in care aceste conflicte au
luat sfirgit, respectiv li s-a pus capit, in cea de a doua jumitate a secolului douazeci.
intre 1944 si 1994, dintre conflictele armate amintite, 27 s-au incheiat intr-un mod
care poate fi considerat mai mult sau mai putin definitiv. in 12 cazuri atrocitatile s-au
termninat prin victoria clara a uneia dintre parti (in 10 cazuri fiind infrinte minoritatile
rebele, iar in dou iegind victoriosi insurgentii), in 8 dintre cazuri ostilititile s-au
incheiat prin acordarea unei forme de autonomie, in 5 cazuri s-a ajuns la partajul de
facto sau de jure, iar in 2 cazuri animozitatilor li s-a pus capit prin interventia militara
a unei terte parti §i ocuparea ulterioara a teritoriilor contestate.®

Caurmare a schimbirilor de dupa incheierea razboiului rece — desigur, indeosebi
in zonele de interes sovietic de odinioard — au devenit subiecti ai cimpului de lupta
politica si acele parti ale comunitatilor mobilizate din punct de vedere etnopolitic,
care mai devreme, pe parcursul luptei pentru drepturile lor, nu ajunsesera la conflict
deschis. Conditiile mai mult sau putin formale — sau cele mai curind declarate — ale
democratiei le-a deschis si lor posibilitatea, ca traind cu dreptul la libera exprimare si
libera asociere, s incerce s3-si rezolve problemele controversate pe care le au cu
natiunile majoritare, apelind la mijloacele parlamentarismului. Este important de
precizat ci in aceste situatii chestiunea principald nu este cea care-l preocupi pe
Habermas, de a descoperi modalititile prin care putem preintimpina ca ,,scopurile
comunitare s permit3 dizolvarea structurii legii”, ci de a sti cum poate fi definita acea
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ordine constitutionald care este neutri fajda de comunititile definite in termeni
etnoculturali, §i care, prin specificul multicultural, in loc de un consens al valorilor
devenit imposibil, s3 puna accent pe ,,un consens bazat pe metodele si procedurile
exercitarii legitime a puterii i pe valorificarea legitimititii ordinii legale”. Si ca s
amintim doar un singur aspect frecvent ivit in conditiile tranzitiei spre democratie al
problemei discutate: punctele de vedere ale etniilor majoritare si ale grupurilor
minoritare care difer# in privinta ordinii constitutionale se impart de obicei legat de
limba in care s3 fie exprimati cultura politicd, aceea culturl politic3 care are menirea
s3 umple cu continut — dupa cum sustine Habermas — ,,patriotismul constitutional”,
si care, ,,pe seama consensului procedural” cu privire la exercitarea puterii, ,,face
posibila universalitatea principiilor legalitatii”.” In hatisul divergentelor de pareri de
acest gen sau a celor similare, apare un cerc vicios cu totul aparte: ceea ce pentru
minorit3ti reprezintd un minim al revendicarilor lor, pentru grupurile majoritare
constituie in mod regulat un prim pas spre secesiune, iar maximul concesiilor oferite
de citre majoritate, este perceput de minoritate ca un prim pas spre asimilare.

Evenimentele recente din Balcani, si in cadrul acestora, esecul tot mai evident al
pécii de la Dayton, ca si lipsa de perspectivd in gasirea unor solutii linistitoare pentru
situatia regiunii Kosovo, aflati sub ocupatia fortelor internationale (in primul rind
crearea unui ,,Kosovo multicultural”), dar chiar si prelungitele dispute in jurul zonelor
mai pagnice, cum sint Macedonia, Bulgaria, Slovacia sau Romaénia, par s3 confirme
ideea conform cireia cadrele institutionale ale coexistentei constitutionale a
comunit3tilor etnoculturale sint incapabile sa indeplineasci rolul jucat in democratiile
mai dezvoltate de atit de frecvent recomandatele modele, ca nationalismul civic
(comparativ cu nationalismul etnic), patriotismul constitutional sau variantele mai
tolerante ale cetiteniei care sint mai permisive fat de diferentele etnoculturale. in
tirile mentionate din Europa Centrali si de Est, institutiile de integrare de tip occidental
nu au impact, prevalind tot mai mult tendinta de segregare, ca unica modalitate eficienta
de tratare a problemelor aflate in disputa.

Nici in cazul mobilizirii etnopolitice degenerate in conflict armat, nici in cel
al luptei pentru garantarea drepturilor minoritatilor cu mijloacele parlamenta-
rismului, nu este vorba deci, despre ceea ce ne vorbeste multiculturalismul atit de
apreciat de multi, i anume despre relatia dintre individul definit in termeni culturali
si statul de drept caracteristic democratiilor consolidate.

Miza in aceste cazuri o reprezinti reglementarea justa, in cadrul statului demo-
cratic, a relatiilor juridice §i de putere dintre grupurile diferentiate cultural, dar in
acest sens, nici cele mai raspindite variante ale multiculturalismului nu ofera vreun
sprijin. Asadar, acceptiunea multiculturalismului care s-a infiltrat in Romania si
care domina decisiv discursul public in aceastd problemi3, nu numai c3 nu
favorizeazd disputa privitoare la conditiile institutionale ale coexistentei
etnoculturale, ci efectiv o impiedica.
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In cele ce urmeazi voi prezenta schematic o varianti a multiculturalismului
care concepe sistemul siu de argumentare §i din punctul de vedere al comunitatilor
etnoculturale. Acest curent se leaga de numele lui Will Kymlicka §i — chiar daca
a avut precedente — si-a inceput practic cariera prin aparitia in 1995 a volumului
Multicultural Citizenship.® Intentia lui Kymlicka este aceea, ca excluzind
contradictiile si inconsecventele interne ale liberalismului clasic s3 demonstreze
cd liberalismul conceput corect §i dus cu consecventa pin la capit este in stare s3
puni bazele echititii etnoculturale, fara ca acest lucru sa aibi ca rezultat renuntarea
la libertatea si autonomia individuala intelese ca valori fundamentale ale
liberalismului clasic. Altfel spus, Kymlicka incearc3 si obtind fundamentearea
liberald a egalitdtii si echititii dintre comunititile etnoculturale (autorul o
denumegste teorie liberald a drepturilor minoritare). Privitd din acest unghi,
incercarea sa poate fi evaluatd si ca un rdspuns propriu dat provocirii
comunitarismului, care difera radical de cel ales de John Rawls, care a retractat o
parte a ideilor sale in urma atacurilor comunitariene indreptate impotriva operei
sale creatoare de epocd — Theory of Justice. Cedind in fata argumentelor criticilor
sdi, Michael Sandel, Aladair Mclntyre, Charles Taylor si Michael Walzer, acesta
arenuntat treptat la idealul liberal al autonomiei individului.’

Voi detalia in continuare dou teme ale teoriei lui Kymlicka pe care le consider
relevante pentru diferitele interpretiri date multiculturalismului in Roménia, ca si
pentru deficientele disputelor de la noi: primareprezint interpretarea dati de Kymlicka
conceptului de multiculturalism, iar cea de a doua, dezmintirea metodica a falsei
credinte care sus{ine neutralitatea etnoculturali a statului de drept democratic.

Conceptul de multiculturalitate in teoria liberal a drepturilor minoritare

Contrar constientizarii tot mai intense a pripastiei ce se deschide intre
caracteristicile etnoculturale ale lumii (cele peste 10.000 de etnii care {in la limba,
cultura si forma lor de viata traditional3) si ordinea etnopolitica a acestui moment
(ceva mai putin de 200 de state recunoscute de comunitatea internationald a
statelor), discursul referitor la diversitatea culturald a lumii confunda sistematic
diferitele tipuri ale diversitatii etnoculturale, si voaleazi originea aparte si natura
diferita a formelor lor de aparitie. De-a lungul istoriei, diferitele tipuri de comunitati
etnoculturale s-au integrat in conditii diferite in comunititile politice si formele
statale de azi, fapt ce le-a determinat decisiv situatia, natura problemelor §i nu in
ultimul rind, relatia pe care ar dori s3 o aiba cu etniile majoritare.

Conform lui Kymlicka, doui sint categoriile etnoculturale de bazi care odati
confundate duc la complicatii atit in teoria, cit §i in practica politica. Cei care
disputi problemele legate de multiculturalitate ignora sa observe ci este vorba de
probleme de alta naturi cind diferenta etnoculturald — prin originea sa — poate
fi dedusa din situatia in care o cultura teritorial concentrata, anterior creatoare de
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statalitate sau cel putin autoguvernatoare, din cauza unor schimbdri istorice, ajunge
intr-un alt cadru statal, mai lirgit, fata de situatiile in care pluralitatea culturali se
datoreaza imigririi persoanelor de alt3 etnie.

Comunititile etnoculturale ajunse in noile formatiuni statale create in urma
schimbirilor istorice — Kymlicka le numeste minoritdti nationale — alcituiesc
in cadrul majoritatii natiunilor politice societati separate, paralele, care-i consuma
energiile incercind s obtina diferite forme de autonomie sau autoadministrare, a
ciror garantare este privita de ele ca singura posibilitate de pastrare a specificitatilor
lor existentiale si culturale. Fatd de acestea, scopul imigrantilor veniti individual
sau cu familia este de a se bucura de o sfera cit mai larga a drepturilor rezultate
prin obtinerea cetiteniei, si de a se integra cit mai rapid ca membrii cu drepturi
egale in societatea care ia primit.

Comunititile formate de imigranti — pentru denumirea cirora Kymlicka
foloseste termenul de grup etnic — tin si ele firesc la pastrarea culturii lor, iar
lupta dusa de acestea pentru drepturile lor constituie de obicei parte a stradaniilor
de recunoagstere a identit#tii lor, dar ei nu doresc ca acest lucru s# fie asigurat de
sistemul institutional paralel al autoadministrarii i autonomiei, ci prin fortarea
cadrelor institutionale si legislative a societitii care i-a primit, in asa fel incit
acestea si devind mai permisive i mai tolerante fata de diferentele etnoculturale.

Statele care cuprind in interiorul lor minorititi nationale sint numite de
Kymlicka state multinationale, in timp ce pentru statele care primesc un numir
mare de imigranti foloseste termenul de polietnic. Din aceasti diferentiere rezulta
o concluzie importanti: statele care au in componenta lor minoritati nationale nu
pot fi considerate, in conceptia lui Kymlicka, state nationale. Conform definitiei
de mai sus, minorititile nationale sint comunitdti care dispun de traditii
autoadministrative §i, prin urmare, de un sistem institutional mai mult sau mai
putin integral; au o limb4 si o cultur# proprie si trdiesc pe teritorii pe care prin
traditie le considera natale si unde ei formeaza majoritatea. Prin aceste puncte de
vedere sint epuizate in cea mai mare misurd majoritatea acceptiunilor folosite de
specialisti pentru conceptul de natiune. Prin urmare, prezenta lor in cadrele politice
ale unui anumit stat, indiferent dac3 aceast# prezenta este urmarea unui contract
federativ sau a unei modificari de orice alta natur# a granitelor, pune intr-o lumina
specifica eforturile majorititii de a defini statul respectiv ca stat national.

Astdzi putem intilni in lume, atit in cadrul democratiilor liberale de tip
occidental, cit si in statele fostului bloc sovietic, dar si in tarile lumii a treia,
destule state multinationale, chiar dacd cele mai multe dintre guvernelor lor se
feresc s o recunoasci. Specificul multinational poate avea carezultat atit federatia
instituitd in interesul unor avantaje mai mult sau mai putin mutuale sau reciproce,
asa cum s-a intimplat in cazul Belgiei si al Elvetiei, dar si ocuparea teritoriilor
locuite de bastinasi, cum sint cazurile Canadei, Finlandei si Noii Zeelande.
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Contrar opiniei generale, aratd Kymlicka, si Statele Unite constituie tot o tara
multinationald. Acest caracter i-l conferd nu doar indienii §i eschimosii din Alaska
care au avut atita de suferit, ci si populatiile aborigene din Porto Rico si Hawai, chamorii
din Guam sau descendentii populatiei chicano, care au fost integrati in Statele Unite
prin ocuparea teritoriilor Texas, New Mexico gi California in urma rizboiului Mexi-
can din anii 1846-1848. Pe lingd Guam si Porto Rico, si indienii au un statut aparte,
locuitorii din Guam si insulele Hawai bucurindu-se de drepturi lingvistice foarte
generoase, iar in Porto Rico spaniola este singura limba oficiala. Aceste exemple sint
desigur mai mult decit marginale, proportia lor neputind avea un rol important in
formarea identitatii nationale americane. Astfel este posibil ca, inainte de toate, simpla
existent3 a minoritatilor si circumstantele drepturilor lor autoadministrative in cadrul
Statelor Unite si fie trecute sub ticere sau s3 se incerce de-a dreptul negarea lor de
citre multi politicieni i teoreticieni.

Cealalta sursi a diversititii etnoculturale o constituie emigrarea. Peste jumatate
din imigrantii legali ai planetei aleg ca destinatie una din cele trei mari tari-{inta:
Australia, Canada sau Statele Unite. Pina la sfirsitul anilor cincizeci, inceputul anilor
saizeci, statele care primeau imigranti duceau o politicideschis3 de asimilare, aplicind
dispozitii care aveau menirea sa asigure alinierea si asimilarea totala a imigrantilor la
normele culturale dominante. Cerinta aga-numitei ,,anglo-conformititi” a fost susfinuta
in primul rind de argumentele privitoare la stabilitatea politic3, existind uneori si
argumente care motivau asimilarea prin etichetarea ca etnocentriste a altor culturi sau
prin invocarea superioritatii culturale a celor care i-au primit, respectiv toate acestea
erau prezentate ca fiind fundamentate moral. Cerinta anglo-conformitatii a dus la
respingerea de citre statele care primeau imigranti a cererilor celor care doreau s se
stabileasca definitiv in statul respectiv, dar care aparfineau unor grupuri etnice —
identificate de obicei pe baza unor semnalmente exterioare — considerate imposibil
de asimilat. Astfel, Canada si Statele Unite au limitat numarul imigrantilor chinezi,
iar Australia a primit doar imigranti albi.

Incepind cu anii saptezeci, cele trei mari tari-{inta au renuntat treptat la politica
de asimilare, introducind o practici mai tolerant fata de identitatea culturald sau
obiceiurile imigrantilor. Ca urmare, imigrantii si-au putut pastra si practica
traditiile, au putut infiinta in acest scop asociatii bazate pe voluntariat, adeverindu-
se rapid faptul, c3 si aceia dintre ei care au o identitate culturalad marcanta si o
constiintd etnicd dezvoltatd se pot integra in sistemul institutional al {arii care i-a
primit, si isi pot insusi limba oficiala pentru a deveni cet3teni loiali si productivi.

Astfel, politica de asimilare fortata a pierdut treptat teren — chiar daca uneori
cu opunerea de rezistentd —, iar staruinta imigrantilor in a-§i pastra traditiile a
fost tot mai putin calificati drept ,lipsa de patriotism”. Insugirea limbii oficiale a
rimas cu toate acestea o cerintd. In Australia si Statele Unite, aceasta este si in
prezent conditia obtinerii cetiteniei in cazul imigrantilor care nu au implinit inca
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cincizeci de ani, iar in Canada, pentru obtinerea cetdf{eniei, ei trebuie s3 invete
una din cele doui limbi oficiale, engleza sau franceza. Legat de aceasti problema,
Kymlicka — citind opinia lui Gerald Johnson — atrage atentia asupra unui para-
dox aparte. Conform acestuia, in varianta restrinsi la cerintele lingvistice a anglo-
conformititii putem surprinde ironia istoriei, atita timp cit republica liberala
organizat3 in jurul enuntului constitutional dupa care ,,toti oamenii s-au niscut
egali”, prescrie cu inflexibilitate §i intr-un mod nemaiintilnit in istoria imperiilor
multilingvistice folosirea limbii comune de citre cetdtenii sii.

Atasamentul imigrantilor fata de cultura lor, oponenta lor fata de tendintele
asimilationiste, nu inseamna ns3 in acelagi timp c3 grupurile de imigranti ar
pretinde un sistem institutional pe care-1 percep ca fiind indispensabil pentru
afirmarea culturii lor §i a societdtii paralele, aga cum se intimpla de obicei in
cazul minoritatilor nationale. Imigrantii tin la pastrarea specificitétii lor
etnoculturale in cadrul sistemului institutional oficial al societ#tii care i-a primit,
in timp ce interesul lor este in primul rind acela de a fi cetiteni recunoscuti ai
curentului principal al societ#tii, care s se bucure de drepturi egale. Ei nu traiesc
pe teritoriile avute in proprietate in mod traditional de stramosii lor, traditiile lor
nu se leagd de resursele unui teritoriu §i nu ii caracterizeazi nici o forma de
autoadministrare instituionala aparuti istoric i exercitatd pe o lunga perioada.'®
Structurile lor de grup sint caracterizate in primul rind de voluntariat, si lupta
purtati de ei pentru dreptatea etnoculturali se restringe la influentarea conditiilor
de integrare: ei incearca sa extinda cadrul legal si institutional al societitii care i-
a primit in aga fel incit acestea si fie cit mai tolerante §i mai permisive in privinta
specificitatilor etnoculturale. Kymlicka consider# ca prin aceste procese societatile
tarilor-tintd vor oferi imaginea unui agregat al subculturilor, al unor subculturi
care se incadreaz3 organic in sistemul de norme si in cel institutional, si care
prezintd paralelisme specifice in cazul mediilor de culturd canadiana engleza si
francezi care i-a primit, si cu care diferitele grupuri de imigranti de aceeasi cultura
construiesc de obicei sisteme de relatii absolut analoage. Aceasta justifici optiunea
terminologica pentru denumirea de societate multietnica.'!

Aceasti echivocitate a termenului de multiculturalitate — atit in ce priveste
minoritatile nationale cit si etniile imigrante — poate fi criticatd inainte de toate
pentru c3 termenul oferd deseori posibilitatea unor interpretari contradictorii, §i
chiar manipulirilor subordonate diferitelor interese.

De exemplu, aceastd echivocitate a ficut ca in Canada anilor saptezeci,
impotriva politicii multiculturale a guvernului si protesteze in acelasi timp si
cetdtenii vorbitori de limbi francezi, care se temeau c3 multiculturalismul va servi
la descurajarea ambitiilor de co-natiune ale francofonilor din Quebec si la reducerea
lor la rangul de imigranti, dar §i cei — mai ales vorbitori de limba englezd — care
se temeau de aparitia grupurilor etnoculturale care vor pretinde, pe linga
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comunitatile engleza si franceza, dreptul la autoadministrare ca urmare a
implementarii acestei politici guvernamentale.

Echivocitatea specificd a conceptului a ficut ca el sa fie folosit si de citre
acele tari-tintd de imigratie care au in componenta lor §i minoritati nationale, §i
care, ficind referire la ea au urmarit s3 ias3d de sub obligativitatea asigurarii
drepturilor minorititilor. Statele Unite, unele tiri sud-americane, Australia §i Noua
Zeelanda au sustinut cu perseverentd in organizatiile internationale ideea ca ele
fiind tari de imigratie, nu au minorit3ti nationale. Dup3d ce ONU a ratificat in
1966 Acordul international privind drepturile civile si politice, care contine la
paragraful 27 prescriptii legate de protectia minorititilor nationale, mai multe {ari
din lumea noul s-au grabit si sublinieze ci prescriptiile se referd numai la acele
state care au minoritati nationale. Ficind referire la acest argument, Australia,
Noua Zeelanda si America de Nord si de Sud, au putut nesocoti multd vreme
drepturile populatiilor aborigene. Kymlicka exemplifica cu sarcasm cazul Braziliei,
care a incercat cu atita insisten{d si arate c3d nu are minorititi nationale, incit
aceastd afirmatie are toate sansele ca in scurt timp si devini realitate.

O alta sursa frecventa de utilizare abuziva a conceptelor de multiculturalitate
si multiculturalism o reprezinta diferitele interpretiri date continutului semantic
al termenului de culturd, care de multe ori au un continut ideologic sau sint deter-
minate de factori de interes. In conceptia lui Kymlicka, cultura reprezinta atributul
esential al unei natiuni, respectiv al unui popor, in masura in care prin natiune sau
popor intelegem acea comunitate inter-generationala cu o limba i o istorie comuna,
care triieste prin traditie pe un anumit teritoriu §i pe care-1 considers, de la o
generatie la alta, si tot prin traditie, pAmint natal.

Exist3 ins3 fat3 de aceasta, mai ales in literatura — cu prec3dere americana
— a multiculturalismului, §i interpretari care atribuie conceptul de culturd unor
grupuri diferentiate pe baza unor caracteristici specifice, a diferentelor legate de
stilul de viat3, de obiceiuri, de pareri ale acestora, sau chiar prin setul de principii
al membrilor unei organizatii voluntare. In Statele Unite de exemplu, incercarea
de elaborare si implementare a unei curicule ,,multiculturale”, nu inseamna altceva
decit lichidarea sau cel putin atenuarea situatiei defavorizate a grupurilor
marginalizate — homosexuali, handicapati fizici i mentali, femei, muncitori, ateisti
sau comunisti. In masura in care inclinam sa folosim temenul de culturi in acest
sens, rezultd cd — ne atentioneazd Kymlicka — diferitele enclave de stil de viat3,
migcarile sociale, dar inclusiv structurile vietii asociative trebuiesc tratate ca niste
culturi, si astfel, pina si cel mai omogen stat al lumii, Islanda, va fi definit in mod
necesar ca multicultural. Dac# ins3 ne plasdm la cealalt3 extrem3 a interpretdrii
conceptului de cultur, coform cireia democratiile occidentale — si in cele din
urmd, intr-o tot mai mare masur3, lumea globalizatd — sint caracterizate de cultura
produsi de aceeasi civilizatie moderna, urbani §i secularizat3, industrialad si
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postindustriala, atunci trebuie si fim de acord §i cu imposibila concluzie c3 nici
statul cu cele mai multe minoritati nationale recunoscute oficial din lume, Elvetia,
nici statul cu cele mai multe etnii, Australia, nu au nimic de a face cu
multiculturalitatea, cici formele de viata ale epocii moderne sint caracteristice
pentru toate minoritatile si etniile acestora.

Conceptul de multiculturalitate definit si folosit de Kymlicka nu se extinde prin
urmare la subculturile considerate de multi ca apartinind fenomenului: grupuri
caracterizate de stiluri de viatd specifice, migciari sociale i asociatii a ciror existenta
se bazeazi pe voluntariat. Desigur, grupurile defavorizate — femeile, homosexualii,
handicapatii fizici si mentali — se confrunt3d in multe privinte cu probleme
asemdnatoare celor pe care le au etniile. Ambele categorii sint marginalizate §i ajung
in situatii defavorizate social, ca urmare a diferentelor pe care societatea dominanti le
considerd ,,normale”, ,,obignuite”, si care se regisesc in particularititile neregulate
ale grupurilor respective. Marginalizarea femeilor, a homosexualilor sau a
handicapatilor insa este un fenomen mai general, cu care ne putem intilni atit in cadrul
statelor nationale omogene, cit si in cele care includ minoritati nationale si etnii. Ca
urmare, constati Kymlicka, problema egalititii si dreptitii etnoculturale trebuie tratata
ca tinind de problematica mai generali a unei democratii mai tolerante si mai permisive
fatd de particularitati, iar o teorie a drepturilor minoritatilor etnoculturale fundamentata
si adaptatd in mod corespunzitor, nu poate fi inconsistenta in ce priveste revendicérile
grupurilor sociale marginalizate.

in 1998 Kymlicka a acordat un studiu separat acceptiunii americane a
conceptului de multiculturalism, atragind atentia asupra problemelor de relevanti
de care trebuie si se tina cont cind folosim aceastd acceptiune in afara spatiului
american, mai ales dac3 ludm in considerare influenta Statelor Unite asupra
relatiilor internationale.'> Ca reprezentant de marca in definirea si folosirea
conceptului in spatiul cultural american, Kymlicka 1-a ales pe David Hollinger,
care, in lucrarea sa aparuti la mijlocul anilor nou&zeci, a pledat cu o argumentare
nuantati pentru experientele pozitive ale multiculturalismului american.'?

Hollinger pleacd de la distictia dintre cele doua categorii ale politicilor
multiculturale, conform cireia multiculturalismul are un model ,,pluralist” §i unul
»cosmopolit”. Conform interpretirii date de el, modelul pluralist trateaza
comunitétile etnoculturale ca structuri perene, ca subiecti ai drepturilor colective.
Modelul cosmopolit in schimb se bazeazi pe drepturile individuale §i scoate in
evidenti faptul c3 intr-o epoci a identitatilor hibride si a solidarizarii simultane
cu diferitele comunititi, granitele dintre comunitati pot suferi tot mai multe
modificari, si cd adeseori acest lucru se si intimpli. Contrar multiculturalismului
pluralist, care respecti granitele mostenite din trecut ale comunitatilor etnoculturale
si institutionalizeaza apararea lor, modelul cosmopolit pledeaza pentru caracterul
dinamic §i schimbitor al granitelor dintre etnii. Acest model se opune loialtatii
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traditionale de grup, promovind apartenenta (ca membru) bazat3 pe alegerea libera,
voluntara. In urma acestor presupozitii, Hollinger ia pozitie clard de partea
modelului cosmopolit. Conform convingerii sale, in trecutul mai indepartat modelul
s-a dovedit a fi un real succes in privinta integrarii imigrantilor europeni, si succesul
sdu nu este cu nimic mai mic nici in zilele noastre, raportat la statisticile de integrare
a sud-americanilor, africanilor i asiaticilor. Hollinger recunoaste ce-i drept, ci
eficienta modelului a lasat de dorit in privinta acceptarii negrilor sub aripa
protectoate a natiunii ,,post-etnice” americane, dar i§i exprimd convingerea ca
nici aceastd performanta nu se va ldsa mult asteptata.

In studiul sau critic, Kymlicka scoate in evidenta dou# din inconsecventele lui
Hollinger. Pe de o parte, el arati c# luirile de pozitie in favoarea multiculturalismului
cosmopolit fac abstractie de comunititile etnoculturale pe care insusi statul american
le trateaza ca pe niste configuratii ce rezisti timpului, asigurindu-le subventionarea
din partea statului §i protejarea lor institutionala: comunitatile din Guam, Hawai sau
Porto Rico, sau triburile de indieni recunoscute ca ,,natiuni independente”. Critica
implicit3 la adresa multiculturalismului pluralist al lui Hollinger pare si sugereze si
faptul ca mobilizarea etnopolitica a grupurilor etnice — si in general a minoritatilor
nationale — este incompatibila cu diferitele forme ale multiculturalismului cosmopolit
sau post-etnic. Aceasta afirmatie nu poate fi acceptat insa fard rezerve, argumenteazi
Kymlicka, de vreme ce grupurile etnice care au fost recunoscute de structurile de stat
ale democratiilor occidentale, ca ficind parte din natiunea comun3, cum sint francezii
din Quebec, catalanii sau scotienii, pot fi caracterizate de un nationalism cu nimic
mai putin pluralist sau ,,post-etnic” decit cel al poporului american. Numai cd — si
aceasta constituie cea de a doua inconsecvenyd a teoriei multiculturalismului cosmopolit
relevatd de Kymlicka — Hollinger crede c3 specificul cosmopolit al multicultu-
ralismului se poate evidentia exclusiv doar la nivelul statului: nici in cazul structurilor
comunititilor etnoculturale din interiorul statelor, nici in cazul interdependentelor
mondiale globale, nu se poate vorbi, conform lui, de multiculturalism cosmopolit. Cu
toate c3 aplicarea consecventi a principiilor cosmopolite ar prescrie ca granitele de stat
s3 nu ingrideascd formarea identititilor multiple si hibride, Hollinger considera ci
multiculturalismul cosmopolit reprezint o caracteristicd marcant3 a natiunii americane,
si cd se afla intr-o strinsa legatura cu identitatea nationald americani in sine.

Kymlicka ilustreazi influenta exercitata pe scena internationala a acceptiunilor
americane ale multiculturalismului, §i care nu e nici pe departe unanim acceptata
ca pozitiv3, cu doud exemple: pe de o parte, cu efectul pe care l-a avut asupra
situatiei din Quebec, iar pe de alti parte, cu problemele cu care se confrunti in
zilele noastre statele Europei Centrale si de Est in tranzitia lor spre democratie.

In ce priveste regiunea Quebec, el scoate in evidenta faptul ca desele referiri
la acceptiunile si experientele multiculturalismului american au avut un efect
important asupra majoritatii canadiene de cultur3 englez3, ingreunind considerabil
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acceptarea de citre ei a formelor de recunoastere oficiala pentru care au militat
francezii din Quebec. Separarea Quebecului — consiedri Kymlicka — nu ar avea
nici micar probabilitatea de acum, dac3 in disputa publicd legatd de aceast3
problemai s-ar fi facutreferire si la solutiile institutionale prin care statul american
incearci si rezolve situatia comunitatilor din Guam sau Porto Rico.

Daci in cazul Quebecului riscul nu este prea mare — nici in cazul secesiunii
nu trebuie ne asteptim la mai mult decit la aparitia pe continentul nord-american
a doud democratii liberale —, in cazul tarilor central- §i est-europene miza o
constituie tranzitia pasnic3 la democratie, care poate esua daci relatia dintre
majoritate i minoritatile nationale nu va lua o forma institutionala acceptabili si
linigtitoare pentru ambele parti. Pe baza evolutiilor din Europa Centrali si de Est,
nu este greu de observat ca pina in prezent consolidarea democratiei s-au bucurat
de succes (desi evident am face o greseald daci am corela reusitele lor exclusiv cu
acest factor) in tarile care nu au minoritati nationale cu o populatie insemnati,
adica Cehia, Slovenia, Polonia §i Ungaria. Atita timp cit in aceste tari procesul
democratizarii pare ireversibil, in cazul celorlalte, in care ponderea populatiei
apartinind minoritatilor nationale este mai mare, adversarii interni ai procesului
de democratizare pot fructifica cu succes, in functie de intereselor lor, tensiunile
dintre majoritate si minoritate, obstructionind astfel nu numai rezolvarea justa a
problemei minoritare, dar si cursul democratizirii in sine. Astizi, in Europa
Centrali si de Est, atentioneazd Kymlicka, nu sint deloc rare cazurile in care cei
care se opun revendicarilor minoritatilor nationale s3-si motiveze punctul de vedere
facind referire chiar la modelul american. Acest sistem de referinta lipseste de
sanse intelectualitatea si clasa politica liberala a regiunii — al cror discurs restrins
la valorificarea drepturilor individuale nu poate contribui la conturarea solutiilor
eficiente — i face jocul nationalistilor majoritari, care resping cu franchete
revendicdrile minoritatilor de a li se recunoaste oficial si institutional identitatea,
si aduc exemplul convingitor al societ3tii multiculturale, post-etnice americane.
Nationalismul natiunilor majoritare din spatiul central si est-european incearca
prin urmare, facind referire la multiculturalismul cosmopolit american, s se opuna
nationalismului minoritatilor nationale, i — printr-o alianta aparte, considerata
de Kymlicka drept ,,profand”, cu fortele liberale — aduc ca argument necesitatea
credrii natiunii politice, care nu ia in considerare diferentele etnoculturale.
Rezultatul consta in neincredere, teama i mobilizare in rindul minoritatilor, ceea
ce — ca uncerc vicios — provoaci reflexele §i pornirile autoritare ale majoritatii.

Ar fi o greseali s credem, isi incheie Kymlicka argumentarea, ci aceasta
concluzie ne-ar sugera cé Statele Unite sprijina voit adversitatea nationalismului
natiunilor majoritare din Europa Central3 si de Est impotriva minorit3tilor din
aceastd regiune, respectiv cd multiculturalismul american ar trebui s3 se
concentreze in primul rind asupra drepturilor minoritatilor nationale. Cea mai
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mare provocare a perioadei actuale pentru societatea americand o constituie
solutionarea justd a situatiei negrilor, asadar, proba de foc a ,post-etnicitatii”
Statelor Unite se va corela in mod inevitabil cu aceasti problema. in privinta
acceptiunii americane a multiculturalismului, esenta observatiilor critice ale lui
Kymlicka referitoare la Europa Centrala si de Est este prin urmare aceea, ca pozitia
care pleda pentru autonomia regiunii Kosovo' * de exemplu, ar putea fi etichetat3
cu o mai mica probabilitate drept ipocrit3 de citre politicieni sau lideri intelectuali
sirbi — si din diferite t3ri sud-est europene — daci discursul oficial american ar
vorbi si despre faptul ci recunoasterea institutionald si acordarea drepturilor
autoadministrative pentru minorit3tile nationale este parte integranta a realitatii
multiculturale din Statele Unite.'?

Problema neutralitéitii culturale a statului in teoria liberald a drepturilor
minoritare

Revendicirile minorit3tilor nationale sint etichetate deseori de citre oponentii
drepturilor minoritare ca nationalism tribal, premodemn, fiind comparat cu
»nationalismul civic” al natiunilor majoritare, care nu ia in considerare identitatile
etnoculturale, care defineste statul ca pe o structur3 neutr3 etnic si cultural, si
care investeste cu drepturi egale, si supune la indatoriri egale, toti cetitenii sii,
indiferent de particularititile acestora. Astfel, nationalismul civic caracterizeazi
perioade mai evoluate ale dezvoltirii sociale, si diferd de ,,nationalismul etnic”
prin aceea c3 nu isi propune mentinerea §i reproducerea institutionald a unei
anumite culturi sau a unei identit3ti etnice anume, ci se strdduie s fundamenteze
comunitatea cetitenilor, corespunzitor principiilor democratice si de egalitate
acceptate de toatd lumea. Plecind de la aceste principii, adeptii nationalismului
civic sustin faptul ca in timp ce natiunile majoritare, conform cerintelor
modernititii, las3 in urma infantilismul nationalismului etnic, minoritétile etnice
invoca prin revendicirile lor spiritul secolului 19.

Argumentele care urmeaza o astfel de logici comit simultan dou greseli. in
primul rind, acestea pierd din vedere faptul cd modernitatea, contrar prezicerilor
si asteptdrilor, nu a subminat identitatile etnoculturale. Conform teoreticienilor
modemnitatii, identitatile etnice i nationale ar fi trebuit s3-si piard3 din insemnitate,
fie lasind locul unei anumite identit3ti supra-nationale, cosmopolite, fie prin
aparitia unei ere a identitatilor post-nationaliste, constitutionale. ins acest lucru
nu s-a intimplat: nenumarate studii arata ca in intrega lume sintem martorii unei
stranii renasteri a nationalismelor.'¢ Cealaltd greseald o constituie semnul de
intrebare cu privire la neutralitatea etnoculturald a statului de drept liberal: aga
cum vom vedea, nimic nu corespunde in realitate acestei presupuse proprietati,
iar referirile 1a ea in corelatiile amintite ilustreazi folosirea riu intentionata a
conceptelor.
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Ambele greseli provin din necunoasterea relatiei dintre stat §i cultur3, sau
cel putin pot fi corelate cu variantele ei negindite pina la capit.

Dilema clasicd a democratiilor liberale este de a afla cum se poate asigura
implementarea simultani a egalitatii si libertatii individuale a cetitenilor in fata statului,
daca acesti cetiteni diferd prin religie, traditii culturale, limba maternd sau mod de
viata. Dupi cel de al doilea rizboi mondial, cind schimbarea sistemului de protectie a
minoritatilor, bazat pe drepturi colective, cu un alt tip de abordare pirea inevitabila,
punctul de vedere care sustinea ci prin asigurarea unui tratament egal al indivizilor
protectia institutionald a particularitatilor emoculturale poate deveni inutil3, a cistigat
o popularitate insemnat3, mai cu seama in cercurile ginditorilor liberali. Analogia a
oferit-o separarea bisericii de stat, proces incheiat cu suscces in intreaga Europd, si
care a pus capit nu numai istoriei singeroase a razboaielor religioase, dar, prin transferul
practicilor religioase in sfera privati, a institutionalizat cu succes §i protectia —
indirectd — a minoritatilor religioase asigurind indivizilor dreptul la libera alegere si
practicare a religiei, §i o viatd comunitara linigtita i fara discriminarii.

In atmosfera care caracteriza lumea dupi cel de al doilea razboi mondial,
parea firesc ca §i problema minoritar3d si fie solutionatd in spiritul tolerantei
religioase. Identitatea etnoculturald — asemenea religiei — reprezinti un pilon
important al vietii particulare a fiecarui om, dar in aceast3 privin{d — argumentau
adeptii schimbarii modului de abordare — nu putem pretinde de la stat mai mult
decit asigurarea conditiilor legale pentru ca indivizii sa isi poata alege liberi
identitatea, s3 isi poat3 conserva traditiile legate de aceasta — atita timp cit nu
intrau in contradictie cu drepturile celorlalti cetidteni — si, in urma optiunii lor, sa
nu devindvictime ale discrimindrii. Bineinteles, toate acestea trebuiau sa se limiteze
la sfera privati, sfera publicd urmind a fi protejati de toate notele distinctive si
manifestarile identitatilor etnoculturale. Asa cum statul de drept liberal nu poate
declara ca oficiala niciuna din confesiuni, trebuind si le trateze pe toate cu acelasi
respect, asa nu poate acorda un statut preferential sau privilegii nici uneia dintre
culturi, nefiindu-i permisa o distingere in acest sens. Separarea statului de etnicitate
face deci imposibila atit recunoagsterea oficiald a comunitatilor etnoculturale, cit
si aplicarea criteriilor etnice la distributia bunurilor, a drepturilor i a indatoririlor.

Acest punct de vedere a gisit dup3 rizboi numerosi adepti in tabira liberala.
Argumentele legate de acesta sint prezente — deseori in variante elaborate,
nuantate sau aplicate — si in literatura de specialitate a filosofiei politice
contemporane. O cariera spectaculoas3 a avut de exemplu conceptul de ,,omisiu+ne
benigna”, care vroia sd sugereze ci statul nu este interesat in mentinerea si
reproducerea identitdtilor etnoculturale, dar ci trece intelegitor cu vederea, intentia
cetitenilor care isi propun astfel de scopuri. Altii, ca de exemplu Michael Walzer,
William Pfapp sau Michael Ignatieff, au sesizat ca diferentierea tot mai populara
»nationalism etnic” vs. ,nationalism civic” poate fi explicatd prin criteriul
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neutralitatii etnoculturale. Cel mai departe in concluzii a mers probabil Michael
Walzer, care sustine c3 separarea clari dintre stat §i etnie este una din conditiile
esentiale ale democratiei liberale. Dupa parerea sa, statul trebuie s3 se delimiteze
de toate comunititile nationale §i etnice care alcituiesc societatea tarii respec-
tive, trebuie sa refuze participarea sa la reproducerea sociald a particularitatilor,
si trebuie s3 isi pAstreze neutralitatea in ce priveste ,limba, istoria, literatura si
sarbitorile oficiale”. Conform lui, una din cele mai convingitoare exemple ale
statului neutru din punct de vedere etnocultural il reprezintd Statele Unite, cu atit
mai mult cu cit America nu are o limba oficiald recunoscuta de constitutie.'’

Kymlicka criticd dur opiniile — i dintre acestea in mod concret pozitia lui
Walzer — legate de analogia religie-etnicitate, precum si cele referitoare la
neutralitatea nationald a statului. Legat de America, el aduce exemplu patru
argumente impotriva mistificirilor referitoare la limba oficiala de stat. Inainte de
toate aminteste c pe teritoriul Statelor Unite predarea limbii engleze este prevazuta
de lege. Tot legea este cea care dispune ca obtinerea cetidteniei — in cazul
imigrantilor care au virsta sub cincizeci de ani — este conditionata de insugirea
limbii engleze. Cunoasterea limbii engleze este o cerintd exclusivd in cazul
angajatilor guvernamentali si functionarilor de stat. Si, in cele din urma, aminteste
cid n partea de sud-vest a Statelor Unite precum s§i in cazul Insulelor Hawai,
acordarea statutului de stat federativ a putut fi pus# in discutie abia dupa ce numarul
imigrantilor de cultur3 engleza a depasit populatia minoritara autohtona de acolo.
fn schimb, avansirii la rang de stat a Porto Rico-ului i se opun atit de multi,
tocmai pentru c3 o majoritate a vorbitorilor de limba engleza nu va putea fi asigurata
aici cu una cu doud. Dispozitiile referitoare la limba de predare si la angajarea
functionarilor guvernamentali, precum si cele legate de obtinerea cetiteniei, ca i
stabilirea limitelor de functionare a unitdtilor administrative — in conditiile in
care produsul national brut este dat intr-o proportie de aproape cincizeci la sut3
de sectorul de stat — abia dac3 pot fi considerate exceptii care nu influenteazi
decisiv ,,neutralitatea nationald” a statului, constatd Kymlicka.

Dar privind lucrurile in ansamblu, in conditiile modemnititii, nici un stat nu
isi poate permite s3 nu trateze fiecare din limbile vorbite pe teritoriul s3u ca limba
oficiala. Se poate arita c3 analogia dintre religie si etnicitate nu poate fi sustinuta
nici in aceasta privint{a. Adic3 statul isi poate permite schimbarea de exemplu a
juramintul juridic religios cu unul laic — si intr-un stat multinational sau chiar
multietnic, aceasta ar fi o inifiativa justificatd —, dar este de neinchipuit excluderea
limbii din activitatea justitiei. Asa cum au aritat mai multi — de exemplu Emest
Gellner si Benedict Anderson — una din consecintele importante ale modernitatii
a fost aceea c3 anumite {iri au integrat societatea cu ajutorul limbii unitare §i a
congstiintei de ,,noi”, respectiv a celei comunitare valabile pe intreg teritoriul
statului, §i au asigurat accesul cu ganse egale al cetatenilor la institutiile sociale.
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Aceste stradanii au fost motivate nu neapirat de imperialismul cultural sau de
prejudeciti etnocentrice, ci de citeva cerinte foarte pragmatice ale dezvoltarii
societdtii caracteristice epocii moderne. Economia modernd avea nevoie inainte
de toate de forte de munci corespunzitor instruite si care si dispuna de o mobilitate
corespunzitoare. in lipsa unui sistem de instruire public desfisurat intr-o limba
comuni, care sd respecte standardele tarii respective este greu de imaginat ca
cetdtenii tarii vor porni cu ganse egale in competitia de pe piata muncii. Pentru un
stat prosper este in continuare indispensabil ca cetitenii sii si fie solidari intre ei,
gata s3 aduca sacrificii pe care le pretinde sistemul bazat pe reciprocitatea
serviciilor sociale. Indivizii legati prin constiinta de “noi” si prin identitatea
comuni sint probabil mult mai pregatiti sa faca aceste sacrificii, iar limba comuna
si istoria cunoscuti ca fiind comuni contribuie in mare masura la fundamentarea
congtiintei lor identitare colective.'® Pentru a caracteriza acest proces, Kymlicka
introduce din partea sa conceptul de ,,culturi societala ”. In opinia sa, fiecare stat
care poate fi inclus in categoria democratiilor liberale a trecut odat3 printr-o
perioadd a dezvoltarii sale in care raspindirea culturii societale pe intreg teritoriul
sdu a constituit scopul care a mobilizat cele mai multe energii sociale. Cultura
societald se concentreaz3 prin urmare pe un anumit teritoriu, §i principala sa
carcteristicd este ca ea cuprinde toate institutiile societatii, in egald masurd din
sfera privata si cea publica, si, prin limba folosita in comun, devine accesibila
oricirui cunoscitor al ei. Cultura societald cuprinde agadar fiecare teritoriu al
existentei sociale, fari a contine ins3 obiceiurile culturale saureligioase ale culturii
luate in sens traditional, stilurile de viat3d sau elementele formelor de viata
particulare caracteristice comunitatilor mici sau familiale. in aceasta privinta deci
cultura societald inseamnd mai putin — este ,,mai subtire” spune Kymlicka —
decit acceptiunea etnograficd a conceptului de culturd, dar reprezintd mai mult
decit aceasta, prin pluralismul ei: ea cuprinde fiecare strat caracterizat de
particularitdti etnoculturale si religioase, de stil de viatd si de convingere,
identificabil intr-o societate data. Prin intelesul astfel conceput al termenului de
cultura putem afirma despre cet3tenii americani vorbitori de limb# engleza ci sint
integrati prin aceeasi culturd, ceea ce nu exclude optiunile personale legate de
religie, sistem de valori sau stil de viata.

Ce se intimpla insd atunci cind o tara este multicultural, in sensul definit de
Kymlicka? Prezenti etniilor nu constituie in general obstacole in calea formarii
culturii societale. Dupa cum vom vedea in cele ce urmeaza, o politicd imigrationald
definitd in mod adecvat poate fi un mijloc important de consolidare a culturii
societale. Relatia minorititilor nationale cu proiectul culturii societale este de
obicei mai problematica. in general depinde de ambele parti — atit de majoritate
cit si de minoritate — ca si de antecedentele istorice, dac3 minoritatea va vedea in
incercirile de creare a culturii societale institutionalizarea drepturilor si libertatilor
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sau pericolul opresiunii etnoculturale. Corespunzitor acestei raportari, istoria ne
ofera in egald mi3sura exemple in care cultura societala a exclus toate incercdrile
alternative de pe teritoriul unei {ari — cum sint cazurile Frantei si Germaniei —,
cit si cazuri — ca Belgia, Elvetia, Canada sau Spania — in care minoritatile s-au
opus presiunii exercitate asupra lor in vederea integrarii in cultura societala unitara,
si au creat propria lor cultura societala paraleld, cu toate conditiile institutionale,
lingvistice sau de alt3 natura.

Aparitia culturii societale pe teritoriul unui stat depinde de o politic
guvernamental3 constienta §i consecventd. Prima §i cea mai importanta decizie pe
care trebuie s3 o ia un guvern in interesul consolidarii unei culturi societale se
leagd de limba. Cind un guvern decide ce limbi s3 foloseascd in comunicarea cu
cetitenii sdi, in ce limba si decurga educatia in scoli, cu ajutorul cirei limbi si
comunice oamenii in oficiile de stat, la tribunal, in institutiile sanitare, atunci ia
in acelasi timp §i cea mai importanta decizie privitoare la viitorul culturii societale.
Ceea ce inseamna totodatd ca limba care nu este intretinutd de o anumita cultura
societald, in conditiile societdtii moderne, industrializate, este condamnati mai
intfi la o marginalizare treptata, iar apoi la pieire. O astfel de limba poate fi tinuta
in viata intr-o forma ritualizati si pe o perioad3 mai lungé sau mai scurta de citre
elita — de multe ori fanatizatdi — sau se poate pistra, de asemenea pentru o
perioad3 incert3, in cercul comunititilor traditionale, izolate, rimase in afara
curentului principal al societatii. Decizia guvernelor privitoare la limbile
recunoscute oficial, si utilizabile in mod public indicid deci — in cazul statelor
multinationale — §i care cultura societala are viitor pe teritoriul statului respectiv.

Viabilitatea sanselor de supravietuire a culturilor societale este influentata si
pe mai departe in mod hotaritor de politica imigrationald a guvernului. Imigrarea
poate avea un efect benefic asupra culturii societale, in masura in care guvernul
unui stat tine sub control numérul imigrantilor, si dacd imigrantii insusesc limba
si istoria celor care-i primesc. in cazul statelor multinationale insa imigratia poate
avea §i consecinte diunitoare, mai ales in ce priveste minorititile nationale.
Imigrantii in numar mare, dar asimilati cu eficienta corespunzitoare, punind in
parantez3 procesul de crestere naturald a populatiei, pot modifica proportia
populatiei minoritare, care poate duce la sciderea influentei sale politice de mai
tirziu. Sint si cazuri in care guvernul incurajeaza stabilirea imigrantilor in regiuni
care sint locuite in mod traditional de minorititi nationale. Asa s-a intimplat de
exemplu in regiunea sed-vestica a Statelor Unite, unde numirul colonistilor englezi
a depdsit treptat numarul bastinasilor chicano si al celor din triburile de indieni.
Daci popoarele autohtone ale regiunii ar fi detinut dupa pierderea rizboiului din
Mexic putere de decizie in privinta politicii de imigrare, foarte probabil ci astazi
am avea in partea de sud-ves a Americii o configuratie dominatid de cultura
minoritar3, de genul celei din Quebec sau Catalonia, constatd Kymlicka. Guvernul
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federal al Statelor Unite a decis ins3 altfel. A tinut sub control numarul imigrantilor,
le-a prescris ce limba trebuie si foloseascd §i sa insugeascd, si — dupa cum am
amintit — a acordat regiunilor statutul de stat federal abia dupa ce colonistii de
cultur3 engleza au format acolo o majoritate confortabila.

Guvernelor le stau la dispozitie pe mai departe toate mijloacele de a influenta
viitorul culturii societale. De la alegerea sirbatorilor nationale, prin alcituirea
curriculei gcolare, pina la trasarea limitelor §i competentelor ce tin de subunititile
administrative, interne (care poate avea loc fie prin obtinerea de citre minorititile
nationale a unei relative majoritati numerice, §i, prin aceasta, a unei puteri in
teritoriile locuite de ei, fie, in mod contrar, prin lichidarea acestei majoritati),
fiecare actiune influenteaza sansele de mentinere a culturii — sau a culturilor —
societale. Deciziile de aceast3 naturd tin de esenta fiecirui stat modermn.

Privit din alt unghi, procesul construirii §i consolidarii culturii societale nu
inseamni altceva decit un proiect de construire nationald, datoritd simplului fapt
ca limba culturii societale este de obicei limba majoritatii etnoculturale care
populeazi tararespectiva. Cind un guvern decide care va fi limba oficiald vorbita
pe teritoriul acelei tiri, ce se va preda in gcoli, care vor fi sirbitorile oficiale, care
si fie conditiile de obtinere a cetiteniei, care vor fi simbolurile oficiale ale statului,
atunci aceste decizii le putem evalua nu doar ca reflexe ale prejudecdtilor
etnocentriste, dar gi ca incerciri de a se crea, intr-un mod accesibil fiecarui cetitean,
toate conditiile libertatii i egalitatii institutionale. Aceste decizii definesc in mod
inevitabil o anumitd identitate nationald — chiar dac3 nu apeleazi la limbajul
etnonationalismului intr-un mod care si bat3 la ochi — or, in astfel de conditii;
este imposibil de vorbit despre neutralitatea etnoculturalad a statului sau despre
delimitarea stricta dintre stat si etnicitate. Nici in cazul american, considerat de
Michael Walzer un prototip al neutralismului national, lucrurile nu au stat altfel:
colonistii englezi s-au considerat pe ei insisi ,,populatie formativa”, in sensul ca
»in mina lor se afla initiativa politic4, a lor era limba, ei stabileau formatiunile
teritoriale si de munc3, iar imigrantii trebuiau s3 se adapteze mentalitatii lor”,
spune Kymlicka citindu-1 pe John Higham.

Procesul construirii nationale ii aduce deci, vrind-nevrind, in avantaj pe
cetdtenii majoritari ai statului, fata de cei care nu vorbesc limba oficiala, respectiv
sint socializati de catre o alta cultura. In legatura cu aceasta Charles Taylor scrie
de exemplu urmatoarele: ,,in masura in care in cazul unei societiti moderne putem
vorbi de o limbd ‘oficiald’, in cel mai larg inteles al cuvintului — adic# despre o limba
si o culturd sponsorizatd §i prescrisd de citre stat cetdtenilor sdi, §i care constituie
totodata si limba economiei §i a problemelor de stat — aceasta avantajeazi evident
foarte mult pe cei cirora apartine limba i cultura respectiva. Vorbitorii altor limbi
sint evident dezavantajati. Lor nu le prea ramine alta alternativa decit s foloseasci o
a doua limba in activitatea lor de zi cu zi, sau s3 incerce s& steargd prin asimilare
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diferentele existente intre ei, si cei care folosesc limba lor materna ca limba oficiala.
Sau, in misura in care aceast3 a doua, anevoioas# perspectivi, nu le este pe plac, pot
lua atitudine in interesul redesendrii granitelor, initiind actiuni politice §i economice a
caror limba oficiald va fi limba lor materna.”"®

Conform lui Kymlicka, in fata comunitatilor etnoculturale care se confrunti
cu dilema de mai sus, se afla trei posibilitdti, dintre care minoritatile, etniile sau
alte grupuri etnoculturale aleg corespunzitor naturii lor.

Prima posibilitate o reprezinta continua marginalizare, pe care, de exemplu,
si-o asumi voluntar, conform convingerilor lor teologice, sectele reigioase.
Bunioard, comunitatea american3 amish sau hutteritii din Canada, nu simt pursi
simplu nici o nevoie de a participa la educatia universitara sau la procesele legis-
lative, excluzindu-se complet din sfera publicd pentru c3 din punct de vedere al
stilului lor de viata, al credintei lor, acestea sint irelevante.

Integrarea — si din perspectiva a mai multor generatii, asimilarea — este
aleas3 de obicei de etniile formate de comunitatile de imigranti. Conform datelor
empirice sint foarte rare cazurile in care imigrantii si protesteze impotriva
obligativitatii referitoare la insugirea limbii oficiale a tarii adoptive sau si i
opreascd pe copiii lor de la educarea in limba statului. Le este evident ca o buni
cunoastere a limbii majoritatii este o conditie indispensabild pentru ca serviciile
si oportunitatile sociale sa le fie §i lor intr-o cit mai mare masura accesibile. Pin
la urma, decizia — in cele mai multe dintre cazuri, deloc ugoara de luat — de a
parasi pimintul natal sau de a intrerupe legaturile familiale §i sociale a fost motivata
de aceast intentie. in cazul imigrantilor, asadar, integrarea in cultura societala nu
produce probleme deosebite. Statul care ii primeste este obligat sa le acorde atentie
— in cazul in care se fac presiuni asupra sa in ce priveste dreptatea etnoculturala
— mdcar pentru a crea conditiile decente si umane ale integrarii i asimilarii,
adica sa elimine prejudecatile etnocentriste din sfera public3, din curricula gcolara
si, in functie de posibilitati, inclusiv la stabilirea sirbatorilor oficiale, §i si previn
ca simbolurile de stat s3 ofenseze sensibilitatile etnoculturale.

A treia varianta de reactie la dezavanatajele datorate proiectului de construire
nationald a natiunilor majoritare caracterizeaza in general minorititile nationale,
care raspund in cele mai multe din cazuri la aceste provocidri — pe baza
experientelor istorice — cu propriile lor incercari de construire nationala. in cazul
lor nu este vorba doar de faptul ci datorita caracteristicilor etnoculturale pe care
le au, trebuie s3 ia in considerare si eventualitatea raminerii in afara institutiilor
publice, a economiei sau a sferei academice care folosesc ca mijloc de comunicare
o alta limba4, dar si faptul ca o culturd societala si delimitérile lingvistice create de
majoritate pun in pericol sistemul institutional traditional al minoritatii, care
indeplineste mai multe functii ale culturii societale. Raspunsul minorit#tii la aceste
provociri este de obice acela ca se opun tendintelor integrationiste, luptind pentru
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recunoagterea oficiala a limbii §i a culturii proprii. Iar pentru aceasta apeleaza la
metode care nu diferd cu nimic de incercarile de construire nationala ale majoritatii.
Pentru ei este la fel de important ca limba comuni sa facd accesibila pentru fiecare
membru al minoritatii continuturile culturale proprii, s3 transmitd oportunitatile
institutionale ale acesteia si s& fundamenteze solidaritatea lor. La fel de importanta
considerd a fi §i educatia care s3 promoveze valorile culturale proprii, §i interesele
lor se leaga de trasarea granitelor interne, incearcind si previni ca imigratia —
sau colonizarea fortatd — s3 dea nastere unei schimbiri a configuratiei
etnoculturale a teritoriilor locuite de ei. incercarile de constructie nationala
specifice minoritatilor nu sint cu nimic mai putin modemne agadar decit proiectele
corespunzidtoare ale majoritatii, cici ambele tin cont de tot ce are nevoie o
comunitate etnoculturald pentru a supravietii — aga cum am vizut — conditiilor
modemitatii. Prin urmare, intrebarea care se pune este c3, daci incercérile de
constructie nationala a popoarelor majoritare sint legitime si daca acestea pot fi
considerate ca adaptate la cerintele modernitatii, de ce se contesta acelasi lucru in
cazul comunit3tilor minoritare, mai ales daci acestea au fost incluse in structuri
de stat existente contrar vointei lor?

Conform lui Kymlicka, faptul c3 opinia publici internationala nu a ajuns inci la
un consens in privinta acceptdrii din perspectiva liberala a construirii natiuni — referitor
la standardele sale valabile in aceasi masurd pentru majoritate §i minoritate — se
datoreaza poate nu in ultimul rind convingerii larg raspindite si frecvent citate legate
de neutralitatea etnoculturala a statului de drept liberal. Aceasta neutralitate — dupa
cum am vazut — este un mit, deoarece nu exista nici un stat care s3 nu incerce crearea
culturii societale si care s nu aibd pretentia ca cetitenii s3i s3 o considere a lor,
formind astfel o comunitate politic3. Neutralitatea etnic3, adica finalizarea implicita a
separdrii statului de etnicitate — urmind exemplul tolerantei religioase — ar insemna
practic ca nici o etnie s3 nu fie recunoscuta oficial. Statul s-ar degrada intr-un cadru
institutional prestator de servicii privind bunul public, iar cetdtenii ar deveni simpli
consumatori, din partea cirora nimeni nu ar putea pretinde loialitate sau spirit de
sacrificiu. Unastfel de stat ins3 nu exista, §i putem presupune ci referirile la el trideaza
interese — etnocratice — care, asemandtor celor discutate in capitolul anterior, incearca
sd dizolve conceptul de minorititi nationale in categoria generald a etniilor, iar
revendicirile lor sa le reduc la nivelul incercirilor caracteristice imigrantilor. in ce
priveste majoritatile, reducerea solutiilor acceptabile la nivelul politicii imigrationiste,
accentuarea importantei integrarii duc inevitabil, aga cum am vazut, la asimilare. Desi
majoritatile vdd frecvent in aceasta solutia cea mai viabilad pe termen lung, pentru
minorititile nationale tocmai aceasta este perspectiva care declansaezi in cel mai
scurt timp mobilizarea etnopolitic.

Ar fi o greseald ca pe baza celor mentionate mai sus s presupunem ca
incercarile minoritétilor de constructie nationala conduc in mod necesar la migcari
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secesioniste. Diferitele forme de autonomie, federalismul, premisele privitoare la
folosirea limbii, la educatie — adica recunoasterea oficiald a dreptului minoritatii
la propria sa culturd societala — se pot dovedi adecvate, in functie de
caracteristicile situatiilor concrete, pentru ca minoritatea s se simta intr-o siguranta
institutionala in cadrele etnopolitice dominate de majoritate. J

Traducere de Marius Cosmeanu

NOTE

1. Monica Spiridon in eseul ei plin de vervd, si in care pledeaz3 pentru universalitatea
culturii, scrie de exemplu c&: ,,Din pacate, n-ar fi prima oar cind un concept f5i incepe cariera
spectaculoasa in Romania exact in momentul in care in locul s3u de origine incepe si devini
trecut. Sau cind, ca sa se raspunda unor necesitati reale, se face un import neinspirat, recurgindu-
se, de pilda, la un transplant de cord ca s se suplineasca un ... plamin carent.” Splendoarea si
mizeria unui concept: multiculturalismul in: Altera, anul V, 12, 1999, 34, anul V, 12, 1999, 34.
in postscriptumul unui faimos eseu, declansator de polemici, Ovidiu Hurduzeu scrie urmatoarele:
»~Asumindu-mi toate riscurile care decurg din pozifia mea de barbat alb, membru al lumii
universitare americane, adresez intelectualilor roméni un INDEMN LA LUCIDITATE SI
VIGILENTA. De vor ceda din nou iluziilor §i oportunismului — de data asta venite de la Vest
— s-ar putea ca peste douzeci de ani s3 locuiascd in regiunile ‘autonome’ si federalizate Valahia,
Transilvania §i Moldova; iar copiii §i nepotii lor sa invete la scolile ‘multiculturale’ despre
‘istoriile’ ‘carpatice’ §i despre un anume Eminescu sovin i falocentrist.” (Sublinierea apartine
autorului — S. L.) in: Noua identitate a omului occidental, Roménia Literari, nr. 37. 1998, 13.
Baladzs Sandor, in amplul §i exigentul sau eseu ce-si propune clarificarea conceptului, atrage
atentia asupra faptului ci anumite variante populare in farile occidentale ale multiculturalismului
nu pot fi considerate ca fiind relevante si situatiei din Romania, pentru ci: ,,Noi, odata ajunsi
minoritari, nu a trebuit s& concepem strategii de pastrare a identitatii noastre nationale, sau
modele de organizare civica prin care s3 ne ingrijim de ea, cici dispuneam de toate acestea de
multa vreme. Cel mult a trebuit sd ducem o lupta acerba pentru recunoasterea noastrd in noua
forma statal3, cind ne-am pierdut, ca urmare a schimbarii puterii de stat, sprijinul statal care
asiguradevoltarea culturii noastre. Noi nu avem nevoie de implinirea unui proces prin inglobarea
culturii noastre in ceva ‘multi’. Noi am copt deja si, prin propria politica culturald de stat, am
cizelat garantia autoconservirii noastre spirituale: propria noastra culturd Canada, Australia sau
alt ‘stat imigrational’ nu pot constitui modele pentru noi, caci multiculturalitatea Romaéniei, ca si
dat, difer total de cea al lor.” ,,Multikulturalizmus és egyetem/Multiculturalitate si universitate”
in: Erdélyi Mizeum, Volumul LX., Caietul 1-2., 1998, 7-8. Horvat Istvan in schimb scrie
urmaitoarele: ,,Multiculturalismul in Romania este o solutie ideologica... si ca atare invocarea
lui este o incercare de limitare a pretentiilor UDMR-ului de a redefini comunitatea politica.
Tocmai haloul semantic al termenului i faptul ci este la moda face posibila o asemenea
instrumentalizare. Mai mult decit atit, prin invocarea multiculturalismului, problema redefinirii
comunititii politice este evitatd, caci nationalismul minoritar nu mai este combdtut prin invocarea
intereselor si valorilor natiunii majoritare, ci prin dezavuare, delegitimare, prin invocarea unei
ideologii integratoare. Deci in loc de o politicd a recunoasterii, multiculturalismul, aga cum este
inteles in Romania, devine o politica a limitarii nationalismului minoritar, iar in loc de un ghid
ideologic este o arma ideologica Nu este vorba de faptul ci multiculturalismul ar fi o ideologie
care deschide cale liberd, legitimeazi fragmentarea etnonationald, ci mai degraba una care
considera ci neutralitaea cultural a statului este o ipocrizie i cé statul trebuie sa-gi asume un rol
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activ in asigurarea drepturilor care iau in considerare nu individul abstract, ci il protejeaza in
acele contexte concrete in care identitatea lui se formeazi i se manifestd.” Multiculturalismul in
Romania: alternativa sau eschiva? in: Irina Culic, Istvan Horviéth, Cristian Stan (red.): Reflectii
asupra diferentei, Editura Limes, Cluj, 1999, 9-10. Despre unele relevante emancipatorii ale
multiculturalismului putem citi in lucrérile lui Adrian Miroiu, care publica in chestiunea discutata
cu o consecven{d demnd de respect, desi nu fird accente critice. Lucrdri mai importante:
Democratia intr-o lume a diferentelor in: Revista de cercetdri sociale, vol. 4, 1995, 135-151,
Filosofie fird haine de gald: despre filosofie i politicd, Editura All Educational, Bucuresti,
1998. Legat de consecintele care favorizeaza segregarea etnoculturala ale multiculturalismului
si, comparativ cu aceasta, de necesitatea posibilitatilor de afirmare a identitatilor periferice sau
hibride, putem aminti scrierea semnatd de Margit Feischmidt: Multiculturalismul: o noud
perspectiva stiinfifica si politica despre culturd si identitate, in: Altera, anul V, 12, 1999, 5-26.

2. Joe L. Kincheloe — Shirley R. Steinberg: Changing Multiculturalism, Open Univer-
sity Press, Buckingham-Philadelphia, 1997.

3. Peter Lamborn Wilson: A multikulturalizmus ellen/Impotriva multiculturalismului in:
Elet és Irodalom, 1996 jilius 19.

4. Our Creative Diversity. Report of the World Commission on Culture and Devel-
opment, UNESCO, 1996, 16 respectiv 25.

5. Datele la care se fac referire provin din rezultatele cercetarii cunoscute sub numele de
Minorities at Risk. Cercetarea, la initiativa din 1986 a lui Ted Robert Gurr, se desfisoard din
1988 sub auspiciile institutului Center for International Development and Conflict Managemnet
din cadrul Universitdfii Maryland. Vezi: Ted Robert Gurr: Minorities, Nationalists and
Ethnopolitical Conflict in: Chester A. Crocker — Fen Osler Hampson — Pamella Aall (red.):
Managing Global Chaos. Sources and Responses to International Conflict, United States
Institute of Peace Press, Washington, D.C., 1996, 53-79.

6. Chaim Kaufmann: Possible and Imposible Solutions to Ethnic Civil Wars in: Michael
E. Brown — Owen R. Coté, Jr. — Sean M. Lynn-Jones — Steven E. Miller (red.): Nationalism
and Ethnic Conflict, The MIT Press, Cambridge, Massachusetts, 1996-1997, 235-265.

7. Jargen Habermas: Struggles for recognition inthe Democratic State in: Habermas: The
Inclusion of the Other. Studies in Political Theory, The MIT Press, Cambridge, Massachu-
setts, 1998, 203-239.

8. Will Kymlicka: Multicultural Citizenship. A Liberal Theory of Minority Rights,
Clarendon Press, Oxford, 1995.

9. Istoricul disputei liberalism-comunitarism este prezentat de exemplu temeinic, in Stephen
Mulhall — Adam Swift: Liberals and Communitarians, Blackwell, Oxford — Cambridge,
1992. Cedind presiunilor comunitare la care a fost supus, Rawls a inceput si se distanteze de
idealul autonomiei individului referindu-se la faptul ci in realitate cei mai multi oameni nu simt
nevoiasi-gi formeze liber conceptia creati despre viata, si-si supervizeze periodic convingerea
privitoare la aceasta. Majoritatea hotaritoare a oamenilor au nevoie mai curind de certitudini, de
autorit3ti care s3-i indrume in viatd. Plecind de aici, traditionala staruinta a liberalismului fata de
conceptele sale care disting autonomia individuala ca principiu de bazi pare un comportament
»sectar”. Cu toate acestea Rawls nu a cedat intru'totul in ce priveste nevoia de autonomie, ci a
incercat sa reducd sfera de valabilitate a acesteia. Agaa ajuns la conceptul liberalismului politic,
care face deosebire intre sfera privati §i cea publicd, in sensul c3 in timp ce in prima nu exista
cerin{d pentru autonomia individual3, in cea de a doua ea trebuie si se evidentieze pe deplin.
Kymlicka considera ca aceast problema de diferentiere nu poate fi dusi la bun sfirsit, iar aplicarea
ei produce contradictii inteme in teoria liberald. Vezi: Kymlicka: op. cit. capitolul 8.
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10. Kymlicka recunoagte ca: nu putemconsidera exclus faptul c unele grupuri de imigranti
care se stabilesc pe un teritoriu locuit de o populatie compacta, dar lipsitd de bastinasi, sau de
una raspindit4, sa se transforme in minoritate nationala prin obtinerea de citre acestea a drepturilor
autoadministrative. Pina la urma, acelagi lucru s-a intimplat §i cu colonistii britanici, sau cu
imigrantii spanioli din Porto Rico, respectiv cu cei francezi din Quebec. Scopul colonistilor nu
a fostacela de a se integra in cultura celor din teritoriile ocupate, ci de a-§i face acceptat propria
culturd in noul spatiu de existen{d in cazul lor miza era crearea unei societati desavirsite
institutional, prospere, si nu integrarea indivizilor sau a familiilor. Teoretic putem presupune ca
pot exista unele {ari care s primeasca imigranti si care sa duc3 o politica migrationala care s&
sprijine, respectiv si incurajeze acest fel de comportamnet in rindul imigrantilor, dar pina in
prezent nu cunoastem astfel de exemple. Tot mai frecvent ne putem intilni cu opinia conform
creia comunitatea spaniola din Statele Unite prezinté un tot mai scazut interes fata de integrarea
in mainstream-ul societatii de limba si cultura englez3, si ca proportia lor care indica tendinte de
crestere, se indreapta ca urmare spre autonomizare. Kymlicka subliniaza insa faptul ci in SUA
nu se poate vorbi despre o comunitatea de limba spaniold omogena. Populatia vorbitoare de
limba spaniola din America cuprinde in rindurile ei, in egald masurd, atit minoritafi etnice —
cum sint chicano-ii §i portoricanii —, citsi imigranti din America de Sud. Nici aceasta din urma
categorie nu este una omogena: cittimp, din punctde vedere al obtinerii cetateniei sau a permisului
de rezidenta ei reprezinta imigranti spanioli fira sanse — ca si refugiatii cubanezii ce se considera
exilati sau ca imigrantii ilegali mexicani — ei nu vad sensul s§i nici perspectiva integrérii, in
schimb, in ce privegte imigrantii de limba spaniola cu sanse in procurarea permisului de rezidenta,
procesul integrarii la acestia — in anumite cazuri, chiar al asimilarii — este mai rapid decit cu
un secol in urma. Dezinteresul fatd de limba englez in Puerto Rico, unde cultura dominanta este
de limba spaniol4, este in schimb o realitate. Se poate intimpla ca in timp s& apara forme ale
identitatii spaniole americane, care s stearga aceste diferentieri interioare, dar momentan aceasta
denumire nu reprezinti altceva decit numele de cod comun pentru minoritati nationale, imigranti
si exilati. Multicultural Citizenship, 16.

11. in cazul amintit — acelasi lucru este valabil si privitor la cele trei mari {ari-finta,
Australia, Canada si Statele Unite — aceeasi tara poate fi in acelasi timp si multinationala si
multietnici Este important de mentionat mai departe ca imigrarea nu este desigur un fenomen
pe care s3-l intilnim exclusiv in Lumea Nouid Dupi cel de al doilea razboi mondial, Franta si
Marea Britanie au primit §i ele un numar relativ insemnat de imigranti de pe coloniile lor de
odinoar3; alte tari, ca de exemplu Suedia, a primit cu ospitalitate refugiatii sositi de pe toate
meleagurile lumii; in timp ce Germania, de exemplu, se confrunta cu fenomenul imigratiei in
problema muncitorilor strdini — mai ales turci — care pind acum erau finuti in eviden{a ca
rezidentiati temporari §i care doresc s se stabileasc3 definitiv acolo.

12. American Multiculturalism in the International Arena, Dissent, Fall 1998, 73-79.

13. D. Hollinger: Postetbnic America: Beyond Multiculturalism, Basic Books, New
York, 1995.

14. Studiul a fost scris inaintea interventie NATO din Kosovo.

15. Multi dintre criticii séi au observat ci aceasta categorisire care fundameteazi conceptul
de multiculturalism la Kymlicka (referitoare la resursele pluralismului etnocultural), nu epuizeaak
toate resursele posibile ale diversitatii etnoculturale. intr-un nou studiu al sau, luind in considerare
concluziile polemicilor generate intre timp in jurul problemei, Kymlicka creaza o imagine mai
nuantata in ce priveste resursele si variantele pluralismului etnocultural. Vezi: Relatiile etnice §i
teoria politicd occidentald, in: Altera, 1999/10, 95-148.
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16. In ce priveste raportul dintre modemnitate si nationalism vezi: Charles Taylor: Nation-
alism and Modernity, in: Robert McKim — Jeff McMahan (red.): The Morality of National-
ism Oxford University Press, New York — Oxford, 1997, 31-56.

17. M. Walzer: Comment in: Amy Gutmann (red.): Multiculturalism and the “Politics
of Recognition”, Princeton University Press, Princeton, 1992, 100-101.

18. Vezi. Emest Gellner: Nations and Nationalism, Blackwell, Oxford, 1983 si Benedict
Anderson: Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread of Nationalism,
New Left Books, London, 1983.

19. Charles Taylor: i.m. 34.

*

Levente SALAT (1957, Miercurea Ciuc) este presedinte executiv al Centrului de resurse
pentru diversitate etnoculturald din Cluj, doctorand gi lector asociat in cadrul Facultdtii de
filosofie respectiv Stiinte politice a Universitdfii Babes-Bolyai din Cluj. Publicatiile sale includ
o colectie de studii de filosofia stiintei, un volum de eseuri (Filippika az id6 ellen, 1996), cit i
articole legate in special de problematica minoritdtilor nationale, publicate in limbile maghiarg,
romdnd si engleza.
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Multiculturalism, anticomunism,

nationalism
Rabu NEcuL4U

Multiculturalismul a fost receptat cu indiferentd sau chiar ostilitate de
establishmentul cultural roménesc. Cu exceptia citorva grupiri marginale, alcituite
din intelectuali tineri, gcoliti in stiintele sociale si politice la universitati occidentale,
ideea de multiculturalitate a produs un ecou limitat. Lipsa de apetent3 fatd de un
import inca nedigerat in Romaénia poate fi, pina la un punct, inteleasd. Ambiguitatii
conceptuale inerente dezbaterii occidentale privind multiculturalismul i s-au addugat
rezervele datorate unei sensibilitati sociale si istorice diferite §i unei agende ideologice
putin permeabile fatd de experimentele politice nord-americane ale ultimului deceniu.

Receptarea problematicii multiculturalismului in mediile intelectuale
roménesti a avut de suferit §i din cauza acapardrii sale de citre profesionistii
autohtoni ai colectarii de burse i stipendii. Nu putini sint cei care au intuit, inca
de la inceput, ca organizatiile si fundatiile occidentale sint fascinate de promisiunea
politicd a societdtii multiculturale si, ca urmare, sint dispuse si finanteze cu
generozitate proiectele de cercetare corespunzitoare. Multiculturalismul reprezinta
o marfa vandabil3, iar of erta este abundent3. Calitatea ofertei las3 numai de dorit.
Un numir semnificativ dintre proiectele de cercetare invocind multiculturalismul
(publicate sau care au patruns in circuitele academice prin intermediul conferintelor
si sesiunilor de comuniciri) impresioneazd prin confuzie conceptual3, absenta
deprinderilor analitice §i a simtului de orientare intr-o literatur3 academic3 nuantata
si complexd.! Multi dintre sustin3torii conjuncturali ai multiculturalismului dau
impresia ci mijloacele financiare la care au acces le dep3sesc posibilititile cogni-
tive si, in consecintd, c3 substituie retorica substantei. Perceptiei initiale de
fragilitate conceptuali i s-a adaugat, astfel, suspiciunea de abuz moral. in scurt
timp, preocuparea fatd de multiculturalism a ajuns si evoce, cu egald fort3,
vacuitateateoretic3 i impostura intelectual a celor care stiu, in contexte lingvistice
noi, si 1si mascheze inconsistenta prin imaginea de sine progresistd pe care o
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livreaza ,naivului” occident finantator. Acest deficit de reprezentativitate a fost
suficient pentru ca asimilarea critici a multiculturalismului sa fie suspendata intr-o
atitudine de rezerva fati de o ,,mod3” care, pind acum, nu gi-a aritat decit valoarea-cash
(in sensul propriu al expresiei). Pentru multi dintre intelectualii romani cu o formatie
traditionala, atitudinea fat3 de multiculturalitate pare si se fi transformat, astfel, intr-un
revelator caracterial inainte de a-si fi probat soliditatea teoretici sau relevanta sociala.
Asimilarea conceptiei filosofice multiculturaliste nu ridicd bariere de
intelegere insurmontabile. Sursele istorice §i ratiunile sistematice ale
multiculturalismului reprezintd locuri cunoscute ale traditiei intelectuale
occidentale (si pe care le voi indica ceva mai jos). Ceea ce meritd o examinare
mai atentd, ins#, este contextul social si politic in care aceastd traditie este
reinterpretati in mediile academice nord-americane si vest-europene de astazi. in
prima parte a interventiei prezente voi incerca si schitez aceste coordonate. in
partea a doua voi contura, cu riscul simplificarii §i al judecdtii partizane,
presupozitiile ideologice si contextul institutional al receptirii romanesti a
multiculturalismului. Intr-o ultima parte voi incerca si evaluez sumar conjunctura
politica recentd a redimensiondrii discutiei romanesti despre multiculturalism.

L. Societatea nord-american a fost asem#nata adeseori, admirativ, unui melting
pot etnic si rasial in care, sub presiunea lingvisticd, economici §i a unei culturi
politice egalitariste valurile succesive de imigranti sint asimilate unui ethos libe-
ral radical diferit de acela al tarilor sau culturilor de origine. Ceea ce in alta parte
este perceput drept o reusitd a ingineriei sociale integrationiste este contestat Tnsa
in chiar tara de origine. O parte semnificativd a intelectualititii americane
universitare (dar nu numai) crede c3 filosofia identitard care gireaza practica
politica aflati in spatele melting pot-ului nu face decit sd acorde greutate teoreticd
unui efort de nivelare a diferentelor etnice, rasiale sau, intr-un sens foarte larg,
»culturale” prin care majoritatea (inci) alba si eurocentrica 15i asigurd dominatia
economicd, socialad si politicid. Potrivit acestor convingeri, succesul integra-
tionalismului american s-ar intemeia pe o strategie de excludere a grupurilor etno-
culturale marginale sau minoritare de la indreptatirile politice, economice §i sociale
la care aspira. Excluderea nu ar lua forma discriminarii legale explicit codificate,
ci s-ar produce indirect, ,cultural”, prin afirmarea superioritdtii valorice a
civilizatiei europene albe si crestine fata de culturile minoritarilor etnici sau rasiali.
in masura in care nu adopta sistemul de credinte §i valori al culturii majoritare,
americanii de religie, rasa sau origine etnica diferitd sint impinsi spre periferia
economicd §i sociald a societatii. Integrarea lor se produce abia la a doua sau a
treia generatie, prin uniformizare si abandonarea culturii de origine. Chiar in
aceasti situatie, ins3, anumite grupuri de cetéteni sint discriminati datorita semnelor
exterioare, fizice, ale diferentei, iar strategia de integrare prin asimilare culturala
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se blocheazi in schemele prejudicative de reprezentare sociald a alteritatii. Prin
extensie, rationamentul de mai sus se poate aplica tuturor grupurilor discriminate
ale societitii americane.’

Care sint argumentele acestei pozitii §i cum pot fi ele evaluate?

Dezbaterea privind legitimitatea culturii majoritatii poate fi cu greu inteleasa in
afara transformérilor fundamentale care au cuprins societatea americana incepind cu
anii ’60. Miscdrile privind garantarea institutionala a drepturilor civice ale principalilor
minoritari par sa fi declansat in rindurile intelectualititii academice un indelungat si
complex proces de reflectie privind legitimitatea morald a majoritatii albe si
eurocentrice. Spatiul nu imi permite s& urmaresc istoria acestor transformdri, desi o
astfel de intreprindere ar fi extrem de instructiva si necesara. in Roménia este putin
cunoscut cd societatea americana postbelica a trecut prin frimintéri sociale i nelinigti
morale care au estompat, in constiinta public3, amenintarea dominatiei politice si
militare a sistemului comunist. Faptul c3 perceptia romaneasci a fenomenelor sociale
si politice americane se modeleaz4, in mod explicabil de altfel, pe imagistica maniheica
a discursurilor anticomuniste privind ,,imperiul riului” tinde s3 oculteze semnificatia
acestui proces de evaluare criticd de sine, motiv pentru care importanta schimbarilor
care au condus la ascendenta preocupdrii fata de multiculturalism este fie neinteleas3,
fie minimalizata. Identitatea civicd american3 a ultimelor decenii s-a agregat insi mai
curind in trena eforturilor de extindere a sferei drepturilor individuale asupra grupurilor
minoritare, de desegregare rasiala, de emancipare a femeii sau de deculpabilizare
juridica i eticd a homosexualitatii, decit in contextul combaterii ideologice a
comunismului sovietic. Dezbaterea privind multiculturalismul trebuie privita, asadar,
intr-un orizont social mai larg si dintr-o perspectiva istoricd mai nuantata.

Spatiul simbolic in care se desfisoard lupta pentru extensia drepturilor
individuale asupra culturilor de provenient3 a indivizilor este scoala’ (prin care
inteleg sistemul de educatie universitara), iar ,,luptele” propriu-zise (cunoscute si
sub numele de ,,culture wars”) au drept miza reconsiderarea curriculei umaniste.
Piesa principala a ,,dosarului” multiculturalist se referd la necesitatea de a in-
clude in canonul cultural academic a unor productii intelectuale reprezentative
pentru culturile minoritare, ne-occidentale.*

Scopul politicii de deschidere a ,,canonului vestic” fatd de culturi putin
cunoscute sau recunoscute este destul de transparent. Dac# societatea americana
include largi grupuri etnice ne-europene, cu o cultura sensibil diferitd de modelul
dominant european, §i dac3 aceste grupuri sint supuse unui proces de asimilare
prin intermediul culturii dominante, atunci nu poate fi decit rezonabila echilibrarea
asimilarii nivelatoare a indivizilor printr-o strategie compensatorie de integrare,
bazata pe recunoasterea indreptitirii egale la respect a culturilor de provenienta
ale minoritarilor. Cu alte cuvinte, in loc sa ii oblige pe asiatici (hispanici, africani
etc.) si renunte la identitatea lor culturala printr-o politicd agresivd de americanizare
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intemeiatd pe presupozitia superioritdtii valorice a civilizatiei europene, elita
intelectuald americana géseste cé este mai rezonabil din punct de vedere social §i mai
legitim moral s ii recunoasci pe minoritari cu tot cu identitatile lor culturale aparte.
Deschiderea curriculei fatd de culturi ne-europene contribuie astfel la largirea
orizontului intelectual al majoritatii americane albe si la sensibilizarea sa fatd de
alteritatea rasiala sau etnic3. Cei diferiti nu mai sint perceputi drept barbari veniti de
la periferia lumii civilizate, ci drept persoane care trebuiesc respectate, intelese si
acceptate cu tot cu diferentele lor. Acceptarea culturilor minoritare reprezinti astfel
un exercitiu al tolerantei fati de diversitate si alteritate intr-o lume in care barierele
traditionale dintre civilizatii incep s& se erodeze. Aceasta nu inseamn3, evident, ci
studentilor barbati, albi, anglo-americani, crestini i heterosexuali (de exemplu) li s-ar
impune practici sau valori strdine culturii lor de provenienta sau inclinatiei lor natu-
rale. Acceptarea alteritdtii inseamna, doar, ca americanilor li se solicita respectul (sau,
daci nu este posibil, atunci macar toleranta) fata de culturi (atit intr-un sens ingust, cit
si intr-un sens mai larg al termenului) si optiuni diferite (sau radical diferite). in loc sa
incurajeze reprimarea sau excluderea, adeseori violent3, a diferentei din societate
(rasismul persistent in societatea americana fiind exemplul cel mai elocvent), politicile
educationale multiculturaliste incearcd s& ofere modele de coabitare intemeiate pe
respectul fata de diferenta.*

Includerea in curricula academic# a unor creatii pind nu de mult considerate
marginale sau nesemnificative nu inseamna altceva decit afirmarea principiului
recunoasterii reciproce.® Numai c3, pentru a recunoaste si respecta o culturs, trebuie
mai intii si o cunogsti, s incerci s3 o intelegi, s3 te angajezi intr-un dialog tolerant,
deschis si intelegator cu reprezentantii s3i. Angajarea in dialog este ins3 exact ceea
ce, potrivit multiculturalistilor, ar refuza adversarii virulenti ai multiculturalismului.
Motivul principal pe care par s# il invoce acestia din urma este presupusa ,,lips3 de
valoare” a culturilor ne-europene. Lipsa de valoare (judecatd invariabild potrivit
standardelor culturii dominante europene, cirora li se atribuie validitate absoluta) ar
face inutild incercarea de a largi canonul cultural §i, in acelasi timp, ar descalifica
pretentiile de recunoastere ale culturilor ne-europene.

Astfel, solicitdrile minoritarilor de a fi recunoscuti nu numai intr-un sens
ingust, legal, ci si in calitate de purtatori ai unor culturi demne de respect depasesc
contextul politic traditional al luptelor pentru drepturi juridice individuale.
»Razboaiele culturii” invoca o semnificatie §i indeplinesc o functie dubla. Pe de o
parte luptele pentru recunoastere culturali isi propun si influenteze si sa transforme
reprezentirile colective ale majoritatii intr-un spirit al tolerantei §i respectului
fatd de diferenta.” Pe de alta parte ele incearca sa redefineasca spatiul traditional
al politicului. Aceasta presupune deopotrivé reconsiderarea notiunii de standard
valoric si regindirea filosofiei politice a liberalismului ,,clasic” (centratd pe
acordarea §i garantarea institutionald a drepturilor civice individuale) pentru a
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lua in calcul rolul pe care il joacd diferenta culturald, de grup, in definitia
individului. Voi discuta, pe scurt, fiecare dintre aceste chestiuni, indicind, in acelasi
timp, citeva dintre argumentele filosofice importante pe care se intemeiaz3. Analiza
este, inevitabil, limitata la o schitd incompleta §i foarte generald. M voi opri, mai
intfi, asupra celei de-a doua probleme enuntate mai sus, reconsiderarea filosofica
a liberalismului clasic.

Doua dificultiti trebuie dep3site in acest efort de reconsiderare a liberalismului
politic. In primul rind, trebuie oferita o justificare a necesitatii de a include in definitia
legal3 a individului a acelor trésituri care tin de cultura sa de provenientd. Daca pin3
acum liberalismul era inteles in mod exclusiv ca expresie a unei filosofii politice de
justificare a drepturilor si libertatilor individului considerat ca persoana legal, el
trebuie redefinit in asa fel incit sa ia in considerare si faptul ca persoana legala este o
persoani cultural3, imersata in spatiul vietii etice a comunitatii de provenienta.®

Din punctul de vedere al istoriei intelectuale, doui traditii filosofice se afld in
concurentl. Pe de o parte, liberalismul politic intemeiat pe filosofia morala si juridica
a lui Kant si pe intelegerea kantiana a persoanei. Pe de alta parte, liberalismul politic
intemeiat pe filosofia sociala §i morala hegelian, informat de o intelegere a persoanei
care fisi are sursele in interpretari pe care Charles Taylor le grupeazi sub numele de
»expresivism filosofic™ si care sint atribuite unor autori precum Herder, Humboldt,
romanticii germani si Hegel. Aceste dou3 orientari se regéisesc, in linii mari, in filosofiile
politice care subintind, pe de o parte, diferitele variante de liberalism al drepturilor
individuale sustinut, printre altii, de autori precurn Rawls'®, Dworkin'' sau Larmore™
si, pe de alta parte, liberalismul comunitarian reprezentat de autori precum Taylor"
sau Michael Sandel*.

Din perspectiva deschisd mai sus se poate afirma c3 adversarii multicultu-
ralismului fsi justificd refuzul de a include cultura de apartenentd in definitia
individului indreptatit la libertati i drepturi juridice in baza unei intelegeri kantiene
a persoanei. Potrivit lui Kant', fiinta umani este determinata in sfera practica de
maximele constiintei sale morale, iar conduita sa etici este reglementatd de
capacitatea de a urma legea morali pe care constiinta singura si-o prescrie. Intrucit
legea morala isi gaseste principiul in sfera supersensibila a subiectivitatii, sursi a
identitatii cu sine pentru fiecare fiin{d umand, si nu in sfera exterioara congtiintei,
persoana este consideratd autonomda. Mai departe, calitatea de persoani legali cu
drepturi si libertati juridice inalienabile este derivatd din autonomia persoanei,
considerata de aceasta data sub aspectul siu extern. Organizarea politic3 a societatii
presupune respectarea principiilor legale universale deduse din intelegerea persoanei
ca fiinta autonoma. Institutiile i legile statului reflectd autonomia persoanei §i au
drept scop prezervarea sa. Liberalismul politic intemeiat pe filosofia kantian3 a
dreptului este dependent, astfel, de o intelegere a persoanei redusi la congstiinta sa
moral3 normativa, izolata de sfera sociala in care se afl3 plasat individul. in aceasta
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interpretare, pretentiile multiculturalistilor de a considera dimensiunea ,,cultural3”
a persoanei §i de a extinde in mod corespunzitor sensul notiunii de drept pentru a o
include, nu pot fi satisficute. Societatea nu poate asigura drepturi colective sau
culturale intrucit acestea nu pot fi definite in interiorul filosofiei politice schitate
mai sus. Statul este neutru fatd de (sau orb la) particularitatile etnice sau rasiale ale
cetatenilor s3i §i nu poate acorda drepturi specifice in functie de aceste particularitati.
Singurele drepturi acceptate sint acelea care decurg din conditia morala a oricarei
fiinte umane, considerata sub aspect legal. Singurele drepturi legitime sint cele
individuale, iar aceste drepturi pot fi universalizate potrivit unui mecanism justificat
in baza principiului moral descris mai sus.

Multiculturalistii se prevaleaz3 de o perspectivi diferiti, non-kantiani asupra
persoanei. Dupi acestia, notiunea kantiana de persoani legala se sprijina pe o infelegere
a subiectului care nu poate fi justificati. Subiectivitatea kantiani idealizati reprezinta
o fictiune metafizicid. Congtiinta este redusa la spatiul autarhic al experientelor
subiective, impermeabil la orice influent3 externd. Ca urmare, autonomia moral3 a
persoanei, din care este dedus3 autonomia sa juridica si pe seama careia se defineste
notiunea de drept, face abstractie de sfera exterioara a persoanei. Din acest motiv,
filosofia politica elaborati pe temelia acestei conceptii este incapabild s3 produci o
notiune de drept care sa acomodeze condifia sociala a subiectului.'® ,,Subtire ca un
ac” — dupi cum spunea Iris Murdoch — subiectul se intrevede doar in rarele sclipiri
ale unor decizii etice radicale (si radical decontextualizate).

Prin contrast, multiculturalistii propun o definitie a persoanei informati de o
intelegere diferita, hegelian3, a subiectivitatii. Dupa aceasta interpretare, constiinta
nu este o sferd inchisa si izolat3, ci un mediu deschis, interactiv al experientelor
subiective. Congtiinta nu este punctiforma3 si nici nu se concentreaza in jurul unui
nucleu transcendent, ci expresiva §i relationald. Subiectul se articuleazad prin
intilniri semnificative, iar viata sa intern3 este modelata de practicile cognitive,
estetice, morale etc. in care se angajeazi.!” Ca urmare, persoana se formeazi
mediat, prin relatiile cu alte persoane, intr-un spatiu social particular §i intr-un
context istoric determinat, cu alte cuvinte, intr-o culturad specifici. Pentru
identitatea persoanei importanti nu este congtiina abstracts, ci o subiectivitate
definiti de mediul in care se formeaza.

Mecanismul social al formarii de sine ca persoand culturala este cel al
recunoasterii de citre celalalt.’® in mod corespunzator, persoana legal este definita
in functie de recunoasterea institutionalizati de catre celelalte persoane legale,
iar organizarea politicid a societitii se intemeiaz3 pe recunoasterea reciproci a
cetitenilor. In consecint, drepturile civice ale indivizilor sint drepturi recunoscute
in spatiul de joc definit de practicile sociale in care acestia se angajeazi. Ele sint
codificate prin intermediul normelor etice §i juridice comunitare si sint sanctionate
de institutiile statului. Drepturile ,,culturale” pe care le invoc3 multiculturaligtii
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devin astfel legitime in masura in care ele sint recunoscute de comunitate.
Pretentiile la drepturi colective care s3 garanteze prezervarea identitatii specifice
a persoanei, fie ea etnic3, rasiald sau sexual3, pot fi satisfacute fard a viola intelesul
notiunii de drept, in masura in care cultura majoritara le recunoaste legitimitatea.

Este, ins3, o astfel de intelegere a drepturilor si libertatilor compatibild cu
liberalismul democratic al societatilor occidentale contemporane? Sint cele doui
filosofii politice cu adevarat complementare sau se exclud ele reciproc? Reprezint
multiculturalismul o forma mai larga si inclusiva de liberalism (asa cum pretind
multiculturalistii) sau, dimpotriva, o forma sofisticatd de relativism colectivist
(asa cum par sa creada denigratorii s3i)? Aceasta este adoua dificultate care trebuie
depdsitad de adeptii multiculturalismului.

Pentru a rdspunde intrebarilor de mai sus ar trebui, mai intii, si vedem ce
inteles atribuim liberalismului. Liberalismul este perceput in primul rind ca o
ideologie a drepturilor civice garantate juridic si asigurate institutional si, in acelasi
timp, ca vehicul politic de afirmare a individualismului caracteristic ethos-ului
european occidental. Definitia este ingust3, dar acceptabild ca punct de plecare.
Din pacate insa, datoritd contextului istoric recent in care s-a format §i maturizat
discursul politic al intelighentiei romanesti, semnificatia multora dintre conceptele
utilizate in filosofia politica occidentala este iremediabil influentata de luptele de
eliminare a influentelor presupus comuniste, atit din structurile sociale, cit si din
mentalitatea publica. Astfel, pentru multi dintre intelectualii si politicienii romani,
»liberalismul” pare s3 desemneze aproape exclusiv ideologia care a condus la
cdderea regimurilor comuniste est-europene. Din acest motiv, intelesul
liberalismului este aproape imposibil de separat in constiinta publicd de efortul
de identificare si demascare a ideologiei politice comuniste, atit in formele sale
tari, autohtone, cit si in formele sale mai slabe, importate. Liberalismul este plasat,
instinctiv, la polul opus al oriciror forme sociale, economice si politice care
amintesc stilistic (justificat sau nu) de colectivismul sau solidaritatea sociala
invocate demagogic in doctrina comunista. in consecinta, liberalismul (in versiunea
roméneasci) tinde s3 se suprapuni semantic conservatorismului dreptei radicale.

Datorit3 receptarii sale prin contrast, in Romania liberalismul doctrinar este
inevitabil saricit tocmai de trasitura sa definitorie, pluralitatea interni, iar
liberalismul practic derapeaza adesea in pozitii intolerante, agresive, excesive si,
in cele din urmi, ne-liberale.'” O consecinta a deformirii este si transformarea
definitiei inguste a liberalismului, prezentatd ceva mai sus, intr-o propozitie
dogmatica. Discutarea liberalismului in cercurile cultivate roménesti se limiteaza
la elogierea conservatorismului cultural si a politicilor internationale intransigente.
Ramine foarte putin loc pentru interpretari, nuantari, puneri in discutie, extensii
ale intelesului. Tot acest spatiu al constructiei este ocupat de retorica denuntarii
comunismului din care isi trage forta liberalismul romanesc. Numai c3 o asemenea
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retoricd (neindoielnic necesard) este incapabild, de una singur3, si furnizeze
liberalismului continuturi pozitive. Liberalismul presupune, de fapt, o pluralitate
de intelegeri politice, sociale, economice, culturale, o pluralitate de liberalisme.
Reducerea sa la o forma unic3, adevirati si bine delimitata vine tocmai impotriva
naturii sale. Numai c3 acest fenomen este exact ceea ce caracterizeaza intelegerea
romaneasc3 a liberalismului, probabil ca urmare a reflexelor cultivate in deceniile
de comunism (la rindul sau o ideologie unica, monolitic3, adevarata si care trebuia
delimitata si bine aparata de interpretari deviationiste). Liberalismul este redus
astfel la un principiu, o doctrini, un set de reguli practice etc., definite prin opozitie
stricta fata de comunism.? in consecint, liberalismul a fost transformat in Libera-
lism, potrivit schemei de functionare a unei religii dualiste in care Binele absolut
(in acest caz Liberalismul) se opune (5i, inevitabil, se defineste prin aceasta
opozitie) Raului absolut (in cazul nostru, Comunismul). Far3 a insista asupra
detaliilor, este suficient sa mentionez ca societatea americana este liberala fira a
fineapdrat Liberald. Din acest motiv, liberalismul sdu permite operarea de distinctii
si diferentieri interne care acomodeaz3 practici politice diferite, dar compatibile.

Remarcile (simplificatoare) de mai sus isi propun si sugereze ci
multiculturalismul §i sutinerea unor drepturi colective ale grupurilor distincte
cultural sint compatibile cu liberalismul (chiar in sensul definitiei inguste pe care
am formulat-o mai sus). Dar nu numai atit. Dac3d multiculturalismul poate oferi
continuturi pozitive liberalismului, multiculturalismul reprezintd o alternativa
acceptabild la monoculturalism numai ca optiune liberala. Dar cum pot fi
acomodate aceste doud orientdri de mai sus? Pe de o parte, s-ar pirea ca,
multiculturalismul, solicitind drepturi colective pentru grupuri specifice, contrazice
flagrant liberalismul inteles ca ideologia garantirii drepturilor individului indiferent
de diferentele particulare si atunci nu poate fi compatibil cu un liberalism definit
ingust. Pe de alt3 parte, daci multiculturalismul si liberalismul (in sens ingust)
sint compatibile, compatibilitatea nu poate fi decit una externa si conjuncturala.
In cazul acesta, ins3, este imposibil s afirmidm ci multiculturalismul nu poate fi
inteles decit in cadrul liberalismului.

Aparenta contradictie de mai sus poate fi eliminata cu ajutorul unei distinctii
(pe care o preiau de la Michael Walzer®') intre ,liberalismul 1” (definit ca
neutralitate strict3 a statului fati de grupurile culturale diverse si intemeiata pe principiul
universalist al egalitatii juridice depline a indivizilor) si ,.liberalismul 2” (care
»autorizeazd comunititile democratice si-si determine politica publicd in cadrul
limitelor largi ale respectului pentru drepturi individuale care sint, mai mult sau mai
putin, neutre fatd de diferitele identitdti particulare ale grupurilor din care sint
compuse”). Mai departe, liberalismul 1, potrivit lui Walzer, este (sau poate fi) ales in
mod liber si democratic numai din interiorul liberalismului 2. Cu alte cuvinte,
neutralitatea stricta a statului fata de grupurile etnice §i acceptarea indivizilor ca unice
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entitati semnificative juridic emerge ca optiune dezirabila doar din interiorul posibilitatii
de a construi politici comunitare particulare. Expresia ,,mai mult sau mai putin” este
cruciald in acest context, la fel cum este cruciala si formularea ,,in cadrul limitelor
largi ale respectului fata de drepturile individului”. Potrivit interpretarii lui Walzer, in
societatea de imigranti a Statelor Unite fiecare grup este liber sa isi elaboreze propria
politica (cu rezervarespectdrii drepturilor individuale), far insi a solicita interventia
statului in sprijinul propriilor proiecte culturale. Revenind la contradictia de la care
am plecat, din perspectiva acestei distinctii multiculturalismul se incadreaza in
acceptiunea 2 a liberalismului (careia i impartiseste principiile) si, in acelasi timp,
este compatibil cu liberalismul in sens ingust, neutru fata de diferenta etnica, rasiala,
sexuald etc. Compatibilitatea se explicd prin faptul ci liberalismul in sens ingust,
»liberalismul 17, poate fi ales in mod liber numai in interiorul , liberalismului 2”.

Care este semnificatia acestei distinctii inrespingerea criticilor de iliberalitate
aduse multiculturalismului? in masura in care se accepta (asa cum o fac
multiculturalistii) schema potrivit cireia liberalismul 1 reprezinti o alegere libera
din interiorul liberalismului 2, liberalismul in sens ingust apare ca un produs istoric
si social, si nu ca o stare de drept atemporal3, justificatd in mod absolut prin
referinta la o congtiin{a morala autarhic3. Din aceasta perspectiva, se poate sustine,
asa cum o face si Walzer, ca societatea americana este mai curind o societate
liberala de tip 2, care poate alege liberalismul 1, desi a ramas, inc3, in interiorul
liberalismului 2. in virtutea liberalismului 2 sistemul juridic american este justificat
in a acorda institutiilor publice dreptul de a sustine si dezvolta valori culturale
particulare (ale unei anumite comunitati) dacd membrii acestei comunitati o solicita,
cu conditia respectirii drepturilor civile fundamentale ale tuturor cetétenilor, a
neobligativitatii acceptdrii continuturilor culturale specifice propuse si a
responsabilitatii democratice practice a institutiilor publice care opteazi pentru
aceste continuturi culturale. in aceasta interpretare, pretentiile multiculturalismului
de a crea politici educationale potrivit solicitdrilor unui anumit grup se dovedesc
a fi atit democratice, cit si liberale. Printr-un astfel de argument se poate dizolva
prima dintre cele doua dificultati pe care le-am mentionat mai sus.

Exercitarea dreptului la educatie multiculturald este cu mult mai greu de
acceptat (asa cum, de exemplu, a fost greu acceptata desegregarea rasiala a gcolilor
americane din sudul Statelor Unite Tn anii postbelici, in pofida legitimitatii evidente
a unei astfel de politici). Modificarea curriculei gcolare prin includerea unor creatii
ne-europene inseamni limitarea spatiului rezervat contributiilor europene ceea ce,
implicit, alimenteaza suspiciunea c3, o datd cu aceastd operatie, valorile asociate
culturii europene ar fi amenintate.”> Mai important decit aceasta, privilegierea unor
grupuri minoritare este resimtit3 ca un act de injustitie fata de majoritatea alba care
nu beneficiazi de privilegii colective comparabile. in promovarea propriei cauze,
adversarii multiculturalismului criticd politicile educationale multiculturale de pe
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pozitia liberalismului 1, 1asind s se inteleaga ci liberalismul 1 reprezinta gi propria
lor pozitie. Cu alte cuvinte, multiculturalismul este contestat potrivit principiului
optional al neutralitatii statului faya de grupurile etnice. Numai c3 argumentul pre-
cedent este respins de multiculturalistii care par si sustind, cu indreptitire cred eu,
ci adversarii lor criticd multiculturalismul de pe o pozitie liberala 2 neasumati. Din
acest motiv, cei din urma echivaleazi n mod abuziv impunerea propriei culturi
(euro-centrice) tuturor cetdtenilor americani cu practicarea liberalismului 1 cind, in
realitate, alegerea culturii europene nu inseamni altceva decit o forma particulara
de exercitare a posibilitatilor deschise de liberalismul 2, cristalizata in ultimele secole
de dominatie a culturii albe europene in sferele economic3, social §i politica.
Neutralitatea statului este invocatd de cultura albd dominant3d numai atunci cind
sint solicitate drepturi culturale colective de citre culturile minoritare. Reprezentantii
culturii albe dominante nu aplici acelasi principiu propriei culturi, 1asind sa se
inteleagd astfel fie cd civilizatia albd europeand (adici o culturd particulara,
contingenta istoric) personificd principiului universal al neutralitatii statului fati de
indivizi (pretentie contradictorie), fie cd acest criteriu al neutralititii este respectat
de optiunea pentru eurocentrism (pretentie ipocrita).

Cea de a doua problema pe care o evidentiaza ,,razboaiele culturii” se referi la
legitimitatea standardelor valorice potrivit cirora sint judecate culturile ne-europene.
Adversarii multiculturalismului isi justifici refuzul de a include creatii culturale
ne-europene in curriculum-ul umanist prin .inferioritatea” acestora in comparatie cu
operele produse de civilizatia occidentald. Disputa este mai putin relevanta in cazul
creatiilor culturale acceptate aproape unanim in academia occidentald. Nimeni nu sus-
tine ,.inferioritatea” filosofiei indiene sau chineze, a literaturii japoneze sau a astrono-
miei persane, de exemplu. Divergentele se acutizeaza atunci cind se parasegste spatiul
relativ necontestat al culturii clasice. Pot fi comparate miturile polineziene si religia creg-
tind? Pot fi puse pe acelasi nivel cintecele de vinitoare zuluse si proaa lui Tolstoi? Teoria
relativitatii si sistemul numeric aborigen? Cum se poate propune, fir a cidea inridicol,
introducerea descintecelor caraibiene in canonul vestic pe seama tragediilor grecesti?”

Pozitia multiculturalistd fati de aceastd problemi este ceva mai nuantati i
mai greu de acceptat. Multiculturalistii sustin ca nu pot fi folosite standarde valorice
unice in evaluarea productiilor reprezentative ale unor culturi diferite. Ceea ce ar
inseamna c3, intr-adevir, ritmurile africane nu pot fi inferioare prozei lui Tolstoi!
Afirmatia poate parea scandaloas3. Numai c3 ea trebuie inteleas3 in spiritul, nu in
litera sa. Ceea ce sustin multiculturaligtii este imposibilitatea justificarii
standardelor universale, absolute de evaluare a culturilor. Culturile sint
incomensurabile, nu pot fi comparate (si, prin urmare, nici nu pot fi evaluate) in
ansamblul lor.?* Incomensurabilitatea nu se explica prin dorinta de a menaja orgolii
nationale, ci prin imposibilitatea metodologic de a justifica in mod ne-circular
apelul la standarde valorice cu validitate absoluta. intrucit nu se poate justifica
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posibilitatea unor astfel de standarde de evaluare, nu poate exista nici o notiune
coerenti de valoare absolutid. Ca urmare, singurele standarde acceptabile ramin
cele definite prin consens relativ de comunitatile stiintifice sau artistice din
interiorul unei culturi intr-o perioada intinsa de timp. In mod corespunzator,
valorile sint relative la cultura de provenientd si la procedurile de definire a
standardelor adoptate in interiorul fiecarei culturi.”

Imposibilitatea definirii de standarde valorice universal valabile si de a identifica
fundamente absolute pe care si se poati ageza productiile culturale, de orice natura ar fi
acestea, nu este o descoperire foarte recenta. Stiintele exacte au devenit circumspecte
fatA de pretentiile de identificare a unor astfel de fundatii inca de la Heisenberg si Einstein,
iar cele umanistice contesta posibilitatea unei perspective unice de evaluare ,,obiectiva”
inci de la sfirsitul secolului trecut. in filosofie, de exemplu, contributii semnificative la
dezvoltarea unei atitudini antifundationaliste oferd hermeneutica genealogica a lui
Nietzsche, hermeneutica ontologic a lui Heidegger si Gadamer, deconstructivismul lui
Derrida sau neo-pragmatismul imbratisat de autori precum Quine, Davidson, Putnam
sau Richard Rorty. Spatiul (5i complexitatea argumentelor aduse) nu imi permit s prezint
in detaliu temele cele mai importante ale antifundationalismului.® Este suficient, insi,
s3 mentionez c3 adecvarea criticilor aduse fundationalismului este intimpinata de
sustindtorii s3i conjuncturali fie pe terenul credintei, fie pe acela al nostalgiei culturale
fatd de lumea pierduta a certitudinilor traditionale.

Si totusi, in pofida convertirii sale la antifundationalism §i multiculturalism,
occidentul continud s3 analizeze operele (fundationaliste) ale europenilor Platon,
Descartes, Kant sau Husserl; s3 discute despre valoarea remarcabila a literaturii
ruse; sd asculte opera italiana i, in general, si elaboreze, cu seriozitate, ierarhii
valorice ocupate preponderent (daci nu exclusiv) de creatii eurocentrice. in acelasi
timp, occidentul pastreaza distanta fata de miturile polineziene, ritmurile caraibiene
si sistemele de credintd africane §i prefera propriile creatii culturale in pofida
convingerii c3 o astfel de preferinta (si, respectiv, distanta) este nejustificabila (in
sensul tare al termenului). Cum poate fi explicatd o asemenea ,,ipocrizie”?

Asa cum nu se poate vorbi de standarde valorice absolute, tot astfel este
imposibil teoretizarea unui relativism absolut. in pofida scepticismului generalizat
fatd de posibilitatea intemeierii intregii culturi pe fundatii incontestabile,
exagerdrile postmoderne de genul ,,anything goes” provoaci, in egald masura,
suspiciunea.” Exist3 valori, pe care le acceptam cu totii, si exista standarde, pe
care le acceptam cu totii. Daca nu am accepta astfel de valori (si dacid nu ne-am
orienta dupi astfel de standarde) am fi incapabili sa traim intr-o comunitate. Ceea
ce sustin multiculturalistii nu este insa c3 asemenea standarde si valori nu exist3,
ci ca valorile pe care le imbrétisdm §i standardele pe care le urmam sint determi-
nate de cultura de apartenenti. Motivele pentru care acceptdm anumite standarde
(si respingem alte standarde) sint constituite istoric si social si depind de consensul
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comunitatii mai largi de care apartinem in jurul unui ideal al binelui comun sau al
unei valori care le precede (5i le justificd) pe toate celelalte. Ca urmare, evaluarea
unei culturi are sens doar daca raportam valorile pe care le creeazi la standardele
si solicitdrile sale interne. Tabu-urile indienilor din jungla sud-americana, de
exemplu, sint desconsiderate intr-o cultura care are nevoie de un sistem de virtuti
si norme morale mai complex (cum ar fi cultura european3). in interiorul culturii
de origine, 1nsa, ele sint suficiente si, probabil, mult mai adecvate in asigurarea
coeziunii comunitatii. Din acest punct de vedere, tabu-urile, intr-adevar, nu sint
inferioare moralit3tii kantiene. Valorile sint comunitare §i pot fi universalizate
doar prin acceptarea lor libera.

Concluzia provizorie si partiala care s-ar putea trage din aceste consideratii
este cd multiculturalismul nu reprezint o ideologie a uniformizarii valorice §i a
relativismului absolut, ci o filosofie a recunoasterii diferentei, a tolerantei fata de
alteritate §i a respectului (dacd nu a stimei) fa{a de celilalt de pe pozitia asumata
a propriei culturi.

II. Amafirmat la inceputul acestei interventii c intrarea multiculturalismului
pe piata de idei din Romania este consecinta unui efort timid de racordare la
discursul intelectual occidental. Responsabilii pentru aceastd tentativd de
sincronizare provin din zone putin recunoscute ale unei scene intelectuale domi-
nate de politica de legitimare si promovare culturala a citorva grupuri de elita.?*

Prezentarea acestor zone isi areimportanta sa. in rindurile de mai jos urmaresc
sa arit c3d impunerea multiculturalismului ca tem3 importanta a dezbaterii publice
din Romania este coextensiva procesului de delimitare a unor noi pozitii in mediile
intelectuale §i politice. Miza acestui proces consta in impunerea unui nou criteriu
de identificare a ,,democratului”, altul decit acela furnizat de opozitia fata de
comunism. Astfel, pe linga faptul ca propune noi forme de critica si actiune sociala,
multiculturalismul pare sa reprezinte §i un coagulant identitar.

in primul rind, multiculturalistii provin dintre intelectualii activi in diferite
organizatii civice care, in perioada post-decembristd, au abandonat discursul
anticomunist radical, preferind strategiei de demascare ideologica o forma alternativa
de critica sociala i politica, construita pe retorica drepturilor civice, a participarii
minoritadtilor etnice, religioase sau sexuale la viatad publica, a criticii feministe a
institutiilor etc. Insistenta lor asupra reorientarii criticii sociale potrivit unor dimensiuni
neglijate de mainstream-ul intelectual a reusit s3 creeze in Romania sfere de preocupare
noi §i, prin aceasta, s3 impun3 interese teoretice si practice specifice.

Cel de-al doilea mediu de provenienta a sustinitorilor multiculturalismului
(prin reprezentanti, obiectul preocupirii §i audienta lor comuna, cele dou medii
se afla intr-o relatie de contiguitate) este universitatea. in deceniile trecute,
universitatea a fost perceputa ca o institutie ,,nationald” monocolor3, amorfa,
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identificata exclusiv cu misiunea (de)formatoare a statului gi modelata pe structurile
de comandai ale ierarhiei de partid. Dupa 1989, distinctiile care structurau infor-
mal interiorul corpului academic §i care ii opuneau pe ,tinerii turci” ,,batrinilor
stalinigti”, pe cei integri compromisilor moral sau pe profesionisti impostorilor
au continuat sa ramina in conul de umbra datoritad preeminentei dobindite de noile
atagamente politice ale actorilor universitari. Dupa o scurta si firava tentativa de
clarificare internd (limitat3 la indepartarea ideologilor PCR), criteriile informale
de demarcare (competent3, moralitate, receptivitate fata de schimbare, revendicare
de la traditii culturale occidentale si de la o cultura politicad democratica) au fost
incd odatad abandonate in favoarea noului principiu de identificare politica:
dedicatia universitarilor fatd de cauza luptei impotriva comunismului §i a
deviationismelor (reale sau presupuse) de stinga*. Mediul academic nu a facut,
astfel, decit s urmeze procesul de radicalizare ideologica din intreaga societate,
cu riscurile inerente de mistificare pe care acesta le incorporeaza.

Confuziile i abuzurile nu au intirziat sa apara. Astfel, impostori pretins (sau cu
adevirat) anticomunisti au fost cautionati profesional in defavoarea stingistilor
competenti (interesul pentru Sartre sau Althusser, de exemplu, fiind si astazi echivalat
unei incorigibile aflilieri bolsevice), oportunisti cu camnet de partid istoric au fost
recrutati ca instrumente ale demascarii neangajatilor (de o suspecta apatie in sustinerea
cauzei), xenofobi virulenti au acaparat pozitiile de putere din universitate, institute de
cercetare §.a.m.d. Retorica anticomunistd s-a transformat pe nesimtite intr-un
reconfortant certificat de inamovibilitate pe seama céruia s-au construit atit noile
identitati ideologice ale beneficiarilor, cit i pretentiile lor de legitimitate academica.

Treptat, retorica denuntarii comunismului a inceput sa se erodeze, expunind
o insuficientd alarmant3 atit in articularea unei critici sociale adecvate si a unor
norme coerente de actiune politic3, cit si in clarificarea intem3 a cimpului
intelectual. Anticomunismul a devenit in scurt timp o eticheta prea largi pentru a
putea opera discriminari relevante ideologic sau profesional. Ca urmare, trecuta
apartenenta la partidul comunist ori simpatiile (reale sau presupuse) fati de stinga
au inceput sa conteze din ce in ce mai putin n fata incapacitatii anticomunismului
de a-5i depasi vocatia autoreferentiala. in pofida repulsiei aproape generale pe
care o trezeste fostul regim comunist din Romania, anticomunismul demascator
ca principiu singular de evaluare critic a inceput si-si piarda din forta persuasiva.
Intensificarea schimburilor academice cu institutii occidentale (de un stingism
notabil) si contactul cu modele intelectuale alternative au contribuit decisiv la
diluarea autorittii sale morale si a legitimitatii sale istorice. Universitarii i
studentii romani par si fi inteles printre primii ca retorica anticomunista se plaseazi
adesea in perimetrul intereselor specifice de grup si cd multe dintre judecitile
morale pe care le incorporeaz3 mascheaza pronuntari conjuncturale sau sofistice.
Destul de repede a devenit evident c3d anticomunismul demascator drapeazi
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nationalisme agresive, intoleranta social3, comportamente decizionale autoritariste,
sexism, obsesii rasiale viscerale, fundamentalisme religioase etc. in consecinta,
respingerea militantismului anticomunist ca forma de reductie sociala, politica si
culturala a crescut constant in intensitate, in paralel cu nevoia de identificare a
unor formule de diferentiere ideologica a mediului intelectual care si depiseasca
simplificarile retoricii anticomuniste.

De ce, totusi, multiculturalismul a debutat ca o preocupare academica?
Dezvoltarea institutionala si diversificarea internd a universitatii in perioada
postdecembrista are aici o importan{3 decisiva.’® Reinfiintarea unor departamente
suprimate in anii '80 (cum este psihologia) si introducerea unor discipline noi (stiintele
politice), dezvoltarea departamentelor de sociologie, aparitia preocuparilor de filosofie
sociald, antropologie sau critici feminista au impins in centrul atentiei modele diferite
de competentd intelectuala si forme de analizi sociald si politicid inexistente.
Deschiderea fata de neo-pragmatism si filosofia morala de influenta analitic, interesul
fatd de comunitarism i liberalismul rawlsian, ascendenta preocupérii sociologilor si
antropologilor fata de ,,cultural criticism” arata destul de clar intentia de a iesi din
sfera traditionala a preocuprilor intelectuale roménesti prin impunerea unor noi topici
de discutie. A contribui la discursul critic pare s3 nu mai insemne, astizi, comentarea
productiei literare roménesti prin prisma angajamentelor politice contestabile ale
scriitorilor in comunism sau a compune eseuri filosofice cu trimitere autobiografica
(privind relatia paideuticd maestru-discipol, pedagogia rafinata a grupului de elit,
rezistenta politica prin cultura inalta etc.). Transformarea acestor preocupdri in
paradigme ale analizei sociale sau politice exprima o convingere naiva in puterea de
persuadare a cazurilor individuale exemplare. Prin contrast, pentru cei care cred ca
transformarea prin modernizare a societatii romanesti presupune schimbarea radicala
a institutiilor si a continuturilor vietii etice comunitare astfel de forme de critica se
arat3, daca nu desuete, atunci cel putin inadecvate. A ocupa centrul dezbaterii
intelectuale in post-comunism inseamni pentru acestia, mai curind, a impune
problematici inexistente, a invoca alte seturi de evaluare, a practica forme diferite de
argumentare, a poseda limbaje analitice noi §i, nu in ultimul rind, a contesta adecvarea
criteriilor de legitimitate derivate din retorica anticomunismului demascator.

Dorinta de a fi cu totul nou si de a schimba subiectul de discutie nu explic,
de una singur3, solicitarea de a abandona anticomunismul ca principiu de autoritate
si legitimitate in spatiul intelectual. Modificarile intereselor cognitive sau
schimbarea prioritatilor metodologice nu conduc, prin ele insele, la diferentieri
ideologice. Numai c# aceste mutatii furnizeazi semne explicite ale aparitiei unor
interese practice bine definite. in cazul pe care incerc sa-1 discut aici, identificarea
unor domenii §i instrumente noi ale analizei sociale si politice si neglijarea
temporar3 a altora par sa anunte necesitatea de a identifica o formul de agregare
ideologica prin care limitele anticomunismului demascator s3 poata fi depasite.
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Criteriul de reorganizare pare si fie furnizat de filosofia politica a societatii
multiculturale. Intrucit multiculturalismul nu descinde in mod direct din dezbaterile
ideologice occidentale ale riazboiului rece, el nu poate fi construit pe structura
opozitiei fatd de comunism §i, ca urmare, nu suferd din cauza limitérilor
anticomunismului demascator. Limbajul multiculturalist nu poate adresa critici
comunismului (pentru c3 nu este bine format pentru acest scop), ins3 poate aduce
critici pertinente nationalismului, xenofobiei, rasismului care acompaniaza deseori
anticomunismul demascator. Din aceste motive, multiculturalismul pare sa
constituie un instrument de criticd sociald §i, implicit, de delimitare ideologica
mai adecvat perioadei post-decembriste.

»Descoperirea” multiculturalismului in universitate (si nu in afara ei) poate
fi explicatd si prin intirzierea clarificarii interne academice prin comparatie cu
mediile literare. Existd o simetrie semnificativd intre strategia centratd pe
exploatarea potentialului de delimitare oferit de multiculturalism §i respingerea
discursului cultural national-comunist prin dezbaterea unor teme §i curente
intelectuale transplantate din laboratoarele intelectuale occidentale ale anilor *70
si ’80.» Ca si in cazul multiculturalismului astizi, reactia de contestare a culturii
oficiale si a ierarhiilor stabilite in comunism s-a produs atunci prin schimbarea
radicald a subiectului de discutie. A te ocupa de aplicatiile retoricii, semioticii,
psihanalizei, deconstructionismului sau sociologiei culturii in diferitele segmente
ale productiei literare roménesti indici nu numai un interes genuin in experimente
metodologice, ci si o forma de rezistenta fatd de dominatia culturii oficiale i un
pretext de clarificare interna a scenei literare. A fi structuralist, post-structuralist,
post-modemist, textualist semnifica atunci respingerea canoanelor ortodoxiei
culturale ale regimului, iar simpatia metodologica fatd de aceste curente constituia
un indicator destul de limpede al loialitatii fata de valorile democratice occidentale.
Invocarea occidentului reprezenta, astfel, o forma de delimitare fatd de politicile
culturale ale regimului comunist i de afirmare a alternativei democratice.

Simetria dintre aceastd strategie si aceea care se revendicd de la
multiculturalism nu trebuie supralicitatd prin echivalarea presiunii exercitate de
regimul comunist cu retorica anticomunismului demascator. in ambele cazuri, insa,
importarea de teme de dezbatere radical noi pare a fi instrumental in structurarea
internd a mediului intelectual. Delimitarea pozitiilor fatd de curentul de opinie
dominant se produce mai curind in spatiul preferintelor culturale si al optiunilor
metodologice, decit in acela al confruntirii politice directe.

in mod curios, totusi, cei care in anii *70 si 80 isi compuneau strategiile de
rezistenta si delimitare printr-un efort sistematic i consecvent de sincronizare cu
miscirile intelectuale din lumea occidentala par s fi abandonat, ast3zi, persuadarea
pro-occidentald si modernizatoare in favoarea denuntarii sistematice a
compromisurilor intelectualilor roméni in perioada stalinista si a cecitatii politice
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a intelectualilor de stinga occidentali.’” Nu vreau s3 sugerez ci o asemenea
intreprindere este inutild sau incompatibild cu o optiune democratica, desi
resentimentul fatd de occident i ,,trddarile” sale transpare in mod persistent in
astfel de atitudini. Dar cred ci rolul s3u in educatia morala a societatii roménesti
este supraevaluat. Amenintarile la adresa societatii roménesti contemporane nu
descind din oportunismul lui Ralea sau Calinescu sau din militantismul comunist
al lui Lukdcs i Sartre, ci din abisurile intolerantei etnice, rasiale sau religioase
care s-au adipostit sub pulpana discursului anticomunist. Dac in rindurile
generatiilor tinere existd astdzi vreo simpatie fatad de promisiunile discursului
anticomunist, aceasta igi trage radicinile nu din principiul moral pe care il contine
judecarea severa a conduitelor in timpul comunismului, ci tocmai din fascinatia
fata de aceste abisuri. A fi impotriva comunismului nu inseamn3, pentru tinerii
intelectuali de astizi, respingerea economiei planificate, denuntarea societatii
inchise si a controlului vietii private de cétre stat, ci imbratisarea unor ideologii
politice concurente comunismului, de o intoleranta egald §i cu mecanisme de
excludere comparabile. Ceea ce intelectualii implicati in luptele culturale ale anilor
*70 si >80 par si nu inteleaga astizi este ca adversarul de atunci nu a disparut gi ca
»victoria” obtinutd prin ciderea regimului comunist este aparenti. Convertit in
apologet national, fundamentalist religios sau conservator social el a supravietuit
tocmai pentru ci fixarea obsesiva §i globalizanta asupra ubicuitatii raului comunist
i-a oferit ocazia s3 se refugieze intr-o noul identitate.

Identitatea aceasta nu este nici macar una noua. Cind, in anii ’80, cei grupati
in jurul revistei Sdptdmina (de exemplu) aparau demnitatea regimului din Roménia
impotriva detractorilor s3i (accentuind asupra ,,cosmopolitanismului” adversarilor
de la Romadnia literard), intelesul atribuit de acestia comunismului roménesc era
mult mai ingust, acoperind aproape exclusiv dimensiunea sa etnica. intrucit
intelesul notiunii de comunism a fost plasat atunci in sfera semantici a
nationalismului, invocarea presupusului patriotism al fostului regim astazi le face
disociereade ,,comunism” (definit de aceasta dat# drept internationalism antipatriotic)
mult mai ugoara. Din acest motiv, fixarea intelectualilor democrati asupra loialitatilor
»comuniste” ale oponentilor mi se pare a fi o strategie gresita din doua motive: pe de
o parte pentru c nu chestioneazi componenta nationalista a discursului acestora, pe
de alta parte pentru ci permite echivocarea termenului ,,comunism” si, prin extensie,
refugiul intr-un ,,patriotism” de o nocivitate comparabila.

Astfel, atunci cind se refera la ,,comunism” nationalistii conoteazi exclusiv
caracterul multi-etnic (si in mod special evreiesc) al aparatului de partid din anii
’50, scotind din cauza regimurile Dej sau Ceaugescu tocmai datorit3 presupusului
lor patriotism (mai bine zis, datoritd puritatii lor etnice). Atunci cind democratii
denunt3d comunismul, retorica demascirii pe care o practicd nu le permite si il
disocieze, in mod explicit si neechivoc, de apartenenta etnici a reprezentantilor
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sd3i. Ambiguitatea referintei la comunism permite, astfel, ca sub umbrela retoricii
anticomuniste s3 convietuiasci atit nationalismul, cit si liberalismul democratic.
Echivocarea termenului ,,comunism” alimenteazi o perceptie publica potrivit cdreia
nationalismul, xenofobia, antisemitismul, rasismul ar fi acceptabile datorita
anticomunismului (adic3 a patriotismului) de la care se impartasesc, in vreme ce opusul
lor (internationalismul, cosmopolitanismul, multiculturalismul etc.) ar ascunde, de
fapt, forme ,,slabe” si, prin aceasta, cu atit mai vicioase, de comunism. Fenomenul
este potentat de faptul c3 apelul afectiv la nationalism este, in Roménia, in mod
traditional mai puternic decit invocarea spiritului critic i rationalist al liberalismului
democratic occidental i cid anticomunismul multora dintre intelectualii romani
perceputi drept democrati (in virtutea anticomunismului lor) a degenerat adeseori in
antioccidentalism si antiamericanism. Si din acest motiv anticomunismul se dovedeste
a fi un instrument supralicitat si rudimentar de delimitare a pozitiilor democratice.

Universitatea nu a beneficiat de o traditie de rezistenta prin delimitare comparabila
cuaceeaa mediului literar. Perioada post-decembristi nu a confirmat victoria simbolica
a vreunei tabere, ci, dimpotriva, declansarea conflictelor de legitimitate. Cu 0 anumita
intirziere §i intr-un context social si politic diferit, universitarii par si fi deschis
campania de clarificare interna prin intermediul problematicii multiculturalismului
(si nu a structuralismului, post-structuralismului etc., asa cum a fost cazul literatilor
in anii *70 si *80). Scopul delimitirii nu il mai reprezint3 denuntarea comunismului,
ci a iliberalismului pe care anticomunismul il mascheazi. in pofida distantei in timp,
ins3, cele dou procese par si se afle intr-o relatie de continuitate. Multiculturalismul
academic pare c# preia §i redimensioneazi astizi efortul de delimitare ideologica
inaugurat in mediile literare in deceniile sapte si opt.

Liniile de demarcatie mai vizibile care par si se fi conturat ast#zi prin intermediul
atitudinii faf de multiculturalism sint indiferente la ,,comunismul” actorilor universitari
si tind sa 1i opuna pe cosmopoliti nationalistilor, pe modernizatori traditionalistilor,
pe liberali (in sensul larg altermenului) conservatorilor, pe adeptii pluralismului religios
fundamentalistilor, pe cei toleranti fatda de homoerotism homofobilor, pe feministi
sexistilor, pe cei insensibili fati de distinctia etnica sau rasiald xenofobilor si rasistilor
etc. in urma acestei rupturi s-au format, cu o identitate ,esteticd” puternic3, dar cu o
congtiintd de grup labila, cei cdrora multiculturalismul le serveste drept formula de
identitate stilisticd. Din punct de vedere simbolic, multiculturalismul academic pare
s& fi devenit punctul de raliere al celor pentru care diferenta politica (adicd, in cazul
Romaniei, comunismul/anticomunismul) nu mai reprezinta o diferenta.

Ceva mai sus am caracterizat pe adeptii multiculturalismului cu ajutorul unor
opozitii care ar putea sa conduci la confuzii. Opozitia occidentalizantilor fata de
autohtonisti, de exemplu, nu introduce nimic nou in peisajul cultural si politic
roménesc sau est-european si ar fi gresit s3 1i reducem pe adeptii multicultura-
lismului la categoria anti-nationalistilor. Criteriul pozitiei fafa de nationalism (si
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nuantele sale mai acceptabile, nationalismul moderat, patriotismul constructiv etc.)
pare cel mai proeminent tocmai datoritd fondului istoric specific pe care il pune
in perspectivd. Numai c3 multiculturalismul este un nume care polarizeazi un
ciorchine de semnificatii §i, prin aceasta, codificd o sumi de atitudini culturale,
de alegeri privind stilul de viata, de virtuti etice care nu se suprapun perfect optiunii
pro-occidentale, aga cum a fost ea inteleasd in Roménia pina acum.

Pe linga aceasta, loialitatea fatd de occident a devenit un semn ambiguu si
insuficient in caracterizarea pozitiei multiculturaliste. Care este ,,occidentul” de
referin{a? Europa ,,veche”, a natiunilor culturale si a valorilor etnice traditionale,
evocatd pasional de Octavian Paler, de exemplu, sau Europa ,,nou3”, comunitara,
a obligatiilor juridice impartagite dincolo de granitele culturii nationale, de la
care se revendici Gabriel Andreescu? Si cine este ,,occidentalul” care o populeazi?
Europeanul ,,de nic3ieri”, care se revendicid de la jurisprudenta comunitar3 si
pretuieste ,,patriotismul constitutional” sau europeanul ,,de undeva”, care se
reclami de la o experientd formativa personald cu puternice accente locale? Dar,
mai ales, care este relevanta deosebirii dintre aceste doua intelegeri ale Europei si
ale europeanului pentru problematica multiculturalismului?

Capacitatea multiculturalismului de a oferi criterii interne de delimitare in
interiorul atitudinii anticomuniste pare a fi ilustratd de polemica privind
europenismul §i etnicitatea care i-a opus pe Octavian Paler §i Alexandru Paleologu
lui Gabriel Andreescu.” Spatiul nu imi permite s analizez in detaliu (asa cum ar
trebui) argumentele celor anagajati in aceastd disputd. Este suficient, ins3, s3
mentionez c3, in pofida unei simpatii explicabile fatad de retorica civica a lui
Andreescu si a unei reticente fatad de pesimismul cultural §i elitismul conservator
reprezentate de Paler si Paleologu, sustinatorii multiculturalismului par a se afla,
intr-un sens strict, la egala distantd de ambele pozitii. in primul rind, insistenta
celor din urma asupra statutului cultural privilegiat al ,Europei” este la fel de
putin impartasitd ca si predilectia celor dintii pentru o argumentare intemeiata
exclusiv pe drepturile legale ale unor persoane abstracte. Aga cum pare imposibil
sd te limitezi la evaluari istoriciste gi contingente privind superioritatea valorici a
culturii crestine europene, tot astfel pare greu sa sustii formule legaliste privind
suprematia persoanei abstracte a ceti{eanului modern, intemeiate pe o argumentare
metafizicid circulard. Ambele abordari, din considerente diferite, contravin
pretentiilor analitice ale multiculturalismului, fie prin exacerbarea relevantei
valorice a unui particularism etno-cultural, fie prin ignorarea rolului particularitatii
etno-culturale intr-o abordare voit obiectivista si universalista. Preluind o distinctie
favoritd a lui Ralf Dahrendorf (cu modificarile de rigoare), prima pozitie este
exclusiv preocupata de ponderea ,,legiturilor” in analiza sociala (a atagsamentelor
contingente fatd de repere sociale, etice si culturale traditionale), in timp ce a
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doua nu vede dincolo de ,,indreptatirile” legale care descind dintr-o intelegere
abstract-juridic a persoanei.

in al doilea rind, multiculturalistii cred c4 aceste doua alternative nusint exhaus-
tive gi ci existd un rest care nu poate fi revendicat in mod credibil de nici una dintre
ele. Drepturile colective ale minoritarilor etnici, de exemplu, nu pot fi sus{inute numai
prin intuifia primordialitdtii drepturilor individuale ale persoanei juridice, in vreme
ce superioritatea eurocentrismului (din care deriva §i o anumit3 perspectiva privind
cultura nationala) nu poate justifica pretentia sa de universalism umanist.

Cu alte cuvinte, multiculturalismul revendica pentru sine ceea ce este convenabil
din ambele pozitii, dar se arata susceptibil i selectiv fata de premisele justificarii de
care sint legate. Totugi, multiculturalistii s-ar regasi cu ugurinta in spiritul tolerant faa
de diversitate si in disponibilitatea de a-1 recunoaste pe celalalt impartasite de Gabriel
Andreescu (desi resping presupozitia prioritatii persoanei legale fata de persoana ca
entitate culturald contingenta). Atitudinea tolerant3 si deschisa 1i confera lui Gabriel
Andreescu, indirect, un statut de multiculturalist (pe care acesta, din ratiuni stricte de
argumentare filosofica, probabil ci nu si-1 poate asuma pe deplin). in aceeasi masura,
atitudinea de condescendent superioritate fati de culturile ne-europene sau marginale
caracteristicd lui Octavian Paler il indepérteazi pe acesta de multiculturalism, desi
intelegerea sa a persoanei (ca entitate determinati de culturd de provenient3, ca
european de ,,undeva”) se apropie celei multiculturaliste.

Ceea ce mi se pare important, insi, este ci ambele pozitii sint in mod egal
anticomuniste. Ele sint separate nu de accidentul biografic, ci de afinitatea (sau
adversitatea) fata de multiculturalism. Spiritul multiculturalist latent al pozitiei ocupate
de Gabriel Andreescu reugeste astfel si traseze o distinctie clara in interiorul atitudinii
anticomuniste (in aceeasi masura in care §i conservatorismul suprematist al lui Octavian
Paler traseazi o distinctie la fel de clara in interiorul pozitiei anticomuniste).

O variant3 la conservatorismul suprematist simbolizat de Octavian Paler propune
si H.-R. Patapievici. Eseist extrem de popular in Roménia, Patapievici apartine unei
generatii intelectuale tinere, exasperati de sciderile morale ale vietii publice roménesti
si de esecurile politicilor de reforma institutionald. Anticomunist consecvent si, aparent,
adversar al extremelor ideologice, Patapievici ilustreazi exemplar atit reticenta
roméneasc3 fatd de multiculturalism, cit §i confuzia ideologica la care conduce
revendicarea exclusiva de la anticomunism a intelectualitdtii roménegti.

Patapievici pare a fi unul dintre cei care, datorita educatiei, modelelor intelectuale
si, probabil, temperamentului, are dificultiti in a-si clarifica optiunea ideologic dincolo
de anticomunism. Pozitia sa pare si se cladeasc3 pe o incompatibilitate. Pe de o parte
el critica sustinut esentialismul nationalist, dar pe de alta parte se recomanda drept
intelectual ,,alb, roman, crestin ortodox si heterosexual”. El se defineste ,,colectivist”
prin cultura de apartenentd, ras3 i orientarea sexual4, dar in acelasi timp exalt virtutile
individualismului. Pe de o parte se arati favorabil etnocentrismului (5i eurocentris-

65

https://biblioteca-digitala.ro



Rabu NEcuLAU

mului), pe de alti parte, insa, se revendica de la o formi de liberalism doctrinar uni-
versalist.** Care este adevirata sa identitate ideologici? Cum poate fi mediata contra-
dictia dintre aceste optiuni aparent ireconciliabile?

Tensiunea dintre loialitatile tribale si cele intelectuale de tipul celei de mai sus ar
fi usor de explicat printr-o infelegere comunitariana a liberalismului (asa cum am
incercat s sugerez in prima parte a acestui eseu). O asemenea optiune ar conduce
inevitabil la o atitudine simpatetici fatd de multiculturalism. Numai c3 invocind
atagamentul fati de un individualism liberal strict, Patapievici se declara potrivnic atit
solicitarilor de principiu multiculturaliste, cit i (ca barbat alb, european, crestin si
heterosexual) politicilor culturale de discriminare pozitiva prin care aceste solicitari
ar putea fi intimpinate. In acelasi timp, individualismul strict pe care il invoca impotriva
multiculturalismului este in mod clar incompatibil cu maniera etnocentric3 prin care
se defineste autorul. Aparent, incompatibilitatea nu lasa nici o poartd deschisa.

O iesire poate fi forfata prin operarea unei distinctii intre dou tipuri de individu-
alism: liberal (egalitarist) si elitist. Individualismul pe care il cultiva Patapievici pare
s3 apartina celui de-al doilea tip si s& semnifice privilegierea individului exceptional
clruia ii sint acordate licente politice in interiorul comunitatii din care provine. Numai
ca prin aceasta,,liberalismul” lui Patapievici dispare fie intr-o obscura filosofie politica
voluntarist3, fie intr-o la fel de obscur3 doctrina a salvarii.

Respingerea multiculturalismului de pe pozitiile combinate ale individualismului
elitist intruchipat de Patapievici i ale suprematismului conservator personificat de
Paler sau Paleologu isi giseste expresia cea mai virulenta intr-un articol publicat de
Romadnia literard (37/1998), ,,Noua identitate a omului occidental”. Autorul, Ovidiu
Hurduzeu, reuseste performanta dubla de a reduce multiculturalismul la o caricaturd
grosolani si de a-i contrapune o versiune extrema de conservatorism pe care o infafi-
seaza drept salvatoare pentru pervertita civilizatie occidental3. Tonul patetic al textului
sau, amintind de pesimismul cultural al dreptei antebelice (dar si de radicalismul unui
segment extrem al dreptei americane contemporane), indicd destul de clar sursele
ideologice ale propriei sale opozitii faji de multiculturalism. Transparente sint gi rasis-
mul, sexismul si fundamentalismul religios care par si o sustin3. Critica pe care o
aduce filosofiei multiculturaliste este un exemplu rar de denaturare prin simplificare,
abuz semantic, generalizare ilicit3, interpretare tendentioasa, argumentare ingelitoare
si evaluare prejudicativa a unui curent intelectual care merit3 un tratament mai nuanjat. *
Ceea ce mi se pare surpinzitor, totusi, este c3 un astfel de text si-a gésit locul in paginile
unei publicatii influente precum Romdnia literard. In special din acest din urma motiv
mi se pare important sa incerc o analiz4 atent3 a tezelor sale principale.

Hurduzeu isi incepe articolul printr-un portret-robot al omului ideal care ar
fi populat cindva spatiul civilizatiei occidentale: ,,Pentru roméini, un occidental
este o persoand puternic3, competent3, de o moralitate impecabil3, care apara cu
sfintenie drepturile si libertatile individuale. in mintea rom4nilor, un ‘vestic’ este
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prin definitie un ‘elitist’, un aparator infocat al competitiei intre valori, atasat
idealurilor individualismului si liberalismului, un dusman al tuturor manifestarilor
colectiviste.” Portretul occidentalului este completat de o descriere a habitatului
sau cultural: ,,Occident inseamn3 super-civilizatia euro-americana construiti pe
fundamentul lumii greco-latine, a (sic!) crestinismului (catolic §i protestant) si al
idealurilor democratice ale Revolutiei franceze din 1789 — o civilizatie net
superioari civilizatiilor ‘lumii a treia’, a Asiei §i Rusiei, ambele considerate de
roméni drept ‘colectiviste’ si anti-occidentale. [...] in ochii roménilor, Occident
mai inseamn3 nemtii, englezii, evreii, americanii, italienii. Cu un singur cuvint,
albi.” Datorita unei fatale slabiciuni, acest occidental alb, crestin, puternic, moral
si competent ar fi devenit, in ultimii ani, in cuvintele autorului, un ,,ALT OM”.
Cauza acestei slabiciuni este, dupd Hurduzeu, multiculturalismul.

S-ar putea spune multe lucruri numai despre aceste citeva rinduri. Despre
confuzia, deliberat3 sau nu, intre individualism si elitism, intre liberalism si eli-
tism, intre individualism i liberalism si intre elitism i competitia valorilor. Despre
extinderea cu intentii peiorative a indicativului economic ,,lumea a treia” (care,
de altfel, ne include ca roméni) asupra ,,civilizatiilor ne-europene”. Despre
ocultarea idealurilor ,,colectiviste” ale Revolutiei franceze (,,egalitate”,
»fraternitate”) prin invocarea unei liberti{i inteleasad drept privilegiu al omului
alb, crestin etc. Despre presupusa ,inferioritate” a civilizatiilor ,,ne-europene”
indian3, chinezi, japonezi sau rusi. Dincolo de toate aceste ,,detalii”, mesajul
principal al lui Hurduzeu mi se pare neechivoc: existd un raport incontestabil gi
legitim de superioritate valoricd intre occidentul alb, crestin si elitist i restul
lumii. Prin extensie, existd un raport incontestabil si legitim de superioritate
valorica intre occidentalul alb, moral, puternic, competent, dedicat apararii
valorilor autentice si a libertatilor individuale si ne-occidentalul negru (si, probabil,
rosu, galben, ciramiziu etc.), imoral, slab, incompetent, promotor al non-valorii
si iubitor al turmei. Dintr-o pudoare inexplicabil, autorul nu construieste el insusi,
in mod explicit, acest al doilea raport, dar ne ofera toate elementele pentru a o
face singuri. In acest context isi propune Hurduzeu si analizeze legitimitatea
drepturilor speciale solicitate de minoritari in numele multiculturalismului.

Dar ce inseamn3 pentru Hurduzeu multiculturalismul? Iat3 o lista a principalelor
sale trasaturi (negative): (1) o ,,ideologie stingista”, ,,colectivista”, sustinuta filosofic
de ,,deconstructia lui Derrida” si de marxism; (2) un instrument de ,,distrugere a
unicititii valorice”; (3) o ideologie care ,,pune semnul egalita{ii intre toate culturile
lumii” i potrivit cireia,,culturile nu pot fi superioare sau inferioare”, ci,,doar diferite”;
(4) o ideologie care isi propune s# ,,denunte orice prejudecata sau punct de vedere
eurocentrist, heterosexual, elitist, nationalist sau antiminoritar”; (5) o ideologie care
»trece sub ticere caracterul national sau universal al culturii, diferenta de esent intre
culturi si subculturi”; (6) o ideologie a ,,enclavizarii culturale §i a conflictelor etnice”;
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(7) o ideologie pentrucare ,standardele de valoare sint total arbitrare”; (8) o ideologie
pentru care ,,adevarul este relativ”; (9) o ideologie a ,,grupului de victime”; (10) o
ideologie ,,a cirei esenta este sa schimbe lumea”; (11) o ideologie care ,,vrea si curete
cultura occidentali de orice urmi de rasism si ‘falocentrism’”; (12) o ideologie care
poartd ,matricea stilistici protestantid”; (13) o ideologie a ,,expansiunii mondiale a
fortelor tehnologice §i a capitalului financiar™.

Dincolo de afirmatiile false sau absurde (2, 6, 7, 12, 13), inexacte (1, 8) sau
contradictorii (3 este contradictorie intern, ultima parte din 3 contrazice S, iar 1
contrazice 12 §i 13), multiculturalismul ne apare ca o ideologie extrem de generoasa,
tolerant3 §i rezonabila: culturile nu pot fi superioare sau inferioare, ci doar diferite;
prejudeciitile eurocentriste, nationaliste, elitiste, homofobe, antiminoritare si elitiste
trebuie denuntate; grupurilor de victime trebuie s3 li se acorde o atentie special;
lumea trebuie schimbata; cultura occidentala trebuie curatatid de rasism. Redusi la
aceste caracteristici, ideologia multiculturalisti pare mai curind un iluminism inclusiv
decit un instrument de distrugere, enclavizare, relativizare, suprimare, excludere etc.,
asa cum pare si fie convins Hurduzeu. Trasiturile de mai sus sint tocmai cele care
definesc proiectul emancipator al modernitatii europene si profilul ideal al omului
occidental: tolerant, deschis, neprejudicativ, compasionat, solidar, pentru care
»Cruzimea este cel mai rau lucru de care sintem capabili”.’® Si totusi, exact aceste
trasituri sint incriminate de criticul multiculturalismului. Care sa fie explicatia?

Insistenta autorului asupra presupusului colectivism multiculturalist este un
prim indiciu. Minat de obsesiile sale anticolectiviste, Hurduzeu pare si nu fi sesizat
cad multiculturalismul (de fapt comunitarismul) justifica drepturi colective plecind
de la recunoasterea drepturilor si libertitilor individuale si nu de la negarea lor.
Ci drepturile colective sint intelese ca o extensie a drepturilor i libertétilor
individuale, pe baza unei intelegeri a persoanei ca entitate situats, altfel spus,
modelats, formata, impregnata de cultura de apartenenta. Drepturile colective (sau
ale culturilor de apartenentd) iau in consideratie tocmai acest aspect neglijat de
intelegerea abstract3 a persoanei legale. Raportul dintre drepturile individuale §i
cele de grup este, prin urmare, unul de complementaritate, iar nu de subordonare.
in acelasi timp, respectul fati de individ, pe care se intemeiaza filosofia
liberalismului, este completat prin forme de recunoastere a culturii sale de
provenientd. Iar recunoasterea culturii de provenientd presupune renuntarea la
wierarhia valorica” prin intermediul cireia este legitimata superioritatea unei culturi
(de regula cultura dominant#) asupra alteia (de reguld cultura minoritard). Daci
persoana nu poate fi definitd in absenta culturii de provenienta, iar drepturile
individuale nu pot fi asigurate in lipsa respectului fata de individ, atunci sfera
legala de protectie care inconjura individul §i il determina ca o entitate care trebuie
respectatd trebuie extinsa si asupra culturii de provenienta. Drepturile §i libertétile
individuale sint compatibile cu drepturile culturale, pe care le completeazi. Ca
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urmare, nu pot exista culturi ,,superioare” sau ,,inferioare”, ci culturi diferite, egal
indreptitite la respect si protectie legala.

Numai ci tocmai acest din urma punct constituie piesa principala a criticii
multiculturalismului incercatd de Hurduzeu. Desi articolul debuteazi cu ingrijorarea
autorului fatid de disparitia liberalismului occidental sub loviturile necrutitoare ale
multiculturalismului, spre final preocuparea sa se dovedeste a fi, de fapt, cu totul alta.
Ceea ce il intereseazd pe Hurduzeu nu este individualismul presupus elitist al
liberalismului, ci suprematia culturald intemeiatd pe o presupus# superioritate
ontologic3 a unor culturi ,,organice”, mai precis cea a ,.tarilor estice, de traditie ortodoxa
si bizantini a cdror matrice culturald este ONTOLOGICA”. Ajuns in acest punct,
Hurduzeu abandoneaz3 definitiv contestarea multiculturalismului pe seama presupusei
sale incompatibilitati cu civilizatia individualismului liberal in favoarea imaginii
terifiante a unei culturi occidentale care si-ar fi pierdut busola propriei superioritati.
Pe Hurduzeu nu il mai intereseaza soarta ,,individului liber si demn intruchipat de
birbatul alb”, nici disparitia ,,individualismului omului alb”, ci procesul prin care
»omul este golit de substanta ontologic3, de orice verticalitate sau transcendent3”,
adicd ,,esenta [sa] fix4”, ,,substanta [sa] ontologica”.

Hurduzeu descoperi, astfel, c3, de fapt, nu multiculturalismul este vinovat
de ,reprimarea de citre scolasticd” a ,,omului ontologic”, ci ,,individualismul
occidental”, care ,,nu ader# organic la fiinta umana” si al cirui ,,prototip”, ,,acest
‘individ liber’, ca §i omul de grup, omul multiculturalist post-modern”, nu
reprezinti decit ,,0 constructie artificiali”. indemnul final al autorului la
,LUCIDITATE SI VIGILENTA” in fata multiculturalismului care ,incendiaz
intreaga planet3, zdrobind una cite una valorile adevirate, intronind in lume
spectacolul MEDIOCRITATII GENERALIZATE” nu face decit si puni in evidenta
lantul coruperii generalizate: a omului ontologic de omul scolastic, a omului
scolastic de omul liberal, a omului liberal de omul multicultural post-modern,
deconstructivist, marxist, capitalist, tehnologic etc. in acest punct, confuziile
conceptuale ale lui Hurduzeu intilnesc delirul antioccidental §i antidemocratic al
unei etnofilosofii politice cu mare trecere prin anii '30 si al cirei limbaj este
reactualizat cu succes de cruciatii de ast3zi ai luptei impotriva ,,West”-ului...

Miza politici a criticii multiculturalismului? ,,.De vor ceda din nou iluziilor
si oportunismului — de data aceasta venite de la Vest — s-ar putea ca peste
doudzeci de ani [intelectualii romani nevigilenti i corupti moral in alt4 parte decit
la Stanford] s3 locuiasci in regiunile ‘autonome’ si federalizate Valahia,
Transilvania gi Moldova; iar copiii §i nepotii lor sa invete 1a scolile ‘multiculturale’
despre ‘istoriile’ ‘carpatice’ §i despre un anume Eminescu sovin si falocentrist.”

IIL. Cu atit mai surprinzitoare pare, inacest context ostil experimentelor politice
nord-americane, patrunderea emfatic3 a termenului ,,multiculturalism” in discursul
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public al ultimului an §i cu atit mai suspecta pasiunea subiti a politicienilor roméni
fata de ,,problemele multiculturalismului”. Explicatia fenomenului se regaseste,
paradoxal, in ultimele rinduri ale indemnului la vigilenta si luciditate adresat de
Hurduzeu. Astfel, intr-un interviu acordat Romadniei libere® , Tiberiu Tudor, vorbind
in numele Forumului Civic-National Romén, o asociatie universitara a cirei ideologie
este ,bazatd in aceeasi masura pe drepturile omului si pe drepturile natiunii” si care
»acordd prioritate absoluta unititii nationale in jurul valorilor morale §i spirituale
traditionale, de vocatie universal, ale poporului romin” nu uitd s3 atragi atentia
asupra pericolului segregationist reprezentat de invaamintul etnic. L3sind la o parte
contradictia (ubicud in cultura romin3) dintre ,,vocatia universala” si ,,drepturile
natiunii” sa ne oprim, numai, la solutia pe care o ofera civic-nationalul universitar
problemei segregationismului, in concordanti cu spiritul multicultural al ,,prevederilor
conventiilor internationale privind statutul minoritatilor”: introducerea de ,,activitati
si structuri multiculturale in cadrul universitatilor de stat, impotriva divizarii
invatimintului din Roménia pe criterii etnice”.

Motivul imbratisarii entuziaste a multiculturalismului de citre un aparator declarat
al drepturilor natiunii (roméne) si al valorilor morale si spirituale traditionale ale
poporului romén, pare s3 fie deconcertant de simplu: presiunea comunitatii politice
maghiare din Roménia pentru reinfiintarea universitatii maghiare la Cluj si restaurarea
deplind a invatadmintului in limba maghiara. Multiculturalismul fi pare, astfel, civic-
nationalului Tiberiu Tudor formula cea mai potriviti stilistic pentru afirmarea valorilor
— concomitent traditionale, nationale §i universale — roménesti impotriva
segregationismului maghiar, intr-o manierd acceptabild vocabularului politic
occidental. In loc s lupte impotriva multiculturalismului cu instrumentele pe care cu
generozitate i le pune la dispozitie Hurduzeu i afinii sii, Tudor i, alaturi de el, o
buni parte a clasei politice roménesti, pare s3 fi decis pentru o strategie diferita si
verificati in timp: ,,adaptarea” multiculturalismului la , realitiile romanesti” gi altoirea
sa pe ,,matricea” noastré ,,ontologica”.

Intentia de a renunta la sloganurile propagandei nationaliste incorporate in
cultura institutionald romaneasc3 — in ciuda stridentelor sau chiar a contradictiilor
la care da nastere efortul de innoire lingvistici — nu este, in mod necesar, un
semn de rea-vointi. Numai ci limbajul este un mediu mai curind opac, decit trans-
parent, al intentiilor. Atit contextul dezbaterii privind inva{admintul minoritétilor
din Roménia, cit si reactiile (anterioare dezbaterii) ale elitei intelectuale si a
formatorilor de opinie publica fata de implicatiile multiculturalismului par s
indice, dimpotriva, cd semnificatia atribuitd termenului ,,multiculturalism” de clasa
politicd roméineasca se deplaseazi in directia monoculturalismului gi a suprematiei
culturale a majoritatii. Altfel ramine inexplicabila frenezia declaratiilor
»~multiculturaliste” ale politicienilor roméni, care au profitat de ocazia lingvistica
oferit3 pentru a-gi impune propria agenda electoral3. Evenimentul Zilei*® constata,
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astfel, ci ,,Presedintele filialei Cluj a PDSR, Gr. Zanc, crede ca secretarul de stat al
educatiei din guvernul ungar ar trebui s3-si insugeascd conotatiile notiunii de
»multiculturalism” i s nu urmireasci ,,dislocarea unitatii {arii”’, in vreme ce senatorul
pe atunci tiranist Matei Boil4, citat in acelasi loc, este convins c3 ,,Etnia maghiari
poate si-si pastreze identitatea culturali in cadrul unei universitati multiculturale”. in
replici, secretarul maghiar al ministerului educatiei din Ungaria declara cotidianului
Ziua c3 notiunea de universitate multiculturala i se pare de neinteles, fiind secondat
de secretarul maghiar al ministerului roman al educatiei, J6zsef Kot6, care accentua
(in acelasi numir, semnalat mai sus, al Evenimentului Zilei) ca ,,modelul multiculturalist
este o topitorie a culturilor i identitatilor”. in fine, interventia transanti a primului
ministru maghiar, Viktor Orban, exprimi clar suspiciunile maghiarilor fata de
semnificatia atribuitd multiculturalismului de citre politicienii romani: ,,S4 mi se dea
sase motive valabile pentru care [universitatea maghiara] nu poate fi infiintata, dar sa
nu mi se vorbeascid de multiculturalitate”.” Miza reald a imbratisarii multicultu-
ralismului pare s fie destul de limpede pentru ambele parti.

Interpretarea multiculturalismului in mediile intelectuale nord-americane este
o intreprindere in progres. Existd numeroase dezbateri privind limitele practice
ale politicilor multiculturale. Intentia care se afld in spatele acestor dezbateri,
ins3, sprijinitd pe un sistem tolerant de reprezentiri culturale §i sustinuta de o
pronuntati solidaritate sociala nu lasi loc echivocului. Nu cred ca acelasi lucru se
poate spune despre sustinitorii de ultima ora ai invitdmintului multicultural. Daca
initiativa lui Andrei Marga de a transforma universitatea clujean intr-o institutie
multiculturala era receptatd, acum cifiva ani, cu superioara ironie, ca fiind una
dintre numeroasele forme fird fond hranite din obsesiile cosmopolite ale
intelectualului roman instrdinat de valorile nationale, acelasi proiect este pus acum,
in mod abuziv, in slujba politicii culturale dominante. Dintr-un transplant
occidental, suspectat (cu oarecare indreptitire) de inadecvare la posibilitatile de
dialog ale comunititii intelectuale romanesti, multiculturalismul pare si fi devenit
sloganul principal al efortului de relegitimare a discursului majoritar. Un cuvint
bun si o initiativa ldudabila sint répite astfel pentru a sprijini o cauzi indoielnica.

Consecintele acestui proces de acaparare lingvistici nusintgreu de anticipat.
In primul rind, alterarea oportunista a semnificatiei multiculturalitatii si deturnarea
discutiei printr-o deliberati deteriorare semantica inhiba dezbaterea critica asupra
reconstructiei institutionale, nu in ultimul rind in sistemul de invatamint. in al
doilea rind, atit simbolistica universitatii multiculturale, cit si functia sa sociala
risca s3 dispara in hitisul rationamentelor ,,ontologice” sau de tip ,,civic-national”.
in al treilea rind, deformarea ideii de multiculturalism nu face decit si realimenteze
schizoidia implicit3 a sistemului de transmitere a valorilor culturale din Romania,
sfisiat intre pretentia universalistd §i vocatia parohiala, intre aspiratia la
recunoastere europeana si inertia auto-referentiald. Multiculturalismul este fortat
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astfel s3 contribuie la consolidarea mitologiilor narcisiste privind calititile esentiale
ale spiritualitatii romanesti in detrimentul dialogului si recunoagterii reciproce. Q

NOTE

1. Starea precard a habitus-urilor de cercetare nu se limiteaza la multiculturalism.
Problematici mai putin exotice i, aparent, mai usor de apropiat intuitiv (precum cea privind
liberalismul) beneficiazd de o abordare comparabild Pentru majoritatea ,,analistilor politici”
roméni, frecventarea (superficiala) a lui Friedrich von Hayek si Milton Friedman §i imbratisarea
nediscriminatorie a politicilor economice §i sociale reaganiste si thatcheriste reprezinta singurele
forme de contact cu liberalismul. Incapacitatea de a recepta diversitatea si complexitatea
liberalismului contemporan contribuie astfel, decisiv, la accentuarea provincialismului §i la
inmultirea stereotipiilor discursului politic roménesc.

2. Asupra temelor de mai sus a se consulta Chicago Cultural Studies Group, Critical
Multiculturalism si H. A. Giroux, Insurgent Multiculaturalism and the Promise of Pedagogy,
ambele in Multiculturalism: A Critical Reader, editor D.T. Goldberg, Blackwell, Oxford,
1994, pp. 114 respectiv 325-43 si K. A. Appiah, Culture, Subculture, Multiculturalism: Educa-
tional Opinions, in Public Education in a Multiculturalist Society: Policy, Theory, Critique,
editor R. K. Fullinwider, Cambridge University Press, Cambridge, 1996.

3. Faptul c2 lupta pentru extinderea drepturilor civice se poartd in spatiul universitar nu
este intimplatoare. in filosofia politica occidentald post-rousseauiana exista doua interpretari
concurente privind modul de transformare a societaii: prin revolutie (filiera Engels si Marx) sau
prin educatie (filiera Kant, Schiller, Hegel). Din aceasta perspectivé s-ar pirea c4, dupa Revolutia
francezA, dar mai ales dupa revolutia bolsevic, occidentul intelectual a ales definitiv transformarea
sociald prin educarea civicl a cetitenilor. Procesul este indelungat, putin spectaculos, dar, in
acelagi timp, lipsit de violenta miscarilor de transformare sociala revolutionare.

4. Cf. Gregory S. Jay, American Literature and the ‘Culture Wars’, Cornell University
Press, Ithaka, NY, 1995.

5. Cf. A. 1. Perezy Mena, Multiculturalism, in Philosophy of Education: An Encyclope-
dia, editor J. J. Chambliss, Garland, New York, 1996.

6. Christine E. Sleeter, Peter L. McLaren (ed.), Multicultural Education, Critical Peda-
gogy, and the Politics of Difference, SUNY Press, Albany, NY, 1995, pp. 6-12.

7. Cf. Michael Walzer, On Toleration, Yale University Press, New York, 1997.

8. Prin sintagma ,,viata etica” traduc termenul hegelian ,,Sittlichkeit™. intelesul sau acopera
valorile, credintele, reprezentirile morale, juridice sau estetice ale unei comunitati umane, dar §i
formele de obiectivare a acestora in institutii, sisteme de coduri etc. Viata etica reprezinti o
component esentiald a sistemului de drept hegelian, completind sfera contractuala legala si
sfera subiectivitdtii morale. O discutie detaliatd asupra formelorsale obiective este cuprinsi in
Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts, (Werke 7), Suhrkamp, Frankfurt/Main, 1970,
pp. 292-490.

9. Charles Taylor, Sources of the Self. The Making of the Modern Identity, Harvard
University Press, Cambridge, Massachusetts, 1989, pp. 368-390; Hegel and Modern Society,
Cambridge University Press, Cambridge, 1979, pp. 1-14.

10. Cf. John Rawls, A Theory of Justice, Harvard University Press, Cambridge, Massa-
chusetts, 1971; Political Liberalism, Columbia University Press, New York, 1993.

11. Cf. Ronald Dworkin, Liberalism,in A Matter of Principle, Harvard University Press,
Cambridge, Massachusetts, 1985.
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12. Cf. Charles Larmore, Political Liberalism, in Political Theory, 18:3, 1990.

13. The Politics of Recognition, in Amy Gutmann (editor), Multiculturalism and the
Politics of Recognition, Princeton University Press, Princeton, 1994, pp. 25-73; Hegel, Cam-
bridge University Press, 1975, pp. 365-388.

14. Cf. Michael Sandel, Liberalism and the Limits of Justice, Cambridge University
Press, Cambridge, Massachusetts, 1982.

15. Immanuel Kant, Political Writings, editat de Hans Reiss, Cambridge University Press,
Cambridge, 1991 (1970), pp. 131-136.

16. Cf. Michael Sandel, The Procedural Republic andthe Unencumbered Self, in Shlomo
Avineri §i Avner de-Shalit (ed.), Communitarianism and Individualism, Oxford University
Press, Oxford, 1992.

17. Charles Taylor, The Concept of A Person, in Philosophical Papers I, Cambridge
University Press, 1995, p. 103. Taylor il urmeazi aici pe Harry Frankfurt, care descrie persoana
potrivit abilitatii sale de a cultiva dorinte de ordin superior — ,,spirituale” — si de a dezvolta o
capacitate reflectivd sub forma evaludrii dorintelor de prim ordin, ,,naturale”.

18. Axel Honneth, Kampfum Anerkennung, Suhrkamp, Frankfurt/Main, 1994, pp. 54-57.

19. Recomand cititorilor interesati de multiplicitatea liberalismelor si de legitimitatea
pluralitatii liberalismului cartea remarcabila a lui Aurelian Craiufu, Elogiul libertitii, Polirom,
Iagi, 1998, in special pp. 13-46.

20. Ceea ce 5i explica eforturile repetate ale partidelor liberale din Romania de a se legitima
drept unice reprezentante ale Liberalismului.

21 in Amy Gutmann (editor), Multiculturalism and “The Politics of Recognition”,
Princeton University Press, Princeton, 1992, pp. 99-105.

22. Cf. Alvin J. Schmidt, The Menace of Multiculturalism: Trojan Horse in America,
Praeger, Westport, Connecticut, 1997.

23. Exemplele sint preluate din Lillian S. Robinson, In the Canon’s Mouth: Dispatches
from the Culture Wars, Indiana University Press, Bloomington, Indiana, 1997.

24. Asupra problemelor ridicate de incomensurabilitate a se vedea Donald Davidson, On
the Very Idea of a Conceptual Scheme, in Inquiries into Truth and Interpretation, Clarendon
Press, Oxford, 1994, pp. 183-198.

25. Richard Rorty, Hilary Putnam and the Relativist Menace, in Philosophical Papers 3,
Cambridge University Press, Cambridge, 1998, pp. 43-62.

26. O sintezi extrem de utild este aceea a lui Harvey Siegel, Multiculturalism and the
Possibility of Transcendental Educational and Philosophical Ideals in Philosophy, 74 (1999),
in special pp. 403-7.

27. Cf. Comel West, Beyond Ethnocentrism and Multiculturalism, Common Courage
Press, Monroe, 1993.

28. Caracteristicile politicii de recunoagtere §i promovare culturald a grupurilor de elita
romanesti sint descrise sumar, dar plauzibil in controversatul articol publicat de Sorin Matei in
revista Interval, nr. 2/1997. Desi constructia teoretica prin care Sorin Matei ii explicd mecanismul
mi se pare inadecvata subiectului, iar unele interpretdri ale mediului academic american ca
reductioniste, multe dintre observatiile sale imi par a fi judicioase.

29. Intransingenta ia uneori forme comice. Curriculum-ul unor departamente de filosofie,
sociologie sau stiinte politice din tara nu il mai include pe Marx de citiva ani (in vreme ce in
majoritatea covirsitoare a universitatilor occidentale, inclusiv in colegiile religioase americane,
scrierile lui Marx apartin listei scurte de lecturi obligatorii). Multe edituri romanegti, chiar dintre
cele prestigioase, evitd s3 publice in traducere autori considerati ,,comunisti” (precum Adomo,
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Horkheimer sau Habermas). Nu cu mult timp in urma, un asistent al facultitii de sociologie a
Universitétii din Iasi critica intr-un cotidian local manualul liceal de sociologie pe motiv ci
introduce autori ,,de stinga” care ar perverti mintea cruda a adolescentilor.

30. Este interesant de constatat ¢ multiculturalismul a debutat la Universitatea din Cluj in
contextul unei transformdri institufionale §i curriculare fara precedent in invatAmintul superior
romanesc. Influen{a spatiului etnic in care se plaseaza mi se pare a fi semnificativd — mai ales
in ultimul timp —, dar nu hotaritoare in dezvoltarea optiunii multiculturaliste. Preocupdri fata
de multiculturalism au aparut destul de repede si la Universitatea din Bucuregti, ca urmare a
dezvoltarii putemice a departamentelor de sociologie si stiinte politice si a colaborarii cu organizatii
si fundatii civice. Prin contrast, la Universitatea din Iagi, unde transformarile i acumuldrile
institufionale sint modeste, iar activismul civic nesemnificativ, multiculturalismul e o problematica
aproape inexistent (cu posibila exceptie a Laboratorului de psihologie sociala).

31. Disputele legate de strategiile de contestare a politicilor culturale ale regimului national-
comunist romanesc sint descrise de Katherine Verdery in Compromis $i rezistenti. Cultura
roména sub Ceaugescu, traducere de Mona si Sorin Antohi, Humanitas, Bucuresti, 1994.

32. Dimensiunea pe care o ating aceste ,,rifuieli” de la distan{i este stupefiantd. Numerosi
intelectuali, altadata lucizi i cu simful umorului, i§i sanctioneaza astiizi oponentii pe motiv ci,
in anii '60-"70, se aritau entuziasmati de lectura lui Sartre, Lukacs, Althusser, Lacan, Adomno,
Marcuse sau Habermas. Absurdul si lipsa de proportie sint impinse spre extrem atunci cind
regldrile de conturi se extind si asupra autorilor occidentali ingisi, transformati in responsabili
directi ai gulagului sau ai comunismului din Romania!

33. Sintetizat3 in articolele editate de Gabriel Andreescu in volumul Nationaligti,
antinationalisti. O polemici in publicistica romfneascd, Polirom, lasi, 1996.

34. H.-R. Patapievici, Politice, Humanitas, Bucuresti, 1996, pp. 119-122 si 125-132.

35. Deficientele analitice ale autorului, bursier al universitatii Stanford (in mod ironic, un
bastion al multiculturalismului), sint probate de un al doilea articol, gazduit in aceeagi gazeti gi
intitulat ,,Havel si multiculturalismul”. Incompetenta intelectuala uluitoare dezviluita de acest
text face inutild orice incercare de a-1 comenta (si ridic3 unele semne de intrebare vizavi de
criteriile de selectie de la Stanford).

36. Judith Shklar, dupa Richard Rorty, Contingency, Irony, and Solidarity, Cambridge
University Press, Cambridge, 1989, p. xv.

37. Romiinia Liber3, 16 iulie 1998.

38. Evenimentul Zilei, 24 iulie 1998.

39. Romiinia Liber3, 29 iulie 1998.

*

Radu NECULAU este doctor in filosofie al Universitdtii din Cluj i doctorand in filosofie
la New School for Social Research, New York Colaborator la Noesis, Revista de filosofie,
Revue roumaine de philosophie §i Revista de cercetdri sociale, in prezent este asociat
departamentului de filosofie al Universitdtii Villanova, Philadelphia.
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1. Este destul de greu de gasit un singur lucru care si fie caracteristic tuturor
acestor migciri, din motive obiective ce tfin, ca intotdeauna, de complexitatea
istoriei. In orice caz, caracteristic tuturor acestora a fost incercarea de a se conecta
la un ,,spirit al timpului” care, atunci, in Europa insemna revolutie. Din punctul
meu de vedere, cel mai aproape de ideea de revolutie au fost maghiarii — dar
trebuie s spun imediat c3, in cazul acceptirii acestei idei, reactia romanilor ar fi
mai aproape de ceea ce s-ar numi ,.contrarevolutie”. Un asemenea joc terminologic,
insi, nu mi se pare nici fericit si nici foarte util in analiza fenomenului. in conditiile
date, in conditiile programului revolutionarilor maghiari, roménii nu puteau
reactiona DECIT in acest fel. Drept care prefer s vorbesc, in cazul Transilvaniei,
Moldovei si Tarii Romanesti de atunci, despre ,,revolutii”, NU despre ,,0 revolutie™.

2. Ideea apelului la istoria contrafactuali (,,ce s-ar fi intimplat daci...”) mi se
pare dereguld interesanti ca joc intelectual, dar o minima deontologie profesionala

%
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mi fmpiedic3 acum s# dau curs ,,provocirii” si, deci, presupunerilor. Cum se spune,
probabil ca s-a intimplat ceea ce trebuia atunci sa se intimple.

3. Nu, nu cred ci in conditiile date ar fi fost posibil ca cele trei miscari si
»coalizeze”, decit cu pretul ca una dintre ele (fie cea maghiari, fie cea roman3, in
principal) s renunte la unele dintre principiile ei (i nu la oricare, ci la unele dintre
principiile esentiale, cunoscute din programele revolutionarilor, atitea cite au fost
ele). Cert este ci in economia tuturor acestor programe continutul ,,national” era destul
de important, astfel incit concesiile reciproce au fost cu atit mai greu de intrezirit.
Desi, in genere, sint tentat s admit rolul personalitatilor in istorie, nici nu cred ca
acest lucru depindea in 1848-49 exclusiv de liderii revolutionari roméani, maghiari
sau sasi. Dealtfel, la nivelul liderilor au existat tentative de apropiere (mediate de alti
lideri revolutionari — vezi cazul lui N. Bilcescu), dar acest lucru a fost si tardiv i,
pesemne, greu de dus la capat intr-un context zonal care numai prielnic nu era.

4. Fari a fi pesimist, nu sint intotdeauna convins ci omul, in genere, invata
din istoria lui. Totusi, cred ci mesajul cel mai de bun simt pe care acest episod din
istoria noastrd comuna il transmite {ine de nevoia continui de dialog. Armonizarea
pozitiilor divergente nu se poate face decit prin dialog, in conditii de onestitate,
respect si decenta. Din picate, in 1848-49 NU dialogul a prisosit in relatiile dintre
revolutionarii maghiari §i cei romani. Dac3 ar fi si retinem o ,,lectie”, cred ca
aceasta ar fi una buni si etern folositoare.

AKos EGYED

1. Au existat diferite interpretari ale revolutiei, dar conform conceptiei celei mai
generale doar acea ,,miscare” poate fi calificatd drept revolutie, care are ca rezultat
schimbarea sistemului, sau s&-si fi propus cel putin acest scop. Fiecare mare revolutie
europeani, cea englezi (1640), cea francez4 (1789) si cea rus (1917) a avut ca rezultat
schimbarea radicala a structurilor politice si economice. Intrebarea care se pune este
daci revolutiile de la 1848 au condus la o schimbare de regim?

Consider ca in revolutiile europene de la 1848 problemele nationale §i sociale
s-au combinat intr-o maniera aparte: lupta a decurs in interesul natiunilor civice
si a statelor-natiuni, respectiv a drepturilor i libertitilor civice §i economice.
Privitor la Transilvania, inclin si vorbesc nu despre o revolutie maghiari sau
romand, ci despre revolufia transilvand, care a avut diferite etape. Din martie
pini in septembrie 1848, in Transilvania s-au conturat numeroase note definitorii
ale revolutiei. Este adevarat in schimb, c3 aceste note definitorii nu au caracterizat
n acelasi fel migcarea maghiar3, romana sau cea siseasca.

Nobilimea maghiard reformatoare a formulat in 20-23 martie 1848 la Cluj,
programul privitor la transformarea Transilvaniei. Cele mai importante puncte ale
sale: 1. Unirea cu Ungaria; 2. Stergerea iobagiei; 3. Egalitatea in fata legii; 4. Obligatii
comune; S. Libertatea presei. Dieta intruniti la 29 mai la Cluj, si in care rolul cheie 1-
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au jucat politicienii reformisti maghiari, au promulgat legi referitoare la problemele
de mai sus, care au fost apoi sanctionate de domnitorul Ferdinad al V-lea. Prima lege
a Dietei stipula c# toate acele legile vechi care sint contrare celor de mai sus, adica
cele care au mentinut de-a lungul secolelor statul corporativ, ordinea sistemului for-
mat de cele trei natiuni si de cele patru culte religioase, vor fi anulate.

La 18 iunie iob3gia din Ardeal s-a eliberat intrind astfel in posesia suprafetelor
de pamint pe care le lucraserd pind atunci. Acest lucru a insemnat schimbarea
regimului: s-a incheiat sistemul iobdgiei care a durat atitea secole i s-au format
cadrele juridice ale sistemului burghez. Iar prin egalitatea in fata legii si prin
responsabilitdti egale a dispdrut sistemul de privilegii, fapt care a impulsionat
mult formarea natiunilor burgheze moderne in Ardeal.

Toate acestea au oferit bazele colaboririi sau micar ale negocierii pentru con-
ducitorii roméni §i sasi. Cuatitmai mult, cu cit privitor la schimbarea sociala programul
de la Blaj al roménilor a cuprins aproape aceleasi puncte ca §i programul maghiar. Ei
au acceptat platforma lui S. Bdmutiu, care in cele din urm3 nu didea importanta
legilor burgheze care asigurau prioritate drepturilor si libertatilor individuale.

Universitatea s3seasc# avea temeri privind autoadministratia saseascs, alaturindu-se
evident marii politici a Vienei, care ins3 declarase in septembrie 1848 razboi impotriva
Ungariei. Acestui razboi i s-au aldturat atit conducatorii roméni cit si cei sasi. Dar
acest aspect face subiectul unui capitol aparte al istoriei din 1848-1849.

2. Ce ar fi fost daci...? este o intrebare care nu tine de atributiile istoriografiei.

3. Cred ca intr-o tara ca Transilvania, unde diferitele etnii trdiau intr-un sistem
atit de amestecat de asezari, ar fi fost necesari o mai mare disponibilitate pentru
compromis din partea tuturor celor trei parti.

4. Aici trebuie sa facem referire la responsabilitatea istoriografiei. In ultimii
ani, mai multi istorici rdspindesc date inacceptabile despre victimele rizboiului
civil din Transilvania. Conform acestora, ungurii ar fi exterminat peste 40.000 de
mii de civili roméni (nu luptitori inarmati). Cunoastem ,,sursa comun3” a acestora
— datefanteziste, nefondate a ciror rispindire duce la formarea unei imagini
istorice false Tn rindul populatiei roménesti, mai ales 1a Cluj, unde legat de acest
lucru s-a dezvelit §i o placd comemorativi. Cei mai prestigiosi istorici roméni au
cunostiint3 de 4500-6000 de victime in rindul roménilor. Este inacceptabil si faptul
c3 intre timp nu se aminteste deloc despre cei 7500-8000 de victime in rindul
civililor maghiari, tot in Ardealul istoric.

Istoriografia maghiari, ca §i cea roménedsc3, ar face un serviciu in cazul in
care ar clarifica impreuni aceast3 problema spinoasa §i ar prezenta opiniei publice
rezultatele ei.

in orice caz, mesajul evenimentelor de la 1848-1849 este cel pe care Bilcescu
si Kossuth l-au indicat deja in 1849: respectul reciproc, recunoasterea alteritatii
pe baza intereselor comune.
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in timp ce respectam si tinem vie amintirea lui 1848, nu trebuie neapirat ca
in 2000 s3 gindim cu mintea generatiei de atunci.

SorIN MiITU

imi cer scuze pentru faptul ca ocolesc, in fapt, intrebarile, incercind si ofer
un raspuns global, cu gindul la propriile mele dileme in legatura cu subiectul.

Pentru a discuta in mod pertinent despre revolutia de la 1848, eveniment in cazul
clruia faptele istorice sint clare i bine cunoscute, ar trebui sa definim in mod corect
terinenul de ,,revolutie”. in cultura istorica romaneasca, »revolutia” este consideratd
o actiune capabila s realizeze schimbari de esent3, in sfera politicd, economica sau
sociala. Si intrebirile din acest chestionar pleaca de la o asemenea definire a revolutiei,
atunci cind se referi la ,,schimbarile majore” pe care le avea de infaptuit revolutia de
la 1848. Necazul vine ins3 din faptul ci respectiva definitie a ,,revolutiei”, acceptata
la noi in mod aproape unanim, este gresitid. Credinta c@ revolutia ar fi capabila s3
realizeze cu adevirat transformiri fundamentale este inspirat3, la origini, tocmai de
discursul revolutionar, de ceea ce afirma insa3si revolutia (sau revolutinarii) cu privire
la caracteristicile fenomenului. Revolutionarii cred cu tarie c3 actiunea lor are darul
de a schimba lumea existent si de a instaura una cu totul noua. Or aceast3 credinta
este o iluzie.

Revolutia pote fi definitd mult mai corect drept o actiune care ofera iluzia
unei schimbiri radicale, decit o actiune care s infaptuiasca intr-adevar schimbarea
respectivd. Lucrurile stau in acest fel, deoarece ceea ce doreste si schimbe
revolutia, de obicei intr-un rastimp foarte scurt, in citeva zile, citeva luni, un an,
nu poate fi schimbat cu adevirat decit intr-o perioada mult mai lung3, in decenii
de transformari structurale. Nici economia, nici societatea, nici mentalititile sau
comportamentul oamenilor §i nici micar structurile politice mai profunde nu se
pot schimba peste noapte, asa cum pretinde discusul revolutionar. Revolutia nu
poate schimba, de fapt, tocmai ceea ce isi doreste cel mai mult sa transforme. in
schimb, ea are darul de a transmite celor care o infaptuiesc, iar apoi chiar si
posteritatii, iluzia ci a Infaptuit o schimbare uriasa, c3 a inaugurat o nou lume.

Istoriografia franceza, de la Tocqueville la Furet, a evidentiat cel mai bine
aceste lucruri, ardtind c3 toate schimbdrile anuntate de revolutia din 1789 nu s-au
materializat, in fapt, decit pe parcursul deceniilor care au urmat. Desi revolutia a
proclamat principiul egalitatii sociale, francezii au continuat s rimina impartiti
in clase pozitionate inegal in raport cu puterea, cu averea, cu educatia. Nici micar
»natiunea” alcituitd din ,,cetdteni” nu a inglobat, de fapt, majoritatea {ardneasca
decit dupa 1871, dupi cum a aritat, intr-o lucrare clasicid, Eugene Weber.

in lumina unei asemenea maniere de definire a revolutiei, cum putem aprecia
daci niste evenimente istorice, mai mult sau mai putin violente, au reprezentat cu
adevirat o revolutie? Nu miésurind schimbdrile concrete pe care le-au produs,
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deoarece in acest fel riminem prizonierii discursului autojustificativ al revolutiei,
ci evaluind, in ce masur3 au fost considerate, la momentul respectiv §i in posteritate,
inceputul unei noi epoci. Este limpede, pentru oricine studiazi documentele vremii,
ci evenimentele de l1a 1848 au fost privite in acest fel de citre cei care le-au trait.
in consecint3, ele pot fi considerate, far3 nici un dubiu, drept o revolutie.

Pentru a oferi o analogie mai vizibild pentru publicul de azi, evenimentele
din 1848 pot fi comparate foarte bine cu evenimentele din 1989. Nici in 1989,
societatea, economia, modul de gindire al oamenilor sau structurile politice
comuniste nu puteau fi schimbate in trei zile, asa cum pretindea discursul
revolutionar. Asemenea schimbdri nu se pot infaptui decit in perioade mult mai
lungi, lucru care este limpede astazi pentru toats lumea. Cu toate acestea, in 1989
societatea romineasc3 a fost convinsa c3 s-a terminat cu comunismul, cu s3ricia
§i tirania, c3 a incept o noua epoci si c3 de a doua zi totul va fi minunat. O asemenea
credint3, extrordinar3 in naivitatea, tenacitatea si idealismul ei, este indiciul cel
mai caracteristic al oricarei revolutii. Datorit3 prezentei sale, si evenimentele din
1989 pot fi considerate fara nici o indoial3, o revolutie.

Controversele de astazi cu privire la etichetarea evenimentelor din 1989 ignora
cu desavirsire aceastd maniera de definire a revolutiei si de aceea sint cu totul
inadecvate. PDSR-ul considera c3 in 1989 a avut loc o revolutie deoarece s-au
produs, in opinia sa, schimbari majore la nivel politic (in realitate, pe plan politic
nu s-a nlocuit decit o garniturd comunista cu alta maireformista, §i nici o revolutie
din lume nu ar fi putut si schimbe mai mult, in conditiile inexistentei altor nuclee
semnificative de putere). CDR-ul, care pune sub semnul intrebarii realizarea unor
schimbiri de profunzime in 1989, crede ci nu se poate vorbi despre o revolutie,
deoarece aceasta trebuia si se infiptuiasc3, in mod obligatoriu, schimbari. Evi-
dent asemenenea ,,controverse” nu {in decit de ignoranta politicienilor sau a
publicului larg, care amestec# abordarile empirice, dupa ureche, cu absenta lecturii
si a informatiei, precumn §i amintirea neclar3 a conceptelor pseudo-stiintifice, cu
aparente docte, deprinse cindva din manualele de istorie marxiste.

Din picate, exista si destui istorici de meserie care nu profeseaza o intelegere
mai concretd a fenomenului revolutionar, fapt pentru care nici interpretarile cu
privire la 1848 nu sint mai pertinente decit cele despre 1989. De 150 de ani, ele se
miarginesc si reproducad in mod stereotip discursul autojustificativ al revolutiei.
Revolutia a fost minunat3, ea a infiptuit schimbiri extraordinare, ,,noi” sintem
cei care am vrut dreptate, dusmanii au fost rii si s-au ingelat in mod fundamental
(unii mai ,,progresisti”, si-au dat seama, pina la urma, c3 au gresit impotrivindu-se
revolutiei ,,noastre”, si s-au c#it apoi amarnic) §.a.m.d. Glorificarea §i prezentarea
intr-o lumin3 extrem de favorabil3, ca pe un model exemplar, a unor evenimente
care au lasat in urma cadavrele citorva zeci de mii de oameni nevinovati ar fi
trebuit s3 fie resimtitd ca un paradox uimitor, dac3 nu ar reprezenta, in fapt, o
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tristd constant3 a culturii istoriografice de la noi, incremenita parca pe vecie in
obsesiile secolului al XIX-lea.

Ce am putea retine noi din ,,mesajul istoric” al revolutiei de la 1848, intr-un mod
folositor si adecvat unor oameni din secolul al XXI-lea, dac3, deocamdati, nici nu
intelegem despre ce este vorba sau gindim despre revolutie la fel ca strabunicii
strabunicilor nostri? in general, nu cred ca banalul cliseu care spune ci omenirea nu
a tras niciodata invitimintele cuvenite din istorie ar fi inferior cu ceva celui care
afirma ca istoria este invatatoarea vietii. in mod concret, observdm ci atunci cind
romanii sau maghiarii de azi se refera la 1848, rezultatul const3, de obicei, intr-o
disput3, intr-o neintelegere, uneori intr-un scandal, care ar provoca risul venerabilelor
statui din bronz, dac3 acestea ar avea nesansa s3 mai auda si sa mai inteleag3. Decit
un asemenea mesaj, mai bine uvitarea! Dar mi se pare evident ci nu ar fi decit o
naivitate si credem ci mecanismele tenace ale memoriei colective vor inceta s3 produci,
tocmai acum, miturile istorice autojustificative, atit de necesare, vai!, pentru a compensa
frustrarile datorate unui prezent dificil si lipsit de speranta.

GELU NEAMTU

1. Caracteristica migcarilor din Transilvania la 1848-49 a fost aceea ci atit
maghiarii, cit i romanii §i sasii au luptat sub aceeasi deviza: , libertate, egalitate,
fraternitate™.

Din picate, fiecare a inteles-o altfel.

Aiciin Transilvania au fost doua revolutii, cea romana pentru emancipare sociala
si nationala, si revolutia din Ungaria care a cuprins §i pe maghiarii din Transilvania si
al ciiror obiectiv principal a fost uniunea cu Ungaria (punctul 12 al Proclamatiei de la
Pesta). Libertatile democratice erau inscrise in programele ambelor revolutii (ajunge
s3 comparam cele 12 puncte ale Proclamatiei cu programul revolutionar de la Blaj al
romanilor). Punctul 16 al programului de la Blaj se opunea punctului 12 de la Pesta.
Practic, ,,uniunea” a constituit marul discordiei deoarece ea nu tinea seama de vointa
majoritatii din Transilvania. Ea incalc# grav un principiu democratic unanim acceptat
in Europa. Iobégia s-a desfiintat pentru ci ,,ia venit vremea”; nobilimea maghiara din
Transilvania a avut intelepciunea s nu se opuna.

Miscarea sasilor era una de aparare §i nu ,,reactionard” cum a fost ea etichetata
de Mihail Roller si istoriografia nationalistd a vremii. Statutul lor era mult supe-
rior celui pe care il ofereau maghiarii (cliseul cu ,,privilegiile” a fost deja anihilat
de mai multe studii ale istoricei Ela Cosma). Majoritatea s-au opus uniunii.

2. Obiectivul principal al revolutiei romanesti s-a realizat. Uniunea a fost
anulati. in consecinta maghiarizarea fortatd a romanilor a fost stopati pentru
aproape doud decenii.

Daci romanii ar fi iesit pe deplin victoriosi, probabil si-ar fi realizat visul de
a se uni cu Moldova si Tara Romaneasca. in epoci a circulat insistent un plan de
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realizare a Romaniei Austriece. Intrat3 in orbita Austriei §i Ungariei, Romaénia ar fi
devenit o remarcabila {ard europeand care s-ar fi putut dezvolta la parametri apuseni.

Daci ar fi iesit victorios rizboiul de independent3 al maghiarilor, atunci
natiunile nemaghiare care s-au luptat ar fi fost rapid omogenizate intr-un stat
national unitar maghiar. S-ar fi realizat imediat despartirea de Viena si regimul
»dualist” nu s-ar mai fi nascut. S-ar fi creat o Ungarie extrem de puternicd militar
si economic — de la Marea Neagra pina la Marea Adriaticd — iar tarile romane ar
fi intrat sub influenta ei (ca protectorate sau asa ceva). Astfel, visul de a reface
Ungaria de sub Coroana Sfintului Stefan ar fi devenit dintr-o himer3, o realitate.

Miscarea sasilor era prea plipinda pentru a avea cistig de cauzi. Dar daca
totusi, prin absurd, sasii ar fi iegit victoriosi, Transilvania ar fi fost pusi sub
autoritatea directd a imparatului §i in citeva decenii ar fi fost germanizati, iar
Imperiul Habsburgic ar fi devenit o fortd de temut in Europa.

3. Categoric, cele doud migcari (roméni si maghiara) ar fi putut coaliza. Sasii,
potrivit traditiei lor s-ar fi alipit la o migcare plini de forta cum ar fi devenit ea
daci cele doud popoare s-ar fi unit in lupta lor.

Romanii au ficut numeroase incerciri de a realiza o intelegere roméano-
maghiard (si inainte de adunarea a treia de la Blaj), dar far3 succes. Era si o
chestiune de mentalitate — cum ar fi putut fostul stapin de iobagi, nobilul, si dea,
asa dintr-o dat3, mina cu niste {arani inculti?

Sint cunoscute (in parte) eforturile lui Nicolae Balcescu si Cezar Bolliac de
arealiza un front comun maghiaro-roman. Este cunoscuti participarea celor circa
3400 de ungureni (din Partium) roméni la operatiunile militare ale Ungariei in
Transilvania (dar a fost ascuns3 cu multé griji participarea miilor de maghiari
ardeleni la revolutia romanilor si la operatiunile militare ale lui Avram lancu). Si
mai putin cunoscute sint incercarile lui Gh. Magheru pe lingi Kossuth Lajos de a
indemna la colaborare intre cele dou# revolutii (Magheru reprezenta punctul de
vedere al francmasoneriei romanesti). Aici trebuie luate in considerare si eforturile
deputatilor romani din Dieta de la Pesta.

Acestor eforturi roméanesti de apropiere, liderii maghiari din Transilvania i
Ungaria trebuiau s le rispundi cu intelegere si flexibilitate. Inflexibilitatea lui
Kossuth nu a fost de bun augur pentru cele doui revolutii. Liderii maghiari trebuiau
din primul moment si se gindeasc3 la o autonomie larga §i substantiald pentru
romanii din Transilvania (Banat si Partium). N-au oferit aceasti autonomie de
teama s3 nu piarda teritorii, deci, au incélcat nigte principii democratice care atunci
incepeau s3 functioneze. Rezultatul a fost ci principiile democratice au continuat
si-gi facid loc in viata Transilvaniei, §i la primul prilej favorabil (primul rizboi
mondial) romanii de aici au optat pentru unire cu fratii lor din Romaénia. S-a implinit
astfel proiectul de la 1848 care avea la bazi tocmai principiile democratice.
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4. Istoria, invititoarea vietii, dupa parerea mea, ne transmite urmatorul mesaj:
numai tratativele duse cu buni credintd pot duce la un rezultat viabil in ceea ce
priveste relatiile interetnice.

Numai democratizarea reald poate duce la convietuire pagnici §i poate asigura
identitatea nationala a fieciruia. O descentralizare inteleapt3 si eficientd cu
respectarea principiilor democratice este §i ea in masura si contribuie la linigtea
si prosperitatea tarii.

Nici minoritatea, nici majoritatea nu trebuie sa se simta frustrati. in momentul
cind se acumuleazi frustrarile incep necazurile (ca la 1848-49). Deci, trebuie continuat
si intensificat dialogul interetnic, asa cum de altfel revista Altera o si face.

Liderii si multimile celor dou# etnii (romén# i maghiara) trebuie convinse
ci intoleranta si sovinismul sint depisite de istorie si caduce, ele aducind numai
nenorociri §i dezastre, instabilitate politica si economici, razboaie civile. Plus ci
intoleranta si sovinismul nu cadreazi cu o minte sinitoasi, liber3 i demna.

PauL PHILIPPI

1. Toate cele trei etnii transilvane au fost motivate in 1848 de ideile
caracteristice timpului, adici de conceptia herderiana despre identitatea diferitelor
popoare si de cutremurul Revolutiei Franceze — amindoud trecute deja prin
emotionalitatea curentului romantic, care influentase la rindul siu si luptele de
emancipare duse impotriva lui Napoleon (1814-1815). Miscarea celor trei etnii
din Ardeal a fost deci caracterizata printr-o adevirati explozie a ideii (5i a idealului)
de natiune.

Dar aceast3 explozie s-a reflectat in mod diferit la fiecare din etniile noastre.
Ceea ce s-a pistrat a fost ins3 concepfia etnicd a notiunii de nafional ca atare.

La maghiari (cu ei trebuie si incepem), aceasta conceptie etnica a nationalului
s-a Tmbinat cu ideea de stat, intelegind statul ca stat national, cu o neindoielnica
tendintd de a-1 concepe ca stat al poporului maghiar, ciruia trebuia si i se con-
formeze toate celelalte popoare de pe teritoriul Coroanei Sfintului Stefan. Izvorind
din aceast3 surs3, in deceniile ce aveau s3 urmeze s-a dezvoltat acea politica de
maghiarizare, prin care statul national de dupi 1867 a manevrat, intr-un permanent
conflict, comunititile nemaghiare ale statului, acestea neputind s3 accepte ecuafia
de patriotism §i nationalism etnic maghiar. Patria le era comun3, dar etnia nu!
Din imbinarea spiritului etnic al nationalismului de tip herderian cu spiritul statal
al nationalismlui francez, conceptia de mai tirziu a unui ,,stat national unitar” a
primit un accent antiminoritar, accent de care aceasti conceptie — atunci acolo,
mai tirziu la noi — n-a reusit s se desprinda nici pini in zilele noastre.

Atita timp cit maghiarii au trecut — din obligatie sau prin propria lor vointd
—de la conceptia de stat national maghiar la monarhia nationala (supra-nationala)
habsburgici, aceasti migcare a constituit intr-adevar o revolutie.
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Mai trebuie adiugat cd in cazul maghiarilor — ca si in cazul altor etnii —
desi migcarea era condusa de intelectuali, ea a cuprins §i mase relativ mari de
oameni, chiar dacd acestea nu intelegeau ideile de bazi ale miscarii.

La romanii transilvineni ideile nationale aveau la bazi principiul ca etnia lor
si se bucure de drepturi egale cu celelalte ,,natiuni” din Transilvania (care formau
din punct de vedere juridic comunititi social-politice si nu etnice, dar care cu
timpul s-au autodefinit tot mai mult etnic). Aceasta evolutie a fost pregitita spiri-
tual de Scoala Ardelean3, intrat in politicd in anul 1791 prin Supplex Libellus
Valachorum. ,Revolutionare” am putea numi ideile de independenti, care
presupuneau natiunea ca etnie. Putem spune deci, ci principala caracteristici a
migcarii romanesti era aceea de a obtine drepturi pe baze etnice. Oare aceasta
incercare poate fi considerata revolutie sau mai curind evolutie?

Cred de asemenea ci revolutia care-si propusese formarea unui stat national
sau a natiunii-stat a maghiarilor a atras dupa ea si opozitia reprezentantilor romani.
Asadar, revolutia maghiara a contribuit ea insisi la intirirea migcarii romanilor
din Transilvania. Dar atita timp cit romanii au vrut si faci parte din statul impe-
rial, lupta lor a fost de fapt o contrarevolutie, condusa de idei de evolutie.

Cel mai putin se poate asocia ,,revolutia” cu migcarea sagilor. Teama acestora
provenea din faptul ca drepturile lor statale acordate pentru totdeauna inca in secolele
XII-XIII, odata pierdute in 1784, s-au imputinat tot mai mult sub centralismul vienez.
Sagsilor le era astfel frica de orice schimbare, in tactica lor optind pentru solutii
conservatoare. Din 1817 (Wartburgerfest) ei deveniserd sustinitorii ,,idealismului
german” al lui Herder, conceptie intrat3 in politica germani ca urmare a rizboaielor
de eliberare purtate impotriva lui Napoleon, bucurindu-se de popularitate si sprijin
mai ales in cercurile studentesti din universititile germane. Aceasta conceptie,
»importatid” de studentii sasi de la universititile din Tubingen si Jena, nu a avut in
vedere nici o schimbare sau adaptare la realititile politice si culturale din Transilvania.
Sub aspect politic, ei se aldturau indeosebi conceptiei spirituale a maghiarilor, din
punct de vedere cultural ins# se aldturaserd germanilor.

Una din incercirile sasilor de a trai cu drepturile timpurilor modemne a fost
aceea de a fonda universitatea nationala siseasci. Institutiilor s3sesti li s-au alaturat
si acei romani care trdiau in regiunile autonome ale sasilor.

in concluzie, nu putem vorbi de o migcare revolutionar3 a sagilor in 1848.
Totusi, pentru a supravietui §i pentru a-si asigura unele drepturi, ei au sim{it nevoia
unei schimbiri. Astfel, avind la bazi idei etnico-nationale, 13 comunititi de iobagi
sasi s-au aliturat migcarilor autonomiste sisesti.

in fine, atitudinea celor mai importante trei etnii din Transilvania este reflectata
pini si de imnurile lor compuse in acei ani: ,,Talpra magyar” (,,Sus maghiare”) al
maghiarilor, ,,Desteapti-te romane” al romanilor, si ,,Siebenbilrgen, Land des
Segens” (,,Transilvania, tard binecuvintati™) al sasilor. Imnul sasilor are ca punct
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culminant apelul la o aliant3 a tuturor etniilor din Transilvania: ,§i toti fiii
(Transilvaniei) s se uneasca intre ei”.

2. Celmai simplu ag putea sa raspund la aceasti intrebare referindu-ma la migcarea
maghiarilor. Daci ei ar fi avut cistig de cauzi, in 1848 s-ar fi petrecut deja ceea ce s-a
petrecut cu doud decenii mai tirziu: Transilvania ar fi devenit o provincie integrata
unui stat national unitar maghiar. Acest stat ar fi fost, bineinteles (5i de ce nu?), un stat
cu orientare liberald, un stat care ar fi deschis tuturor cetitenilor sai multe drepturi
individuale, tinind poate cont §i de unele drepturi istorice ale comunitatilor conlocuitoare.

Daci romanii ar fi fost cei care ar fiavut cistig de cauzi, efectul imediat ar fi fost,
probabil, recunoasterea romanilor ardeleni ca cea de a patra natiune transilvana in
cadrul unei Transilvanii austriece. lar sasii ar fi dorit poate, s3 dezrobeasc3 satele
sasesti de pe teritoriul nobiliar al ,,comitatelor”, integrindu-le in teritoriul administrativ
al ,,Universit#tii” s3sesti. Pe plan spiritual, ei ar fi integrat printr-un asemenea act si
conceptia etnico-nationala cu cea a mentinerii drepturilor mostenite.

Pe de alta parte, n-ar fi intirziat nici integrarea romanilor in structura politica
a ,Universititii” sdsesti, deoarece nici conservatorismul s3sesc, cu interesul siu
preponderent de a nu schimba pozitiile istorice, nu mai putea evita cerintele
modeme ce au condus la miscarile anului 1848. in aceasta privinta, martirul sas al
revolutiei, Stephan Ludwig Roth, a indicat conationalilor s#i directia in care
trebuiau si-si contureze viitorul pe plan politic (vezi de exemplu comentariul siu
despre Marea Adunare a romanilor de la Blaj).

3. O coalitie a migcarilor n-ar fi fost posibila si nici imaginabila in conditiile
existente in 1848. Din punct de vedere ideologic ins#, putem accepta ideea ca
liberalismul ar fi putut constitui un posibil liant intre intelectualii celor trei etnii.
Sfirsitul amintitului imn al sagilor a articulat viziunea unei asemenea convergente
sau coalitii: ,,Dulce Transilvanie, / patria noastrd scumpa esti, / slavitd s3 fi in
toatd splendoarea ta, / si totii flii tai / uneasci-se-ntre ei”.

Dar inclusiv toast-ul pe care acelasi St. L. Roth 1-a rostit la Sebes in 1845 —
cu ocazia simpozionului intitulat ,,Verein fiir siebenbiirgische Landekunde”
(»Asociatia pentru cunoasterea Transilvaniei”) — indicad aceeasi orientare,
proclamind coborirea stratului nobiliar la normele cetdteanului liber, dar, pe de
alta parte, si ascensiunea supusilor iobagi la aceleasi norme si la acelasi nivel.

4. Ce fel de mesaj ar putea avea evenimentele din 1848-49 din Transilvania?
lata o varianta:

1) Comunitatile Transilvaniei nu vor putea ocoli niciodatd curentele care
stribat intreaga Europai. lar cu cit ne apropiem de zilele noastre, aceasta constatare
trebuie largitd din punct de vedere geografic: anume, c3 nici o comunitate din
Rominia nu se va putea desprinde de curentele globale.

2) Asa cum Transilvania a avut in 1848 sansa ei intra-austriaca (sau intra-ungara)
de a articula in mod congstient valentele ei specifice in cadrul general al curentului,
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asa si astdzi, ea are misiunea de a articula experienta sa specifica de convietuire
seculara in cadrul mai larg al Romaniei — mai ales intr-o Romanie integrata in
Uniunea Europeana.

Experienta politica ,,roméneasc3” trebuie si reflecte mai mult decit pind acum si
realitatea transilvana cu reusitele si deficientele ei, care, ambele, se oglindesc in
evenimentele din 1848. Am putea spune acelasi lucru si intr-o forma negativa, in care
propunerea noastrd de ,,mesaj” ar suna, poate, mai modest: in aceasi masura in care
comunitatile Transilvaniei au gresit uitind in 1848 experienta convietuirii si a
responsabilitdtii uneia fatd de celelalte, accentuind fiecare in particular un interes
specific numai propriei etnii, ele au neglijat si conditiile lor esentiale de viata autentica,
care de fapt le leagi si de interesul comunitatilor invecinate. Prin aceasti greseala au
pierdut pind acum ocazia s3-5i aducd contributia politicd in ansamblul Romaniei
»intregite” — intregite ca ,,natiune”, dar intregite i ca parte a Europei.

PomriLiu TEODOR

1. Miscirile social-politice din Transilvania anilor 1848-1849 reprezinta, prin
principiile la care s-a aderat, prin o parte din liderii lor, o expresie a revolutiei
democratice europene, de fapt o editie a acesteia in Europa Centrala si de Est. Este de
observat ci miscdrile avute in vedere prezinti, adiacent unor idei impartisite de
personalitati politice, si evidente particularititi ce decurgeau din statutul propriu al
natiunilor angajate. Dac3 in mare misura programele formulate adera la ideologia
democratic3, nu este mai putin adevirat ci ideile vehiculate au suferit o intelegere
specifica, inclusiv a conceptului de natiune. in acest sens acceptiunile notiunii de
natiune au avut o incarcaturi diferitd, una real-democratic3, alta restrictiva, reminiscenti
aconceptiei de stare privilegiata. Ca atare, socotim c3 a existat un consens in primévara
revolutiei, la nivelul dezideratelor democratice, dar si o perceptie anacronica ce refuza
egalitatea atunci cind era in discutie aplicarea principiului democratic.

in ce masura pot fi considerate miscarile din 1848-1849 revolutie? intrebarea,
credem, presupune o meditatie in jurul conceptului, care angajeaza sau poate angaja
acceptiuni variate. Revolutie, evident nu inseamn3 numai violent3, ci si metamorfoze
structurale care pot si fie infaptuite pe diferite cii. Oricum am considera insi revolutia,
ca manifestare si efecte, este de inteles c3 evenimentele au dus la restructurarea
societdtii, la un progres care, cu toate fluctuatiile ivite in timp, s-au tradus in rezultate
ce se vor inscrie intr-o durata lunga. In aceeasi vreme se poate afirma ci ,revolutia”
din 1848-1849 poate fi considerati si in termenii antecedentelor, adica a revolutiei de
dinainte de revolutie, pentru a-I cita pe Frangois Furet. in miscarile nationalitatilor
din Transilvania regasim fapte semnificative, idei in luirile de pozitie din Vormarz. in
plus, s3 observam ci migcirile politice si sociale au parcurs o evolutie in timpul celor
doi ani, in care s-au reflectat fenomene politice ce au inriurit destinul ,,revolutiei”. in
general credem c3 problema revolutiei merit o insistentd suplimentara, o renuntare
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la clisee adinc inradicinate de istoriografiile partizane. Cu alte cuvinte, o regindire a
istoriografiei pentru a intelege istoria.

2. La a doua intrebare pot s raspund c# in istorie nu se poate pune problema
»cum ar fi fost daci ar fi fost”. Din parte-mi insi apreciez ci ,,revolutia” nu putea
s3 invingd la nivelul timpului scurt in contextul existentei marilor imperii care
refuzau o restructurare a sistemului politic european. in 1848-1849 lucrurile s-au
migcat intre utopie i realitate.

3. O coalitie intre migcarile din 1848-1849 pe platformele politice si ideologice
existente era imposibild. Problema era de realism politic, de aprecierea situatiei
echilibrului european care, in pofida aparentelor, nu putea s& ingiduie o reusiti care
s3-] pund in dicutie. De aceea cred c3 nu o schimbare a pozitiilor liderilor, un consens
al acestora putea s3 duci la rezultatul dorit de protagonistii scenei politice transilvinene.

4. Mesajul este unul singur, si se poate discuta de asa ceva, §i anume
necesitatea unei doze de realism politic in care trebuie si fie prezenti ideea ca
ceea ce apropie nationalitatile este mai important decit ceea ce le separi. Idealul
pasoptismului, spiritul democratic european la care au nizuit cei mai luminati
lideri din 1848-1849 ramine o permanenta. in aceeasi vreme credem ca o renuntare
la ,,adevirurile” proprii este inevitabild, aga cum este oportuna regindirea scrisului
istoric care reflecta idei elaborate ce nu coincid cu istoria-realitate. De aceea sint
posibile, in raport de istoria cunoasterii, mai multe revolutii, dependente de
subiectul cunoscitor, cu alte cuvinte de istoric ca exponent al unor interese
nationale, politice si sociale. De fapt, revolutia si-a avut editiile ei concomitente
si succesive care, de fiecare data, au adus la lumina parti din istoria care a fost. O
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In cdutarea meciului pierdut

Analiz3 de discurs sub pretextul unui eveniment sportiv
AtTILa Z. Papp

Tema studiului de fatd o constituie analiza unui segment din sfera publici
romaneasci: este vorba de ecoul, sau mai exact, ecourile de presd din Romania pe
marginea meciului de hochei, considerat decisiv, dintre Ungaria si Romania,
desfasurat in Sala Sporturilor din Budapesta la 28 martie 1998 in cadrul grupei
»C” a campionatului mondial. Un astfel de exercitiu ins3d nu poate fi pe deplin
steril. El nu poate fi redus exclusiv la universul presei deoarece, pentru o mai
buni intelegere a problemei, trebuie luate in considerare atit anumite evenimente
din trecutul sportiv mai apropiat/indepartat al Romaniei, cit §i publicitatea
evenimentului amintit, trdirea pe viu, comentarea lui ca subiect.

Trebuie s3 mentionez de la bun inceput cd organele de presa analizate nu pot
fi considerate reprezentative din punct de vedere al criteriilor strict stiintifice.
Ziarele nu au fost selectate dupa un esantion dinainte stabilit, ci mai curind dupa
regula bulgirelui de zipada, adic3 atentia mea de cercetare s-a indreptat indeosebi
spre acele ziare in care, intr-un fel sau altul, am dat peste evenimentul amintit.!
Analiza s-a extins in egald misurd la presa nationala si local3, cit si la cea de
limba roman4, respectiv maghiard din Romania. Metoda folosit3 nu a fost o analiza
de continut in sens clasic, ci mai degrabi o ,,clasterizare”: am grupat articolele,
respectiv fragmentele de articol legate de tema dat3 pe baza similitudinilorexistente
(stilistice, lingvistice etc.). in a doua jumatate a studiului, grupurile rezultate le-
am comparat intre ele, astfel c3, odati cu asezarea lor intr-un cadru teoretic mai
larg a devenit posibil si interpretarea oarecum psiho-politica a acestora.

Abordarea sociologici a confruntdrii si a prezentei in sfera publicd a meciului
de hochei dintre echipele de seniori ale Romaniei §i Ungariei se justificd din mai
multe puncte de vedere. Ca in cazul oricirui eveniment sportiv international, si aici se
punein mod firesc problema sferei identitare, adic, a sustine selectionata unei anumite
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tari presupune in primul rind o identificare cu echipa si, prin aceasta, cu {ara respectivi.
Legétura cu o echipi (conditia de suporter) contine asadar si elemente (nu totdeauna
reflectate) de indentitate, de cunoastere, de nivel atitudinal, respectiv emotiv-afective,
care constituie parti ale parcursului vietii individuale sau ale comunitatii create anterior
(Hadas si Karady, 1995). Pe seama evenimentului cercetat ar fi insa dificil de construit
in mod unanim ideal-tipurile suporterului maghiar i roman, pentru ci intre cele doud
selectionate existd multiple inter-relatii, etnia antrenorilor §i a jucatorilor nesuprapu-
nindu-se cu (fosta sau actuala) cetitenie. Bunioard, antrenorul sclectionatei maghiare,
ca i citivajucitori ai sii provin din Romania, in prezent fiind ins3 cetiteni maghiari. Pe
de alti parte, aproximativ jumdtate dintre jucitorii selectionatei romane sint de etnie
maghiard, o parte a lor ins3 batind pucul ca jucitori legitimati in Ungaria. Se poate
spune deci, c3 jucitorii celor doud echipe au ajuns ,,om la om” inc3 inainte de inceperea
meciului. In ce priveste conditia de suporter vom mai reveni asupra ei in acest studiu.

Picanteria situatiei ne-o oferd in continuare ,segregarea internd” a
selectionatei romane. S-a intimplat ca, in februarie 1998, 1a un meci dintre Steaua
Bucuresti gi S.C. Miercurea Ciuc desfasurat in Capitald, jucitorii celor doud echipe
sd se incaiere, iscindu-se astfel un fel de mini-scandal romano-maghiar. O parte a
jucdtorilor care s-au confruntat atunci fac parte si din selectionata romani, la
campionatul mondial desfasurat 1a Budapesta trebuind deci si lupte umar la umar
in aceeasi echipd. Noroc cd multumita regulilor existente in hochei, un astfel de
conflict intern, printr-un mic compromis, poate fi dezamorsat: deoarece in acest
sport jucdtorii sint organizati pe linii, care pe parcursul jocului se schimba intre
ele, antrenorul roman a decis ca jucitorii maghiari si fie agezati in linii separate.
Astfel s-au format asa-numitele ,,linii secuiesti”.

Pentru o prezentare mai completa a celor intimplate insi trebuie si facem o mica
parantezi. Dupd amintita disputd ,,romano-maghiard” de 1a Bucuresti, biietii seculi,
neavind incotro, au fost pusi in fata urmitoarei dileme: cum e mai bine, s3 accepte
convocarea la nationala romand, acceptind totodata prin aceasta si fie coechipieri cu
fostii lor ,,dusmani” sau, invocind nedreptitile care li s-au ficut, 53 refuze invitatia de
a juca laolalti cu bucurestenii? in sprijinul primei variante veneau argumentele de
ordin financiar: (si) in Romania este destul de greu si triiesti doar din hochei, o
participare internationald presupunind in schimb beneficii materiale §i, desigur, un
anumit capital simbolic. A doua varianti ar fi putut functiona in cazul in care cei din
Miercurea Ciuc, invocind, asa cum spuneam, umilin{a la care au fost supusi, si-ar fi
asumat auto-izolarea etnic3, atitudine care ar fi condus in acelasi timp la o funditura
pe planul realizirilor in competitiile sportive.

Am considerat importanta aceastd detaliere a situatiei pentru ci ea scoate
clar in evidenta tensiunile dintre identitatea de cetdtean si identitatea etnici, sau
altfel spus, ale conditiei adeseori paradoxale a statutului de minoritar. in cazul
minoritarului, o identificare etnici radicala poate echivala deseori cu un dezavantaj
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in sfera economica sau pe planul mobilitdtii sociale. Continua (re)producere a
delimitarilor etnice este mai greu de convertit in capital material.*

Politici gi sport in sfera publicd

Intr-un spatiu public dezvoltat in cimpul comunicational dintre sfera personali si
cea publica, si politica gi sportul apar ca ,jucitori” permanenti, € drept, fard a-gi etala
capacitatile in aceeasi maisura si cu aceleasi sanse. In pres4, sportul doar ,,acompaniazi”
politica, el putind fi reg3sit de obicei — in ziare sau in stirile de radio sau televiziune —
in umbra politicii, acolo isi triieste aparenta sa autonomie de zi cu zi. Chiar daci sportul,
ca eminent3 cenusie, este mereu prezent in sfera publici, el ajunge in prim-plan abia
atunci, cind intr-un fel sau altul devine o temd pivot, cind interesul §i perceptia
consumatorilor de presi pot fi exploatate. Pentru aceasta insi nu este de ajuns ca un
eveniment sportiv si fie international, aceasta nu inseamni autormnat ci el va avea i
capacitatea de a capta atenia. Firi a intra in detalii, vomn scoate acum in evidenta doar
acele proprietiti ale sportului prin care el poate naviga nestingherit, ca partener egal,
prin virtualitatea sferei publice. Mai concret, este vorba despre agresivitatea sa
seducitoare (asigurati de spectaculozitate), respectiv de agresivitatea latentd. Odata
inecat in agresivitate un eveniment sportiv poate deja conta pe un loc privilegiat in topul
temelor din sfera publicd. Un sport, cu cit incepe si ajunga un caz de interes general, cu
atit se va distanta de adevirata sa menire §i va incepe si capete conotatii politice.

Legitura cea mai evidentd dintre sport si politicd se realizeazd deci prin
intermediul agresivitdtii. Desi politicii i-ar placea s pozeze in Fat-Frumos, prin
interventia sa in diferitele forme de manifestare agresiva, isi dezviluie de fapt
propria sa agresivitate. Politica si sportul, domenii aparent separate, se intrepitrund
in dimensiunea lor agresiva sau potential agresiva: politica agreseazi sportul, iar
sportul politica, §i toate acestea sub privirile noastre — in sfera publica.

De ce am am ales tocmai cazul violentei (simbolice) — intr-o analizi a
raportului dintre politicA si sport — va deveni mai clar in cele ce urmeazi. in
sfera public3, atit politica, cit §i sportul se manifestd ca acte lingvistice, limba
fiind in acelasi timp, si purt3torul si contrariul violentei potentiale. Paul Ricoeur
(1998) sustine ci ,,violenta si limba formeazi perechi contradictorii in care misura
fiecdrei parti este strict delimitatd, dimensiunea unuia ajustindu-se dupi cea a
celuilalt”. Scopul analizei ziarelor din Romania a fost acela de a surprinde
comentariile conturate in jurul evenimentului pus in discutie. Citeva dintre
scenariile identificate de noi contin destule elemente care apart{in tocmai
vocabularului tematicii violentei.

Scenarii in sfera publicd

S4 urmirim agadar in continuare cum au triit, respectivcum au reflectat ziarele
romanegti si maghiare meciul de la Budapesta, care, dup3 un avantaj de doua
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goluri al echipei Romaniei s-a incheiat cu victoria de 3-2 in favoarea reprezentativei
maghiare. Prin scenarii infelegem constructe care relateazi istoria partidei si
conditiile desfasurdrii ei, acestea folosind ca un fel de bazi de legitimare in
interpretarea evenimentului. Un scenariu insd nu reiese neapdrat dintr-un singur
ziar. Mai mult. El poate fi surprins ca untot unitar prin stringerea laolalti a semnelor
distinctive comune reportajelor aparute in diferitele organe de presd sau prin
imbinarea acestora. Mare parte insd a scenariilor formate in sfera publici
romaneasci reprezinta cadre interpretative lansate in van, o inregimentare publica
fard existenta vreunei dezbateri. Pe de altd parte, intre presa romaneasca §i cea
maghiara nu s-a format nici un dialog, in aceste zare de limbi diferite comentariile
apirute fiind absolut opuse.

A. Scenarii romanegti

A.1. Scenariul credrii tapului ispdsitor

Conform acestui scenariu cauza infringerii echipei romane o constituie arbitrul
elvetian, idee care figureazi ca argument irefutabil in aproape toate ziarele
romanesti. Scenariul sun in felul urmator: in prima treime a meciului selectionata
romand conducea cu 2-0, deoarece pind atunci arbitrajul fusese incd acceptabil
(Ziua, 30 martie), dar in timpul pauzei, Kercso, antrenorul maghiar, i-a facut o
vizitd arbitrului (Cotidianul, 31 martie), dupi care a disparut, fird ca cineva si
stie unde (Ziua, 30 martie). in a doua treime si-au ficut aparitia aliatii maghiarilor
— arbitrii (Adevdrul, 30 martie) §i, ,, cu ajutorul considerabil al acestora, maghiarii
au reugit sd invingd cu 3-2" (Curentul, 30 martie).

Crearea tapului ispasitor este un fenomen cunoscut in psihologia sociala:
cind propriul grup este afectat de evenimente negative, de lucruri negative este
mult mai la indemini ca rdspunderea si fie atribuitd unui factor extern sau unui
complex de factori externi, decit si se evalueze capacititile reale ale in-group-
ului. in cazul de fata avem de-a face cu tipul de tap ispasitor ,,ad hoc” (Allport,
1977). Emotionalitatea caracteristicid conditiei de suporter a ajuns aici intr-o
funditurl si indignarea emotional face ca atentia sa fie indreapt spre o persoand
concretd — arbitrul vinovat.

Scenariul urmitor este o continuare a celui anterior, §i largeste cadrul
interpretativ existent cu noi elemente.

A.2. Scenariul conspirativ

Conform acestui scenariu, dintre arbitrii, cel care i-a ajutat cel mai mult pe
maghiari a fost centralul elvetian; si a ficut-o intr-un mod atit de evident incit
compatriotul sdu, presedintele Federatiei Internationale de Hochei, a trebuit, de
rusine, si pardseasci sala (Ziua, 30 martie). ,,Organizatorilor” (sic!) le-a reusit
foarte des, chiar depdsind limitele fair-play-ului, si exploateze la maxim avantajul
terenului propriu. In acelasi timp, nu trebuie s uitim ci rezultatul incredibil de
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14-0 al partidei Ungaria-Lituania a servit la scutirea echipei maghiare de emotiile
unui eventual rezultat de egalitate® (4ddevdrul, 30 martie). Publicul maghiar s-a
comportat intr-un mod care era usor de anticipat: intr-o romani foarte ,.coerenti”
(sic!) auadresat hocheistilor romani invective pe caretiparul nu le suportd (Cotidianul,
31 marti¢). La Budapesta romanii au fost batjocoriti. Dup3 ce autobuzul care
transportase selectionata in capitala ungara a fost spart de niste indiviz, ei au furat
masina de spilat, marca Whirpool, cumpirata in capitala ungar3 cu 500 de dolari de
citre soferul roman (Ziua, 28 marte). Meciul Romania-Ungaria nu a fost nimic altceva
decit un ,jaf pe gheatd”. Conform acestui discurs, daci natiunea tot a fost furat, era
important ca persoane independente din afara sau chiar politicienii s3 ne intireasca
aceastd credintd. Am putut astfel afla cum, conform unui oarecare Ilici Milivoi, fost
arbitru international, ,,nu incape nici o indoiald c3 arbitrii au actionat impotriva
Romaniei” (Ziua, 30 martie). Printre politicienii care au dat declaratii s-au numdrat
Valeriu Tabar3 (PUNR) si Gheorghe Dumitrascu (PSDR). Amindoi au fost de parere
ci este ,, 0 nedreptate strigdtoare la cer” faptul ci Ungaria n-a fost in stare si cigtige
decit cu ajutorul arbitrului elvetian. ,Pini cind vom suporta si fim fura{i?” isi pune
intrebarea poetico-politic3, i purtind grija natiuni, Tabdra (Ziua, 3 1 martie).

Toat3 lumea este impotriva noastrd — s-ar putea lamenta cititorul roman
urmind aceasta logicd. Ungurii, la intelegere cu elvetienii, ne-au furat ceea ce ne
apartinea de drept, pentru ca dupi aceea s isi imparta probabil prada. Acest fapt
este demonstrat §i de scurta stire aparuti tot in Ziua, i potrivit cireia selectionata
ungara n-ar mai fi intrat in posesia celor 20.000 de dolari promisi in caz de victorie.
Ziaristul igi pune intrebarea: ,,Oare, premiul cuvenit jucitorilor unguri, nu a fost
primit tocmai de principalul rdspunzitor de calificarea echipei ungare, arbitrul
elvetian Danny Kurmann?” (Ziua, 31 martie). in acest cadru interpretativ devine
evident ca fortele obscure lucreazi fard odihnd, dar va veni §i ceasul dreptitii,
momentul marii demascdri: ,,asteptim revanga pe terenul nostru” (Ziua, 30 martie).

A.3. Scenariul tehnicist-pragmatist

Acest scenariu reprezintd opusul celor anterioare si se bazeazi pe relatdri de
o precizie cit se poate de detaliatd a cauzelor profesionale care au dus la infringerea
reprezentativei romane. Nereusita echipei romane poate fi pusi astfel pe seama
greselilor din apdrare si din atac, la care se adaugi conceptia antrenorului in
selectarea jucdtorilor, precum si indisciplina dovedita in timpul jocului. Mai mult,
in acest discurs, aceasti infringere nu are sens si o atribuim nici unei rezultante a
secretelor de culise pro-maghiare. ,,S3 fim sinceri §i si ne recunoastem greselile!”
(Gazeta Sporturilor, 31 martie).

Este de mentionat ci unele elemente ale acestui scenariu pot fi regésite gi in
ziarele citate anterior, dar numai in cazuri rare i complet izolate. Congtientizarea
infringerii (si in acest caz este totuna ce calificativ ii d3m ratirii sansei de calificare)
ridic problema perspectivei: ,,incotro?” (Romdnia Liberd, 30 martie).
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A.4. Neutralitate informationala

Felul de a vorbi caracteristic acestui scenariu se defineste prin distantarea de
orice denaturare, aici existind doar informatii si fapte concrete. La dou dintre ziare
aceastd neutralitate trebuie mentionata. Primul este cotidianul national Evenimentul
Zilei. Celalalt organ de presi este cotidianul de limba roman3 care apare in judetul
Harghita. in acest caz neutralitatea etalati este explicabil: atita timp cit in Secuime
hocheiul reprezinta in primul rind o ,,afacere maghiard”, presa romaneasci locald se
tine departe de acest gen de evenimente. Si chiar daci ar dori s3 se implice, ea n-ar
putea-o face pentru ci n-ar putea si se identifice emotional cu maghiarii, §i nu gi-ar
putea asuma nici scenariile de cdutare a tapului ispasitor sau explicatiile conspirative
dictate de presa centrald. Oricum, in nici un caz nu s-ar putea opune spiritului,
specificului sferei publice locale tocmai la Miercurea Ciuc.

*

in cele de mai jos, pentru o mai buni intelegere a discursului public al presei
maghiare din Roménia, vom schita pe scurt principalele elemente ale amintitei
sfere publice locale.

Hocheiul pe gheata are in Secuime o traditie de mai multe decenii. In regiune,
atit Miercurea Ciuc cit §i Gheorgheni pot fi considerate drept centre, ambele ageziri
avind si patinoare artificiale. Intre cele dou# orase are loc o concurent acerba,
inclusiv prin dezvoltarea anumitor canale de ,,mobilitate”: jucitorii mai talentati
ai echipei din Gheorgheni ajung la Miercurea Ciuc, iar 1a rindul lor, anumiti jucitori
ai echipei din Ciuc ajung mai departe la echipele bucurestene (dacd nu altfel,
pentru a-si satisface stagiul militar). Deoarece in Secuime sint putine ramurile
sportive care pot fi reprezentate cu succes pe plan national este de inteles de ce
dorinta de a fi suporter se manifestd cel mai pregnant in jurul hocheiului‘. La
Miercurea Ciuc pind §i una dintre cele mai impozante statui din oras reprezinta
tot un jucdtor de hochei. De aceea nu este deloc intimpldtoare conceptia larg
raspindita in oras conform cireia: ,,cine nu practici hocheiul (sau nu asistd macar
la meciurile de hochei) nu este din Miercurea Ciuc”. Meciul de hochei reprezinta
aici o quasi-sirbatoare. In grupuri mai mari sau mai mici, tineri i batrini, toti
participd la cite un derby, iar dupd meci — conform unuia din subiectii nogtri —
»evenimentele mai pot fi comentate inc3 vreo trei zile”. La toate acestea se mai
adaugd inc3 cel putin dou3 elemente: primul, despre care am mai vorbit, il
reprezintd faptul c3 aici hocheiul este considerat o ,,chestiune maghiard”, in cadrul
echipei din Ciuc nefiind nici un jucdtor cu nume romanesc, in ciuda faptului ci,
potrivit ultimului recensdmint, 16% din populatia orasului este de nationalitate
romind. Celilalt element, cel care face ca atmosfera sirbitoreasc3 s3 devind mai
incins3, este consumul de alcool. Potrivit unuia dintre subiectii intervievati de
noi, 30-40% dintre suporterii unui meci sint beti. in aceste conditii nu este de
mirare ci pe parcursul unei partide de hochei desfasurate in cimpul informational-
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public (Biro-Gagyi, 1996), se manifestd o anumita sinceritate agresiv-structurala:
dacid situatia sau partida are o miz3 mare, respectiv daca participantii (jucitori,
spectatori) o trdiesc ca atare si apar prejudecdtile, se poate intimpla orice, de la
respingere verbala pini la lingaj. Stiintific am putea formula §i in felul urmaitor:
intre jucdtori, spectatori sau arbitrii pot aparea, in diferite combinatii, interactiuni
agresive. De obicei se si intimpla cite ceva, cdci, asa cum marturisea unul din
hocheistii echipei din Ciuc: ,,visul oricdrui hocheist este de a bate un arbitru”.
Desigur, mecanismul relatat aici nu reprezintd o caracteristicd exclusiva a celor
din Ciuc, si nu e valabil doar pentru hochei. in cazul nostru este acum important
faptul ci in sfera publici locald hocheiul, cu toate ritualurile sale, reprezintd o
parte organici a identificarii etnice: ,,bdietii din Ciuc”, in ciuda echipamentului
care le acopera tot corpul, poartd si semne etnice. Dar aceste elemente se modifica
contextual: hocheistul din Miercurea Ciuc acasd este secui, la Bucuresti este
maghiar sau ,bozgor” (apatrid), iar la Budapesta este roman. Aceastd stare
cameleonic3 impusd din exterior poate fi cel mai bine definitd probabil ca si
conditie de secui (i nu trebuie si uitim ci in selectionata romana care a jucat la
Budapesta au fost §i aga-numitele ,linii de secui”), a cirei principald caracteristici
este contradictia, ca sintez3 internd a tendintelor de orientare opusd. Conditia de
secui este caracterizatd pe de o parte de o dubli separare, iar pe de alti parte, de
o dubli integrare. Dubla separare inseamnd ca secuiul nu este nici maghiar, nici
roman, iar dubla integrare ci secuiul este in acelagi timp si maghiar §i roman. Asa
cum am mentionat, toate acestea reprezinta stiri determinate contextual.

in continuare ne putem pune pe buni dreptate intrebarea: cum s-a raportat
sfera publica informala locali la meciul discutat de noi. Pe baza unor discutii de
asemenea informale am putut surprinde manifestarea pesonald a acestei paradoxale
stdri de secui. As face cunoscute, in acest sens, doud exemple semnificative

L-am intrebat pe unul din subiectii nogtri cu cine a t{inut in meciul Ungaria-
Romania. Rispunsul a venit spontan: ,,Cu rominii, logic, nu?” ,Si cind in
reprezentativa romand n-au mai evoluat jucitorii din Miercurea Ciuc, ci numai
romani, cu cine ai {inut?” l-am intrebat din nou. Dupa un moment de ticere si
sovdiald, raspunsul siu a fost urmatorul: ,,Pentru cine lucrezi tu de fapt?” Din
acest dialog edificator putem deduce ci atita timp cit cunoasterea contextului este
evidenti (la urma urmei, discutia se purta la Miercurea Ciuc, adici printre ,,secui”),
simpatia fatd de echipa este logicd: un locuitor al orasului Miercurea Ciuc sustine
intr-adevar echipa locald, dar dacd intimplitor jucatorii orasului siu evolueazi in
reprezentativa romand, atunci este /ogic ci trebuie s3 tini cu echipa Romaniei. In
schimb, a tine cu o selectionatd ,.curatd” a Romaniei in care joacd exclusiv jucitori
romani, este ceva greu de imaginat pentru un suporter din Miercurea Ciuc. Ajungi in
acest moment, contextul considerat a fi cunoscut fiind pus la indoial4, partenerul meu
de discutie a rdspuns cu o intrebare, vrind s3 clarifice care element al ,eului siu
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secuiesc” s3 fie scos in evidenta. Se poate observa ci nici fidelitatea fat3 de echipa nu
este unanim3, in astfel de situatii persoana care se bucura de pacitoasa conditie de
secui, binecuvintatd de paradoxuri, este de fapt un semi-suporter: ea nu se poate
identifica cu intreaga echipi decit prin intermediul unei parf{i a ei. Dac3 aceast parte
de echipi lipseste, identificarea cu intregul este pusi sub semnul intrebarii.

O alta discutie clarific3 insi celelalte nuante ale conditiei de ,,semi-suporter”.
Si in acest caz intrebarea care am pus-o subiectului nostru de interviu a fost aceea
daca in timpul meciului Romainia-Ungaria a sustinut echipa maghiara sau pe cea
romand. Rispunsul a sunat in felul urmitor: ,La inceputul meciului, pin3 cind au
condus romanii, am {inut cu ei. Dar cind a-mi-a fost clar c3 echipa romini nu se
va califica am devenit si eu suporterul echipei maghiare, m-am gindit c3 totusi ar
fi mai bine ca la sfirgitul meciului s3 ascult imnul maghiar”. Strategia semi-
suporterului in acest caz se manifestd — atunci cind contextul initial devine incert
— prin identificarea eului secuiesc cu elementul maghiar, el mentinindu-si
integritatea etnic3 fird ca deznoddmintul partidei sa-i poatd produce vreo deceptie.

Pe masura ce, l1a nivelul sferei publice maghiare, ne indepartdm geografic de
Secuime, balanta simpatiei fata de echipa inclina tot mai mult, latent sau deschis,
spre reprezentativa maghiari. in timp ce in cazul unui maghiar din Cluj este evi-
dent c3 ,trebuie” sd {ind cu reprezentativa ungard, pentru suporterul din Miercurea
Ciuc, asa cum am putut vedea in exemplul de mai sus, acest lucru nu este nici pe
departe atit de evident.

Scurta prezentare a sferei publice informale maghiare explica supraincdrcarea
cu note etnice a scenariilor care se contureazi in presa de limb3 maghiara. in acest
sens se poate observa un anumit paralelism intre spatiul public formal si cel informal.

B. Scenarii maghiare (din Romania)

Din mai multe puncte de vedere ziarele maghiare din Romania prezinta o cu
totul alta iniagine a evenimentelor. In cele ce urmeazi voi incerca si identific
citeva tipuri ale discursului maghiar din Romania, pentru ca apoi, comparind
scenariile conturate in presa de diferite limbi, s3 incerc relevarea citorva
caracteristici ale sferei publice maghiare §i romane.

B.1. Scenariul detaliat-tehnicist echilibrat

Acest tip de discurs comenteaza partida cu detalierea de rigoare incercind si
fie obiectiv in sensul ca scoate in evidenta atit greselile cit si virtutile celor doua
echipe. De exemplu: ,,un frumos gol romanesc”, ,,Super-Levente (portarul maghiar
— n. a.) oferd o super-prestantd”, ,,pe gheatd, cele dou echipe au fost aproximativ
egale, dar din primul pind in ultimul minut atmosfera incendiara creata de suporteri
a dat aripi in primul rind echipei lui Kercs6”. (Hargita Népe, 30 martie), sau
,»pind 1a urmatoarea reusitd, ambele echipe au practicat un hochei de buni calitate”
(Szabadsdg, 30 martie).
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B.2. Scenarii pro-maghiare

Acest discurs se bazeazi pe doud elemente faptice: primul este acela ca
evolueazi in presa de limb3 maghiar3, iar al doilea, c3 jumitate dintre jucitorii
selegtionatei romane sint de nationalitate maghiara. Tipurile de discurs care sint
construite pe susutinerea jucitorilor maghiari, respectiv a echipei Ungariei, se
manifestd deopotriva in mod mascat si deschis. In cele ce urmeazi voi expune
doud din tehnicile formelor mascate ale discursului pro-maghiar.

B.2.a. Scenariul pro-maghiar latent

Cei intervievati de ziaristi dupd meci sint practic numai maghiari. O imagine
asa-zisd obiectiva despre partida ne-o putem forma printre altele, de la jucitorii
maghiari din reprezentativa romand, de la un specialist in hochei din Miercurea
Ciuc (evident maghiar) (Erdélyi Naplo, 7 aprilie), eventual de la presedintele
Federatiei Maghiare de Hochei sau de la antrenorul selectionatei maghiare
(Romaniai Magyar Szo, 30 martie). Am pus accentul mai intii doar pe alegerea
celor intervievati, nu si pe analiza ideilor exprimate de acestia. Dar simplul fapt
cd in presa maghiara din Romania aproape toti cei intrebati au fost maghiari (nu e
mai putin adevdrat c3 intr-unul din ziare figureaz3 si opinia de dup3 meci a
antrenorului roman), ne duce evident la concluzia ca existd o oarecare preferinta
structurald mascata. Adica se naste pe drept cuvint inirebarea, de ce nu joaca nici
un rol in sfera publicd maghiara §i cealalta parte (adic3 ,,romanii”)?

O alti tehnicd a partinirii mascate se leagd tot de selectare; in ziare sint
prezentate mai ales meciurile echipei nationale maghiare, respectiv atentia mai
mare se indreaptd spre aceasta. Selectarea stirilor ce se ascund in spatele
comentariilor care privesc evenimentele reprezintd realmente un indiciu al
potentialei conditii de suporter. Tehnicile mascate ale scenariilor pro-maghiare
servesc la trasarea delimitarilor etnice, si pot fi interpretate ca filtre ale sferei
publice in a ciror permeabilitate etnia joacd un rol important.

B.2.b. Scenariul deschis pro-maghiar

Discursul deschis pro-maghiar se desfasoara pe mai multe directii. Una dintre
ele se bazeazi pe evidentierea simbolurilor nationale ale Ungariei §i pregitesc
cititorul pe plan emotional pentru victoria maghiara: ,,in contrast cu obiceiurile
campionatelor mondiale de hochei, Imnul a risunat in stil maghiar” (Szabadsdg,
30 martie), ,rolul de gazde le-a revenit iardsi celor echipati in rogu-alb-verde”
(NVépujsdg, 24 martie), ,sumedenia de steaguri maghiare, goarne, tobe, indicau ci
suporterii sint gata pregiti{i”. (Harghita Népe, 30 martie).

O altd dimensiune este oferitd de detalierea tensiunilor existente in cadrul
reprezentativei romane (conflictul romino-maghiar) privite din perspectivi maghiara.
,,Cei mai buni jucitori ai echipei romine au fost bdietii maghiari” (Népijsdg, 31 martie),
,»dupd pirerea mea, destul de multe explica si faptul ci din echipa noastrd — Sport
Club Miercurea Ciuc — numai doi jucitori au evoluat in finald”, antrenorul romin

95
https://biblioteca-digitala.ro



Arria Z. PapP

,»N-a folosit jucitorii Sport Clubului” (Erdélyi Naplo, 7 aprilie). ,,Din cei 7 hocheisti
citi a dat Sport Clubul din Miercurea Ciuc nationalei, doar cinci au avut sansa de a
juca la campionatului mondial. Iar in finald, selectionerul i-a trimis pe gheatd doar pe
Nagy si Elekes ...” (Harghita Népe, 30 martie).

A treia dimensiune a scenariului deschis pro-maghiar poarti masca tehnicismului:
acest tip de discurs ,.explici” pe un ton de analiz}i obiectivd de ce promovarea nationalei
ungare in grupa ,B” a campionatului mondial fost evidenti. Iat3 sistemul de
argumentare: ,,campionatul maghiar este mai tare decit cel roman”, in Ungaria ,,se
pune un mai mare accent pe cresterea tinerelor sperante”, ,,in Ungaria functioneazi
mai multe patinoare decit in Romania”, ,,nationala s-a pregitit mai mult §i mai serios
decit cea romand” (Harghita Népe, 30 martie). Conform acestei linii interpretative,
deci, in Ungaria e un adevirat paradis al hocheiului.

Formele deschise sau mascate ale scenariilor pro-maghiare pot fi considerate
totodata §i ca ,,ochiade etnice”: presa maghiard din Romania, pe parcursul credrii
propriei identitati, tinde s se baricadeze cu elemente etnice. In timp ce fata de
tovarisii lor de etnie, respectiv fa{a de {ara-mam4, manifesti o complicitate bazati
pe incredere, fatd de majoritatea romdnd are un comportament indiferent sau
negativ. Aceasta din urma atitudine se concretizeaz3 prin scenariul urmaétor.

B.3. Scenariul ,,anti”-Romaén(ia)

Am mai mentionat ci prin scenariu intelegem transpunerea ulterioard a
evenimentului in sfera public3, expunerea acestuia. Discursul anti-rominesc nu
se referd strict la meciul in cauzi, ci oferd mai curind un cadru interpretativ mai
larg in care deznoddmintul evenimentului devine evident. in cazul nostru, este
vorba in mod concret despre faptul c3 acest scenariu se referd la Romania, la
persoane de nationalitate romand, si confine afirmatii care sugereaza ci
deznodimintul meciului nici nu putea fi altul. ,Echipa romani a dep3sit si aga
orice asteptdri. Avind in vedere nivelul campionatului intern, situatia patinoarelor,
pozitia ministerului de resort este imbucuritor c3 au fost in stare si de atit.”
(Népujsag, 31 martie) Discursul ,,anti”-romanesc, pe lingd asa-zisele aspecte ad-
ministrative amintite anterior, contine i trasituri economice §i morale: , jucitorii
echipei maghiare cistigitoare, in cazul obtinerii primului loc, ar fi primit, asa cum
li s-a promis, unpremiu de 1.000 dedolari de persoand. Romanii ar fi primit doar
jumatatea acestei sume, adici echivalentul in lei a sumei de 500 de dolari”. in
frumosul ‘caiet-program” al campionatului mondial fotografia reprezentativei
romdne nu figureazi, fapt care, conform acestui scenariu, trebuie interpretat astfel:
,»cadovadi a s3riciei, delegatia romani n-a trimis o fotografie a echipei nationale”.
Este pusi pusi sub semnul intrebdrii §i moralitatea echipei romine: ,,Am auzit §i
lucruri ca acestea: ci internationalul nostru a furat dintr-un magazin din strdinitate,
c3 antrenorul nationalei a stat la inchisoare. (Pentru a evita orice confuzie precizez:
nu este vorba de persoane din judeful Harghita). Intr-o asemenea atmosfera se
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mai poate oare vorbi de sport de calitate?” (ultimele patru citate au apirut in
Harghita Népe, in numirul siu din 30 martie). Deci, dupd cum se vede, discursul
,»anti”’-romanesc scoate in evidenti neajunsurile sferei economice, administrative
(nivelul institutional) si, venind mai aproape, atmosfera (negativi) este folositd
ca o lipsi de incredere morali fata de indivizi (nivel individual).

B. 4. ,Kercsé-ism”

Aproape in toate ziarele de limba maghiar3 au fost prezentate interviur cu
antrenorul selectionatei maghiare, Arpad Kercsé. Motivul pentru care am
considerat ci poate constitui subiectul unui scenariu separat este ci, asa cum ii
std bine unui antrenor, evalueazi partida prin declaratiile sale, si foloseste opinia
publicd pentru constructia de identitate §i pentru autolegitimare. Narativele sale
privitoare la partidi urmeazi in mare linia deja amintit3, tehnicist3, cauzali, cu
deosebirea in schimb ci el analizeazi cele intimplate din pozitia cistigdtorului si
a celui bine informat (cunoscindu-i bine §i componentii reprezentativei romane).

in schimb, constructia sa de identitate este 1a nivelul deja amintitei ,,conditii
tipice de secui”, mai precis, el sustine cd strategia evadirii din aceastd conditie
presupune o inlintuire a paradoxurilor: ,,Penrtu mine, aceasti victorie a insemnat §i o
satisfactie personald, deoarece la vremea respectivd am plecat din Romania §i pentru
ci nu a fost nevoie de mine niciieri, nici 1a Gheorgheni, nici 1a Miercurea Ciuc, nici
la nationald.” (Szabadsdg, 30 martie). Dupd cum am mai amintit, conditia de secui
reprezinti mixtura tipici a posibilitigilor de identificare cu tendinte deseori contrare,
din care, in diferite contexte, unul dintre elemente — impingindu-le pe celelalte intr-
un con de umbri — iese pregnant in evidenti. Antrenorul selectionatei maghiare,
conform celor declarate de el in pres, incearcl crearea unei noi identitati intorcindu-
se impotriva elementelor propriului trecut, succesul actual fiind proiectat ca bazi de
legitimare pentru viitor. Din situatia sa de minoritar, deseori contradictorie §i
generatoare de frustratii, se plaseaz3 intr-un viitor cert, care promite succes.

¥

Comparind scenariile aflate in diferite pachete jurnalistice putem constata ci in
sfera publici de limba roman etnicul, ca element explicativ, aproape ci lipseste. in
ziarele maghiare ins3, aceastd dimensiune insoteste mereu comentarea ulterioars a
partidei: pe deo parte, prin comentarea conflictelor latente din interiorul reprezentativei
romane, iar pe de alta, prin interpretarea victoriei selectionatei maghiare. O altd
diferent3 important3, dar care se arati a fi in strins3 leghtura cu cea anterioar3, este ci
in ziarele maghiare nu se contureazA scenarii conspirative, de c3utare a tapului ispasitor.
Mai mult, lipsesc relatirile concrete ale faptelor. Sfera publici maghiari este cuprinsi
de oemotivitate detaliat3 pe care o putem explica §i ca pe o disponibilitate permanenta
de ciutare a festivismului, specifici conditiei de minoritar.

Natura sferei publice maghiare si romane prezentate este influentata si de
micro-ambianta persoanei care ajunge si ia cuvintul sau s comenteze si si evalueze
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evenimentul, precum §i de faptul cid persoana respectivd se afld de partea
invingitorului sau a invinsului. Presa de limba romani a trebuit si ia apdrarea
celui invins, dar n-a putut insista pe ideea conflictului interetnic din cadrul echipei,
fiindcid membrii secui ai echipei erau la fel de perdanti ca si bucurestenii. Este de
inteles astfel de ce tipurile de discurs construite pe simpatiile fa{d de echipi se
bifurci efectiv §i se situeazi pe axa rationalititii i a irationalitatii. Rationalitatea,
adic3 analiza lucid3 a situatiei, devine posibild doar dacd analizatorul se intoarce
impotriva sa si, deconstruind mindria datorati simpatiei initiale fata de echip4, isi
recunoagte greselile — de aici provenind §i scenariul tehnicist-pragmatist.
Incapacitatea de a se impotrivi propriei persoane impinge spre ciutarea unor cauze
nebinuite, imperceptibile. Cind luciditatea d faliment se naste teoria exhaustiva
a conspiratiei. Intre cele doui extreme se pozitioneazi neutralitatea prudenta.

Ca urmare a inertiei etnice, presa maghiara din Romania s-a situat mai mult de
partea invingdtorilor. Chiar dac3 jumdtate din componentii nationalei romane au fost
maghiari, pini la urmi, cei care au cistigat au fost tot maghiari. Asadar, se poate
afirma ci din punct de vedere al jocului de hochei este oricum avantajos si fii maghiar.
in cazul in care victoria ar fi revenit echipei roméne, oricum s-ar fi putut spune ci
jumitate dintre jucitorii ei sint de fapt maghiari. Din aceast3 cauzi, scenariile pro-
maghiare schitateanterior au dou tiiguri: daci e cazul, sint scoase in evidentd meritele
maghiarilor din Romania, iar daci acest fapt nu prezinti interes, sint scoase in evidentd
trisaturile poztive ale selectionatei ungare. Metoda este in strins3 legitur3 cu atitudinea
de semi-suporter descrisi in sfera public3 informald. Consecinta direct4 a acestei atentii
bidirectionate o constituie proliferarea scenariilor etnice: posibilitatea extinderii, a
schimbdrii contextuale a propriului grup etnic face posibild aparitia interpretdrilor,
chiar daci etnocentriste, dar care pot fi parcurse pe cii diferite (vezi scenariile pro-
maghiare §i ,,anti”-romanesti).

intre cele doui sfere publice, e adevirat cd intr-o micd misurd, putem sesiza
si asemindri. Aceste cadre interpretative asemanitoare pot fi gisite in descrierile
ce tind spre obiectivitate §i spre un tehnicism detaliator. Formulind altfel, am
putea spune c3 cu cit se indepdrteazd cele doud grupdri etnice de propriile
dimensiuni psihice, emotionale, cu atit ele se apropie una de cealalta.

Sportul, zon3 aparent libera de politicd, este in realitate expusa prejudecitilor
politice si etnice fiind purtitoarea acestor orientiri. Prezenta sportului in sfera
publici poate fi considerati ca fiind politici pentru ci si in acest domeniu sint
exprimate anumite interese, iar aceste interese sint directionate spre grupuri-{inti
care pot fi delimitate. Discursul public legat de sport poate fi astfel privit §i ca un
mijloc de influentare sau de convingere pe cale simbolici, iar acesta tine par
excellence de domeniul politicii. (Siklaki, 1994) Daci luidm in considerare faptul
cd tipurile de discurs prezentate sint caracteristice diferitelor grupuri etnice
majoritar-minoritare, atunci este evident cd in aceste scenarii putem vedea
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incercirile de valorificare a unor interese. Un eveniment sportiv national sau
international oferd de la sine acea dimensiune psihici de care se pot agifa aceste
discursuri politice (dupd cum am vizut mai inainte, acest fapt s-a §i petrecut).
Discursurile publice concurentiale aparute sub pretextul evenimentului sportiv
reprezintd factori constitutivi §i determinanti ai politicii moderne.

Prezentarea ulterioard a evenimentelor in sfera publici se incadreazi in
interpretarea politicii ca fenomen simbolic. Descrierile sint faptice, dar nu sint fapte.
Casi in cazul discursurilor politice, i acestea sint marcate de o doz de incertutudine
si obscuritate. Ele apar totodati si pe seama intereselor, a evaluirilor si a formularii
identitatilor. (Kiss, 1998) Scenariile prezentate in acest studiu reprezinta intr-adevar
parti ale politicilor identitare ale diferitelor grupuri sociale, iar sistemele de simboluri
folosite incearci s3 se adapteze sistemului de valori imaginate de grupurile {inta (si
stratificate din mai multe puncte de vedere). De aceea putem remarca un paralelism
psihologic intre sfera (media) publici formal3 si cea informali.

Desigur, politizarea sportului implic3 §i anumite riscuri, fiindca prin aceasta
sportul colonizeaz3 raporturile lumii extra-sportive. In cazul nostru acest lucru
inseamni si ci o sferd non-politica contribuie la consolidarea delimitarilor etnice,
respectiv la cele dintre majoritate §i minoritate. Legitura relatiei Noi-Ei se
prelungeste ca sursi de tensiuni prin luarea in considerare a rezervelor psihice,
distantele dintre grupurile sociale marindu-se. In acest fel discursul despre sport
poate cidea usor pradi ideologiilor politice, adici se poate transforma in modalititi
de cunoastere a lumii §i de percepere a realititii care satisfac anumite trebuinte
psihice, dar vor §i alimenta pe mai departe sistemele de credinfe deja existente.
Caracteristica celei din urm3 ajuti la structurarea timpului, adici la perceperea
trecutului §i prezentului in dimensiuni psihice fixe. (Gyekiczky, 1989)

Dupi ce am vizut ci discursul public construit injurul unui eveniment sportiv
se incadreazi in intepretarea discursivi a politicii, sd vedem in continuare cum
functioneazi aceasti discursivitate in cazul nostru. in studiul mai sus mentionat
al lui Marton Szab6 (Szab6, 1997), tema limitei in disputa politici este definiti
prin trei dimensiuni: cea a rolului, cea a continutului si cea a stilului politic. In
cadrul rolului politic se deosebesc patru tematici de bazi: strdinul, dusmanul,
adversarul si aliatul. Limitele temelor in disputa politicd sint reglementate de
tematica ordinii §i a cauzei publice, respectiv a secretului si a consensului minim.
Stilul reprezinti tipurile de discurs grupate in jurul perechilor de contraste realitate—
abstractivitate, actualitate-atemporalitate, respectiv personalitate—impersonalitate.

Luind in considerare dimensiunile anterioare prezentate foarte schematic,
putem afirma ci discursivitatea romand §i cea maghiari sint construite aproape
integral in opozitie. In spatiul simbolic al sferei publice intre discursurile formate
in zona diferitelor limbi se poate constata o neconcordanti reciproci. In sfera
publici de limbad romina personajul (sau interlocutorul considerat drept personaj)
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este echipa invinsi a Romaniei, pentru care ungurii apar fie ca dugmani politici,
fie sub forma strainului venit din exterior. In scenariile de limba maghiari in
schimb, pesonajul principal il constituie ,,ungurul neinvins” (aceastd formulare
indoielnic3 este indreptititd doar pentru ci ,,ungurul” in aceasta situatie poate
inseamna, in acelasi timp, §i echipa invingitoare a Ungariei, dar si jucitorii de
etnie maghiard din echipa invinsd). Pentru aceste scenarii romanii apar fie ca
adversari, fie ca aliati. Pini §i tematizarea evenimentului sportiv in cauzi se face
diferit: in sfera publicd roman3 figurind ca problema nationald a intregii tari, in
timp ce in mass media maghiar3 apare , doar” ca un caz etnic. In strinsi legitura
se afla si stilul abordat. In media majoritara — deoarece este vorba despre o cauzi
nationald — explicatia cognitiv-psiho-sociald este asociatd impersonalititii §i
atemporalititii (de exemplu, ungurii ca ,,dusmani vesnici”). Fati de aceasta, sfera
publicd minoritard maghiar3 se migcd pe felia discursului personalizator §i al
pragmatismului ancorat in actualitate.
*

Fara indoiald, cel care ar dori si afle in mod ,,obiectiv” cum s-a desfasurat de
fapt meciul respectiv ar avea o misiune grea. Pe de o parte pentru ¢ — asa cum s-a
dovedit — ajungind domeniu al sferei publice, §i un meci de hochei este de fapt o
constructie sociald, o proiectie in exterior a constiin{ei persoanelor, grupurilor pe
baza anumitor determindri locale. Pe de alta parte, intentia anterioara ar da greg
fiindci cele doul sfere publice de limbi diferite se completeazi intr-o foarte mica
misur3, nici dialogul (simbolic) nefiind conturat inci. in jurul problemei limitelor
etnice, discursul paralel este reciproc, diferitele amprente ale ,,mintii interpreta-
tive” judecind prezenta celuilalt, fard insd a lua in considerare, in mod serios,
discursul celuilalt. in sferasimbolici, ceea ce pentru una dintre parti este pozitiv,
pentru cealaltd parte este negativ. Aceastd asimetrie poate fi periculoasd deoarece
este susceptibild de a deveni o temd politici. Politica este expansivd pentru ci
poate transforma totul in discurs propriu §i, in parte, in actiuni politice a ciror
reguli sint insd deja trasate de ea insisi (Becskehazi, 1992).

in fine, un lucru il putem spune cu certitudines: daci in timpul jocului si
dupi joc, hocheiul (pucul) este comun, partida nu. O

Traducere de Marius Cosmeanu
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NOTE

1. Bineinteles, au contribuit §i factori care pot fi considerati obiectivi, cum ar fi bun&oara
accesibilitatea. In arhiva de pres a Bibliotecii Orasenesti din Miercurea Ciuc nu am gasit decit
un singut ziar sportiv central, desi, din cite cunoastem, exist3 trei asemenea zare centrale.

2. In context minoritar putem vorbi de un succes politic numai atunci cind acesta se naste
pe scena vietii politice nationale. In mod asemanator, un intreprinzitor maghiar originar din
Secuime poate de exemplu fi mai de succesdaci face tranzac{ii cu membrii majoritari ai societatii
romanesti, avind astfel acces la mai multe informatii i la o piatd mai mare. Acest lucru nu
semnifica renuntarea la identitate, ci este vorba mai degraba de o completare cu noi elemente.

3. Daci in meciul decisiv, unguni nu i-ar fi batut la o astfel de diferenta de scor pe lituanieni,
ei ar fi fost obligati si cistige, in timp ce roméanilor le-ar fi ajuns §i un egal. Dar pentru c3 au
cistigat la o aga dif erents mare, ungurii au fost cei carora le era de ajuns un egal pentru a juca in
final3.

4. Bineinteles, nu vreu si neg succesele obtinute de-a lungul deceniilor la nivel national §i
chiar international. De exemplu, echipa de gimnastici masculin3 din Gheorgheni a adus de la
campionatul mondial i medalii de aur. Dar aceste evenimente, oricit de merituoase ar fi, nu pot
crea acea legaturd cu echipa, care se formeaz3 in jurul hocheiului sau a jocului de fotbal. Motivele
nu sint desigur greu de aritat, ajunge s ne gindim doar la organizarea spatiali a stadioanelor sau
la specificitatile sporturilor respective. Spectatorii nu abordeaz concursurile de gimastica aga
cumoo fac in cazul hocheiului. In timpul meciului de hochei, in viltoarea jocului, spiritele se pot
incinge mult mai ugor, §i membrii unui grup de suporteri potsolidanza multmai repede decit pe
parcursul desfagurarii unui concurs de gimnastic3 pe aparate.

*

Attila Z. PAPP (1969, Gheorgheni) este absolvent al Facultdfii de Sociologie din cadrul
Universitdfii de Vest Timigoara gi doctorand al Universitdfii de Stiinfe E6tvés Lordnd din
Budapesta. Este colaborator al Institutului Central European al Fundafiei Teleki Ldszlo. A
publicat studii in domeniul sociologiei educatiei, societdfii civile §i a relafiei minoritdfii maghiare
cu populafii majoritare in Analele Universitatii din Bucuresti, Altera, Kritika, Regio, Pro
Minoritate, Magyar Kisebbség, A Hét.
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RAPORT CU PRIVIRE LA RESPECTAREA CONVENTIEI-CADRU

Conventia-cadru pentru protectia minoritdfilor nationale

Art. 4

1. Partile se angajeazd sd garanteze
fiecdrei persoane apartinind unei mino-
ritdti nationale dreptul la egalitate in fata
legii si la egala protectie a legii. In
aceastd privintd, orice discriminare
bazatd pe apartenenta la o minoritate
nationald este interzisd.

2. Partile se angajeazd sd adopte,
dacd este cazul, mdsuri adecvate pentru
a promova, in toate domeniile vietii

Raportul Roméniei!

Paragraf 1,25i 3
Descriere

Principiul egalitatii §i al nediscri-
mindni care se afl3 la baza sistemului uni-
versal actual al drepturilor si libertatilor
fundamentale ale omului este inscris in
Constitutia Romaniei.

Conform acestui principiu consti-
tutional, cetdtenii romani fard nici o
deosebire de ras3, nationalitate, se pot
bucura in mod egal de toate principiile §i
libertitile previzute de Constitutie si de
legi, pot participa in egald masur3 la viata
public3, economic3, sociald si culturala,
fara privilegii sau discriminare, fiind egali
in fata legii i autoritatilor publice.

Egalitatea in drepturi intre toti
cetitenii {arii, stipulatd in Constitutie,
reprezintd prin ea insdsi o egalitate a
sanselor acordate tuturor cetitenilor. in
consecintd, ea trebuie si fie garantat3
pentru tofi cetdtenii. Din acest motiv,
Constitutia stipuleazi fard exceptie ci

economice, sociale, politice gi culturale,
egalitatea deplind §i efectivd intre
persoanele apartinind unei minoritdti
nationale §i cele apartinind majoritdtii.
Ele se vor tine seama in mod cores-
punzdtor, in aceastd privintd, de conditiile
specifice in care se afld persoanele
apartinind minoritdtilor nationale.

3. Mdsurile adoptate in conformitate
cu paragraful 2 nu vor fi considerate acte
de discriminare.

statul recunoaste si garanteaz3 dreptul
de identitate pentru persoanele aparti-
nind minoritatilor etnice, cit si dreptul la
nediscriminare. Constitutia prevede ci
masurile de protectie pe care statul le ia
in vederea apérarii, dezvoltdrii §i expri-
mdrii identitatii etnice, culturale, lingvis-
tice si religioase a persoanelor apartinind
minoritatilor nationale trebuie sa tin cont
de principiile de egalitate si de nediscrimi-
nare in raport cu ceilalti cetiteni romani.

Legea garanteaz protectia egald a
tuturor cetitenilor si sanctioneazi discri-
mindrile,

in consecint3, Romania are cadrul
constitutional si legislativ care s garan-
teze o egalitate deplind si efectiva in fata
legii pentru toti cetitenii Romaniei ca i
participarea persoanelor apartinind
minoritdtilor nationale, in conditii de
egalitate deplini si efectivd cu populatia
majoritar, in toate domeniile vietii econo-
mice, sociale, politice si culturale.’
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Cadru juridic
Constitufie

Articol 4, Egalitatea intre ceti{eni

(2) ., Romadnia este patria comund §i
indivizibild a tuturor cetdtenilor sdi, fard
deosebire de rasd, de nationalitate, de
origine etnicd, de limbd, de religie, de sex,
de opinie, de apartenentd politicd, de
avere sau de origine sociald.”

Articol 16, Egalitatea in drepturi

(1) ., Cetdtenii sint egali in fata legii
si a autoritdtilor publice, fird privilegii
§i fard discrimindri.”

Art. 6, Dreptul la identitate

(2) ., Mdsurile de protectie luate de
stat pentru pdstrarea, dezvoltarea gi
exprimarea identitdtii persoanelor aparti-
nind minoritdtilor nationale trebuie sd fie
conforme cu principiile de egalitate §i de
nediscriminare in raport cu ceilalti
cetdteni roméni.”

Constitutia interzice in mod explicit
orice instigarela urd national3, rasial3, de
clasi sau religioas3 ca si incitarea la
discriminare, separatism teritorial sau la
violentd publicd. Legea fundamentald
garanteaz3 libertatea de religie si de
congtiintd (art. 29) si stipuleaz3 ci
drepturile si libertdtile trebuie sd fie
exercitate de cetitenii Romaniei in bun3
credintd, fird a atinge drepturile si
libertatile celorlati (art. 54).

Inplus, Constitutia Romaniei garan-
teazi principiul liberului acces la justitie
inarticolul 21.

(1) ., Orice persoand se poate adresa
Justitiei pentru apdrarea drepturilor, a
libertdtilor §i a intereselor sale legitime.”

(2) .,Nici o lege nu poate ingradi
exercitarea acestui drept.”

104
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Pentru a pune in practici principiul
liberului acces la justitie, Constitutia
Romainiei prevede, in articolul 127,
paragraful 2, ci:

., Cetdtenii apartinind minoritdtilor
nationale, precum i persoanele care nu
inteleg sau nu vorbesc limba romdnd au
dreptul de a lua cunostintd de toate actele
§i lucrdrile dosarului, de a vorbi in
instantd §i de a pune concluzii, prin in-
terpret; in procesele penale acest drept
este asigurat in mod gratuit.”

Aricolul 24 din Constitutie garan-
teaza dreptul la apdrare §i dreptul de a fi
asistat de un avocat liber ales sau din
oficiu, tot timpul procesului.

Sedintele instantelor de judecati sint
publice (art. 126 din Constitutie).

Fapte

in exercitiul dreptului de liber acces
la justitie nu a existat caz in care instantele
de judecati si fi refuzat a primi, a inre-
gistra i a urmdri o reclamatie provenind
din partea persoanelor apartinind unei
minoritdti nationale, care s fi invocat ul-
terior acte de discriminare, datorit3 apar-
tenentei lor la o minoritate nationala.

Nu a existat caz in care dreptul la
apdrare si fi fost refuzat unui cetdtean ro-
mAan apartinind unei minoriti{i nationale,
nici caz de refuz din partea unui avocat
de a reprezenta clientul siu din cauza
origunii sale etnice sau a nationalitatii sale.

Principiul in conformitate cu care ge-
dintele instantelor de judecati sint publice
se aplica fard discriminare. Nu au existat
semnalin privind abuzuri in folosirea pro-
cedurilor de audient3 sau de judecati in
sedinte cu caracter public restrins sau in
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camer3 de consiliu, la care se poate face
apel, ins3 numai in conditiile previzute
de lege.

Obligatia organelor de urmairire
penali de a informa persoanele retinute
sau arestate, in ,limba pe care o inteleg”,
asupra motivelor care se gisesc la baza
actelor respective, ca si dreptul oricirei
persoane care nu cunoaste limba romana
sal al cetdtenilor romani apartinind unei
minoritdti nationale, de a vorbi in fata
instantelor, prin interpret (Constitutia,
articolul 127), sint respectate.

Verificind situatia la nivel local,
Ministerul Justitiei a ajuns la concluzia
c4 nici o reclamatie nu a fost prezentata
din partea unei persoane (martor sau
justitiabil) care si fi semnalat absenta unui
interpret sau un raspuns incorect din
partea instantelor cauzat de o insuficienti
intelegere a intrebarii pe care ar fi avut-o
de pus sau de o insuficientd de abilitare a
expresiei in limba romana.

Nu au existat nici dosare in cazul c3-
rora recursul si fi fost introdus sub moti-
vul lipsei de cunoagtere a limbii romane
sau al dificult3tii de exprimare in aceasti
limba.

Paragraful 2
Descriere §i cadru juridic

Asa cum s-a aritat in primul paragraf
al prezentului raport, Romania are cadrul
constitutional si legislativ in stare de a
garanta o egalitate deplini si efectiva intre
toti cetdfenii, in toate domeniile vietii
econormice, sociale, politice si culturale.
Astfel, Constitutia garanteazi, printr-o
serie de dispozitii sectoriale, participarea
persoanelor apar{inind minorititilor

nationale, in conditiile de egalitate deplini
si efectiva cu cetdtenii romani apartinind
majoritdfii, la viata economicd, sociala,
politica si culturala. inacestsens, unadin
dispozitiile extrem de importante este
aceca din articolul 59, paragraful 2, relativ
la participarea directa a acestor persoane
la viata parlamentara:

(2) ,,Organizatiile cetdtenilor apar-
tinind minoritdtilor nationale, care nu
intrunesc in alegeri numdrul de voturi
pentru a fi reprezentate in Parlament, au
dreptul la cite un loc de deputat, in
conditiile legii electorale. Cetdtenii unei
minoritdti nationale pot fi reprezentati
numai de o singurd organizatie. "’

Unele dispozitii constitutionale din
domeniul drepturilor si libertatilor
fundamentale ale omului, vizind in
intregime ansamblul cetdtenilor romani,
prezintd un interes particular pentru
persoanele apartinind minorititilor
nationale.

Astfel, articolul 25 din Constitutie
garanteaza, pentru fiecare cetidtean,
dreptul la liberd circulatie, in tard i in
strdinitate, la fel dreptul de a-gi stabili
domiciliul sau resedinta sa in orice
localitate a tAni, de a emigra si de a reveni
in propria sa tara.

Articolul 29, deja mentionat in
raport, consacra libertatea de constiinta,
de opinie si de religie, autonomia cultelor
religioase in raport cu statul, libertatea
privind educatia religioas3 a copiilor.

Ant. 32, paragraful 3, din Constitutie
garanteazi de asemenea ,, dreptul per-
soanelor apartinind minoritdtilor natio-
nale de a invdta limba lor maternd si drep-
tul de a putea fi instruite in aceastd limbd .
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Pe de alti parte, persoanele aparfinind
minorititilor nagionale beneficiazi pe de-
a-ntregul de dispozitiile Constitutiei avind
ca obiect dreptul de asociere (articolul 37):

(1) ,, Cetdtenii se pot asocia liber in
partide politice, in sindicate §i in alte
forme de asociere.”

(2) ., Partidele sau organizatiile care,
prin scopurile ori prin activitatea lor,
militeazd impotriva pluralismului politic,
a principiilor statului de drept ori a
suveranitdtii, a integritdtii sau a indepen-
dentei Romdniei sint neconstitutionale. ”

Dispozitii specifice adresindu-se
persoanelor apartinind minoritatilor
nationale se regdsesc de asemenea in
articolul 127, paragraful 2, din Con-
stitutie, relativ la dreptul deja mentionat,
la interpret in cursul procedurii juridice.

Prevederile constitutionale care
garanteazi pentru persoanele apartinind
minoritdtilor nationale participarea la
viata economicd, sociald, politicd §i
cultural3, in conditii de egalitate deplina
cupopulatia majoritara, se regsesc intr-o
serie de legi ce reglementeazi diversele
sectoare de activitate. De exemplu,
Legea invatdmintului (1995) contine un
capitol relativ la educatia in limbile
persoanelor apartinind minoritatilor
nationale (Titlul XII). Dispozitii deta-
liate privind participarea persoanelor
apartinind minoritdtilor nationale la
procesul electoral sint previzute prin
Legea privind alegerea in Camera Depu-
tatilor si in Senat (Legea nr, 68/ 15 iulie
1991) modificatd prin amendament in
1996, Legeapartidelor politice (Legea nr.
27/1996), Legea audiovizualului, Legea
administratiei publice locale etc.
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Fapte

Membrii organizatiilor persoanelor
apartinind minorititilor nationale au
candidati pentru mandatele Parlamentului
in aceleasi conditii ca si colegii lor
apartinind partidelor politice.

Pentru actuala legislaturd, 25 depu-
tati si 11 senatori au fost alesi 1a propune-
rea Uniunii Democrata a Maghiarilor® din
Rominia (UDMR). In plus, 15 deputati au
fost alesi, fiecare reprezentind o organizatie
apartinind minorititilor nationale.

Contributii substantiale sint varsate
din bugetul statului pentru a sprijini inva-
tAmintul in limbile apartinind minorititilor
nationale, pentru a sustine viata culturald
i spirituald a persoanelor apartinind
minoritatilor nationale — pentru editarea
de manuale scolare, cirti si alte publicatii
in limbile materne §i pentru alte tipuri de
activitati relative la cultura, spiritualitatea
minoritatilor (a se vedea in acest sensdatele
deja prezentate pivind punerea in aplicare
a articolelor 5, 7, 8, 9, 12, 13, 15 din
Conventia-cadru).

Toate aceste masuri au fost adoptate
in vederea promovdrii unei egalitdti
depline si efective privind participarea
persoanelor minorititilor nationale la viata
economicd, sociald, politicd §i culturald
si nu sint considerate ca masuri discri-
minatorii. indeplinirea acestor masuri se
face in respectul prevederii constitutionale
potrivit cireia ,, mdsurile de protectie luate
de stat pentru pdstrarea, dezvoltarea i
exprimarea identitdtii persoanelor aparti-
nind minoritdtilor nationale trebuie sd fie
conforme cu principiile de egalitate §i de
nediscriminare in raport cu ceilalti ce-
tdteni romdni ” (articolul 6, paragraful 2).
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Infrastructura statului

Responsabilitatea unei bune punerni
in aplicare a dispoztiilor din articolul 4
al Conventiei-cadru pentru protectia
minoritatilor nationale revine institutiilor
Statului competente in materie, §i anume:
Ministerul Educatiei Nationale, Minis-
terul Culturii, Departamentul Adminis-
tratiei Publice Locale, Ministerul Muncii
si Protectiei Sociale etc. in cadrul acestui
sistemn institutional un rol major revine
Departamentului pentru Protectia Minori-
tatilor Nationale, creat in ianuarie 1997
si coordonat de un ministru, membru cu
drepturi depline al Guvernului. Pind in
prezent aceastd functie a fost ocupata de
un reprezentant al Uniunii Democrate a
Maghiarilor din Romania. Printre atri-
butiile acestui Departament figureazi
aceea de supravizare a punerii in aplicare
a actelor normative interne §i interna-
tionale privind protectia minorititilor
nationale, ,, examinarea sesizdrilor formu-
late de cetdteni sau organizatii apartinind
minoritdtilor nationale referitor la actele
organelor de administratie publicd”.

in acelasi timp, in contextul general
al perfectiondrii §i dezvoltarii sistemului
de protectie a drepturilor omului in
Romania, institutia de Avocatul Poporului
a fost fondatd in 1997, avind ca obiectiv
protectia drepturilor si libertatilor ceta-
tenilor in raporturile lor cu autoritatile
publice (articolul 1 al Legii nr. 35, 1997).
Avocatul Poporului isi exercitd atributiile
din oficiu sau la cererea persoanelor ale
caror drepturi au fost afectate. Sesizirile
pot fi introduse pentru orice persoand
fizica, fard deosebire de cetitenie, virsti,
apartenentd politicd sau convingeri

religioase (articolul 14, paragrafele 1 si
2). In cazul in care constati o violare a
drepturilor omului, Avocatul Poporului
solicitd autoritdtilor responsabile de a
revoca masura respectiva si de a repara

prejudiciile. Acest mecanism este pe

deplin accesibil cetidtenilor romani
apartinind minorititilor nationale in
vederea obtinerii reparatiei eventualelor
incélcari a drepturilor lor previzute prin
legislatoiainterni si Conventiile interna-
tionale la care Romania ia parte.

NOTE

1. Fatd de modul in care Guvernul
Romadniei a intocmit acest raport, Raportul
panalel specifica: ,,/n concordantd cu hotd-
rirea prin care a fost infiinjat Comitetul Inter-
ministerial pentru Minoritafi Nafionale (a fost
fondat in data de 7 august 1998, prin
Hotdraread e Guvernnr: 460), raportul oficial
asupra aplicdrii Conventiei-cadru pentru
protectia minoritdfilor nafionale ar fi trebuit
sd fie elaborat decdtre aceastd institufie. Nici
Comitetul Interministerial pentru Minoritdfi,
nici Departamentul pentru Protecfia Mino-
ritdfilor nu a fost informat de cdtre Ministerul
de Externe despre elaborarea raportului
national, degi aceste organisme specializate ale
Guvernului Romén detineau informafia §i
responsabilitatea de a defini politici in
domeniul minoritdfilor nationale. Nici orga-
nizafiile minoritdfilor nafionale gi nicicele care
promoveazd drepturile omului nu au fost im-
plicate, intr-un fel saualtul, in discufii privind
aplicarea Conventiei Cadru de cdtre Romania.
Nu a fost informata nici opinia publica despre
rdspunsul statului romdn la aceastd problemd
extrem de importantd. S-ar putea chiar afirma
cd Ministerul Romdn de Externe a finut secretd
in mod deliberat intocmirea acestui raport.”
(n.red.)

2. Desi Romaénia a ratificat de 30 de ani
Conventia internationald privind eliminarea
tuturor formelor de discriminare rasiald
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(adoptatd de ONU la 21 decembrie 1965), nu
a recunoscut inca competenta Comitetului
ONU Impotriva Discriminarii Rasiale (conform
art. 14 din Conventie; tari vecine ca Ucraina,
Bulgaria, Ungaria au recunoscut aceasti
competent3). O lege impotriva tuturor formelor
de discriminare se afla inca in stadiul unui
proiect elaborat de Departamentul pentru
Protectia Minoritatilor Nationale. (n. red.)

3. Raportul oficial, varianta in limba
francezi, opereazi cu denumirile de ,Ma-
gyares” in loc de ,,Hongrois™ si ,,Tsiganes” in
loc de ,,Roma”. Folosirea termenului de

Raportul paralel

Comentariu la art. 4, para.1 si 2.

Este important si se monitorizeze
diferentele dintre prevederile legale §i
practica propriu-zisi. in Romania exista
o diferent3 semnificativa intre valoarea
unor prevederi §i faptul c3 nu sint puse
in practicd. Aceasti diferenta este evi-
dentiatd de proliferarea limbajului
agresiv i de discriminarea romilor pe
piata de munci. Distanta intre legislatie
si practica se datoreaza slabei autorititi
alegii.

Comentariu la art. 4, para. 1.

O amenintare considerabild pentru
»dreptul egalitdtii in fata legii §i al
protectiei egale a legii” este de naturd
institutionali. Este provocati de atitudinea
Serviciului Romin de Informatii (SRI)
fati de problema minorititilor nationale
in Romania.

O dati cu infiintarea lui in martie
1990, Serviciul Romain de Informatii a
preluat departamentul fostei Securitati
care monitoriza activititile maghiarilor in
Romainia, etichetate ca ,jiredentism”.
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»Magyars” de citre reprezentantii oficiali ai
Romaniei (51 Slovaciei) a fost contestat de
nenumdirate ori la diferite intilniri inter-
nationale (chiar la ONU si OSCE), considerind
cA prin aceastd nofiune complet strdind de
limba francezi sau englezi se incearc si se
creeze diferente artificiale intre unguri (ca
popor ce locuieste in Ungaria) i maghiari (ca
minoritati in alte state). Cit despre termenul
de ,.tigani”, se cunoagste foarte bine pozfia
liderilor comunitatii, care au cerut de repetate
ori autoritdfilor din Romaénia ca si nu-l
foloseasca in mod oficial. (n. red.)

Minorititile nationale i maghiarii in spe-
cial erau priviti ca o amenintare pentru
politica de asimilare a lui Ceaugescu.
Majoritatea membrilor fostei Securititi
erau formati din perspectiva national-
comunismului al cArui garanti erau. Dupa
1990, multi dintre ei au devenit membrii
SRI. Departamentul pentru iredentisin §i-
a continuat activitatea. intr-o oarecare
masurd, departamentului i s-a schimbat
numele in ,,apdrare a Constitutiei” , dar
faptele demonstreazi ci atitudinea SRI nu
s-a schimbat.

Modul in care SRI abordeazi proble-
ma minorit3tilor nationale este clar ilustrat
de Raportul privind indeplinirea atribu-
tiilor SRI-ului in privinta minoritatilor
nationale.

Raportul din octombrie 1993 —
septembrie 1994 incepe cu capitolul
.Apdrarea autoritdtii legii ”, unde o prima
amenintare a securititii nationale este
identificatd in problemele legate de
minoritdtile nationale, in special cele
privitoare la minoritatea maghiar3 si
comunitatea romilor' .
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Raportul atrage atentia asupra actiu-
nilor avind ca scop ,,exacerbarea natio-
nalismului” §i avind ,, tendinte extremiste
§i separatiste”. Conform raportului, SRI
a identificat actiuni cu caracter extremist-
nationalist care amenint3 autoritatea legii,
afirmind c3 aceste actiuni apartin mino-
ritdtilor si unor ,, organizatii nationalist-
extremiste din strdindtate”. Ca exemplu
de initiativd de naturd extrema, Raportul
mentioneaza , campania de adunare a
semndturilor destinate sustinerii pro-
iectului de lege privind educatia pentru
minoritdtile nationale” (p. 5). Astfel,
pentru Serviciul Roman de Informatii,
exercitarea unui drept constitutional, o
inifiativa legislativa prin voin{a cetitenilor
(Art. 73, par. 1) este 0o amenintare pentru
securitatea nationald, devenind o tint3
pentru actiunile sale de aparare a auto-
ritatii legii.

in acelasi context, al considerarii
problemelor vizind minorit3tile nationale
ca amenin{ri pentru securitatea national3,
Raportul SRI se ocup3 de asemenea cu
grupul etnic al romilor. Raportul considerd
exercitarea dreptului la exprimare ca o
intentie ,, de a exploata in scopuri propa-
gandistice unele incidente care au
intervenit in relatiile dintre unii membri
ai unui grup §i alti cetdteni, pe fundalul
unor grave fapte anti-sociale §i al unor
serioase incdlcdri ale legii”. (p. T) Apoi,
Raportul continud: ,, Trebuie sd se eviden-
tieze faptul cd in conflictele respective
actorii principali au fost intotdeauna
cetdtenii §i nu grupurile etnice, §i cd
desfdgurarea lor a avut o semnificatie
strict situationald, locald i interper-
sonald” (p. 7).

Investigatiile conduse in localititile
unde au avut loc conflicte intre romi §i
alti locuitori arata ci aceste conflicte au
izbucnit intr-adevar pe fundalul unor
grave fapte antisociale si incilciri ale
legii’. Serviciul Roman de Informatii nu
are competenta de a califica drept amenin-
tare la securitatea nationald acele opinii
care sint contrare celor exprimate de
guvern, fie ca se referd la minorititile
nationale ori la alte probleme de interes
national.

Raportul SRI declari ci ,, ...
elemente ale romilor’, deformind reali-
tdtile din tara noastrd prin denigrare §i
acuzatii, au incitat la actiuni de naturd
sd afecteze imaginea Romdniei in strdind-
tate...” (p. 7). Exemplul citat in acest sens
este cel al lui Sdndor Csurkuly (prezentat
ca presedinte al filialei din Tirgu-Mureg
a Uniunii democrate libere a romilor din
Romania — de fapt, el era presedintele
Uniunii romilor) care ,,a furnizat infor-
matii denigratoare unor organizatii
despre conflictul de la Haddreni, prezen-
tindu-l distorsionat, nu ca un delict anti-
social criminal de drept comun, ci ca o
confruntare interetnicd” (p.8). Actiunile
date ca exemplu de Raportul SRI se
incadreaz3 clar in categoria neinte-
legerilor sau protestelor §i acuzatiile aduse
de Raport incalcd garantiile consti-
tutionale si ale legii securitdtii nationale* .

Cel de al doilea Raport SRI — 1994-
1995 — abordeazi de asemenea subiectul
., Japtelor care pun in pericol, sfideazd sau
contestd ordinea constitutionald gi tind
sd se abatd de la sau sd se opund
autoritdtii suverane a statului romdn,
fapte care sint o amenintare pentru

unele
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securitatea nationald”. n acest capitol,
raportul face referinti la etnicii maghian,
incnminind , stabilirea unor structuri care
in mod deliberat depdsesc cadrele legis-
latiei interne”. Sub acest titlu sint enu-
merate: ,, adoptarea deschisd, progra-
maticd a unor obiective contrare autori-
tdtii legii”, ,,propaganda de amploare
care (...) pe de o parte defdimeazd statul
romdn, discrediteazd politica adoptatd de
autoritdfi §i descrie minoritatea maghiard
ca o pretinsd victimd, iar pe de altd parte
urmdregste sd politizeze minoritatea
maghiard intr-o mdsurd fdrd precedent”.
Mijloacele privite ca o amenintare la
securitatea nationala sint ,, deciziile §i
documentele programatice ” care ,,includ
precizdri explicite legate de autonomie,
inclusiv autonomia teritoriald, cit §i de
structuri politice, adminsitrative g sociale
care sprijind §i conduc la infdptuirea
autonomiei pe baze etnice (Consiliul
Reprezentantilor Unionali, consiliile de
autoguvernare nationale i teritoriale,
etc.)”. SRI este ingrijorat ci asemenea
documente ,, dezvdluie intentia de a se
infiinta un sistem institutional separat”
pentru ,, comunitatea autonomd a maghia-
rilor din Romdnia §i in special a unui
sistem constitutional de administratie
locald, doar pentru unitatea teritoriald
locuitd de un procent ridicat de persoane
apartinind minoritdtii maghiare (Consi-
liul de Auto-guvernare Nationald, Comi-
tetul Consultativ al Secuilor)”.
SRIacuzide asemenea intentia de a
se infiinta , o retea monitorizatd de
educatie maghiard in Romdnia”, creindu-
se, in unele localititi din Transilvania,
. institutii pentru invdtdmint superior §i
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postuniversitar subordonate unor insti-
tutii de invdtdmint superior sau altor
organisme din strdindtate, subsidiate i
inzestrate cu materiale educationale §i
cadredin strdindtate”.

Oricit de surprinzitor ar apdrea,
caracterul amenintitor al raportului SRI
fata de minorititile nationale, politica
de supraveghere continud a acestei
institutii nu a disparut nici dupd noiem-
brie 1996, cind un partid reprezentind
o minoritate — Uniunea Democrati a
Maghiarilor din Romania — a ajuns la
putere. ,, Raportul cu privire la indep-
linirea datoriilor de cdtre Serviciul
Romdn de Informatii, in concordantd cu
legea, pentru realizarea securitdtii
nationale in perioada mai 1997-mai
1998, capitolul despre ,, problemele
minoritdtii nationale” include urmai-
toarele: ,, Prin intermediul unor mij-
loace specifice de propagandd, opinia
publicd internd gi internationald a fost
intoxicatd (cu inddrdtnicie) incontinuu
cu idei privind »legitimitatea« schim-
bdrilor de statut al unor regiuni romd-
negti, pretinsa discriminare a grupurilor
etnice, asa zisul reviriment al xenofobiei
§i anti-semitismului in Romdnia §i
altele, promovate de elementele extre-
miste din tard.

In legdturd cu obiectivele mentionate
mai sus, in unele cercuri ale comunitdtilor
etnice din tara noastrd au pdtruns
reprezentanti ai entitdtilor interesate, ceea
ce a avut ca rezultat tendinte extremiste
preluate de cercurile respective, §i chiar
in propagarea unor idei axate pe cisti-
garea unei potentiale autonomii admi-
nistrative §i a separatismului economic
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pentruunele zone cu un profil demografic
specific”.

Ca urmare, SRI continui s3 cread3
ca opiniile legate de existenta xenofobiei,
antisemitismului in Romania ori opiniile
discutate de minoritagile nationale legate
de diferite forme ale autonomiei adminis-
trative, sint o amenintare pentru statul
roman. Rezultd c3 persoanele apartinind
minorititilor nationale — in special
conducitorii lor — sau cele care abor-
deazd problema minoritdfilor nationale
continud si fie amenintate de a fi puse sub
supraveghere de citre SRI. Aceasta este
o violare grosolana a relatiilor interetnice
in Romania, cauzatd nu (neapirat) de o
anumitd persoand numita ca Director al
Serviciului Roman de Informatii, ci mai
curind de un comportament institufional.

Iata de ce autorit3tile romane trebuie
si ia mdsuri vizibile §i radicale pentru a
elimina orice prejudecdti in comporta-
mentul unor institutii cu competenta in do-
meniul secuntitii nationale. Pind atunci,
minoritatile nationale §i majoritatea vor
continua si se suspecteze reciproc, iar
aceastd situatie va influenta compor-
tamentul diferitelor grupuri etnice.’ O
asemenea situatie vine in contradictie cu
spiritul si litera Conventiei-cadru.

NOTE

1. Este adevarat ca raportul foloseste
formulari eufemistice ca ,,acfiuni de felul celor
menfionate mai sus .. au avut un caracter
izolat §i nu au avut efectul agteptat in rindul
membrilor minoritdfii etnice vizate ...” (p.4)
sau ,, Trebuie s mentiondm ... cd persoanele
denafionalitate maghiarddin jara noastrd au
dovedit o pozifie constructivd §i o atitudine
corectd in relafie cu populafia majoritard .. "
(p.5). Aceasta accentueazi de fapt mesajul ca

membriicelor doua minoritifi devin un pericol
pentru Statul roman in momentul in care
militeazi pentru drepturi altele decit cele
acceptate de autoritati sau cind dau o alta
interpretare decit autorititile publice unor
evenimente care implica persoane apartinind
atit minoritatilor cit §i majoritatii.

2. Luind in considerare atit evolutia
evenimentelor cit §i contextul general,
concluziile trase de unele organizatii din
Rominia (ca de pildd Comitetul Helsinki
Roman) 5i organizatii internationale (Human
Rights Watch / Helsinki International, Helsinki
Federation for Human Rights, Amnesty Inter-
national etc.) au aritat c incidentele respec-
tive au avut o dimensiune interetnica §i ci nu
au fost nicidecum limitate la o semnificatie
locala, situationala §i interpersonald. Mai mult,
aceastd concluzie era inerentd dati fiind
neaplicarea (sau aplicarea deficitara) alegii in
mai mult de 30 de cazun de violentd mani-
festata impotriva romilor.

3. Aceasta frazi, unde se foloseste
cuvintul ,.,element”, este ofensatoare deperso-
nalizind pe criteriul apartenentei etnice.

4. Serviciul Roman de Informatii incalc
art. 4, par. 1 al Legii sigurantei nationale a
Romaniei, care stipuleaza ci ,, prevederileart.
3 (enumerind amenintarile pentru securitatea
nationald a Romaniei — n. a.) nu pot fi
interpretate sau folosite in scopul de a restringe
sau interzice dreptul de a apdra o cauzd
legitimd, de a exprima un protest ori dezacord
de naturd ideologicd, politicd, religioasd, ori
dealtd naturdg ... "

5. Poztia asumata de raportul SRI ofera
argumente acelor membri ai minoritatilor
nationale care vorbesc despre sentimentul de
insecuntate trait de minoritati i de necesitatea
unor masun colective care si le protejeze viata,
mergind pind la auto-determinare intern3,
autonomie locala i personala. De pild3, cererea
Uniunii Democrate a Maghiarilor din Roménia
ca minoritatile s3 devina un factor constituent
al statului — un punct de vedere care este dificil
de sustinut daci luim in considerare criteriile
politico-judiciare care guverneaza viata unui
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stat modermn — glseste o justificare emofionald
in modul in care raportul SRI trateazd mi-
noritatile maghiare i rome (In aceasta privint,
vezi G. Andreescu, V. Stan, R. Weber, Studiu
asupra concepgiei Uniunii Democrate a
Maghiarilor din Romdnia despre drepturile
minoritdfilor nationale, Centrul pentru
Drepturile Omului, Bucuresti, 1994).

Daca SRI, un organism de stat a cirui
datorie il obliga s3 vegheze asupra securitatii
nationale intr-un mod egal — adic# cu privire
la toti cetatenii tirii — se referd la minoritéti
ca la un pericol potential pentru securitatea

DocuMeNT

nationalA, atunci nu este absurd (in legatura cu
factorii subiectivi) faptul ci aceste minoritati
se consider3 puse in pericol §i instrdinate de
statul existent si ca isi doresc s fie definite ca
o componentd distinctd a statului. (.In
consecin}d, maghiarii care gi-au dezvoltat o
congtiingd puternicd a identitdfii culturale gi
nafionale specifice sint privifi ca fiind neloiali
faya de statul roman”: Anna-Maria Biro,
Minoritatea maghiard din Romadnia, Infor-
matie cadru in timpul Sub-Comisiilor Natiu-
nilor Unite asupra Prevenirii Discrimin&ni §i
Protectiei Minoritatilor, 12 august 1994.)

Conventia-cadru pentru protectia minoritatilor nationale

Art.6

1. Pdrtile vor incuraja spiritul de
tolerantd si dialogul intercultufal i vor
lua mdsuri efective pentru promovarea
respectului reciproc, intelegerii §i coo-
perdrii dintre toate persoanele care
trdiesc pe teritoriul lor, indiferent de
identitatea etnicd, culturd, lingvisticd
ori religioasd a acestora, indeosebi in

Raportul Romaniei

Paragraful 1 gi 2
Descriere

Autorititile romane actioneazi con-
stant in vederea prevenirii §i a combaterii
oricdrei forme de discriminare rasiald, de
xenofobie si de intoleranta si in vederea
credrii conditiilor necesare pentru o ampla
rispindire a valorilor democratice si a
drepturilor omului, in spiritul tolerantei
si al intelegerii in cadrul societitii
romanesti.

12

domeniile educatiei, culturii i al
mijloacelor de informare.

2. Pdrtile se angajeazd sd ia mdsuri
corespunzdtoare pentru a proteja per-
soanele care ar putea fi victime ale
amenintdrilor sau actelor de discri-
minare, ostilitate sau violentd, datoritd
identitdtii lor etnice, culturale, ling-
vistice sau religioase.

Cadru juridic
Constitufie

Articolul 30, paragraful 7

., Sint interzise de lege (...) indemnul
(..) la urd nationald, rasiali (...) sau reli-
gioasd, incitarea la discriminare, la sepa-
ratism teritorial sau la violentd publica.”

Articolul 29, paragraful 4

..In relatiile dintre culte sint interzise
orice forme, mijloace, acte sau actiuni de
invrdjbire religioasd. ”

https://biblioteca-digitala.ro



RAPORT CU PRIVIRE L4 RESPECTAREA CONVENTIEI-CADRU

Codul penal al Romaniei

Articolul 166

.» Propaganda in vederea instaurdrii
unui stat totalitar, sdvirgitd prin orice
mijloace, in public, se pedepseste cu
inchisoare de la 6 luni la 5 ani gi
interzicerea unor drepturi.”

Articolul 317

., Propaganda nationalist-sovind,
atitarea urii de rasd sau nationalitate,
dacd fapta nu constituie infractiunea
prevdzutd in art. 166, se pedepseste cu
inchisoaredela 6 luni la 5 ani.”

Articolul 318

" fmpiedicarea sau tulburarea liber-
tdtii de exercitare a vreunui cult religios,
care este organizat §i functioneazd potrivit
legii, se pedepsegste cu inchisoare de la |
lund la 6 luni sau cu amendd.”

Articolul 247

..Ingrddirea, de cdtre un functionar
public, a folosintei sau a exercitiului
drepturilor vreunui cetdtean, ori crearea
pentru acesta a unor situatii de inferio-
ritate pe temei de nationalitate, rasd, sex
sau religie, se pedepseste cu inchisoare
dela6 lunila 5 ani.”

Structuri

Fundatia nationald romana pentru
coordonarea campaniei tineretului con-
tra rasismului, antisemitismului, xeno-
fobiei si intolerantei (RAXI) reuneste
reprezentanti ai institufiilor guverna-
mentale competente in lupta contra
formelor de discriminare si intolerant3,
reprezentantii organizatiilor neguverna-
mentale interesate §i organizatiile de
tineret, membri ai partidelor politice etc.

Misuri luate

Maisuri specifice au fost luate la
nivelul sistemului educational, vizind
formarea tinerilor, in general, i a functio-
narilor guvernamentali insircinati de a
pune in practicl legea, in particular, con-
form principiilor si valorilor promovate
de actele internationale relative la drep-
turile omului la care Roméinia ia parte,
incluzind Conventia international pentru
eliminarea tuturor formelor de discri-
minare rasiala.

Un vast program de educatie in
domeniul drepturilor omului a fost
conceput si pus in aplicare, adresindu-se
atit functionarilor guvernamentali, univer-
sitarilor cit §i marelui public. Astfel in
toate facultitile de drept se studiazi, ca
disciplind distincta, ,,Drepturile omului”
ce constituie un domeniu prioritar in
formarea magistratilor, avocatilor, func-
tionarilor insarcinati a veghea la punerea
in aplicare a legii. Drepturile omului
constituie, de asemenea, un obiect de
studiu pentru Academia de politie si
Scoala Nationali de Administratie, ca si
la nivelul gcolilor primare §i secundare,
fiind inclus in cursunle de educatie civici
si de drepturile omului. Se introduce
studiul istoriei §i culturii persoanelor
apartinind minoritatilor etnice in manua-
lele de istorie; s-a previzut un numar de
lectii speciale pe teme privind violenta si
intoleranta; s-au organizat programe edu-
cative cu caracter intercultural (festivaluri,
tabere de vacanti pentru elevii de diverse
origini etnice); s-au organizat numeroase
seminarii relativ la drepturile si obligatiile
fundamentale ale cetdtenilor romani,
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incluzind persoanele apartinind mino-
ritatilor nationale. in plus, la cererea
persoanelor apartinind minoritatilor
nationale, inva{imintul se desfisoara
bilingv4, ca in cazurile liceului romano-
croat din Carasova, al scolii romano-
polone din Solonetu Nou (de la prima
clas3 pind la a opta), a seminarului
romano-turc din Medgidia.

Un numir semnificativ de mani-
festari dedicate drepturilor persoanelor
apartinind minorititilor au fost orga-
nizate de Consiliul pentru Minoritatile
Nationale (in cooperare cu Consiliul
Europei, Comitetul Helsinki, Proiectul
pentru Relatiile Etnice etc.), de Insti-
tutul Roman al Drepturilor Omului,
Centrul European pentru Studiile Etnice
si Comunicarea Sociald a Academiei
Romine. De exempluy, Centrul european
a organizat in 1996, un proiect finantat
de Consiliul Europei intitulat ,,Cultura-
Comunicare-Comunitate” avind drept
scop crearea structurilor locale pentru
a combate xenofobia si intoleranta; a
unui mecanism de comunicare inter-
culturala §i de dialog intre diverse grupuri
profesionale i mass-media; imbunititirea
comunicarii interetnice pentru a rispunde
problemelor sociale ale persoanelor
apartinind grupurilor etnice; stimularea
cresterii responsabilititii §i a interesului
ziaristilor fatd de probelemele mino-
ritdtilor. Aceste reuniuni §i dezbateri au
ocazionat o apropiere deschis3 a relatiilor
interetnice §i s-au bucurat de o largi
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difuzare prin posturile de radio nationale
si locale, prin televiziune §i presa scrisa.

in 1998 Guvernul roman a alocat in
jur de 55 miliarde de lei (circa 193.750
dolari SUA) pentru proiectele comune
vizind combaterea rasismului §i into-
lerantei.

Fundatia nationald pentru campania
contra rasismului, antisemitismului,
xenofobiei §i intolerantei a organizat
conferinte, colocvii, seminarii §i mese
rotunde pe teme specifice, ca ,Atelierele
tolerantei”, ,, Tineretul §i campania con-
tra rasismului, antisemitismului, xeno-
fobiei gi intolerantei” etc. Toate activititile
au fost larg mediasizate pentru a sensi-
biliza oamenii cu privire la lupta contra
discrimindni gi intolerantei.

in plus, Guvernul Romaniei, in
cooperare cu Consiliul Europei, Biroul
OSCE pentru Institutiile Democratice §i
Drepturile Omului §i cu UNESCO, a
organizat la Bucuresti (intre 23 si 26 mai
1996) un seminar international avind ca
tema toleranta. Aceasta reuniune a oferit
cadrul unui dialog deschis asupra rolului
educatiei, al mijloacelor de comunicare in
mas3 §i al comunitdtilor locale in promo-
varea unei atitudini de toleranti si
intelegere.

in Romania, numeroase organizatii
neguvernamentale au ca obiect protectia
drepturilor omului, lupta contra into-
lerantei, discnminini rasiale si xenofobiei
§i reprezintd componente active ale
societdtii civile.
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Raportul paralel

Comentariu la art. 6, par. 1.

O problemi fundamentali legati de
relatiile etnice in Romania este folosirea
limbajului agresiv, fie ca propagandi
rasistd, sovinistd si xenofob3 a condu-
ctorilor politici, ori ca diseminare prin
mass-media a stereotipurilor negative
legate de minorititile nationale.

Exemplele sint mult prea numeroase
si larg rispindite pentru a da o imagine
cuprinzitoare asupra acestui tip de
discurs. A fost folosit in mod constant
imediat dup3 revolutia din decembrie
1989 si pind acum.

Am inclus mai jos citeva exemple
.clasice” care au fost invocate anterior in
diferite studii de caz, pentru ci au creat
un stil specific de discurs agresiv.

(1) ,, Tare md tem cd, in ritmul acesta,
dacd sintem zginddriti la infinit, vom mai
face un galop de sdndtate pind in acel
minunat oras al ceardagului §i al femeilor
disponibile, §i acolo vom rdmine o
perioadd, ca sd mai asigurdm pacea, in
aceastd zond, mdcar pind in anul 2000
— nu dorim sd se ajungd pind aici,
nimdnui nu-i plac campaniile militare,
dar, in fata alternativei Ungurii la
Bucuregti sau Romdnii la Budapesta, vd
dati seama ce variantd vom alege i care
fi muzica aceea care ne place noud” —
Corneliu Vadim Tudor: ,, Atentie la
Ugaria! (4)”, in Roménia Mare, nr. 17,
Anul I, 28 septembrie 1990.

(2) ,, O paraleld intre grija noastrd
fatd de romdnii din Basarabia §i grija
Budapestei fatd de maghiarii din Transil-
vania nu se poate face, pentru simplul
motiv cd noi avem drepturi istorice asupra
pdminturilor cuprinse intre Prut §i Nistru
in timp ce ungurii n-au nici un fel de drept

nu numai asupra Transilvaniei, dar nici
mdcar asupra Cimpiei Panoniei, pentru
acolo au locuit strdmogii nogtri geto-
dacii. Din toleratii Europei, acegti nobili
reprezentanti ai celor mai primitive triburi
asiatice au ajuns sd de-a omul afard din
casa lui, sd facd pe jandarmul in zond, sd
ameninte §i sd tind sub teroare, populatii
cu mult mai vechi §i mai civilizate decit
ei.” — Comeliu Vadim Tudor: ,, Atentie
la Ungaria! (5)”, in Roméania Mare,
nr.18, Anul I, 5 octombrie 1990.

(3),,Vom adauga la toate acestea §i
atacurile bestiale ale trenurilor de cdtre
hoarde asiatice zdpdcite de alcool §i de
urd sangvinard, care i bat pe bietii
romdni cu lanturile §i cu ciomegele numai
pentru cd vorbesc romdneste!” — Cor-
neliu Vadim Tudor: ,, Atentie la Ungaria!
(5)”,in Roméania Mare, nr. 18, Anul [, 5
octombrie 1990.

(4) ,.Va sd zicd ungurii, care sint
asiatici, ne impiedicd pe noi, care sintem
latini §i europeni, sd reintrdm in concertul
de valori al continentului nostru!” —
Comneliu Vadim Tudor: ,, Ardealul, Ardea-
lul, Ne cheamd Ardealul! (Scrisoare
deschisd domnului Ion Iliescu)”, in
Rominia Mare, nr. 27, Anul I, 12
octombrie 1990.

(5) .,Recent, mai multi criminali
itineranti, care operau prin trenuri, au fost
arestati: firegte, toti sint de nationalitate
maghiard.” — Corneliu Vadim Tudor:
»Atentie la Ungaria! (6)”, in Roménia
Mare, nr. 19, Anul I, 12 octombrie 1990.

(6) ,,Pe aici nu se trece, stimati
iredentisti maghiari §i foarte pretuiti
trddadtori de tard romdni, noi nu credem
fnvarianta voastrd pentru Casa Comund
Europeand, asa sintem noi, mai ciobani,
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mai primitivi, nu ne place sd fim slugi §i
grdjdari pe la altii, veem sd domnim in
casa sufletelor noastre, n-aveti absolut
nici un spor, mutati-vd gindul, colonizati
mai degrabd pusta aia, sau inchiriati
pdminturi prin Siberia §i Asia, dar
obignuiti-vd cu ideea cd Ardealul va fi
vegnic romdnesc.” — Corneliu Vadim
Tudor: ,, Atentie la Ungaria! (3)”, in
Roméania Mare, nr. 16, Anul I, 21
septembrie 1990.

(7) ., Nu vrem sd supdrdm pe nimeni,
dar dacd acest popor va fi batjocorit pe
mai departe gi agitat cu bund stiintd, va
veni vremea cind fortele sdndtoase ale
acestei tdri vor solicita un Referendum
Mational care sd stabileascd dacd tradd-
torii de tard dovediti pot sau nu pot sd
mai rdmind aici, iar dacd nu — atunci sd
fie expulzati definitiv! Pentru linigtea
Romédniei, a peste 20 de milioane de
romdni, meritd sd ne lipsim de citeva
uscdturi, indiferent ce va zice oculta
occidentald.” — Comeliu Vadim Tudor:
., Trddarea de tard”, in Rominia Mare,
nr. 9, Anul I, 3 august 1990.

(8) ,, Pentru linigtea §i binele Romd-
niei este imperios necesard organizarea
unui REFERENDUM NATIONAL prin
care poporul acestei tdri sd hotdrascd
expulzarea imediatd a tuturor acelora
care se fac vinovati de lezarea demnitdtii
nationale, de uneltire impotriva statului
romdn, de trddare a intereselor vitale ale
Romadniei! Este singura cale de a scdpa
de banditi, dar §i de a-i ocroti totodatd
— pentru cd, altminteri, fi va linga
populatia.” — Comneliu Vadim Tudor:
.Abolirea granitelor?”, in Rominia
Mare, nr. 20, Anul I, 19 octombrie 1990.
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Folosirea limbajului agresiv §i a
stereotipurilor negative a continuat i dupa
ce partidele politice extremiste au intrat
in opozitie. Un studiu datat din 1998 oferd
ca exemple de limbaj agresiv impotriva
comunititii romilor, urmatoarele frag-
mente: ,, romii, care furd, jefuiesc §i fi
atacd pe roméni” (TVR1);, ,, oamenii au
dreptul sd-gi cunoascd drepturile, dar §i
datoriile. Se pare cd grupul etnic al
romilor mai are incd mult de invdtat in
aceastd privintd.” (Vocea Romdniei).
Uneori, discursul impotriva romilor se
amesteci cu discursul impotriva evreilor:
., Cei care au pus mina — prin pozitiile
lor administrative — pe aceste resurse sint
tiganii gi evreii. Tiganii §i evreii (inclusiv
cei recent sositi in Romdnia) ies in
evidentd printre celelalte grupuri etnice
care populeazd tara noastrd §i s-au
integrat aldturi de romdni in socieratea
romdnd. [Se pare cd] ei au pldnuit sd-i
subjuge pe romdni flicind uz de diferite
planuri si mijloace; dar cu acelagi scop:
sd-i inrobeascd pe romdni din punct de
vedere economic, sd le anihileze liber-
tatea in propria lor tard” (Romainia
Mare).

Din iulie 1997 si pind in noiembrie
1998, ministrul Gyérgy Tokay (UDMR),
care rdspundea de Departamentul pentru
Protectia Minoritdtilor Nationale, a
informat Parchetul General asupra
folosirii afirmatiilor (ficute de senatorul
Corneliu Vadim Tudor), pancartelor (1a
meciurile de fotbal Steaua- Miercurea
Ciuc si Dinamo-Rapid, articolelor
sovine (publicate de Ion Drigusanu in
ziarul Bucovina). Parchetul a respins
cererea de a incepe procedurile pe baza
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RAPORT CU PRIVIRE LA RESPECTAREA (CONVENTIEI-CADRU

art. 317 al Codului penal romin, cu
urmdtorul motiv: ,, Propaganda natio-
nalist-govind, atitarea urii de rasd sau
nationalitate, dacd fapta nu constituie
infractiunea prevdzutd in art. 166, se
pedepseste cu inchisoare de la 6 luni la
Sani.”

in consecinta, putem afirma c3, desi
unele institutii publice au incercat si
restringd manifestdrile rasiste, sovine,
antisemite (fie folosite ca propagandi
politica ori constind in diseminarea
stereotipurilor negative), statul roman nu
a reusit sd-si indeplineascad sarcinile
decurgind din art. 6 al Conventiei-cadru.
Limbajul agresiv este larg raspindit si
foarte sonor. Doar o singura persoani a
fost condamnat3 in Romania pe baza art.
317 al Codului penal, 1a o sentintd de doi
ani cu suspendare pentru un articol
antisemit, in ciuda virulentei i raspindirii
acestui tip de limbaj.

Prin caracterul siu jignitor, ame-
nintitor, limbajul sovin §i antisemit pune
in pericol relatiile interetnice in Roménia.
Desi Codul penal romin mentioneazi
asemenea fapte, prevederile respective nu
sint aplicate. Putine alte lucruri sint tot
atit de importante §i imperative ca o
politicd menit3 s3 puni capit limbajului
agresiv.

Unele din misurile care trebuie si fie
luate, sint:

* reprezentantii statului (prese-
dintele, ministn, etc.) artrebui si ia pozitie
impotriva unor asemenea manifestari;

* este necesard elaborarea unei
politici vizind mass-media, capabila si
contracareze rasismul, sovinismul si
antisemitismul,

* aplicarea legislatiei curente —
Legii audio-vizualului, Codului penal,
capabil s3 restringa folosirea limbajului
agresiv;

* dezvoltarea unei legislatii anti-
discriminatorii.

Comitetul de ministrii al Consiliului
Europei ar putea recomanda adoptarea de
citre statul roman a unui proiect de lege
asupra eliminirii oricirei forme de
discriminare, inaintat de citre Depar-
tamentul pentru Protectia Minoritatilor
Nationale, care include prevederi legate
de folosirea limbajului agresiv in mass-
media §i a stereotipurilor negative in
legiturd cu minoritatile nationale.

Comentariu la art. 6, para. 2

in Romania, romii sint{inta cea mai
comund a discrimindrii. Maghiarii sintde
asemenea discriminati, in special cu
privire la posibilitatea de a fi numiti in
pozitii inalte in armat3, politie si serviciile
de informatii. Cu exceptia unui numar mic
(sub procentul populatiei maghiare din
Romainia), este greu de demonstrat ci
identitatea lor etnica este motivul pentru
care maghiani sint rareori numiti in pozitii
de conducere in structurile militare.

Principalele forme de discriminare a
romilor sint urmatoarele:

¢ discriminarea in economie, in
privinta angajdrii §i profesiei,

« discriminare cu privire la accesul
la servicii administrative §i juridice, de
sinitate, alte servicii publice;

« discriminare in domeniul accesului
la educatie;

« discriminare legatd de accesul in
locuri publice;
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Anunturi ca cele de mai jos sint do-
vezi solide ale unei asemenea discri-
mindri:

s, nu angajdm ... tigani”;

* . intrarea tiganilor in acest restau-
rant nu este permisd”;

* ,vindem apartament / nu pentru
tigani inaceastd cladire” .

Nici una din companiile sau publi-
catiile care au tiparit asemenea anunturi
nu au fost sanctionate pind acum; nu au
fost nici cei care folosesc discriminarea
in domeniul angajirii sau ai vinzirii de
bunuri, servicii, etc. In 1998 Depar-
tamentul pentru Protectia Minorititilor
Nationale a urgentat Parchetul si
instituie misuri impotriva companiilor
care au pus asemenea anunturi: ,,S.C.
Grizzly Guard angajeazd .. body-
guards. Exclus romi”, ori ,, Selectiondm
[S.C. MGD Style SRL] 500 de gardieni
pentru securitate din sectorul 2, 3 5i 4
Bucuregti. Virsta: 21 pind la 45. Romii
sint exclugi. ” Parchetul a refuzat cererea
de instituire a misurilor.

DocuMmeNT

In Rominia, principiul nediscri-
mindni este cuprins in Constitutia Roma-
ni §i in documentele internationale in
domeniu, care sint parte a legislatiei in-
terne. Dar nici o parte a legislatiei nu
incrimineazA discriminarea ca atare, si
folosirea articolelor 317 sau 247 ale
Codului penal in domeniul discriminirii
este dificil, discutabili si insuficientd. La
sfirgitul lui 1999, Departamentul pentru
Protectia Minorititilor Nationale a
inaintat Guvernului un proiect de lege
pentru eliminarea oricdror forme de
discriminare, care cuprinde toate formele
posibile de discriminare §i introduce
mijloace — inclusiv amenzi — pentru a-i
convinge pe cei care practicd discri-
minarea. Odati legiferat, proiectul actual
ar fi fost primul instrument eficient
impotriva discniminirii in Romania.

Iati de ce Comitetul de Ministrii al
Consiliului Europei ar putea grabi
Romainia s3 adopte acest proiect de lege,
ca o masurd de aplicare de buni voie a
principiilor Conventiei Cadru.

Conventia-cadru pentru protectia minoritatilor nationale

Art. 14

Partile se angajeazd sd recunoscd
dreptul fiecdrei persoane apartinind unei
minoritdti nationale de a invdta limba sa
minoritard.

2. In aviile locuite traditional sau in
numdr substantial de persoane apatinind
unei minoritdfi nationale, dacd existd o
cerere suficientd, Pdrtile vor depune
eforturi pentru a asigura, in mdsura

18

a

posibilului, §i in cadrul sistemului lor
educational, ca persoanele apartinind
acestor minoritdti sd beneficieze de
posibilitdti corespunzdtoare de invdtare
a limbii lor minoritare ori de a primi o
edcatie in aceastd limbd.

3. Paragraful 2 al acestui articol se
va aplica fdrd a se aduce atingere
invdtdrii limbii oficiale ori preddrii in
aceastd limbd.
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Raportul Romaniei

Paragrafele 1,2 si 3
Descriere

In Romania accesul la educatie este
garantat §i organizat in maniera de a
asigura sanse egale tuturor cetitenilor
Romaniei, fard deosebire de conditie
sociald sau materiald, sex, rasi, natio-
nalitate, apartenentd politici sau reli-
gioasa.

Statul Romin garanteazd dreptul
persoanelor apartinind minorititilor
nationale de a invita limba lor materni i
de a putea fi instruiti in aceasti limba.

In acelasi timp, legea romana stabi-
leste obligatia studiului i asimildrii limbii
romane.

Cadru juridic
Constitufie

Articolul 32, Dreptul la instructie

(2) ,.Invatdmintul de toate gradele
se desfdgoard in limba romdnd.”

(3) ., Dreptul persoanelor apartinind
minoritdtilor nationale de a invdta limba
lor maternd si dreptul de a putea fi
instruite in aceastd limbd sint garantate;
modalitdtile de exercitare a acestor
drepturi se stabilesc prin lege.”

“) ,,fnvd;dmintul de stat este gratuit,
potrivit legii. ”

(7)., Statul asigurd libertatea invdti-
mintului religios, potrivit cerintelor
specifice fiecdrui cult. In scolile de stat,
invdtdmintul religios este organizat §i
garantat prin lege.”

Legea invdgdmintului nr. 84 din 24
iulie 1995, a fost modificatd §i
completatd de Legeanr. 131 din 29
decembrie 1995.

Articolul 5

. Cetdtenii romdni au drepturi egale
de acces la toate niviele si formele de
invdtdmint, fard deosebire de conditie
sociald sau materiald, de sex, rasd sau
nationalitate, de apartenentd politicd sau
religioasd.”

Articolul 7

1) ,,fnvd,tdmintul de stat este gra-
tuit.”

(3) .,Invdtamintul de stat este finantat
din bugetul de stat 5i din bugetul local.”

Articolul 8

(1) ,, Invétdmintul de toate gradele
se desflisoard in limba roménd. In fiecare
localitate se organizeazd gi functioneazd
clase cu limba de predare romdnd.”

(2) ., Dreptul persoanelor apartinind
minoritdtilor nationale de a invdta limba
lor maternd si de a putea fi instruite in
aceastd limbd sint garantate, in conditiile
prezenteilegi.”

(3) ,.Studiul si insugirea in §coald a
limbii romdne, ca limbd oficiald de stat,
sint obligatorii pentru toti cetdtenii
romdni, indiferent de nationalitate.”

(4) ,, Atit in invdtdmintul de stat, cit
§i in cel particular, documentele scolare
oficiale se intocmesc in limba roménd. ”

Articolul 9

(1) ,,Planurile invdtdmintului primar,
gimnazial, liceal §i profesional includ
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religia ca disciplind scolard. In inva-
tdmintul primar religia este disciplind
obligatorie, in invdtdmintul gimnazial
este optionald, iar in invatdmintul liceal
§i profesional este facultativ. Elevul, cu
acordul pdrintelui sau al tutorelui legal
instituit, alege pentru studiu religia si
confesiunea.”

(2) ,,Cultele recunoscute oficial de
stat pot solicita Ministerului Inva-
tdmintului organizarea unui invdtdmint
specific, corespunzdtor necesitdtilor de
pregdtire a personalului de cult, numai
pentru absolventii invdtdmintului gim-
nazial sau liceal, dupd caz. Ele rdspund
de elaborarea programelor de studii, care
se aprobd de cdtre Secretariatul de Stat
pentru Culte si de Ministerul Inva-
tdmintului.”

Articolul 11

(3) ., Prozelitizmul religios este
interzis in gcoli.”

Articolul 12

(2) ,,Organizarea §i continutul invd-
tdmintului nu pot fi structurate dupd
criterii exclusiviste §i discriminatorii de
ordin ideologic, politic, religios sau etnic.
Nu sint considerate a fi structurate dupd
criterii exclusiviste §i discriminatorii
unitdtile gi institutiile de invdtdmint cre-
ate din nevoi de ordin religios sau
lingvistic, in care predarea corespunde
alegerii pdrintilor sau tutorilor legali
instituiti ai elevilor.”

Capitolul XII

invatAmintul pentru persoanele apar-
tinind minorit3tilor nationale

Articolul 118

,, Persoanele apartinind minoritdti-
lor nationale au dreptul sd studieze §i sd

120
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se instruiascd in limba maternd la toate
nivelurile §i formele de invdtdmint, in
conditiile prezentei legi: ”

Articolul 119

(1),.In functie de necesitdtile locale,
se potorganiza lacerere, in conditiile legii,
grupe, clase, sectii sau gcoli cu predarea
in limbile minoritdtilor nationale.

(2) ,,Alineatul (1) al acestui articol
se va aplica fdrd a se aduce atingere
invdtdrii limbii oficiale §i preddrii in
aceastd limbd.”

Articolul 120

(1) ,,Limba i literatura roménd se
predau in invdtdmintul primar dupd
programe de invdtdmint §i manuale
gcolare elaborate in mod special pentru
minoritatea respectivd. In invdtdmintul
gimnaczial §i liceal, Limba i literatura
romdnd se predau dupd programe de
fnvdtdmint si manuale scolare identice cu
cele pentru clasele cu predare in limba
roménd.”

() ,In invatamintul gimnazial §i
liceal, Istoria romdnilor §i Geografia
Romdniei se predau in limba romdnd,
dupd programe §i manuale identice cu
cele pentru clasele cu predare in limba
roménd. Examinarea la aceste discipline
se face in limba romdnd. In invdtdmintul
primar, aceste discipline se predau in
limba maternd.”

Articolul 121

. Elevilor apartinind minoritdtilor
nationale care frecventeazd unitdti de
invdtdmint cu predarea in limba romdnd
li se asigurd, lacerere i in conditiile legii,
ca disciplind de studiu, limba i literatura
maternd, precum gi istoria gi traditiile
minoritdtii respective.”
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Articolul 122

(1) ,,in invatdmintul de stat profe-
sional, liceal — tehnic, economic, admi-
nistrativ, agricol, silvic, agronom — cit,
§i in invdtdmintul postliceal, pregdtirea
de specialitate se face in limba romdnad,
asigurindu-se, in functie de posibilitdti,
insugirea terminologiei de specialitate §i
fn limba maternd. ”

Q) ,.in invdtdmintul medical uni-
versitar de stat, in cadrul sectiilor
existente, pregdtirea de specialitate se
poate face in continuare in limba
maternd, cu obligatia insugirii ter-
minologiei de specialitate in limba
romdnd.”

Articolul 123

»In invatdmintul universitar de stat
se pot organiza, la cerere §i in conditiile
prezentei legi, grupe i sectii cu predarea
in limba maternd pentru pregdtirea
personalului necesar in activitatea
didacticd si cultural-artisticd.”

Articolul 124

,In invatdmintul de toate gradele,
concursurile de admitere si examenele de
absolvire se sustin in limba romdnad.
Concursurile de admitere §i examenele de
absolvire pot fi sustinute in limba maternd
la gcolile, clasele si specializdrile la care
predarea se face in limba maternd
respectivd, in conditiile prezentei legi.”’

Articolul 125

. Ministerul Invatamintului asigurd,
in limba de predare, pregdtirea si perfecti-
onarea personalului didactic, precum §i

manuale scolare §i alte materiale di-
dactice.”

Articolul 126

.In conducerea unitétilor §i a
institutiilor de invdtdmint in care existd
grupe, clase sau sectii cu predare in
limbile minoritdtilor nationale se asigurd
o reprezentare proportionald a cadrelor
didactice din rindul minoritdtilor, cu
respectarea competentei profesionale.”

Infrastructura statului

Responsabilitatea principald in
realizarea acestui drept revine Minis-
terului Educatiei Nationale.

Misuri luate

invitimintul de stat fiind gratuit,
statul roman suporti toate cheltuielile
pentru invitarea limbii roméane sau
pentru invitimintul de stat in limba
matern a persoanelor apartinind mino-
ritatilor.

Planurile de invitimint, progra-
mele scolare si manualele scolare
necesare in procesul didactic in limba
maternd a persoanelor apartinind mino-
ritdtilor nationale sint asigurate de
Ministerul Educatiei Nationale.

invitarea si invitimintul in limba
maternd a persoanelor aparfinind mino-
ritdtilor nationale beneficiaz3 de ase-
menea de cadre de invi{imint calificate
provenind, majoritatea, din rindurile
apartinind minoritatii respective.
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Raportul paralel

Comentariu la art. 14, para 1 i 2

In legitura cu dezbaterile publice
asupra acestui subiect, consider ci
Romania trebuie si actioneze in spiritul
Acordului International asupra Drep-
turilor Civile §i Politice adoptate de ONU
in 1969 si ratificat de Roménia in 1974.
Art. 27 al Acordului prevede: ,,/n acele
State in care existd minoritdti etnice,
religioase ori lingvistice, persoanelor
apartindtoare acestor minoritdti nu li se
va interzice dreptul, in comunitate cu alti
membri ai grupului lor, de a se bucura de
propria lor culturd, de a profesa si
practica propria lor religie, sau de a-gi
folosi propria lor limba” . In concordanti
cu interpretarea Comitetului de 1a Geneva
pentru Drepturile Omului care exami-
neaza violarea Acordului, art. 27 cuprinde
un drept al persoanelor apartinind mino-
ritdtilor nationale iar statul care este parte
in Acord are obligatia s ia masuri in
conformitate cu aspiratiile minoritatilor
etnice.

Trebuie s3 mentiondm ci maghiarii
din Romdnia sint minoritatea cea mai
numeroasi din Europa (in afari de fostele
tari CSI). Dorinta de a-si intemeia
propriile institutii de invat{imint superior
a fost exprimatd in urma unei ample
consultdri si prin programele UDMR (o
organizatie politica care a fost votatd de
marea majoritate a populatiei maghiare).
Trebuie si mentionam si faptul ci invi-
tdmintul superior in limba maghiara are
traditie istorici in Transilvania. in
consecinti, consider ca pozitiile luate
impotriva posibilitdtii de a infiinta, in
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principiu, o universitate de stat in
maghiar3, reprezintd o violare a insugi
spiritului Acordului International asupra
Drepturilor Civile si Politice.

Este semnificativd maniera in care
liderii politici care conduc tara, Ministerul
Educatiei Nationale §i o parte semni-
ficativd a presei a rispuns la pretentiile
minoritdfii maghiare. Anumite perso-
nalititi politice §i oficialititi ale statului
au prezentat imaginea falsi a institutiilor
de invitimint in limbile minorititilor,
menit3 si creeze confuzie si s manipuleze
opinia publicd. Unul din cele mai semni-
ficative documente de acest tip a fost
publicat in august 1998 de citre Secreta-
riatul de Stat pentru InvatAmintul Supe-
rior, intitulat , Segregarea etnicd a
invdtdmintului superior din Romdnia este
inoportund”. Documentul afirmi ci:
., Secretariatul de Stat pentru Invatdmintul
Superior a fost in mod constant confruntat
cu cereri urgente pentru segregarea
etnicd, sub diferite forme institutionale
care, dacd le categorizdm sint cuprinse
intre infiintarea unor sectii §i facultdti cu
administratie proprie pe criterii etnice §i
pind la infiintarea universitdtilor de stat
cu predare in limba maghiard.” (Expre-
siile folosite de Ministerul Educatiei
Nationale se adaugi altora de acelasi gen,
ca de pild3 , federalizarea invdtdmin-
tului”, ,,enclavizarea educatiei”, ,, dezvol-
tarea invdtdmintului pe baze etnice”
Documentul afirma: ,, sincer; ar trebui sd
admitem cd proportiile §i calitatea
invdtdmintului superior in limba maternd,
agsa cum esteastdzi organizat in Romdnia,
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sint dincolo de orice comparatie cu
situatia din Europa sau chiar din oricare
parte a lumii.”

Subiectul standardelor internationale
legate de invitimintul superior in
limbile minoritétilor

Unul din subiectele invocate pentru
a se refuza infiintarea unei universititi in
limba maghiar3 este lipsa standardelor in-
ternationale in domeniu. Intr-adevir, nici-
unul din documentele internationale la ca-
re Romania a aderat, adoptate de structuri
interguvernamentale importante, nu inclu-
de ca standard infiintarea universititilor
de stat inlimbamaterna. De fapt, notiunea
de ,standard international” aplicabil inva-
tAmintului superior este fira continut. Stan-
dardele internationale reprezintd misuri
minime la care statele trebuie si consimta
pentru a asigura protectie minorititilor
nationale (in acest caz). Pentru c3 prob-
lema invitAmintului superior este pusi ex-
clusiv in cazul minorititilor bine repre-
zentate, cu o culturd bine dezvoltata, re-
zultd c3 in cazuri exceptionale, standar-
dele internationale nu sint aplicabile — o
datd ce ele se aplicd ,,in general”. Din
aceasti cauzd, in domeniul invitAmintului
superior, spiritul mai curind decit regulile
legii internationale ar trebui si fie invocat.
Un rol semnificativ il joacd modelele prin
care anumite state gi-au rezolvat probleme
similare in circumnstante analoage. Mode-
lele nationale nu fac parte din legea inter-
nationald, dar joac3 oarecurn rolul cutumei.

Spiritul documentelor internationale
Spiritul documentelor internationale
in domeniu izvoriste din Acordul Interna-

tional asupra Drepturilor Civile si Politice.
Exista, pe de alt3 parte, recomanddri in
domeniu ,specializate”, aplicate de
organizatii interguvernamentale nu prin
procedura validirii ca atare, ci mai curind
prin pozitiile exprimate de grupurile de
experti sub egida lor. Ca de exemplu:
»Recomanddirile de la Haga asupra
Drepturilor 1a Educatie ale Minorititilor
Nationale” (elaborate sub egida Fundatiei
pentru Relatii Interetnice si a Inaltului
Comisar pentru Minoriti{i Nationale al
OSCE, 1996). Art. 17 al documentului
stipuleaza: , Persoanele apartinind
minoritdtilor nationale au dreptul de a
accede la invdtdmintul superior in limba
proprie dacd s-a demonstrat o cerintd
adevdratd §i dacd existd o justificare
numericd... Persoanele apartinind mino-
ritdtilor nationale pot de asemenea sd
urmdreascd modalitdti §si mijloace de
a-gi infiinta propriile institutii de invd-
tdmint superior”. Articolul 18 este
indeosebi semnificativ: ,,/n situatiile in
care o minoritate nationald gi-a mentinut
§i a controlat, in istoria sa recentd,
propriile sale institutii de invdtdmint su-
perior, acest fapt va trebui sd fie recu-
noscut in determinarea modelelor de
unnat”. De fapt, dreptul la institutii cu
valoare identitard reprezinta o cerintd a
tuturor conventiilor internationale pentru
protectia minorititilor care sint legal
obligatorii pentru Romania.

Amintim de asemenea c3 Reco-
mandarea 1353 a Consiliului Europei
asupra accesului minorititilor la invi{3-
mintul superior, adoptat de Adunarea
Parlamentar3 in 27 ianuarie 1998, afirma
in art. 6 (VI): , guvernele ar trebui si
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recunoascd libertatea fundamentald de
angajare in activitdti de invdtdmint su-
perior §i de a infiinta institutii in acest
scop; asemenea institutii ar trebui sd fie
sustinute oficial o datd ce s-a dovedit
calitatea lor satisficdtoare — pe o bazd
nediscriminatorie §i corectd — §i s-a
demonstrat o cerintd adevdratd; limba nu
ar trebui sd fie un criteriu pentru recu-
noagterea institutiilor sau a calificdrilor.”

Luind in considerare numarul §i
dezvoltarea culturald a minorititii ma-
ghiare din Romania, am putea s3 afirmim
3 dac3 documentele citate mai sus nu sint
aplicabile pentru aceasta, atunci nu ar fi
aplicabile pentru nici oalt3 comunitate din
Europa.

in consecint3, Comitetul de Ministri
al Consiliului Europei ar trebui si
recomande Parlamentului Roméin si
interpreteze prevederile actualei Legi a
InvatAmintului (din 1999), care stipuleazi
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posibilitatea persoanelor apartinind
minorititilor nationale s se bucure de
universitd{i multiculturale de stat ca
posibilitatea de a avea universititi de stat
in limba materna.

NOTA

1. Se calificd pretentiile minoritatii
maghiare de ainfiin{a o universitate de stat in
limba maghiari ca ,,segregare etnicd a inva-
tdmintului”, , enclavizare a educafiei”,
..dezvoltarea educatiei pe baze etnice"” etc.,
reprezinta o incercare de a acuza minoritatea
maghiar3 pentru,,vina” de a cere unele condiii
socotite ca necesare pentru a-§i proteja §i
dezvolta identitatea nationald. A acuza o
comunitate minoritard pentru exprimarea
idealurilor sale reprezint3 un act de ostilitate
§i o incitare la reactii sovine fa{d de acea
minoritate. Dreptul unei minorititi de a-si face
publice idealurile reprezinti o componenti a
dreptului siu la identitate. Nu acest drept poate
fi contestat ci, mai curind, daci acesta ar fi
cazul, motivatia i realismul optiunilor comu-
nitAfii.
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Literatura si politica in orasul inceputului
de secol: Ady si Goga

RAzvAN PARAIANU

Motto: De multe ori arta e un sanatoriu in care
se vindecd ranile pe cari ni le-a dat viata...'
Octavian Goga

1. Introducere

Acest eseu este preocupat de doud modele de inchipuire si/sau construire a
oragului. Unul este acela ilustrat de Endre Ady, celilaltde Octavian Goga. Orasul este
Budapesta. in ciuda conditiilor similare in care cei doi §i-au inceput cariera literar3,
Ady si Goga au dezvoltat perspective interpretative sociale si politice radical diferite.
Ady era dezamigit de capitala ungari din punctul de vedere al unui modernism radi-
cal. Pentru el, Budapesta nu era inci pregitita si joace rolul unei metropole fiind
legatd preamult de nationalismul ingust al politicienilor contemporani lui. Ady, care a
scrisci ,,nationalismul este intr-adevir o alian{d intemationala a intunericului, prostiei
si egoismului malefic ale autorititilor”,? nu gi-a putut permite o imagine buni a
Budapestei, in mod special deoarece ea reprezenta capitala statului national ungar,
asa cum era el imaginat de elita politici maghiard. Din acest punct de vedere, Budapesta
era mai mult un centru politic decit un orag ca atare gi de aceea, Ady a incercat si-l
ocoleascd sau s3 scape de el. Era indrigostit de Paris, §i acolo dorea el sa triiasca,
departe de capitala feudald si inapoiatd.

in contrast, Goga, intilnind aceleasi realititi, a dezvoltat o cu totul alt
atitudine. Raspunsul lui a fost reinventarea satului su natal, ca o alternativa la
modernitatea urban3 a Budapestei. El a dorit s3 se rdtdrdneascd. Unul dintre
motivele principale pentru care repudia Budapesta a fost acelasi rol jucat de acest
oras in politica nationald, dar de aceasta dati, rolul jucat de nationalism fiind total
opus. Goga nu a fost un internationalist sau un modemrnizator precum Ady.
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Dimpotriv3, el a fost un arhaist, §i, mai tirziu, atingind ultimile concluzii logice
ale acestui arhaism, el a devenit un scriitor proto-nazist.

Opinia celor doi asupra altor orase va completa prezenta analizi. Unul dintre
aceste orase unde au fost atit Ady, cit si Goga si de care amindoi au fost profund
impresionati este Parisul. Parisul are avantajul c3 indicd mult mai clar atitudinea
lor fat3 de oras, dincolo de problema nationald. Un alt caz alituri de alte orase
romanesti de dupd primul rdzboi mondial este Bucurestiul. Din picate, de aici
incolo analiza continud unilateral, doar cu evolutia postbelica a lui Goga, datorita
disparitiei lui Ady in 1919, inaintea deplinei realiari a statelor nationale in Europa
Centrali si de Est. Acest exemplu este totusi relevant deoarece urmeaza una din
cdile principale de emergenti a extremei drepte roméanesti §i nu numai. Cazul lui
Dezsé Szabé vine si contrabalanseze pe cit posibil aceasta unilateralitate pastrind
perspectiva comparativa initiala. El a fost considerat un epigon al lui Ady si a fost
o figurd importanti in dezvoltarea populismului in Ungaria jucind un rol extrem
de ambiguu atit politic cit §i cultural. in plus, exemplul lui relativizeazi in buna
masurd asemanirile care au fost mentionate cu alti ocazie.?

Punctul de plecare pentru acest eseu il constituie articolul lui Carl E.
Schorske, ,, The Idea of the City in European Thought: Voltaire to Spengler”.*
Urmind acest articol, cele doui cazuri studiate ilustreaz doud pozitii majore in
a considera orasul. Una este oragsul ca viciu si ea descrie in bund misur3 atitudinea
lui Goga in reprezentarea orasului. Mai mult, cazul lui Goga indic3 traiectoria
care leaga vechiul rispuns arhaistic de secol nouisprezece — dat modernitatii
urbane — cu literatura proto-nazistd de secol douizeci, neo-arhaisti. Cea de a
doua pozitie majora este oragul dincolo de bine si de rdu care este si pozitia lui
Ady fata de oras. Acesta a fost poate una din consecintele teribilei ,,detagiri de
confortul psihologic al traditiei §i de orice sens al participdrii intr-o societate
integrati ca un tot.”*

in continuare, va fi adusin discutie un alt subiect intim legat de imaginea orasului.
Este vorba despre constituirea populismului ca migcare intelectuald in Europa Centrald
si de Est. Acest fenomen a depasit limitele Rusiei §i s-a rispindit in multe alte {an, fie
datorita acelorasi conditii ale unei modemnitd{i provocatoare, fie tentatiei intelectuale
exercitate de ginditorii rugi. Pentru o discutie introductiva despre populismul rus,
lucririle lui Andrzej Walicki, The Controversy over Capitalism. Studies in the Social
Philosophy of the Russian Populists® si Joseph Held (ed.), Populism in Eastern Eu-
rope, Racism, Nationalism, and Society, sint deosebit de folositoare.

O concluzie preliminari a acestei lucrdri este aceea cd o aceeasi experientd a
modemititii urbane, fie ea Fin-de-Siécle Budapesta, poate sustine reactii diferite
si uneori chiar opuse. Cele doud cazuri considerate, Ady si Goga, aratd cum o
crizd de identitate similar3, dezvoltatd in mediul urban, a putut fi rezolvata in
moduri radical diferite.
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2. Sensibilititi antiurbane ale populismului

Schorske identifici trei /oci classicus in a gindi orasul, toate trei aparind intr-
o succesiune temporala. Ele sint oragul ca virtute, oragul ca viciu §i orasul dincolo
de bine i de rdu, ele fiind strins legate de importante fenomene socio-culturale, §i
anume filosofia iluminist3, industrializarea si noua cultur subiectivistd.” Doud
din aceste tipare sint potrivite pentru a initia discutia asupra subiectului de fata.?

Primul, intr-o ordine invers3, este oragul dincolo de bine §i de rdu. Asa cum
spune si Schorske:

»Cindva, in jurul anului 1850, in Franta a apdrut un nou mod de gindire §i
simtire, care incet, dar sigur si-a extins autoritatea asupra congtiintei Occidentului.
Nu existd acord asupra naturii marii schimbdri in cultura noastrd care a putut
conduce la aparitia lui Baudelaire §i a impresionigtilor francezi §i care a primit
formularea filozoficd a lui Nietzsche. Noi stim doar cd pionierii acestei schimbdri
au provocat explicit validitatea moralei traditionale, gindirii sociale §i artei.
Primatul ratiunii umane, structura rationald a naturii §i intelesul istoriei, au fost
toate aduse in fatd tribunalului experintei psihologice personale pentru a fi
judecate. Aceastd mare reevaluare a atras inevitabil in cursul sdu §i ideea de
oras. Asa cum virtutea §i viciul, progresul §i regresul si-au pierdut claritatea,
oragsul a fost plasat si el dincolo de bine si de rau.

Acesta e cazul lui Ady. El a mers dincolo de bine si de rdu interpretind nu
numai orasul, dar §i modernitatea, viata §i arta. Nu este locul potrivit pentru a
analiza pozitia lui Ady in literatura moderna.!® Ceea ce este important in acest
context este natura provocdrii ridicate de Ady. Ea a fost o revoltd individuala.
Ady a refuzat orice clasificare a operei lui §i orice inregimentare intr-un grup
cultural sau politic. Asa cum spune Birnbaum, ,, unicul sdu habitat a fost spatiul
sufletesc, orice altceva fiind doar o proiectie [a sa).”" Aflindu-se dincolo de
bine si de rdu, el nu putea si/sau nu vroia si construiasci o utopie. in fapt, el a
creat o altid lume, o lume a cirui unic exponent era doar el. Bine si riu, trecut §i
viitor, converg in personalitatea lui. El a cerut regenerare nationald s§i interna-
tionalism; el a sustinut programul social democrat §i a argumentat continuitatea
liberalismului anilor ’60; el ,,a celebrat vechile virtuti unguresti si rebelii eroi
unguri’" si, a ficut toate acestea pentru a crea in rindul ungurilor ideea credintei
in posibilitatea unei Ungarii noi; ”"* el s-a auto-denumit anti-Crist §i ,,a crezut
precum Cristos, cd suferd pentru binele poporului ungar”, el a rdmas singur intre
lumea sa si realitate. Toate acestea le-a dorit. ,,Eu nu am nimic in comun cu asa
numitii modernisti unguri, iar presupusa mea revolta literar3 nu este o revolt”
scria el in 1908. ,, Nu cunosc nimic despre revolutia care se spune cd a izbucnit in
numele meu” §i ,,eu nu am vrut niciodatd sd fiu altceva... decit un nou omautentic,
Endre Ady. " Fiind singur, poate tocmai acesta a fost motivul fascinatiei magnetice
Ppe care a exercitat-o asupra contemporanilor sai.
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Ady nu a devenit niciodati poetul Budapestei' si a incercat s ocoleascd acest
oras. Nu i-a plicut, dar nici nu a criticat capitala Ungariei. In schimb, a fost bun
prieten cu multi dintre aceia care in mod repetat au aparat dezvoltarea urbana. Ignotus
este unul dintre ei. inci o dati, orasul nu este explicit Budapesta datoriti aceluiasi
motiv: presiunea imobilitdfii politice a imperiului §i chestiunea nationalitatilor. Pentru
acegsti reformisti sociali'® Occidentul (Nyugat) a reprezentat viitorul.

Cel de al doilea model este oragsul ca viciu.'” Impresionanta rati a
industrializarii a adus noi probleme §i provocari pentru orasele inceputului de
secol noudsprezece. Oragele s-au rupt in doua si intreaga societate era divizati in
doud natiuni, asa cum Disraeli s-a exprimat. Aceastd stare de rdzboi social a
inlaturat brutal orice iluzie de progres continuu §i liniar al civilizatiei.

Doui fenomene au fost paralele cu aceasta transformare'® a oragului virtuos intr-un
oras vicios. Una este deprecierea conditiilor urbane datoriti enormei rate de urbanizare,
iar cealalt3 erodarea mostenirii iluministe datorate dezamagirii sociale in progresul
urban. Aceste doui fenomene diferentiaz3 in timp demonizarea fiecarui orag european
sinunumai. in cazul Budapestei acesti miscare culturali a apart atunci cind primele
rezultate ale perioadei Compromisului au inceput a fi observate.

Budapesta, crescind de doud ori mai repede decit Viena si de trei ori decit
Paris si Londra, in cei cinzeci de ani ce au urmat stabilirii monarhiei dualiste §i-a
schimbat dramatic pozitia in ierarhia urbana europeana. Din al saptesprezecelea
oras al Europei, Budapesta a ajuns — in 1910 — cel de al saptelea.

Aceastd extraordinara ratd de crestere l-a ficut pe un geograf german si
remarce in anii '20 ci Budapesta a fost unica in Europa, dovedind o ,,caracteristicd
americani” de crestere.

Acesta este exact contextul in care Goga soseste la Budapesta. In opera sa,
Budapesta este elementul cheie pentru infelegerea relatiei intime dintre oras, evrei,
capitalism, urbanism, liberalism, radicalism social §i aga mai departe. Compromisul
a fost proiectat de citre liberalii unguri. De aceea, efectele acestui foarte impor-
tant act politic au fost atribuite lor. Emanciparea evreilor, cresterea industriala,
expansiunea capitalismului, urbanizarea pe scar larga a Budapestei au fost doar
citeva dintre acestea. inacelasi timp, persistenta in provincie a unor structuri sociale
percepute ca fiind inapoiate a deschis o serioasi pripastie intre spatiul social ur-
ban si cel rural. Aceasta pripastie era traumatica pentru cei ce incercau si o treaci.
Asa s-a intimplat §i in cazul lui Goga. Doar c3 in acest caz, acestd pripastie a avut
in plus §i o dimensiune nationala deloc neglijabild. Goga si altii ca el au hranit un
inerent ,,conflict comunal” la periferia simbolici a orasului, conflict care poate fi
cuusurinta privit ca ficind parte dintr-o infruntare nationald. John Breuilly descrie
foarte bine aceasti situatie:

., Cel mai dramatic lucru, mutarea la orag, este pentru multi oameni mutarea
intr-o lume noud in care vechile moduri de a fi, a gindi §i de a actiona sint puse
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sub semnul intrebdrii. Pentru deplina realizare a acestei mutdri, oamenii au nevoie
de o redefinire a intereselor si a felului lor de a actiona. In acest proces de
redefinire, nationalismul poate juca un rol important. ™'

Astfel, o lecturd nationalista a realitdtilor sociale si culturale, ca si polarizarea
lor national3 au fost calea cea mai usoar3 pentru a controla o astfel de crizi de
identitate. Budapesta a devenit in opera lui Goga un oras strdin §i instrdinant pentru
intelighentia romaneascd. Dupi rizboi, in Romania Mare, scrierile lui si-au pierdut
din atractia emotionald inifiald si datoriti absentei Budapestei din peisajul cul-
tural si politic. %

Secolul al noudsprezecelea a fost martorul unui extraordinar val de urbanizare
pentru care Budapesta este doar unul din cele mai ilustrative exemple. Iat3, cine
ar fi crezut cd — parafrazindu-1 pe Wells® — in ultimii ani ai secolului al
noudsprezecelea lumea orasului era urmariti dintr-un spatiu fira de timp? Peste
un abis de spatiu, orasul era privit cu ochi invidiosi §i minti striine de acest univers
urban proiectau planuri impotriva lui. Acestia erau populigtii.

~Populistii”... au urit orasele cu o intensitate variabild. Pentru ei, orasele
reprezentau centrele din care incepea ,,invadarea” societatilor lor de citre ,,strdini”. S-
a spus adesea c3 acesti ,,strdini” exploateazi ,,adeviratul popor”, reprezentat fireste
de tirdnime, in interesul ,.capitalistilor care sug singele poporului”. Pentru acesti
,striini” — fie ei oameni reali sau idei ,,ciudate” — in al ciiror interes guvernul stringea
impozite de la {Arinime, centrele urbane erau ca o pani de insertie sociala. in aceste
centre, politica nationala cipita forma in detrimentul interesului real al natiunii.

La sfirsitul secolului al nou3sprezecelea populismul si-a ficut tot mai simtit
influenta supra vietii culturale si politice din estul Europei. Constituirea acestui
curent intelectual poate fi consideratd drept un rezultat al diseminirii ideilor
marxiste. In acelasi timp ins3, contextul particular al Rusiei anilor saizeci din
secolul trecut a jucat un rol extrem de important in formarea populismului rus
(narodnicism), care ulterior a exercitat o atractie deosebita pentru multi intelectuali
din intreaga Europi. Atunci, dupd primul val de reforme, intelighentia rusi si-a
pierdut increderea in calea de dezvoltare §i progres oferitd de modelul Europei
Occidentale. Ei au inceput si caute o altd alternativi, o alt3 forma de modemnitate,
care si fie bazatd mai mult pe comunitdtile rurale si mai putfin pe ingredientele
occidentale cum erau urbanismul si industrializarea.

in principal, termenul de populism acoperi dou intelesuri, unul istoric si
altul marxist. Primul inteles implicd ,, o0 teorie care sustine hegemonia maselor
asupra elitelor educate”.” Cel de al doilea, implici o teorie a unei dezvoltiri
non-capitaliste care s3 ofere posibilitatea ocolirii stadiului de capitalism modern.
Amindou3 intelesuri au ridicini adinci in conditiile Rusiei secolului al
noudsprezecelea §i in acelasi timp corespund unei optiuni intelectuale dezvoltate
intr-un context mult mai general.
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Acestd largi perspectivd comparativa, pare deosebit de atractiva si valoroasa.
Ea ne di posibilitatea de a vedea populismul rus drept o varianta particulard a
unui model ideologic care apare in diferite societdti inapoiate, in perioade de
tranzitie, §i care reflecta caracreristicile pozitiei sociale ale tArinimii. Bineinteles,
aceasta nu inseamna ci populismul poate fi considerat drept o expresie directd a
ideologiei t{ardnesti; el este o ideologie formulata de intelighentia democratica
care in tarile inapoiate, fiind lipsitd de o puternic3 structura sociala burghezi, se
bucurd de reguld de o mai mare autoritate sociala si joacd un rol mai important
in viata nationald decit intelectualii din statele mai dezvoltate din punct de vedere
economic. %

Dup3 cum considera Miklés Lacké,* existd doud tipuri de populism. Unul
este de tip ofensiv si este temporal plasat in prima parte a secolului al doudzecilea
fiind datorat in buna masura crizei anilor treizeci. Celilalt este de tip defensiv® si
este propriu sfirsitului de secol nouisprezece. Acest populism defensiv sau
reactionar® este inridicinat in inapoierea societitilor est-europene. El implic
idealizarea stilului de via(i {Arinesc si anti-intelectualismul intelighentiei. In fapt,
el reprezinti o transformare a inapoierii percepute dintr-un handicap intr-un avantaj.
Aceastd temd este deosebit de relevantd pentru prezentul subiect deoarece
populismul are o importantd componentd anti-urband. Apoi, imbogitit de
nationalism §i radicalism social, populismul a format in bun3 masura discursul
public incepind cu sfirgitul secolului al nouisprezecelea. Budapesta nu a fost o
exceptie din acest punct de vedere. Asa cum arita Bimbaum:

»Satul ungar §i orasul provincial ungar au rdmas pentru multd vreme
subiectele predilecte ale poeziei i literaturii.

Putini fii ai Budapestei au scris despre orasul lor cu oarecare succes.
Imaginea capitalei apdrea cu precddere in scrierile celor infricogati gi intimidati
de experienta lor initiald acolo. Ei au criticat Budapesta din punctul de vedere al
unor strdini intoleranti, frustrati si de cele mai multe ori stingheriti. "%

inainte de primul rizboi mondial, maghiarii §i romanii manifestaser
caracteristici similare din acest punct de vedere. Un fragment scris de Goga contine
pe scurt citeva din coordonatele principale ale populismului:

»M'a atras poporanismul, pentrucd se ocupa de tiran, de tdranul in care
trebuie sd vedem un rezervor de rasd, §i pentrucd se lansa concomitent §i un
sentiment moral: tdranul e clasa care suferd.

Semdndtorismul insemneazd o atitudine de simpatie fatd de tdrani, de cei
obijduiti, o migcare de rdscolire a framintdrilor de jos.

Am mers paralel cu aceastd manifestare, insd pot sd spun cd nu am fost
niciodatd ceeace se cheamd un semdndtorist, n'am fost inglobat in aceastd migcare
literara.
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Literatura a avut totdeauna o tendintd desrobitoare, ca sd zic aga, o tendintd
de a se apropia de cei umili, de cei care suferd. De aceea, rolul covirgitor al
tdranilor in literatura noastrd de atunci.”’

Acest fragment aminteste opinia lui Walicki conform cireia populismul nu
este nici pe departe un curent pe atit de omogen pe cit s-ar vrea.** Structura lui
ideologica supraindividuald face imposibild desemnarea unui singur individ drept
exemplar ori ilustrativ pentru o astfel de miscare intelectuald. Mai mult, pozitii
simetric opuse pot fi imaginate intr-o aceiasi miscare populista.

Exista un element important al comparatiei dintre Goga si Ady care este rele-
vant din acest punct de vedere. De o parte, Ady s-a apropiat de populism pe directia
oferita de radicalismul social. El nu a fost interesat in prea mare masur de tardnism
in ciuda unor pagini scrise de el care arat3 ci Ady era preocupat totusi de acesta.

. Risipitor, eretic, eu,/ Dar colo-s agteptat mereu,/ M-asteaptd satul si-i sunt drag.

Parci m-ar revedea-n swnan,/ Nu-n strai tocit de ordgean,/ Surdde, imi surdde lin.

Apoi imi zice; fitul meu,/Alind-te la pie ptul meu / La vatra cea din mogi-strdmosi.’

Maalind, md sdrutd, bldnd,/ Si m-or cuprinde iar, pe rdnd,/ Eresuni, datini, vrdji sditesti —

Ca un copil bétut de mama,/ Plans i trudit peste masurd,/ Asa voi adormi pe veci. "

Radicalismul lui, creativitatea sa literara cu o puternici componenta sociala
l-au ficut si fie o problem3 pentru sustinitorii sdi si, de aceea, Ady a ridmas in
cele din urmai singur in lupta sa pentru regenerarea Ungariei. De cealalti parte,
Goga s-a apropiat de populism pe directia oferitd de nationalism. Critica sa so-
cial-culturali a pornit, asemeni aceleia lui Ady, de 1a reformismul social, dar treptat
acesta a fost impregnat de nationalism i térdnism. Argumentul lui Goga, acela ci
elitele romanesti erau alienate de citre capitala decadentd, a supravietuit, dar a
fost reorientat in concordanta cu noua lui pozifie politica.

Pentru a intelege criticismul cultural al lui Goga impotriva orasului, orice
comentator atent trebuie si {ind seama atit de influenta Budapestei, cit si a
Bucurestiului pentru formatia timpurie a tinarului Goga. in comparatie cu Ady,
discursul lui public pare a-si pierde culoarea radicalismului social.** in comparatie
cu lorga, dimpotriv4, s-ar putea identifica un fel de activism politic in articolele
sale. Adevarul este cd Goga, contempland posibilitatea de a juca un important rol
politic, folosind uriasul siu renume de ,, poet al pdtimirii noastre ’**, era gata si
primeascd orice pozitie publici aflatd 1a indemind. El nu a ales tabdra social-
democrata asemeni lui Ady sau cea nationalist-democrat3 asemeni lui Iorga, ci a
ales nationalismul, demagogia national4, pentru a acumula pe cit de repede posibil
recunoasterea publici de lider al migcarii nationale romanesti.

Goga si-a decolorat discursul politic de radicalismul social initial adoptind o
tonalitate pur nationald. Aceasti transformare a fost posibila datorita unei calititi
deosebite a lui de a adopta termeni, concepte sau chiar sloganuri de la alte personaje
ale vietii publice. Revizitind scrierile lui si cele ale celorlalti colegi ai sii, se
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poate remarca cd in realitate toate cuvintele cheie folosite de Goga au fost
imprumutate de la prieteni, colegi sau alti ziarigti care au participat la existenta
ziarului Tribuna sau a revistei Luceafdrul. Astfel, mai mult sau mai putin
demonstrabil, Goga ar putea fi interpretat ca o oglinda care a reflectat pozitiile
celorlalti fiind lipsitd de o pozitie a sa, de o personalitate proprie. Or, tocmai
aceasta calitate 1-a ficut deosebit de calificat pentru a juca rolul unui conducitor
de opinie public, ,,poetul patimirii noastre” fiind imbritisat imediat de toata lumea.
Pina si seful conservatorilor romani, Alexandru Marghiloman, 1-a citat de la tri-
buna parlamentului romén.* Ceea ce nu s-a intimplat niciodata in cazul lui Ady.

3. Inchipuirile oragului: selectiuni

3.1. Paris

Paralela cronologica dintre Ady si Goga este uimitoare. Amindoi au devenit
celebrii in acelasi an, amindoi au plecat la Paris inainte de succesul lor literar,
amindoi au apartinut aceleiagi generatii,”” amindoi proveneau din acelasi regiune,
au vizut Parisul aproape la aceeasi virstd. Diferentele sint impresionante. Ady a
fost exaltat de sfintul oras. Un anumit articol este foarte griitor in acest sens:

»Tu, oras minunat, mare §i sfint, iti cutreier strdzile, de care, dupd citeva
sdptdmini extatice, vreau sd md apropii cu dorinte de seductie. Hoindresc imprejur
§i doresc sd fii al meu. Nimeni altcineva nu te poate iubi ca mine, nu te poate
intelege si simti in toatd mdretia ta, doar eu. Eu, eu care §i azi, inconjurat de
ucenici stingaci in omnibusul ce mergea agale, sus la Imperial, an smuls cu trudd
din sufletul meu un poem pdtimag de dragoste pe trei bdnuti de aramd. Un poem
dedicat tie, pe care nu cu mult timp in urmd am putut sd te vdd in sfirsit dupd o
atit de intensd dorintd. Acolo sus, la Imperial, am simtit c-ag muri imediat dacd
m-ay§ despdrti de tine. Chipul tdu mindru, timid §i fermecdtor va trebui sa-l vad
de-acum mereu. Pind cind voi obosi foarte tare. Pind cind voi obosi pe de-a-
ntregul. Oh, Paris, Tu esti nelinistea de indrdgostit a sufletului meu, intine simt
viata, nebunescul, zdddrnicia, tristetea §i frumosul. Si de ce oare ar trebui sd
trdiesc dacd totul in jurul meu ar fi diferit? Tu egsti ceea ce vreau, doar tu, oh
nebunule, oh frumosule, oh durerosule! ...

Oh Paris, tu ai tinut ascuns pind atunci sufletul meu, trimitindu-mi-l apoi in forma
unei micute muncitoare frantuzoaice, pdrdsite §i zdrenturoase. Prin tine am putut sd
imi vad sufletul. Si ce frumos era, §i ce frumos ar fi putut el fi — plantat in altd parte.

Astdzi am fost la morgd. Este o micd hrubd uritd...

Oh Paris, sfint orag al pldcerii §i durerii, ia-md la pieptul tdu! Imbrdtiseazd-
md pdtimas, deoarece eu trec peste pe mari abisuri, Morgue e locul pentru astfel
de fiinte urite, ticdloase.”*
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In acelasi timp, Goga a avut o stare de spirit total diferitd. In poeziile sale,
Parisul este incarnarea riului, o Gomora modern3, si nu mai pbtin, un Babilon
plin de picate. Cazul este relevant pentru atitudinea celor doi fata de oras, deoarece
el merge dincolo de tensiunile politice §i nationale ale regatului.

.»La geam imi cinta-n ritmuri cadentate/ Haotica Parisului ndvald,/ (...) Ca pe-un
ostag infrint de oboseald/ M-a biruit ndpraznica cetate, (...) Dar noptile, cind umbre
moi se lasd/ Si-n jur de mine urld Babilonul,/ Eu ma visez in sat la noi acasa...”™

..An zorii albi, senind dimineatd,/ Tu-mi pari o fatd mindrd de la tard,/ Venitd la
oray intiia oard,/ Cu génd curat §i rumend la fatd./ Te prinde insd-n blestemata-i
gheard,/ Te zbuciumd virtejul de viatd,/ Din mii de guri minciuna lui te-nvatd,/
Stropindu-te cu tind §i ocard .../ Insulte cad, batjocura te arde,/ La orice pas culegi o
noud vind/ In rétdcirea ta pe bulevarde./ Asa pe rind te-ntuneci i, spre seard,/ De
praf, de fum si de pdcate plind,/ Tu te pravali sfiritd si... murdard...”*

.» Parisu-gi urld vasta nehodind/ Si frd somn se zbate vinovatul.../ E noapte-n
jur, de-a lungul si de-a latul,/ De vin, de glume §i de-amoruri plind./ Durerile §i-au
amutit oftatul,/ Mor visurile sugrumate-n tind,/ Scdldat in ris, in aur §i-n lumind,/ Pe
uliti trece hohotind pdcatul.../ Drumet strdin din tdri indepdrtate,/ Eu md strecor
prin putreda cetate/ Cind dupd nori mijeste aurora.../ Prin boltituri de arcuri
triumfale,/ Vad turnurile vechei catedrale,/Ca doud brate blestemind Gomora...”*

S-ar putea argumenta c3 existd un contrast relevant dintre aceste aparent
aceleasi circumstante. Ady a ajuns la Paris in 1904 impreuni cu iubita sa Léda.
Dimpotriv3, Goga ajunge la Paris dupd ce o tindra doamna i-a refuzat propunerile
sale matrimoniale. In orice caz, {inind seama de persistenta acestor atitudini faa
de oras, acest argument devine problematic.

3.2. Budapesta: metisaj cultural i relafii incestuoase intre politicd §i culturd

Asa cum am amintit mai devreme, problema nationalitdfilor a guvernat
majoritatea activitatilor culturale din Monarhia Habsburgica sfirgitului de secol.
Nimeni nu i§i putea permite s ocoleasci aceastd disputd mai mult decit centrala.
Ea a fost unul din motivele blamdrii oragului Budapesta. Orasul plitea tribut
pacatelor capitalei.

Ady acuza Budapesta ca fiind necultivat, parvenitd* si potemkinian3. Adesea
el nu mentiona explicit numele siu. Critica sa era mai degraba una sociald, {intind
la conducerea politici. In opera sa, trecutul vine si acuze prezentul si nu si il
infrunte. Sensul timpului nu este inversat, dimpotriva, el este intarit.

.»Noi am mers tot inainte; noi nu ne-am permis sd privim inapoi gi sd realizdm
locul din care am fost aruncati departe. Pentru a realiza acest lucru, aceastd tard
trebuie sd apartind citorva faraoni gi ei sint cei care tin intr-o ticdlos de brutald
existentd, milioanele de oameni. Faraonii au vrut acolo existenta marilor structuri
§i piramide de aici. "’
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Convergenta ideii de oras cu aceea de centru politic 1-a ficut pe Ady si incerce
si scape de acest loc. Atmosfera politic3 era sufocanti, ceea ce il ficea si uite de
faptul ci totusi Budapesta era si capitala culturald, locul unde destinul lui literar
ar fi trebuit si se implineasca.

. Pe atunci, chiar la inceputul istoriei mele se intimpla cd eram bun, chiar
foarte bun. In acest orag al Budapestei, uniform doar prin inculturd, cu maghiara-
i haiduceascd §i ebraica francezd, chiar ipocrit in entuziasmul nobil brusc
declangat. Aveam teasta tare, sdlbaticd gi tristd; la vremea respectivd, existenta
era inocentd, echipatd cu un bilet de liberd trecere cdtre impdrdtia ungard §i cu
o religie a intimpldrilor fericite. *

Apoi, tot el scria:

.Am flcut cele mai fantastice planuri de a scdpa — la Londra, ori poate la
St. Petersburg ori Moscova — nu, Parisul era inainte de toate. Destinul gi
schimbdrile ciudate dar in nici un caz nepldcute, m-au fortat 5i m-au dus la Paris
fn 1904; astfel, pentru copildria §i satisfactia mea am putut sd ocolesc
Budapesta.... Azi cdldtoresc mai putin prin teritoriul unde altddatd hoindream,
triunghiul dintre Viena, Paris si Roma... Trdiesc mai mult in Budapesta si in satul
meu, §i este natural, degsi cumva trist, cd nu am nici o adevdratd casd pe care sd
mi-o doresc. "

Schorske are perfecta dreptate s3 sublinieze disconfortul psihologic al estetilor
si decadentilor de la sfirsitul secolului.*® Ady folosea doar cuvinte diferite pentru
aceasta, de exemplu neliniste morbida.

» i orasul care nu poate apare regal §i nobil in frumusetea sa, din orice
directie ar fi vdzut, este o neinteleasd grdmadd a puterilor de dedemult, a
oamenilor divini §i a creatiilor [lor]. Sint incd in Florenta; Ar trebui sd mai
zdbovesc, dar zilnic nelinigtea mea morbidd e covirgitd de o noud §i foarte secretd
nelinigte care este la fel de confortabild poate ca §i o moarte fericitd. Curind,
simt asta, va trebui sd merg la Roma; Roma insdgi, §i viata, ca §i Budapesta,
Parisul, jocurile, memoria, succesul §i esecul vor fi alungate din sufletul meu
confuz i trist pentru citeva sdptdmini. ¥

Spre deosebire de el, nu toti prietenii lui impartiseau acelasi aprehensiune
fata de oras. Dimpotriva, Budapesta, ca un oras modern din punc de vedere cul-
tural si social, le furniza un instrument impotriva traditionalei inapoieri nationale.
Ignotus, mentionat deja, scria in 1908:

,Ar fi folositor sd afldm cite lucruri au fost considerate ca fiind ne-unguregti
fn ultimele decenii.. Budapesta nu este maghiard. Dialectul din Pesta nu este
maghiar. Bursa de mdrfuri nu este maghiar. Internationalismul nu este maghiar.
Capitalul nu este maghiar. Secesiunea gi simbolismul nu sint maghiare. Ideea de
a exclude institutiile religioase din educatia publicd, sau de a elimina religia din
programd nu este nici ea ungureascd. Caricatura nu este maghiard. Extrema
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tolerantd fatd de dragoste nu este de asemeni maghiard. Votul universal nu este
maghiar. Materialismul nu este maghiar §i nu este maghiar sd presupui cd poporul
si-ar putea schimba institutiile ...in mod rational, in acord cu nevoile lui. Dar
mai mult decit orice: cel nesatisficut de situatia existentd, in mod sigur nu este
maghiar si astfel de persoane ar trebui sd inteleagd cd trebuie sd pdrdseascd
tara de care nu este multumit.

Dincolo de opozifia aparentd dintre Ady si Ignotus, existd o puternici
componentd comuni §i anume aceeagi opozitie fata de realitdtile politice unguresti
si fatd de conducerea politicd de atunci. Amindoi dau dovada de aceeasi ,,virulenta
retorici impotriva conducerii politice” dup3 cum s-a exprimat Gabor Verines.*
Mai tirziu, in 1913, Goga a instrumentat aceastd diferentd impotriva obiectivelor
politice ale culturii maghiare. El si-a construit argumentul pe afirmatia cd Budapesta
nu era chiar maghiara la acel moment, dar el a schimbat argumentul cultural initial
al lui Ignotus din 1908 (mai sus metionat) cu unul etnic spunind c3 Budapesta este
mai degrabd un oras jidanizat si, de aceea, fira nici o justificare pentru suprematie
cultural (lingvistica).

. Fireste cd, intrucit se gdsesc Unguri intre scriitorii dela Budapesta, vei
gdsi §i in scrisul lor note smulse din viata specific ungureascd. Cine-ar contesta
d. e. caracterul national al paginilor lui Moricz Zsigmond sau fondul maghiar al
strofelor lui Ady? Dar, cum spuneam, cei mai multi din actualii scriitori,
majoritatea hotdritoare, sint de origine ovreiascd i astfel caracterul dominant e
impregnat de dingii. De aci multimea de cliseuri internationale, accentele de
ahasverism modern, ordsenizarea pripitd a literaturii unguresti. Vorbesc doar,
Ovreii au tot trecutul §i prezentul lor, cer cuvint indemnurile mogtenite, organizarea
lor sociald, nivelul lor cultural. Ce interes sau intelegere pot avea acegsti aoameni
pentru viata tipic ungureascd, de care sint absolut strdini §i pe care acolo in
babilonul lor improvizat n’au s ‘o cunoascd niciodatd? Vor scrie deci in mod firesc
din lumea lor de ginduri, vom avea astfel comediile lui Molnar, piesele lui Szomory,
baladele lui Kiss, sau strofele lui Szép Ernd. Incontestabil, lucrdri de talent, dar
toate lipsite de caracter unguresc; toate purtind pecetea originii autorului §i a
mediului din care au rdsdrit.”*°

Acest mediu lipsit de culoare nationala era Budapesta. Acelasi oras care nu
era maghiar pentru Ignotus dar dintr-o perspectiva radical diferitd. Chiar Ignotus
insusi a fost atins de critica rasista a lui Goga.

,,Cit de departe cad de aceste imagini de la tard creatiunile lor de astdzi §i
toatd literatura actuald dela Budapesta. Mi-a rdmas in memorie o pagind extrem
de caracteristicd a unui scriitor de-al lor, care iscdleste Ignotus, il chiamd, mi-se
pare, Veigelsberg, si e sefde scoald, directorul celei mai apreciate reviste: Nyugat.
Scrie undeva despre influenta naturii asupra omului modern §i accentuiazd cu
multd tdrie cit de singur se simte el in mijlocul unui codru de brazi. Natura
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sdlbaticd il enerveazd, freamdtul copacilor ii trezegte fiori. Imi plac parcurile
frantuzesti, parcurile tunse, ingrijite. Iubesc natura, — cam aga incheie d. Ignotus,
— dar numai pind unde pot simti urmele minii omenesti...

Vreti o infdtisare mai caracteristicd in care sd fie zugrdvit un sentiment al
ordsanului deslegat de toate intimitdtile naturii? Cum si nu fie penibil impresionat
de tdcerea unui codru de brazi, acest creier zdmislit in umbra zidurilor, domnul
Veigelsberg, care de zeci de generatii si-a intrerupt contactul cu natura, doar ’ plumanii
lui obositi de aerul greu al ghettoului atdtor incarnatiuni anterioare nu supoartd
ozonul, frica traditionald a semitului il face sd tresard la fiecare fognet. Da, e o pagind
tipic ovreiascd proza aceasta a dlui Veigelsberg, care in aforismele-i destul de spirituale
exclamd undeva: ,, A milttal szemben csak egy kotelességiink van: az, hogy elfelejtsik. "
(Numai o singurd datorie avem fatd de trecut: sd-l uitdm.) Cred si eu dle Ignotus,
aveti toate motivele ...

Aceasti lecturd antisemita a rolului cultural si politic al Budapestei a avut la
momentul respectiv o tint3 foarte precisi: articolul era menit si atace politica
culturald guvernamentald, si anume maghiarizarea. Trebuie observat ins3 c3 in
ciuda directiei antiguvernamentale, articolul incepe cu un citat dintr-un discurs al
ministrului Zichy, care afirma rolul conducitor al culturii maghiare, principalele
personaje vizate de Goga fiind tocmai oponentii maghiari ai guvernului. Dupa
cum trage concluzia:

~Maghiariza, nu ne poate literatura ungureascd prin productia ei actuald,
cel mult semitiza, dar pentru asta noi sintem prea imprieteniti cu codrii de brazi
in cari se simte atit de rdu dl Leo Veigelsberg. ”*

A fost o declaratie perfecti in favoarea guvernul lui Istvan Tisza care se gisea
in conflict cu radicalii sociali grupati in jurul revistei Nyugat. Mesajul util era ci
cultura modern3 §i progresiva ce se afirma tot mai puternic in ultima perioad3 nu
era capabill s3 asigure suprematia maghiarilor asupra celorlalte nationalititi ale
regatului. Venind de la un roman, aceasta afirmatie a fost foarte pretioasd pentru
guvern. Era in timpul dialogurilor intense dintre Tisza si conducitorii politici ai
romadnilor, iar Goga se gisea printre acestia din urma, pentru a negocia coexistenta
pasnica a nationalititilor. O alta observatie este aceea ci articolul a fost scris dupa
criza din 1910-1912, dupi apriga disputd dintre Tribuna si Romdénul, si dupi
impicarea acestora.* In acest context, ceea ce lipseste este exact radicalismul
social care reprezenta fondul comun al tuturor intelectualilor grupati in jurul revistei
Nyugat. Fiind infrint in disputa publici de ziarul Consiliului National, Goga a fost
gata si isi recistige autoritatea publica jucind un rol lipsit de scrupule si atacind
pe fostii prieteni de idei.

Cazul lui Goga este putin mai complicat datoriti nesincerittii lui. O scurti
trecere in revista este necesara. Trei faze par a fi importante in intelegerea fondarii
intelectuale a atitudinii lui fat3 de oras. Prima s-aconsumat in 1908 si a fost definita
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de doua articole scrise de Goga si Taslduanu, articole in care acestia au dezvoltat
argumentul central al poztiei lor impotriva elitei traditionale transilvinene. Primul
articol a ficut parte dintr-o disputa dintre Goga si lorga asupra noii generatii de
intelectuali si a rolului jucat de Budapesta in formarea profilului lor cultural. *
Iorga a fost primul care a acuzat Budapesta ca fiind un element de instriinare
pentru intelectualitatea romaneascd. In 1908 el a scris:

Tot in Ardeal aflai, cu dingii, prieteniile cele mai demne §i cele mai sigure,
convingerile cele mai nezguduite §i mindria romdneascd cea mai desdvirsitd.

Dar, dupd bdtrinii crescuti supt Nemti, dupd bdrbatii formati prin cetirea
cdrtilor, revistelor, ziarelor din Romdnia tuturor sperantelor, asa de cald iubitd si
de mult iertatd, vin acum tinerii cari trebuie sd invete la Budapesta.

Un mare oras jidovesc §i american, cu mult zgomot §i multd obrdznicie, ca
oriunde Evreul i§i pune pecetea §i interesul material stdpineste in toatd grosoldnia
lui. Fum de fabrici §i minti cu fumuri; cheiuri de piatrd §i inimi agijderea; trenuri
subterane siuneltiri de acelagi fel; pravdlii de negot, ca i ziare, politicd, literaturd
de negot. Cafeneaua e aici ce fusese piata publicd pentru Grec §i Roman, ce e la
noi salonul, clubul. Cultura o afli pretutindeni, dar in formd utilitard §i meschind:
stiintd §i literaturd ca in foiletoanele lui Itic §i Morit, idei politice ca in articolele
prime ale lui Calman §i Leibu, imbrdcati amindoi, fireste, ca trabanti medievali
§i cavaleri nationali. Legdturile dintre oameni se fac, se desfac cu ugurintd, fard
supdrare §i fard mustrdri de cuget: intelegi bine cum se face ca acela care-ti
lingea tdlpile ieri, sd te improaste cu insulte azi. Viata are doar nevoi inexorabile
gi trebuie sd-ti faci loc inea — zice America—, fie §i lovind pe tatdl tdu cu pumnul
In obraz. Numai sd capeti nume, situatie §i bani,—ce-ti mai trebuie! Ideile,—
jucdrii care pot fi §i intr’un fel §i in altul, sentimentele, mdgsti schimbdtoare ale
sufletului lacom §i crud.

Si atitia bdieti de plugari, de preoti, de megteri, cari rdzbat pdnd acolo, se
amestecd in acest haos: intfiu uimiti, ei se deprind apoi, §i multi se contopesc cu
mediul. Se intorc cu sufletele otelite, cu minile pregdtite de luptd, cu picioarele
iuti la inaintare, cu spinarea moale, adesea §i cu fata deprinsd a schita zimbetul
cinic, drept rdspuns la orice infruntare.

E aga, din nenorocire aga este.

Goga a reactionat sustinind ideea existentei unei generatii de tineri oteliti
care nu s-au predat asemeni altora in fata Sodomei si Gomorei unguresti. in final,
Iorga raspunde mult mai direct plingindu-se de lipsade respect a acestei generatii
fatid de dinsul. Firi si stie, el a atinsunadin cele mai delicate probleme, si anume
lipsa de respect a acestor tineri intelectuali, care a infierbintat mult spiritele trei
ani dupd aceasta, in criza din 1910-1912. Cel de al doilea articol a fost ,, Doud
culturi: cultura domnilor i cultura tdranilor”* si a fost publicat de editorul gef
al revistei Luceafdrul si prietenul apropiat al lui Goga, Octavian Tasliuanu.”
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Fundalul acestui articol era datorat consecintelor culturale ale inabusirii violente
a riscoalei tardnesti din 1907. Semdndtorismul/Semdndtorul deja aparuse si avea
un succes semnificativ. Atunci, Tasliuanu a dezvoltat o teorie aproape marxista
asupra inutilititii straturilor sociale superioare acuzind clasa boierilor ci nu are
alt rol decit acela de a jefui poporul roman veritabil, adicd tdrdnimea. Din acest
punct de vedere, Taslduanu ilustreazi perfect al doilea inteles al populismului, cel
marxist, asa cum a fost el descris de Walicki: o ideologie a celei de a treia cii
capabile de a ocoli regimul capitalist.”” Taslduanu era foarte explicit in articolul
siu amintind de ,, desfiintarea clasei de bogati. ”*®* Orasul nu e prezent explicit in
acest articol, dar dihotomia dintre orag §i sat sustine intreaga logica a articolului.
Dupi Taslduanu, clasa cultd a domnilor de la orag® are o culturd internationala
in vreme ce clasa tiranilor, a celor de la sate, are o culturi nationald.® Or, unitatea
culturala a roménilor, singurul element pe care se poate cladi un stat, nu poate fi
realizatd decit cu ajutorul acestei culturi nationale rurale. La acel moment, acest
articol a avut o receptie violenta producind un adevirat scandal. Aceasta s-a datorat
si seriei de editoriale critice semnate de Aurel C. Popovici in Semdndtorul si
intitulate ,, Idei anarhice”.*' Disputa era aproape de a degenera intr-un duel. Nu
este aici locul pentru a discuta acestd polemica3 deosebit de interesantd, dar este
bine de notat ci reactia lui Popovici se baza pe un punct de vedere neoconservativ.

Cea de a doua faz3 important3 a fost constituitd de perioada 1910-1912. Ea
este definitd de campania Tribunei inpotriva conducerii politicii romanesti. De
aceasta dati, fundalul era datorat egecului electoral al Partidului National Roman
in alegerile din 1910. Aceleasi idei dezvoltate anterior au fost aruncate in lupta
impotriva conducitorilor politici romani intr-o campanie care a agitat viata publica
transilvineand in timpul momentelor cheie ale discutirii reformei electorale in
Ungaria. Goga a fost principalul personaj al acestei confruntari. Luind multe idei
de la prietenul s3u Taslduanu, el nu s-a apropiat de aceeasi perspectivad marxista
asupra subiectului disputei cu exceptia unor rare momente. El a mizat pe legitura
mult mai puternic dintre logica populista si cea a nationalismului. La urma urmei,
Goga era poetul national.

Doua articole scrise de Goga impotriva culturii maghiare definesc ultima fazi a
acestei fonddri intelectuale. Era perioada reconcilierii fogtilor inamici politici (d.e.
ziarigtii de 1a Tribuna cu politicienii Consiliului National). Fundalul era reprezentat
de eforturile lui Tisza, 1a acel moment, prim ministrul Ungariei, pentru o reconciliere
cu nationalititile Ungariei. Atunci, Goga a instrumentalizat niste argumente mai vechi
pentru a facilita, poate, aceste incerciri de reconciliere politica.

., Valorile estetice au fost modificate, credintele literare s’au schimbat, eroii sa'u
inlocuit. Nu mai e literatura militantd, nu mai sint luptdtori pe arend, nu mai vezi
tribuni ai revendicdrilor nationale. Nu te mai opresc accentele energice ale violentei
tiranice, in fata ta se deseneazd icoane triste, intunecate, cliseuri uzate de artd
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internationald. Un suflet chinuit, svircolirile unui individualism exagerat, un cinism
brutal §i o frivolitate necunoscutd cer cuvint in productia lor actuald. Tdranul a
incetat a mai fi subiect literar, nemegul se mai iveste abia in cite o piesd de teatru ca
sd facd deliciile spectatorilor cu poza lui ridicold. Puntea care ar lega pe cei de azi
cu trecutul sufletului unguresc s’a frint, reflexele elementelor sociale cari au ficut
istoria acestui popor nu mai au cuvint in literaturd....

De unde acest aspect straniu al literaturii unguresti de astdzi? Rdspunsul e
deopotrivd de laconic §i ldmuritor: Budapesta. Sint ravagiile Budapestei in aceste
pagini strdine. Acest orag pripit, cu americanismul lui, cu cabareturile, cu jidanii
lui, cu jargonul din Dohdny utca, cu obscenitdtile nocturne, acest furnicar
improvizat gi-a impregnat pecetea in literele unguregti.... O jumdtate de veac
petrecutd in activitate congtientd a fost de-ajuns ca imigrantii sd desfiinteze
caracterul unui trecut destul de sters §i acceptind din toate atributiile celor invingi
numai limba ungurascd, modificatd dupd urechea lor, sd creieze din Budapesta
cel mai puternic emporiu de culturd nationald semitd.”*

Atacind precis pe modemnigtii maghiari, aceia care erau in mod mai mult sau
mai putin virtual suporteri ai emancipdrii sociale a celorlalte nationalitati din tara,
s-ar parea cd acest articol a fost o curtoazie fata de politicienii maghiari conservatori
in perioada critic3 a discutarii reformei electorale. Raspunsul celor tintiti de Goga
nu a intirziat, Ady a fost cel care l-a articulat:

.In primul rind, trebuie sd stiti cd in Romdnia §i in Bucuresti, care incd
reprezintd visul Romdnilor, viata amintegte de epoca noastrd de aur. Aristocratia
scuipd pe mica nobilime, mica nobilime scuipd pe burghezie, burghezia pe tdi-
rdnime, tdrdnimea pe ciini, §i ciinii pe evrei. Nuvreau aici sd mda apuc sd md ocup de
evolutia celui mai bine dezvoltat antisemitism al romdnilor, poate altd datd, dar ura
romdnilor fatd de evrei are o frumusete aproape bizantind. In schimb, credinta
mea este cd pe lingd portia necesard §i corectd de antisemitism, pe care-l cultiv
cu pldcere impotriva unor arieni, cd Dumnezeu a creat un singur lucru bun pentru
Unguri, evreii;

Acum mad apropii de motivul secret, ascuns, infricogdtor §i semi-congtient al
acuzatiilor lui Goga: invidia; aceastd ciudatd Ungarie si-a trdit intotdeauna viata,
intr-o oarecare mdsurd, cu Europa, prin cruciade, prin protestantism, prin
Revolutia Francezd, prin puternica, musculoasa realitate a socialismului....

Ar putea avea un sens minunat misiunea Romdniei §i a romdnilor, dar
misiunea noastrd nu e mai putin folositoare. Existd probabil o pasiune simpaticd
§i mare, datoritd cdreia [cultura maghiard] reuseste sd atragd fanatici dintre
strdini. Pind acum, cu cit cultura romdnd era mai reald, a noastrd era cu atit mai
malgré lui, §i acest lucru nu trebuie uitat. ”*

Ca in multe alte texte, Ady nu mentioneazi orasul, dar orasul este cheia
intelegerii acestei dispute, Goga fiind serios influentat de Budapesta in perioada
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studentiei sale i el a apartinut intr-adevar aceleiasi migcari culturale din capitala
culturii ungare. in acelasi timp, frustrarea sociali si etnici simtita de Goga l-a
facut capabil si intoarca pe dos critica impotriva orasului ficutd de avangardistii
maghiari. El a fost inspirat de o critica facutd de o alti personalitate culturald
influenti la acea datd. Dincolo de elementele critice impartasite, Goga a mers mai
departe.

in loc de a privi citre Europa modern, Goga si-a intors atentia citre sat si citre
regiunile inapoiate ale {arii. Acolo unde Ady vedea doar un loc promititor pentru un
alt inceput, Transilvania, Goga construia utopia sa paseistd. Din acest punct de vedere,
Goga se aseamini cu alte trei cazuri paradigmatice. Viena este locul care a oféerit cel
mai fertil teren pentru utopii sociale si acolo putem afla citeva personaje similare.
Cele trei cazuri sint Georg von Schénerer, Karl Lueger si Theodor Herzl. Ei pot fi
inscrigi intr-o aceiasi migcare anti-liberali care a adunat toate dezamigirile fata de
sistem intr-o noud forma de politicA — politica de masa. Toti trei au ,, confectionat
colaje ideologice alcdtuite din fragmente de modernitate, viziuni ale viitorului §i vestigii
reanimate ale unui trecut pe jumdtate uitat.”* Pentru cei ce-i urmau, liberalismul
insemna capitalism, iar capitalismul insemna evrei.

Tustrei conducitorii au imbratisat cauza dreptdtii sociale si au pus-o in centrul
criticii lor impotriva egecurilor liberalismului. Tofi trei legau aceast3 aspiratie moderni
de o traditie arhaic3 si comunitard: Schénerer de triburile germanice, Lueger de ordinea
sociald medieval a catolicismului, Herzl de regatul lui Israel de dinainte de diaspora.
Toti trei aldturi au in ideologiile lor notiunile de ,,inainte” i ,,inapoi,” amintire §i
sperant3, depasind astfel un prezent imperfect in numele unor adepti care devenisera
victime ale capitalismului industrial inc3 inainte de a se integra in acesta: artizani §i
zarzavagii, negustori de maruntisuri §i locuitori ai ghetoului. ¢

Este si cazul lui Goga. El a incercat si ofere o similari traditie arhaici bazata
pe amintirea satului s3u natal. In acelasi fel, trecut §i prezent vin impreuna impotriva
dezamigirilor prezentului. Cazul lui Goga poate fi interpretat in mod similar cu
celelalte exemple vieneze. Reexaminind principalele argumente ale lui Schorske,
majoritatea lor pot fi re-instrumentalizate pentru intelegerea activititii lui Goga.
Antiliberalismul este o componentd importanta in articolele lui Goga. Punind sub
semnul intrebarii legitimitatea elitelor traditionale transilvinene, el a fost propulsat
drept personalitatea centrald a vietii publice a romanilor din Regatul Ungar. Ruptura
dintre cultura farmecului $i cultura dreptului® poate fi regisitd, intr-o forrnd mult
mai concretd, in disputele dintre literatii din jurul ziarului 7ribuna si avocatii din
Comitetul National. In plus, esecul si/sau marginalitatea sociald®’ par s fi jucat
un rol la fel de important pentru destinele si mai ales carierele citorva dintre actorii
sociali implicati in viata public3 transilvineand. Cazul lui Goga apare aproape
paradigmatic. El nu a reusit s3-si termine studiile i a renuntat extrem de devreme
la aspiratiile de a deveni profesor, aspiratii dealtfel sustinute mai mult de tatal
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sdu. Pini la succesul siu impresionant, Goga era din punct de vedere social un
nimeni. Tinind seama de asteptarile parintelui siu, ne putem imagina §i un con-
flict oedipal/generational, aga cum l-a identificat Schorske de pilda.*®

»La Universitate se prepara pentru cariera de profesor, se ducea numai la
cursurile cari ii pldceau i cetea numai ceea ce il atrdgea. Studiile universitare le-a
intrerupt, ford sd-gi ia vreo diplomd, din care cauzd tatdl poetului era ingrijat i
necdjit. Cind l-am cunoscut, la Sibiu, invara anului 1905, pe preotul Iosif Goga din
Rdginar, acesta a incercat sd md ispiteascd ce cred despre viitorul lui Tavi. Cind i-am
spus cd va fi unul dintre cei mai de seamd scriitori ai neamului nostru, degi vadit
mdgulit, imi rdspunse ironic ,, foarte frumos da, scriitorii nogtrii mai toti au murit de
foame.” Poetul Goga a avut totugi un viitor strdlucit, clddit pe talentul sdu literar.
Chiar i cariera sa politicd se reazimd pe insugirile sale de scriitor.” *°

O interesanti coincidenti este aceea ci recunoasterea publici a lui Goga a
coincis cu moartea tatdlui sdu. Dealtfel, el nu l-a mentionat niciodata pe tatal siu
in poezii, articole sau memorii spre deosebire de mama sa.

3.3. Oragul postbelic: (re)nagionalizarea oragului

Ady a murit in 1919 si nu a fost martorul evolutiei postbelice culturale
citre extrema dreapti. Atunci, dup razboi, maghiarii s-au gisit intr-o situatie
paradoxald. Daci ei fuseserd foarte ocupati, inainte de rizboi, cu constructia
statului national pe ofoarte slabd bazi demografici national3, cu alte cuvinte,
ocupati cu constructia asemandrilor, de aceasta dat3, intr-o mult mai omogena
Ungarie post-Trianon, ei au reinceput si reinventeze diferentele. Dezsd Szabd,
un epigon al lui Ady, a dovedit o foarte caracteristicd pozitie in cultura
maghiara postbelici. In povestirea sa Satul inldturat, el consideri Budapesta
ca ,,orasul plin de picate”, un loc ce ar trebui maghiarizat.” Idea nu era noui.
inainte de rizboi, scriitori ca Lajos Biré (1880-1948), Gyula Hegediis (1887-
1972) si Dezs6 Szomory (1869-1944) au vizut Budapesta ca pe un oras spo-
liator, ,,mai ales cind schitele lor descriu destinul tinerelor fete de la tara care
isi incearcd norocul in marele oras. "™ Nu este o particularitate deosebitd a
Budapestei de a fi fost metaforic infruntatd de o tinira de la tar3, ci acesta
este mai degrabd un topos al literaturii occidentale imitate si interiorizate ca
atitudine si sentiment. Dezsé Szabd, considerat drept unul din fondatorii
populismului maghiar, exprima in nuvela lui Satul inldturat, tocmai acest spirit
agresiv al oragului.”

Asa cum s-a exprimat Schorske,” cel de al doilea val de arhaism (neo-popu-
lism sau tirdnism) a adus ceva forte diferit fata cel anterior: lipsa de simpatie fata
de orisean. Mila a fost inlocuita cu urj, iar atitudinea antiurbani literara a devenit
o prejudecatd si reactiile de tipul defensiv §i optimist s-au translatat pe niste
coordonate mult mai ofensive i fataliste. Este cazul liderilor de opinie protonazsti.
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Octavian Goga este un exemplu particular de scriitor care a traversat toate stadiile
de la literatura antiurbani la politica de extrema dreapta. Este destul de interesant ca
unele din argumentele lui au fost pastrate si chiar reinstrumentalizate in conditii politice
diferite. El a scris despre orasul instrdinat, §i firi indoiala ci Budapesta a rAmas referinta
principal a discutiei. Intr-un discurs tinut la Academia Rom4ni in 1937 el a relansat
unatacanterior, din 1913, deja mentionat, impotriva vietii culturale budapestane tmtmd
de aceasta dati orasele romanesti. El spunea:

,»De ce-am reinviat acest depdrtat examen al unor stdri din altd parte, de ce-
am desgropat foile ingdlbenite in care judecam penetratiunea semitd la unguri?
Rdspunsul e simplu si logic: Fiindcd si la noi a inceput sd se intrevadd un fenomen
similar, aceleagi cauze producind aceleagi efecte. Adeseori recitind scrisul de-
acum un sfert de veac, am senzatia stranie cd se zugrdvesc nenorocirile noastre,
cd numai numele proprii sint schimbate §i cd o brutald ironie a sortii ne-a
Impdrtdgit cu o dureroasd intervertire de roluri.

Da, domnilor colegi, Israel e cdldtor. Israel nu se fixeazd, Israel a venit §i la
noi. Cum, cind gi in ce numdr, nu e acum momentul sd ldmurim chestiunea....
Adevdrul e cd infiltratia, ca §i consecintele, copiazd aproape pas cu pas fazele
procesului unguresc. Cronologia doar e intr’o intirziere de vreo doud decenii,
dar e acelagsi plan strategic cunoscut: miscarea de invdluire dela periferii spre
centru. Etapele se escaladeazd metodic: comert, industrie, bdnci, moygii,
blokhausuri la orage, gazete.. Scara a fost urcatd cu plan §i cu socoteald. Ei
bine, acum Israel s’a hotdrit sd facd gi literaturd romdneascd. A atins cel din
urmd popas, a intrat §i in templu. Pind acum vreo doudzeci de ani intentia nu
putea fi bdnuitd. Abia in gazetdrie dacd se incerca timid o strecurare anonimd,
urmdrind mai mult beneficiul argintilor decit patima cdlimdrii... .

Totugi minunea s‘a intimplat, corcimea s'a instalat in literatura noastra.
Aceasta e o constatare de fapt riguros exactd care trebuie stabilitd aici cu toatd
obiectivitatea cupolei Academiei Romdne de subt care se desprind astdzi
comentariile noastre. Cind s'au agezat noii oaspeti si-au adus desigur cu ei tot
bagajul sufletesc. Nimeni nu va trage la indoiald cd existd o fundamentald
diferentiere de psihologie intre ei §i noi. Deci nimeni nu va contesta cd odatd cu
aceastd incursiune literatura romdneascd se resimte de manifestarea unui nou
climat de gindire ... In acest chip se explicd denaturarea noastrd literard, dupd
exemplul Budapestei de care vorbeam. Astfel avem in cdrtile apdrute la Bucuregti
criticismul de azi, tendinta caricaturald, rinjetul sarcastic, fuga de naturd,
citadinismul, histeria eroticd, accentele libidinoase si accesele de pornografie.
Cu felul lor de a vedea, cu aparatul lor de inregistrare, orice subiect cit de local
primegte un nou botez intelectual, care nu e al nostru.””

Aceasti atitudine nu s-a restrins numai la problemele culturale. Odati cu
desvoltarea carierei politice a lui Goga, interesul siu s-a reorientat citre politica
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nationald, problemele constructiei statului §i centralizarea institutionald. Literatura
si jurnalismul nu au mai reprezentat centrul preocupdrilor sale.”* Un articol ante-
rior indic3 acestd schimbare. El scria in 1924:

.Intr 'unul din articolele recente, d. N. Iorga, dupd o vizitd la Cernduti, subliniazd
caracterul strdin al acestui orag, deslipit de orice traditie romdneascd §i rdmas in
toate rosturile lui neatins de influentele vizibile ale vietii noastre de stat...

Din nenorocire insd, aprecierile d-lui lorga, inspirate de Cernduti, se protivesc
aproape la toate oragele mai de seamd de pe teritoriul provinciilor alipite. Pretutindeni
geneza lor e identicd. In lupta cu guvernarea dusmand, suprafata romédneascd a
Ardealului, Bucovinei i Basarabiei a fost semdnatd cu petede strdinism, addposturi
parazitare ale elementului dominant. Ele au fost §i-au rdmas insule etnice distincte,
care gi astdzi prin toatd structura lor reprezintd balastul trecutului. Dupd naufragiul
protectorilor de ieri, resonanta de odinioard persistd incd. Dela Sighetul Marmatiei
sau Oradea-Mare si pind la Tighina sau Cetatea-Albd, patrimoniul de veacuri al
neamului suportd aceste escrescente anormale, care sint intr ‘o permanentd tensiune
surdd cu marele tot.... O statisticd a demografiei oragelor din provinciile unite, ne
aratd un tablou cu desdvirgire intunecat....

Realitatea, deci, care nu ne poate amdgi, e cd trdim tot prin formula istoricd
consacratd: sintem un popor de sdteni risipiti pe intinderea acestui pdmint.
Oragele, redute necucerite incd, le stdpinesc altii. Invdaluirea lor indelungatd §i
migdloasd e opera viitorului.

In mod global vorbind, burghezia la noi, prin diferentierea ei de suflet si de
singe, ia aspectul unei pdturi parazitare §i nu indeplinegte o functiune speciald
pentru intdrirea organismului national. ... Printr un fatal proces de desrdddcinare
sufleteascd, tot centrul de greutate al problemelor de stat s'a mutat la oras, pierzind
din vedere cd clddim pe un temei subred, i cd urmdrind aceste tinte e un para-
dox, orice invocare a intereselor nationale... .

Neglijarea satelor §i preocupdrile pur burgheze au creat o situatie de
desechilibru interior care a culminat in atitea clipe tragice ale rdzboiului nostru.
A continua insd acest sistem de guvernare, inseamnd astdzi a intdri un rezervoriu
de forte strdine, a inldtura orice putintd de asimilare din partea lor §i-a deschide
intre sate §i orage o prdpastie de rasd.”’

El a mers chiar si mai departe si s-a referit literalmente 1alagire de concentrare
in ideea de a curii ori de a nationaliza oragele. Sub influenta ideii de stat totalitar
si a unei imagini organice a natiunii, Goga a transformat oragul dintr-o tem3 literar
intr-un subiect al politicii sale. El a recuperat oarecum dimensiunea anterioara a
radicalismului s3u social distilindu-l prin experienfa sa nationalisti. Intr-o
conferintd la Cluj din 1933, el spunea:

.Agezarea noastrd administrativd iegitd din votul universal a avut grave
consecinte. Intii, descentralizarea excesivd care a reinviat, perpetuind astfel vechile
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granite, apoi principiul electiv exagerat a fEcut astdzi din tdran un votant perpetuu,
care voteazd de dimineata pind seara, din lanuarie pind ‘n Decemvrie, cu tofii §i
ingelind pe tofi. Autonomia ordseneascd de asemeni a devenit un adevdrat atentat la
ideea nationald i la principiul dreptdtii mai ales in provinciile unite. Oragele noastre
sint astdzi pur i simplu reprezentantele unei idei ostile statului romdnesc. Stdpinirile
trecute au infipt in carnea noastrd oragele ca pe niste piroane. Ar fi fost logic si drept,
ca noi sdfi rectificat toate nedreptdtile trecutului §i sd fi roménizat aceste orage. In
alte tari, pentru a afirma autoritatea de stat §i pentru a rectifica nedreptdti trecute,
principiul electiv a fostdat deoparte....

O altd categorie de strdini sint cei invadati in tard in ultimul timp ca intr-o
noud Californie, strdini al cdror numdr se urcd azi la peste 500. 000.

Pentru a scdpa de ei sint doud mijloace, unul asa zis civilizatd i anume: sd
prezentdm Ligii Natiunilor un tablou al acestor strdini necetdteni romdni dupd
niciun tratat §i dupd nici o lege §i s’o rugdm sd-i invite sd pdrdseascd tara
repatriindu-se. Dacd cu acest sistem elegant n’am scdpa totugi de ei, as face
lagdre de concentrare, pentru aceste elemente periculoase.

Chestiunea evreiascd este reald, iar bogdtia evreilor trebue consideratd ca o
sfidare a sdrdciei noastre generale. La orage s ‘a creat o intreagd clasd de oameni de
afaceri rentabile care mai toti sint evrei 5i multi din ei necetdteni roméni.””’

Poetul pdtimirii noastre a devenit unul dintre cei mai de extrem3 dreapta
politicieni. El a transformat celebritatea sa literard intr-un capital simbolic enorm
care i-a permis si rimind aproape de centrul scenei politice rominesti™® in ciuda
rezultatelor mediocre inregistrate de partidele in care a activat. Acest capital a
fost complet risipit pind in 1938, cind guvernul s3u a fost destituit de rege in
favoarea instituirii dictaturii regale; aceasta pierdere ireparabild a fost poate si
unul din motivele mortii sale premature. ’

4. Personalitate vs. geniu

Asa cum a fost deja mentionat, unul dintre factorii cheie care pot oferi o
interpretare a diferentelor dintre Ady si Goga este importanta pe care a avut-o
radicalismul social pentru fiecare dintre ei §i, nu mai pufin important,
autenticitatea devotamentului lor pentru idealurile sociale afirmate. Amindoi au
inceput cu o critica virulenta a realitdtilor sociale i a ierarhiilor, dar dupd 1906
si mult mai vizibil dupd 1912, Goga a mutat discursul siu revolutionar intr-o cu
totul altd cheie. Anti-liberalismul, anti-capitalismul, anti-semitismul §i
nationalismul au inlocuit emanciparea sociali a tiranilor. Aceasti transformare
a fost paraleld cu o alta, tot atit de importantd, si anume, transformarea poetului
pdtimirii noastre intr-un conducitor politic national. Acestd tranzitie a fost
posibild datoritd particularei calitd{i a lui Goga de a adopta termeni, concepte §i
chiar sloganuri de la altii. ’
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Un fragment din Eugen Ionescu ne-ar putea ilumina in ideea de a distinge o
diferentd profunda dintre cei doi scriitori luati aici in considerare. El credea ca:

» Geniul este o formidabild lipsd de personalitate, geniul este un om de o
zgomotoasd si miraculoasd lipsd de autenticitate: de existentd proprie.

Ca sd-l admire, oamenii trebuie sd-l cunoascd. [l cunosc recunoscind.
Recunoscindu-se ei toti, in ceea ce au mai inautentic in ei, mai comun tuturor,
mai general, in geniu. Geniul este o uriasd sumd a locurilor comune ale omenirii.
Geniul este ceea ce e general; al nimdnui §i al tuturora.

Geniul este numai o valoare de expresie: o colectie pusd la indemind de
istoria ingeniozitdtii tehnice. Un fel de moment ritmic, de necesitate istoricd, in
istoria asta care merge paralel cu noi, unicii.

Gloria este astfel actul narcisic al umanitdtii in general, care se inchind in
fata propriei sale imagini, reflectate in oglindd, in geniu.

Un om mediocru este mai autentic decit un geniu, pentru cd e viciat de mai
putine locuri comune; sau de locuri comune mai sterse, mai plate, mai uzate §i
deci mai putin opace, mai translucide prin care isi poate intrezdri umbra foarte
incertd a unicitdtii sale. Geniul are locuri comune strdlucitoare, colorate,
substantiale, innoite, §i nu se poate regdsi.””

Luind in considerare aceasta opinie a lui Eugen Ionescu despre recunoagsterea
publicd si celebrarea geniului, 0 anumita afirmatie a lui Ady este ilustrativa.

.» Nu §tiu nimic despre revolutia care s-a desldntuit chipurile in numele meu...
Eu nuamvrut sa fiu nimic altceva ... decit un nou om autentic, Endre Ady. ”*

Simetric opus, Goga scria:

. .. nu sint decit continuatorul normal al simtirii generale, pe care, in mod
firesc, am dus-o §i eu cu un pas mai departe ... .

Asa de rare sint intilnirile dintre sufletul meu §i mine insumi! Se intrepune
paravanul durerilor publice, intre vrerea mea si posibilitdtile mele de elaborare
intelectuald.

Calitatea autorului de a avea personalitate difuz3 din punct de vedere social,
de a fi deosebit de receptiv la diverse influente si de a putea fi identificat cu
reprezentarea impersonald a natiunii creati de el insusi, par a fi aproape de logica
internd a populismului. Din acest punct de vedere, Goga poate fi considerat un
reprezentant al populismului, al spiritului lui, ceea ce contrazice intrucitva analiza
lui Walicki. Punctul cheie este acela ci aceastd reprezentare este in relatie cu o
forma sau alta de personalizare a populismului or, tocmai aceastd personalizare
face aceastd afirmatie problematica.

Problemele psihologice ale dezvoltarii unei reale si bine articulate personalitati
ne dau ocazia de a construi un anumit model ad hoc al formatiei intelectuale si al
carierei publice care si poatd fi confruntat cu biografiile intelectuale ale altor
intelectuali ai inceputului de secol XX.
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Acest model are sase stadii patologice. In primul stadiu, un tinir elev din
provincie, care poate fi un sat sau un mic orag periferic, are o experient3 traumatic
a modemnitatii. Trimis departe de satul sdu natal, intr-un oras mare unde totul este
diferit, tindrul bdiat trebuie si supravietuiascd printre strdini. Este o barierd
ontologica care trebuie transgresatd si indeosebi aceastd transgresare este
problematica. Uneori chiar gi limba este un obstacol suplimentar pentru acomodarea
lui 1a noul mediu social. Fir3 un suport cultural pentru aceste noi realititi, tinirul
nostru intrd intr-o simbolica competitie cu altii, asemeni lui. Unica referin{3 sociala
rdmine bitrinul siu sat natal. Astfel, in aceste circumstante, realitatea este exilatd
in tirimul fanteziei si amintirilor care concureazi noul §i straniul mediu
inconjuritor.

in urmatorul stadiu, tinarul student demonizeazi mediul social urban golindu-
1 de orice valoare. Este momentul cind i se dezvolti o atitudine anti-urbana. Dar,
la sfirgitul secolului al noudsprezecelea, orasul insemna liberalism, economie de
piata si nu mai putin evrei, cel putin pentru centrul si estul Europei. Astfel, discursul
anti-urban primeste ingredientele necesare pentru a dobindi mai multi substanta.
Noile elemente sint anti-liberalismul, anti-capitalismul §i anti-semitismul, toate
fiind in bun3 misuri interschimbabile deoarece tintesc o aceiasi realitate.

Stadiul al treilea este atins atunci cind anxietatea fat3 de oras devine discurs
public. Unica forma aflati 1a indemin3 este retorica populistd. Pentru aceasta exista
doud optiuni. Una este teoria celei de a treia cii capabile s3 ocoleascid epoca
capitalistd, cealalti este ideologia hegemoniei maselor rurale. Amindoua ataca
dezvoltarea urbani, prima ca teorie a progresului si cea de a doua, ca legitimitate
sociald. Nu este lipsit de importanta faptul ca o carierd jurnalisticd apare aproape
ca un element obligatoriu al acestei traiectorii.

Urmeaza stadiul in care succesul retoricii populiste Joacé rolul principal.
Pentru aceasta, doui conditii importante sint necesare. Una dintre ele este lipsa de
personalitate §i/sau autenticitate, mai precis identificarea aproape perfecta cu o
entitate colectiva lipsitd de consistenta care poate juca rolul de umbrela identitara
pentru mari mase sociale. Cea de a doua este capacitatea de a crea etos impersonal
colectiv, care in acelasi timp s3-1 propulseze pe autor in centrul hirtii simbolice a
comunit3tii imaginate. Neincrederea in realitatea sociald datd, considerata corupta
de viciile modernititii, alimenteaz3 permanent o creativitate sociald care este foarte
seducitoare in perioade de deruti sociald. Succesul acestei retorici este atins atunci
cind autorul ei devine un adevirat arhetip al colectivului a cirei imagine/identitate
a propus-o el insusi. Aceasta ii conferd un capital enorm care poate fi folosit pe
scena publica.

Finalitatea capitalul simbolic dobindit in urma succesului public al acestui
discurs populist este cel mai adesea lupta politici. Aureola conferitd de
exemplaritatea identitard a eroului in cauzi se impune ugor in fata concurentilor
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sdi si in fata publicului larg. Discursul politic reia practic toate temele literare
sau jurnalistice anterioare, preschimbate de aceastd datd in program politic. Faptul
ci toate aceste teme se gdseau deja in mentalul social nu face decit si radicalizeze
discursul politic §i mai mult. Anti-urbanismul, anti-liberalismul, anti-capitalismul
si anti-semitismul, converg initial intr-un program anti-democratic si/sau totalitar
care tinde si remodeleze intreaga societate. Dintre aceste elemente, anti-
semitismul dobindeste treptat locul central in virtutea faptului ci poate defini
cel mai bine pe cei din afara comunitatii far3 a indeparta posibilii aderenti ai
respectivului program politic. Anti-semitismul in acest caz joac3 rolul de
catalizator si valoarea sa agregativi e mult mai importanti decit cea intrinseca.
Succesul s3u este si esecul sau sfirgitul sdu in misura in care politica de mase
sfirgeste invariabil prin a fi orientata impotriva maselor.

Acest model diferentiat in sase stadii este fara indoiald un model ideal bazat
pe un caz singularizat in felul sdu. El nu poate avea o valoare explicativi, ci
doar una interpretativi, care poate eventual indica o mai buni cale de abordare
a aparitiei populismului la sfirgitul secolului al noudsprezecelea. Astfel, cazurile
extreme, dar mai ales elementele care le particularizeaz3 in cotextul dat, se
dovedesc a fi deosebit de utile. Un scurt fragment dintr-un articol scris in 1906
de Constantin Stere poate sugera adevarata dimensiune pe care astfel de cazuri
o va fi putut atinge in imaginarul social si in dezvoltarea intelectuali a elitelor
la inceputul secolului.

»Dar orice vor decreta profesionalistii criticei, indrdznesc o profetie:
Octavian Goga e menit sd ajungd poetul favorit al intelectualilor romdni.

Intelectualul romdn! ...

Caracteristica unui adevdrat intelectual e c d dinsul are nevoe de un element
idealist in viatd, nu poate trdi fird el, de azi pe mine, ca , barbarii sdndtogi”,
care multumesc lui Dumnezeu, cd gi-au putut petrece viata , cum au apucat-o
dela parinti”, fird zbucium i ,,vesnica cdutare” a lui Lessing, dacd el isi vinde
sufletul pentru un blid de linte, intrind in slujba ,, triumfitorilor”, desdvirgind
procesul de adaptare la cererile tubului digestiv, — nu mai e intelectual, in realitate
n‘a fost niciodatd un adevdrat intelectual. ¥

Asemenea modele normative §i biografice revolutionare trebuie si fi influentat
pe multi dintre tinerii care mai apoi s-au inrolat in legiuni sau girzi de fier. O
relaxare a specificului national si a istoriei lui nu poate fi decit benefica pentru
intelegerea unora dintre marile crize ale societdtii rominesti. O abordare
comparativi a fenomenelor culturale si sociale cum ar fi nationalismul, populismul
sau anti-semitismul, aparitia extremismului politic putind fundamenta o baz noua
si mai legitim3 de intelegere a lor. Or, parafrazindu-1 pe Goga, aceleasi cauze
produc aceleaysi efecte.
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S. Epilog

Personajele amintite in acest eseu au disparut de mult. Memoria scrierilor lor
a fost sever diminuat3 de perioada comunistd. Totusi multe din imaginile sau
stereotipurile de altd datd au supravietuit cu succes acestei epurdri culturale. Nu e
lipsit de interes faptul c3 ele au fost instrumentate de regimul comunist® fiind
integrate in vulgata nationald. Astazi cititorul mass mediei romanesti, nu rareori
intilneste referinte la ,,mormintul parintilor de la poalele Figarasului”, i asta intr-
o critica la adresa vietii politice si sociale cotidiene. Oragele sint inc3 strdine de
spiritul romanesc, iar eternitatea s-a ndscut tot la sat. Modernitatea, urbanismul,
capitalismul, liberalismul sint inca strdine sau cel putin departe de preocupdrile
culturale ale multor intelectuali. Mai mult, in ultima vreme exista timide si/sau
stingace incercdri de recuperare. Memoria reprimatd odinioara revine de asta data
cu aureola unui bagaj cultural legitim.

O alt3 circumstan{i agravanti este acea ci datoritd presiunii ideologice
exercitate de comunism, studiile istorice au pierdut dimensiunea lor culturald. Asta
inseamnai ci istoricii sunt condamnati la a lucra cu fapte §i documente oficiale in
timp ce alte artefacte culturale sunt lisate pe seama istoriei literaturii. Un rezultat
concret al unei atat de ciudate diviziuni sociale a muncii intre stiintele umaniste
este ¢ un numirenorm de opere este consecvent omis de majoritatea cercetatorilor.
Un exemplu este o serie de emisiuni destinate recuperdrii lui Octavian Goga
gazduite de Atena I in 1997. Istorici §i comentatori de seama4 ai vietii academice
romanesti au resuscitat imaginea poetului, publicistului, politicianului Goga, si
toate acestea fard un minim de referinte bibliografice. Cineva ar putea spune ci in
Romania s-a petrecut un dramatic divort dintre istorie i culturd; istoricii nu mai
sunt si oameni de cultura.

in masurain care clasici ai literaturii romane nu beneficiazi de opere complete
editate, fapt de inteles dealtfel datorit3 inconfortului pe care astfel de aparitii le-ar
putea cauaa, si mai ales in misura in care distanta critici a comentatorilor unor astfel
de opere este pusd in paranteze de ideologia nationalistd, memoria trecutului nostru
nu poate fi decit o piedici in calea viitorului.

NOTE

1. Octavian Goga, Pagini noi (Bucuresti: Editura Tineretului, 1967), p. 80. Toate
citatele date in prezentul eseu respects forma originala cu exceptia traducerilor.

2. Endre Ady, Nacionalistak [Nationalistii] in Endre Ady, The Explosive Country.
A Selection of Articles and Studies 1898-1916 [Tara exploziva. Selectie de articole §i
studii 1898-1916], (Budapesta: Corvina Press, 1977), p. 17.

3. Vezi Razvan Pardianu, Poets vs. Politicians: Fin-de-Siécle Budapest and the Dis-
solution of the Transylvanian Romanian Traditional Politics [Poeti versus politicieni:
Budapesta Fin-de-Siécle si disolutia politicii traditionale romanesti] in Marius Turda (ed.),
The Garden and the Workshop: Disseminating Cultural History in East-Central
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Europe [Gridina si atelierul: Diseminand istoria culturala in Europa Centrala si de Est],
(Budapesta: Europa Institut & CEU, 1999), p. 76-96.

4. Carl E. Schorske, The Idea of the City in European Thought: Voltaire to Spengler
[Idea de oras in gindirea europeana de la Voltaire la Spengler] in Oscar Handlin §i John Burchard
(editori), The Historian and the City [Istoricul i orasul] (Cambridge: The M.LT. Press,
1963).

5. Ady, p. 110.

6. Andrzej Walicki, The Controversy over Capitalism. Studies in the Social Phi-
losophy of the Russian Populists [Controversa asupra capitalismului. Studii asupra
filozofiei sociale ale populistilor rusi] (Notre Dame: University of Notre Dame Press,
1989).

7. Schorske, The Idea of the City, p. 96.

8. Trebuie spus ci,,succesiunea temporala™ ale acestor trei modele este relativa §i nu
poate sustine nici o distinctie temporal in subiectul de fata.

9. Schorske, The Idea of the City, p. 109.

10. Citeva articole referitoare la acesta tema trebuiesc specificate aici: Lee Congdon,
Endre Ady's Summons to National Regeneration in Hungary, 1900-1919 [Apelurile lui
Ady Endre la regenerare nationala in Ungaria, 1900-1919], Slavic Review, vol. 33, No. 2
(Iunie 1974), pp. 302-322; Péter Hanék, Social Marginality as a Cultural Creativity si
The Start of Endre Ady's Literary Career (1903-1905) [Inceputul carierei literare a lui
Endre Ady], in Péter Handk, The Garden and the Workshop: Essays on the Cultural
History of Vienna and Budapest [Gridina si atelierul: eseuri de istorie culturala ale
Vienei §i Budapestei], (Princeton: Princeton University Press,1998); Miklés Lack6, Cul-
tural Revival in Hungary During the First Decade of the 20th Century and the New
Folklorism [Renastere culturala in Ungaria primului deceniu al secolului al douazecilea §i
noul folclorism] in Etudes Historiques Hongroises 1985 — publiées a I’ocasion du
XVlIe Congrés International des Sciences Historiques par le Comité National des
Historiens Hongrois (Budapesta: Akademiai Kiad6, 1985), pp. 645-657, Gyorgy Lukacs,
The Importance and Influence of Ady [Importanta si influenta lui Ady), New Hungarian
Quaterly, vol. 10, no. 35, (1969), pp. 13-55.

11. Marianna Bimbaum, Budapest in the Literature of the Fin-de-Siécle [Budapesta in
literatura Fin-de-Siécle], in Gy. Ranki (ed.), Hungary and European Civilisation, Indiana
University Studies on Hungary, vol. 3. (Budapesta: Akadémiai Kiadé, 1989), p. 338.

12. Lee Congdom, p. 305.

13. Ibid.

14. Ady, Afacerea Duk-Duk, (Nyugat, 15 Noiembrie 1908), citat in ibid., pp. 318-319.

15. Bimbaum, p. 338.

16. Toti acesti reformatori erau stringi mai mult sau mai putin in jurul revistei Nyugat
(Vestul/Occidentul) care a aparut pentru prima oare in 1908 sub conducerea editoriala a
lui Ignotus.

17. Schorske, The Idea of the City, p. 103.

18. Ibid., p. 104.

19. Acesta este §i motivul datorita ciruia succesiunea temporal3 a celor trei atitudini
considerate de Schorske este relativa. Pe de o parte avem in plind desfisurare procesul de
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modernizare care ordoneaza temporal aceste atitudini, iar pe de altd parteprocesul inerent
de aculturatie exercitat de marile metropole culturale face ca s poata fi gsite amestecuri
ciudate de orage nedezvoltate si manifestéri antiurbane.

20. Bender, Thomas i Carl E. Schorske (eds.), Budapest and New York. Studies in
Metropolitan Transformation: 1870-1930 [Budapesta §i New York. Studii in transformare
metropolitand), (New York: Russell Sage Foundation, 1994), p. 2-3.

21. John Breuilly, Nationalism and the State [Nationalismul §i statul], (Manches-
ter, Manchester U.P. ,1993), p. 22

22. Mircea Zaciu considera ca receptia publica a operelor lui Goga a suferit doua
mari eclipse. Prima a fost in perioada interbelica ca rezultat al provocarii modemniste, iar
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Pomacii din Bulgaria intre pierderea si
recunoasterea identitatii lor
JORDANKA TELBIZOVA-SACK

Pomacii din Bulgaria, numiti §i ,,Achrjani”, ,Bulgaro-musulmani” sau
»Rodopcani”, triiesc astizi aproape in exclusivitate in regiunile situate in sudul
Bulgariei §i pe versantul sud-estic al Pindului. Doar o mici parte s-a stabilit in
localitatile Teteven §i Lovec situate mai la nord. Numarul lor este apreciat la
200.000-220.000 de suflete. Pomacii, slavi la origine, au trecut, in cei 500 de ani
cit a durat ocupatia otomanj, la islamism, raspindirea noii religii influentindu-le
si schimbindu-le modul de viata. in acelasi timp, in urma contactului cu cultura
intilnitd, insdsi religia a suferit schimbdari. Pe de alt3 parte, limba, ca si multe
dintre datinile, obiceiurile si ritualurile crestinesti si tipic bulgiresti au fost pastrate.
Traditia s-a pastrat de la o generatie la alta, conceptia despre lume a pomacilor —
care trdiau izolati in ageziri montane — constituind mirturia unei bogitii culturale
nemaiintilnite. In imaginea despre lume a acestui popor, ideile si conceptiile din
antichitate s-au contopit cu cele din crestinism §i din lumea islamica.

Din cauza apartenentei lor religioase, statul bulgar i-a tratat cu o oarecare
suspiciune, incercindu-se de fiecare dati infringerea constiintei lor ca entitate
culturali si obtinerea asimildrii lor totale in populatia bulgar3 majoritara.

Dupi eliberarea Bulgariei de sub ocupatia otomana (3 martie1878) o parte a
acestei populatii (teritoriile Goce Delcev, Smoljan, Zlatograd si sudul Kardzaliului
de astizi) a apartinut Imperiului Otoman. Aceste teritorii au revenit insi Bulgariei
dupa incheierea Rizboiului Balcanic (1912-1913). Astfel, populatia de acolo a
trdit o intensa schimbare economici i politicd: noile granite au impiedicat contactul
cu teritoriile egeice (rodopcanii fiind de secole invecinati geografic cu Cimpia
Egean3), iar cresterea animalelor — indeletnicire tipic3 pentru aceasti regiune —
a incetat si mai fie practicatd luindu-i locul agricultura montana. Prin urmare,
pentru urmadtoarele trei decenii pomacii au rdmas un grup marginalizat din punct
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de vedere social, §i tratat in continuare cu indiferenta de citre guvernul bulgar,
evolutia lor ca grup fiind marcatd de un grad scizut de educatie §i o rata ridicata
a analfabetismului. In timpul Razboiului Balcanic (1912-1913) au fost luate primele
masuri de crestinare §i de schimbare a numelor pentru ca, dupi o perioada in care
aceste masuri s-au mai revizuit, si se procedeze din nou — intre 1937 i 1944 —
la o schimbare a numelor, de aceastd dat3 ins3, e drept, la initiativa gruparilor
nationaliste pomace, fapt pe deplin tolerat de statul bulgar.

Dupi preluarea puterii de citre comunisti (9 septembriel 944) si in special
incepind cu anii ’50, situatia din teritoriile sudice ale Bulgariei a inceput din nou
s3 se schimbe. Paralel cu colectivizarea agriculturii (1950-1958) a avut loc si
industralizarea §i urbanizarea acestor teritorii. Prin cresterea nivelului educational,
a nivelului de trai §i a mobilitdtii populatiei s-a incercat o mai buni integrare a
pomacilor in societatea bulgard. Acest proces a fost totusi condus de un alt ,,rau”:
crearea unei noi identitati politice si culturale ,,nationale” era menita s3 serveasca
la atragerea populatiei mahomedane a Bulgariei la ,,construirea” socialismului.
Islamul a fost ridiculizat i redus la un set de superstitii fiind considerat o racild a
trecutului. Obiceiurile islamice, traditia religioasa si viata cultural3 au fost supuse
unei seculariziri in speranta elimindrii ideii de autonomie culturala. Punctul
culminant al acestei politici 1-a constituit noua campanie de schimbare a numelor
dintre anii 1970 si 1974. Fata de cele anterioare, aceastd campanie a durat 19 ani
si a luat sfirgit abia cu cdderea regimului lui T. Jivkov (10 noiembriel 989).

Cu putin timp dupi ciderea regimului comunist in Bulgaria, noul guvern s-a
vizut obligat si se distanfeze de politica minoritard de odinioara si si declare
nule masurile de oprimare. Victimele represiunilor au fost reabilitate, numele
persoanelor fiind din nou schimbate, iar practicarea religiei, ca §i obiceiurile
populare islamice i religioase nu au mai fost interzise sau restrictionate. Dupa 40
de ani, musulmanii din Bulgaria au putut din nou si igi practice liber religia.

Viata bulgarilor pomaci nu a devenit ins3 mai usoara. Noile probleme apirute,
criza financiar3 care caracteriza {ara inca de dinainte de revolutie si care, incepind
cu anii "90, a lovit din plin populatia, periclita ins3si existenta cetitenilor. Prin
desfiintarea cooperativelor agricole §i inchiderea intreprinderilor nerentabile, rata
somajului a crescut in mod accelerat. In partea centrala si estici a Rodopilor,
marea majoritate a minelor au fost inchise. Chiar si productia de tutun, care asigura
de secole un venit considerabil populatiei mahomedane, se afli astazi intr-o crizd
profunda.

In realitatea post-comunist4 a Bulgariei, caracterizata de declin economic si
polarizare politic3, divizarea comunitatii pomace a devenit o problema si mai acuta
decit pind acum.

,»Cine sintem noi?” ,,Cui apartinem?” sint intrebdri care au fost mereu puse si
la care nu a fost niciodati usor de gisit un raspuns exact.
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Ciutarea identititii

Un rol primordial in formarea identitatii pomace l-au avut unitatea traditiei,
religia si viata cotidiana. In acelasi timp, identitatea lor colectivi, acceptarea sinelui
sau a unei alte identitati a depins de cele mai multe ori de capriciile istoriei. Viata
acestei comunitdti nu a pututavea un ritm pe care s si-l stabileasca singura, find
mereu nevoita si urmeze forta imprejurarilor.

Ani la rind pomacii au fost discriminati fata de bulgari datorita religiei lor. in
aceeasi misurd au fost insi izolati i de vecinii lor musulmani — de turcii care
triiau in Bulgaria. Izolarea sociald si geograficd, masurile regulate de asimilare i
de ,bulgarizare” din partea statului bulgar au creat suspiciuni in rindul lor §i i-au
izolat §i mai mult.

Pentru comunitatea pomacilor islamul s-a dovedit a fi forta de integrare cea
mai puternicid. Acesta a avut o importantd majord nu numai in ce priveste
integritatea lor, dar si privitor la asumarea propriei identitati. In acelasi timp, ei
au trdit aceasta identitate bazata pe religie — intr-un mediu care era dominat de
crestinismul ortodox — ca pe o excludere din societatea in care triiau. in experienta
lor subiectivd, acceptarea din partea celorlalti nu a fost posibild tocmai datoritd
alteritatii lor religioase si culturale. Aceastd excludere a pomacilor din normalitatea
cotidianului (prin misuri de oprimare si incercidri de asimilare), ca si prin
excluderea lor din societate (datorita alteritatii lor culturale) a dus — dincolo de
acest complex de inferioritate si sentiment al instrdinirii — la o cregtere a distantei
sociale fata de ceilalti si chiar la o indepartare de ei ingisi, pind la ciutarea unei
identitati specifice. Cerinta continud de a corespunde asteptarilor s-a transformat
treptat in dorinta de stabilitate, continuitate si egalitate.

Aceasta ciutare a sinelui s-a manifestat in fel si chip. Acolo unde ei trdiau
laolalta cu bulgarii se defineau ca turci, iar acolo unde triiau cu turcii se identificau
ca bulgari. Unii dintre ei nu se simteau nici turci, nici bulgari, pe cind altii se
considerau deopotrivd si turci i bulgari. Caracteristicid a fost §i schimbarea
continui a diferitelor forme de manifestare. in cazul pomacilor, a cirora identitate
nu a fost influentata nici de comuniunea de limba cu bulgarii i nici de comuniunea
religioasa cu turcii, izolarea geografica si faptul ci au fost privati de mobilitatea
caracteristicd vietii moderne a contribuit la separarea lor sociala.

Pomacii se afla in ciutarea unei identitati si in zlele noastre. Aceastd dorinta
de afirmare care se mai numeste si managment al identitdtii (Greverus. 1978:
234) sau creare a identitdtii (Robins 1973: 1213), asigurad comunitdtii pomacilor
o gam3 variata de posibilitati.

La recensdmintul din 4 decembrie 1994, 70.250 de pomaci s-au declarat
bulgari, 60.000 afirmau ci sint turci, iar restul de aproximativ 65.550 au declarat
ci apartin unui grup de musulmani bulgari, respectiv pomaci. in timp ce pomacii
care locuiesc in Rodopii de Est si de Sud tind si se considere mai degrabi bulgari
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sau cel mult se considera a fi un grup aparte, pomacii din Rodopii de Vest si din Pind
secred mai degraba turci. Constiinta de sine crescindi in rindul unei parti a pomacilor,
care se manifestd public din 1989 incoace si care a fost promovat tocmai datorit3
masurilor de asimilare, se arati a fi una din solutiile c3utdrii lor identitare. In acest
sens pomacii incearcd si-si scoatd din obscuritate definirea identitatii lor pentru a
avea posibilitatea de a se delimita de alte grupuri §i comunititi. Reinvierea simbolurilor
islamice §i prezentarea lor in spatiul public sint citeva din caracteristici importante.
Acest tip de orientare a fost nu de putine ori intdrit si de rispindirea unor religii si
mituri, precum §i de uninteres puternic legat de origini.

Unul din miturile cele mai populare este cel care ne vorbeste de strimosii
pomacilor ca reprezentanti ai credintei adevarate. Mitul spune ci acesti strimogi
au fost trimigi in muntii Bulgariei de insusi Profetul Mahomed. Aceasta trebuie si
se fi intimplat cu mult inaintea venirii slavilor si a turcilor. Musulmanii de
odinioard, se spune, s-ar fi asezat nu numai in regiunile Bulgariei, dar si in
Macedonia, Albania si Bosnia. Prin acest mit se incearci explicarea originii
numelui de ,,Achrjani”, cu care sint citeodatd denumiti pomacii. Chiar daca
terminatia ,.-jani” rimine greu de explicat, numele in sine coincide probabil cu
expresia ,,achar Muslim” (adeviratul musulman).

O serie de asemenea imaginarii rispindite in rindul pomacilor sustin ci pomacii
isi au originea din Persia sau chiar Egipt. Acesta ar fi, conform ideilor respective, si
motivul pentru care ei nu au nimic in comun cu populatia din Bulgaria. Alte ipoteze
referitoare la originea lor (care au si o referinta istoric3) spun ci strdmosii pomacilor
ar fi tracii care triiau in zona aceea sau apartinitorii sectei Bogumililor.

Toate aceste teze despre originea pomacilor accentueazd pe diferite cii
specificul national §i duc la o delimitare a lor de celelalte populatii ale Bulgariei.
Mindria de a apartine unui grup aparte, ca si solidaritatea si cooperarea sint alte
caracteristici ale acestui grup.

Prininfiintarea formatiunii ,,Demokraticeska Partija na Truda” (Partidul Demo-
crat al Muncii, DPT) in 1992, Kamen Burov — fostul primar al satului Zaltusa din
Rodopii de Est — a accentuat §i mai mult aceasta tendinta. El si adeptii lui au declarat
populatia pomaci ca fiind urmasa locuitorilor bastinasi ai Rodopilor. Conform acestei
teorii, pomacii au trecut de la pAginism direct la islamism si nu ar fi fost niciodata
crestini, ei trebuind de fapt s fie acceptati si astdz ca grup aparte §i care nu are nimic
in comun nici cu populatia bulgara, nici cu cea turca.

Cea ce il separd pe Kamen Burov de grupurile mentionate anterior este
angajamentul s3u politic clar fat3 de interesele §i drepturile comunititii pomace.
La citeva luni dup3 infiintarea partidului, Kamen Burov a demisionat din functia
de primar dedicindu-se in intregime politicii. Deoarece Constitutia statului bulgar
(art.11, p.4) interzice crearea unor partide pe bazi etnicd, Kamen Burov §i adeptii
lui s-au declarat a fi reprezentantii populatiei rodopiene.

157

https://biblioteca-digitala.ro



JORDANKA TELBIZOVA-SACK

in cadrul comunititii pomace — cu reprezentare a tuturor orientarilor politice
— DPT nu a reusit s3 cistige popularitate, strdduinta lor fiind socotitd de cei mai
multi dintre pomaci ca neserioasd. Influenta lui Burov nu a fost indeajuns de
eficace, decit poate in aplanarea unor mici conflicte din comunitatea al carui primar
a fost o vreme. De o cu totul altd anvergur au fost ins3 reactiile nationalistilor
bulgari, care au contribuit mult la crearea imaginii sale politice. Oportunitatea a
apdrut cu ocazia unei c3latorii a lui Burov in Statele Unite in 1993, cind, invitat
fiind la un seminar, a apdrut ca reprezentant al comuniti{ii pomace. Dupi
intoarcere, nationaligtii bulgari i-au reprosat ca si-ar dori o ,,natiune pomaca”,
numele lui aparind in presa bulgara din ce in ce mai des in acest context.

Chiar dac3 partidul lui Burov nu a reusit sd atragd un numdr insemnat de
pomaci, aceasta a constituit totusi prima incercare a pomacilor de a-si ciuta
afirmarea pe scena politicd a Bulgariei. De aceea, acestui aspect trebuie si i se
acorde important{a cuvenita.

O cu totul alti ,solutie” propunea Branko Davidov, care conduce din 1990
asociatia ,,Rodoljubie” (Dragostea de tard). Membrii acestei asociatii pro-bulgare
si cu aer nationalist sint preocupati de afirmarea religiei lor §i, prin aceasta, de
integrarea populatiei pomace in statul bulgar. Se incearci de asemenea reformularea
si redefinirea simbolisticii Bulgariei intr-un mod care s3 convind populatiei po-
mace. Sustindtorii societitii Rodoljubie se percep a fi bulgari de religie musulmana,
aceast3 definire aducindu-i aproape de miscarea Rodina din anii 1937-1944. Prin
urmare, ,,unitatea nationala a Bulgariei” si afirmarea religiei pomacilor nu trebuie
privite ca aflindu-se in contradictie. (Programul Asociatiei ,,Rodoljubie” 1990.
Smoljan). in ciuda tendintelor nationaliste ale asociatiei se observa o oarecare
»dualitate”. Se mentine astfel contactul gi cu cultura majoritara i cu cea minoritar3,
excluzindu-se in schimb in totalitate negarea specificului religios al comunittii.

Un alt fenomen care apare in rindul pomacilor atunci cind acegtia trebuie si-gi
defineasci identitatea este negarea in public a apartenentei la grupul etnic. Ei incearca
in acest fel sd-si depdseasci conditia identitara de stigmatizati. Acest lucru se poate
remarca la scolari sau in cazul contactelor cu alte persoane decit cele din mediul lor
obisnuit. Ei isi neagd relatia lor cu grupul de origine pentru ci le este teama s3 nu fie
ridiculizati sau respingi. Dar un asemenea comportament poate fi observat i la adulti,
mai ales la cei care isi pardsesc locul de nastere. ,,Adevirata” apartenentd este
recunoscuti doar in cercul cel mai intim al prietenilor si rudelor. in afara acestuia,
conditia identitari este trditd ca un complex de inferioritate. Totugi, aceasta reactie nu
trebuie inteleas3 ca o pierdere a identitdtii; ea poate fi infeleasd mai degrabi ca o
negare a unei identitati proscrise, neacceptate de majoritate.

in timp ce orientirile mentionate mai sus conduc la pastrarea sau reinnoirea
unor caracteristici culturale, convertirea pomacilor la religia crestini reprezinta
incercarea de a obtine un transfer de identitate in favoarea majoritdtii bulgare.
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Identitatea etnica stigmatizata a pomacilor este eliminat astfel prin ,crearea de
identitate”. Prin schimbarea simbolurilor celor mai importante i a religiei (care
reprezintd insdsi comunitatea gi identitatea ei) se doreste de fapt, tendentios, o
asimilare completd. Convertirea este benevold, sporadic3 §i neregulatd, cuprinzind
atit individiz, cit si familii intregi, si este concentrati inainte de toate pe teritoriile
din Rodopii Centrali (regiunile Nedelino, Zlatograd, Starcevo). Cei care se
convertesc sint indeosebi tineri cu virsta cuprinsa intre 18 si 35 de ani, dar gasim
printre acestia reprezentanti ai tuturor generatiilor.

Conform unui studiu sociologic efectuat in 1992 (Aspekti na etnokulturnata
situacija v Balgaria 1993: 54), 6 % dintre respondentii pomaci s-au declarat a fi
de religie crestind. Autorii accentueazi in acest sens o tendin{a de cregtere. Aceste
rezultate nu pot insi elucida cit de mare este procentul celor convertiti formal din
acest procentaj de 6%. Mai mult, aceste date arati tendinta pomacilor care doresc
si se asimileze, de a se defini ca apar{inind traditiei crestino-bulgare.

Convertirile actuale in rindul unor pomaci este strins legatd de numele
preotului Bojan Saraev, care oficiazi in acelasi timp ca preot si misionar i in
Kardzali. Fiind de origine pomac4, preotul a infiin{at ,,Miscarea pentru crestinism
si progres” numit §i ,,Sfintul loan Botezitorul”, pentru a-i readuce pe acesti pomaci
la crestinism. Saraev este persoana la care se duc pomacii pentru a-gi rezolva
problemele si in care au increderea necesard de a ii impartasi actul convertirii la
crestinism. Primul botez in mas3 a avut loc la 18 mai 1991 in biserica ,,Sveta
Bogorodica” din Kardzali. Din 1996/1997 se poate observa tot mai frecvent c3 si
alti preoti — in parte de origine pomaci (preferati sint ins3 clericii si bisericiile
marilor orage) — sint ciutati in acest scop. Bojan Saraev rdmine insi liderul de
necontestat al miscarii reprezentind platforma ideologico-emotionala.

in paralel cu aceste convertiri, un alt scop al miscarii este de a construi biserici §i
schituri, precum si de a crea posibilitdfi de educare a tinerilor pomaci in scolile
confesionale si in facultitile de teologie. Printre proiectele de construire a unor biserici
pot fi mentionate ,,Sfinta Nedelja“ din Nedelino, a cirei constructie a inceputin 1995
pentru ca in 1997 si fie aproape gata, ca si biserica din Starcevo al cirui proiect de
constructie a fost avizat in 1997. Alte constructii se afld in localititile cu populatie
mixtd (Maddan, Cepelare, Rudozem, Breze, Maldk Dervisil, Krastova Gora). Aici
trebuie evidentiat faptul c3 diferenta dintre proiectele din localititile pomace Nedelino
si Starcevo si restul de proiecte este ci ele au fost realizate in majoritate de bulgarii
crestini (deseori de orientare nationalistd). Dup afirmarea lui Saraev, miscarea (inclusiv
constructia bisericilor si acordarea de burse) este finantata din donatii. La construirea
bisericilor §i a capelelor mai participa §i organizatia crestino-bulgara ,,Crestinul”,
precum §i conducerea comunitatilor.

Denumit de unii ,,Nasul”, poreclit de altii ,,agentul special”, preotul in cauzi
este unul dintre cele mai controversate personalitai al acestei regiuni. In rindul
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musulmanilor credinciosi practicile lui sint foarte discutate, pe cind in rindul
nationalistilor bulgari ele se bucura de un mare prestigiu. In ce priveste finantarea
miscirii, ea este dependentd indeosebi de grupdrile de orientare nationalista.
Inclusivbiografia preotului Saraev, care nu are un curs tocmai linear, face subiectul
unor speculatii.

Niscut la data de 5 mai 1956 in satul Zaltuza (Rodopii de Sud-Est, aproape
de granita cu Grecia), Saraev a urmat mai intii Liceul de Politisti din Strelca,
pentru ca mai tirziu si-gi incheie studiile la fara frecventa, la Facultatea de Drept
Administrativ, respectiv la Academia de Politie din Sofia. Totodati, el lucreazi la
Comanadamentul Teritorial al trupelor speciale al Ministerului de Interne din
Krumivgrad. Dupi absolvire, viitorul preot este numit ofiter de politie. Odati
insd cu asa numitul ,,proces de renastere” al turcilor din Bulgaria din 1994, el
pariseste politia si se converteste. Se muta cu familia sa la Kardzali, si dupi o
perioadd mai lunga in care nu-§i giseste serviciu, lucreaz mai intii la cultivarea
tutunului, iar apoi ca muncitor la fabrica ,,Elektron” din localitate. La 17 iulie
1990 este hirotonisit ca preot de citre patriarhul Maxim. De atunci, Saraev slujeste
ca preot in biserica ,,Sveta Bogorodiza” din Kardzali.

Venerat sau blestemat, Saraev 1i aduni in jurul lui, nu numai prin cuvintul lui
Dumnezeu, pe bulgarii din Rodopi (el respingind denumirea de pomaci). in spatele
convertirilor pot fi descoperite scopuri sociale bine definite: cdutarea aprecierii,
imbunatitirea situatiei sociale §i economice i dorinta de egalitate. Nu in ultimul
rind, o parte a pomacilor cauti prin el gisirea unui simbol fara echivoc prin care
s3-si poatd dovedi apartenenta de cealalta parte a bulgarilor.

in 1996 apare cartea sa autobiografici intitulat3 ,, Vocea cheminii in desert”, care
dezviluie mai multe aspecte ale motivelor sale. Surprinzitor este faptul cd Saraev
evitd in discursul s3u referirile la dragostea nemarginita fata de patrie (aga cum fac
bundoari cei din migcarea nationalist). Utilizarea argumentelor religioase (aga cum
ne-am agtepta de la un preot) abia daci poate fi intilnita. Invocarea siriciei, a nevoilor,
a disperdrii si izolarii rabdate de poporul pomac stau ins3 in prim plan. Formule de
genul ,,oameni de rangul doi” sau ,,durere” apar foarte frecvent in text.

Al doilea fiu al unei familii cu sapte copii, pentru care studiile la Liceul de Politie
reprezenta singura sansa de a evada din satul siu, marginalizat de colegi, niciodata
acceptat cu adevirat din cauza provenientei sale, Saraev cauti tot timpul vinovati
pentru situatia sa. Raspunsul nefiindu-i la indemin3, giseste ca principal vinovat al
,»zolarii” §i ,,subdezvoltdrii” populatiei din Rodopi — islamul. Numai trecerea la
religia crestind, consider3 el, poate ajuta in depisirea acestei situatii §i la reconcilierea
curestul populatiei Bulgariei (Saraev 1996: 110-117). Singura cale, considera Saraev,
este ca pomacii s3 nu mai fie tratati ca obiect al istoriei, ca un popor care n-are decit
sd agtepte pina la urmatoarea schimbare politici pentru a-i afla, odata pentru totdeauna,
solutia la problemele care au dus la dezbinarea lor.
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Din aceste idei reiese clar ci s-a preluat fird discernimint conceptul
nationalist al secolului trecut, fird ca Saraev sau adeptii lui si fie congtienti ci
aceasti dezbinare a fost posibild doar dup aparifia acestui concept nationalist.
In acest sens, convertirarea este un criteriu important pentru apartenenta la
natiunea bulgara. Motivul istoric este inlocuit de urmairile acestuia. Pentru cei
loviti, pentru familiile §i rudele lor, acest fundal teoretic nu are nici o importanta.
Tot ce-si doresc ei este si-gi vada copiii scipati de aceste probleme.

Dispozitia unei parti a pomacilor de a se alinia majorititii, nu este insd suficienta
pentru depdsirea distantei dintre cele doud grupuri etnice. De asemenea, nu este su-
ficienta nici pentru a vorbi de un proces de asimilare, ,deschiderea” majoritatii avind
si ea un rol important in acest proces, iar majoritatea bulgara ezit3 inca s3-i recunoasci
pe pomaci ca cetdteni cu drepturi egale. O serie de prejudecii si stereotipuri se mentin
in continuare influentind relatia dintre ei §i pomaci. 80,45% (in 1992) si 76,7% (in
1994) dintre femeile bulgare considerau de neinchipuit cisitoria cu un pomac. Pe de
alta parte, 33,4% (in 1992), respectiv 40,2% (in 1994) dintre femeile pomace nu s-ar
fi cisitorit sub nici o forma cu un bulgar (Kanev,1996:180). Mai multe informatii
despre distanta sociali dintre bulgari si pomaci ne oferd urmatorul tabel:

Distanta sociali fati de pomaci — Rilspunsuri negative in procente (%)
Bulgari, 1992  Bulgari 1994

casitorie cu un pomac 80,4 76,6
prietenie cu un pomac 46,6 35,2
a trdi in acelasi sector cu pomaci 40,1 21,6
a lucra laolalt3 cu pomaci 21,8 16,5
a trdi in aceeasi localitate cu pomaci 28,4 14,3
a trdi in aceeasi tard cu pomacii 19,3 11,3

Sursa: Krasimir Kanev, in: Revolutia in rate. Bulgaria pe calea democratiei, 1996:179.

Straduinta pomacilor — prin convertirea la crestinism — de a obtine
acceptarea deplind din partea majorititii i recunoasterea lor ca ,,bulgari adevarati”,
nu a dus la rezultatul scontat. Independent de faptul ci se considera crestini sau
musulmani, ei rdmin in ochii bulgarilor tot pomaci.

Trebuie ardtat ci aceasti ciutare de a se identifica a pomacilor este inainte
de toate o ciutare a acceptdrii in exterior (out-group). In ce misuri putem vorbi
despre o schimbare culturald, trebuie analizat cu mare atentie. Putem urmari
tendinte foarte diverse: la unii dintre pomaci (mai ales la cei din marile orase) se
poate observa o apropiere accentuatd de majoritate — in activitati, valori, atitudini,
dar si in comportament —, pe cind la altii, convertirea se dovedeste a fi doar un
semnal adresat mediului social inconjurdtor. Problema rdmine deschisa: ori
convertirile vor avea ca rezultat asimilarea totala de citre majoritatea bulgara ori,
in anumite conditii, ea va duce la reconstituirea diferentelor etnice.
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A doua ,,alternativd” importantd a pomacilor din Bulgaria este cea pro-turca.
La fel ca in cazul bulgarizirii, i in acest caz se pune intrebarea daci este vorba
de un proces de asimilare sau de o solidarizare religioasa si politici cu ethosul
turcesc, fird insd a se renunta la barierele dintre cele doud comunitati.

Turcii bulgari, care la recensdmintul din 1992 numirau 800.000 de suflete,
constituie azi grupul minoritar cel mai mare §i cu cea mai mare influent in tara.
in noul context socio-politic din Bulgaria post-comunist3, ei au parcurs un proces
de emancipare ajungind dintr-o minoritate asuprit la o forta politic3 semnificativa.

La inceputul anului 1990 s-a fondat ,,Dvizenie za Prava i Svobodi” (DPS,
Miscarea pentru libertate si drepturi). Citeva luni mai tirziu aceasti organizatie a
fost inregistrati oficial si a participat la alegerile parlamentare. in acest fel s-a
legalizat primul partid al minoritatilor.

De atunci, DPS joacd unrol important pe scena politici a Bulgariei. Reprezentarea
parlamentar3 a DPS, impreuni cu ,,Sajus na Demokraticnite Sili” (SDS) — un partid
anticomunist — a trimis partidul socialist in banca opozitiei. in timpul crizei
guvernamentale din 1992, DPS s-a opus partenerului de coalitie, inclinind prin aceasta
balanta in favoarea noului guvern. Cu toate ci gi DPS a suferit o scddere a voturilor la
alegerile din 19 aprilie 1997, el rimine totusi unul din partidele cele mai importane,
avind o sutd de deputati si doisprezece parlamentari in Adunarea Nationala prin care
isi poate exprima vointa sa politici. Popularitatea de care se bucurd DPS atrage in
continuare un numir mare de pomaci. Dup3 afirmarea presedintelui lor, Ahmed Dogan,
in februarie 1991, deci la un de la schimbarea regimului politic in Bulgaria, dintre cei
100.000 de membrii ai sdi, 5,8% erau de origine pomaca. La alegerile democratice ce
au vut loc din 1989 incoace DPS a reusit si atragi de partea ei toatd populatia turci si
o mare parte a pomacilor. Hotdritor este faptul ci in regiunile cu populatie pomaca
majoritara (cum sint Smoljan §i Blagievgrad), conducerea partidului este aleas3 din
rindurile pomacilor tineri. Astfel, ei au avut pentru prima oara posibilitatea de a-si
articula problemele regionale.

Aceasti linie politicd comund turcilor bulgari si pomacilor face front comun
impotriva intregului spectru al partidelor nemusulmane. Cei mai multi dintre
pomacii care fac parte din orientarea pro-turcd simpatizeazi cu activitatea politica
pe bazi religioasd a DPS, sustinind ideea, ci doar un partid care se defineste prin
a fi musulmam poate s3 le apere pe deplin drepturile si interesele. Paralel cu
solidarizarea politic3 a pomacilor cu turcii din Bulgaria (care nu presupune totusi
si depdsirea barierelor dintre cele doud grupuri etnice) se poate evidentia tendinta
constant3 a unor pomaci de a se defini ca turci. Ne putem da seama de acest fapt
din rezultatele unor sondaje, cum ar fi de exemplu, recensdmintul din 1992 la
care 35.000 de pomaci nu numai ci s-au declarat de nationalitate turcd, dar au
indicat ca limbd maternd limba turc3, tocmai pentru a face imposibild orice
diferentiere de comunitatea turca.
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Au existat §i citeva cazuri regionale in care la indemnul clericilor musulmani
pomacii s-au declarat etnici turci. Au fost cazuri in care pomacii nu au fost
inmormintati dupa ritul musulman pin cind nu §i-au reluat numele initial turco-
arab. In pofida discutiilor aprinse, provocate si de comentarea acestor cazuri in presa
bulgara, acestea nu trebuie totusi generalizate; ele sint produsul unui specific re-
gional foarte restrins, in care un rol important l-a jucat dupid 1989 presiunea de
consolidare venitd din partea comunititii musulmane, ca si cea de redefinire a
pozitiilor de putere si de prestigiu in rindul hodjaurilor. Motivele mai ascunse pentru
care o parte a pomacilor trag citre etnia turci le reprezintd cultura §i religia comuna
a celor doud comunitifi musulmane. Un rol important il joaci si tendinta de a nu se
face diferentd intre denumirile de turc §i musulman. Si nu in ultimul rind, un rol
important l-a avut si statul bulgar, care prin masurile de oprimare si asimilare a
intdrit solidaritatea celor doud comunititi.

Aceasti forma de ciutare a identititii in rindul pomacilor poate fi inteleasi ca o
luptd comund a populatiei mahomedane pentru o prezentd mai articulatd pe scena
politicd post-revolutionara. Prin alierea la cea mai puternici grupare politici
musulmana din tar3 se cauti o recunoastere mai mare §i o influent mai puternica in
societatea bulgara de azi. In acest caz ,,ciutarea identititii” in rindul pomacilor nu
este doar o c3utare a unei aproprieri pe bazi cultural-religioas3 de turcii bulgari, ci §i
expresia unei dorinte de egalitate pe plan politic si social cu acestia. Ceea ce inseamni
ci stradaniile lor au §i un motiv politic. Trebuie aritat c3 incercarea pomacilor de a se
identifica cu turcii din Bulgaria rimine in continuare unilaterali. Indiferent de cum se
definesc, ei sint vAzuti §i socotiti de restul populatiei bulgare ca fiind pomaci. Barierele
etnice si atitudinile negative intre cele doud comunititi se mentin §i in continuare.
Datele despre distanta sociala fa{ de pomaci ne aratici 62,1% (in 1992) si 64,9% (in
1994) dintre turci nu ar fi fost dispusi si se cisitoreasci cu o persoani de origine
pomaca. Pe de alti parte, 18,9% (1992) si 20,7% (1994) dintre turcii chestionati nu
accepta o prietenie cu membrii ai comunit3tii pomace. 26,9% (1992) si 8,4% (1994)
dintre cei intrebati nu acceptau nici micar si trdiasci in acelasi cartier cu ei, iar 6,2%
(1992), respectiv 6,7% (1994) dintre respondenti nu ar fi acceptat in nici un fel si
lucreze cu acestia, aga cum indica si tabelul de mai jos.

Distanta sociali fatd de pomaci — Riispunsuri negative in procente (%)
Turci, 1992 Turci, 1994

cisitorie cu un pomac 62,1 649
prietenie cu un pomac 18,9 20,7
a trdi in acelasi sector cu pomaci 26,9 8,4
a lucra laolalta cu pomaci 6,2 6,7
a trdi in aceeasi localitate cu pomaci 17,8 5,8
a trdi in aceeasi tard cu pomacii 19,3 11,3

Sursé: Krasimir Kanev, in Revolutie in rate. Drumul Bulgariei catre democratie, 1996:179.
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Concluzii

Toate aceste orientdri in rindul populatiei pomace din Bulgaria ne arati cit
de diferit se poate manifesta o comunitate in ciutarea identititii sale in cadrul
aceleasi populatii. De asemenea, ele ne arati discrepanta care existd in cadrul
acestei comunititi: criza identitard, instabilitatea, fragmentirile au fost din
totdeauna caracteristice acestei populatii.

De la trecerea unei parti a populatiei Bulgariei la religia musulmand, noi
membrii ai comunitdtii musulmane au fost expusi — atit de citre majoritatea
bulgar3, cit si de credinciosii turci — unor asteptiri divergente. in cazul unor
relatii pozitive dintre diferitele grupuri etnice aceste asteptdri nu reprezinti
incerciri grele pentru indivizi. In cazul insi in care acestea au rezultat din conflicte
sau distantiri, valorile §i asteptdrile diferitelor grupuri conduc la tensiuni care
ingreuneazi gisirea unui echilibru intre cele doui sisteme de valori si necesitd un
autocontrol §i o tolerant3 individuald mult mai mare, asociate fiind indoiala,
nesiguranta §i ambiguitatea. In asemenea situatii, nesiguranta a fost cea care a
devenit punctul de pornire pentru o disponibilitate la schimbare sau afirmare.
Apartenenti etnic3 §i culturald incertd a pomacilor, accentuati de presiunea veniti
din exterior, a dus la aparitia diferitelor identitati.

Ce orientare va avea noua evolutie a asumdarii identit3{ii pomacilor este foarte
greu de prognozat. Divizarea in grupuri §i grupulete nu le permite si aleagi o cale
comuni. Putem sustine, cu o marji mare de probabilitate, cd in viitorul apropiat
ne putem astepta la o adincire a acestei discrepante. Factori precum presiunea de
consolidare din partea populatiei pomace, revitalizarea simbolurilor islamiste, dar
si procesul de asimilare in cadrul comunititii pomace vor juca si pe mai departe
un rol important.

Aici trebuie ardtat c3 influenta diferitelor culturi, ca si nerecunoagterea
apartenentei etnice in relatiile sociale, nu trebuie s3 duc neapirat la pierderea
orientdrii §i la crize de comportament social. Chiar dac3 un potential conflict pare
inevitabil, in viata cotidian3 cei mai multi sint capabili s3 giseascd un mod de a
evita conflictele.

Ciutareaidentitatii in rindul pomacilor, ca si fenomenul crizei de identitate,
§i capacitatea de a se transforma este mai degrabd un rdspuns la faptul ci
inegalitatea dintre popoarele Bulgariei nu a fostinca depisitd. Acesta este rezultatul
unei politici de asimilare dus3 impotriva populatiei musulmane de-a lungul
secolelor, a unei politici de excludere a pomacilor din societate. Prin schimbarea
cadrului social este de asteptat ca si in rindul pomacilor sa aibi loc o stabilizare
si, inainte de toate, o despdrtire a factorului emotiv de problema identitara.

Este deosebit de important ca in aceasta regiune diferenta confesionald §i etnici
s3 nu mai poata fi folosita ca atu politic. Egalitatea in drepturi si valori dintre diferitele
grupuri etnice ar putea elimina relatiile de putere §i de statut pe baze etnice.
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In cele din urmi se poate constata ci nu existd identitii care si nu fie
supuse transformdrii. Acestea sint mai de graba dimensiuni care sint deschise si
supuse transformdrilor sociale.

Grupul initial se dovedeste a fi 0 bazi constitutivd de lungi durati a unei
identititi de grup. (Greverus 1978: 241). Identititile pot fi influentate si determi-
nate pe baza interactiunii pe plan social sau pot depinde de influente politice.

Ciutarea identitatii la diferite grupuri etnice poate luaforma unui ,,management
identitar” (Greverus) sau al unei ,creiri a identititii” (Robins), un proces in care
caracteristicile etnice sint folosite in vederea atingerii anumitor scopuri sociale.
(Greverus 1981: 223-233) Aici este vorba de un proces secundar, la care etnicitatea
nu este sinonimul etniei sau al grupului etnic, ci al evolutiei citre o etnie. Caracteristicile
etniei nu reprezinti in cazul de fatd decit baza unei actiuni cu tel bine definit. Acest
proces este definit de Ina-Maria Greverus ca o ,,noul etnicitate”. 0

Traducere de Ldszl6 Kacso

*

Jordanka TELBIZOVA-SACK (1963) a studiat filosofia la Sofia i stiintele politice la

Géttingen (Germania). A publicat mai multe lucrdri analizind situafia politicd, sociald si etnicd
din Bulgaria postcomunista.

Jordanka Telbizova-Sack, Die Pomaken Bulgariens zwischen Identitéitsverlust und

Selbstbehauptung, studiu publicat in Halbjahresschrift fir siidosteuropdische Geschichte,
Literatur und Politik (nr. 1/1999), preluat cu permisiunea editorilor.
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Problema , multiculturalititii” este, in acelagi timp, simpli §i complicata.
Simpla si chiar foarte simpld, dac3 precizim cu claritate sensul cuvintelor §i ne
eliberam de prejudeciti ideologice si nationaliste. Complicat3, daci folosim aceasta
notiune in polemici ideologico-govine interminabile, pe un fond de nationalism
etnicist ireductibil. Iar aceasta, orice s-ar spune, corespunde doar mentalitatii
nationaliste tipice secolului 19 §i nu sfirsitului de secol 20. O perioadd in care
problema integririi europene, i, deci, a determindrilor etnice, a traditiilor culturale
si chiar conceptia suveranitdtii nationale sufera transformiri, unele importante.
N-ar trebui si uitdm o clip3, in toate definitiile despre culturalitate, legislatia
europeani actuall in acest domeniu. Inclusiv articolul 20, paragraful 2, din actuala
Constitutie a Roméniei: ,dac3 existd neconcordanti intre pactele si tratatele
privitoare la drepturile omului, la care Romaénia este parte, §i legile interne, au
prioritate reglementirile internationale”. Este evident ci acest principu se aplic
si legilor referitoare la minorit3tile nationale si 1a protectia drepturilor si datoriilor
lor constitutionale.

S3 ne limurim, mai intii, ce se intelege, in mod riguros, legitim, prin
»~multiculturalitate”. Ea presupune, in primul rind, recunoasterea, fira nici o rezervi
sau limitare, a realititii pluralismului §i varietdtii culturale. Pe scurt: a identitatii
culturale a oriciror minoritai. in al doilea rind, respingerea categorica a
principiului asimilationismului. In acelasi timp, contestarea prejudecitii curente
referitoare la superioritatea identititii culturale a majoritifii nationale asupra
identitdfii culturale a minorititfii etnice. Deplina egalitate culturald devine o
consecintd §i o necesitate fireascd a coexistentei etnice.

Trebuie, in acelasi timp, bine disociat intre ,,multiculturalitate”, care reprezinti
o realitate obiectivd, de fapt, si ,.interculturalitate”, care reprezintd, incontestabil,
un pas mai departe. Etnocentrismul este depisit. Se pune accentul pe
interdependent3, recunoasterea reciprocd de valori, influenta si imbogitirea in
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dublu sens, depisirea oricdrui izolationism, respectul diferentierilor, cultivarea
unui spirit de dialog, comunicare §i colaborare intre diferitele culturi nationale
existente pe teritoriul unui stat. Unii observatori obiectivi din rindurile unor
minorititi nationale, au ficut, in mod salutar, aceasta ditinctie strict necesara.'

Revenind la ,multiculturalism”, nu este necesar un foarte acut spirit de
observatie pentru a retine doud interpretdri, in parte paralele, in parte contradictorii.
Si, orice s-ar spune, aceasta din urma in opozitie directd cu mentalitatea europeana
(inclusiv institutionalizata gi legiferatd) de la sfirgitul secolului 20. Dupa o acceptie
— trebuie recunoscut deschis — larg raspinditd, ,,multiculturalismul” este
interpretat doar in sens pur defensiv, inchis. Daca s-ar putea, chiar autarhic. Altfel
spus, ,,multiculturalismul” devine un scop in sine, izolationist, refractar sau ostil
— in fapt, dacd nu si declarat — oricaror relatii ,,interculturale” reale. Dac3
»multiculturalismul” este gindit de unii doar ca o forma de protectie strict etnica,
nu ezitdm s3 declardm o astfel de interpretare ca perimatd, sterild si la limita,
chiar anti-moderni. Ca s3 nu folosim cuvinte compromise precum ,,reactionar3”
sau ,sovin-nationalistd”. Sintem primii care s-o recunoastem i s-o subliniem cu
tarie: cultura oricdrei specificitdti etnice trebuie apdratd, conservatd, stimulata.
Dar daci ne limitdm doar la conservarea ,.nationalistd”, fara nici o alt3 preocupare,
este cazul s3 amintim c3 liberalii secolului 19, inclusiv maghiari, considerau
nationalitatea doar un simplu ,accident etnografic” si nimic mai mult.
Supralicitarea, exclusivismul §i izolationismul etnic erau excluse. Este de mirare
cd unii teoreticieni, inclusivi unguri, inclusiv ideologi, nu-§i amintesc §i de
conceptia marelui liberal maghiar L. Kossuth, care a folosit, spre sfirsitul vietii,
chiar aceastd formula: ,accident enografic”.? Principiile democratice, liberale,
ale drepturilor omului si celelate depasesc, trec cu multdincolo de aceste ,,accidente
etnografice”. Dogmatizarea §i mitizarea lor sint excluse. Ele sint, evident, realititi
incontestabile. Doar c3 nu putem rdmine la infinit — minoritari sau majoritari —
limitati doar la acest stadiu depdsit i anchilozat de gindire. Cine este adeptul
exclusiv al stadiului nationalist de gindire, in intelesul strict defensiv, izolationist,
autarhic etc., are toate sansele s3 alunece spre intoleranta etnic3 si, cu atit mai
grav, spre sovinism. Iar acesta este un izvor de detestabile si periculoase conflicte
etnice, oricare le-ar fi motivatia. S3 nu se supere nimeni, romani §i maghiari: nu
se mai poate gindi, la sfirsitul secolului 20, in termeni nationalisti, uneori exaltati
si restrictivi, specifici secolului 19. Atunci aceasti ideologie era fecunda si poztiva.
Azi, ea este depdsita si negativa. De ce?

Recunoagtem, din nou, ci traditiile minoritdtilor nationale trebuie respectate
si aparate. Dar ne putem limita, la infinit, doar la acest obiectiv strict defensiv? in
unele imprejurdri, recunoastem din nou §i fard nici o ezitare, ci apararea, chiar
energicd, este necesard. Ea este impusi de diferite momente istorice. Tranzitorii.
Totusi, conservarea identitatii culturale nationale reprezintd, azi, indiscutabil, doar
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un mijloc §i nu un scop unic, definitiv i de neinlocuit. De considerat doar ca un
cadru defensiv i nu ca un obiect exclusivist. A te preocupa numai de conservarea
etnicului §i a ignora sau a te dezinteresa total §i de rezultatele creatoare ale
dezvoltarii libere a culturii minoritdtilor nationale reprezintd o pozitie limitat3,
ingustd, ca s3 nu spunem retrograda. Se invoca mereu, §i pe drept cuvint, valorile
europene, intre care §i ,individualismul”. Or, acesta, in ordinea culturall,
stimuleaah §i impune primatul creatiei individuale — evident totdeauna de o anume
origine si traditie etnicd — asupra valorilor etnice colective, nediferentiate, care
ignori diferentierile si ierarhizirile calitative, bine individualizate. Mai mult, §i
pe drept cuvint, ,,conform retetei liberale general acceptate, conflictele de naturi
politici generate de separatismul §i exclusivismul etnic pot §i trebui anihilate in
comunitatea politic3 superioara a natiunii”.® Recunoasterea si, mai ales, punerea
in aplicare a acestui principiu esential, incontestabil, este plin de consecinte. El
se loveste, totusi, de o serie de obstacole. Intrdm intr-o zona unde luciditatea si
lipsa, mai ales, a prejudecitilor, este extrem de importantd. Chiar decisiva.

Unii rationeazi astfel: deocamdati si ne apirdm ,,nationalitatea”. Si 13s3m
selectia valorilor pentru mai tirziu. Se uita ins3 faptul cd daci ,nationalitatea”
trebuie, bineinteles, apirati si justificatd cu toate argumentele legitime, nimic §i
nimeni nu o apird mai bine decit exponentii sdi de valoare. Respectiv,
personalititile nationalititii in cauzi, spiritele sale cu adevdrat creatoare, de
prestigiu §i deci convingitoare. Un principiu aproape permanent ignorat de o
categorie de ,,nationalisti” (si as incepe, in primul rind cu nationalistii §i sovinii
romani, dar nu numai) care folosesc ideea nationala doar in vederea unor cariere
politico-sociale strict personale. Neavind calitdti individuale, ci doar foarte multd
infatuare §i ambitie, ei se proclam3 unicii aparatori ai inflexibilei ,,nationalitati”
(,,noi sintem romani”, ,,noi sintem maghiari”). Fara a dovedi, inrealitate, in plus,
nici o calitate personald, intrinsec3, profesional3. Ca si nu mai vorbim, cultural-
creatoare. Aceasti categorie, foarte raspinditd, exploateazi politicianist si indi-
vidualist, ,,multiculturalismul”, cu o buni dozi de ipocrizie §i carierism. Nu putem
fi de acord, in nici un caz, cu o astfel de interpretare abuzivi, a unui principiu, in
esentd, cum nu se poate mai legitim §i mai generos.

S3 luim un exemplu de cea mai stricti actualitate transilvani. inmultirea
universit3tilor de stat romanesti, in diferite centre fari traditie culturali academici
reald. Desi lipsa de cadre, intr-adevir calificate, competente, este cit se poate de
evidentd, asistdim la improvizatii. La multiplicarea pe bandd rulanti a unor
mediocrititi evidente. In acelasi timp se pune intrebarea: nu aceeasi primejdie
pindeste si viitoarele universitdti maghiare, fie particulare, fie de stat, al cirui
principiu si legitimitate nu le punem in nici un caz in discutie. Daci intelectualitatea
romand pseudo-,universitard” este adesea improvizat3, mediocrd, nu aceeasi
mediocritate pindeste §i viitoarele cadre ,,universitare” maghiare? Este suficienta
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simpla apartenent etnici pentru a face un bun profesor universitar? Evident,
nu. Or, aceasti problem3, extrem de reald si acut, este foarte rar adusi in discutie.
Fiindc3 ,deranjeaz3” pe foarte multi veleitari romani sau maghiari, in ciutare
de pozitii sociale cit mai inalte si comode.

O serie de publicatii recente se apropie, din fericire, foarte mult, de adevar.
Fie cind revendici clarificarea conceptuald strict necesard, fie cind demistifici
unele formule aparent moderne. in realitate, la fel de nationaliste precum au fost
cele din secolul trecut.

Unii cercetitori competenti, cigtigati definitiv cauzei ,,multiculturalismului”, isi
pun nu mai putin intrebarea: ,,Citi dintre ei (adeptii acestei conceptii — n.n.) puteau
defini, de fapt, ce inseamni «multiculturalitate»”.* Respectul §i simpatia pentru
alteritatea etnicd, pentru garantarea ,,realei egalititi a sanselor” este, repetdm, in afard
de orice discutie. Doar ci spiritul critic m trebuie s lipseasci. Clarificarea notiunilor
de bazi reprezinti o necesitate imperioasa in orice imprejurare. Din care cauzi, unii
universitari maghiari isi dau seama, cu luciditate, cd nu existd, doacamdati, cel putin
pentru toate proiectele universitare in curs, ,.cadre suficiente”.’ Iar in lipsa acestor
»cadre”,  multiculturalismul” devine mai curind un simplu slogan politic, propagan-
distic. Mai mult. Daci se doreste, in spirit european, bineinteles, ,,mai putini statalitate
si mai mult3 initiativi individual3™¢ , de ce acest principiu nu ar fi valabil si in culturi?
Inclusiv in domeniul universitar? Daci elogiem — si pe drept cuvint — tipul de cultur
occidental, care are in centrul siu ,respectul faii de individ mai ales”,” de ce
intelectualul, omul de culturd, indiferent de rddacinile sale istorice §i etnice, n-ar trage
toate consecinfele acestei realititi si calititi obiective? Cici dilema profund3, esentiala,
rimine urmitoarea: ,etnicitate” (colectivi, nediferentiati) sau ,individualitate”
(diferentiati, calitativi)?

Au deci perfectd dreptate cei ce preconizeazi o astfel de apreciere si educatie
incepind inci din scoald. Ea trebuie si cultive, in primul rind, , multiculturalitatea”,
»~prezentarea comunitifilor nationale in convergentd cu majoritatea”. Nu
izolationismul. Pe buni dreptate se subliniazi §i faptul — capital l1a nivelul relatiilor
interumane §i interetnice — ci o astfel de orientare este necesard ,,spre a evita
crearea complexelor de superioritate, respectiv de inferioritate”.® Oricine priveste
insi cu realism esenta unor conflicte, ajunge inevitabil la aceastd explicatie.
»Infatuarea” romaneasci, stridentd si agresivi, este egalatd de o ,infatuare”
maghiar3, nu mai putinevidenti si activd. Folosim, dupa cum se vede, eufemisme,
fari a intra in aminunte i a da exemple precise. O etnie nu este superioari altei
etnii prin simpla sa existentd sau atestare istorica. Dar unii indivizi, apartinind
unei etnii, sint sau pot fi superiori unii altora. Datorita exclusiv unor vocatii §i
calititi personale. ,,Numai personalitatea este bine suprem” (Goethe).

Trebuie renuntat, in acelasi timp, si la ideologizarea (alt eufemism) unor
dateistorice. Unele discutabile. Se afirm3, de pilda, ci traditia ,,Europei Centrale”
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ar fi inca foarte puternic3 in Transilvania si deci ci revenirea la aceasti traditie
ar constitui cea mai bund garantie a prezervdrii §i cultivarii ,,multiculturalitatii”.
Doar c3, dacid nimeni nu contest3 existenta istorici a unei traditii ,,central-
europene”, aceasta, dupd decenii de nivelare comunist, aproape ci nu mai exista
in Transilvania. Ea a devenit, de fapt, un mit istoric i nimic mai mult. Observatori
lucizi si far3 prejudeciti nu eziti s3 sublinieze aceasti evidentd. Din mogtenirea
habsburgic3 ,,nu a mai rimas aproape nimic concret”.’ Forta civilizatoare a vechii
»Mitteleurope™'® este azi — regretabil sau nu — aproape o iluzie.

Dac3 lucrurile stau astfel — si ele stau astfel fard indoiald — toate solutiile propuse
pentru protejarea ,,multiculturalititii” Transilvaniei (,,autonomie”, , federalizare”, , de-
volutie” etc.) devin, dup3 nu putini observatori, irealizabile si nerealiste. Mai intii
datoriti faptului ci nimic nu justific3, in cele mai multe cazuri, superioritatea actual
a acestei provincii asupra restului Romaniei, pe care ar scoate-o salutar din ,,.balcanism”
si ,,subdezvoltare” si ar integra-o civilizatiei si culturii ,,Europei Centrale”. Nivelarea
comunist3 a devenit, din nefericire, o trist3 realitate. Iar invocarea rezultatului votului
din 1996, care ar indica o constiint3 civici ardelean3 mai ridicat3, nu este deloc con-
cludent. Deoarece nu exista nici o certitudine c3 el se va repeta si in anul 2000. Even-
tualitate putin probabila. Exista, in plus, si destule spirite govine romanesti care fac
urmitorul proces de intentie solutiei ,devolutiei”. Ea s-ar desfisura, intr-o astfel de
ipotead polemici, in doui etape. In prima, se transfers asupra unui guvern regional,
autonomist, ardelean, o parte a atributiilor guvernului roman central. Dupi modelul
recent, de pilda englez cind Scotiei i s-a recunoscut un guvern regional §i o larga
autonomie provinciala. Intr-o a doua faz4 (repetam: pur ipotetic, speculativi), acelasi
guvern autonom transilvan ar proceda, tot prin ,,devolutie”, 1a o apropiere de o formatie
federali statali central-europeand. Speculatii riuvoitoare, firegte. Dar ele exprimi o
anume stare de spirit aunor nationalisti romani, care combat pe adeptii intransigenti
ai autonomiei Transilvaniei, definiti cu un nou termen, anglo-saxon, , devolutie”. Mai
putin controversat, ca si nu spunem impropriu, precum ,,autonomie” sau ,.federalizare”,

Daci este foarte adevirat c3 ,Europa Central3d” este azi doar o amintire
indepartat, partiald, fragmentar3, intretinutd doar de o parte a vechii generatii
ardelene sau un mit pur ideologic al unei categorii restrinse de intelectuali, nu
este mai putin adevirat ci anumite particularititi regionale, totusi existd. Pentru
un observator al anilor *70, de pild4, cind a inceput procesul ceausist de strimutare,
in Ardeal, a unor mase de moldoveni, pentru ,,rominii din zona (din Transilvania
— n.n.)... notiunea de cetitean romain era secundari in raport cu cea de ardelean”."
Pentru noi insine, ,,regitean”, mai precis iesean, adus de imprejuriri pur biografice,
dupi o lungl perioadd de detentie, la Cluj, impresia cea mai puternici a fost de
»Iegionalism”. Mai precis, de ,,provincialism”. Cici marele si tristul adevir, riguros
istoric, este urmdatorul: Transilvania a fost i a rimas, din nefericire, o ,,provincie
eternd”. Sub habsburgi, apoi in perioada dualismului, Transilvania a fost §i a rimas
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o provincie de granit3, la marginea unui imperiu. Oarecum, in sensul simbolic al
fortdretei din // deserto dei Tartari de Dino Buzzati. Dupd Unire, deci dup3 1918,
ea a rimas tot o provincie, centrul de putere deplasindu-se la Bucuresti. Iar
provincia — oricare §i oriunde ar fi ea — are o serie de particularititi negative.
Dintre acestea am nota, deocamdat3, doar doud: 1. existenta §i superioritatea
ierarhiilor §i a valorilor strict locale, regionale, asupra celor centrale, nationale;
2. existenta, eficacitatea si superioritatea sistemelor sociale locale de relatii
(legaturi de familie, clanuri locale, partide de ,,nepoti” etc.), asupra sistemelor de
relatii extinse si functionale 1a scard nationald. , Regiteanul”, mai ales daca era
functionar, este sau era considerat oarecum, un corp strdin, un fel de ,strdin”.
Daci nu un indezirabil. In orice caz, destul de greude asimilat, distinct. Delimitat
in mod tacit de restul populatiei transilvane.

in aceste conditii generatoare de controverse, a apirut singura solutie logica,
obiectivd si legitim3: nu ideea de autonomie, ci de largd descentralizare
administrativ3 si financiar3. Ea a fost formulat3 cu claritate, inci din 1931, de
Romulus Boili. Idei aseminitoare avea de altfel si Gh. Barit, inci in 1865. Ea se
impune, cu atit mai mult in perioada actual3, ca o alternativi, ca si nu spunem
ripostd, 1a centralismul excesiv al statului actual. Sint destule indicii care dovedesc
raspindirea §i acceptarea, pe scard largd, a acestei idei. ,Descentralizarea si
autonomia local sint conditii obligatorii ale realizirii unui stat democratic, adaptat
la cerintele contemporane”.'? Sau: ,,un grad de descentralizare a vietii sociale cu
cit mai ridicat cu atit mai bine”.”* In acest sens se pronunta si Rezolutia 232 (1992)
cu privire la autonomie, minoritdti, nationalism §i Uniunea Europeand.’!
Consensul pare si se stabileascd in jurul acestei solutii: ,,Rezolvarea problemelor
Romaéniei, inclusiv ale Transilvaniei, nu consti, cel putin in momentul de fat3,
intr-o optiune federalistd minunata teoretic si imposibild pragmatic, ci intr-un
proces de descentralizare reald a administratiei”. Cum s-a si observat de altfel:
doar descentralizarea reald poate inlocui sistemul centralist, considerat de actuala
clasa politicd doar ca ,,pe un fel de arma secretd ce poate asigura continuitatea la
putere”. In acelasi timp — aspect deloc neglijabil — solutia federalista ,,ar provoca
noi probleme, ba chiar i tensiuni §i situatii explozive, inclusiv prin exploatarea
demagogici a subiectului de citre partidele i grupdrile «patriotice»”.* Bineinteles,
romanesti-gsovine, in primul rind.

Opusul centralizirii excesive si abuzive nu este federalismul sau ,,devolutia”
(notiunea n-a pitruns nici pe departe in congtiin{a politici romaneascj, iar definitia
sa rimine inc3 aproximativa), ci descentralizarea. O descentralizare aplicata riguros
si in mod egal pe intreg teritoriul Romaniei: §i in Moldova si in Covasna si la
Calarasi etc. etc. In zona transilvana, , multiculturalitatea” ar fi efectiv realizabila
doar prin descentralizarea admninistrativa si financiar radical4, la toate nivelele
si in toate institutiile vietii sociale §i culturale. Dar in cadrul statului rom4n unitar,
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efectiv §i sistematic descentralizat, cu o largi si consecvent aplicatd autonomie
locald, respectiv autoadministratie locald. Existenta sa — o recunosc §i unii
maghiari lucizi'* — nu poate fi ins3 pusa in discutie, sub nici o formd, in aceasti
etapd a istoriei europene. O
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Credinta si libertate

Pentru o separatie intre bisericd si stat
ANTI-DEFAMATION LEAGUE

Religia in ycolile publice

in prezent, cea mai mare amenintare in problema separatiei dintre biserica si
stat o prezintd scolile publice, chiar locul unde americanii de orice provenienta
sociald invati pentru prima oari valorile cruciale ale libertatii si tolerantei. Iar
acum, cind populatia noastra se diversificd tot mai mult, aceste valori sint mai
importante decit oricind. Scolile publice trebuie si ii faca pe elevii de orice origine
s3 se simta la fel de bineveniti, dac3 este si ddinuie democratia. Introducerea
practicilor sectare in acest domeniu ar distruge aceastd functie importanti, ceea
ce i-ar intimida pe elevii care apartin minoritatilor religioase §i ar compromite
exprimarea religioasd a tuturor grupdrilor.

Cei mai vulnerabili sint elevii apartinind religiilor minoritare. Nimeni nu se
va simti mai jenat §i mai izolat decit un copil evreu sau musulman, obligat si
participe la, sau si se retragl din activitatile de orientare crestind. Totodat3, scolarii
care formeazi grupurile majoritare pot ajunge, in final, si se identifice in cultul
dictat de profesorii de scoali si de birocrati. Nici unul dintre cele doui rezultate
nu este bun pentru libertatea religioas3 sau individuala.

Disputa cu privire la rugiciunea in scoal este una din polemicile cele mai vechi in
materie. De peste 40 de ani, hotarirea definitiva a judecitorilor a fost, in repetate rinduri,
cdrugiciuneaorganizati de scoald este neconstitufionald, dar sustinitorii ei in tot atitea
rinduri incearc3 si o reinstaleze in dreptun. Aceasta in conditiile in care utlima lor
tentativd, numiti, pentru a abate atentia, Amendamentul cu privire la libertatea religioasa,
a esuat in 1988, si s-a bucurat de un sprijin substantial in Congres.

Datorita faptului ci elevii din $colile publice sint, prin firea lucrurilor, tineri
si sensibili, judecitorii au realizat de mult cu cita griji trebuie protejati de presiunile
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colegilor si ale instantelor oficiale. Judecitorii realizeaza c3 prin clauza bisericii
oficiale din Primul Amendament trebuie si se inteleagi ci elevilor nu trebuie si li
se lase niciodatd impresia c3 vreo credintd, in particular, sau religie, in general, ar
fi aprobati sau preferati oficial.

Pe lingd acest efect de discriminare fa{i de minorititile religioase, 1a ora de
rugiciune organizati la scoald, elevilor de toate credintele li se spune ci religia
este o functie legitim3 a statului. Nu acesta este insd idealul american de libertate
religioas3. Autorii Constitutiei au respins in mod clar orice exprimare care ar fi
oferit o bazi legald ajutorului guvernamental pentru institutiile religioase. Aceasta
nu inseamna, desigur, ci elevii sint obligati s isi lase credintele religioase la usa
scolii. Mitul ,,Silii de clas3 fard Dumnezeu” este doar atit — un mit. Manifestirile
religioase din scoli, izvorite cu adevirat din libertatea convingerilor, nu au fost
niciodat3 judecate ca ilegale. Interzicind rugiciunea si alte activititi religioase
conduse sau organizate de autorititile scolare si de profesori, judecitorii las3, in
acelasi timp, loc cu prisosin{3 exprimdrii religioase a elevilor.

Citi vreme nu este perturbati activitatea scolard normal3, elevii sint liberi si
isi practice rugiciunile individual, cind si unde le place, cluburile religioase inifiate
si conduse de elevi pot beneficia de facilititile oferite de scoali la fel ca si toate
celelalte cluburi gcolare. Elevii pot avea dreptul, in anumite limite, de a distribui
material religios in incinta scolii.

Toate acestea nu sint deajuns pentru fanaticii dreptuluireligios. Orbi fati de
invitimintele istoriei, ei incearc, in continuare, si sransforme invitimintul intr-o
unealtd de indoctrinare sectard. Poate c3 sint bine intentionati in efortunle lor,
dar rezultatele sint profund ingrijoritoare.

Iati citeva dintre exemplele recente:

in Alabama, o familie de evrei se plinge de promovarea credintelor crestine
in scoala publica pe care o frecventeazi copiii lor. Ei devin tinta hartuielilor, iar
unul dintre ei este obligat si scrie o compunere cu tema ,,De ce mi iubeste Isus”.
La o sedinti obligatorie de gcoald, un preot crestin ii condamni la chinurile iadului
pe toti cei care nu il acceptd pe Christos. Intr-o scoala publici din Utah, o elevi
evreicl este obligati si cinte cintece religioase §i si ia parte la ritualul mormon de
la ora de cor. Daci obiecteazi, profesorul o umileste in public, iar colegii de clasd
o supun hirtuielilor antisemite. in California, intr-o piesi de Criciun, unei eleve
evreice din scoala elementard i se di rolul unui personaj care se inchini in fata
pruncului Isus. Parintii ei obiecteaz3, iar polemica ulterioard dezbina comunitatea.

Nu numai elevii evrei ci §i cei ai altor minoritti suferd. Atunci cind grupurile
majoritare intimpind rezistentd fatd de credintele lor, rezultatul este, adesea,
suspiciunea si intoleranta. Iar cind practica religioas3 impusa de statduce la certuri
si diviziri, experienta educativ3 a fieciruia are de pierdut.

174

https://biblioteca-digitala.ro



CREDINTA §1 LIBERTATE

Religia ar trebui s3 se predea in familie si in casele de inchiniciune. $colile
publice ar trebui s3 fie rezervate pentru ceea ce ne aduni laolalti, nu pentru
chestiuni ce tin de credinta personald. Rugiciunea este prea important3 si prea
personala pentru ca guvernul si se amestece in ea.

Experimentul american de libertate religioasa
Contextul istoric

Experimentul american de libertate religioas3 a rezistat incercirii timpului.
El a functionat deosebit de bine pentru membri cultelor minoritare, dar de el au
beneficiat adeptii tuturor religiilor. Credinta religioasd infloreste aici cu o
intensitate firi egal in lumea industrializati. In acelasi timp, credinte de o
extraordinari diversitate coexistd aici cu conflicte minime.

Evreii, in special, au gisit in America garantii fara egal in istoria Diasporei.
Ca indivizi §i comunitate, evreii americani au proliferat extraordinar. Ar fi una
din marile ironii ale istoriei dac3 aceasta reusita i-ar face plini de sine.

Anumite principii de baz3 apar3 liberatea religioas3 a tuturor americanilor.
Cel mai important dintre ele este cel al separarii bisericii §i statului. Documentul
de temelie al poporului american, Constitutia, nu recunostea nici o biseric oficiala,
iar , Bill of Rights” — Proiectul de Lege privind drepturile, care garanta separarea
bisericii §i a statului — a fost adoptat la scurt timp dupa ratificarea Constitutiei.

Devotamentul american fatd de acest principiu izvorigste din rolul de adapost
in fata oprimdrii religioase pe care Statele Unite le-a avut in mod traditional.

Primii colonisti stiau c3 libertatea religioasd constd, inainte de toate, in
neamestecul statului. $tiau dintr-o grea experienta ce se intimpl3 atunci cind statul
se implica in practicarea religiei. De prea multe ori se deschisese aceasta cutie a
Pandorei in Lumea Veche, cu urmarea a mii de ani de persecutii.

Experienta din Lumea Veche a mai aritat ci religia infloreste atunci cind
izvoriste spontan, nu la indicatia statului. Mariajul dintre biserica §i stat duce,
adesea, 1a coruperea bisericii §i la nemultumirea credinciogilor.

Noua republicd avea si evite aceste consecinte.

Fondatorii Americii, insd, au simplificat lucrurile. Formula lor pentru Primul
Amendament privind libertatea religioasa era alcituitd doar din doud parti: 1) nici o
institutie religioas3 destat §i 2) nici o restrictie a statului privind practica religioasa.

Care au fost urmdrile acelei formule?

James Madison, principalul arhitect al Constitutiei, remarca la adresa tinerei
natii cd ,,devotamentul religios al oamenilor a crescut evident datoritd separatiei
totale a bisericii §i statului.”

Contele Alexis de Tocqueville, unul dintre primii vizitatori in Statele Unite,
si ale cirui idei patrunzitoare sint inci valabile, scria ci religia institutionala
»influenteazi {ara in liniste datorit3 separarii complete a bisericii §i statului”.
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Tocqueville concluziona ci ,,orice alianta cu vreo putere politicd nu poate fi
decit impovaritoare pentru religie. Ea nu are nevoie de sprijinul acesteia pentru a
trdi, dar servindu-le ar putea muri”.

Oare aceste observatii de demult mai sint actuale?

La o trecere in revistd a datelor, formula Fondatorilor a servit bine aceast3
natiune. Statele Unite de ast3zi sint ciminul a peste 1.500 credinte religioase
diferite cu aproape 400.000 locuri de cult. Toate acestea fard lupta care tulburi
atit de mult restul lumii.

Acuin, ins3, se fac planuri si se umble la acea formuli. Nimeni nu iese in fata
deschis s3 o spund, dar scopul unor propuneri legislative in curs ar fi si submineze
principiile care stau la baza Primului Amendament.

Aceste propuneri vin ca niste daruri ambalate in cele mai benigne si atrigitoare
forme. Scopurile lor declarate sint astfel concepute incit putini le-ar putea
contrazice. Dar la o privire mai atentd, au carente de naturd s submineze drepturile
noastre, ale tuturor — credinciosi sau necredinciosi.

Subventiile gcolare

Acum, cind multe sisteme de scolare publice au o situatie atit de complicata,
programele de subventii §colare pot pdrea solutia magica. Prezentate atractiv ca o
modalitate de a oferi 0 gama mai larga de optiuni de inva{idmint, aceste programe
constau din asistentd financiard guvernamental3 (de reguld, 2.500-5.000 $ anual)
pentru pdrintii care isi trimit copiii la scoli particulare si parohiale.

in cazul copiilor de la oras, se pretinde ci subventiile scolare vor aduce la
acelasinivel toti participantii si le vor oferi sanse egalede a urma scoli particulare.
Mai departe, se argumenteaza c3 acest sistem de subventionare, prin concurenta
pe care o stimuleazi, forteazi scolile publice s3 isi ,.facd ordine in ograda”.

Nu este asa. Programele de subventii scolare seac3 banii scolilor publice,
subrezindu-le §i mai mult. Aceste programe oferd, adesea, prea putini asistent pentrua
ajuta majoritatea parintilor de a-si permite si isi {in copiii la scoli particulare. Chiar
daci ar oferi avantajele anuntate, subventiile scolare incalci Constitutia, pericliteazi
existenta barierei dintre bisericd i stat §i calci in picioare conceptul de libertate a religiei.

Constitutia §i judecatorii au l3sat loc mai mult decit suficient pentru programe
guvernamentale care creazd, drept rezultat, avantaje indirecte organizatiilor
religioase. Subventiile scolare, ins3, sintlacu totul alt nivel de implicare: constituie
un sprijin direct al statului pentru gcolile religioase.

Invitimintul pe baze religioase isi are punctele sale forte. Iar cei care aleg
scoli religioase pentru copiii lor pot fi tentati de atractia subventiilor de stat. Dar
acolounde intra banii statului, urmeazi desigur §i controlul statului. Independenta
scolilor religioase nu poate fi decit compromisd de sustinerea dolarilor
guvernamentali.
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Oricit de bune ar fi intentiile, ideea de bazi rimine: aceea cd asistenta
financiard pentru scolarizare isi insugeste fondurile din impozite pentru a
subventiona institutiile religioase. Curtea Supremd nu a audiat inci nici un dosar
privind subventiile scolare, dar hotiriri anterioare au eliminat orice asistenti
guvernamentall care intdrea functia religioasa a scolilor parohiale.

Subventiile gcolare au si efecte discriminatorii subtile. Pentru c3 suma alocati
fiecdrei persoane este atit de micd si pentru ci scolile parohiale sint, in general,
considerabil mai ieftine decit alte gcoli particulare, un procent disproportionat de
subventii sint dirijate spre scolile religioase. In unele zone, pini 1a 80 % din banii
pentru subventii ar fi folositi pentru scoli a ciror misiune centrali este indoctrinarea
religioas3. Rezultd, deci, cd in unele comunititi copiii care provin din minorititi
evreiesti si alte minorititi religioase vor avea mai putine optiuni decit altii. Ei se pot
trezi fard nici o alt3 optiune, decit aceea de a urma cursurile unei gcoli publice in curs
dedegradare, sau ale unei scoli particulare, a cirei orientare religioasa diferd de a lor.

Efectele negative ale sistemelor de subventionare ajung chiar la ridicinile
spiritului democratic. Datoritd faptului ca subventiile scolare deviaz3 resursele
din sistemul scolar public, ele epuizeazi substratul de toleranti. invatAmintul par-
ticular poate avea virtutile sale, dar toleranta nu este, in general, una dintre acestea.
Scolile particulare, fie ci sint religioase sau seculare, fac deseori discrimindri din
orice motive. Scolile publice, pe de alti parte, sint deschise copiilor proveniti din
orice mediu rasial, religios sau economic. A intoarce spatele invitimintului pub-
lic in aceste vremuri de restriste inseamni si se respingi un ideal al democratiei
cu riscul fragmentdrii societatii.

Chiar daci ar fi s 14sim deoparte aceste preocupdri cruciale, esenta este ci
eficienta programelor de subventii gcolare a fost cel putin dati peste cap. i un
exemplu in acest sens il constituie Programul de subventii scolare din Milwau-
kee, care a avut drept urmare un deficit bugetar enorm, care a facut scolile publice
si se bata pentru fonduri. Chiar §i numai din aceste motive, programele de subventii
scolare au potentialul de a produce pagube ireparabile scolilor americane.

»Optiunea filantropicd”

Amenintarea la adresa separdrii bisericii §i statului se extinde §i asupra altor
sfere ale politicii publice. Sub masca reformei in domeniul bunistirii, un concept
cunoscut ca ,,Optiunea filantropici” amesteci biserica §i statul in administrarea
bunistarii sociale.

Optiunea filantropica le permite bisericilor, moscheelor §i sinagogilor si
Iparticipe la contractele de servicii sociale guvernamentale. Se pot, de asemenea,
implica in programe ca recuperarea narcomanilor, consultanti familial3, invatdmint
prescolar si hran3. Desi scopul declarat al programului este greu de criticat,
motivatia din subtext este discutabild, iar metodele sint periculoase.
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Organizatii religioase de tot felul sint, deja, angajate activ in actiuni sociale
cu finantare guvernamentald. Grupdri cum sint Filantropia Catolic3, Serviciile
Sociale Luterane §i B'nai B’rith au o istorie indelungata in acestd munci. Dar
aceste grupdri fiin{eazi separat de organismele religioase care le sponsorizeaza.

Optiunea filantropici elimind aceste amortiziri care sint deficitare. Tot ce mai
ramine din scutul dintre biserici si stat este promisiunea prost formulati ci bisericile
participante nu vor utiliza fondurile pentru ,,cult sectar, instruire sau prozelitism”.

Aici este problema. Daca grupdrile religioase iau banii guvernamentali pe
aceast3 bazi, cine ii va controla si cum? In timp ce legea nu are prevederi
semnificative in privinta controlului, este putin probabil ca publicul contribuabil
sd accepte distribuirea fondurilor de stat fara justificare contabild. Vor face, oare,
reprezentantii organelor de control ale statului vizite neanuntate sau sub acoperire
la casele de cult din America ca si verifice respectarea legii? Se va simti oricare
dintre noi in largul s3u la idea acestei perspective?

in ceea ce i priveste pe cei suficient de prudenti ca s respecte legea: ce mai
rdmine dintr-un loc de devotiune care tine friiele conducerii ca o expresie totala a
caracterului s3u religios in schimbul banilor guvernamentali? Aceasta ar fi doar
una din consecintele involuntare ale optiunii filantropice.

Cealalta extrema ar fi nu mai putin periculoasi. Agentiile guvernamentale
pot omite controlul sau il pot administra superficial. Devotiunea §i prozelitismul
sint functiile de bazi ale multor organisme religioase; activitatea sociald este
secundara. Inevitabil, vor exista cei care trec peste ingridirile legii si folosesc
finantarea guvernamentald pentru a-si propovadui credinta unui public captiv §i
nevoias — o incdlcare clari a limitei constitutionale dintre biserica si stat.

Optiunea filantropici ameninta aceste garantii i in alte moduri, mai putin
evidente. Legea interzice utilizarea fondurilor in scopuri de prozelitism, dar nu
interzice prozelitismul in sine. Aceasta situatie deschide calea despicdrii firului
in patru in cele mai rafinate moduri, nefiind altceva decit o invitatie pentru
constringerea religioasd, pe de o parte, si nesfirgite dispute juridice, pe de alt3
parte. Nici unul din aceste rezultate nu este bun nici pentru religie, nici pentru
bundstare.

Unul din efectele coercitive cele mai subtile ale optiunii filantropice se
manifestd prin atmosfera gi localizare. Banii guvernului pot intraacum in programe
administrate in termeni evident sectari. Programele privind bunistarea pot fi
conduse cu un crucifix deasupra capului sau cu expunereaBibliei Regelui James.
Activitdtile pot imbrica orice fel de simbolism religios, citd vreme nu se face nici
o referire directd. Dar efectul implicit este inevitabil.

Mai sint multe alte probleme legate de optiunea filantropica. Legea stipuleaza
ci beneficiarii de alocatii au dreptul s aleagi programe pe care si nu le adminstreze
biserica, dar nu exista nici o prevedere prin care si le fie adus 1a cunostintd acest
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drept. In orice caz, in zonele mai putin populate, mai izolate, este putin probabil
ca sdracilor si li se ofere optiuni alternative fezabile.

Un suvoi de bani federali constituie o invitatie la o concurenti nesinitoasa
intre grupdrile religioase participante. Statele cu o credintd predominanta pot fi
tentate si dirijeze toatd aceasta finantare acelei unice grupdri, lisindu-le pe celelalte
sd mocneasci in resentimentele. Urmdrirea subventiilor guvernamentale vor tenta
organismele religioase de toate tipurile si intre in domenii ale serviciilor sociale
pentru care sint nepregdtite si pentru care se desprind de functiile lor legitime,
spirituale. Si nimeni nu poate spune ce se va intimpla cu contributiile particulare,
voluntare, in perspectiva finantirii guvernamentale.

Pericolul cel mai evident pe care il prezint3 programul optiunii filantropice
pentru libertatile civile este acela c3 acorda fonduri guvernamentale unor organisme
sectare care sint scutite de legile impotriva discrimindrii la angajare. Asa cum
bisericile, moscheele si sinagogile pot face discrimindri atunci cind fac angajari
din fondurile lor particulare, tot asa pot proceda acum si cu fondurile publice. in
cazul optiunii filantropice, banii contribuabililor vor garanta in mod manifest
practicile discrimnatorii la angajare.

Optiunea filantropici est cutitul ruginit care taie in ambele directii: cind este
administrati corect, compromite integritatea grupdrilor religioase care participa
la program. Dac3 este prost administrata, echivaleazi cu o subventionare directd
a practicii sectare si a discrimindrii religioase. Datorita faptului c3 existd, deja,
programe mai bine proiectate pentru participarea religioasa la bundstarea public3,
optiunea filantropica este §i inutild, si periculoasa.

Intrebiri frecvente despre chestiunile legate de relatia biserici-stat
Unde apare ,,separarea dintre bisericd gi stat” in Constitufie?

Conceptul care se giseste in Primul Amendament, stipuleazi ca3 ,,Congresul
nu va promulga nici o lege care s3 instituie resprectarea vreunei religii...”
Amendamentul nu contine expresia ad litteram ,separarea bisericii i a statului”,
dar acesta este intelesul lui. Ambii arhitecti principali ai Constitufiei — James
Madison si Thomas Jefferson — au convenit asupra acestui fapt si au folosit liber
expresia.

in orice caz, »Separarea bisericii §i a statului” este doar o distilare utili a
intentiei Constitutiei. Si formula ,judecati dreaptd” lipseste din Constitutie, dar
nimeni nu neagi faptul ci aceasta este un principiu american fundamental. La fel
§i cu ,,separarea bisericii §i a statului”.

Oare, Jeffferson nu a folosit expresia intr-un context de rutind?

Ceamai cunoscuti utilizare a expresiei lui Jefferson ,,separarea bisericii si a
statului” a fost folosita intr-o scrisoare care rezuma felul in care gindise el Primul
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Amendament. A avut ins3 grija si ii dea Procurorului General scrisoarea pentru
caacesta si se uite peste ea, deoarece era destinati si semene ,,in rindul oamenilor
adeviruri i principii folositoare, care ar putea incolti si da rddicini”.

Statele Unite nu au fost intemeiate ca o nagiune cregtind?

Unii dintre primii colonizatori europeni au venit aici ca s practice religia
crestind in propriile lor interpretdri, iar cele mai multe dintre primele colonii aveau
religii oficiale de stat. Aceasti practici nu a fost adoptat3, insj, si la Conventia
Constitutionald, si orice incercare de a include recunoasterea oficiald a
crestinismului in Constitutia Statelor Unite a fost respinsa.

Caracterul secular al noii natiuni a fost repede afirmat in Tratatul de la Tri-
poli (1797). Acest document, negociat pe vremea lui George Washington si semnat
pe vremea lui John Adams, stipuleaz3 hotarit c3 ,,Guvernul Statelor Unite nu se
intemeiaz3, in nici un sens, pe religia cregtini”.

Nu a hotdrit Curtea Supremd cd Statele Unite reprezintd o nagiune cregtind?

Nu. O hotirire a Curtii Supreme din secolul 19 includea afirmatia: ,,aceasta
este o natiune crestind”, dar expresia era folositd in dicta, termen juridic care
inseamna doar o parere personali fari validarea legii. La aceasta hotdrire s-a facut
referire o singurd dat3, in peste 100 de ani de alte opinii ulterioare.

Primul Amendament nu a fost menit doar sd interzicd existenfa unei biserici
nationale?

Cei care au alcitui cadrul Constitutiei au examinat si respins formularea
Primului Amendament numai in chestiunea unei religii nationale. in plus, atit
Camera Reprezentantilor, cit si Senatul au respins forrnularea care admitea ,,mul-
tiple biserici” si ,,ne-preferentialitatea” (intemeierea mai multor religii de stat la
egalitate). Curtea Suprema3 a emis hotdrirea ci menirea Constitutiei este de a preveni
stabilirea oricirei forme de religie de stat.

Primul Amendament nu a fost menit doar sd find guvernul departe de religie,
nu gi religia departe de guvern?

Fondatorii au argumentat cd Primul Amendament ar apira atit religia cit si
guvernul. Madison a prevenit in mod clar impotriva influentei bisericilor puternice
asupra statului. Jefferson considera cd este nedemn de o religie si constringd
credinta prin puterea statului.

Interzicerea rugdciunii in §coald a dus la decdderea societdfii?

America trece printr-o perioad3 de transformiri sociale fara precedent, iar
noi congtientizim evident mai multe probleme decit oricind altcindva. Dar daci
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anumiti indicatori de sdndtate sociald au scdzut, altii au crescut. Este o eroare
logici si pretinzi c3, numai pentru ci i-au urmat in timp, fiecare tendinta ar rezulta
din hotdririle cu privire 1a rugiciunea in gcoali.

Mai departe, America este o tara lafel de religioasa si in prezent, ca si atunci
cind rugiciunea in scoali era parte integranta a tablei de materii din gcolile publice.
Nu existd date care sd sugereze ci interzicerea rugiciunii organizate in scoli ar fi
dus la un declin al valorilor religioase.

Nu toate gcolile publice organizau inainte de inceputul anilor 1960 rugdciunea
§i citirea Bibliei?

Multe state au declarat astfel de practici neconstitutionale cu mult inaintea
Curtii Supreme. La inceputul anilor 1960, devenise limpede c3 se producea o
retragere intenfionat a acestor practici.

Nu este umanismul secular religia oficiald a gcolilor publice?

Sentinta repetat in tribunal a fost ci interzicerea religiei oficiale de stat in-
clude ,,0 religie a secularismului”. Ideea ci neutralitatea oficiald fata de religie
constituie un sistem de credinte propriu este o schema propagandistici a celor
care se opun separdrii bisericii §i statului. O

Traducere de Xenia Dumitru

*

Anti-Defamation League este o organizafie neguvernamentald fondatd in 1913 de Sigmund
Livingston in Statele Unite ale Americii, avind ca scop lupta impotriva antisemitismului,
rasismului, extremismului, promovarea libertdfii gi tolerantei religioase.

Faith and Freedom: The Case for Separation of Church and State, studiu realizat de Anti-
Defamation League, preluat cu permisiunea asociatiei.
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Nationalism sau
democratism?

ANDREI RorH, EDITtRA PRO
EUROPA, 1999

Se inmultesc, in ultima vreme, la
noi, studiile de calitate asupra feno-
menului nationalist. Tot mai multe carti
abordeazi tema dintr-un unghi de
vedere ce relevd nu numai un interes de
conjuncturd pentru un subiect fierbinte,
ci, esentialmente, un cu totul alt stil de
argumentare decit cel existent pind in
1989 chiar in mediile culturale cele mai
deschise ideologic. Asistdm, de fapt, la
o schimbare de paradigm3, in concordanta cu perspectivele curente in literatura
de specialitate din {arile occidentale. Vechiului mod de abordare — autosituat in
interiorul unui discurs de legitimare politicd cu functii bine precizate in angrenajul
sistemului comunist — {i ia acum locul abordarea detasat-critici a problemei,
unde nota de relativism devine consecinta atitudinala a reprezentarii natiunii §i
nationalismelor mai curind in cadrele unui proces de productie sociala decit ale
unui ,,dat” natural sau ale unui evolutionism organicist cu accente finalist-istorice.

Astfel, dupi tonul dat de citiva cercetitori din striinitate, excelenti cunoscitori
si ai limbii §i ai lumii romanegti in ansamblu — antropologi precum Katherine
Verdery sau Claude Karnooubh, istorici precum Ken Jowitt, Dennis Deletant, dar si
Irina Livezeanu, politologi precum Tom Gallagher sau Vladimir Tismaneanu, fara
a omite exegeti ai spatiului cultural interbelic precum Sorin Alexandrescu, Leon
Volovici sau Alexandra Laignel-Lavastine, — cu totii, cercetatori sau observatori
politici ce au oferit citeva modele incitante de analizi — domeniul a consemnat
destul de repede si contributii din partea cercetitorilor autohtoni. Cimpul de
reflectie a ajuns s se reordoneze de-a lungul liniilor de fortd date de specificul
discursiv al citorva discipline socio-umane de prestigiu. Una dintre ele, cu un
impact notabil 1a un nivel mai larg al constiintei identitare a romanilor e reprezentata
de noua reflectie istoricd, unde se cer neapirat mentionate lucrérile consistente
ale unor Lucian Boia, Sorin Antohi sau Sorin Mitu. Este 0 zoni in care recvaluarea
»~miturilor” nationaliste a adus cu sine §i autoreflexivitatea necesard actului
istoriografic. Si, fard indoiald, este imbucuritor faptul ci mentalitatea pe care o
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primeneste aceastd noud manierd de abordare in chiar nucleul dur al stiintelor
istorice isi afld corespondentul i 1a nivelul ,.istoriei de masi” pe care o propagi o
buna parte a manualelor alternative destinate circuitului gcolar.

O alt3 redirectionare importantd are loc la nivelul discursului propriu
sociologiei si stiintelor politice. Anchete de teren si studii recente — cum sint
cele realizate de IMAS (Bucuresti) sau CCRIT (Cluj) — sint menite s3 contribuie
la pozitivarea discursului — i, implicit, detensionarea discutiilor despre
nationalism — furnizind argumente §i date cu suport empiric reconstructiilor
teoretice actuale si, implicit, reformuldrilor principiale din spatiul politologiei.
Rezultatul imediat vizibil al tuturor acestor reorientari il reprezinta, fara indoiala,
reculul radicalismelor etno-nationaliste §i reelaborarea limbajului politic pe o arie
suficient de extinsa ca si faca posibild si schimbarea stilurilor de gestionare politica
a problematicilor generale. Mutatia e importanta i marcheaz3, pe de o parte,
erodarea ideologica a optiunii national-comuniste, iar pe de alta pregiteste terenul
pentru o ajustare mentalitard generald in conformitate cu valorile democratiilor
de tip occidental.

Pe aceste teren, noul volum publicat de Andrei Roth, profesor clujean de
sociologie politic3, vine si traseze citeva clarificiri esentiale. Cu un titlu menit s
atentioneze de la inceput asupra necesitdtii optiunilor valorice cardinale,
Nationalism sau democratism? (Editura Pro Europa, Tirgu-Mures, 1999), cartea
se instaleazi pe terenul — incd inconfortabil astdzi — al reevaludrilor politicilor
nationaliste din perspectiva evolutiilor istorice recente si alternativelor deschise
de pribusirea comunismului. Volumul reuneste studii mai vechi ale autorului,
apdrute in diferite publicatii romanegti si strdine intr-un ansamblu care, finalmente,
se dovedeste suficient de cuprinzitor si sistematic pentru a acoperi un titlu altfel
destul de ambitios.

Cartea se doreste — si reugeste in cea mai mare parte — s acopere tematic
problemele teoretice ridicate de nationalism punind accentul mai ales pe emergenta
problematicii relatiilor dintre majoritari §i minoritari in context romanesc. impartiti
in trei sectiuni — o parte ce trateaza cadrul conceptual al problemei impreund cu
conotatiile sale ideologice complexe, o alta ce clarific3, ficind cu generozitate
apel la date istorice §i statistice relevante, temele specifice minorititilor mai
importante din Romania (maghiarii, gertnanii, romii, evreii) §i o a treia consacrata
consecintelor politicilor etnonationaliste §i solutiilor posibile de urmat — lucrarea
lui Andrei Roth isi propune si sistematizeze un hitis de probleme ale constiintei
identitare, marcatd adesea de falsificiri autoflatante, confuzii dar si dileme
inventate. Ca §i natiunea, nationalismul este privit ca un epifenomen al
modernitdtii, cu toate paradoxurile pe care, in centrul si risdritul Europei le implica
neimplinirile ei. Pe de o parte, ,,nationalismul este un produs al modernitatii sociale”
— atrage atentia Andrei Roth formulind ceea ce el numeste ,,paradoxul
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nationalismului” — iar ,,accentuarea sa, agresivitatea sa” pe de alta parte ,,constituie
un reflex al intirzierii (s.a.) procesului de modernizare si a frustrarilor de tot felul
provocate de aceasta intirziere” (p.17). E o conceptie in fond evolutionista, ce
priveste natiunea ca ,.forma modernd (s.a.) a etnicitdtii”, iar congtiinta nationala
drept,,constiintdidentitara a unei mari comuniti{i de oameni, drept principal liant
al solidaritatii sociale intr-o societate in care for{a integratoare a tradifionalelor
comunit3ti mici i medii a disparut sau s-a redus considerabil” (p. 15). Spre
deosebire de congtiinta nationald, nationalismul apare ca un fel de fals3 constiint3,
o formi de ,hipertrofiere” si ,pervertire” a acesteia, fiind ostil manifestirilor
alteritatii.

,» Titlul cartii ...repetd intenfionat ... pe cel al unei lucrari de referintd din
istoria ideilor romanesti privitoare la natiune, statul national, relatiile interetnice,
precum si la sensul §i valoarea structurilor sociale si politice moderne, anume
aceea a lui A. C. Popovici, Nationalism sau democratie ...” — ni se atrage atentia
chiar din Cuvintul inainte .

Lucrarea se doreste astfel o abordare frontal3, lipsitd de menajamente a unor
chestiuni care, de reguld, cind nu conduc de-a dreptul la malformari cosmetizante
si partizane ale realitdtii, se ment{in la nivelul unei ticeri jenate si pudibonde.
Nimic de acest fel in cartea lui Andrei Roth, studiu in care o anume directete a
afirmatiilor {ine s3 sublinieze implicit obligativitatea unor delimitari in primul
rind de naturi etici. Este remarcabild, aici, ciutarea tonului just si a judecitii
nepirtinitoare, laolaltd cu asumarea tranganta a optiunilor proprii. De unde un
discurs care, in efortul siu de obiectivare, nu exclude, in buna traditie a unei
exigente weberiene, declararea propriei optiuni. O componentd normativa
subiacenti e implicit3, astfel, in distinctiile propuse: avemn de-a face cu o prezentare
teoreticd a conceptelor fondatoare cu care opereazi teoriile curente despre
nationalism i in acelasi timp un indreptar politic in care nationalismul este
contrapus unor valori politice centrate in jurul conceptului de democratie. ,,Pornind
de la aceeasi recunoastere a incompatibilititii dintre nationalism si democratism,
insd in opozitie cu A. C. Popovici §i cu toatd linia de gindire pe care a reprezentat-
o emblematic, optiunea mea clara §i univoca este pentru democratia implinita in
practica vietii publice, impotriva nationalismului”’ (s. m. - M. L., p.11)

Merita s3 observdm nuanta din sintagma retinuta la sfirgitul frazei: optiunea
pentru democratie implici recuzarea (...democratici?) a pozitiilor nationaliste.
Esenta normativa a analizelor propuse de Andrei Roth este data, prin urmare, de
autosituarea politicid a autorului intr-o paradigmi ce pre-defineste termenii
comparatiilor, incluzindu-le intr-un schematism ideologic intrucitva bipolar. Dupa
logica trasatd mai sus, urmeazi si identificim atitudinile democratice si si facem
in continuare distinctiile corecte: valorizirile vor veni de la sine. in fond, e de
notat ci, preluind antinomia formulatd de Popovici, autorul a cizut si in capcana
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logicii exclusive a predecesorului citat, construind o simetrie fals3 a
contrapunerilor.

In realitate, contradictia dintre nationalism si democratie este doar partiala.
Intr-adevar, nationalismul, ca practic politica frecvent intilnita in secolul nostru,
las3 putin loc manifestarilor democratice, tinzind s3 subordoneze libertitile civice
unui principiu ce subestimeazi afirmarea individuala sau chiar de grup in favoarea
mega-grupului numit ,,natiune”. in numele ei — entitate politici greu de angajat
in actul efectiv al exercitirii unei ,,puteri a natiunii” ca atare, altfel decit in termenii
unei afirmari reprezentative in plan politic si cultural-simbolice 1a nivel identitar
— se exercitd, de fapt, progresiv, un control din ce in ce mai restrictiv din punctul
de vedere al participarii politice a membrilor comunititii nationale ingisi. Este
pentru cd monopolul asupra definirii natiunii ca atare si instrumentelor de control
politic care se revendic3 prin aceasta, laolalta cu obisnuinta excluderii nu numai
a entititilor ,striine”, dar si a ,strdinilor interiori” (,trddatorii de neam” care,
virtual, pot fi intilniti chiar in grupul majoritatii) induc arbitrariul practicilor de
legitimare si nevoia subiectilor politici de a-si proteja individualitatea prin plasarea
ei in proximitatea (si controlul) grupurilor dominante care se revendici prin natio-
nalism. De aici si derivele totalitare in regimurile legitimate exclusiv printr-un
atare principiu: nationalismul produce un efect de concentrare a puterii in mina
unui grup din ce in ce mai restrins de beneficiari politici, care se autorecomanda
ca ,profeti” sau ,salvatori ai natiunii” i — complementar — unul de autoprotejare
submisivd din partea majoritatii populatiei, prin acceptarea controlului absolut.
Nationalismul este una dintre masinile cele mai sigure de produs dictaturi.

Luati in sensinvers, ins3, relatia nu mai este atit de tare. Democratia este — prin
ins3si toleranta pe care o presupune — permeabild la nationalism. Mai mult chiar, o
serie de democratii contemporane dovedite stabile se construiesc prin asocierea unui
ingredient nebulos nationalist, ce tind si ,,naturalizeze” §i si dea continut loialitatii
cetidtenesti si atagamentului fata de stat. $i aceasta fird a mai pune la socoteald ca
secolul XIX — care marcheazi debutul generalizirii modelului regimului democratic
— fondeazi acest nou principiu de guvernare pe un val nationalist. Fie c3 face apel la
sentimentul civic — co-apartenenta la o comunitate fondat3 pe un statut etic-juridic si
un sistern de garantii colective ce asigura secuntatea individului in sistemul politic (in
versiunea americand a definirii natiunii) — fie ci face apel la identificatorii de tip
culturali (,,identitatea etnicd™). Aceasta inseamni c3 nationalismele isi pot permite —
din motive de ,,coerentd” — s3 fie radicale i totalitare, dar democratiile nu, datorita
tocmai echilibrului instabil care le determin3 natura. Iatd de ce rareori conceptul
nationalist apare reconstruit radical.

Cum este el inteles din perspectiva autorului volumului de fata? ,,Nationalis-
mul se defineste, in opinia mea, — scrie el — prin trei note fundamentale:
etnocentrism, xenofobie si tendinta spre etnocratie. Cele trei note sint inseparabil
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legate intre ele, se atrag si se completeazi reciproc. Prin aceste note ale sale,
nationalismul hipertrofiazd §i deformeazd congtiinta identitdtii propriei natiuni,
(s.m. — M.L.) cultivd un mod de gindire impregnat de prejudeciti, un mod de
gindire in care mitul §i utopia precumpinesc asupra rationalitatii stiintifice” (p.
81). Precizare importanti: incercind s3 inteleagl logica distinctiei dintre un
nationalism ,.bun” si unul ,,riu” (delimitirile de aici ale profesorului Roth au facut
intre timp carierd, fard ca autorul ei si fie intotdeuna citat), acesta face distinctie
intre nationalism §i congtiin{4 identitar3. Nationalismul este, prin urmare, potential
destructiv, cici altereazi congtiinta identitara, care, aceasta din urmi e legitima i
»fireascd”. Problema — nu doar teoreticdi — care se pune este cd, in fond,
nationalismul se legitimeaz3 prin aceleasi elemente prin care e definitd chiar
identitatea: ,,aceasta are deopotrivd componente cognitive, afective §i volitive —
scrie Andrei Roth; include constiinta descendentei comune a etniei, a spiritualitafii
sale specifice, unice §i irepetabile, a valorilorimanente culturii proprii, atagamentul
sentimental l1a toate acestea, precum §i voin{a de a apira si cultiva identitatea
etnica datd” (p. 79) Or, problema este ci nationalismul, ca ,,vointd de a apira si
cultiva”...etc., face cam acelasi lucru...

Dincolo de aceste nuantdri — care tin mai degrab3 de litera formularilor
decit de spiritul lor — continutul fiecirui capitol propune subiecte incitante.
Remarcabile sint cele in care sint clarificate concepte fundamentale precum
etnocentrismul, nationalismul sau prejudecatd etnicd sau paginile in care sint
amendate derivele politice contemporane ale nationalismului romanesc. Cititorul
putin familiarizat cu realitatea problemelor minorititilor din Romania poate afla
informatii de sintezA foarte interesante in sistematicile §i profundele analize dedi-
cate maghiarilor, germanilor si mai ales evreilor din Romania — contributii care
fac din Nationalism sau democratism? una dintre lucrdrile de neocolit in
bibliografia de limb3 romani a problemei. O

Marius Lazar
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Michael Pollak 1] Viena 1900.

VIENA 1900 O identitate ranita

@ identitate ranita MICHAEL POLLAK

1451, PoLiroM, 1998,
TRADUCEREA CAMELIA FETITA

Editura Polirom continud publi-
carea studiilor despre Viena sfirsitului
de secol al XIX-lea in nou initiata sa
colectie ,,A Treia Europa”. Seria ,,vie-
nezd” inceputi, cum era si firesc, cu
clasica lucrare a lui Carl Schorske, Vie-
na. Fin-de-Siécle, continui cu prezenta
lucrare a lui Michael Pollak, §i anunti
cititorilor cartea lui William Johnston,
The Austrian Mind. An Intellectual and
Social History, 1848-1938 (Berkeley:
University of California Preg, 1972). Trebuie amintite aici alte dou importante
studii deja aparute. Unul este semnat de Jacques Le Rieder, Modernitatea vienezd
si crizele identitdyii (1asi: Editura Universitatii Al. L. Cuza, 1995), iar celalalt de
Allan Janik §i Stephen Toulmin, Viena lui Witgenstein (Bucuresti, Humanitas,
1998). Ceea ce este remarcabil insi in cazul colectiei coordonate de Adriana Babeti
si Cornel Ungureanu este ci sintem in fata unui program editorial coerent, orientat
citre acoperirea unei zone de istorie culturald ineditd pentru spatiul roméanesc.
Este probabil momentul care va ajuta la depésirea sabloanelor, atit de des folosite,
care faceau din Monarhia Habsburgic3 ,,inchisoarea popoarelor”, distrusa de logica
naturala a dezvoltérii nationalismului popoarelor sale. Mai mult, aceasta perspectiva
vienezd asupra modemnitétii §i problemelor ei are sansa si relativizeze, cel putin,
bovarismul cultural care face ca istoria si cultura Frantei, Angliei, Statelor Unite
sau a Italiei i Germaniei sd eclipseze aproape complet realititile europene ceva
mai apropiate Romaniei cu care s-ar putea opera, de altfel, mult mai fructuoase
comparatii.

Doui aspecte legate de aparitia acestei carti merita a fi mentionate. Primul este
locul §i rolul pe care aceasta lucrare il poate dobindi in actualul peisaj cultural romanesc,
altfel spus insemnitatea traducerii acestei cirti. Cel de al doilea este pozitia pe care o
are aceast3 lucrare in economia subiectului respectiv. Pe de o parte, trebuie luata in
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considerare memoria locald a scrisului istoriei, memorie care va determina in buna
masurd receptarea atit a acestei carti cit si a celoralte lucrari pe acelasi subiect. Pe de
alta parte, nefiind vorba doar de o aparitie singulara, aprecierea acestei lucrari impune
si 0 localizare a ei in contextul lucrarilor de referinta ale acestui subiect.

Aparitia in limba roména a lucririi lui Michael Pollak se remarca, in princi-
pal, prin modul de abordare a subiectului. Intentia declaratd a autorului in
prezentarea sa este de a propune o istorie sociala a vietii artistice vieneze de la
sfirsitul secolului al XIX-lea, in mod particular al grupului Jung-Wien ce a
dominat scena literari a acelei perioade. Intreprinderea acestei analize culturale
este relativ ineditd pentru publicul cititor de limba romana cel putin din doua
motive. Un prim motiv este prezenta excesiva a traducerilor lucririlor istoricilor
din jurul scolii de 1a Annalés in detrimentul celorlalte orientari ale scrisului istoric
francez i nu numai. Aceasti lucrare este departe de a putea fi incadrata in ceea ce
este indeosebi cunoscut drept ! histoire de la mentalité, un gen de istorie cu care
se poate presupune, mai mult sau mai putin indreptitit, ci cititorii romani sint
familiarizati. Din acest punct de vedere, lucrdri ca aceasta de fafa sau ca cea a lui
Jacques Le Rieder pot surprinde, daci nu chiar si influenta cititorul neavizat.

Un al doilea motiv este legat de orientarea istoriografiei romanesti citre o
istorie eminamente politic3, o istorie a formarii statului national unitar roman.
Aceastd orientare subordoneaza cel mai adesea dimensiunile culturala si sociala
idealului politic national simplificind realititi care nu se inscriu nemijlocit in
logica acestui ideal. Aceasta poate fi si motivul pentru care istoriografia scolii de
la Annalés a aparut drept un debuseu convenabil in anii 70, in misura in care
spatiul predilect de interes al acesteia era Evul Mediu, ldsind epoca moderna in
afara cercetarilor sale. In aceste conditii lucrarea lui Michael Pollak este deosebita.
Pe de o parte, ea dovedeste ca istoriografia franceza cunoaste §i alte forme de
manifestare, depasind astfel monopolul scolii de la Annalés asupra traducerilor
istoriografice romanesti. Acest fapt este cu atit mai important cu cit aparitia §i a
altor lucrari despre acest subiect, deja mentionate, confera acestei intreprinderi
consistenta necesard. Pe de alta parte, acest studiu cultural asupra Vienei in jurul
anului 1900 va ajuta la demantelarea demonizarii excesive a Imperiului Austro-
Ungar, demonizare fundamentati mai mult pe o ideologie nationalistd decit pe o
cercetare onestd. Realitatea vechiului imperiu se dovedeste, cu fiecare lucrare, tot
mai fascinant3, cu noi dimensiuni care merita cunoscute i studiate. A o concedia
sumar drept o realitate anacronicd condamnati de emergenta naturala §i legici a
statelor natiune nu este numai contraproductiv, ci si lipsit de onestitate profesionala.

Fin-de-Si¢cle Viena isi datoreaza importanta sa ca temi a studiilor culturale
succesului lucririlor lui Carl Schorske. El a fost primul care a identificat miza
subiectului in discutia asupra modernitdtii central-europene. Noile teme ale
subiectului au fost cele impuse de el. Criza liberalismului, conflictul dintre
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generatii, emergenta noului radicalism politic sub forma unor migcari de masa cit
si relatia particulara dintre psyche si politica sint dintre cele mai importante astfel
de teme. Varietatea surselor folosite de Schorske a impus studiului modernitatii
vieneze de la sfirgitul secolului trecut un mod distinct de analiza istorica. El a
folosit surse din psihologie, politic3, filosofie, artd sau din urbanistica i sociologie
creind la momentul oportun, s-ar putea zice, un anume /ook cultural acestui subiect,
care nu a intirziat s fascineze.

Posteritatea lui Schorske a fost deosebit de bogatd. Doui directii de dezvoltare
a acestui subiect sint dominante. Prima s-a datorat criticii pe care Steven Beller a
ficut-o cartii lui Schorske. Ceea ce aduce nou Beller in cartea sa (Vienna and the
Jews. 1867-1938 A cultural History, Cambridge, Cambridge University Pres, 1989)
este ideea ci evreii asimilati spatiului vienez de culturd germani au influentat
semnificativ la rindul lor aceasta cultur3, sau intr-o forma mai radicala, din asimilati
au devenit asimilatori. In acest context, aparitia antisemitismului vienez a devenit
problematic3 necesitind cel putin o nou# abordare. lesirea din aceastd situatie a aparut
odatd cu monumentala lucrare de doctorat a lui Jacques Le Rieder, Modernitatea
vienezd gi crizele identitdfii. Ea conciliazi cele doud abordari anterioare recentrind
discutia asupra crizei vieneze care este simultan o crizi a modernitatii (Schorske) cit
si o criz3 a identititii evreiesti (Beller). Astfel acest concept al ,crizei de identitate”,
folosit de altfel atit de Schorske cit si de Beller, devenind central in vocabularul
subiectului de fat3, a reusit sa reconcilieze diferentele de interpretare anterior aparute.

Daci prima directie de dezvoltare a acestui subiect s-a datorat unei critici a lui
Schorske, cea de a doua, dimpotrivi, s-a datorat continudrii studiilor vieneze de cétre
un discipol si student al lui. Este vorba de William J. McGrath. Lucrarea sa, Dionysian
Art and Populist Politics in Austria (New Haven: Yale University Pres, 1974), ofera
un studiu deosebit de solid al vietii intelectuale vieneze, studiu centrat asupra unui
grup de intelectuali ce au jucat un rol cultural, social si politic aparte in Viena sfirgitului
de secol. McGrath a urmdrit pe parcursul lucrérii sale s puna in evidenta sursele
culturale si sociale comune dintre radicalismul studentesc al anilor ’60-"70 si epoca
de creativitate matura a aceleiagi generatii. Este povesteaunor tineri fascinati de cultura
germand, de operele lui Wagner si Nietzsche, care au c3utat s3 instrumenteze, indiferent
de sursele lor sociale ori de originea etnic3, o estetici wagneriand, fie in muzica
(Mahler), fie in politicd (Pernerstorfer, Adler), fie in literatur3 si poezie (Lipiner),
pentru a nu mentiona decit pe citiva dintre ei. Povestea, lor inceputa pe culmile
entuziasmului datorat fascinatiei fata de regenerarea identitatii nationale, posibilitate
oferitd de miscdrile pangermaniste, sfirseste pe culmile disperarii in fata iminentei
catastrofe pe care o presimteau. Aceastd lucrare a adus la vremea respectivd doud
importante teme in discute. Prima este relaia dintre intelectuali §i antisemitism, iar
cea de adoua este dezamagirea acestor intelectuali fata de aparitia i evolutia migcarilor
de mas3, migciri seduse mai mult sau mai putin de antisemitism.
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in aceasta ordine de idei, lucrarea lui Michael Pollak poate fi localizati intre
cea a lui McGrath si cea a lui Le Rieder in masura in care se poate identifica
aceeasi mizi pentru toate trei: dezamigirea de o identitate congtient asumati. O
altd legaturd ce conferd lucrdrii lui Pollak o pozitie de mijloc intre cele ale lui
McGrath si Le Rieder este tematica sa. Pe de o parte, autorul porneste de la o
istorie sociald a vietii intelectuale ceea ce il apropie de unul din elementele
principale ale analizei lui McGrath. Practic avem tot o lucrare concentratd pe
evolutia unui grup de intelectuali vienezi, i anume Jung-Wien. Pe de alti parte,
autorul, scriind despre paralelismul dintre identitatea esteticd §i cea sexual3,
prefigureazi intr-o anumita masurd viziunea oferitd de Le Rieder pentru care criza
intelectualitdtii vieneze este tricompartimentata: o crizd a modernititii, o crizd a
identitd{ii masculine §i o criza a identitatii evreiesti.

Fara a atinge impresionantul volum de studiu al lui Le Rieder ori a lui McGrath,
lucrarea lui Pollak este o verigd necesard in economia subiectului. Ea porneste de la
premisa c# existd o legiturd intre identitatea artistica §i identitatea nationala care
datorit3 unei dialectici interne face ca ,,arta ‘cosmopolitd’ austriaci s3 se nasca chiar
in momentul in care Austria multinationald se pregiteste si dispard din punct de
vedere politic” (p. 106). Corpul central al acestei lucrari reprezinta incercarea autorului
de a ilustra i sustine aceastd premisa prin identificarea unor teme §i obiecte de
interes ale scriitorilor ce formau grupul Jung-Wien. Astfel, mai mult sau mai putin
justificat, dinamica interna a respectivului grup dobindeste o semnificatie mult mai
mare, o semnificatie care s3 poata descrie intrucitva sentimentul de identitate ranita
al acelei generatii de sfirsit de imperiu. in mod fatal, ceea ce pare a uni personajele
acestei carti, i anume identitatea lor estetica, reprezinti si o miza conflictuald cum
insusi autorul o recunoaste (p. 106). ,,Fiecare dintre ei [scriitorii] este tributar jocului
complet al competitiei dintre scriitori, unde fiecare nu este inteles decit prin propria
lor opozitie fata de toti ceilalti” (p. 10).

O ultima observatie este necesard. Primele trei capitole, aproape jumitate
din aceasta lucrare, descriu contextul formativ al generatiei Jung-Wien. In
incercarea de a identifica o memorie culturald comuni a acestei generatii, Pollak
propune cititorilor o adevarati /a vieé quotidienne a Vienei in secolul al XIX-lea.
intreprinderea acestui excurs si mai ales dimensiunile lui amintesc de lucrari
similare produse de istoriografia franceza si, nu in ultimul rind, de lucrarea lui
Eugen Weber, France, Fin-de-Siécle (Cambridge: Mas., Belknap Pres, 1986), poate
cea mai apropiatd ca subiect de aceastd parte a lucrdrii de fata.

Aparitia cirtii lui Michael Pollak cit §i aparitia celorlalte carti despre Viena 1900
remediaz3 o absent3 editoriala care afecta atit publicul larg cit 5i mediul academic de
o procupare deja recunoscuti in studiile culturale. Discutia asupra modernitatii vieneze
poate oferi un extraordinar model de interdisciplinaritate care este benefic in masura
in care ajuti la redefinirea disciplinei istoriei ca atare. Este vorba de o redefinire care,
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in cazul romanesc, intirzie inadmisibil de mult. Aceste lucrari, atit cit vor fi asimilate,
pot fi un binevenit prilej pentru aceasta. Timpul va da masura importantei acestor
evenimente editoriale. Sperdm ca cititorii romani s3 beneficieze si de alte lucrari

importante ale acestui subiect. Q
Rdzvan Pdrdianu
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Contents
Editorial 3

MULTICULTURALISM / INTERCULTURALISM

Joseph Raz
Multiculturalism: A Liberal Perspective 5

The opening essay signed by Joseph Raz offers an analysis and of multiculturalism
aswell as a specific approach to it. It isan issue for politics and the ethics of politics.
The author wants to explore the implications of the liberal political philosophy for
the way inwhich contemporary democracies should deal with this issue.

The brief argument is that denial of multiculturalism in today s Western societies, far
from keeping liberal ideals pure, leads to their degeneration into what might be called
“supermarket liberalism". Be fore I venture a brief explanation, I would like to clarify
the spirit underlying my observation. It is not one of utopian hope. It is not one of a
vision of the great future liberalism holds the key to, a future in which the noblest
human hopes will come to fruition. It is a spirit of pessimism nourished by perception
of conflict as inevitable, and its resolution as less than ideal, regardless of who wins.

Multiculturalism, in the sense of the existence within the same political society of a
number of sizable cultural groups wishing and able to maintain their distinct identity,
iswith us to stay. It is likely to grow in size and importance. Liberal multiculturalism,
as I call it, affirms that in the circumstances of contemporary industrial or
postindustrial societies, a political attitude of fostering and encouraging the prosperity,
cultural and material, of a cultural group within a society, and respecting their identity
is justified by consideration of freedom and human dignity. These considerations call
on governments to take action that goes beyond that required by policies of toleration
and nondiscrimination. While incorporating policies of nondiscrimination, liberal
multiculturalism transcends the individualistic approach and recognizes the
importance of unimpeded membership in a respected and flourishing cultural group
for individual well being.
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Levente Salat
Points of View to Interpret Multiculturalism in Romania 23

Exploring with clarity and insight the meaning of the concept, Levente Salat
encapsulate in his study the recent public debate on multiculturalism in Romanian,
presenting step by step, as a hidden expectation, the international theoretical
framework in which multiculturalism is debated now.

The concept of multiculturalism in the Romanian public sphere during the last two or
three years has started a lot of controversial discussions. It is related to the case of
the Hungarian state university from Cluj, and has a more than suggestive relevance:

on one hand, it reveals some particularities which burden the Romanian as well as
the Hungarian national consciousness, on the other hand, it illustrates the reciprocal

distrust that shade the attempts to create the institutional conditions necessary for
interethnic coexistence in Romania.

Radu Neculau
Multiculturalism, Anti-Communism, Nationalism 47

The study of Radu Neculau is a critical view about how multiculturalism is
(mis)interpreted in the Romanian public and academic sphere. In a first part the author
shows the political-philosophical coordinates of the American debate on
multiculturalism. In a second part he present the problems of Romanian
multiculturalism, assessed through the attempts to define a democratic position inside
of an anti-Communist attitude sustained by the Romanian intellectuals. And finally, in
a third part, the study observe the changing of the original meanings of multiculturalism
in a form of state monoculturalism in the context of debates provoked by the pressures
exerted by the Hungarian community to restart the Hungarian university in
Transylvania.

Multiculturalism was received with indifference and even hostility by the Romanian
cultural establishment. Except for some marginal groups of young intellectuals who
are studying social and political sciences at the western universities, the idea of
multiculturalism has a limited influence.

The interpretation of multiculturalism in the north-American intellectual spheres is
evolving. There are many debates about the practical limits of multicultural policies.
But, the intention underlying these debates is founded on a tolerant system of cultural
representation and is sustained by pronounced social solidarity where is no place for
ambiguity. The same could not be said about the upholders of the multicultural education
(in Romania). If the initiative of Andrei Marga (the actual Ministry of National
Education) to transform the University of Cluj into a multicultural institute was accepted,
before some years, as a superior irony, being one of the numerous forms without founds,
the same project is used now abusively in the name of the dominant cultural politics.
From a western transplant, suspected to be inadequate for the possibility of dialogue
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in the Romanian intellectual community, multiculturalism seems to be one of the
main slogan to re-legitimate the majoritarian discourse. Thus, a good word and a
praiseworthy initiative are reappropriated to sustain a doubtful cause.

DIALOGUE

Transylvania 184849 75

At the 150th anniversary of the 1848 Transylvanian revolution, the Altera quarterly
distribute a questionnaire to some well known Romanian, Hungarian and German
historians from Romania, trying to expand upon part of the important and debated
aspects related to the subject through the answers give by Adrian Cioroianu, Akos
Egyed, Sorin Mitu, Gelu Neamtu, Paul Philippi, and Pompiliu Teodor.

CASE STUDY

Attila Z. Papp 87
The Remembrance of the Game Past

Nowadays, many international sports events are far from its originally fair play and
honor based character. Involving a lot of human, financial, and political resources, it
became an industry, a space where also national symbols, values and, finally, identities
are in competition. The exciting paper of Attila Z. Papp is a critic analysis of how
Romanian and Hungarian media discourse present such a sport event: the match played
between Hungary and Romania at the '98 Hockey World Cup in Budapest. The case
has also a special complexity: the trainer of the Hungarian team, aswell as part of the
"lines” from both team are Hungarian/Seklers from Romania.

In the public sphere, the politics as well as the sport are expressed as linguistic
acts, the language being in the same time the bearer and the contrary of the
potential violence. Paul Ricoeur (1998) sustains that “the violence and the
language constitute contradictory pairs where the measure of one is delimited by
the dimension of the other”.

On the other hand, for somebody who wants to know “objectively” how the game was
really going on, it s hard issue. Also, because it became part of the public sphere, even
a match is in fact a social construction, an external projection of the persons and
groups based on the local determinations. On the other hand, the former intention will
be unsuccessful because the two public spheres do not complete one another and the
(symbolic) dialogue is not even outlined.
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DOCUMENT

From signing to Implementing an Intemational Document 102

The European Council’s Framework Convention for the Protection of National

Minorities entered into force in February 1998, following the expiration of a period of
three months after the date on which twelve member States of the Council of Europe

have expressed their consent to be bound by the Convention in accordance with the

provisions of Article 27. By article 25, within a period of one year following the entry

into force of the Convention in respect of a Contracting Party, the latter shall transmit

to the Secretary General of the Council of Europe full information on the legislative

and other measures taken to give effect to the principles set out in this framework

Convention. The issue contains the official report of Romania and the shadow report

prepared by Gabriel Andreescu, well known Romanian human rights activist.

TRANSYLVANIAN CONVERGENCIES

Razvan Pdrdianu
Viewing Town in the Literature of the Beginning of Century 125

This essay concern on two models of imagining and/or constructing a town. The first
is that illustrated by Ady Endre, the another by Octavian Goga. The town is Budapest.
Contrary with the similar conditions in which the two poets start their career, Ady and
Goga developed totally different social and political inter pretative perspectives. Ady
was disapointed by the Hungarian Capital from a radical modernism point of view.
For him, Budapestwas not prepeared to play the role of a metropolis. It was too linked
to the narrowed nationalism of the contemporary politicians. Ady, who wrote that ,, the
nationalism is indeed an international allignance of the malefic darkness, stupidity
and egoism of the authorities”, cannot construct a good image, specially about
Budapest, because it represent the Capital of the Hungarian national state as it was
represented by the Hungarian political elite. From this point of view Budapest was
more a political centre than a town. Thus, Ady tried to avoid it or to escape from. He
was enamoured of Paris and he want to live there, far from the feudal and backward
Capital.

Contrary, Goga — getting the same realities — developed a totally different attitude.
His answer was the reinvention of its native village, as an alternative to the urban
modemnity of Budapest. He want to reruralised himself. One of the main reasons for
what he reject Budapest was the role played by this town in the national politics,
because for that time the role of nationalism was totally the oposite. Gogawasnt an
internationalist or a modemizator as Ady was. On the contrary, he was an archaist
and later, gaining the last logical conclusions of this archaism, he became a proto-
nazist writer.
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The opinion of the two poets about other towns will complete the analysis. One
of this towns where Ady and Goga as well lived, and which have impressed them
profoundly was Paris. Paris have the advantage that it indicate more clear their
attitude about the town, beyond the national question. Another case, near other
Romanian towns from the after IWW period is Bucharest. Unfortunately, from
here the analysis will continue unilateraly, just with the post-war evolution of
Goga, because of the dissappearence of Ady in 1919.(...)

FACES OF EUROPE

Jordnanka Telbizova-Sack
The Pomaks from Bulgaria 154

This isan excellent introductory study for those who are interested in the present
and past of the Pomac community from Bulgaria, and, generally, in minority is-
sues in the former state-socialist countries. Starting from the key identity dilem-
mas of the Pomac community in the post-communist era, Jordanka Telbizova-
Sack present us mainly the social and religious roots of this searching, to make
more understandable a group reality which is very complex and hard to ap-
proached.

The Pomacs, Slavs at the beginning, in the 500 years of Ottoman rule pass to the
Islam, the spreading of the new religion changing their life style. In the same
time, as the result of contact with the new culture, even the religion suffers some
changes. On the other hand, the language, the habits and the Christian and typi-
cally rituals were maintained. T he tradition was maintained from a generation to
another, and the world outlook of the Pomacs — leaving isolated in mountain
places — prove a unique cultural richness. In the world outlook of this people the
ideas and conceptions from Antiquity with those from Christians and Islam.

Because of their religious belongings, the Bulgarian State treat them overtime
with some suspicion, trying to defeat their consciousness as cultural entity to
obtain their assimilation in the majority Bulgarian population.

ALTERA PARS

Adrian Marino
Multiculturality, Lights and Shadows 166

As the title suggests, the author present a critical view of how the concepts
multiculturalism and multiculturality is perceived and used by the politicians and
academics of the Romanian and Hungarian community from Transylvania. Also, trying
to follow the aphorism that “no one is prophet in her own country”, this provocative
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essay approaches the ‘Transylvanian question’ (a hot issue today with the Romanian
public) with the eye outsider.

The ‘question of multiculturalism’ is, at the same time, simple and complex. Simple,
and even very simple, if we clearly define the concept and if we became free of
ideological and nationalist prejudices. Complex if we use this concept in endless
ideological-chauvinistic debates, or on an irreducible ethnicist-nationalist basis.

If it is very true that “Central Europe” is today just a far, partial and fragmentary
remembrance, maintained justby a segment of Transylvanian s older generation, or a
pure ideological myth of a restricted categories of intellectuals, it is no less true than
some regional particularities still exist. For instance, to an observer of ’70, when the
process of the Ceugescu regime of displacing Moldavians in Transylvania was started,
for the “Romanians from the region (Transylvania) the notion of Romanian citizen
was secondary to the Transylvanian one ”. (Renate Weber). For ourselves Moldavians,
inmy case, more exactly from lagi (the Capital of the region), brought here to Cluj, just
because of the biographical circumstances, after a long detention period, the strongest
impression was one of “'regionalism”. More exactly one of "provincialism”. The great
and sad historical truth is that Transylvania was and has remained, "an eternal

province”.

ECUMENICA

Anti-Defamation League
Faith and Freedom — The Case for Separation of Church-State 173

In a country (Romania) or a region (CEE) where, paradoxically, the American
case is taken frequently by the nationalist upholders as an example of how the
‘minority issue’ should be solved, the paper of Anti-Defamation League is an
excellent counter-example of how wrong could be perceived (or at least selected
parts of) the American reality. The paper shows that the distance and cultural
differences between the two societies do not preclude similarities that could be
developed in the search for solutions.

The greatest current threat to separation of church and state is in the public
schools, the very place that Americans of every background first learn the criti-
cal values of freedom and tolerance. And at the time when our population is
growing increasingly diverse, those values are more important than ever. The
public schools must make students from every background feel equally welcome
if democracy is to endure. The introduction of sectarian practices in this arena
would undo that important function. They would intimidate students from reli-
gious minorities and compromise the religious expression of all groups.
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In addition to its discriminatory effect on religious minorities, organized school
prayers tells students of all faith that religion is a legitimate function of the
state. This is not what the American ideal of religious freedom is about. The
authors of the Constitution specifically rejected all languages that would have
authorized government aid for religious institutions.

REVIEWS

Marius Lazdr
Andrei Roth: Nationalism sau democratism?
(Nationalism or democratism?) 180
Rdzvan Pérdianu
Michael Pollack: Viena 1900. O identitate ranita
(Viena 1900. A hurt identity) 187
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.+ PRO EUROPE League

-
* « EUROPA

»

The PRO EUROPE League (Liga PRO EUROPA) isone of the most well-known
civic NGOs in Romania, founded in the Transylvanian town of Tirgu-Mures
(Marosvdsdrhely — Neumaria), on 30 December 1989, immediately after the fall of
the Ceaugescu s dictatorial regime.

The PEL has become respected due to its involvment in promoting human
rights, pluralism and multicultural values. From the very begining of the transi-
tion, the PEL has played a significant role in the political reality of Romania,
joining different civic movements and alliances committed to mobilize public opin-
ion against the restauration of the former communist structures. In the specific
area of the multicultural societyof Transylvania, the PEL has played an important
role in monitoring discriminatory policies against minorities and in promoting
tolerance between Romanians and Hungarians, a key issue for peace and demo-
cratic progress in Central Europe.

For more than eight years, the PEL has organized an impressive number of
workshops, seminars, round-table debates, summer camps, conflict resolution mis-
sions and meetings for teachers, local authorities, judges, prosecutors, students,
political and civic leaders, has published an independent weekly and a series of
booklets and brochures.

alterq is meant to promote the PEL s values among academics, policy mak-
ers and the large public in Romania. It is one of the few Romanian publication
focusing on the issue of ethnic, religious and linguistic diversity in the Transylvanian
area, as well as European integration.
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