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Calea stangd. Simbolistica eticii arhaice”

Lamuriri preliminare

Consideram necesare urmatoarele observatii, pentru a clarifica contextul si sensurile
acordate termenilor utilizati. Apreciind cele ce urmeazd ca niste pseudo-axiome, se impun,
desigur, argumentarea §i sustinerea acestora, insa justificarile terminologice vor fi doar schitate,
intrucdt nu acestea reprezinta subiectul cercetat:

Considerand ca resorturile culturilor traditionale impun o participare totald si — intr-un
anumit sens — fortata a individului, este de nuantat faptul ca, pentru astfel de mentalitati, esenfa
precede existenta; axioma propune acceptarea existentei umane ca fiind incadratd in tipare
culturale, acestea coordonand nivelul fundamental al existentei; Mircea Eliade aduce in
prim-plan aceasta idee: ,,Pentru HOMO RELIGIOSUS, esentialul precede existenta. Acest lucru
se adevereste atdt pentru omul societatilor «primitive» si orientale, cat si pentru evrei, crestini si
musulmani. Omul este asa cum este azi pentru ca o serie de evenimente au avut loc ab origine.
[...] Pentru homo religiosus existenta reala, autenticd, incepe in clipa in care primeste
comunicarea acestei istorii primordial si isi asuma consecintele ei” (Eliade, 1978: 87).

De asemenea, adjectivul ,,arhaic” nu desemneaza atit o fixare pe axa temporald, cat
sugereazd faptul cd este vizatd o comunitate ce are in permanentd o conexiune cu sfera
transcendentd; o atare comunitate se descrie, intr-un anumit sens intr-o maniera fundamentala,
prin activitati ce-si afla justificarile in relationarea cu respectiva divinitate si credinta
transcendentei — astfel conceptul ,,omul arhaic” este similar cu ,,homo religiosus”, cel din urma
fiind preluat din terminologia lui Mircea Eliade. Totodata, termenul ,,omul arhaic” propune un fel
de arhetip, insa nu pe deplin independent de experientd; conceptul sugereaza individul ancorat n

* Traducerea in limba englezi intre paginile: 199-212.
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manifestdri de tip ritual, cu caracter magico-pagan, ce expun o relationare cu transcendentul-
divinitatea, conceptualizata indiferent in ce maniera.

Generalizarile ce se vor efectua nu probeaza un caracter empiric, ce ar infirma judecata,
de altfel. Exprimarea cu tentd de generalizare propune afirmarea caracterului comun i
probabilitatea extrem de mare — ce s-ar putea converti in certitudine — ca fiece membru al
comunitatii arhaice se raporteaza la niste valori acceptate de toti indivizii comunitatii si cd acesta
are aceleasi credinte ca si ceilalti. De asemenea, nu se urmareste atat plafonarea si trasarea unor
caracteristici fundamentale, cat nuantarea unor elemente specifice stilului de existenta arhaic.

Conceptele ,transcendental” si ,transcendent” au o conotatie metafizicd. Cel dintai
desemneazd cel mai profund nivel intrinsec al existentei umane, reprezentand tot ceea ce este
dincoace de cunoastere, iar cel de-al doilea tot ceea ce este dincolo de cunoastere, denumind sfera
divina in acord cu care omul arhaic traieste.

Lucrarea de fatd are drept scop evaluarea conceptului ,,stdnga” asa cum este definit si
relationat in mediul arhaic. Contextul traditional al existentei opereaza, in acest sens, intr-un mod
extrem de interesant, intrucat reperele spatiale (dreapta/stanga; est/vest) sunt relationate cu cele
temporale (lumina/intuneric), toate aflandu-si temeiul in distinctia termenilor etici — bun/rau.
Ceea ce uimeste si face extrem de angajanta tema este aceastd activitate de selectare si de creare
care se afla la baza structurilor binare — precum cele anterioare —, toate justificandu-se prin
opozitia morald. Din acestea decurge faptul ca procesul ce se afld la baza tuturor activitatilor
umane (ceea ce si Intemeiaza cultura, de altfel) este investirea calitativa, prin care individul 1isi
manifesta nivelul transcendental, caruia 1i corespunde procesul de simbolizare.

Ca atare, urmarind sensul si semnificatiile pe care omul arhaic le oferd elementelor ce il
inconjoara, consideram cd aceste doud concepte sunt elementele intemeietoare ale actelor
culturale si cele ce potenteaza existenta umana, care este intemeiata de o permanentd dorintd de a
explica mistere, de a rezolva dileme. In acest sens, pornind de la simbolizare, vom ciuta si
expunem cazuri in care este utilizat conceptul ,,stdnga”, iar contextele vor oferi indicii pentru a
intelege maniera in care omul arhaic din spatiul roméanesc elaboreaza conceptualizarea termenului
»stanga”.
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Consideratii generale

A concepe existenta umana in deplinatatea valorilor si facultdtilor acesteia revine la a-i
decide si gestiona desfasurarile fard a-i suprima caracterul organic. Omul, in calitate de entitate
ce-si exercitd facultatile mentale in virtutea domeniului axiologic, isi organizeaza contextul
existential Tn functie de valorile pe care si le insuseste in prealabil si actioneaza In virtutea
acestora, caracterizandu-si, astfel, activitatile ca fiind bune, rele, benefice, toxice. Pe langa
specificitatea investirilor calitative, ceea ce mai atrage atentia asupra actiunii umane este
asocierea acestor amprente axiologice cu termeni de etica, statuandu-se, n consecinta, relationari
prin intermediul actiunilor efectuate; aceasta idee sugereaza, de pilda, faptul ca o crima este
condamnabila etic — iar uciderea, ca orice alt pacat, este o forma de ,,uratire a sufletului”.

Ca atare, este de marcat si nuantat acest cadru calitativ, cdruia 1i statudm resortul principal
la nivelul investirilor axiologice, iar tema acestei lucrari are drept principal argument acest tip de
proces uman. Ceea ce atrage atentia, in acest sens, este asocierea de tip calitativ a mediului
inconjurator cu valori umane precum virtutea, pacatul, binele, raul, din care unele dintre cele mai
importante si graitoare exemple ar fi sacralitatea spatiului si a timpului — precum perimetrul
altarului, ziua de 1 decembrie in Romania, comemorarea zilei de nastere a lui Mihai Eminescu,
ziua Sfantului Andrei etc.—, moastele vreunui sfant ori mucenic, personalitdtile oricarei societati —
precum politicienii, scriitorii, artistii — etc. In acest cadru, astfel de procese reprezinti forme de
sacralizare, ce implicd obiectivarea si consacrarea respectivului element ce atrage atentia omului
intr-un mediu deosebit, distinct de cel inconjurdtor; cu alte cuvinte, intr-un anumit sens, se poate
vorbi de plasarea chestiunii in cauza la un nivel mai ,,inalt” decat cel obisnuit.

In cadrul mentalitatii arhaice, unei astfel de superiorititi ii gasim sens prin sacralizare, ce
nu reprezintd ,,doar o rupturd in spatiul omogen, ci si revelatia unei realitati absolute, care se
opune non-realitatii imensei intinderi inconjuratoare” (Eliade, 2013: 19). De la cele mai apropiate
si accesibile elemente — casa, familia, logodnicul ori logodnica etc. — pana la insasi organizarea
lumii, procesul are sens printr-o investire calitativa, iar in cazul de fata este de marcat permanenta
relationare cu latura divind — ce reprezinta etalonul, elementul in functie de care se produce
sacralizarea. Cu alte cuvinte, pentru omul arhaic, aceastd forma de intemeiere cu caracter
transcendent ,,intemeiaza ontologic Lumea” (ibidem), iar manifestarile umane isi afla justificare
in permanenta incercare de imitare a divinitatii, astfel incat mediul Tnconjurdtor intrd intr-un
proces de simbolizare, pentru a incerca copierea cat mai fidela a spatiului divin: ,,Asezarea
intr-un teritoriu inseamna de fapt consacrarea lui” si ,,acest «Universy este intotdeauna replica
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Universului exemplar, creat si locuit de zei: el face asadar parte din lucrarea sfanta a zeilor”
(ibidem, 29).

Aceastd permanentd relationare cu transcendentul reprezintd specificul lumii arhaice, iar
procesul acesta de idealizare, consideram, justificd organizarea oricirei comunititi traditionale. In
acest sens, idealizarea 1si are si o componentd simbolica, aceasta din urma fiind justificata prin
faptul ca ,,obiectele lumii exterioare nu au valoare intrinseca autonomd. Un obiect sau o actiune
dobandesc o0 valoare si devin in acelasi timp reale numai pentru ca participa intr-un fel sau altul
la o realitate care le transcende. Printre atatea alte pietre, o piatrd devine Sacra — si in consecinta
se imbiba de Fiinta — fie pentru ca ea constituie o hierofanie sau contine mana, fie pentru ca
forma ei acuza un anumit simbolism sau comemoreaza un act mitic etc.” (idem, 1991: 13-14).
Astfel, omul arhaic este ,,in comunicatie cu lumea pentru ca foloseste acelasi limbaj: simbolul”,
aceasta vorbindu-i prin orice element al mediului inconjurator, iar el raspunzandu-i ,,prin visurile
sale si prin viata sa imaginara” — toate acestea fiindca ,,lumea e transparentd pentru omul arhaic”,
iar acesta simte ca si el e ,,«privit» si inteles de lume” (idem, 1978: 134-135).

In consecinti, existenta arhaica se concentreaza pe acest tip de imitare (,,participatio” in
latind, ,,ué0el1s”, ,,methexis”, in greaca veche) ce reprezintd in teoria idealistd a lui Platon
principiul fundamental prin care omul poate cunoaste, acesta avand acces doar la copii ale
prototipurilor, acestea din urma aflandu-se in Lumea Ideilor. Justificand astfel c orice forma de
cunoastere strict empiricd nu este suficientd pentru a dobandi in mod riguros cunostinte, Platon
explica forma obiectiva a Ideii, la care omul nu are acces, astfel incat atrage atentia la faptul ca
omul poate cunoaste doar imitiri ce participa la conceptul respectiv din Lumea Ideilor. in acest
sens, daca simbolul — investirea calitativa — ar reprezenta procesul de imitare, putem observa
faptul ca omul arhaic, in permanent contact cu divinitatea, incearca sa o imite, preluand aspectele
cele mai importante din istoria miticd a divinitatii si incercand sd le retrdiasca si sa le insereze in
existenta sa, cautand sa se organizeze si sa trdiasca in functie de acestea.

In ultimi instantd, rolul simbolului este redat de faptul ci acesta reprezinti o expunere
extrem de fidela a nivelului transcendental, intrucat orice fenomen de reprezentare ce capata
investire calitativd sugereaza relationarea intrinseca a respectivului element cu unul al sistemului
axiologic. Aceasta structura isi afla coerenta in faptul ca ,,omul este un animal suspendat in panze
de sens pe care el insusi le-a tesut”, iar ,,cultura este reprezentatd de aceste panze”, ce sunt de
interpretat ,,pentru a gisi un inteles” (Geertz, 1973: 5)* actului cultural.

! Traducere personala.
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Ca atare, studiul de fatd propune cercetarea conceptualizarii termenului ,,stdnga” in mediul
traditional roménesc, avand in vedere rolul sdu atit ca reper spatial, cat si ca unul simbolic,
exemplificind o manierd de organizare a lumii 1n functie de un model transcendent, concretizare
ce sugereaza o abatere de la regula, de la modelul exemplar oferit de divinitate — prin faptul ca,
in primul rand, existd asocieri ale spatiului cu elemente de ordin moral. Dorindu-se marcarea
echilibrului determinat pe baza binomului ,,bun-rau”, orice alta dihotomie este definitd prin
raportare la aceasta dualitate cu valente morale. Mentalitatea arhaica opereaza cu un proces de
obiectivare a unor coincidente, astfel incét este format un context totalizator si omogen. Tendinta
de statuare a elementelor din jur ca avand un statut independent este oferitd de faptul cd procesele
de asimilare si extragere a cunostintelor reprezinta ,,rezultatul observatiei directe, al contactului
nemijlocit cu natura, al experientei practice empirice a omului” — toate acestea fiind grupate ,,in
perechi de opozitii sau in opozitii binare” (Constantinescu si Fruntelata, 2006: 15).

Miza acestui studiu este de a nuanta faptul ca omul cauta sa rezolve sau sa adanceasca
elementele indescifrabile ce il inconjoara, iar cea mai riguroasa modalitate pentru a cerceta aceste
procese este cea de a ,,urmari dimensiunea simbolica a actiunii sociale [...]” si de a nu o ,,exclude
din dilemele existentiale [...]; este de a o aseza 1n mijlocul lor” (Geertz, 1973: 30). Doar
cercetand omul prin actul cultural reprezentativ pentru acesta este posibila patrunderea in ,,lumea
conceptuald in care subiectul traieste” (ibidem, 24).

intruchipirile conceptului ,,stinga”

Conceptul ,,stanga”, in calitate de reper spatial, isi are importanta in ideea organizarii
mediului Inconjurator pe fond calitativ. Pentru omul arhaic, spatializarea nu are doar un inteles
fizic, ci reprezintd o raportare la sistemul de valori, astfel incat se bazeaza pe formarea unor
categorii ce au drept fundament domeniul moral; cu alte cuvinte, fie ,,ca-1 gandeste in mod pozitiv
prin datele lui materiale, fie ca il gandeste dincolo de aceste date intr-0 ordine a spiritului, acest
spatiu ramane tot timpul concret si divers” (Bernea, 1997: 99), iar raportul acestuia cu lucrurile
,,devine de mai multe ori calitativ, si anume prin pozitii, prin forme si prin directii” (ibidem, 101).
Asadar, operand cu semnificatii si sensuri, este necesar un studiu al simbolisticii, astfel incat sa
fie nuantate si cercetate directiile, structurile pe care omul arhaic le foloseste In asocierea dintre
spatiu si valorile proprii.

Conceptualizarea termenului ,,stdnga” este corelata cu ,,tot ceea ce este anormal, nefiresc,
un semn al lumii celeilalte” (Olteanu, 1998: 299), iar alaturi de termenul antagonic ,,dreapta”,
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determina ,,pozitiile lucrurilor in spatiu” si ,,privesc mersul la drum si orice activitate a mainilor
in sens material sau spiritual” (Bernea, 1997: 55). Ca atare, vorbim de o spatialitate ce isi afla un
fond calitativ, ce alcdtuieste si distinge intre lucruri si valentele spirituale ale acestora utilizand
operatori axiologici. Maniera aceasta se rezuma, asadar, la fondul etic, realizandu-se un ,,dualism
moral” (Ursache, 2014: 43) — binele si raul — ce se extinde in perechile dedicate esteticului
(,,dragoste-ura”, ,,frumos-urat”) devenind structurile ,,bine-dragoste-frumos / rau-urdt-urdat”
(ibidem)?; avand rolul de ,suport axiologic” pentru intregul ,,mecanism al vietii sufletesti”
(ibidem), este extrem de interesant cum, in viziunea mentalitatii arhaice, uratul, péacatul,
inesteticul ajung sa apara drept un disconfort launtric, o boald sufleteascd. Metafora
convalescentei intrinseci este extrem de interesantd In contextul existentei arhaice, care —
patronata fiind de raportarea la un fond mitic — semnaleaza, in cele mai multe cazuri, un neajuns
nu doar individual, ci si comunitar, pacatul afectand intregul grup social; problematica este mai
ampld si va fi dezvoltata ulterior, insa, pe moment, oferim spre exemplu cazul practicilor din
cadrul botezului, in care nou-nascutul este relationat atdt pozitiv cit si negativ, iar riturile
marcheaza asigurarea unei ordini si reglarea normelor comunitare, pe de-o parte, parcursul dorit
fructuos al viitorul individ, pe de-alta parte; in acest cadru, termenul ,,stdnga” reprezinta un factor
influent major. Asadar, stanga, in calitate de reper spatial, se regaseste la nivelul material propriu-
zis prin relationare cu cel spiritual. Manifestarile sunt multiple, iar semnalarea si expunerea
catorva dintre ele este necesara pentru a intelege rolul si conceperea acestui termen.

Ca atare, In ceea ce priveste sfera practica, a imediatului, termenul este In multe cazuri
subordonat oponentului sau, latura dreapta avand mai mult succes in ceea ce priveste starea si
maniera in care vor decurge actiunile: ,,Se-nchina cu dreapta si lucra cu dreapta, cd de-acolo vine
Binele. Domnu’ Hristos s-a inchinat tot cu dreapta. Si de dai pomana e tot mai bine cu dreapta; e
mai primit.”, ,,S1 de te-nchini tot cu dreapta faci semnul crucii; st Maica Domnului s-a inchinat cu
dreapta. Asa spune cartea si o spune dupi sfinti” (Bernea®, 1997: 58). Actiunile intreprinse cu
mana stanga sugereaza o trecere ,,intr-o zond a lucrurilor impure”, avand o conotatie negativa:
,,Cu dreapta totdeauna e mai bine, ca cu ea ne inchindm. De-i dai omului méana cu stanga zice ca-
ti bati joc de el. Cu stanga nu se cuvine; si-apoi 1i e si teama. Lucrd cu stanga cand face vraji”,

2 Tinem si atragem atentia cd, in privinta celui de-al doilea calup de elemente ce formeazi latura ,jnegativa” a
fondului moral arhaic, ,rdu-urdt-urdt”, consideram ca ar fi fost de preferat si fie alcatuit astfel: ,,rau-urda-urdt”.
Gravitatea acestui aspect nu este cea mai importantd — putand la fel de bine sa fie doar o eroare de tipar — , insa,
pentru rigurozitate, semnalam acest detaliu.
3 Cu expunerea unor fragmente din inregistrarile de teren.
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,Sunt si oameni de lucreazi cu stinga si au putere, da’ nu-i bine. Astia sant oameni, da’ nu-s
buni, is vrajitori. De ce sa meargd omu’ impotriva firii, a randuielii? Asa a lasat Dumnezeu, asa
sa faci: sa lucrezi cu dreapta” (ibidem); mai mult decat atat, este necesara indepartarea fortelor
daunatoare: ,, Toate helea le faci cu dreapta, ca dreapta ¢ lucru bun. Faci cruce cu dreapta,
mananci cu dreapta, tii copchilu’ la botez tot pa dreapta, sa-1 lepezi pe Satana” (ibidem, 57).
Caracterul cotidian al exemplelor oferite de intervievatii lui Ernest Bernea nuanteaza permanentul
paralelism pe care omul arhaic il mentine cu nivelul mitic, iar — prin adaptare la tema cercetarii
noastre si a cadrului cercetat de Bernea — aceste modele mitologice sunt reprezentate de lisus
Hristos si Fecioara Maria, cu care taranul roman doreste sa pastreze o relatie de corespondenta cat
mai puternica, astfel incat justifica gesturile sale pe fondul imitarii celor ce 1i ofera un exemplu.
In ceea ce priveste practicile rituale, conceptul ,,stAnga” apare ca reprezentant al fortelor
negative, pe care comunitatea traditionali roméaneascd incearci si le anihileze. In privinta
botezului, nou-nascutul reprezinta un pericol si astfel va ramane pana la primul rit de integrare in
comunitate. Atitudinea aceasta determind o suma de anticipari pe fond interpretativ, gesturile si
pozitia corpului nou-nascutului fiind interpretate cu simbolistica reperelor spatiale: ,,Copiii [...]
care se nasc usor sau «pica pe mana dreapta» [...] se vor bucura, de asemenea, numai de fapte
bune si «vor trdi cu dreptate», In opozifie cu cei care «picd pe mana stangd» si care «vor trai
numai cu strambul» [...]” (Stiucad, 2001: 111), iar ,,copilul care suge mult din tata stanga va fi
nitang” (Gorovei* apud Stiucd, 2001: 152). Botezul are astfel rolul de a purifica si indrepta, iar
momentul are nevoie de o pozitionare spatiald ce se inscrie in acelasi registru etic, considerat ca
fiind un gest benefic si nuantandu-se ideea de primd experientd, de act al integrarii: ,,Cand nasa
pleaca cu copchilu’ la botez calca indi cu dreptu’; stii, cand trece pragu’. E bine pentru copchil”
(Bernea, 1997: 59). Mai mult decat atat, pentru a nu interveni fortele malefice si a preveni vreun
necaz, uneori se recurge la un sacrificiu ce are ca rol neutralizarea eventualelor pericole: ,,[...]
tatal si mama copilului se taie la degetul mic de la mana stanga si lasd sa cada trei picdturi de
sange sub leaganul copilului zicand: «la si ne apara pe noi toti de foc si de apa, de fier si de
piatra, de boala si de nepricepere!». Aceste cuvinte sunt indreptate catre schima casei pe care
fiecare familie o venereaza” (Olinescu® apud Stiucd, 2001: 159). De asemenea, acest termen fsi
mai face aparitia si in cazul numirii copiilor cu parinti necunoscuti, a diferitelor malformatii pe
care nou-nascutul le are — potentdnd astfel transformarea acestuia in strigoi —, ori in cazul

4 Artur Gorovei, Credinti si superstitii ale poporului romadn, Bucuresti, Editura Grai si Suflet-Cultura Nationali,
1995, p. 41.
5> Marcel Olinescu, Mitologie romdneascd, Bucuresti, Casa Scoalelor, 1944, p. 215
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anumitor semne prevestitoare. Astfel, conceptul ,,stdnga” apare ca reprezentand si ,,ca venind
dinspre distructie, disolutie, nefiresc, infirmitate, magie malefica” (Stiuca, 2001: 159). In cazul
nuntii, semnificatia gestului este similara celei pe care o are nasa cand intrd cu nou-nascutul in
brate: ,,Cand pleaca mireasa la cununie, ea calca intai cu dreptu’ si tot cu dreptu’ calcd intai
atunci cand intrd pe usa bisericii. Zice ca-1 merge bine in viatd, in tot ce face, in tot ce lucra”
(Bernea, 1997: 59).

Intlnirea individului cu acest concept in cadrul marilor evenimente ale existentei se
petrece si in cazul ceremonialului funerar. In acest cadru, dualismul reprezentat de dreapta si
stinga integreaza si alte elemente spatiale, corelandu-le prin asocieri calitative: ,,Rasarit si
miazazi inseamna dreapta, iar apus si miazanoapte inseamna stanga” (ibidem).

Contextul funerar se ocupa cu o seama de elemente ce au rolul de a pregati sufletul
defunctului pentru cel din urma drum, ,,Din tara cu dor / In cea fara dor, / Din tara cu mila / In cea
fara mila” (Eretescu, 2004: 115-116). Astfel, intregul context propune o reevaluare a ceea ce a
insemnat defunctul pentru cei apropiati, iar manifestarea funerara traditionald este marcata prin
elementele de ordin ritual ce ofera schema de sustinere a intregului ceremonial. Aceasta se
distinge prin repertoriul organizat pentru a oferi sprijin defunctului.

Pesemne cea mai cunoscuta forma a acestor elemente poetico-muzicale este reprezentata
de Cdntecul Zorilor, ce ofera detalii etnografice, structura sa organizand ceremonialul funerar
prin elementele etnografice ce determina atitudinea de ordin solemn si cerebral a intregului
context. Prin adresarea directd catre defunct se oferd un ghidaj intuitiv, ,,0 «hartd» simbolica a
universului pe care-1 va strabate pana in «cea lumey»” (Bogdan, 2016: 131). Oferind solidaritate
prin interpretare, apropiatii defunctului, in calitate de emitator simbolic, 1 se adreseaza
defunctului: ,,Si noi te rugam, / Cu rugare mare, / Cu strigare tare: / Seama tu sa-ti iei, / Seama
drumului. / Si sa nu-mi apuci / Catre mana stanga, / Ca-i calea natanga, / Cu bivoli arata, / Cu
spini semanatd, / Si-s tot mese stranse, / Cu faclii stinse. / Dar tu sa-mi apuci, / Catre mana
dreapta, / Ca-i calea curata, / Cu boi albi aratd, / Cu grau semanata. / Si-s tot mese-ntinse, / Cu
faclii aprinse” (Eretescu, 2004: 117-118). Organizarea lumii de dincolo este conceptualizata in
aceeasi dihotomie etica ce se manifesta spatial. Distinctia ,,bine-rdu” este expusa prin elementele
complementare ,,curat-natang” ce reprezinta alte forme, alte ,,sinonime” metaforice ale
organizarii spatiului din ,,cea cale lungd, / Lunga, fard umbra” (ibidem, 117), iar investirea
calitativa a codului descriptiv ce caracterizeazd lumea sufletului este determinatd de simboluri ce
servesc drept justificari pentru a-1 determina pe ,,dalbul de pribeag” sa nu paseasca pe ,calea
natanga”. Imaginarul arhaic al Raiului si al Tadului este alcatuit din elemente ce dovedesc inca o
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data angajarea cantitativului in slujba calitativului: caracterul obscur, intunecat, ,,rau” al drumului
din stanga, reprezentat de prezenta bivolilor, a spinilor, a pustietatii — ,,tot mese stranse” si
intuneric (,,faclii stinse”) —, determina Incercarea de a convinge defunctul sa nu aleagd drumul din
stanga si sa paseasca spre dreapta, unde peisajul este ,,curat” si propune o lejeritate a drumului.
Preferinta pentru acest drum este determinatd de faptul cd sfarsitul drumului il va duce ,,La
drumul cu plai / La un fecior de crai, / Sa te duca-n rai, / C-acolo-i de trai; / In dealul cu jocul, /
C-acolo ti-e locul; / °N campul cu bujorul / C-acolo ti-e dorul” (ibidem, 119); credinta arhaica
afirma ca Raiul ,,[...] ¢ o gradina, cu mese incarcate si lumanari aprinse care ard fara sa se
consume, unde ingerii canta mereu, iar dreptii se desfateaza” (Muslea, Barlea, 2010: 146). Din
acest fragment putem observa, incd o datd, conceptualizarea negativa a termenului ,,stdnga”,
acesta stand drept primul semn al toxicitatii unui anume segment spatial.

Acelasi neajuns calitativ este regasit intuitiv, prin excludere, intr-un bocet din Fagaras:
,Da’ cuscre, unde-ai plecat / De-asa frumos te-ai gitat? / Doar in targ la Tarigrad. / In Tarigrad
cand vei intra, / Sa te uiti in dreapta. / Este-un pom mare-nflorit / S-un scaun de hodinit. / S-0
fantanitd lind / S-un scaun de hodind / Si putin sa zabovesti,” (Pop, 1999: 193). Decesul si
ajungerea sufletului in ,,cea lume” — poate pentru o consolare a indureratilor — este descrisa ca 0
plecare la targ, ca si cand ar avea de tocmit ori efectuat vreun comert. Imaginea Raiului prin
pasivitate — defunctul este indemnat sa se aseze pentru a se odihni — este expusi in calitate de
rasplatd pentru munca efectuatd de-a lungul traiului: ,,fiecare suflet de om drept, odata ajuns in
Rai devine posesorul unui pom cu un izvor si al unui pat cu o masa vesnic imbelsugata” (Muslea,
Barlea, 2010: 146). Din textul bocetului putem conchide ca, daca Raiul — redat prin metafora
Tarigradului — se afld in dreapta, atunci — prin opozitia deja consacratd si gindirea dualistd a
omului arhaic — Iadul se afla in stanga.

Reperarea acestuia ,,la apus”, ,,spre miazanoapte, sub pamant” (ibidem, 146-147) este
marcata — printre altele — si intr-un text de colinda: ,,Colo-n jos cétrd apus / Soare nu-i pe cer in
sus; / Ci e nor si-ntunecime, / Si-o grozavi adancime,” (Marienescu® apud Ursache, 2014: 197).
Sfera geografica a Iadului capatd, astfel, urmatoarele repere: stanga-jos-apus. Acestora le sunt
opuse coordonatele Raiului: dreapta-sus-rasarit. Astfel, ,,Pus-am saua pe doi cai / Si m-am dus in
sus la rai. / De trei ori m-am inchinat / Raiul nu s-a descuiat. / Pus-am saua pe-un cocos / Si m-am
dus la iad in jos” (Marian’ apud Ursache, 2014: 198-199).

6, ,Colinda publicatd de At. M. Marienescu la 1859
"'S. Fl. Marian, Inmormdntarea la romdni. Studiu etnografic, Editiunea Academiei Romane, 1892, p. 466.
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In acest catalog de sinonime contextuale si simbolice, ceea ce impresioneazi sunt
descrierile precise ale tenebrelor ladului, prin care este sugeratd neincetata activitate impusa de
torturd in Tartar. O ,,«legendd» bucovineand” alcatuitd ,,in stil de vers” (Ursache, 2014: 194)
expune acest cadru: ,,Ingerul mortii acum / Mi insoteste la drum/ Si ma trece pe la iad, / Unde
pacatosii ard. / Vai! La el cum ma uitai, / Ce vazui ma’nspaimantai! / Vazui valauri cascand / Si
din gura foc varsand, / Curgand ca un rau intins, / In flacira si nestins; / Si-n frunte-un drac sedea
/ Cu luda-n brate si-ardea”. Inciperea cu ,,0 bortd grozava unde arde tot timpul focul si-s fel de
fel de pasari cu clontul de fier si viermi neadormiti care rod in cei pacatosi” (Muslea, Barlea,
2010:147) este descrisa astfel: ,, Tot la iad, la iad, la iad! / O vai! lar’ cand ma uitai, / Ce vazui,
ma’nspaimantai! / Vazui popi multi eretici / Cu dascili si gramitici / Aruncati cu capu-n jos / In
focul cel fliciros, / Si dracii 1i impingea, / Cu sulita-i impungea” (Marian® apud Ursache, 2014:
195-196), urmandu-le ,.talharii si ucigasii, hotii si pungasii”, vrajitoarele, negustorii, ,,femeile
care si-au abandonat pruncii”, ,,bogatasii sdtui de toate bunatatile pamantului, dar fard indurare
fata de sarmani. Sunt in total noua vaduri de foc” (Ursache, 2014: 196).

Consecintele existentei intru stanga

Conceptul ,,stanga” marcheaza perimetrul neordinii. Mentalitatea arhaica 1si are nucleul in
reguli ce nu sunt de Incdlcat, iar premizele pentru a avea o existentd ce se va desdvarsi sunt de
marcat intr-un cadru relationat cu transcendenta. Sistemului etic traditional nu i este suficient
doar suportul social, argumentul evitarii anarhiei. Acesta se justifica prin modelul transcendent,
caruia incearcd pe cat posibil sa i1 fie fidel, 1ar dacd nu are indicatii si le creeaza pentru a se
inscrie in parametrii ontologici ai sacralitdtii ce patroneaza. Aducerea In orizont mitic a existentei
umane se realizeaza pe acest plan, cel al sacralitatii, ce are drept corespondent in plan sublunar un
gest cu caracter amplificat, ce are rolul de-a rearanja, de a pune in ordine lumea, dupa ce aceasta
a fost destabilizata pe plan spiritual. Dorinta actului salvator si credinta in puterea de-a lupta cu
fortele malefice sunt unele dintre principalele argumente pentru care termenul ,,stanga” este
investit si tratat In maniera negativa.

Cu toate acestea, ni se pare ca, intr-un anumit sens, nu este vorba exclusiv de un caracter
negativ, ci de o alternativa care suprima starea de echilibru a lumii, a societdtii si propune o noua
variantd, prin care este denaturatd copia modelului mitic; din aceastd ultimd consideratie si

81bidem.
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incercarea omului arhaic, ce 1si constientizeazd abaterea, de a repara contextul sau existential. Sau
de a preveni, de a anticipa potentiala eroare.

Fara a denatura tema in problematizari de naturd existentialistd prin aceastd din urma
observatie, este de semnalat textul lui Constantin Noica in privinta Nefartatului. Pornind de la
definirea termenului ,,ba” ca fiind semnalarea unei alternative, a unui plus de opinare — ,,intentia
celui ce raspunde ba nu e de a nega ceva, ci numai de a arata ca el are altd parere” (Noica,
1987:146) —, ganditorul roman nuanteaza ca suma de alternative pe care le ofera termenul ,,ba”
arata un plus existential, ce i-ar fi specific lui Satan: ,,Nu cumva ba acesta, care te poarta atat de
usor printre stincile negativului, sufld prea puternic in panzele gandului? Nu cumva este o
unealtd a gandului, dar si una a celuilalt, care-ti sminteste gandul? Poate ca «nu» este al mortii, al
anuldarii, al extinctiunii in zero, totusi al omului; pe cand ,,ba” este si al altcuiva, pitit Tndaratul
omului” (ibidem, 150). Asadar, Satan este simbolul alternativei, iar acesta insufla o ruptura in
ordinea lumii, o frangere a certitudinii, o schimbare, o noutate intr-un anumit sens. Astfel,
,Dracul nu zice «nuy», zice «bay. Cine trece peste aceasta distinctie in sanul negatiei [...] pierde
ceva esential si pentru intelesul vietii: firea dracului” (ibidem, 151).

Curajul diavolului de a invita la o altd variantd — de a strica ordinea, asadar — afecteaza
sistemul axiologic al omului arhaic, pentru care dualitatea aceasta — convertibila intr-o intrebare
precum ,,Ce-ar fi dacd n-ai face asta?” sau ,,Ce-ar fi daca ai face si asta?” — reprezintd o abatere.
Iar abaterea de la ordinea prestabilita este cea care il scoate din confortul sau existential pe homo
religiosus, din regulile pe care si le insuseste si care 1l reprezinta si-1 definesc, astfel incat devine
suspendat in negura cerebrald a posibilului. Insd omul arhaic nu are nevoie de alternative, caci
acestea 11 sunt inutile in comparatie cu legea divina, pe care incearca si cauta sa o respecte.

Facem aceste observatii pentru a aduce in prim-plan urmétorul aspect specific lumii
traditionale — i mai cu seama comunitatii arhaice romanesti — : existenta lui homo religiosus se
intemeiaza pe regulile prestabilite pe care le are de urmat, iar orice abatere de la acestea,
reprezentdnd ceva necunoscut, inseamna ceva incert, la care se raporteazd cu prudentd si prin
contracarare. In consecinta, fortele malefice, Nefartatul si orice alte elemente din aceeasi specie a
supranaturalului reprezinta aceste intruchipari ale termenului ,ba”, pe care omul arhaic le
considera adversare in lupta sa pentru mentinerea relatiei cu divinitatea. Astfel, transfigurarile
mitice si instrumentarul simbolic capatd o dubld directionare in sfera culturii traditionale
romanesti: pe de-o parte se indreapta spre Sacrul pur, pe de-altd parte incearca sa contracareze
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Sacrul impur®, care ,,naste plismuirile monstruoase-nelinistite si tulburitoare de ordine” (Stiuci,
2001: 92).

In consecinti, termenul ,,stAnga” este asociat cu manifestari nefaste si fiinte supranaturale
ce se afla 1n pozitia Sacrului impur, iar intdlnirea omului arhaic cu acestea sunt considerate
incercari pe care le are de trecut si de invins pentru a nu iesi din sfera sacrd, pentru a nu-si rata
existenta. Relatiei cu sacrul 1 se adauga si permanenta dorintd a individului arhaic de a Incerca sa
inteleaga nivelul transcendent, sd-si reveleze pozitia si logica nivelului sacru. Astfel, se foloseste
de investiri calitative ale obiectelor si elementelor mediului Inconjurator, care — in pozitia de
simboluri — servesc individului atét la pastrarea comunicarii cu divinitatea cat si incercarea de-a
cunoaste nivelul sacru. Acestor elemente Lucian Blaga le ofera denumirea ,,metafore revelatorii”
(Blaga, 2011: 354) — ce au rolul de a clarifica idei opace, ,,substituindu-le o noud viziune”
(ibidem). Acestea au rolul de a clarifica anumite lacune cerebrale ,,prin mijloace pe care ni le
pune la indeména lumea concretd, experienta sensibila si lumea imaginara” (ibidem). Ca atare, in
lumea sacrd a omului arhaic, simbolul are rolul unei decriptari de ordin superior, unde codul
transcendent ofera singura sursa valida pentru homo religiosus in ceea ce priveste revelarea,
intelegerea, constientizarea existentei.

Miza sacralitatii si a organizarii conceptuale a termenului ,,stdnga” se intersecteazd in
acest punct. Recunoasterea pozitiei formelor supranaturale malefice revine la a le aprehenda drept
entitati superioare — ce fac parte din lumea sacra — si cu care omul arhaic are de sustinut lupte
pentru a capata desavarsirea dupa moarte; de aceea nu este de mirare ca omul, in credinta arhaica,
trebuie sd doarma cu umarul drept in sus, fiindca altfel ,,Diavolul e deasupra si se bucurd ca
Ingerul e jos” (Voronca®® apud Pamfile, 1916: 29).

Din toate acestea decurge faptul ca in cadrul existentei arhaice, omul isi organizeaza
lumea prin raportarea la sacru, iar orice inadecvare cu sfera transcendenta este tratatd ca o forma
toxicd, ce este de indepartat cat mai rapid. Accesibilitatea si contracararea elementelor malefice
sunt oferite de simboluri contextuale, iar acestea din urma — ordonate In opozitii binare — sunt
relationate cu cea mai profunda latura a omului, in care se afld nucleul activitatii culturale umane.
In acest cadru, incercand si expunem contexte in care este utilizat termenul ,,stinga” putem

® Conceptul ,,Sacrul impur” desemneazi fortele transcendente malefice, care au rolul — intr-un anumit sens — de a
pune la Incercare omul arhaic, iar atributul determind activitatea ,,neconforma” cu atitudinea solidard pe care fortele
transcendente ar avea-o in relatie cu omul arhaic. In cazul culturii traditionale romanesti, principalul vizat este
Diavolul.
W E. N. Voronca, Datinile i credintele poporului romdn, 1903, Cernauti, p. 513
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conchide conotatia sa negativa pentru omul arhaic, acesta preferand ,,sd fie, in cele din urma,
anihilat in Dumnezeu”, refuzind independenta si alternativele malefice, preferand sa nu ,,Se agate
de propria-i persoana, precum Satan, cu furie, si sa traiasca in infern” (Campbell, 2013: 63).
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