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Mentalitatea magicd a romanilor
Religie/magie

In luna iulie a anului trecut a fost realizat de citre Institutul Roman pentru Evaluare si
Strategie (IRES) un sondaj asupra credintelor populatiei adulte a Romaniei, rezultatele lui fiind
publicate intr-un studiu intitulat ,,Roméania magica. Mituri si fantasme mioritice”. Acest titlu
interesant a fost determinat printre altele de concluziile referitoare la credintele religioase ale
romanilor. Astfel, roméanii L-au plasat pe lisus Hristos pe locul al treilea in randul sfintilor, dupa
pr. Arsenie Boca si sf. Ioan Botezatorul. De asemenea, aproximativ trei sferturi dintre romani
cred in talismane, horoscop, vraci si vrdjitori. Un alt studiu care pune problema relatiei
credintelor magice cu cele religioase — studiu in cadrul proiectului ,,Stiintd si Societate”
(STISOC) — a fost realizat in anul 2010. Conceptul este prezent sub alti denumire — cea de
superstitie. Conform acestui studiu persoanele mai religioase tind sd accepte mai mult
superstitiile. Relatia nu trebuie interpretatd In manierd cauzald, ci ca expresie a unei anume
atitudini spre cunoastere si viziune asupra lumii opuse celor care valorizeaza stiinta. Cele doud
studii aflate la o distantd relativ mare confirma faptul ca realitatea sociala romaneasca include
zone care sunt permeabile fenomenului magiei si al superstitiilor.

Tema magiei a reprezentat o componentd importantd si constantd a antropologiei, fiind
abordate de-a lungul timpului relatia ei cu religia si stiinta, eficacitatea, functiile sociale si
psihologice, simbolismul si natura credintelor magice (Middleton, 2005: 5563). Atat magia, cat si
religia, fac parte din categoria termenilor greu definibili in sensul neexistentei unui acord deplin
asupra semnificatiei circumscrise lor, in ultima instanta toate definitiile lor putand fi considerate
conventii intelectuale (Stark, 2001). O directie de analizd este cea sugeratd de James Frazer,
Edward B. Taylor sau Bronislaw Malinowski, si anume aceea a folosirii a doud categorii distincte
de analizd — religia si magia — cdrora le sunt precizate trasaturile distincte. Distinctia religie-
magie a fost realizata de-a lungul timpului prin cateva criterii: a) generalitatea scopurilor si durata
de timp necesara atingerii lor (Malinowski, 1948); b) gradul de sistematizare a riturilor (Mauss,
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1996); c) existenta/lipsa unei comunitati (Durkheim, 1995); d) prezenta/lipsa unor explicatii
privind sensul ultim al existentei (Stark, 2001). O a doua directie de analiza include cercetatori ai
fenomenului religios/ magic care nu definesc conceptul de magie. Pot fi amintiti in acest sens
Mircea Eliade sau Andrei Oisteanu. Este 0 ambiguitate ce se considera a-si avea corespondentul
in realitatea sociala intrucat in multe societati traditionale linia de demarcatie dintre religie si
magie este imposibil de trasat (Thomas, 1973: 50). Exista insd exprimatd si ideea viitoarei
disparitii a ,,fragmentarii duale a conceptului datorata situdrii lui in centrul unei ample teorii a
vietii umane” (Tambiah, 1990: 11).

Comunitatea satului romanesc traditional este cea in care au patruns etnologii si
folcloristii in scopul extragerii elementelor magice proprii mentalitdtii rurale romanesti.
Proeminenta a fost relatia crestinismului cu sistemul credintelor mitice si magice. A fost relevata
originalitatea si complexitatea procesului de asimilare a lui de citre poporul roman. In general
satul traditional roménesc este considerat a fi un loc al superstitiilor si actelor magice. In acest
context, Mircea Eliade considera ca efortul pe care l-a depus Biserica in scopul eliminarii
influentelor mitico-pagane a fost modest intrucat pand in secolul al XIX-lea practicile si
credintele religioase inca faceau referire la figuri ale mitologiei antice (Eliade, 1978). Prezenta
actelor magice in cadrul religiozitatii crestine taranesti a fost considerata un semn al lipsei
cunoasterii doctrinare (Oisteanu, 2004).

Modul de structurare a spatiului si timpului

In ceea ce priveste prezentul studiu, imi propun o explorare a relatiei religie-magie,
stabilind cum se structureaza spatiul si timpul in satul traditional romanesc pe aceasta coordonata.
Ideea-ancora care initiaza analiza apartine lui Mircea Eliade (Eliade, 1995) pentru care spatiul si
timpul prezintd discontinuitati de ordin calitativ percepute ca atare doar de omul societatilor
pre-moderne ce traieste alternanta spatiu sacru | spatiu profan si timp sacru / timp profan.

Cele doua unitati de analizd a spatiului luate in considerare sunt satul in totalitatea lui si
gospodaria. Din punct de vedere al structurdrii spatiale, satul romanesc este asemanator unei
celule, putandu-se distinge vatra satului, mogsia si hotarul. Prin vatra satului sunt intelese trei
categorii de spatii sacre: a) locul unde s-a construit prima casa; b) perimetru al satului — 0
conotatie extensiva, si ¢) centrul satului, unde se afla stalpul cerului, buturugile sfatului de batrani
si batitura horei — o conotatie intensiva (Vulcinescu, 1985: 18). In perioada crestini a existentei
sale, centrul satului s-a identificat cu biserica, spatiu incarcat cu maxima sacralitate. Raportata la
exterior, intreaga biserica este sacra, dar in interior este fragmentatd in zone mai mult sau mai
putin sacre. Este o diferentiere a sacralitatii ce are la bazd o simbolisticd a punctelor cardinale de
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origine precrestind intalnitd in toata zona indo-europeana (Sisestean, 2002: 165). Hotarul este
limita lumii apropiate, dincolo incepand necunoscutul si, deci, primejdiosul. La hotarele satului
aveau loc rituri extrem de diverse prin care era apdrat intregul grup: de alungare a ciumei (Stahl,
2000: 177), de aducere a ploilor, de anihilare a strigoilor, de legdmant al calusarilor, de
blestemare a solomonarilor, de invocare a fenomenelor naturale favorabile muncii campului
(Vulcanescu, 1985: 17).

Aceeasi structurd ca si teritoriul satului o are si gospodiria tirdneascd. In general ea
cuprinde casa si curtea ce o inconjoard, fiind in ansamblu un spatiu sacru in care nu putea
patrunde un strain fara acordul gospodarului. Asemanator vetrei satului, fiecare casa avea o vatra
incarcata cu o valoare sacra, un element comun tuturor popoarelor indo-europene (ibidem, 18).
Crestinismul translateaza centrul casei care devine peretele de la rasarit pe care se afla icoana.
Alte locuri carora i se confera valoare sacra sunt deschiderile casei: usa, ferestrele, hornul. In
credinta taranilor, duhurile (sufletele mortilor casei, duhurile rele) pot patrunde prin aceste
orificii. Ele sunt stropite cu aghiazma, 1i se asaza in fata plante inzestrate cu puteri, sunt incrustate
in peretele lor icoane tocmai pentru a se transforma in bariere in fata acestora. Pana in secolul al
XIX-lea se ungeau cu usturoi usile, clantele, ramele ferestrelor, hornul pentru a bara duhurile in
zilele nefaste (ibidem, 451). Curtea era delimitata de un gard al carui rol este acelasi cu cel al
hotarului pentru sat.

Sintetizand cele de mai sus, se poate afirma cd structura teritoriului sitesc ca si cea a
gospodariei taranesti respectd aceleasi reguli. Existd un centru cu maxima valoare de sacralitate
religioasd (biserica, respectiv icoana) si zone periferice. Departarea nu implicd disparitia
sacralitdfii, intrucat existd interdictii ce sunt respectate, ci mai degraba aparitia unui tip diferit de
sacralitate a cdrei naturd este diferitd de cea caracteristicad centrului. Chiar 1n interiorul bisericii
functioneaza aceasta separare si descrestere a sacralitatii religioase pe directia altar-usa.

Ca si spatiul, timpul pentru tdranul romén are o structurd eterogena. Prima diferentiere se
manifestd in cadrul saptamadnii. Nu toate zilele au aceeasi valoare, existand interdictii in legatura
cu fiecare. Duminica este ziua din s@ptaimana incarcata de sacralitate maxima. Lunea si joia au un
caracter pozitiv, e bine sa incepi si sa faci orice lucru, marfea si saimbdta au un caracter negativ
(Bernea, 1995: 183). Marfea are inclusa in ea trei ceasuri rele de care omul trebuie sa se fereasca,
nu se taie guri de camasi pentru ca ¢ semn de moarte (Marian, 1994: 76). Miercuri si vineri
constituie o altd pereche de zile. Cel ce se cununa sau se peteste miercuri va rdmane vaduv;
Vinerea nu se spald, nu se coase, nu se construieste casa. Altfel esti lovit de foc, boala sau chiar
moarte (Bernea,1995: 183).

Din punct de vedere religios, momentele cu cea mai mare sacralitate sunt sarbdtorile.
Calendarul crestin ortodox cuprinde sarbatori importante (marcate cu cruce rosie) si mai putin
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importante (marcate cu cruce neagra) (vezi Anexa 1). In primele se oficiaza liturghia in fiecare
biserica, canoanele impunand odihna si incetarea lucrului in ziua respectiva. Se poate observa ca
momentele de maxima sacralitate religioasa — sarbatorile mari — sunt inconjurate de perioade de
timp supuse anumitor interdictii, de o sacralitate diferitd de a primelor. Primele se constituie in
centre in jurul carora graviteaza cea de-a doua categorie si sunt respectate pentru valoarea lor in
sine. Sarbatorile mici sunt respectate in principal ca activitatile umane si rezultatele lor sa nu fie
perturbate de factori negativi (fenomene naturale potrivnice recoltelor, fiare salbatice). Cu cat
este distanta temporala mai mare dintre doua sarbatori importante, cu atdt sunt mai multe
sarbatori mici respectate in acea perioadi. In aceeasi ordine de idei, pe o filierd paraleld cu
dogmele religiei crestine, fiecare zi a saptamanii presupune respectarea unor interdictii, in caz
contrar avand loc evenimente negative.

Cumuland dimensiunea spatiald cu cea temporald, observam in ambele prezenta unui
centru (spatial sau temporal) cu valoare maxima de sacralitate religioasd. Pe masurd ce ne
departdim de acesta apare o descrestere a valorii de tip religios In detrimentul unui alt tip de
sacralitate. Pentru a identifica natura ei, sd ne aducem aminte ca in spatiile departate de biserica
(hotarul satului, zone necunoscute) sau de icoana (colturile casei, pragul, gardul) se desfasoara
rituri de aparare impotriva factorilor cu putere distructiva (duhuri rele, boli, moarte). Aparitia lor
este de tip probabilistic, dar intrucat omul nu-i poate controla este bine sa preintampine actiunea
lor. De asemenea, distanta temporala mai mare intre sarbatorile marcate cu rosu in calendarul
crestin este fragmentata de respectarea mai multor sarbdtori marcate cu cruce neagra in acelasi
calendar, scopul fiind eficienta unor activitati mundane.

Urmarind discursul explicativ propus de Malinowski (Malinowski, 1948) se poate afirma
cad sacralitatea cu care se continua sacralitatea de tip religios este de naturda magicad.
Antropologul britanic considera ca in afara cunoscutului exista si o zona care scapa controlului
rational al indivizilor; e vorba de influente pe care acestia nu le pot controla aplicand tehnici
rationale. In acest moment vor interveni tehnicile magice prin care se va incerca influentarea
acestora in sensul neperturbarii activitatilor in curs de desfasurare. In acelasi timp, ele constituie o
modalitate de eliminare a stresului emotional si de optimizare a comportamentului. Existd un
centru religios, o periferie magica si o zona de tranzitie In care religiosul se transforma treptat in
magic. Se observa ca o mare parte a existentei sale se desfasoard pe coordonate sacre (religioase
sau magice). Sfera religiosului pur este mult mai mica decat sfera sincretismului magico-religios
sau a magicului pur. Se produce o diluare a religiosului simultan cu o crestere in concentratie a
magicului pe directia centru religios pur — periferie magica pura.

Demersul explicativ al lui Malinowski este consonant cu cel al lui Max Weber pentru care
dependenta vietii taranului de naturd si de fenomenele acesteia determina o religiozitate de tip
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magic. ,,.De reguld, tdranimea ramane orientata spre vrdjile legate de vreme $i magia animista si
ritualism”, religia taranului fiind caracterizata de o etica puternic formalistd (Weber, 1998: 91).

Dar natura sacralitatii periferice poate fi stabilitd urmarind directia propusa de Claude
Lévi-Strauss pentru care magia nu poate fi considerata o categorie analitica separata de religie.
,Nu existd religie fard magie, asa cum nu existd magie care sd nu contind un dram de religie”
(Lévi-Strauss, 2011: 227). In acest context este potriviti afirmatia lui Ernest Bernea (Bernea,
2006) ca nu poate fi trasa o limita de demarcatie intre religie si magie in cadrul spiritualitatii
romanesti. Din aceasta perspectiva, elemente ale activitatii religioase pure sunt folosite ca
mijloace ale activitatii de tip magic. Astfel postul este folosit luni si vineri pentru a-ti merge bine
si anume: daca n-ai copii vel putea sa ai, vei inlatura orbirea daca te dor ochii, ifi vei feri vitele de
la moarte (Marian, 1994: 76). Vinerea Mare se tine post negru de toata lumea pentru a fi ferita de
boli si pentru a-i merge bine tot anul. Cu aghiasma de la Boboteaza, fiecare gospodar isi stropeste
casa si animalele, iar restul este pastratd pentru a fi folositd in timpul anului Tmpotriva bolilor
(ibidem, 164). Se stropesc pomii de Sf. Trifon pentru nu fi napaditi de omizi si alti gandaci
(ibidem, 179). Acelasi obicei exista si de Sf. Haralambie, in plus dandu-se si animalelor sa bea, se
stropeste si casa pentru a fi feritd de rau. Tot atunci se face si coliva, care se sfinteste si din care
se da pasarilor peste an cand sunt bolnave pentru a nu muri (ibidem, 194). Si tamadia este folosita
pentru alungarea serpilor in ziua de Buna Vestire prin inconjurarea casei de trei ori. De asemenea,
cu ea se afuma icoanele cand sunt furtuni pentru a trece sperietura. Sélciile sfintite in ziua de
Florii erau pastrate si folosite Impotriva durerilor si a ariciului la vite. Lumanarea din noaptea de
Inviere se pastreazi ca arma impotriva inundatiilor, a ploilor puternice, pentru afumarea vitelor
bolnave. Anafora de la Pasti era pusa in sarea vitelor ca acestea sa fete repede si bine.

In ceea ce priveste dimensiunea temporali, este interesant de observat faptul ci scopul in
care sunt respectate sarbatorile mici corespunde unui anume element din viata sfantului céruia 1i
este dedicata sarbatoarea. Aceastd corespondenta este prezentatd in Anexa 2.

Conform lui Ruth Benedict, folosirea elementelor de practicd si credinta religioasa in
atingerea scopurilor mundane personalizeaza relatia cu supranaturalul atat la nivel individual, cat
si comunitar. De altfel, trebuie amintit ca in cadrul Scolii sociologice de la Bucuresti, fondata de
Dimitrie Gusti, studiul realitatii religioase era sinonim cu studiul obiceiurilor. Si aceasta intrucat
exista de fapt o prelungire la nivel comunitar a principiului simfoniei bizantine, accentul fiind pus
nu pe organizare si standardizare, ci pe libertate si masura individuald, in termenii mitropolitului
Antonie Plamadeala (Plamadeala, 2010) .
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Concluzii

Am decriptat realitatea satului traditional romanesc pe coordonatele lui spatio-temporale
din perspectiva relatiei religie-magie. Folosind principiul diferentierii categoriale, practicile
magice pot fi considerate ca indicatori ai superficialitatii si lipsei cunoasterii doctrinare specifice
traitorului la sate. Principiul unitatii categoriale conduce la ideea ca preluarea elementelor
specifice religiozitatii crestine si integrarea intr-un firesc al existentei cotidiene poate fi
consideratd un indicator al personalizdrii comunitare a religiozitatii crestine. Se pot face mai
departe asocieri cu concepte precum ,.crestinism cosmic” (Mircea Eliade, 1995) sau ,religie
populara”. Mi se pare relevant insa faptul ca abordarea metodologica diferita determina evaluarea
diferita a realitatii studiate. O intrebare apare in mod firesc. Care din cele douda modalitati
mentionate — cea care propune distinctia religie-magie si cea care propune unitatea lor
conceptuala — este cea potrivitd in interpretarea mentalitatii magice specifice satului romanesc
traditional in sensul oferirii unei imagini valide asupra realitatii ei? In plus, se simte nevoia
clarificarii diferentelor dintre mentalitatea religioasa si cea magica. Este operationala si suficienta
pentru identificarea trasaturilor lor folosirea distinctiei care se realizeaza — din diferite puncte de
vedere — intre religie si magie?

O provocare ar reprezenta-o studiul magiei in contemporaneitate patrunzand in interiorul
societdtilor complexe. Se considerd ca datoritd accentuarii stiintifice a ratiunii, experienta actuala
a magiei a fost redusa la explicatii straine naturii sale (Grenwood, 2009). Translatand
problematica la nivelul realitatii sociale actuale, este suficientd folosirea in sondaje a itemilor
referitori la credintele in horoscop, amulete, vrajitori pentru identificarea unei mentalitati magice?
In orice caz, mentalitatea social la care face referire acest item este diferita de cea care transpare
din opera etnologilor care au studiat realitatea satului traditional romanesc. Care sunt schimbarile
aparute in mentalitatea magica specifica satului traditional ce a fost infatigata in opera lui Simion
Florea Marian sau Tudor Pamfile, dar si in cercetirile realizate de Scoala de la Bucuresti? In ce
masurd elementele magice circumscrise spatiului si timpului rural se regdsesc in mediul rural
actual? In plus, mentalitatea magicd rurald isi giseste un corespondent in cea urbani? Sunt
realitati care se suprapun sau se diferentiaza? Daca da, prin ce? Toate aceste intrebari conduc
implicit la ideea necesitdtii aprofundarii problematicii relatiei religie-magie in spatiul social
romanesc.
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Anexa 1l
Sarbatori mari Sarbatori mici

Sf. Vasile, 1 ianuarie
Botezul Domnului, 6 ianuarie
Sf. Ioan Botezatorul, 7 ianuarie

Antanasii, 17 ianuarie
Sf. Trifon, 1 februarie
Sf. Haralambie, 10 februarie
San-Toader, prima saptimana
din Paresimi
Alexii, 17 martie

Buna Vestire, 25 martie
Intrarea Domnului in Ierusalim
Pastele

Sf. Evanghelist Marcu, 25 aprilie
Sf. Prooroc leremia, 1 mai

Iniltarea
Pogorarea Sf. Duh

Sf. Vartolomei, 11 iunie
Sf. Onofrei, 12 iunie

Sf. Apostoli Petru si Pavel, 29 iunie

Soborul Sf. Apostoli, 30 iunie
Sf. Cosma si Damian, 1 iulie
Sf. Procopie, 8 iulie
Sf. Marina, 17 iulie

St. llie, 20 iulie
Schimbarea la fatd, 6 august
Adormirea Maicii Domnului,
15 august
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Nagterea Maicii Domnului,
8 septembrie

Ziua Crucii, 14 septembrie

Sf. Tecla, 24 septembrie

Sf. Paraschiva, 14 octombrie

Sf. Osie, 17 octombrie

Sf. Dumitru, 26 octombrie

Sf. Arhangheli Mihail si Gavril,

8 noiembrie

Sf. lon Hrisostomul, 13 noiembrie

Sf. Barbara, 4 decembrie

Sf. Nicolae, 6 decembrie

Nasterea Domnului, 25 decembrie

Anexa 2
Sarbatoarea Element de legatura Scop mundan

San Petru Lanturile cu care a fost legat in | Sa fie feriti de boli, de dugmani,

de iarna temnita sf. Apostol Pavel vitele sa fie aparate de

tamaduiau neputintele si animale salbatice
goneau duhurile
Antanasii Sf. Antonie ispitit si atacat de Sa fie feriti de boli
Diavol aparut
sub forma fiarelor;
Sf. Atanasie si botezul copiilor
Sf. Trifon Pastor, tamaduitor Sa nu innebuneasca, sa fie feriti

de fiare, sa nu fie napaditi
de gandaci si omizi

Sf. Haralambie

Tamaduitor, rugaciunea finala
,» LU stii cd oamenii sunt trup si
sange, da-le lor imbelsugare
din roadele pamantului”

Sa fie sanatosi oamenii §i vitele

San Toader

A fost soldat

Sa nu fie omorati de caii lui

Marcul boilor

A fost legat ca un bou

Sa fie sanatoase vitele si
sa nu le atace fiarele
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Sf. Vartolomei

Cutremurul care s-a produs
cand a fost spanzurat
cu capul in jos

Sa nu fie furtuni sau grindina

Sf. Onofrei

Este daruit de Dumnezeu
cu finic si izvor pentru
a supravietui In pustie

Sa fie recoltele bogate,
sd nu strice viermii varza

Sf. Cosma si Tamaduitori Sa nu se imbolnaveasca
Damian
Sf. Procopie Fulgere si tunete cand se ducea | Sa nu fie grindina, sa fie aparati
sa-1 gaseasca pe crestini de foc si furtuni
Sf. Tecla A fost data fiarelor, Sa nu atace lupii vitele

dar acestea nu au atins-o
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