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CUV ilNT iNAIN'fE 

Cercetările de imagologie şi studiile de imaginar social au 
cunoscut o mare extensiune în istoriografia română, stimulate 
de explozia istoriografică din alte spaţii culturale, de excelen
tele rezultate obţinute, de o firească nevoie de cunoaştere sau 
de progres în cunoaşterea istorică. După Congresul interna
ţional de istorie de la Stuttgart, imagologia şi-a câştigat drep
tul de existenţă în cetate, instituţionalizându-se în universităţi, 
în programe academice, de doctorat sau masterat. Comisia de 
istoria mentalităţilor a Asociaţiei istoricilor din Transilvania şi 
Banat a iniţiat organizarea unui simpozion dedicat celuilalt, 
Spaţiile alterităţii sub autoritatea şi în organizarea Universi
tăţii „Babeş-Bolyai", a Muzeului de istorie Reşiţa şi a Muzeului 
de istorie şi etnografie Lugoj. Organizat impecabil de Muzeul 
din Lugoj între 31 mai - 1 iunie 1996, prin grija doamnei 
directoare Luminiţa Wallner Bărbulescu şi a echipei sale, sim
pozionul Spaţiile alterităţii a reunit 25 de cercetători de la Cluj, 
Timişoara, Reşiţa, Lugoj, Deva, Oraviţa, Bucureşti, Sibiu, care 
au dezvoltat diversele faţete ale alterităţii, metodologii dis
tincte, perspective nebănuite de înţelegere şi reprezentare a 
celuiUilt. Domeniu major al istoriei mentalităţilor, imagologia 
şi-a relevat valenţele şi importanţa în cercetările de istorie 
comparată, istoria mentalităţilor, în studiile consacrate rapor
turilor dintre popoare şi confesiuni, în istoria culturală sau 
socială şi domeniile se pot multiplica. 

Diversitatea şi complexitatea tematică, perspectivele diverse 
pe care le propune, reclamă un efort considerabil de perfec
ţionare metodologică, precizie terminologică, stabilizarea lim
bajului şi nu în ultimul rând o mai precisă adecvare la rigorile 
reconstituirii istorice, fixarea graniţelor domeniului şi a limi
telor acestuia. 

Prezentul volum doreşte sc1 reţină atenţia publicului asupra 
unui subiect ce câştigă tot mai mult teren în istorio9rafia ro
mânească în speranţa instituţionalizării acestui simpozion ca 
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o manifestare periodică a Comisiei de istoria mentalităţilor îm
preună cu muzeele bănăţene şi Universitatea Clujană. 

Autorii mulţumesc şi pe această cale directorilor Muzeelor 
din Lugoj şi Reşiţa, Inspectoratelor pentru cultură ale judeţ:elor 
Timiş şi Caraş-Severin, Consiliului judeţean Caraş-Severin şi 
Consiliului orăşenesc Lugoj pentru sprijinul acordat în orga
nizarea simpozionului şi apariţia acestui volum. 

Valeriu Leu 
Nicolae Bocşan 
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Biserica uitată. 
Imaginea bisericii ortodoxe răsăritene 

în scrierile călătorilor englezi 
din secolul al XVI-iea 

Maria CRACIUN 

- ln scrierile protestante există un mit, în ceea ce priveşte 
asemănările dintre protestantism şi ortodoxie. Aspectele su
bliniate '.în acest discurs sunt mai degrabă superficiale sau 
periferice corpusului de cunoştiinţe teologice. Cele mai frec
vent menţionate sunt comuniunea sub ambele specii, acor
darea cupei laicilor şi căsătoria clerului. Există o insistenţă 
asemănătoare asupra aspectelor instituţionale, cum ar fi re
fuzul de a recunoaşte autoritatea Papei drept cap al bisericii. 
Lăsând la o parte aspectele teoretice ne întrebăm ce se întâm
pla în realitate în momentul '.în care protestanţii obişnuiţi, fclră 
o pregătire teologică specială, aveau ocazia să-i observe pe or
todocşi în propriul lor mediu. Intr-o asemenea situaţie mai 
aveau protestanţii dispanibilitatea să recunoască asemănările 
între credinţa aleasă de ei şi credinţa ortodoxă a bisericii r<i.
săritene? Sau erau mai degrabă înclinaţi să observe diferen
ţele evidente în ritualul şi pietatea ortodoxă? 

Scopul acestui studiu este să estimeze opiniile protestan
ţilor obişnuiţi în momentul în care veneau efectiv în contact 
cu pietatea ortodoxă. Izvoarele sugerează că majoritatea c;".1lă

torilor englezi aveau o credinţă protestantă puternică, care le 
influenţa în mod profund percepţia pietăţii ortodoxe. A titu
dinea lor era 'în general critică, mai degrabă decât inţeleg;1-
toare, şi ei nu se puteau adapta obiceiurilor locale, alegând de 
multe ori sii-şi afirme cu fermitate propria credinţ;i ~i modelele 
devoţionale. 
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În acest moment este probabil necesar<! o rezumare a esen
ţelor discursului protestant care a dat formc"'1 credinţei lor şi 
care le-a indus probabil reacţiile. Protestanţii erau obişnuiţi cu 
o pietate cristocentrică, care excludea at{1t pietatea mariană, 
c<ît şi adorarea sfinţilor. Ei credeau în m{mtuirea prin cre
dinţ{11 minimalizând rolul faptelor bune şi al unei omeniri 
active. Exista un accent asupra scripturii şi o respingere a 
tradiţiei. Serviciul divin şi pietatea tind spre forme simplifi
cate, ceea ce afectează ceremoniile şi aspectele rituale. Servi
ciile pentru morţi sunt descurajate. Protestanţii preferau de 
asemPnea un contact nemediat cu D-zeu, ceea ce afecta rolul 
clerului şi modifica atitudinile faţă de funcţia lui în societate. 
Toate acestea erau însoţite de o respingere a artei figurative în 
biserică. 

Se pare că lipsa de informaţie şi lipsa de familiaritate a 
dus în mod automat, la suspiciune şi reticenţii. Posibilitatea 
de a-i converti pe alţii la propria lor credinţă era întotdeauna 
o tentaţie. Aceasta era încurajat<! de faptul că în est căh1torii 
se înWlneau atât cu creştini,. dit şi ~u adepţii altor religii: 
evrei, musulmani, religii extrc>m orientale şi diverse nuanţe 
ale păgânismului. Această situaţie le consolida sentim<.'ntul mi
siunii. 

Observaţiile lor permit ieşirea la suprafaţă şi a unor im
plicaţii politice, din moment ce comentariile se referă atât la 
creştini care trăiau sub stăpânirea musulmană în Asia :Mică 
şi în fostul Imperiu Bizantin, c<:ît şi la creştini ai bisericii ·ruse. 

Atitudinea faţă de biserica greacă este influenţată de· sta
tutul supus al acesteia, aflată sub stăpânirea „infidelilor": Mult 
mai multă atenţie este acordat<i, în consecinţă bisericii ruse, 
care este percepută ca o biserică liberă. Nenorocirile· creştină
tc1ţii răsăritene erau întâmpinate cu sentimente amestecate şi 
provocau o reacţie amivalentă. Simpatia pentru soarta lor 
este amestecată cu dispreţ, atitudini intransigente (cu o nuanţă 
ascunst1 care sugerează că şi-au meritat soarta) şi o doză d~ con
descendenţă . .Mai multă atenţie este, acordaU1 bisericii ruse ca 
instituţie, aceasta oper;înd în cadrul statului şi fiind supusă 
numai autorităţii împăratului. Călătorii erau preocupaţi' de 
control asupra problemelor spirituale şi distribuirea autorităţii 
Intre împărat şi mitropolit. 

Sursele pe care le-am folosit sunt r!.:'latări de dilătorie ale 
unor călători englezi, în marca lor majorit3te protcst;mţi, care, 
pe parcursul secolului al 16-lca, au vizit.al mai multt~ teritorii 
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estice:, în secolul al 16-le;i nu erau r:.umeroşi protestanţii care 
aveau efectiv posibilitatea s<'i întâlnească crecUncioşi ortodocşi: 
Această oportunitate se ivea pentn1 negustori şi navigatorii 
care călătoreau în răsărit în interesul coroanei şi a noilor. 
companii comerciale. Aceste scrieri capteaz<l opiniile unor 
oameni obişnuiţi, care. nu avea o implicare decisivă în biserid"1 
sau guver.1, din care reprezentau totuşi un segment receptiv şi 
cult al p:::pulaţiei. Ei pot fi consideraţi un segment ad~cvat 
pentru a estima vederile laicilor asupra pietăţii. Cultura lor 
este mai degrabă practică decât academict1 şi în scrierile lor 
nu întâlnim o preocupare akntfi pentru selectarea informaţ.iei, 
citarea surselor, etc. 

Acest dezavantaj este în mod categoric compcns:1t de 
faptul .că ei nu exprim<! vederile unei elite intelectuale, ci pe 
cele ale unui spectru social mai larg. Ei nu au un interes spe
cial pentru biserică. Scopul lor era de a descrie în termeni 
generali ţara vizitată şi locuitorii ei. Putem asuma cu certi
tudine că ei au selectat detaliile care i-au şocat cel mai mult. 

Pentru a putea face o comparaţie am folosit şi unele surse 
catolice (una de secol XV şi una d~ secol XVI) şi mai multe 
surse protestante ele secol XVI. 

Este, în primul rând, important să estimăm adeziunea ciUă
torilor la idealurile protestantismului, locul ocupat de religie 
în preocupările lor şi dacă îşi asumau cu responsabilitate rolul 
k·r de misionari. Dacă călătorii erau protestanţi, trebuie să 
chestionăm forţa convingerilor lor din moment ce acestea pu
teau explica reacţia lor în observarea unor tipuri diferite de 
pietate. 

Bazându-ne pe biografia lor, se poate afirma cu o oarecare 
siguranţă că unii dintre aceşti scriitori au fost protestanţi. De 
exemplu, se poate afirma despre Richard Chancellor că avea 
vederi protestante. Se presupune că el a fcst crescut şi educat 
de tatăl lui Philip Sidney. Acesta din urmă fusese membru al 
camerei private a regelui Edward VI. Familia este cunoscută 
pentru legăturile ei protestante şi implicarea ei în cauza Re
formei. Richard Hakluyt, pe de altă parte, a devenit preot în 
1580 şi, mai târziu (în 158J) a ocupat o prebendă vacantă la 
Westminster. 

Sursele sugerează că majoritatea călătorilor păre~u să aibă 
un sentiment puternic al misiunii lor. Ei doreau. să implemen
teze religia adevărată, să condamne superstiţiile şi erorile. Un 
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text este dedicat lui Leicester, care este văzut ca un protector 
al preoţilor şi pastorilor şi al religiei adevărate1 • . 

Ei aveau tendinţa să intre în competiţie în mod natural cu 
alte denominaţii şi să devină tot mai conştienţi de diversele 
modele devoţionale. Există o sugestie că ei ar fi înţeles faptul 
că ritualul exprimă concepte şi credinţe fundamentale. Apare 
la un moment dat o descriere a unui incident, mai degrabă 
ridicol, privind un franciscan care era iritat pentru că nu 
fusese invitat să cânte un „Te Deum" pe corabie. El era foarte 
conştient de rolul său de cleric2• Izvoarele indică că atât cato
licii, cât şi protestanţii, îl invocau pe D-zeu în bătălie. Ina
micul era întotdeauna definit prin religie şi, în consecinţă, 
conflictul era puternic ideologizat. Chiar şi în acest context 
diferenţele devoţionale ieşeau la suprafaţă. Englezii remarcau 
persistent faptul că, catolicii invocau Fecioara în locul lui 
D-zeu3 • 

Relaţiile dintre catolici şi protestanţi sunt relevante pentru 
că dovedesc importanţa ataşată de aceşti oameni credinţei lor 
şi tensiunile care se năşteau de aici. Relatările menţionează un 
incident petrecut lo bordul unei corăbii veneţiene. In timpul unei 
furtuni, marinarii au acuzat un englez ca fiind cauza unei 
furtuni pentru că nu era un bun creştin. Ei se îndoiau de abi
litatea englezului de a înţelege predica unui călugăr de pe vas. 
Tensiunea religioasă creştea în jurul faptului că fiecare deno
minaţie era convinsă de adevărul propriilor credinţe şi se defi
nea drept unica cu adevărat creştină. Marinarii păreau 
iritaţi de comportamentul englezului, pentru că acesta nu res
pecta procesiunile, nu se închina imaginilor şi nu se ruga Fe
cioarei sau Sfântului Marcu4• In mod evident, tensiunea se 

1 Richard Hakluyt, The Principal Navigations, Voyages, Traflques 
and Discoveries of the Engli.sh Nation, vol. V. Central and Southern 
Europe, Edinburgh, 1887, p. 227, "Especially for prcachers and Ministers 
of truf' religion: of which you havc beene from time to time not 
onely a great favourer, but an earnest furtherer, and proteotour". 

2 The voyage of John Locke to Jerusalem, 1553, în Idem, vol. IX, 
Asia partea II, &dinburgh, 1889, p. 164. 

3 Idem, vol. VII, England's Naval Exploits against Spain, &iin
burgh 1888, p. 236, " ... and to the honour of true r~igion:; "the fooJish 
spaniards cried out according to their manner, not to God, but to our 
Lady (as 'they terme the Virgin Mary)". 

4 John Locke, în J(Lem, vol. IX, Asia, partea II, p. 192, " ... ~hat 
we are not dndeede all good Christians, for there are in the ship some 
that hold vcry unchristian opinions. . . thait I would not see when 
they sald the proce56ion, and honoured their images and prayed to 
Dur Lady and St. Marke ... ". 
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năştea din practidle devoţionale foarte diferite ale celor două 
grupuri, care nu puteau fi reconciliate. Animozitatea italienilor 
faţă . de englez era stimulată de atitudinea lui, de faptul c{1 

acesta respingea pietatea catolică a italienilor (pe care o con
sidera ofensatoare faţă de D-zeu şi destinată să atragă mânia 
divină) şi nu se conforma modelelor lor devoţionale. El refuza 
să cânte Ave Maria sau Salve Regina. El era convins că, 
în loc să se roage lui D-zeu şi lui Isus, italienii se rugau altor 
sfinţi c{irora le solicitau ajutorul. 

Această relatare serveşte ca să accentueze diferenţele de ne
reconciliat dintre pietatea protestantă şi cea catolică şi adezi
unea fermă pe care călătorii o aveau faţă de aspectele rituale 
ale credinţei lor. 

Câteodatcl aveau loc incidente uşor provocatoare. Englezului 
i s-a oferit o imagine a Fecioarei pentru a o săruta. Realizând 
ceea ce se întâmpla, inclusiv natura provocatoare a invitaţiei, 

el a încercat să o evite, dar fără succes, permiţând ca inci
dentul să fie exploatat pe deplin. Englezul a fost acuzat de 
vederi luterane şi tensiunea a dominat până când incidentul a 
fost uitat şi animozităţile au fost calmate5. 

Lucrurile au luat o întorsătură mai serioas<1 în Ormuz, 
unde catolicii i-au predat pe englezi autorităţilor cu acuzaţia 
că sunt spioni şi eretici, care din nou era doar o definiţie ideo
logică a inamicului0. In Goa, englezii au fost întemniţaţi şi le-a 
fost cercetată credinţa. Rezultatul a fost că erau buni creştini 
catolici, dar ei au continuat să fie suspectaţi pentru că erau 
englezi, deci străini. Iezuiţii erau de părere că ei ar fi trebuit 
să fie trimişi în Portugalia. Pentru că unul dintre ei era pictor, 
era nevoie de el pentru pictarea bisericii. El a fost în conse
cinţo.) adus în rândurile ordinului iezuit7. Cele două grupuri 
se suspectau reciproc. Iezuiţii vedeau în englezi nişte eretici 
şi nişte spioni. Englezul care se alăturase ordinului îşi regreta 
decizia de îndată ce tratamentul la care a fost supus l-a deza
măgit. El nu-şi dorea să trăiască într-o mănăstire8 . El însă 

5 .John Locke, în Idem, volc IX, .11sia partea II, p. 181. 
6 The manner of the entering of Soliman the great Turke, with his 

armie into Allepo in Syria, marching towards Persia againgt the Great 
Sophie, present at that time, în Idem, vol. X, Asia partPa III, p. 56. 

1 Soliman to Allepo, în Idem, voi. X, A.~ia partea III, p. 56-57, 
"They mad<! the painter a Jesuite ... ". 

8 Soliman to Allepo, în Idem, vol. X, Asia, partea III, p. 60. 

11 

https://biblioteca-digitala.ro



nu..:şi putea schimba hotărcîrea şi, chiar mult mai târziu, se 
găsea în colegiul Sf. Paul din Goa9• 

In consecinţă, sursele sugerează că, creştinii de indiferent ce 
denominaţie, în momentul în care vizitau estul erau înclinaţi 
să c.ritice şi nu erau în dispoziţia cea mai tolerantă, din mo
ment ce considerau propria lor nuanţă de creştinism unica 
adevărată. Modul în care percepţiile lor personale au fost in
fluenţate de discursul la care au fost expuşi a avut impact 
asupra atitudinii lor faţă de creştinătatea răsăriteană şi faţă de 
soarta creştinilor care trăiau în Est. 

Un grup de creştini care locuiau în Est erau membrii unor 
ordine religioase. Aceasta ridică, în primul rând, problema re
laţiilor cu populaţia iRdigenă. Ordinele mendicante (mai ales 
Fraţii Minori) au încercat să se facă utile răspândind 
creştinismul. O posibilitate era convertirea unor membri bo
gaţi şi influenţi ai comunităţi, care la rândul lor vcr face alte 
convertiri 10• 

Relatările însă insistă, în general, pe varietatea tensiunilor 
existente. Uneori călugării au fost martirizaţi11. Martiriul pu
tea fi rezultatul unor eforturi de a converti populaţia locală. 
Izvoarele sugerează cil uneori fraţii acţionau ca exorcişti în 
numele lui Isus, care a murit pe cruce pentru mântuirea ome
nirii. Cei posedaţi erau aduşi franciscanilor şi, paralel cu exor
cismul, ei încercau şi o convertire a populaţiei la creştinism, 
botezând-o în numele Domnului1 2• Indigenii ar fi trebuit să 
renunţe la idolii lor pe care îi cedau fraţilor. Această parte a 
relatării dă o impresie interesantă şi suficient de clară a de
voţiunii populare, a practicilor religioase populare şi a obsta-

0 Soliman to Allepo, în Idem, vol. X, Asia, partea III, p. 65. 
10 In Fuso fraţii au convertit un om bogat şi puternic la creştinism. 

"In the foresakl citie four of our friars had converted a mighty and 
riche man unto the faith of Christ" în "Here begins the journall of 
Frier Odoricus, one of the order of the Minorites concerning strange 
things which he sawe among the Tartars of the East" în Idem, vol. IX, 
Asia partea II, '1889, p. 136; O<lorious comentează de asemenea asupra 
situaţiei privilegiate a franciscanilor la curtea imperială, unde bine
cuvântarea lor era solicitată. Idem, vol. IX, Asta partea II, p. 140. 

11 De exemplu In Tana franciscanii. Odoricus, în Idem, vol. IX, 
Asia, partea II, p. 124, Rămăşiţele fraţilor martirizaţi au fost transpor
tate la C'ai,tan, unde franciscanii aveau o reşedinţă. " ... unto which I 
transpor.ted the bones of ithe dead friers, which suffered martyrdom 
for the .faith of Chrlst, ... " în Idem, vol. IX, Asia, partea II, p. 133-134. 

12 Odoric:us, în Idem, vol. IX, Asia, partea II, p. 147. 
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colelor cu care se confrunta m1smnea creştină13 • Idolii erau 
·distruşi în mod ritual prin foc. Dar diavolii din interiorul ido
lilor mur:eau numai după intervenţia divină, după· ce focul era 
:stropit cu apă· sfinţită. Acesta este scenariul unei bătălii între 
-creştinătate şi credinţa cea veche, o bătălie care trebuia câş
tigată de creştinism. Pentru a accentua impactul asupra po
pulaţiei, arderea idolilor câştigă o dimensiune spectaculoasă, 
devenind o ceremonie cât mai publică14 . Concluzia, foarte op
timistă, a acestei relatări era aceea că fraţii misionari au avut 
·suc~'cs şi au botezat un număr de oameni15• 

~~xistă, pe de altă parte, o anumită tensiune între creştinii 
apuseni şi nuanţele locale ale creştinismului. In Ianzu, de 
e:G:~mplu, exista o reşedinţă a franciscanilor, dar şi trei bi
serici ale creştinilor nestorieni16• 

În Nicomedia, unde locuiau mulţi greci, era evidentă o 
aversiune a acestora faţă de latini17 • Relatările îi avertizau 
pc călători să evite contactul cu gredi, explicând dezamăgirea 
pe care ei au avut-o când i-au întâlnit. Ei au găsit mai multă 
loialitate în rândul turcilor. Acesta este un clişeu tipic care 
apare atunci când o imagine preconcepută este comparat[1 cu 
realitatea şi aceasta din urmă nu se conformează idealului ela
borat. Relatarea remarcă că oamenii nu-i iubeau pe creştinii 
care aparţineau bisericii Romei. Loialitatea faţă de această bi
'S2<ică era oportună, dar nu neapărat sinceră. Papa îi decla
ra.se recent schismatici şi îi condamnase într-un conciliu. Au
tcriLitea era astfel invocată pentru a accentua această ima
gir.e negativă a creştinătăţii răsăritenel8 . 

11 "" ••. then the sayd friers kin<lle a fire in a public p'_ace (wlwrc
unto the people resort that they may see rthe false Gods of their neigh
hours burnt) and cast the sayd ido'ls thereinto.". Odoricus, în Idem, vol. 
IX, Asia, partea II, p. 147. 

11 Odoricus, in Idem, vol. IX, Asia, partea -II, p. 147. 
1.> Odoricus, în Idem, voi. IX, Asta, partea II, p. 147. 
10 Odoricus, ln Idem. vol. IX, Asia, partea II, p. 137, „in which 

dtic there ls our receptacle for the friers of our ori1er, antl there be 
.a1so three churches of the Nestorians". 

17 Voyage d'outremer et Retour de Jerusalem en France pc.rr la 
tmfo de teTTe, pendant le cours des annees 1432 et 1433, par Bertrandon 
de la Brocquiere, conseiUer et premier ecuyer tranchant de Philippe 
le Bon, d.ue de Bourgogne, ouvrage extrait d'un manuscript de la Bi
b/.iotheque Nationale, în Idem, vo'l. IX, Asia partea II, p. 164. 

18 Bert·rondon de la Broequiere, în Idem, vol. X, Asia, partea III, 
p. 160, " ... le pa.pe, dans un concile general, [es avoit declaree sc:his
matiques et maudits". 
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O posibilitate de a evita tensiunea şi conflictele care se 
puteau dezvolta din ea era segregarea. Pera, de exemplu, era 
locuită de ţ,,rrcci, evrei şi genovezi care beneficiau de o strieti1 
segregare religioasă1 e. Existau tensiuni semnificative şi 'între 
evrei şi creştini în toate locurile vizitate de căliitori2(1. Este 
relatată la un moment dat o anecdotfl amuzantă care accen
tuează tensiunea religioasă dintre creştini şi evrei. Evreii gc'l
siseră în una din clădirile lor o imagine a Domnului pe care 
o lapidaseră cu promptitudine. Drept răspuns, imaginea înce
puse să sângereze. Impresionaţi de natura miraculoasă a feno
menului, ei au mers la episcop şi au cedat casa lor pentru a 
fi transformată într-o biserică. Ideea accentuată de această 
istorioară este superioritatea creştinismului, recunoscută p:\n[t 
şi de inamicii lui21• Cu toate acestea, cele mai grave probleme 
în zonă erau create de relaţia dintre diversele religii dintr-un 
stat. Atât creştinii, cât şi evreii, trăiau în mijlocul musulma
nilor şi, în ciuda segregării, tensiunea prevala. La Ierusalim, 
de exemplu, creştinii trăiau în cartiere speciale, .,fontechi". în 
spatele zidurilor şi a porţilor închise. Intrarea şi ieşirea erau 
complet interzise, mai ales vinerea, ziua de rugăciune pentru 
musulmani. Ideea dominantă era aceea că izolarea ajuta la 
evitarea conflictelor22 • Creştinilor, care trăiau în Cairo, li se 
interzisese să poarte "uloarea verde, pentru că aceasta trebuia 
su rămână inaccesibilă infidelilor23 • 

Tot din Cairo provine şi un alt exemplu care ilustrcaz;'i 
tensiunile existente, deseori manifestate în polemica religioasii. 
O dispută teologică a avut loc între crc~tini şi evrei, în care 
patriarhul ortodox, „un om cu adevărat sfânt" a fost implicat. 
!ntr-un episod dramatic, patriarhului i s-a oferit otrav;'i ~i el se 

l'J Bertrondon de la Brocquiere, în Idem, vol. X, Asia, pari•"<! JIJ, 
p. Hi5. 

2° Frier Odoricus, în Idem, voi. IX, Asia, pat1Pa II, p. 124 Flan
drin;1 era locuită atât de t•vrei cât şi de creştini. 

21 Bertramlon de la Brocquiere, în Idem, \"o'i. X, Asia, p;irt•'<i JTT, 
p, 126. 

2~ .John Locke, în Idem, vol. IX, Asia partea II, p. I9G, "And by 
this means all parties are secure ancl voide of fear-c: !or in so <laini: 
the christians may sleep quie<tly and not feare nothing, and tlw Moorcs 
neede not doubt while they sirepe or pray, that the Cristians shcu'cl 
make any tumult, as jn times past hath happen<'d". c:rPŞtinii sunt 
urâţi la Damasc, în Idem, voi. X, Asia partea III, p. 124. 

23 .4 description of the yearly voyage or pilg1'image of the Jloho
mitans, Turkes and Moores into ·Mecca in Arabia, în Idem, voi. IX, 
Asia partP<1 II. p. 212. 
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presupunea să se salveze prin forţa credinţei sale, care ar fl 
atras intervenţia divină24. 

Relatările subliziană, în general, incertitudinea vieţii creş
tinilor în aceste teritorii. Chiar şi atunci când erau bine tra
taţi şi se bucurau de anumite drepturi, aşa cum era cazul por
tughezilor şi a altor creştini din Negapatam, care aveau mai 
multe biserici şi o mănăstire franciscană, exista intodeauna 
riscul resentimentelor şi a conflictelor:s. Conflictul şi violenţa 
apăreau cu mai mare probabilitate într-o situaţie tensionată, 
când, atât creştinii, cât şi evreii, riscau să devină ţapi ispă
şitori .. In mijlocul tensiunilor, ei erau mereu suspectaţi şi 
riscau să-şi piardă atât averile, cât şi vieţile. Segregarea lor 
religioasă şi socială era frecvent remarcată de călători26• 

In mod ciudat, simpatia pe care o atrăgeau era amestecată 
<'U condescendenţă. Interesul pentru creştinătatea răsăriteană 
era marcat de conotaţii politice. Călătorii erau jenaţi de exis
tenţa unei creştinătăţi care trăia în supunere şi dominată de 
necredincioşi. Dependenţa faţă de turci era considerată o stare 
deplorabilă pentru un creştin.27 • Călătorii conştientizau starea 
lor privilegiată, pentru că nu trebuiau să suporte asemenea 
dificultăţi. Ei se simţeau superiori din această cauză. Călătorii 
menţionează explicit că puteau să se bucure de evanghelie 
suh protecţia maiestăţii sale. Vieţile pe care creştinii din Est 
trebuiau să le ducă sub conducerea principilor infideli puteau 
eplica ignoranţa lor şi faptul că nu puteau să atingă aceiaşi 
cunoaştere a lui D-zeu. Călătorii exprimau speranţa lor de a 
converti aceşti creştini, trădând astfel adeziunea lor la misi
unea creştină. Ei sperau că, sub stăpânirea unui principe care 
profesa religia adevărat<l a lui Hristos, aceste popoare ar fi 

2ţ A Description of the yearly voyage, în Idem, voi. IX, Asia 
partea II, p. 202. "take and drinke this potion, which I wrn give thee: 
a:1d if thy Christ be true Messlah and God, he will (sayd he) de
li vt•r thee from danger". 

~5 A Description of the yearly voyage, în Idem, vol. IX, Asia par
tPa II, p. 253, "yet for all this, ,they are amongst tyrants, which al
ways at their Ji:easure may doe them some harm". 

20 A Description of the Voyage to Constantinople and Syria, bc
gun the 2lst of March 1593 and ended the 9th of August 1595.", în 
Idem, vol. IX, Asia, partea II, p. 325. 

27 Bertrandon de la Broquiere, în Idem, vol. X, Asia, partea III, 
p. 187, "En verite, c'est pour la chretienete une grande honte, il faut 
cn convenlr qu'elle se laisse subjuger par de tel~es gens', p. 194, 
"Cette dependence me parut chose lamentable pour la chretienete". 
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putut fi stimulate să-l privească pe D-zeu în aceiaşi manieră 
cu ei~<. · 

Condescendenţa era întărită de implicaţia că, creştinii din 
Est şi-au dobândit această soartă prin comportamentul lor. 
Relatările sunt pline de anecdote moralizatoare care suge
rează acest lucru. De exemplu, cele referitoare la creştinii din 
Cipru, care înainte de sosirea turcilor erau complet imorali şi 
lipsiţi de D-zeu. Ei intrau călare în biserică în timpul ser
viciului divin. Lecţia pe care le-a dat-o D-zeu a fost transfor
marea bisericii într-o piaţă de către turci29 . Relat{1rile deza
măgesc ocazional pentru că furnizează cele mai restr;1nse i::
formaţii despre viaţa religioasă în ţările pe care le descriu. 
Câteodată, călătorii se comportau ca cei mai simpli şi neatenţi 
turişti. Există, în una din relatări, o descriere aproape turisticti 
a Ierusalimului, cu un accent asupra locurilor semnificative 
legate de viaţa M<întuitorului3°. Este menţionată o măn;'isiirc 
locuită de călugări greci în Chios31 . Mai interesante sunt co
mentările legate de Hagia Sophia. Călătorii p1'ireau f'onşticnţi 
că pe vremea împăraţilor creştini aceasta era biserica cate
drală cea mai importnată32 • Ei remarcă că în Constantinopol 
sunt mai multe biserici foarte frumoase. Cea mai remarcabil<""t 
este Hagia Sophia unde însuşi patriarhul ţine slujb;Yn. 

Există o anumită doză de curiozitate privind slujba ca atare. 
şi, în general, credinţele acestor oameni. De exempll!l, în cazul 
Constantinopolului călătorul admite curiozitatea în ceea co 
priveşte slujba ortodoxă şi, în consecinţă, a vizitat o biserică 

~8 Voyage to Constantinoplc ans Syria, în Idem, voi. IX, .-l~i:.. p;•.r
tea II, p. 330, "and yet I could wish that such among~t us ao; iin\·e 
enjoyed the Gospel with such great and admirablc• peace <m<l pro~;
perity under her Maies.ties government this forty yepn•s, an<\ han' 
not al! this time brought for.th bPtter fruits of obedienl'e to God, ;:r.d 
thanksfullnesse to her Maiesty, were there but a short timc to (Je
holde the miserable condition both of cliristians and others living U'.1dl'r 
such an infidel'l princf', who not onely '1re wrappecl în most palp;1iJ'.p 
and grosse ignorance of minde, but are c!eanP wHhout the m.~an~ r.f 
thc true knowledge of God". 

· w Voyage to Constantinople un4 Syrin, în Idem, vol. IX, .1l~ia, 
partea II, p. 334, " ... but beholde the Judgement of the rl.i.tMPous GPct, 
who payeth .the sinner measure for measureu. 

30 John Locke, în Idem, voi. IX, Asia partC'a II, p. 18:1. 
31 Voyage to Constantinople' and Syria, in Idem, vol. IX, .4si.11, 

partea II, p. 333, " .... and in it is a rrionas.tcry of greekish caloiero.<". 
3! Voyagcs to Con.stantinople and Syria, în Idem, voi. ·IX, A.•·<;i, 

partea II, p. :~31. 
33 Bertrandon ele la lJrocquiere, în Idem, \'ol. X, A.~ia, parte<1 lJI, 

p. 167. 
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în ziua în care patriarhul fusese acolo pentru slujbc"i34 • Există 
interes pentru tipul de creştinătate profesat de aceşti oameni 
şi diferenţele rituale şi doctrinale care decurgeau de nici. Co~ 
mentariile sunt superficiale pentru început, dar câştigă în pro
funzime pe măsură ce clilătorii se familiarizeaz;:i cu locurile. 
Primul comentariu se referă la creştinismul rudimentar al lo
cuitorilor din zona Mării Negre3". La faptul că în biserica Pan
tocrator existau călugări asemănători cu observanţii francezrHI. 
Se comentează de asemenea asupra faptului că, grecii nu acor
dau o importanţă mai mare relicvelor decât latinii37. Că exis
tau călugări pe muntele Sfânt38• Că negustorii aveau o bi
serică proprie unde liturghia se făcea dup{1 modelul catolic. 
Ei remarcă di Philipopoli era în cea mai mare parte locuit dc 
bulgari care aderau la biserica greacă39 . Ca în Albania oamenii 
aveau părul lung şi bărbi ca semn al credinţei lor ortodoxe. 
Şi călătorii înt<îlniseră un episcop şi un doctor în teologie'io. 
Dar cele mai multe dintre observaţiile călătorilor indică di
ferenţele de ceremonial şi ritual mai mult dectit de doctrinil. 
Există, de exemplu, un comentariu referitor la un sat locuit 
de s<îrbi. Călătorul a participat la slujba din ziua de Paşti, 
a ascultat liturghia şi a ajuns la concluzia că acc7ti oameni 
erau supuşi ai bisericii latine şi că ceremoniile lor erau identice 
cu cele ale bisericii apusene4t. 

Comentariile asupra bisericii ruse sunt, în mod paradoxal, 
mai bogate decât cele asupra bisericii răsăritene în general. 
Mai mulţi călători remarcă numărul bisericilor, obiceiul de a 

:n lkrlrundun ele la Brocquii>re, în Idem, vol. X, .tlsia, partea nr. 
p. lGg. 

3 ; Idem, vol. X, Asia partea III, p. 167. 
3r, Bertronclon de la Brocquiere, în Idem, vol. X, Asia, partea J!I„ 

p. 170, "Dans le jolie eglise d<" Pantheacrator, Occupe par de religieux 
caloyer~. qui sont ce que nous appellerions en France moincs de>· 
l'osservance". 

37 Bertrondon de la Brocquierc, în Idem, vol. X, Asia, partea 111,. 
p. 171. 

:J8 Bertro1tdon de la Brocquiere, în Idem, vo~. X, Asia, partea llJ, 
p. 171. 

39 Bertrondon ele la Brocquiere, în Idem, vol. X, Asia, partea nr. 
p. 1'87, "Phmipopole est peuple en grande partie de Bulgares qui ticn
nent la loi Gregoise {qui suivent '.la reJi.gion Grecque)". 

·•·i Bertrondon de la Brocquiere, in Idem, vol. X, Asia, partea IJ I. 
p. HI!. 

•: Bertrondon de la Brocquiere, în Idem, vol. X, Asia, parten III,. 
p. 192, "Ce village est hnbite par des Rascienes. Le jour de Paqm'-; 
j'y entendis la messe-.en langue sa'.avonne .. Il est dans l'observance de 
l'e6"1ise Romaine, ct leur ceremonies ne different en rien des notres". 
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avea mai multe biserici în incinta palatului şi structura insti
tuţională a bisericii42• Ei aveau tendinţa să fie impresionaţi de 
numărul semnificativ al mănăstirilor, de proprietăţile pe care 
acestea le controlau, dar şi de tendinţa împăratului de a su
pune mănăstirile autorităţii sale prin controlul exercitat asu
pra proprietăţilor acestora43. Mănăstirile erau locuite de un 
număr mare de călugări şi fraţi. Ei păreau să fie destul de 
afluenţi şi îşi puteau permite să ofere ospitalitate călătorllor44• 

Majoritatea bisericilor erau construite din lemn şi acoperite 
cu şindrilă. Dar în palat erau şi biserici de piatră45 . Obiceiul 
care le părea cel mai ciudat călătorilor englezi era acela de 
a avea două biserici, una care putea fi încălzită pentru iarnă 
şi una pentru vară46 Relaţiile dintre Impărat şi Mitropolit erau 
deseori comentate, probabil pentru că era una dintre proble
mele majore ale epocii. In fond, toate ţările europene se con
fruntau cu relaţiile dintre regalitate şi biserică. Călătorii co
mentează astfel asupra responsabilităţii mitropolitului în toate 
problemele religioase şi asupra respectului pe care împăratul 
părea să i-l acorde47• Mitropolitul avea puterea de a reforma 
problemele religioase, el judeca şi voinţa lui era ascultată48 . 
Împăratul recunoştea demnitatea superioară a mitropolitului 
care îşi datora autoritatea spirituală direct lui D-zeu. Impă
ratul era doar reprezentantul temporal. El, în consecinţă, se 

42 Nouă biserioi şi o mulţime de oameni religioşi sunt menţionaţi 
în The booke of the great and mighty Emperor of Russia and Duke 
of Moscovia, and the dominions orders and commodities thereunto be
lonaing, în Idem, vol. III, North Eastern Europe and Adjacent coun
tries, partea Il, Edinburgh, 1886, rp. 42; p. 64. 

43 The Newe navtgation and discoverie of the Kingdome of Mos
covia, by the Northeast in the yeere 1553: entreprised lJy Sir Hugh 
Willoughbie Knight, and performed by Richard ChanceHor Pilot maior 
of the voyage, written in Latin by Clement Adams, în Idem, val. III, 
North Eastern Europe, p. 74, 75. 

44 The first voyage of Master Anthony Jenkinson, from the citie of 
London toward the land of Russia, begun the twelfth of May of the 
yeere 1557, în Idem, val. III, North Eastern Europe, p. 215. 

45 Richard Chancellor, în Idem, voi. III. Eastern Europe, p. 75. 
Anthony Jenkinson, în Idem, voi. III. North Eastern Europe, p. 200. 

48 Anthony Jenkinson, în Idem, vol. III, North Eastern l\urope, 
p. 197. 

n Anthony Jenlcinson, în Idem, vo'l. III, North Eastern Europe, 
p. 200-201, "The Metropolitan dealeth in matters of reli!l'ion, as him
self listeth whom the Emperor greatly henoreth". 

48 Anthony Jenkinson, în Idem, voL III, NorthEastern Europe, 
p. 2!14. 
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supunea mltropalitului în problemele religioase şi era asml
tător49. 

Dupd ce au comentat asupra poziţiei bisericii în societate 
şi aspectele ei instituţionale, călătorii s-au putut devota su
biectului, mult mai interesant, al diferenţelor religioase. fo
cepând cu secolul al XVI-lea, probabil în legătură cu dezvol
tarea şi răspândirea ideilor protestante, oamenii erau mult 
mai conştienţi de diferenţele religioase. Discursul lor era mar
cat de intenţii prozelite, mai înclinat în favoarea propriei de
nominaţii şi tinzând să elimine religiile rivale50. 

Când călătorii au venit în contact cu biserica răsăriteană, ei 
au comentat asupra structurii ei instituţionale, asupra litur
ghiei, asupra ritualului şi au remarcat pietatea şi modelele 
devoţionale ale membrilor ei. În ceea ce priveşte creştinii, în 
Asia Mică există un număr de comentarii interesante asupra bi
sericii siriene şi maronite sau asupra georgienilor şi nestorie
nilor. Sirienii ţin liturghia după modelul grec, în timp ce ma
roniţii aparţineau instituţional bisericii romane:;'· Georgicn ii 
erau şi ei creştini ai bisericii greceşti. Există unele comentarii, 
pur explicative, asupra structurii instituţionale a bisericii lor, 
menite să asigure o mai bună înţelegere a acesteia. Ea aparţi
nea ierarhic patriarhatului Antiohiei52. Comentariile asupra bi
sericii nestoriene sunt în general negative53. 

Creştinii trăind în teritoriile musulmane, sub ocupaţia turcă, 
beneficiază de regulă de mai multă atenţie. Călcltorii conside
rau că aceşti creştini trebuiau întăriţi în credinţa lor şi aju
taţi54. În Constnntinopol, ei au vizitat Hagia Sophia. care fu-

~~ Anthony Jenlcinson, în Idem, voi. lII, North Eastern Europe, 
p. 214. 

~ Idem, voi. VI, Madeira and tl1e Canarfr.~ ancient Asia. Afrirn, 
Edinburgh. 1887, p. 40. " ... and whi'est ceh one 1hink1> tlwmsi}lvt>s to 
tread<> the staight pathe of ev«>rlasting blessednesse anc\ contC'ndeth 
with eigre mode and bittt'r dispute, that all other erre and bc Jcdde 
farrP a wrie: and whHest evt>ry man strugle-thP and strivl'th to sprc'acl 
ancl Pnlarge his owne secte, and overthrowe, others. Tlwi doe sop 
hate and envie, so persecute and annoy ech one and other, that at 
this <laie a man cannnot safely travai'l from one country to anotlwr". 

51 Hakluyt, în Idem, vol. VI, Madeira, p. 109. 
52 ld<'m, voi. VI, Madeira, p. 147. 
·'" Idem, vol. VI, .1\ladl'ira, p. 150, " ... of the wickcd sel't of the 

Nes~n!·ians". 

'° 1 A lirie.fe rt!lation of the siege and takina of the citie of Rhod1'.<, 
by su!tan Soliman the great Turke tran.ţlated out of French into 
E~gli.~h at the motion of the Reverend Lord Thomas Dockwru~t. preat 
Prior of the Order of .kru•a~m in England, in the yeere 1524." Sn 
Idem, vol. V, Central and Southern Europe, Edinburgh, p. 225. 
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sese cea mai mare biserică atunci când ţara fusese creştină. 
ln Cipru, la F'amagusta, călătorii au vizitat o biserică pentru 
.a vedea relicvele Sfântului Iacob. Apoi au vizitat o biserică 
greacă. Călugării, mai înainte preoţi, fuseseră căsătoriţi, dar, 
impresionaţi de numărul mare de mănăstiri, aparţinând atât 
francezilor, cât şi grecilor. Lângă oraş ei au vizitat o mănăstire 
greacă. Călugării, mai înainte preoţi, fuseseră căsătoriţi, dar, 
după primirea în cadrul ordinului, ei au dus o viaţă ascetică. 
Nu li se permitea să mănânce carne. Dacă nu respectau această 
regulă, nu li se permitea să citească liturghia. Remarcile pri
vind castitatea şi practicile ascetice ale grecilor sunt pozitive56. 

Intr-un alt loc, relatările insistă asupra legendei unui loc sfânt 
suspendată în aer57• Relatările mai conţin şi numeroase comen
tarii asupra bisericilor şi mănăstirilor greceşti53 • Există infor
mcţli despre structura bisericii din Cairo, unde existau doi pa
triarhi: unul al grecilor şi altul al iacobiţilor59• In consecinţă, 
cele mai multe comentarii asupra bisericii răsăritene se limi
tează la descrieri. Cu toate acestea, câteodată relatările călăto
rilor sugerează şi diferenţe doctrinale şi rituale. Cele mai in
teresante privesc biserica armeană. Primele remarci se ocupă 
de diferenţele ce apar în anul liturgic, absenţa Crăciunului, a 
ver:;hilor şi a posturilor. Există o insistenţă specială asupra pos
tului şi mai multe explicaţii privind postul Paştelui60• Ei 
-observă de asemenea ritualul postului. Următoarele comen
tc.rH privesc liturghia. In timpul postului, liturghia se ţine atât 
s:'mbăta, cât şi duminica. Cupa folosită la liturghie era de 
sticlă şi câtecdată slujba se făcea fără odăjdii sau alte or-

5:. John Locke, in Idem, vol. IX, Asia, partea II, p. 169. 
aG John Locke!, în Idem, vol. IX, Asia, partea II, p. 171, "These 

Greekish FI'iers are very continen.t and chast, and s;urely I bave sel
·dome seen (which I have well noted) any of tllem fat". 

57 John Locke, vol. IX, Asia, partea II, p. 171. 
~8 John Locke, tn Idem, vol. IX, Asia, partea II, p. 175-177. 
59 A Description of the yearly voyage, tn Idem, vol. IX, Asia par

tea II, p. 202. 
80 Idem, vol. VI, .Madeira, p. 148, "But they differed in many things, 

from the belief and faciones of the true churche. Thei knew no Chris
tmas dale, no vigllles, nor the faur quarter fastes, which we call Im
bruing da.Ies. Thei fasted not in Easter even, because (saie thei) that 
Christ rase that da·le aboute even tide. Upon everie Saturdaie, bet
wixte Easter and Whitsuntlide, thei did eate .fleshe. Thel ware greate 
fasters, and beganne their Lente thrce weeks a.fore us: and so strel
~ht'l.y fastcd it, that upon the Wednesdale aud Fridaie, thei ncither 
eate any kinde of 1'1she, ne anythinge wherein was; wine, or oile". 
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namente, în prezenţa diaconilor şi a subdiaconilor. Este re
marcată şi absenţa purgatoriului. Şi diferenţa doctrinală ma
joră, negarea existenţei celor <lou~ naturi ale lui Hristos. To
nul este critic. Camăta şi simonia sunt des menţionate ca fiind 
în această biserică atât spirituale, cât şi temporale, ca şi în 
cazul georgienilors1. 

John Locke comentează cel mai mult asupra bisericii gre
ce~ti. El a vizitat bisericile ortodoxe din Zante şi a devenit 
(:Onştlent de diferenţele rituale. El remarcă altarele, prezenţa 
imaginilor şi a altor ornamente. In Zante existau ambele reli
gii. El întâlneşte ambele feluri de creştini şi catolicii păreau 
sii :J.ibă o bisericc'! a lor, Santa Maria de la Croce. Catolicii 
:i_veau, de asemenea, o mănăstire aparţinând fraţilor, dar re
laţiile dintre dencminaţii nu erau amicale. Ei evitau contactul 
din moment ce diferenţele între religii erau atât de mari. 
Grupul de catolici pare să fi fost foarte mic. La Sf. Ilie, o 
altă abaţie a fraţilor, fuseseră numai doi călugări, dintre care 
unul murise recent62• 

Există şi o altă relatare a unei vizite la biserica greacă din 
Limisso, în Cipru. Scopul declarat al călătorului era să vadă 
şi să înţeleagă ritul şi ceremoniile acelei biserici. El se simţea 
tentat să comenteze asupra pietăţii şi a devoţiunii, dar nu 
foarte pe larg, temându-se să nu jignească. Aceasta tinde să 
sugereze că remarcile sale ar fi fost mai degrabă critice. El 
comentează asupra faptului că, credincioşii nu îngenuncheau în 
timpul serviciului divin. Unele comentarii se referă la arta re
Jigioasă ortodoxă. Călătorul observă absenţa imaginilor sculp
tate sau gravate în aceste biserici şi prezenţa abundentă a 
picturii. El comentează asupra modelului devoţional, asupra 
lumânărilor aprinse în faţa icoanelor şi asupra închinării la 
icoane. El discută modul în care congregaţia este aranjată în 
biserică, bărbaţii şi femeile separaţi, femeile aproape de intra
rea în bisericăs:i. 

Călătorii englezi erau la fel de preocupaţi de serviciul 
divin din biserica rusă. Ei erau dornici să evidenţieze aspec
tele care o deosebeau de restul creştinătăUi. Comentariile 

ci Idem, vot VI, l\fadeira, p. 148, "Thei were all busy usurers nnd 
"imonites hothc splri.tuall and tcmporall, as the Geor.gians were. Their 
priests s~udicd sothesaieng and Nigromancie". 

62 John Loclce, în Idem, Vol. IX, Asia, partea II, p. 1-S!l. 
63 John Loclce, în Idem, vol. IX, Asia, partea IJ, p. 151, „Their 

women are always separated !rom the mcn, and generally they are 
in the lower ende of the church". 
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asupra piewţii ruşilor sunt mult mai explicite în <lt'zaprob:..1rca 
lor. Se pare că scriitorii au lăsat la o parte teama de a jicni 
prin comentariile lor şi, in consecinţă, au lăsat descrieri mult 
mai detaliate ale modelelor devoţionale. 

Pentru început, toate diferenţele erau remarcate şi, în mod 
obişnuit, călătorii menţionau că ruşii aveau aceiaşi religie cu 
grecii. Impresiile erau critice iar „excesele" şi „superstiţiile" 
des menţionate84-. -

Ruşii păreau să ţină slujba zilnic în bisericile lor, foarte 
devreme dimineaţa, cu cel puţin două ore înainte de răsăritul 
soarelui. Ei ţineau apoi liturghia la ora 965. în timpul slujbei, 
erau liniştiţi şi respectuoşi66. Cele mai multe remarci privesc 
slujba ţinută în vernacular, o remarcă la care ne putem aşt4"pta 
de la un comentator protestant. Folosirea vernacularului în 
liturghie este o trăsătură a bisericii ortodoxe care este recep
tată pozitiv de observatorii protestanţi ce comenteaz<i ca al <1re 
asupra ei6î. De asemenea, în mod suficient de previzibil, c~1hi
torii protestanţi erau interesaţi de euharist şi comentau asupru 
comuniunii sub ambele specii, dar ~i asupra excesului de cere
monial, atât de difert de obiceiurile din biserica engleză. Cre
dincioşilor Se pare Că li Se acorda comuniunea fără restricţjjliR. 

u4 Richard Chancellor, în Idem, Vol. III, North Eastern J<:urope, p. 
49-50, „They doe observe the lawe o! the Greeks with such exccs.<>P 
of superstition, .as the like has not bene heard of."; p. 72, p. 7ii. 
Sursa noastră observ<\ şi faptul că ruşii scriau într-o manieră simi'Jari1 
cu grecii„ Idem, vol. III, North Eastern Europe, p. 200. Ei constat;1 
că ritul este asemănător cu cel al bisericii greceşti; p. 217. Ei permit 
numai exerciţiul religiei ,greceşti în ţara lor. 

65 Richard Chancellor, in Idem, vol. III, North Ea.~tern Eurvpe 
partea II. p. 51. 

60 Richard Chancc!lor, written by Clement Adams, în Jdr'm, Yol. 
III, North Eastern Europe, partea li, p. 73, " ... but in :the time nf 
the rest of tlw service they use great silence and reverence and beha\·e 
themselves very modestly, and in good sorte". 

e7 Richard Chancellor, în Idem, vot III, North Eastern Europe, 
partea II, p. 73, „Their divine service is all done and said in their 
owne language, that every man may 1.1J1derstand it ... ", Anthony, ]<'1l
kinso11, in Idem, vol. III, North Eastern Europe, partea II, 217, "J\ll 
their St~rvice is in the l'Usse tongue ... ". 

61! Richard Chm1cellor, în Idem, vol. ITI, North Eastern Europe, 
partea II, p. 50, "They hav<' the sacrament of thP Lord.<> Supper in 
both kindes, and more ceremonies than we have. 'rhey present them 
in a dio;h in both kindes together, and carrie them rounde about tne 
church upon thc Prieo;tt•s head, and so doe minister at. all such times 
as any shall rec1uire". 
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Ei foloseau pâinea dospită pentru împărtăşanie69 şi o ofereau 
tuturor amestecată cu vin. 

Călătorii protestanţi, în schimb, nu erau foarte impresionaţi 
de cunoştinţele religioase ale credincioşilor. Cu toate că excesiv 
ele devotaţi, ruşii tindeau să ignore conceptele fundamentale 
ale creştinismului. In ciuda audierii liturghiei în propria lor 
limbă, ei persistau în „ignoranţa" şi în „superstiţiile" lor. 
Aceasta era, în parte, din vina clerului care citea neinteligibil, 
în timp ce credincioşii pur şi simplu nu ascultau. Ei aveau 
tendinţa să vorbească între ei în timp ce preotul citea70 

Ei foloseau atât Vechiul, cât şi Noul Testament, pe care îl 
citeau zilnic şi, cu toate acestea, cunoştinţele lor religioase nu 
se îmbunătăţeau. Acest tip de afirmaţie trădează din nou un 
punct de vedere protestant, care în mod evident asociază lec
tura Bibliei cu o epurare religioasă, cu eliminarea superstiţiilor 
şi cu o familiaritate crescută cu adevărata credinţă creştină. 
După toate aparenţele, credinţa rezulta din înţelegere, iar în
ţelegerea depindea de cunoaştere71 • Citirea scripturii, cu toate 
că se făcea în rusă, era atât de inadecvată, încât chiar cititorul 
nu înţelegea ce citeşte, în timp ce ascultătorii îl ignorau com
plet72. 

69 Richard ChanceUor, în Idem, vol. lll, North Eastern Europe, 
partea II, p. 73, "they recieve the Lords Supper with Ieavened bread, 
and after the consecration, they cary it about ithe church in a saucer, 
a:i.d prohibite no man !rom reciving and taking of it, that is wil'ling 
so to doe."; Anthony Jenkinson în Idem, vol. III, North Eastern Eu
rope, partea II, p. 217, "they minister the conununion with bread and 
wine af.ter our order, but he breaketh the bread and puttetll it into 
the cup unto the wine, and comrnonly some are partakers with them, 
and they take the bread out againe with a spoon together with part 
of the wine, and so take it themselves, and give it to others that 
receive with them". 

70 Richard ChanceUor, în Idem, vol. III, North Eastern Europe, 
partea II, p. 50, "For when the Priests doe reade, they have such 
tricks in their reading, that no man can understand them, nor no man 
giveth eare .to thern. For all the while the Priest readeth, the people 
sit downe and one talk with another". 

11 Richard Chancellor, în Idem, vol. III, North Eastern Europe, 
par'1ea II, p. 49-50, "They have the eilde and newe Testament, which 
are daily read arnong them, anti yet thafr superstition îs no less". 

72 Richard Chancellor, în Idem, vdl. III, North Eastern Europe, 
partea II, p. 73, "They use both the Olde and the Newe Testament, 
and read both in their own language, but so confusedly that they 
themselves that doe reade, understand nat what themselves doe say, 
and whhle any part of either Tesitament is read, there îs llberty given 
by coustom.e to prattle, talke, and make a noise, ... „ 
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Relatările sugerează că ruşii, deşi foarte devotaţi ~i pioşi, 
nu se rugau foarte mult şi aveau noţiuni religioase fo<:rtc 
precare. Singura ruc;ăciune pe care o repetau în biseric<l. 0ra 
„Doamne miluieşte-ne" şi cei mai mulţi dintre ei nu cunoş
teau Tatăl Nostru. Acest lucru trebuie să fi fost în mod par
ticular şocant pentru călătorii protestanţi din moment ce Tat<'1l 
Nostru câştigase o foarte mare importanţă în lumea refor
mată73. Acelaşi lucru era adevărat pentru crez şi pentru cele 
10 porunci pe .care ruşii tindeau să le ignore74• Ei aveau în
clinaţia să justifice această atitudine în două moduri. În pri
mul rând spunrmd că aceste lucruri erau misterioase şi sacre "?i 
nu trebuiau discutate în afara bisericii de oameni obişnuiţi. 
Şi, în al doilea r<înd, prin .sugestia că cele 10 porunci care au 
fost date de Moise în lege au fost abolite prin patimile ~;i 
moartea lui Hristos. În consecinţă, ei nu mai considerau ne
cesar să se supună acestor porunci75. Relati"trile sugen'ază u1 
acest lucru era adevărat, deoarece credincioşii examinaţi în 
privinţa legii şi a poruncilor nu erau de acord decât cu pu
ţine dintre acestl'a76 . Ruşii nu vorbeau decât propria lor liP.1b<1. 
respingeau studiile şi scrierile umaniste şi ignorau latina, 
greaca şi ebraica77. Faptul că nu aveau des1.ui preoţi can; sii 
instruiască poporul era responsabil, în primul rimd, PL'n tru 
această situaţie. Foarte mulţi oameni credeau ('<l fiemre im<:
gin.e este un D-zeu1s. 

7a Richard Chancellor, în Idem, vol. III, North };a stern Europe, 
par.tea II, p. 50, "For the tenth man within thc land cannot say tlw 
Pater N oo;tcr". 

74 Anthony Jenkinson, în Jdem, vol. III, North Eastel"n Europe, 
partl'a II, p. 217. 

75 Richard Chancellor, în Idem, vol. III, North Eastern F:uro1;c, 
partea II, p. 50, "And as for the Creed, no man may be so bohic 
as to medci'ie therewith but in thc church: for thC'v sav it shouJc;p 
not bce spoken of but in the churches. Speake to them · af the co•·c
mandl'ITIPnts. and they will say they were given to Moses in tlw 
Iaw, which Christ has now aborgated by his precious dcath and 
passion: th('refore (say tlwy) we observe little or none thereof.~. p. 7J. 

76 Richard Chancellor, In Idem, vol. III, North Eastern Europe, 
partea II, p. 50·, "For if they were examined of their lawe and com
mandrnents together, they shoulde agree but in fewe poynts". 

77 Richard Chancellor, In Idem, Voi. III, North Eastern Eur<>P•'. 
p. 7:1, ''. .. all sturlic.'5 and letters of humanitie they bitterly refus.': 
conccrning the IatinC' Gre<.-'ke and Hebrew tongues, they are altogethPr 
ignorant· in them". 

'lfi Anthony .lenkinson, în lclem, Vol. III, North Eastern· Europe, 
p. 216„ " ... so that there iare ·many, ancl the most part of th(' poore 
in ittw who .H one askc them how many gods there be, tlwy will say 
a great many, 1m'an1ng that ev~'ry 'image with they have 'is a God .. )'.' 
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. Devotamentul faţă ·de imagini ·este comentat într-un mod 
<lc:stul de previzibil şi indîcând, din nou, un punct de vedere 
protestant. Relatările sugerează că ruşii nu permiteau imagini 
sculptate sau gravate în bisericile lor, pentru că nu doreau să 
încalce poruncile divine. Dar, în schimb, aveau picturi în 
biserică. Ei se închinau imaginilor pictate, un obicei pe care 
c<llătorii nu-l cunoşteau în propria lor ţară. Ruşii, pe de altă 
p:1rle, nu se închinau decât imaginilor produse în Rusia şi. se 
rugau lor numai după ce acestea fuseserti sfinţite79 • Ceremo
niile de închinare erau comentate critic de către cc'ilători. Ei 
rcm:irct'i. lumânările, banii oferiţi imaginilor, excesul de cer(!
IY:onial. Tonul lor sugerează de multe ori lipsa de familiari
tate cu arta sacră în general şi, în special, cu icoanele. Cu
v:intul icoană nici măcar nu este folosit, scriitorii menţionând 
mai ales „imagini pictate pe table şi scânduri". Ei erau con
ştienţi că închinarea la icoane era legată de cultul sfinţilor, că 
oarncnii se închinau imaginilor sfinţilor pictate pe aceste table 
de lemn80 . Relatările nu permit să ne facem o impresie despre 
un nivel mai larg al pietăţU, comentând asupra prezenţei icQa
nelor in casele private. Aceasta ne. permite, într-o oarecare 
măsură să luăm în considerare pietatea individuală: Izvoarele 
folosite sugcreazr1 că o·amenii ţineau icoane ale sfântului patron 
în casele lor, de obicei plasate în cel mai întunecat colţ. Dc~i 

comentariile călătorilor denotă lipsa de înţeleg~re în faţa alitu
d!riilor locale, ele sugereazrt totuşi intensitatea respectului ar<'i
t<•.1. icoanelor acestor sfinţi patroni. Un vizitator care intra 
Îptr-O casă trebuia Să salute· mai Întâi sfinţii, CU toate Cil nu 
putea să-i. vadăBL Sf. Nicolae pare să fi fost linul dintre sfinţii 
cei mai populari8~. Există câteva comentarii referitoare la pic
tura morală. Călr1torii erau surprinşi că pereţii bisericilor erau 

n Richard Chance!lor, ln Idem, vol. III, North Eastern Europe, 
p.-49-50. 

80 l:ti.chard Chancellor, in Idem, vol. III, North F..astern Europe, p. 
72. " ... but · tht•i!· picturcs palrited on fables thf'y have in great abun
<lani'e, whiGh tlwy <lo ador<' and offer unto, <md hurnl' waxe candlf'S 
bl'fore tlwm, and c<1st holy water upon them, · without otht>r honour; .. " 

-~ 1 Hicl~rd Chanc<'llor, în Idem, · vol. III, North" F:astern Eu~ope, 
p. 1.,; p. 1 .• a. 

6~ ,\nthony Jenlcin.wn, în Idem, vol. III, North · E-astern Europe, 
p '.WO-~il"l. 
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complet acoperiţi de pictură, chiar şi tavanul. Imaginea prin
cipală era cea a Fecioarei83• 

Imaginile, sau mai degrabă sfinţii, păreau să aibă o funcţie 
intercesorie. Călătorii au observat că oamenii cereau ajutorul 
acestor imagini în efortul lor zilnic84• Oamenilor li se cerea 
prin lege să aibă imagini în casele lor şi deasupra porţii fie
cărui oraş, ceea ce sugerează şi un rol protector al icoanei. 
Ruşii considerau un păcat atingerea părţii pictate a icoaneil~5 • 

O parte a interesului călătorilor, în pietatea rusă este rele
vată de comentariile referitoare la intensitatea şi durata lung<) 
a posturilor. Cei mai mulţi menţionează că ruşii aveau patru 
posturi pe parcursul anului lor liturgic86. Postul începea de
vreme, în general într-o luni, şi era în mod evident legat de 
mântuire. Cei care nu posteau nu puteau să spere să pătrundă 
în Impărăţia Cerurilor97• Postul Paştelui este descris cu un 
interes aproape antropologic. In cel de al patrulea post oame
nii posteau pentru Sf. Martin, Sf. Filip, Sf. Petru, Sf. Nicolae 
şi Sf. Clement88. De-a lungul anului, oamenii posteau mier
curea şi vinerea. Cei mai mulţi oameni religioşi, mai ales că
lugării, nu mâncau niciodată carne, ci numai peşte, unt şi 
lapte69. Pare să fi existat un interes mare pentru obiceiurile 
dietetice ale călugărilor. Se menţionează că aceştia mâncau 
varză şi castraveţi, ridichi şi alte rădăcini, dar beau şi 

llll Anthony Jenktnson, 1n Jdem, vol. III, North f;a.stern Europe, 
p. 215, "They shewed rn.e the church, wherein were as many imagcs 
as could hang about, and e'Ven the roofe of the ch~h was painte<l 
fuU of images. The chle!e image was of our Ladie, wh'ich was gar
nished with gold, rubies, saphires and other rich stones abundan1.Jy~. 

u Anthony Jenkinson, tn Idem, vol. III, North Eastern Europ1>, 
p. 216, " ... for aill the country and the Emperor's maiesty him.'lelf will 
bl~ and bowe, and knocke their heads before thei.r images, in so 
much that U1ey will crie earneastly unto thier ~mages to help t.hem 
to the things which they need". 

85 Anthony Jerikinson, in Idem, vol. III, North Eastern Europt', 
p. 2J7. 

1111 Anthony Jenkin.~on, tn Jdem, vo!. III, North Easler11 Eurvpe, 
p. 200-20L 

• 7 Richard Chancellor, in Idem, vr/l. III, Nortli .f~a..~t„rn 1':.UTOJll', 
p. 50-51; p. 7:l, 'I!f they shouJd breake .that fast. tht.•ir hPlit•lp is ilwy 
should not comt' in .at heavt•n gattes". 

Hll Richard ChGnce!l.or, 1n Idem, vol. III. North East1•r11 Ew<Jp1:. 
p. M-51. 

W• Uid1ard Cha.nc<'llor, 1n Idem, voi. 111, North Eu.~leru Europe, 
p. 51. 
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„quass" 0~. ln timpul postului, oamenii se vizitau unii pe alţii 
şi îşi maRifestau iubirea aproapelui şi înţelegerea creştină. Ei 
se împărtăşeau mai des şi petreceau mult timp în rugăciune91 . 
Ei credeau că în timpul postului Paştelui, care începea cu B 
sc'iptăm<:îni înainte de Paşti, mitropolitul petrece 7 zile fără să 
mănânce de loc. Ei erau convinşi că mulţi oameni religioşi 
exersau acest tip de practică ascetică92 • Împăratul însuşi pos
tea foarte strict. Oamenii aveau tendinţa să nu iasă mult din 
casă în acest timp, aşa încât străzile erau mai mult goaleo.'l Cu 
toate acestea, în aceste relatări apare deseori o nota critică. In 
ciuda postului sever, majoritatea ruşilor se bucurau de bău
tură şi de alte plăceri ale vieţii. Călătorii comentau asupra 
înclinaţiei lor spre băutură94 • Se sugerează că observarea 
strictă a formei nu îi face pe ruşi creştini mai buni. Im
piiratul însuşi era foarte pios şi respecta toate posturile la 
fel ca şi călugării!~~. 

In aceste scrieri apare şi o preocupare pentru moarte şi 
m;1ntuire. Călătorii englezi critică în mod deschis şi în termeni 
foarte expliciţi credinţa ruşilor în nevoia morţilor de a se 
prezenta la porţile raiului cu o dovadă că au trăit ca ade
văraţi creştini ruşi, respectând legea strămoşilor lor. Lor li 
se dădea în consecinţă o hârtie care le atesta credinţa96 . Că-

90 Richard Clla11cellor, in Id„m, vol. III. North J~axt·eni F:tirope, 
p. :i.1; p. 75; A.1tthcny Jenkinson in Jdmn, vru. Ill. North F..astcrn Eu
ropL', p. !!'J.6. 

9t Richard ChanceUor, ln Idem, m 1. III. North F.a.<J.ern J.'Urope, 
p. 74. 

112 /l.nt!itmy Nnkinson, în Idem, vo.l. III, Nortli Ea-stern Eumpe, 
p. 209. 

9J A11tlwny .Tenkinson, în Idem, VoJ. III, North Eastern Europe, 
p. 2'09. 

H Richard ChanceUor, in Jd.em, vol. Ul, Narth Ea3tBm E.'urope, 
p 50 "Howbeit r believe there be in no other ccrunttty trn> Hke people 
for dronketmPss": p. 31 "As for whorodome and drWlkenness tMre be 
none such l'iving ... ": p. 74 " ... but a[ter that seventh nj.ghts fast iS 
ance past, t11ere they retume to their olde in.temperance of di-tnkin.e, 
un coml'nta1"iu foarte sugestiv referitor la aplecarea Iar spre băutură 
necontrol·ată. 

~5 A /Jriefe Treatise of the great Duke of Moscovia, h-is {}tm.ea!ogie, 
l•<>ing tak1m out of tTIR. Moscavites manuscript chronl.cles. written by 
a Pol.achl'. în Idem, val. III. North Eastern. Europe, p. l~. 

98 Richard. Chance!lor, in Idem, vol. Ul, North Eastern Europl', 
p. !i0--6'1 "And when any of them die, they have a testimonial wlth 
lht-rn în the coffin, that when the soule commeth to Heaven gates it 
may delîve.r thP same to sain·t Peter, whkh dec!i'areth that the partie 
i~ ;\' true and holy Russian.": p. 75 "There is one use a-nd custome 
anrnngst t11cm, w-l1id1 is trange an<l rare, b-ut yM it is very ri-cU.cu-
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h1torii considerau acest obicei ridicol. Când cineva murea, el 
era înmormântat cu o pereche nouă de pantofi pentru ct1!i1-
toria îndelungat<!, era pus într-un sicriu de lemn şi însoţit la 
mormânt de oameni care duceau lumânări97. Oamenii care 
erau condamnaţi la spânzurătoare sau erau decapitaţi nu pri
meau o mărturisire a credinţei lor. Această credinţă destul de 
înduioşătoare aruncă lumină asupra atitudinilor religioase ruse 
şi indică o legătură între acţiunile individului şi probabilital<'a 
de a se mântui, sugerând responsabilitatea individuală în tim
pul vieţii. Această credinţă nu era însă perceput<! în :1cest 
mod de scriitori englezi contemporani. Aceştia, crezând prob<i-
bil că mântuirea se obţine numai prin credinţă, comentau 
sarcastic naivitatea rusă93. 

Există mai multe comentarii asupra poziţiei şi comport..::
mentului clerului. Probabil cu un subiectivism de tip pro
testant, există mai multe remarci asuprct egaliUiţ.ii dl' statut 
dintre laici şi clerici. Clerul nu purta veşminte disctinctive, aşa 
încCit nu arăta diferit de laici. Li se permitea să se disăto
rească, alt punct de interes pentru protestanţi, dnr dac<1 r[i
mâneau văduvi nu li se permitea o a doua căsătorie. Ei deve
neau călugări şi li se recomanda din acel moment castitatea 
pentru tot restul vieţii99. 

Călugării erau respectaţi de împărat. Când luau masa cu el, 
ei . erau serviţi într-o manieră .similară cu împăratul însuşi. 
Împăratul, fiind el însuşi foarte relig1os, plasa oamenii . s;u 
religioşi deasupra nobililor săi şi îi respecta mai mult1°0 . îm-

lous •.. th<'y .t.:1k<:• the dead body and put .it in .a coffinC' or ci1e~t: nnd 
in the hand of the corpse they put a lir!Jtle scrolle, <md in thc ~.1nw 
there are these words· written, that same man died a Russe of Russcs 
having received the faith and died in rthe same. This writing or lettPr 
tht!y. say the.y send · to S. Peter, who reeeiving it (as they affirme) 
reades it, nnd by and by adm~ts him into heaven, ... ". 

97 Anthony Jenkinson, în Idem, vol. III, North Eastern Europe, 
p. 221 "And put a new paire of shoes on his feete, becauo;e he hath 
a greate journey to goe, ... but ithey forget not to put ia tE'Stimonie 'in 
his .. rlght hand, which the priest giveth him, to testifie :unto. S. Ni
cholas that he died a Cristian man or woman". 

~.Anthony Jenktnson, în idem, vol. III, North Eastern J-;urope, 
p. 221 "They ·that be hanged or such l>ike, have no tE>!rtilîlQnie · with 
thern, how they ~.re received into heaven, it 1s a wonder without tliPtr 
pa.ssport". . 

. 99 Richard ChanceUor, în Idem, vol. III, North Eastern . F:ur.opi:\ 
p. 73; .tl.nthonu JenkLnson în Idem, vol. III. North Eastern Europe, 
P- 204. 

1?0 .ltnthony Jenldnson, în 1dP1n, vo!. IJL l\Jorth r:osteru l~'ur.<.1 1~1.?. 
p. :!0.-!-:?05, 
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păratul nu se amesteca în problemele religioase. El Je lăsG In
seama mitropolitului. Acesta era in rang imcdi«t tlup;J D-zeu, 
cu posibila excepţie a Fecioarei şi a Sfântului Nicolae101 . Că
lugării purtau veşminte negre. In mănăstirile lor erau foarte 
ospitalieri, dând de mâncare tuturor călătorilor102. Preoţii cJ.
pabili să instruiască credincioşii erau însă foarte puţini. Preo
ţii purtau o tichie pe cap. Ei îşi rădeau creştetul, dar restul 
părului şi al bărbilor lor creşteau neatinse. Părul şi barba 
lungă erau un semn distictiv al clerului ortodox103. 

··Biserica rusă părea să organizeze un număr de procesiuni 
care marcau cele mai semnificative momente ale anului litur
gic. În Ianuarie, de Bobotează, Împăratul mergea la biserică 
cu o procesiune condusă de mitropolit. Când ieşeau din bi
serică; procesiunea se îndrepta spre râu. Se făcea o gaură în 
gheaţă, aşa încât apa să poată fi sfinţită. Mitropolitul sfinţea 
apa într-o slujbă solemn{1. Apoi stropea cu apă sfinţită împă
rqtul şi nobilii. După aceea oamenii umpleau vase cu apă 
pentru a le duce acasă. Atât copii cât, şi alţi oameni, erau 
aruncaţi în apa sfinţită. Mai mulţi tătari erau botezaţi sub. 
privirile împăratului, chiar şi caii împăratului erau. aduşi la 
râu pentru a bea din apa sfinţită104. Lumânări şi felinare erau 
purtate de procesiune alături de crucifixe şi icoane, mai ales 
ale· Fecioarei şi Sf. Nicolae. Ordinea . preoţilor în procesiune 
părea să fie importantă. Împăratul îl urma pe mitropolit şi era, 
la rândul lui, urmat de nobili, in ordine ierarhică. c:md ajun
geau la gaura din gheaţă mitropolitul era singurul car~ se 
aşeza. Împăratul rămânea în picioare105. Comentariile dllăto
rilor· referitoare la obiceiul de a face caii să bea din <.<pa sfin-
ţită erau sarcastice1o6. · 

m Anthony Jenklnson, in idem,' vol. III, North Ea.st&n' Eur.opc, 
p. 214 „The Metropolitan is next to God, Our Lady tlrtd S. · Nichol<is 
t'XC\'pted". 

· 102 Anthony Jenkinson, in Jdem, vo'l. ·III, North Eastern Europe, 
p. Z.16. . 

wa Anthony Jenkinson, în Idem, voi. III, North Eastern Europe, 
p. 217. 

10t Anthony Jenkinson, în Idem, vol. III, North Eastern Europe, 
p .. 199-200, "Also there were brought the .Bmperors best .. horses, to 
drink at the sayd hallowed. water" . 

. 1_os Anthony Jenkinson, în Idem, voi. III, North Ea.steT11. Europe, 
p. :ZOZ-2-n 

. \Q8 .4.nthony Jenkinson, în Idem, vol. III, North Eastem Europe. 
p. :w~. " ... and ho~cs were ·brought to drinke of the same water,:and 
likE1Wise many other men brought their horses tMther to drinke, and 
by th~it nwans they make tileir l1orSt'S as holy ~.s .tilernsrh1..,.>'" .. 
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O altă procesiune majoră avea loc în Duminica Florilor. Un 
pom era împodobit cu fructe, în timp ce 5 băieţi îmbrăcaţi 
în alb cântau. Lumânari, icoane şi felinare erau purtate de 
procesiune. Preoţii veneau în urma pomului, apoi nobilii, apoi 
împăratul şi mitropolitul. Un cal era travestit în măgar şi 
mitropolitul era aşezat pe el, ţinând o carte şi un crucifix în 
mână. Impăratul însuşi conducea măgarul. Ei mergeu de la o 
biserică la alta în incinta castelului. Apoi se întorcea la bi
serica imperială, unde se ţinea slujba. După aceea, împăratul 
şi nobilii luau masa cu mitropolitul. Restul săptămânii până 
la P~ti era respectată în mod solemn. Oamenii stăteau a.casă, 
iar împăratul se impărtăşeaio;_ 

Vinerea mare era petrecută în meditaţie şi rugăciune. În 
fiecare an, în vinerea mare un prizonier era eliberat în locul 
lui Barabas. Oamenii mergeu la biserică unde rămâneau până 
a doua zi1os. Un alt obicei al bisericii ortodoxe este amintit în 
contextul sărbătorilor de Paşti şi anume vopsirea ouălor. Fie
care om îi dădea preotului un ou. De asemenea, îşi dădeau unii 
altora ouă roşii ca un semn de iubire şi ca s<'i.-şi amintească 
îhvierea lui Hristost 09 . 

Alte observaţii se referă la botez şi căsătorie. Diferenţele 
snnt remarcate, cum ar fi faptul că fiecare copil are mai 
mulţi naşi, că era botezat prin stropire, nu prin scufundare, 
şi că era uns cu mir într-o ceremonie complicată, că naşii 
renunţau la diavol în numele copilului şi că protecţia sfinţilor 
era solicitată prin intermediul icoanelor. Naşii promiteau să 
crească copilul în credinţă, cu frica lui D-zeu, să aibă devo
tament faţă de icoane. Unul dintre ei îi dădea copilului o 
cruce pe care acesta se presupunea să o poarte întotdeauna. Un 
rus care nu purta crucea nu era considerat creştintt0 . 

Căsătoria era şi ea un ritual complicat, care implica pro
misiuni şi daruri ş.i protecţia biseridi. Oamenii se căsătoreau 

un .4.11thaff41 Jenkinson, în ld~m, VQl. III, North f;a.~iern xuro-pe, 
p. 2H. 

tOB Anthony J enktnson., 1n Idern., vui. III, North Eastern Europe, 
p. 2ll. 

iot Amltony Jenkmson., în /dl?m, vnl. 1n. North Ea.~Lern Europe, 
p. Zl!l. 

uu An.tlwm; Jenkin.son., 'in Idem, vol.. III, Nortll. Ea.~l!TII Burope, 
p. :na, " .... then one of Godfatl,et"S must hang a crosse about the 
nf'ckc of th{' childe, which he must always ware, for that Rus.'if' whlch 
has- not a cross about his neckl, .tiley esteem as no christlan man". 
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tineri şi soţiile duceau o viaţă izolată, ieşind numai pentru 
a se duce la biserică sau la prieteni Ht. 

Dacă călătorii englezi erau critici faţă de ruşi, atitudinea 
lor era reciprocată. Este evident din aceste texte că ruşii nu 
aveau o părere prea bună despre pietatea protestantă, pe care 
o percepeau nu doar ca diferită, ci Şi inferioară. Ei consi
derau că englezii erau numai pe jumătate creştini şi credeau 
că ei sunt mai sfinţi decât englezii112• Ei se considerau supe
riori şi creştinilor bisericii latine. Biserica rusă era singura 
biseţică adevărată şi perfectă. Ei detestau latina şi nu vroiau 
Ila atbă de a face cu papa113. Ei se credeau adepţii unei u.-""' 
dinţe şi religii mai sincere. In mod evident, călătorii ii dis
preţuiau pentru această convingere114• 

Deci, din punctul lor de vedere protestant, călătorii obser
vau mai mult ritualul decât diferenţele doctrinale ale bisericii 
răsăritene. 

Izvoarele pe care le-am examinat sugerează că, catolicii 
erau mai preocupaţi de convertirea păgânilor şi, in acelaşi 
timp, erau suficient de ostili faţă de ortodocşi. Această atitu
dine continuă, pur şi simplu, atitudini mai vechi (ale seco
lului XV). Relatarea scrisă de Betrandon de la Brocquiere 
sugerează că, catolicii nu erau mai toleranţi faţă de ortodocşi. 
Intre ei şi biserica răsăriteană existau numeroase tensiuni. ln 
aceşt sens, s-ar putea specula că protestanţii au moştenit {'! 

tra-~iţie a intoleranţei. 
Atitudinea condescendentă este şi ea în mare măsură moş-· 

tenită. Ea este prezentă atât la călătorii protestanţi, cât şi la 
cei catolici, şi perpetuează vederile secolelor precedente. 
O percepţie a ortodoxiei la un nivel pur descriptiv exista otâ~ 
în scrierile catolice, cât şi in cele protestante. Sentimentul 
misiunii printre creştinii din est este mai puternic la sfârşitu] 

111 Anthony Jenkinsoo, tn ld<'m, voi. III, North Eastern Europe, 
p. 219--220. 

m Rtchard Chancellor, 1n Idem, vol. III, North Ecutern Europe, 
p. ~o. "They say we be buit ha'lfe Christians: because we .observe 
not part of the olde law with the Turks. Therefore they call th«>mselves 
more holy then us"; Anthony Jenklnson, tn Idem, val. HI, North 
Easiem Europe, p. 218-220. 

m Richard Chancellor, în Jdem, vol. III, North Ea,ţtern 1','uropr, 
p. 131!. 

n 4 Ri.cha:rd Chancel!.or, in Idem, vol. III, North Eastern Eurnpe, 
p. 'i:I, " ... they hold opinion that we are but haUe christians, .anti 
them.selves onely to be t~ true and perfect churoh: :t.hese are .u~ 
footih and childish dota&es of such ignorant barbariaru:;". 
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det.-:lt la începutul secolului. al XVI-lca. Şi este mult ma.i ·pu
ternic la protestanţi, decât la catolici. In final, pentru. a ·r-Os
punde la întrebarea principală, o metodă adecvată ar: .. fi să 
comparăm remarcile pozitive făcute de călătorii protestanţi, 
atunci când menţionau asemănările dintre cele două religii, 
cu remarcile critice pe care le făceau când comentau asupra 
diferenţelor. 

La o privire superficială, reacţia negativă o depăşeşte cu 
mult pe eea pozitivă. În general, călătorii remarcau în mod 
critic excesttl de c~remonial şi adeziunea faţă de formele tra
diţionale ale religiei pe care ·ei le considerau superstiţie-. Ei 
criticau şi formele diferite în care se oficiau botezul sau că
si'1toria. Dezaprobau lipsa implicării individuale în religie, atât 
de clară în modelele devoţionale ruse (lipsa rugăciunilor,- sin
gura .. rugăciune fiind o cerere de îndurare; devotament excesiv 
faţ'i de imagini, considerat idolatrie, cultul sfinţilor şi credinţa 
în. rolul intercesor al . acestora, procesiunile, apa sfinţi~) şi 
faptul că; atât credinc;ioşii, c<lt şi clerul, considerau pregătirea 
pentru împărtăşanie inutilă. Se accentuează de mai mul~ ori 
lipsa de restricţii în primirea împărtăşaniei de către crajin
cioşi. Călătorii sunt critici faţă de nivelul cunoştinţelor reli
gfoase, comportamentul congregaţiei în biserică şi convingerea 
lor fermă că reJigia este o problemă _a bisericp. Ei. sunt. critici 
faţă de .statutul ~ rolul clerului rus, care era în general i.nca
pabil să-şi îndeplinească responsabilităţile, mai ales acT•:e.~ a 
instruirii credincioşilor. . 

' În fin~l. un număr de comentarii critice orivesc conce~tia 
ortodoxă despre mântuire. Observatorii protestanţi nu ·sunt 
capabili să accepte credinţa .că po~tul sau alte practici ascetice 
ar putea obţine mântuirea. Ei nu numai că condamnă leg~tura 
pe care ortodocşii o stabilesc între. acţiunile din timpul yieţii 
şi mântuire, dar şi resping toate practicile privind morţii şi 
~·.olul inkrc:esor pe care biserica îl joacă i,n .schema mântuirii. 
1n mod surprinzător, nu exista nici un comentariu asupra ro
lului. major al tradiţiei. Ruşii trebuiau ·Să·. dovedească că au 
trăit în credinţa strămoşilor l.or, Există chiar o critică neaştep
tatli' a .faptu.lui că ruşii . îşi vorbeau nt1mai pr9prfa lirrrbµ· şi 
rE'spingeau studiile umaniste. Ei dispreţuiau modul în care„ruşii 
se mândreau cu nuanţa lor, superioară de creştinism. · ·· 

Comparaţiv cu toate aceste critici, există foarte puţinkco
nientarii pozitive. Ele sunt făcute de pe p9ziţij protes~te, 
fiind deseori previzibile, cum ar fi: folosirea vernacularului în 
liturghie, comuniunea sub ambele specii·(ton foarte neutru.·pri-
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vind p<linea dospită), faptul că ambele testamente erau citite 
zilnic, egalitatea de statut şi căsătoria clerului. 

Cu toate că respectul ortodox pentru liturghie este remar
cat, nu pare sc"t fi existat înţelegere faţă de faptul că rolul 
central al liturghiei este o particularitate majoră a credinţei 
ortod6xe1 o trăsătură distinctivă, diferită de accentul protes
tant asupra predicii. 

Există mai multe comentarii neutre asupra postului, deşi 
este observat rolul lui în economia mântuirii. Pare de ase
menea să fi existat un interes pentru faptul că religia era ex
primată prin forme exterioare de comportament, de exemplu: 
stricteţea postului, frecvenţa împărtăşaniei, prezenta la biserică 
şi durata timpului petrecut în rugăciune. 

Este evident că cele mai multe critici s-au făcut de pe po
ziţii protestante şi călătorii protestanţi sunt cei care furni
zeaz<'i descrierile cele mai detaliate şi directe ale pietăţii or
todoxe. 

În concluzie, izvoarele examinate par să sugereze că pro
testanţii care au venit în contact cu biserica ortodoxă erau 
mult mai înclinaţi să observe diferenţele de rit şi pietate, decât 
asemănările des invocate în discursul teologic protestant. 

3 - - !dcnUlale şi allcrilalc 33 
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Românii în sensibilitatea săsească şi austriacă 
la sfârşitul sec. XVII şi în sec. XVIII: 

clişee şi stereotipuri 

Toader Nicoară 

Spaţiu multietnic şi multiconfesional - spaţiu multic1.1ltur;1l 
deci -Transilvania a fost în epoca modernităţii locul în care 
s-au construit şi coagulat într-un dialog continuu şi după o alchi
mie ale cărei determinaţii interioare sunt greu de descifrat, iden
tităţi naţionale specifice. Fiecare din etniile aflate în acest 
spaţiu şi-a construit şi alimentat la nivelul imaginarului, ima
gini de sine şi identităţi proprii, în dialog şi mai ales în con
tradicţie cu ceilalţi, şi-a alimentat identitatea cu elemente va
lorizate pozitiv, în timp ce calităţile negative ale aceloraşi va
lori erau atribuite celorlalţi. In realitatea transilvană imaginile 
reciproce au avut ca atare, un rol însemnat în developarea 
identitătii1. 

In faţa unei realităţi etnica-confesionale complt>xe şi con
tradictorii, derutante şi tulburătoare, istoriografia tradiţională 
a rămas multă vreme într-o perspectivă etnocentricii. comodă 
de altfel, fiecare încercând să facă, cu mai mult sau mai puţin 
talent, un discurs paralel, în fapt, o pledoarie pro domo sun. 

Pentru istoricul care vrea să pătrundă în profunzimea fe
nomenelor istorice din acest spaţiu la sfârşitul secolului al 
'XVII-lea şi în secolul al XVIII-lea faptul se dovedeşte a fi de
osebit de dificil. Episoadele dramatice şi confrun~1rile vie-

1 vezi, Maurice Agulhon, L'lmaginaires de natWns; refle.rions pT<'
liminairs sur l'experience francaise, in Cloude Gilbert Dubois, C'diitt'.ur 
L'Imaginaire de la Nation 1792-1992. Presses Universitair(' di> Ror
deaux, 1993, pp. 13-18; B. Anderson, lmagined Carnmunities, Nt"\V 
York-London, Versa, 1991; E. Geller, Nations et nationaZisme, Paris 
Payot, 1989, Eric Hobsbawn. Nation et nationalisme dl'pui.:; 178-0, P{]r:s, 
Gallimard, 1992. 
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lenle dintre comunităţile etnica-confesionale au reprezentat o 
realitate cvasi-cotidiană, iar violenţa în lumea rurală o com
ponentă de bază a mentalităţii unei civilizaţiF. 

Restituirea imaginilor reciproce pe care comunităţile şi 
le-au construit şi apoi alimentat mereu, unele despre celelalte, 
construcţii subiective, care ţin de domeniul imaginarului, poate 
oferi o cale de înţelegere a acestei realităţi. Intr-o asemenea 
analiză se cuvin restituite mecanismele care prezidează con
struirea acestor imagini, elementele din real care le-au ali
mentat, speranţele şi iluziile, orgoliul şi infatuarea, spaimele 
şi angoasele cu privire la propria condiţie, la propriile origini, 
dar şi cu privire la ale celorlalţi. 

Imaginea duşmanului secular s-a cristalizat nu numai ca ur
mare a unor episoade dramatice, ci mai ales prin maniera 
în care aceste episoade au fost asumate la nivelul sensibilită
ţii şi imaginarului, alimentând apoi neliniştile şi incertitudi
nile proprii. Imaginea românilor în imaginarul colectiv ma
ghiar, secui sau saxon este din acest punct de vedere rele
vant pentru maniera de percepţie a celuilalt. Aşa cum este 
cunoscut, aceste entităţi etnica-naţionale şi etnica-confesionale, 
maghiarii, secuii, saşii !;'i românii s-au aflat în contacte directe 
locuind împreună în acest spaţiu în zone determinate; românii 
şi ungurii în comitatele nobiliare ale Transilvaniei, în Partium, 
rcm;înii cu secuii în scaunele secuieşti, românii cu saşii pe 
pământul regesc, fiind astfel prin forţa împrejurărilor con
strânşi să convieţuiască laolaltă. Dar în afara spaţiului comun 
o mulţime de alte elemente de natură obiectiv<."\ şi subiectivă 
au grevat asupra raporturilor dintre ele, în subsidiar asupra 
imaginilor despre ceilalţi. 

Din punct de vedere juridico-instituţional cele patru comu
nităţi beneficiau de un statut radical diferit: maghiarii, saşii, 
secuii, - aveau calitatea de stări privilegiate - deşi din 
punct de vedere cantitativ reprezentau fiecare în parte o mi
noritate demografică, pe când românii răspândiţi peste tot, 
erau excluşi ca şi comunitate etnică de la drepturile politice, 
reprezentând daci'1 putem spune o „majoritate marginală". 

„Constitiţiile" principatului elaborate în secolele precedente 
şi conservând stări de fapt medievale, au fost recunoscute de 
Habsburgi prin diploma leopoldină din 4 dec. 1691. Acestea 
excludeau de la viaţa politică şi de la celelalte beneficii pe 

2 Robcrl MurlH'mbl~'CI. La violence au villagc, Paris, Brcpols Hl92. 
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care le invoca pentru ceilalţi „fii ai patriei" pe romani ca 
entitate etnică. „Deşi neamul Valahilor nu a fost socotit în 
această ţară nici între stări şi nici intre religiile recepte, cu 
toate acestea, pentru folosul ţării atâta vreme cât sunt to
leraţi .. . "3 • 

„Deşi naţiunea română nu s-a numărat între staturi (stări, 
naţiunile regnicolare) şi nici religiunea ei nu s-a admis între 
religiunile recunoscute prin lege (receptae) cu toate acestea se 
suferă aici spre folosul ţării"4 • 

„Naţiunea valahă a fost admisă în această ţară pentru bi
nele public"s. 

O asemenea conditie juridică, care-i excludea de la drep
turile şi libertăţile politice făcea din români o comunitate de 
stare inferioară, îi transforma practic într-o „majoritate mar
ginală" care deşi contribuia la bunul mers al treburilor prin
cipatului, nu aveau nici un cuvânt de spus în forurile publice, 
locale şi centrale ale ţării. 

Explicaţia unei asemenea stări de lucruri era relativ sim
plă în viziunea celorlalte naţiuni. „Naţiunilor regnicolare" le 
era frică de numărul mare al românilor şi de consecinţele 
acestui fapt în eventualitatea unei egale îndreptăţiri. Mărturii 
numeroase converg în acest sens. Astfel în chiar întâmpinr,rea 
pe care stările şi ordinele transilvane o fac la 1744 ca răspuns 
la cererea împărătesei Maria Terezia de înmatriculare a rom<î
nilor greco-catolici între stări - ca unii ce prin unirea cu 
biserica romană făceau parte din statusul catolic - îşi face 
loc această opinie ca un loc comun în mentalitatea colectivă 
a stărilor: „Aceştia (românii) deşi locuiesc din vechime în prin
cipat, totuşi firea şi facultăţile lor fizice şi psihice, sarea lor 
de jos şi alte împrejurări îi fac cu totul incapabili de drepturi 
şi privilegii. Subt nişte pribegi şi nestatornici . .. care se lea
pădă de unire . .. Şi pot deveni un dezastru penru monarhie .. 

Tocmai din cauza a'cesta, regii şi principiii ţării pe valahi 
nu i-au făcut părtaşi la privilegii ci i-au considerat n'!lmai 
suferiţi (toleraţi)"6 • 

În mentalitatea saxonă mândră de privilegiile sale secu
lare, faptul va deveni un loc comun, o convingere şi o axiom;-1 

3 Aprobatae constitutiones, titlu'. VIII, art. 1-4. 
4 Ibidem, :tit'iul J, art. 8.1. 
5 Ibidem, titlul IX, art. l Despre valahi, in Mitropoli;i ArdPa'.tilui, 

-1-5, 1976, p. 472. 
6 Hurmuzaki. Documente, VI. p. 575; vezi şi Augustin BunN1, Epis

copul I. lnoche11tie-Klein, Blaj, 1900, pp. 103-105. 
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politică ce va fi susţinută cu încrfmcenare de reprezentanţii 
naţiunii săseşti. 

„Poporul valah a fost tratat în Transilvania ca un pc;por 
destinat, încc1 de la originea sa servituţii, atât pe piimântul 
crăiesc, cât şi pe cel al nobililor . .. Mulţimea sa în raport cu 
celelalte popoare ale Transilvaniei . .. a indicat patriei dintot-
deau11a - potrivit legilor - această înţelepciune, ca să-l men
ţină într-o stare de înjosire şi în frâu, să nu ajungă să-şi cu
noască propriile avantaje şi puterea. fo acest sens au fost al
cătuite legile ţării în privinţa lor ca şi celelalte instituţii"7 • 

Se adaugă acestor incompatibilităţi de statut politic, altele, 
numeroase şi semnificative; deosebiri lingvistice, religioase, 
moravuri şi moduri de viaţă diferite. Saşii cu o vocaţie urban
citadină, românii preponderent rurali, maghiarii şi secuii cu 
un orgoliu nobiliar exacerbat, mândri de privilegiile lor. Saşii 
minoritari din punct de vedere demografic dar organizaţi în 
comunităţi închise, puţin sau deloc permeabile, mândri de 
privilegiile lor, vor manifesta o psihologie de cetate asediată, 
tocmai datorită punerii în cauză a acestor privilegii după ve
nirea Habsburgilor. Ungurii şi secuii vor fi prea mândri şi 
siguri de sine pentru a-şi face probleme din cauza dispreţuitei 
„plebe valahe". 

Ori, toate aceste elemente îşi vor pune amprenta pe ma
niera de a-i percepe pe ceilalţi, în ocurenţă pe rom<lni. Aşa cum 
o evidenţiază cerceti:irile de imagologie, imaginile despre ro
mâni sunt în egală măsură rezultatul contactelor d:recte, ale 
observaţiei, dar şi a prejudecăţilor de tot felul. Par ele sunt 
de asemenea rezultatul alimentării sensibilităţii şi imaginarului 
cu aceste prejudecăţi şi presupoziţii, prin sedimentări şi stra
tificări care se operează lent prin interiorizarea şi subiectivi
zarea unor experienţe obiective ale unei convieţuiri dramatice. 

Unul din elementele care revin obsesiv în conturarea unui 
portret robot al romc"milor în sensibilitatea săsească este acea 
a unui popor marginal, care se plasează în afara regimului de 
stări al societăţii tripartite transilvane. Clişeul acesta nu este 
desigur o creaţie a secolului al XVIII-lea. El vine din seeoll'le 
precedente, dar va deveni acum, datorită uncr stimuli, un loc 
comun în mentalitatea saşilor. Astfel eruditul saxon Jo han 
Troester în lucrarea sa DAS ALT UND NEUE TE UTC HE 

7 J\lichael Conrad de Heydendorf. Selbst Hiographie, în Jz11oarel1• 
n1scoulei lui Horea, IJ, Izvoare TUirutive, Bucure~ti, Ed. AcadPmiei, 
1983, I, [.J. 37. 
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DACIA, scrisă la 1666 remarca cu privire la romam: „Acest 
popor este atât de puţin respectat în ţară, cât nici nu este so
cotit între stările ţării, nu are nici un oraş, castel sau casă 
care să fie numai a lui, ci, ori cu treieră de colo-colo prin 
lanţul de munţi care înconjoară ţara, ori îşi datoreşte colibele 
din satele şi mărcile germanilor şi ungurilor, milei acestora, 
în calitate de supuşi ai lor . ..... în Transilvania . .. ei nu se 
bucură de nici un privilegiu, ci sunt toţi păstori şi păl-

. "8 
11UlŞl. • . . 

La fel cum, un secol şi jumătate mai târziu, baronul Sa
muel Brukenthal, care în calitate de guvernator al Transilva
niei, informa, la 1772 curtea vieneză despre stările de lucruri 
din marele principat, nu va face decât să reia aceste locuri co
mune, clişeele şi stereotipurile care impregnau mentalitatea să
sească cu privire la conditia românilor. 

„Comitatele formează aproape două părţi din ţară, locuitorii 
Zor, ţărani iobagi sunt în cea mai mare parte valahi, cam pu
ţini unguri, printre care şi mai puţini saşi . .. 

Valahii nu formează o naţiune în sensul legal, ci numei 
plebs, popor simplu. Din partea legilor sunt numai toleraţi, 
iar de la drepturile şi libertăţile celorlalte naţiuni sunt eschişi. 
Nu formează nici stat (stare) separat, nici district separat, ci 
sunt răsfiraţi printre celelalte naţiuni şi districte. Altfel, lo
cu.iese parte în sate separate, parte împreună cu ceilalţi, şi nici 
datini naţionale nu auL ci trăiesc amăsurat datinilor şi legilor 
naţiunii în mijloC'ltl căreia se află, dar pentru acea există la 
ei o atracţie naturală spre confundarea virtuţilor cu păcatele 
Şi aceasta îi deosebeşte de ceilalţi locuitori ai Transilvaniei"9 • 

„ ... Un popor de ţ;.lrani şi de JXlstori. .. " 

Una din imaginile clişeu care vor deveni un laitmotiv în 
toate scrierile şi istoriile cronicarilor şi erudiţilor saxoni din 
Transilvania cu privire la romc'ini, este cea de ţărani iobagi sau 
de păstori. Incă în secolul al XVI-lea umanistul sas Christian 
Sechaeus în opera sa RUINAE PANNONICAE, retipărită de 
altfel de către Carl Josef Eder la 1797 în atmosfera generată 
de disputele Suppllexului, se desprinde imaginea aspră de păs
tor disgraţios şi hirust, demnă de dispreţ a romanului. 

8 apud Klaus Heitman, Imaqinea romanilor în spaţiul lingvistic 
qerman, HU<.'UrP~ti, Ed. UnivPrs, 1995, p. 265. 

ri apU{) T. V. Pftcăţian, Cartea de aur, I, p;). 7:1-74. 
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„Turmele-şi paşte pe câmpuri vala11ul nemernic, 
Barbar, ce plin de cruzime viaţa-şi trăieşte sălbatic, 
lnveşmântat în sarici din piele de capră flocoasă, 
Deosebit de poporul din jur, şi prin trai şi prin lege, 
Fără să-i pese de crivăţ şi nici de-a iernilor geruri, 
El se hrăneşte cu lapte şi cu mălaie făcute, 

Dintr-o făină de mei, ce e coaptă în spuza fierbinte, 
lară cu cruda slănină, foalele-i place sli-şi umfle"10. 

Imaginea romc"milor necultivaţi şi „sălbatici" va subzista 
mereu în arierplanul psihologiei colective saxone chiar ţ;i 
atunci cc"md naraţiunea despre români capătă accente bucolice. 
Astfel în notele lui Johann Troester românii sunt prezentaţi 
în aceia'?i calitate de păstori singuratici, cântăreţi din fluier: 
„ Valahii se ocupă îndeosebi cu cre~terea vitelor şi agricultura, 
dar cea mai mare plăcere o au în păscutul oilor, cu care pleacă 
vara în munţii răcoroşi; ei se alungesc în iarba mănoasă ca 
adevăraţi Tytiri; pe când caprele botoase şi mieii dolofani pasc 
pe păşuni şi se caţără pe stânci, ConJdonul valah, câtnă din 
fluierul său lung de un cot şi jumătate, o doină pentru veri
şoara sau ciobăniţa lui, aşa încât cu greu l-ar putea egala chiar 
şi zeul Pan cu toţi spiriduşii săi din pădure"11 • 

Calitatea de păstori este mereu evidenţiată de observatorii 
saxoni, determinând mereu observaţii maliţioase. Michael Lie
brecht, într-o schiţă carecterologică asupra naţiunilor din Tran
silvania, publicată la 1791 scria cu privire la români; 

„Cea mai mare parte (a românilor) tândăleşte la spatele 
oilor, o alta rătăceşte prin ţară cu căruţele. Foarte puţini cul
tivă cu oarecare osârdie ogoarele şi viile, dar rareori mai mult 
decât au nevoie pentru hrana lor zgârcită pentru îmbrăcăminte 
şi dări". In ce priveşte calităţile de meşteşugari şi talentul 
acelaşi Liebrecht nu acordă nici cea mai mică şansă romi'l
nil.or: „ ... ln districtul Tălmaci, câteva mii se ocupă cu tă
băciiria, dar sunt doar cârpaci şi dau rasol. Din toate aceste 
activităţi respiră indolenţa şi delăsarea"12. 

10 apud Ştefan Bf'zdech:i, Christian Sches~us despre români, în A nu
arul Institutului de Istorie Naţională, IV, (1926---1927), Cluj, pp. 4!18-
499. 

11 Addlf Armbruster, Docoromania-saxonica, Bucureşti, Ed. Ştiin
ţifică şi enciclopedică, 1980, pp. 116-117. 

12 M. Liebn-cht, Uber die Nat.ional Charakter der in Sichenburwn 
befindlichen Nationen, Wien, 1792, p. Bll, Klaus Heitmann, op. cit„ pp. 
137-130. 
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Unul din aspectele îngrijorătoare, care preocupa m cel' ~ai 
înalt grad populaţia saxonă este numărul tnare, copleşitor· din 
punct de vedere demografic al românilor. Un aviz din 1701 al 
dietei Transilvaniei remarc":l cu privire la români că su.nt o 
„ ... barbara et prolofica natio .. /' 13 . La fel cum toate sur
sele remarcă numărul mare de copiii din familiile romfmilor. 
în timp ce unii autori pun acest fapt pe seama căsătoriilor tim
purii ale românilor (Liebrecht) alţii constată că de vină ar fi 
pentru a asemenea situaţie. . . consumul excesiv de mămă
ligă1".(! ! !) Obsesia acestei prolificităţi a românilor trimite în 
arierplanul mentalităţilor colective la o iminentă prep~nde
renţă demografică şi trădează o creştere în intensitate a senti
mentului de îngrijorare şi teamă. Acest sentiment de nelinişte 
şi spaimă chiar, devine presant pentru saşi, în ajunul vizi_ţ'elor 
împăratului Iosif al II-lea în Transilvania, în cadrul atmos
ferei generate de dezbaterile privind acordarea conciviliţăţii 
romfmilor de pe pământul crăiesc. 

„Mai marii ţării, aceia care se află în fruntea. naţiunilor, 
cercurilor şi scaunelor, nobilimea, magistraţii şi clerul tuţii.rar 
religiunilor aşteaptă intre teamă Şi speranţă o nouă reule
mentare a constitutiei ţării, recunoaşterea ei nemodificată, li
mitarea sau pierderea privilegiilor lor, a servituţ.ii şi a pUtf!rii 
după idea pe care monarhul şi-a făcut-o despre ei şi spre binele 
provinciei. · 

Iobagul şi îndeosebi plebea valahă speră în întregime Lq o 
schimbare în avantajul soartei sale, primul o reducere a slujbei 
iobăgeşti, cea de-a doua admiterea la drepturi e,9ale cu ceif<Ilţi 
locuitori ai ţării şi desfiinţarea stării sale plebee veşnice''1". 

Decretarea concivilităţii pentru rom<:îni de pe pământul. cră
iesc prin decretul imperial din 22 martie 1781 şi considez:area 
lor ca „cetăţeni ai patriei" va transforma grija şi teama. ;şa-
silor în certitudine ameninţătoare: · 
• I 

„Nu este în intenţia mea să judec potrivit legilor onwnc.~ti 
si ale patrei această hotărâre .regească. D(}:r . vremm·ilc .. ~are 
vor veni, vor dovedi urma~ilor dacă primejdia care for;rijorea.3ă 
celelalte naţiuni ale Transilvaniei, de pe urma acestu fapt, se 
vor împlini .. Ca urmare poporul valah, 'deveni mai în'dră_t~eţ, 

1 ~ Klaus Ileitmann, op. cit.. p. ltil. 
11 Nicolae Idrga, Istoria Romdnilor [lrin ccllătoi"i, Rueun,~t;, ·l.'181, 

p . .J24. 
1" Mic:haPI Conrad de Ifrydenciorf, Eirw .'>'l'lbstabioorapliie, •"t:l.'' Ru

dolph Tlwil, în Archh/, XVI, p. 653, aputl, '.\fathias BPrnath. Tlabsl>uroii 
,; inef'puturile formării naţiunii române, Dacia, c·luj, 1'l9-!, p. 2.Jfi. · · 
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arogant, şi-şi manifesta faţă de stăpânii de pământ ncsupu~ 
nerea, şi pe pământul crăiesc, intenţia de a lua locul saşilor" 1 r.. 

Sentimentele naţiunii săseşti devin disperate în faţa pier
derii privilegilor. „Acum îmi doresc din toată inima s<L nu mai 
trăiesc" - noteaz.'.1 consilierul Hannenheim, în timp ce Johann 
von Hermann considera o asemenea măsură" cea mai impor
tantă şi cea mai îngrijorătoare care a venit de la tron în C'1i 

500 ·de ani de când locuim pământul nostru regesc libcr" 17 • 

Comunitatea săsească considera că „modul său de viaţă nu era 
compatibil nici cu modul de gândire şi de viaţă a nobilimii 
maghiare şi nici cu moravurile stirpei valahe, ţinută până 
acum departe de oraşe şi de uniunea stărilor politice" şi se 
vedea „dintr-o dată aruncată într-o oală cu celelalte două" 18 . 
O convieţuire cu „speţa umană valahă care nu a aparţinut nici
când celor trei stări, care s-a strecurat aici doar treptat şi nu 
a avut niciodată nici o înţelegere pentru educaţia mcraUi" li 
se ·părea saşilor ne neconceput i;:i de neacceptat. Frica de o 
invazie a romfmilor în oraşele săseşti este puternic resimţitii 
la nivelul sensibilităţii colective. într-o asemenea eventuali
tate „Mediaşul va deveni un oraş armenesc, Sibiul armenesc 
şi românesc, iar . .. Braşovul va deveni un oraş valah"w. 

„Calităţi" şi „defecte" 

Dar alături de realităţile politice şi sociale rezultate Llin în
grijorarea şi teama in faţa diluării sau chiar pierderii unui 
statut juridico-politic privilegiat, care a oferit secole de-a 
rândul prosperitate materială şi un sentiment securizant, ima
ginile saxone despre români oferă ipostazele cele mai diverse. 
Aproape toate „istoriile" erudite şi savante ca şi notaţiile oca
zionale despre români nu lasă la o parte problema originilor. 
Faptul nu este deloc surprinzător, dacă avem în vedere că 
mitul originilor a reprezentat unul din elementele esenţiale, 
care alături de limbă a contribuit în mod deosebit la contu
rarea imaginii de sine, la construirea imaginii moderne de 
naţiune.Ori; o origine ilustră este mereu invocată de toate 
colectivităţile etnice, care se trezesc la conştiinţa de sine, acum 

16 Jdenţ, in Izvoarele răscoalei lui Horea. D. izviare narative, J. 
p. 37. 

17 apuci Mathias Berna.th, op. <;it., p. 247. 
ts Ibidem, p. 248. 
1~ Ibidem, p. 247. 
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în zorile modernităţii20 • Astfel saşii îşi vor asuma o ilustră as
cendenţă în geţii - goţii antichităţii (pe baza unei voite sau 
accidentale) confuzii semantice între goţi şi geţi, şi vor face 
din originea dacică unul din motivele de orgoliu „naţional"21 , 
în timp ce maghiarii şi secuii îşi vor alimenta orgoliul cu o 
incertă dar ilustră ascendenţă huno-scitică22 • Din acest punct 
de vedere, naţiunea română, pe cale de a se trezi la conştiinţa 
de sine va găsi în acest element fundamental al imaginarului 
naţiunii unul din puţinele elemente incontestabile: ilustra ori
gine romană! In chiar secolele precedente teza originii latine 
a românilor va fi mereu vehiculată de erudiţii şi istoricii saxoni 
din Transilvania23. 

Originii romane i se asociază uneori, vechile calităţi şi vir
tuţi ale strămoşilor iluştri. Astfel raportul Clary din 1 772 ve
hiculează „opinia comună" după care „valahul ar avea fn
suşiri admirabile, ceva ales în agerimea spiritului şi în tăria 
sa, acestea oarecum ca moştenire a descendenţei sale romane"24• 

Dar în atmosfera tensională şi plină de nelinişte, generată 
de problema concivilităţi şi mai apoi de dezbaterile Suppllex
ului se vor ridica semne de întrebare chiar şi asupra acestui 
element atât de însemnat din patrimoniul imaginar al româ
nilor: originea romană şi latinitatea limbii. Eruditul Michael 
Liebrecht, la 1791 va pune la îndoială în a sa schiţă caracte
rologică, un opuscul publicat la Viena, exact aceste elemente 
fundamentale ale unei imagini de sine confortabile. „Valahii 
băştinaşi - notează Liebrecht - se autonumeau Rumani. 
Acest nume, precum şi limba pe jumătate romanc1 (latină) 
precum şi alte câteva elemente au fost deja foarte ispititoare 
pentru a-i privi drept resturi ai coloniştilor care, sub Traian 
au pătruns în Dacia". După argumente şi demonstraţii savante, 
concluzia eruditului saxon apare limpede şi tranşantă: „ .. . deci, 
şi-au atribuit acest nume uzurpat, romani. Cu toate că au o 
limbă pe jumătate latină, învătată de la tovarăşii lor de con
vieţuire la care se adaugă alte câteva obiceiuri deprinse tot de 
la aceştia, este mai mult decât probabil că avem de-a face cu 

20 Arlette Jouanna, Ordre social; Mythe et hierachies dans la France 
du XVI-e siecle, Paris, Hachettes, 1977. 

21 Adolf Armbruster, Dacoromano-saxonica, pp. 91, 94-95, 117, 
120, 122. 

22 vezi Pal Judlt, O legendă a istoriei; priblema originii huni.ce a 
secuilor, în Studii de istorie a Transilvaniei, Cluj, 1994, pp. 97-104. 

2a Idem, Romanitatea Romdnilor, Istoria unei idei, Bucureşti, Ed. 
Encicolqpedică. 1993. 

24 Mathias Bernath, op. cit., pp. 222-223. 
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o greşeală, nu unica, în istoria popoarelor"'.!5 • Astfel pe măsur[1 
ce românii îşi descopereau originea ilustră şi încercau sc"1 o in
voce în favoarea unei condiţii social-politice decente chiar ~i 
aceste elemente le vor fi contestate26• 

Incepând cu mijlocul secolului al XVIII-lea odat<'l cu parti
ciparea masivă a românilor la războaiele casei de Habsburg cu 
Prusia, şi după organizarea regimentelor româneşti de graniţit, 
încep să li se recunoască românilor calităţile de buni militari, 
care trimiteau în imaginar la acelaşi virtuţi militare ale strci
moşilor romani. „Aceia care intră în starea soldăţească cum 
ar fi valahii de altfel, sunt curajoşi şi inimoşi'" (Thoman, 
1773), iar „odată obişnuiţi cu ordinea militară ·şi disciplina, 
sunt oameni la locul lor, bravi şi inimoşi. Ei se disting pri.n 
dispreţul faţă de moarte, ceea ce-i face buni soldaţii' 27 • Un c[t
lător german, Johann Lehman, remarca de asemenea la 1782 
înflorirea satelor grănicereşti, programul şcolilor, asimilarea 
limbii germane de către elevii români. El constată de asemenea 
calitatea de buni soldaţi, dar adaugă că uneori vitejia este fo
losită pentru a răzbuna jignirile28 . Dar cu totul altfel sunt va
lorizate aceste calităţi de către saşii din Transilvania. Acelaşi 
M. Liebrecht concede că „în general, ei au fost socotiţi buni 
soldaţi, deşi la drept vorbind sunt numai buni bătăuşi. lndrăz
neala lor e doar o furie prostească, dar când pericolul creşte 
le piere curajul. E adevărat, viclenie au destulă şi sunt buni 
pentru ambuscade, însă cu ordinea şi buna regulă nu pot fi 
decât cu mare greutate obişnuiţi. E greu de imaginat de câtă 
osteneală a fost nevoie pentru a aduce la un anumit grad de 
disciplină trupa grănicerească"29 • 

În cei priveşte pe românii de r{ind, imaginea acestora în 
sensibilitatea saxon<! este grevată de aceleaşi prejudecăţi şi 
clişee. Călătorind prin Transilvania, eruditul Carl Josef Eder, 
autorul adnotărilor răutăcioase la Supplex Libellus din 1791, îi 
vede pe români „gospodari răi, aplecaţi spre hoţie şi răută
cioşi". Îi consideră „oameni vrednici de compătimire, lipsiţi de 

25 Michael Liebrecht, Uber die National Charakter ... p. 84. 
26 vezi ·supplex Libellus Valachorum Transsilvaniae iura tribus 

receptis nationilms communia postlimino sibi adseni postulatium, cum 
notis historico-criticis, I. C. E (der) Civis Transilvani, Cloucliopoli, 
XDCCXCI. 

27 Mathias Bernath, op. cit„ p. 212. 
2e Nico'iae Iorga, Istoria românilor prin călăU>ri, pp. 24.5--246. 
2n Michael Liebre<:ht, op. cit., p. 82. 
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orice fel de învdţătură, învăluiţi într-o cumplită neştiinţă şi 
dispreţuiţi de toată lumea"ao. 

Una din „calităţile" valorizate negativ constată aplecarea 
aproape naturală a românilor către băutură şi excese de tot 
felul. DESCRIEREA ŢARII din 1775 notează că, „valahii tră
iesc după simţurile şi înclinaţiile lor, sunt dedaţi băuturii 
uratici, răzbunători, tentaţi să emigreze. Le place trândăveala 
şi sunt delăsători"31 • Cu privire la inclinaţia spre băutură, 
Francesco Griselinl, care i-a cunoscut de aproape pe românii 
din Banat remarcă aproape aceleaşi lucruri. „ .. . Ei beau vin, 
bere şi rachiu până la exces. . . Dacă valahii nu s-ar destră
băla atât de băuturi tari nu li s-ar putea tăgădui elogiul fru
galităţii . .. "32 Un alt călător german de la sfârşitul secolului 
al XVlff:.lea ii percepe ca „ .. . desfrânaţi, beţivi, răzbunători 
şi uşuratici, bucuroşi să treacă dintr-un loc în altul, leneşi la 
munca câmpului, grozav şi chiar dezgustător de murdari''33• Cu 
privire la predispoziţia spre băutură şi alcoolism a români
lor, mărturiile sunt numeroase, convergente, organizându-se 
într-un clişeu durabil, ce se va dovedi greu de dizlocat. „Cu 
ploţca de vinars în mână, ţăranul valah ia parte la faptele 
lui Caesar şi Traian" notează cu ironie maliţioas:1 Schwantner 
în cartea sa despre românPt. 

In aceste circumstanţe, câştigă în aprecieri mai ales fe
meile române, cărora li se recunosc calităţi fizice şi morale. 
Mai. ales călătorii din spaţiul german, remarcă hărnicia şi fru
museţea româncelor. La 1655-1657 un călător danez Hilde
brand remarca hărnicia româncelor din Bihor: „Româncele torc 
şi ţes haine pentru toţi ai casei. Româncdor torc din mers, 
au furca cu caierul înfipt în brâu şi torc cu fusul"J~. „Femeile 
românce sunt prietenoase, frumoase şi harnice" remarca Johann 
Lehmann la 1782. Dar printre aceste remărci binevoitoare sare 
în ochi condiţia de totală subordonare a femeii, supusă bu-

30 Nicolae Iorga, l\Jilrunţ.i.~uri istorice culese din Unryaria, Bucureşti, 
1906. p. 56. 

31 Mathias Bernath, np. cit„ p. 212. 
32 F. Grisellini, Incercare de istorie poiitică şi naturală a Banatului 

Timişoarei, prefaţă, note, traducere de Costin Feneşan, Timişoara, Fa
cla, 1984, vezi şi Klaus Heitmann, op. cit., p. 100. 

33 apud Nicolae Iorga, Mărunţişuri istorice ... pp. 32-J5. 
34 ,;;.pud P. Suciu, Situatia culturală a tă1·ănimii noastre a1'delene în 

trecut, în SO<:'letatea de mâine, IV, nr. U, 1;927, p. 223. 
3; Paul Simioncscu, Mi1rturii ale unor călători străini în tărilc ro

mâne în sec. XVJI-XVIII, în Revista de etnografic şi folclor, nr. 4, 
ign, p. 292. 
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nulul plac al bărbatului, „.tingura care munceşte şi întreţine 
casa. creşte copiii, munceşte la câmp, în timp ce bărbatul este 
leneş şi beţiv"36 • In comparaţie cu bărbaţii lor, femeilor ro
mânce li se recunosc deci un plus de calităţi. „Pe când băr
baţii români pierd în comparaţie cu alţii, pe atâta câştigă 
fem~ile alăturate cu cele de seama lor, din alte părţi. Român
.cele sunt în toate smerite, prietenoase şi plăcute în purtări, 
şi foarte sârguincioase11a1. 

Dar în ciuda acestor minime concesii în care calităţile apar 
mai degrabă ca potenţiale, imaginea care rămâne dominantă la 
nivelul sensibilităţii saxone rămâne prevalent negativă. Sub 
pana unor erudiţi saxoni ca „învăţatul" Carl Josef Eder sau 
Michael Liebrecht această imagine capătă accente şi dimen
siuni psihognomice. In schiţa caracterologică asupra naţiunilor 
din Transilvania, Liebrecht remarcă adevărate tare genetice cu 
privire la români: „Valahul rămâne pe mai departe o specie 
umană foarte caracteristică din munţii în care locuieşte cu 
predilecţie, teribil de neglijat de natura maşteră. 1n afara chi
pului de om, mulţi dintre ei abia dacă au ceva omenesc 
intr-ânşii, dar şi atunci sunt schimonositi şi desfiguraţi de guşă 
şi de alte anomalii ale naturii"38• Anticipând cu mai bine de 
un secol achiziţiile „ştiinţifice" ale lui Lombrosso, Leibrecht face 
românilor un portret fără drept de apel. „lntreaga lor înfă
ţişare trădează înclinarea spre excese. Fruntea mică, prematur 
încreţită, părul castaniu, nepieptănat, căzând peste ochi şi 
tuns la ceafă, sprâncenele groase şi stufoase, ochii mici, isco
ditori, obrajii scofâlciţi, inundaţi de barbă şi mustăţi, trupul 
scund şi ciolănos, sunt într-o totală consonanţă cu spiritul lor 
necultivat"39• Ori Liebrecht nu este în această privinţă o voce 
singulară41 . In atmosfera de retragere a reformelor iosefinc, 
încordată de mişcarea Supplexului, elita saxonă se va strădui 
să demonstreze cu argumente dintre cele mai „ştiinţifice" 
calităţile naţiei, valorizate preponderent negativ, spre a o face 
nedemnă de graţia împărătească şi de o şansă la egala îndrep
tăţire cu naţiunile regnicolare ?le Transilvaniei. Ora revolu-

aa apud, A. Rusu, C-tin Rudneanu, Ciflătorii străini despre Banat şi 
Timişoara sec. XVIII-XIX, în Studii de istorie a Banatului, II, 1971, 
pp. 142-143. 

37 Nico1ac Iorga, Călători străini. . . p. 420-4~5. M. Liebrccht, 
op. cit„ p. 90. 

38 M. Liebrecht, op. cit„ p. !16. 
39 Ibidem, p. 89. 
40vezi opinii asemănătoare ale lui Grlselini, Sulzer etc„ la Klaus 

Heitrnann, op. ci"t., p. 212. 

45 

https://biblioteca-digitala.ro



ţiei franceze înc[1 nu bătuse în acest spaţiu al Europei cen
trale'. 

Dar nu la fel stau lucrurile şi în cc priveşte viziunea pq 
care şi.:.o vor face cercurile aulice vieneze (lespre realităţile 
transilvane şi despre români. La instalarea lor în Transilvania 
(1686-1691) Habsburgii i-au „descoperit'' pe romJni ca una 
dintre etniile cele mai numeroase care populau provincia, Jar 
care nu se numărau printre stările şi ordinele ţ;.lri i. Cercu
rile aulice vieneze vor realiza destul de repede de însem
nătatea şi imensele avantaje potenUale pe care le putea oferi 
imperiului această situaţie. Această mulţime de oameni putea 
oferi braţe de muncă pentru punerea în valoare a resurselor 
ţării, venituri însemnate pentru cămara imperialii, ca şi su
flete „schismatice" de salvat, prin convertire la credinţa cato
lică, ai cărui campioni erau împăraţii de la Viena. Numeroşi 
emisari vor constata pe teren această situaţie. P;lrintele iezuit 
Andreas Freyberger va constata la 1701 că rom<înii „sunt 
răspândiţi în toată Transilvania, între secui şi pe pământu
rile şi scaunele săseşti. Nu e sat, nu e oraş, nu e suburbiu 
din care să lipsească românii. Un popor de ţărani şi de păstori, 
pe care-i poţi deosebi de orice alt cetăţean al Transilvaniei 
după hainele lor păroase de lână de oaie, însemnat în. ce pri
veşte numărul, trec de 200 000" 4t. 

În numeroasele DESCRIERI ALE TĂRII realizate de ofiteri 
superiori, sau de emisari veniţi în ' misiuni de prospectare 
- Francesco Griselini, naturalistul Hacquet - ca şi de func
ţionari din administraţia aulică se conturează o altă imagine 
cu privire la romtmi decât cea a naţiunilor reccpte ale Transil
vaniei. Prima constatare este cea privitoare la preponderenţa 
demografică a rom<înilor. Astfel rapoartele consiliPrilor gu
berniali remarcă faptul că rom<.înii „constituie mai mult de 
jumătate din totalul locuitorilor Transilvaniei, 677000" (Tho
mann la 1775 şi 1781)42• Dar, deşi constituie doar o stare a 
supuşilor, „poporul valah nu locuieşte în anumite districte, 
ci este răspândit în tot locul, amestecat în toate localitătil.e 
cu celelalte natiuni ale Transilvaniei"43. · 

Griselini, la rându-i remarcă pentru Banat acelaşi lucru. 
„Dintre neamurile care muncesc în Banat, valahii sunt cei 
mai numeroşi. Urmaşi ai renumitului popor care mânuia în 

41 apud Nicolae Dobrescu, Fragmente prii>itoal"e la islorin bisni, ii 
române, Budapesta, Hl06, pp. 63-64. 
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43 Ibidem, pp. 222-Z23. 

https://biblioteca-digitala.ro



aceiaşi măsură plugul şi sabia, ei au decăzut în ziua de astăzi 
într-o barbarie adâncă. . . primitivi şi ignoranti, plini de cu
sururi fizice şi morale ... Un lucru este sigur. Acest popor 
nu-şi dă niciodată singur numele de „valah". Ei se numesc 
rumuj sau rumagnesch, adică romuli sau romani şi dovedesc 
îndeajuns prin limba lor că sunt de origine romană"44 • Con
diţia politică şi socială inferioară şi marginală sare în ochi 
observatorilor. „Neamul acesta neglijat şi asuprit are parte 
de pământurile cele mai rele din întreaga ţară. . . Sunt sur
ghuniţi de celelalte neamuri din principat pe pământurile 
cele mai pustii şi mai părăsite, dar chiar şi acestea li se ră
pesc îndată ce sunt lăzuite şi desfundate de români cu sudoara 
fi:;ţei lor pentru cultura porumbului. 

Fiecare sas sau ungur poate tua în stăpânire aceste locuri 
chiar dacă românul le-a stăpânit cu familia sa, unde nu 
gă.seşte nimic decât stânci sau chiar silindu-l să iasă din 
ţară". 

(;:ondiţia marginală este evidenţiată prin toate mijloacele. 
„Dacă un sat românesc este aşezat în vecinătatea unui sat 
săsesc sau unguresc, valahul nu are voie să se apropie de sa -
tele acestor două naţiuni privilegiate mai aproape ca ţigani! 
ci el trebuie să se oprească ca o lepădătură, ca la o bătaie de 
rruşcă la gardul de mărăciniş care înconjoară satele săseşti 
sau ungureşti. 

Cu valahul nu se leagă nici o prietenie şi el este sortit 
pentru munca cea mai grea şi cea mai umilitoare. Ei nu aud 
nici un cuvânt bun din gura cuiva şi n-are niciodată zile de 
sCirbătoare"45 • 

În raportul Clary, realizat la 1772 pentru a informa şi 
pregăti vizita împăratului Iosif II în Transilvania remarcăm 
aceaşi situaţie: „Braţele valahilor întreţin străzile şi drumu
rile, ei aduc spre folosinţa locuitorilor produsele din munţii 
îndepărtaţi, ei cultivă cea mai mare parte a câmpului şi a 
viei, ei sunt cauza principală a comunicaţiei, de la ei se scurge 
partea cea mai mare a contribuţiei în casele stăpânului ţării, 
din aceleaşi mâini primim cele mai multe venituri camerale, 
prin creşterea vitelor şi prin mânarea lor la păşunat . .. cu mij
loacele lor se fac considerabile transporturi de sare şi acest 
popor este acela care scormoneşte munţii şi prăpăstiile pen-

" Francesco Grisel1ni, op. cit. p. 171. 
45 Hacquet, Reisen ... p. 89; 1.:12; 173. 
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tru a aduce la iveală din pântecele pământului valoroase mine
rale spre binele satului şi a principelui . . :•·16 

Hărnicia românilor şi suportarea celor mai grele sarcini suni 
elementele care se desprind din toate descrierile. Cu privire 
la românii din Banat, Griselini remarcă că ei sunt „singura 
naţiune care se dedă la tot felul de munci. Ei participă la 
săparea canalelor, pentru clădirile cezaro-crăieşti"47 • Românii 
sunt întâlniţi peste tot, la toate muncile, „sunt buni La orice 
şi oriunde pot câştiga ceva". „Căci faptul că nu le lipseşte 
industria (îndemânarea) este dovedit din plin de casa şi unel
tele lor, care sunt toate de mâna lor durate"~8 • Christoph Seipp 
remarcă de asemenea hărnicia şi aplecarea către muncă a 
românilor bănăţeni. „Cum ar arăta Banatul dacă n-ar fi locuit 
de români. Tot pământul e lucrat şi toate ogoarele s1mt pline 
de roade. Pot ele creşte de la sine. Sunt ele produse de micul 
număr de germani şi încă şi mai micul număr de locuitori 
unguri?"HJ 

Ca mod de viaţă şi îmbrăcăminte românii se deosebesc de 
toţi ceilalţi locuitori ai ţării. „Unii poartă pe cap un fel de că
ciulă aspră, lungă şi păroasă, alţii una rotundă de sub care 
atârnă plete lungi. . . alţii poartă un fel de căciulă rotundă 
albastră asemănătoare r.i'iciulilor olandeze, alţii în sfârşit, 
poartă o căciulă ţuguiata, asemănătoare dervi5ilor din Pera. 
Vara poartă de obicei, numai cămaşcl, pe care o încing cu 
sfoară, de care st(/ atârnată In partea stângă o bucată de 
postav, pe care o numesc glugă, cu care-şi acoperă cap11l când 
plouă"50 . 

In ce-i priveşte pe românii din Banat, Griselini remardi. 
cu privire la aspectul fizic. „Românii din Banat sunt puter
nici şi bine făcuţi la trup, cel mai adesea cu o înfăţişare plă
cută şi bărbătească. Ei poartă părul lung, cu cărare deasu
pra frunţii. La tâmplă părul le atârnă atât de mttlt, încât nu 
arareori trece cu o jumătate de palmă de bărbie. ln unele 
părţi e un semn de frumuseţe în plus dacă îşi înoadă capetele 
cozilor de păr. Toţi lasă să le crească mttstaţa dar barba şi-o 

..i; Mathins Bernath, op. cit., pp. 222-223. 
41 Francesco Griselini, op. cit., p. 173. 
48 Ibidem, p. 174, vezi şi Gerhardt, Beschreibung des Hanats, 1789, 

p. 49. 
49 cbristoph Seipp, Rcisen von Presburg . .. Frankfur.t, LPipzig, 179:J, 

p. 4·22. 
50 Paul Simionescu. Mărturii aie unor călători străini în ţările 

române, sec. XVII-XVIll, în Revista ·de etnografie ~i folclor·, nr. 4, 
Bucure~ti, 1971, p. 292. 
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tund pună la vârsta de 50 de ani. După aceia încep să poarte 
bărbi lungi. 

ln schimb celălalt sex nu este, în cea mai mare parte, nici 
frumos, nici bine făcut, cu excepţia a foarte puţine cazuri, 
când natura s-a arătat mai generoasă. Printre valahi se găsesc 
doar rareori cocoşaţi şi schilozi; de asemenea abia dacă vei 
zări ciupiţi de vărsat şi cu atât mai puţini dintre aceia care 
să-şi fi pierdut văzul în urma unei boli. Felul natural în care 
îşi cresc copiii îi scuteşte pe aceştia de orice infirmităţi pre
cum cele de mai sus"51. 

Starea materială precară, ca şi condiţia socială fac din 
români o fiinţ{1 demnă de toată mila şi compasiunea: „O casă 
sărăcăcioasă, protejund puţin de frig, îmbrăcămintea la fel de 
sărăcăcioasă, o femeie istovită de nevoi, copiii privaţi de 
hrană, câmpuri pustii, cămări goale, vite sleite, toate acestea 
constituie o privelişte chinuitoare şi nu oferă nici o speranţă 
în vederea unei schimbări, o viaţă oribilă''52 . O asemenea stare 
de lucruri izvorăşte „din apăsările suferite de când lumea"5~. 

Recunoscând asprimea naţiei şi degradarea moravurilor care 
i-au făcut pe unii observatori să-l considere „o dejecţie a na
turii umane", naturalistul Hacquet nu se poate abţine să nu 
remarce „la dânşii trăsături care ar fi strălucit şi la cel mai 
civilizat om. Cât n-a stricat ura şi apăsarea faţă de această 
naţie a monarhiei, odată aşa de strălucită şi de mare! Orcum 
ar fi, naţia valahă, are in ce priveşte mulţimea şi dreapta 
stăpânire a ţării, meritele sale proprii"54. 

Apar inst1 în imaginile oferite de cercurile aulice şi de re
prezentanţii acestora în marele principat şi elementele pozi
tive sau in cel mai bun caz neutre cu privire la români. Pen
tru cei din Banat, Griselini remarcă chiar calităţi sociale şi 
valori morale deosebite. „Nu pot ascunde e.t:celenţei voastre 
virtuţile sociale ale acestui neam. Cea dintâi dintre ele - fără 
îndoială - ospitalitatea faţă de călători şi străini, atunci când 
aceştia se văd nevoiţi să caute adăpost în locuinţele lor sără
căcioase. Tot ceea ce au mai bun este oferit oaspetelui. Chiar 
dacă n-au nimic în afara unei simple pâini valahii o împart 
totuşi din toată inima cu oaspetele, îl tratează cu cea mai mare 
prietenie şi îi oferă cel mai bun loc de dormit în casă"55. La 

:.i Francesco Griselini, op. cit., p. 171. 
:,2 Mathias Bernath, op. cit., pp. 220-221. 
53 Ibidem. 
5~ apud Nicolae Iorga, Călători, p. 429. 
55 Francesco Grise"ilni, op. ci.t., p. 173--179. · · 
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mijlocul veacului, odată cu înfiinţarea regimentelor de gra
niţă încep să li se recunoască românilor calităţi de militari. 
Călătorind în Banat şi Transilvania împăratul „roman« Iosif 
al-II-lea va fi încântat să întâlnească în Carpaţi pe urmaşii ve
chilor romani („parva romuli nepos") remarcându-le spiritul 
ascuţit şi agerimea minţii ca şi aplecarea spre meserii a na
ţiunii române, dar şi condiţia politică şi socială precară în care 
aceasta se afla. Iosif remarcă de asemenea calităţile de mili
tari, apreciind pe grănicerii din Haţeg, „rezultatele destul de 
bune", programele şcolare din zonele grănicereşti unde „şco
larii învaţă să citească şi să scrie nemţeşte, iar unii din ei au 
profitat destul de mult"56 • 

La Reghin împăratul constată că saşii din zonă îi privesc 
pe români ca pe nişte sclavi, care trebue să execute singuri 
aproape toate muncile publice. Pe pământurile comitatelor 
nobiliare împăratul va constata realitatea dură cu care se con
fnmtă unii dintre supuşii săi, ceea ce-l face să exclame: 
„Aceşti sărmani supuşi valahi care indubitabil sunt cei mai 
vechi şi cei mai numeroşi locuitori ai Transilvaniei sunt de 
toţi chinuiti, fie de unguri sau saşi, şi copleşiţi de nedreptăţi. 
Şi astfel dacă recunoaştem aceasta, soarta lor este vrednică 
de plâns, încât este de mirare că au mai rămas atât de mulţi 
dintre aceşti oameni şi nu au fugit cu toţii"51 • In imaginea au
gustului călător se conturează înţelegerea complexităţii stării 
de lucruri din Transilvania. „Nu contest că în cultură, înde
osebi în sârguinţă valahul este un gospodar rău şi că îşi cul
tivă rău pământurile, dar nu ar putea fi altcumva dacă el nu 
este sigur de proprietatea sa, nici măcar de pe o zi pe alta 
şi dacă zilnic, aproape ceas de ceas este sau poate fi luat la 
lucru, după bunul plac al stăpânului său, cum să se mai pre
ocupe în astfel de împrejurări de pământul său şi să se stră
duiască"58. Ascultându-şi plângerile şi luându-le jalbele, co
municând cu ei, împăratul a putut constata că „naţiunea este 
de altminteri af!eră la minte şi inconsistenţa ei provine în mod 
cert, numai din nenorocirea ei ... "59 La faţa locului Iosif îşi 
va face o imagine proprie despre stările de lucruri din marel~ 
principat, concluzionând: „Valahii cugetă foarte bine, stăpânii 
unguri şi funcţionarii saşi, însă nu«eo. 
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56 Mathias Bernath, op. cit., p. 227-228. 
" Ibidem, p. 241. 
58 Ibtdem, p. 241. 
se I 1bidem. 
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Aşa cum o evidenţiază cercetiirile de imagologie recente, 
imaginile săseşti şi austriece despre români sunt în egală mii
sură rezultatul contactelor directe, ale unei convieţuiri dificile 
marcate de episoade de violenţă, dar şi a prejudecăţilor de tot 
felul. Judecăţile cu privire la celălalt evidenţiază mai ales 
diferenţele. Reprezentările pe care aceste comunităţi şi le fac 
unele despre celelalte au un caracter preponderent negativ. În 
cazul particular avut în vedere, aşa cum s-a putut constata, 
sunt prevalent negative imaginile pe care şi le fac despre ele 
comunităţile care convieţuiesc în acelaşi spaHu, în timp cc 
comunităţile mai îndepărtate, în care contactele sunt sporadice 
sau mediate, iar interesele imediate şi directe lipsesc, imaginile 
tind să devină neutre sau în cel mai bun caz pozitive. 

Imaginile sunt apoi puternic personalizate, deoarece efeme
rul, derizoriul, singularul este luat drept esenţial şi generalizat. 
Conflictele dintre comunităţi şi relaţiile încordate generate 
de cele mai diverse cauze vor alimenta şi colora imaginile şi 
percepţiile reciproce. Chiar şi observaţiile cu caracter şi pre
tenţie de neutralitate ca şi cele pretins „ştiinţifice•' nu reu~esc 
să se desprindă de prejudecăţile proprii spaţiului cultural din 
care autorii lor vin. 

Ca oricare altă realitate istorică, realitatea transilvană este 
percepută şi redată prin clişee şi stereotipuri care se alimen
tează şi se intercondiţionează reciproc. Paradoxal ele devin mai 
relevante mai ales pentru comunităţile care le-au emis şi 
trădează mai ales spaimele şi angoasele care dominc'.'1 ima.~i
narul acestora, constituind un barometru asupra sănăt<'iţ.ii lor 
mentale. 

În timp ce imaginile saxone sunt gravate de prejudecăţi de 
stare greu de dizlocat, reprezentanţii cercurilor vieneze animaţi 
de pragmatism remarcă „calităţi" ce puteau fi valorificate în 
interesul aulic, în timp ce lumea cu pretenţii savante vedea 
în „valah" o ipostază europeană a „bunului sălbatic", atât de 
prezent în sensibilitatea şi preocupările epocii. 
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Românii văzuţi de maghiari: 
geneza unei imagini etnice modeme 

Mitu Ildiko Melinda 
Sorin Mitu 

Imaginea modernă a maghiarilor despre români s-a for
mat, în trăsăturile sale generale, în prima jumătate a seco
lului al XIX-lea. In primul rând, acest fenomen a reprezentat 
un rezultat secundar al procesului de confecUonare a unei 
identităţi naţionale maghiare, de către intelectualii iluminişti 
şi romantici. Precizarea trăsăturilor propriei identităţi a ne
cesitat delimitarea viguroasă a acesteia de caracteristicile atri
buite altor popoare, ceea ce a determinat o amplă reflecţie 
cu privire la „caracteristicile naţionale", ilustrată de literatura 
-etnografică, istorică şi geografică. Aceste fenomene se regăsesc 
la toate naţiunile din zonă, în epoca respectivă, iar în spatele 
lor poate fi plasată, cu siguranţă, teoria herderiană referitoare 
la spiritul specific al popoarelor1. Potrivit acesteia, existft o 
·esenţă de natură metafizică, particulară, inconfundabilă, a fie
cărei naţiuni, ceea ce va determina ca în procesul de constituire 
a imaginilor reciproce, diferenţele să fie socotite mult mai im
portante decât asemănările. Desigur, astăzi am putea teoretiza 
afirmând că această perspectivă este una eronată, şi probabil 
am avea dreptate, numai că acest lucru ar însemna înstrăinarea 
viziunii epocii respective de propriul ei context şi judecarea 
·ei prin intermediul unei grile de valori care îi era străină şi pe 
care nu o cunoştea. In orice caz, se poate afirma că şocul mo
-dernizării, disoluţia treptată a formelor de solidaritate tradi
ţională - au reprezentat cauzele principale atât ale „inven-

1 Johann Gottfrled Herder: Ideen zur Philosophiie der Geschichte 
der Meruchheit. 1784-1791; vezi Holm Sundhausen: Der Einfluss der 
Herderschen Ideen auf die Nati.onsbildung bei den VCllkern der llabs
burger Monarchie. M\inchen 1973. 
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tării poporului"2, ale construirii propriei identităţi, cât şi ale 
construirii imaginilor „celuilalt", de cele mai multe ori în ca
litate de adversar3• 

In al doilea rând, dintr-o altă perspectivă, trebuie spus că 
imaginea modernă a maghiarilor despre români venea pe fon
dul vechilor stereotipii şi imagini medievale. Işi spunea pu
ternic cuvântul în acest sens tradiţia unui anumit tip de con
vieţuire şi percepere a celuilalt. Ea era fundamentată atât pe 
diferenţele sociale, religioase şi culturale extrem de puternice 
existente între românii şi maghiarii din Transilvania, cât şi pe 
o memorie colectivă care a reţinut cu mare intensitate, şi a 
recreat adeseori, în mod imaginar, momentele de conflict dintre 
cele două entităţi. 

De exemplu, răscoalele ţărăneşti din 1437 şi 1514 au avut, 
cu siguranţă, ca orice manifestări medievale similare, în primul 
rând un caracter social şi religios. Ele au creat o puternică ima
gine negativă, o tradHie cărturărească, istoriograficii şi chiar 
legislativă vehementă ca atitudine, îndreptată împotriva răs
culaţilor, acei rustici infideles, dar ea era în primul rând ima
ginea proprie unei elite sociale, a nobilimii exasperate de răz
vrătirile ţăranilor. Ulterior însă, ţăranii vor ajunge să fie 
identificat cu românii, analogie pe care o vor face atât ma
~hiarii, cât şi intelectualii români. Raţionamentul nu se baza 
doar pe realitatea socio-demografică, ci şi pe felul în care 
romanticii români vor concepe „specificul" naţiunii lor: rura
litatea este pentru ei sinonimă cu românitatea, reprezintă 
esenţa specificului românesc, or, potrivit acestei versiuni, con
flictul dintre nobili, majoritar maghiari, şi ţărani - devine 
unul cu caracter etnice-naţional. 

Revenind la imaginea maghiarilor despre români, trebuie 
spus că ea nu se baza numai pe asemenea interpretări, eronate 
sau imaginare, de natură imagologică, ci şi pe constatarea em
pirică, la îndemâna oricui, a marilor diferenţe reale existente. 
In special alteritatea religioasă, alăturată diferenţelor cultu
rale şi de civilizaţie materială, de mod de trai şi de habitat -
au contribuit la conturarea unor stereotipii etnice solide încă 
din evul mediu. Aşa este cazul identificării românilor cu cio-

2 Vezi Cla.ude Karnoouh: L'invention du peuple. ChToniqu<'s de 
Roumanie. E.~sai. Paris 1990. Traducere românească: Românii. Tipologie 
şi mentalităţi. Bucureşti 1994. 

i In conformitate cu teza lui Benedict Anderson: Ima11inl'd Com
munities. Rcflections on the Origins and Spread of Nationa!hm. Re
viscd Edition. London 1991. 
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banii, crcsC'iitorii de oi, clişeu care implică şi alte conotaţii, 
relative la deplasarea lor perpetuă, cu turmele, opusă carac
terului statornic al maghiarilor, făuritori ai unei civilizaţii 
de tip occidental, feudală şi citadină. Indiferent de realitatea 
economică şi socială care stă sau nu în spatele acestei imagini, 
forţa ei incontestabilă este dovedită de faptul că p<1nă astăzi 
istoricii români, de exemplu, mai ales cei care aparţin istorio
grafiei tradiţionale şi oficiale, sunt alergici la termeni cum ar 
fi „păstorit", „nomadism", „migraţie", folosiţi de istoriografia 
maghiară4 • Sentimentele lor se datorează, probabil, caracterului 
puternic al acestei imagini, complexelor de respingere sau chi<ir 
de inferioritate mascată pe care ea le genereaz<'"i. 

Fără a căuta apropieri facile sau întâmplătoare, este sur
prinzător cum acelaşi clişeu poate fi întâlnit şi în relatarea 
din Chronicon Pictum Vindobonense, potrivit căreia în anul 
1330 regele Ungariei, Carol Robert de Anjou, îl numea pe voie
vodul român Basarab „păstorul oilor sale"5, şi la istoricul 
romantic K6vary Laszl1), care scrie că la 1848 maghiarii nu 
trebuiau să se teamă de români, aşa după cum nu se poate 
cineva teme de oile lor0 • Chiar dacă formula din Cronica pic
tată poate fi considerată şi un loc comun dintr-o naraţiune 
medievală, iar exprimarea lui Kăvary era una care voia să 
scoată în evidenţă nu dispreţul la adresa românilor, ci slăbi
ciunea organizatorică şi socială care li se atribuia - clişeul 
ales pentru a-i caracteriza pe români r;_'lm<înea acelaşi. 

1n evul mediu, stereotipiile etnice se fixau fie la nivelul 
creaţiei folclorice, orale, putând fi regăsite, de exemplu, in pri
mele culegeri de proverbe populare publicate de intelectualii 
maghiari7; fie la nivelul creaţiei culte, îndeosebi în scrierile 
istoriografice (de exemplu la Anonymus, în secolul al XIII-lea·'\ 

• Vezi Ştefan Pascu, Ştefan Ştefănescu (cds.): The Dangerous Game 
of Falsifying History. Bucureşti 1987. 

5 Chronicon Pictum Vindobonense. ln: Scriptores Rerum Hunguri
caru.m. Budapest 1937, vol. I, p. 496--498. 

6 Apud George Bariţ:· Părţi alese din istoria Transilvaniei. Bra~ov 
1994, vol. II, p. 224. 

7 Dugonic.s Andrăs: Magyar peldabeszedek es jeles mondâsok. 
Szeged 1820, p. 10, 47, 84, 97, 127, 185-191, 163, 167, 199, 207, WB. 
ll·fagyar kozmondcisok konyve. Pesta 1851, proverbele de 'la· nr. 5915-
5919. 

8 Anonymus 1i numeşte pe români şi pe slav.:i „cei mai sărmani 
oameni din toată lumea" (''uiliores homines essent tocius mundi"). 
Anonymus: Gesta Hungcurorum, cap. 25. In: Scriptores Rerum Hunga
ricarum. Budapest l!J37, vol. I. 
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sau la Szamoskozy, în secolul al XVII-lea9), precum ş1 in cu
legerile de legi (Tripartitum, codificat de WerbOczy, în 1517, 
îi stigmatizează pe ţăranii care nu sunt încă identificaţi ex
plicit cu românii, dar este subliniat puternic clişeul „infide
lităţii" lor, al lipsei de loialitatet0 ; Approbatae Constitutiones 
şi Compilatae Constitutiones, în 1653 şi 1669, fac trimitere 
directă la trăsăturile negative atribuite românilor11). 

în epoca modernă, la sfârşitul secolului al XVIII-lea şi în 
prima jumătate a secolului al XIX-lea, aceste clişee tradiţio
nale sunt topite şi remodelate în creuzetul unei noi imagini 
etnice. Ea se fixează acum la nivelul culturii naţionale mo
derne, care formează opinia publică, şi se difuzează în forma 
sa scrisă prin intermediul: (1) lucrărilor savante; (2) creaţiei 
legislative şi documentelor cu caracter politic; (3) periodicelor, 
calendarelor şi almanahurilor; (4) manualelor şcolare. Din 
punct de vedere al tematicii surselor în care apare, imaginea 
poate fi întâlnită mai ales în: (a) lucrările de istorie, (b) des
crierile geografico-etnografice, (c) scrierile social-politice şi 
ideologice, (d) creaţia beletristică, (e) relatările de călătorie, 
cărora li se adaugă (f) imaginile figurative, mai ales pictura 
artistică şi documentară. 

Trebuie subliniată foarte puternic constatarea ca imaginea 
maghiarilor despre români nu este una care să ocupe un rol 
major în imaginarul social maghiar. Imaginea românilor des
pre maghiari, de exemplu, este mult mai important:1 pentru 
cultura politică românească decât imaginea ei similară din me
diul maghiar. Pentru maghiari, imaginea românilor, chiar 
atunci când se individualizează ca atare, nu reprezintă decât 
una din componentele „problemei naţionale" a Ungariei, un 
fragment din interesul manifestat faţă de naţionalităţile Un
gariei, pe parcursul secolului al XIX-lea12• 

Să vedem în continuare câteva exemple de natură să ilus
treze geneza acestei imagini. Principalii ideologi maghiari din 
prima jumătate a secolului al XIX-lea, atât din Ungaria pro
priu-zisă cât şi din Transilvania, abordează în scrierile lor pro-

9 Szamoskozy Istvan: Erdely tortenete (1598-1599, JG03J. Iludapest 
1001. 

10 Corpus Jurts Hungarici. Buda.pest 1899, vol. I, p. 714-716. 
u Corpus Juris Hungarici, 1540-1848-evi erdelyi torvenyek. Buda

pest 1900, p. 12, 22, 23-24, 131. 
12 Pentru problema naţională în Ungaria Tezi Spira Gyorgy: A 

nemzetisegi kerdes a negyvennyolcas forradafom M agyarorszagaii. Bu
dapest 1960. 
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blematica rom{measdl. Szechenyi Istvan, Wesselenyi MiklCJs 
şi Kossuth Lajos remarcă potenţialul numeric pe care· îl re:.. 
prezintă blocul etnic românesc, în contextul afirmării generale 
a „popoarelor Răsăritului", îndeosebi a celor slave13 . Respee
tivii ideologi sunt îngr.ijoraţi de pericolul pe care l-ar rcpre.:. 
zenta pentru .Ungaria panslavismul, având în spate politica 
Ruesiei, şi în acest cadru pun problema poziţiei românilor. Pe de 
o parte, ei menţionează posibilitatea apropierii rom<inilor de 
Rusiei, şi în acest cadru pun problema poziţiei românilor. Pe de 
civilizaţie, care i-ar plasa, deopotrivf1, in sfera unei identităţi 
comune răsăritene. Pe de altă parte însCi, există o solidă linie 
de interpretare care încearcă să scoată în evidenţCt caractPrul 
„occidental", „european" atribuit de această dată românilor, 
ilustrat de originea lor latină, ca şi de credinţa grcco-catolict1 
a unei jumătăţi din populaţia romfmească a Transilvaniei14 . ln 
pofida conflictelor şi polemicilor existente între români şi ma
ghiari, această interpretare venea extrem de mult în întâm
pinarea ideilor intelectualilor români (fără ca ei s<1 conştienti
zeze acest lucru), care subliniau, de asemenea, orientarea lor 
spre occidentul Europei, caracterul latin al originii şi culturii 
române, ca şi detaşarea şi diferenţierea lor faţă de slavi. Ma
ghiarii legau această orientare occidentalizantă şi europenizantă 
a românilor de atragerea lcr în sfera de influenţă maghiar;\ 
de ,,civilizarea" lor, prin maghiarizare, prin integrare în struc
turile culturale ale Ungariei. Intelectualii radicali romfmi, în 
schimb, se vor împotrivi cu vehemenţă maghiarizării politice si 
culturale, dorind o cale de dezvoltare şi modernizare distinctii, 
autonomă, pentru naţiunea lor. 

Exista o puternică imagine a „bunului sălbatic" român, care 
implica atât lipsa de civilizaţie atribuiti'.i tradiţional acestuia, 
dar şi potenţialul său pozitiv, capacitatea lui de a se integra, 
în spiritul dezideratelor politice maghiare, în peisajul politic 
şi cultural al Ungariei. In mai 1848, când izbucnirea revolu
ţiei deschidea problema atitudinii naţionalităţilor din Ungaria 
şi Transilvania în faţa viitorului conflict al maghiarilor cu 
dinastia de Habsburg, ziaristul Palffy Albert scria: .,Poporul 
român este bun şi fidel, liniştit, blând şi răbdător şi în pofida 
oprimării a rămas cinstit şi nestricat. Maghiarul nu se poate 
sprijini pe nici una dintre naţiunile conclocuitoare atât de si-

13 Szechenyi Istvan: A Kelet nepe. Pt.'5t 1841. Wesselenyi Mikl6s-: 
Sz6zat a magyar es szlciv nemzetisea ilgyeben. Leipzig 1843. 

11 Ladislau· Gyemtint: · :'Wişcarea naţională a românilor din Transil:.. 
vania intre anii 1790 şi 1848. Bucun.~ti 198<i, p. 71. 
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gur ca şi pq. el. Românii sunt atraşi spre ruşi doar prin ritul 
i:ăsăritenn, dar sângele lor este apusean, ei sunt romani"15. 

O atitudine mai complexă mărturisea Gorove Istvan, în 
1842, într-o carte consacrată problematicii naţionale din Un-
1~aria, surprinzând atât trăsăturile considerate „p~zi'tivc" ale 
rorn<înilor, cât şi „dificultăţile" pe care imaginea atribuită lor 
le: ridic{1 în faţa relaţiilor cu maghiarii: „O ramură de naţiona
liţatc mai semnificativă este şi cea valahă. Un popor liniştit, 
paşnic, bl~ind şi recunoscător, dar, din cauza inculturii şi să
răciei, cu atitudini servile. Nu va fi uşor pentru naţi1mea noas
tre\ s[1-l influenţeze, deoarece sărăcia şi incultura lor îngreu
neazil educaţia. În general, locuiesc în munţii răsăriteni şi su
dici ai ţării noastre şi faţă de maghiari nu manifestă nici cea 
mai mică adversitate. Dacă din punct de vedere reli.Pios îi au 
ca lideri pc preoţii lor, nu au însă lideri clin punct de vedere 
naţional. Faţ<'l de statul nostru nu au avut niciodată un efect 
nţgativ, nu au o clasă industrialii şi romerciali-1 1 toată puterea 
Ier sttmd în agricultur<."i" 1r.. 

Clişeele vehiculate de Gorove, îndeosebi imaginea „lipsE'i de 
cultur1'i" a românilor (handicap care este îns<."t remediabil\, apar 
îrn multe alte descrieri ale românilor, care pun în lumină. în 
egală măsur~. înapoierea şi potenţialul pozitiv care le sunt 
atribuite. Farkas Adam scrie în 1838: „Nu există altă naţie 
at<ît de rlimasă în urmă în privinţa culturii, dar cu atâtea ten.:. 
dinţe frumoase spre civilizaţie. Românii sunt dăruiţi de natură 
cu putere, talent şi înţelegere, sunt respectuoşi faţă de bine
făcătorii lor, ascultători în faţa aulorităţilor" 17 . Geograful 
Doczy J<°>zsc:>f îi descrie şi el în termeni asemi'mători în 1830: 
,.Românii sunt în general mai leneşi, deşi au minte bună; şi 
dacă se străduiesc, devin oameni învăţaţi şi buni profesionişti. 
De altfel, preţuiesc onoarea adusă de o bună situaţie si sunt 
slujbaŞi foarte destojnici. Cauza principală a greşelilor de care 
stir:it învinui.ţi constă în ignoranţa. şi superstiţiile lor. Doar reli
gia i,ldevărată produce oameni adevăraţi" 1 ~. 

1·; în: Mifrcziits Tizc11ot0dik1•, I (18.\8), :19, p. 23G. Cf. Mitu Melinda: 
u.·1•ozuiic română de la 1848-1849 din Transilvan.ia O;Jlindită în ga
zeta· „Mcirczitt.~ TiZC'nt'itădike" (I}. Jn: Acta Musei Napoccmsis 26-:10 
(17lf!lf-l9!lJ). II/Istorie, p. 5:17. 

ir; Gorov<• Istvan: Nemzetiseg. Pest 1842, p. 91-!"12. 
11 I·'arkas Adam: Die Bergstadt Zalathn.a. fo: nliitl<'r fur Cei.st, ·ce-

miith und Vater!andskunde 2 (1838). :1, p. 17--rn. · 
IR Ikcz.v J6zsef: Europa tclcintetc jeleni>al6 term<'swti., miiveleti es 

lwrmanyi allapotjaba11. Wi<>n Hl29-l8:10, .vol. IX, p .. ;J:iâ-:l:'i7, :lG5-W7. 
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Asemenea aprecieri maghiare concordau de altfel perfect 
eu imaginea prezentă la autorii saşi, de exemplu la Michael 
Lebrecht sau la Joseph Benigni19, sau chiar cu clişeele, extrem 
de puternice, ale auto-imaginii româneşti20 • 

O imagine foarte expresivă şi complexă a românilor, cu o 
mare audienţă în conştiinţa publică, întâlnim şi în literatura 
ficţională21. J6kai M6r, cel mai important prozator romantic 
maghiar, schiţează în romanul Sărmanii bogaţi, publicat în 
186022, o bună tipologie a societăţii româneşti ardelene. Ea 
este ilustrată de personaje caracteristice, cum ar fi preoh1l 
Ruban T6dor, Aufklărer de provincie care predică necesita
tea ridicării naţiunii sale prin şcoală şi cultură, prototip al 
intelectualului român fidel cauzei naţionale, Makkabeszku Pa
vel, întreprinzătorul activ din lumea unui sat încorsetat încă 
în prejudecăţi şi tradiţie, ciobanul Iuon Tare, întruchipând sim
plitatea, curajul şi cinstea omului din popor. In general, ro
manul abundă în referiri la viaţa cotidiană a ţăranilor români, 
la obiceiurile şi tradiţiile acestora, într-o viziune umanizată, 
atentă la grijile, bucuriile şi universul psihologic al acestora. 

Două dintre ideile de bază care se desprind din Sărmanii 
bogaţi, credinţa în capacitatea culturii de a contribui la ridi
carea maselor, precum şi dorinţa de a vedea naţiunile Ardea
lului convieţuind în bună înţelegere, revin şi într-un alt roman 
de primă mărime al lui J6kai M6r, Dumnezeu este unul, pu
blicat în 187723 . Acţiunea acestuia se desfăşoară în Munţii Apu
seni, în timpul revoluţiei din 1848. In împrejurările teribile 
ale războiului civil, personajul central al romanului, un ma
ghiar de religie unitariană, reuşeşte să-şi salveze familia şi 
comunitatea ameninţate de către românii răsculaţi, bazfmdu-se 

19 [Michael LebrPcht]: Vber den National-Charakter der in Sielwn
hii.rţJ<'n befind!ichen Nctionen. Viena 1792. Joseph Benigni von Mi'<len
berg: Handbuch der Statlstik un.el Geographie des GroCJ/Ur.~tenthums 
Siebenbiirgen. Hermannstadt 1837. Vezi K'iaus Heitmann: Das Rumii
nenbild im deutschen Sprachraum. 1775-1918. Koln 1985 (tradun're 
româneasc<1: ImagiTtRa românilor fn spaţiul lingvistic 9erman. Hucur••':'ti 
1995). 

211 Sorin Mitu: Aspecte ale imaginii de sine /.a românii orcll'le11i. 
1800-1850. DimensiuneCIJ neqativă. In: Studii dl' istorie a Tra11si!va11iei. 
Clu.1 Hl94, p. IOG-115. 

~ 1 Vt>zi Mitu Ildik6 Melinda: Imaginea rnmâ11ilor în <Jpero Îl<l 

J6kai Mor. In: ibidem, p. ll&-121. 
z2 .J6kai M6r: Szeoe1iy gazdayok. PPst l!'fiO, vol. I-IV. 
2~ ldPm: Egy az Jsten. Buda.pest 1877, vol. I-VI. 
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exclusiv pc mijloace paşnice, pe forţa de convingere a filosofiei 
sale care pn'<iică non-violenţa. 

Revoluţia de la 1848, care prin evenimentele sale sânge
roase era de natură să infirme categoric clişeul românilor paş
nic'i şi răbd[1tori, atrage în mod deosebit atenţia lui Jokai. 
Cu toate ct1 dezaprobă conduita politică a românilor, care luptă 
împotriva maghiarilor alături de trupele austriece, romancie
rul nu priveşte în mod nediferenţiat masa românilor aflaţi în 
n'voluţie. El distinge câteva categorii diferite, judecate ~i apre
ciate în funcţie de rolul pe care îl joacă. 

Cca mai inofensivă pentru interesele maghiare, în viziunea 
lui Jl>kai, este nobilimea română din Transilvania, „care s-a 
abţinut de la revoltă, cu toate că ar dori şi ci o Daco-Româ
nie, dar democraţie nu. Ei au şi minte şi avere, şi de act'ea nu 
doresc rcvoluţia"~~-

0 a doua categorie, cea mai numeroasă de fapt, este con
stituită de masele largi răsculate. Oameni simpli, lipsiţi de 
cultură şi educaţie, influenţabili, ei sunt o pradă uşoară pentru 
propaganda desfăşurată în rândul lor de duşmanii cauzei ma
ghiare. Acţiunea lor se confundă de regulă cu cea a unor tc11-
hari, care ucid, jefuiesc, incendiază, sunt beţivi, murdari şi 
necruţători. Este evidenţiată mereu dezorganizarea acestor răs
culaţi, lipsa de disciplină care domneşte în tabăra lor, unde 
nu există avantposturi, iar santinelele dorm chiar în faţa reşe
dinţei comandanţilor. Folosesc o tactică primitivă, semănând 
cu cea a tătarilor de odinioară, şi singura lor forţ{1 reală constă 
în numărul mare. Ei sunt autorii atrocitc'1ţilor din multe loca
lit[1ţi cu populaţie maghiară25 . 

Se poate remarca în această imagine de o mare duritate 
modul de prezentare unilateral al evenimentelor. Ororile sunt 
comise numai de ditre români faţ[1 de maghiari, şi niciodată 
invers. în aceast[1 privinţă, J6kai dă dovadă de o parţialitate 
mai accentuatei. în comparaţie cu alte relatări maghiare despre 
revoluţie, apărute de exemplu în presă, în care se fac referiri 
şi la atrocit[1ţi săvârşite de maghiari în dauna românilor26• 

Explicaţiile acestei subiectivităţi mai pronunţate pot să . ţină 
şi de anumite afinităţi ideologice ale autorului, reticent în 
general faţi1 de comportamentul maselor needucate în revo
luţ.ie, dar şi de caracterul literar al imaginii pe care o schi-

21 JdPm: 1-:m1 az Isten. Budapest '1927 (.lokai Mor muvei. Cente11ti
riumi Kiada.~. voi. XXXI), p. 232. 

25 1/Jidem, p. 2iY.-l. Voi. XXXII, p. 24, 37, 39, 71), 85, 90, 96. 
ts VPzi Marczius TizenotOdike 1-2 (1848--1&49), pas.~im. 
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ţează, care trebuie să împartă într-un mod cât se poate de 
evident_ lu~e-~_ pe:r:sonajelor sale în „cei buni" şi „cei rt1.i". 

In schimb, J6kai manifestă o atitudine mai nunnţată şi o 
certă simpatie pentru români atunci când construieşte, prin
tre primii în cultura maghiară, imaginea unei elite româ
neşti, cultă, conştientă de sine, cu idealuri proprii şi năzuinţe 
superioare, dintre care cea mai importantă o reprezintă eman
ciparea naţională şi socială a propriei etnii. Prin aceasta, 
J6kai nuanţează imaginea existentă, care, până atunci, fie că 
subliniase inexistenţa sau raritatea elitei intelectuale şi sociale 
româneşti, fie o condamnase vehement pentru atitudinea ei 
politică, afirmându-se d'i intelectualii români nu fac decât să 
incite în mod demagogic poporul bun, dar ignorant, împotriva 
maghiarilor. 

Elita românească a cărei imagine o construieşte J6kai for
mează o altă categorie în tipologia participanţilor la revoluţie, 
privită cu mCJi multă înţelegere. Aici intră personaje inteligente 
şi cultivate, cu idealuri superioare, care sunt umanizate şi înde
plinesc roluri pozitive în structurile narative. Unii regretă sin
cer cruzimile comise, alţii, în acelaşi spirit, deşi sunt „răscu
laţi dacoromani", salvează maghiari nevinovaţi, ascunz<îndu-i 
şi salvându-i din faţa furiei mulţimii. Avram Iancu, liderul 
şi eroul naţional al românilor, deşi este conducătorul luptei 
împotriva maghiarilor, este mitizat ~i înfăţişat în aureola unui 
erou romantic, obsedat de menţinerea purităţii morale a revo
luţiei române27 _ 

Un bun exemplu pentru înţelegerea mecanismelor de ge
neză a imaginii românilor în cultura maghiară îl oferii şi reb
tarea călătoriei efectuată de preotul maghiar Urmosy Sandor 
în principatul românesc al Munteniei, în 1841--184323 . 

Imaginea zugrăvită de Urmosy în cartea sa evidenţiază o 
percepţie categoric negativă. Românii sunt în viziunea lui Dr
mosy leneşi, murdari, inculţi, superstiţioşi, ostili progresului. 
Călătorul este nemulţumit de tot ceea ce constată în zonă, de 

27 J6kai M6r: Forrc.dalmi cs csatakepek 1848 es 1849-bol. PPst 1850. 
nuvela A Bardy csalad. 

~ 8 Urmosy Sandor: Az elbujdosott magyarok Olcihorszcigban. Ko'ozs
var llH4. Vezi Mitu MeJ.incla, Sorin Mitu: Relatarea de călătorie prin 
Tara Românească a lui Urmosy Sandor (1841-1843). In: Acta Musei 
Napocensis 26-30 (1989-1993), II/Istorie, p. 191-205. 
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modul de viaţă al oamenilor, de politica ineficientă a princi
pelui şi a guvernământului, de încercările timide de înaintare 
pe calea progresului, care lui i se par modeste şi neconving5-
toare. 

Care este explicaţia unei asemenea atitudini? Se datorează 
ea unei imagini pre-existente cu care Urmăsy pleacă de acasă, 
bazată pe resentimentele etnice ale maghiarilor fată de româ
nii din Transilvania, şi care îl determină să observe pe drum, 
selectiv, doar acele aspecte care îi confirmă, într-un fel sau 
altul, prcpriile prejudecăţi? Este ea o concluzie pur personală 
a lui Urmosy, datorată unei firi excesiv de critice şi negati
viste, rod al observaţiilor unui mizantrop? Este cumva con
secinţa evidentă a înseşi stărilor de lucruri din Muntenia, a 
căror înapoiere ar impune observatorului străin o astfel de 
imagine, mai ales când acesta are un sistem de referinţă ba
zat .pe un standard de civilizaţie mult diferit? Răspunsul nu 
este deloc unul simplu şi univoc. 

Fără îndoială că primul aspect, cel al resentimentelor na
ţionale, bazat pe tradiţia raporturilor dintre cele două grupuri 
etnice concurente, trebuie luat în considerare. Totuşi, această 
dimensiune ţinând de prejudecăţile etnico-naţionale nu poate 
epuiza caracterul negativ al imaginii, deoarece negativismul lui 
Urmăsy ia adeseori forma unui criticism social sau cu adresă 
general-umană. Critica se îndreaptă fie în sens liberal-refor
mist spre anumite alcătuiri social-politice defectuoase, fie, cel 
mai adesea, în sensul moralizator, pur iluminist, de care Ur
măsy este foarte apropiat, spre carenţele care stau în firea 
umană necultivată, în stare de barbarie, şi care nu p::it fi 
îndreptate decât prin promovarea virtuţilor morale şi religi
oase, prin cultură, luminare şi progres. Desigur, nu se poate 
disocia tranşant care este cel mai important aspect în viziunea 
călătorului maghiar: de vină este sistemul social-politic dekc
tuos, firea cca rea a rom<:înilor, sau firea umană necultivati'1 
în general? De fapt, aspectele respective se suprapun de regulii 
la Drmăsy, de la caz la caz, în diverse combinaţii şi proporţii. 
Dacă am comparci însă această percepţie cu imaginile elabo
rate· de c<"lliitori care văd st<'iri de lucruri asemănătoare celor 
din Muntenia, dar cu un peisaj etnic mai puţin predispus la 
prejudecc'iţi din direcţie maghiară, cum ar fi Bulgaria de exem
plu;. am putea măsura mai exact ce anume şi cât este preju
decată şi resentiment de natură etnico:...naţională, ~i cât se da-
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torează unor modalităţi diferite, mult mai complexe, de elabo
rare a imaginii. 
- In fine, în al treilea rând, în corelaţie cu primele douc'i as
pecte, pentru explicarea atitudinii asumate de Urmosy trebuie 
luate în considerare şi diferenţele multiple şi reale de civili
zaţie existente între lumea celui care elaborează imaginea şi 
lumea realităţii oglindite. Pe de o parte, este vorba de dife
renţa reală de civilizaţie existentă între Transilvania şi Mun
tenia epocii respective. Există însă şi o diferenţă, poate mai 
importantă, datorată sistemului de referinţă la care se rapor
tează Urmosy în privinţa tipului de civilizaţie. Pentru el, pro
gresul de tip occidental, al cărui cult îi este inculcat prin edu
caţie, chiar dacă poate nu se manifestă eclatant nici în Tran
silvania, reprezintă însă etalonul de bază cu care măsoară şi 
judeci'l realităţile pe care le vede. !n măsura în care nu reu
şeşte să sesizeze aceeaşi tendinţă în Muntenia, este evident că 
aprecierile sale sunt dure. În plus, în conformitate cu optica 
vremii, îi lipseşte o înţelegere de tip Levi-Strauss a raportu
rilor dintre diferitele genuri de civilizaţii. Pentru el, civili
zaţia la care se raportează şi cea pe care o vede în Muntenia 
nu sunt pur şi simplu diferite, ci clar ierarhizate, departajate 
valoric, în funcţie de un europocentrism funciar de tip occi
dental, de situarea lor pe acea traiectorie a progresului în care 
Urmosy crede neabătut. 

Toate aceste motivaţii se intercondiţionează şi se stimu
lează în mod reciproc. Dacă uneori resentimentul naţional, ima
ginea pre-existentă, îl determină pe Urmosy să vadă un aspect 
mai negru decât este el „în realitate", alteori o realitate cu 
adevărat negativă este cea care generează imaginea negativă, 
imagine care se va transforma ulterior într-un stereotip, într-o 
prejudecată sau invectivă de natură etnică. 

Analiza imaginii maghiarilor despre români pune în evi
denţă funcţia extrem de paradoxală pe care o joacă aceasta în 
relaţia dintre români şi maghiari. Deşi ea conţine şi numeroase 
aspecte „pozitive" sau „neutre", ele nu vor fi apreciate ca atare 
de către rom<îni, dimpotriv<l., vor stimula reacţii polemice şi 
un război reciproc al „imaginilor adversarului". Cauza acestei 
neînţelegeri de fond o constituie lipsa de comunicare şi de 
cornprehensiune reală, deoarece fiecare îl apreciază pc celălalt 
în primul rând prin filtrul unei imagini distorsionate, şi nu 
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prin intermediul unei înţelegeri mai directe. Iar această lipsă 
de comunicare reală - fenomen, de altfel, obişnuit în comu
nicarea socială - are ca o cauză importantă, la origini, nu 
numai conflictele ivite pe parcursul istoriei, ci şi diferenţele 
reale de civilizaţie, mentalitate, orientare politică, existente în
tre români şi maghiari. De aceea, apropierea şi comunicarea 
efectivă intre cele două entităU, teoretic vorbind, trebuie să 
aibă la bază atât relativizarea imaginilor despre celălalt, înţe
legerea şi tolerarea diferenţei, dar, poate, şi atenuarea, într-o 
anumită măsură, a unora dintre acele diferenţe care blochează 
comunicarea. 
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IMAGINEA PRINCIPELUI 
IN BALADA POPULARA ROMANEASCA · 

~ : ' ... 
Mihaela Grancca 

Studiul pe care îl abordăm nu are pretenţia exhaustivi
tăţii, el este o încercare de-a surprinde câteva particularităţi 
ale reflectării figurii Principelui din Ţările Române în cânte
cul epic tradiţional. În acest demers prudenţa este obligatorie 
fiind categoric determinată atât de natura intenţiei noastre 
- dorinţa de a realiza o schiţă imagologică, cât şi de speci
ficitatea textului folcloric studiat, de absenţa conexiunii din
tre imaginea elaborată şi apoi răspândită în mediul oficial şi 
viziunea specifică lumii rurale tradiţionale, cu referire la re
prezentarea Principelui. Lipsa acestei conexiuni dintre nive
lul popular şi cel oficial este un fenomen paradoxal, c;1ci în 
lumea evului mediu rom;înesc frescele bisericilor şi mânăsti
rilor ortodoxe, cărţile populare, respectarea obiceiurilor tra
diţionale religioase şi laice erau elementele care în mod firesc 
ar fi trebuit să apropie, cel puţin la nivelul afectivităţii afec
telor, cei doi poli ai societăţii româneşti; contextul istoric 
intern deosebit de complex mai ales în secolul al XVIII-lea 
(perioada în care se definitivează structura c;întecului epic tra
diţional), va crea o serie de factori de înstrăinare şi de diso
ciere între elita social-politict1 şi masele populare. Această lipsă 
de comunicare este tragică în esenţa ei. în alte spaţii socio
culturale cu toate fenomenele de mobilitate, dinamism eco
nomic şi social, se poate vorbi de existenţa unei psihologii 
colective a autorităţii, plec;înd de la imagineJ. consacrată a 
Regelui. Acesta este pentru toţi supuşii săi (realitate mai vizi
bil<! în cazul Franţei regelui Ludovic al XIV-lea), autoritatea 
paternalii unificatoare. Senior al seniorilor, fiu al Bisericii, 
stăpcîn deplin în regatul si\u, monarhul ideologiilor oficiale 
devine şi în imaginarul popular --- element catalizator al co-
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n·mnităţii, mediator, superpotenţă - asigurand prosperitatea, 
temeinicia şi integritatea comunităţii. Aceste imagini realizate 
ca urmare a interferenţelor dintre tradiţiile politice, teoreti
zările politicienilor adepţi ai monarhiei absolute dar şi ai teo
riei contractului, precum şi cu elaborările specifice imagina
rului popular s-au sintetizat în câteva noţiuni şi imagini fun
damentale ca: autoritate sacrală, figură paternală asemeni ace
leia a Tatălui justiţiar din Vechiul Testament1• 

In lumea Ţărilor Româneşti comportamentul politic şi coti
dian princiar era influenţat de imageria politică bizantină, de 
termenii contractului feudal şi de credinţa în „norocul" Prin
cipeluF - aşa cum acest ultim aspect reiese din cronistica 
românească. În conformitate cu termenii contractului feudal, 
domnul trebuia să-şi „miluiascc'i." credincioşii, să-şi apere ţara 
şi s.:l. împartă dreptatea. Tradiţia cronicărească va construi Prin
cipelui român un chip specific pentru viziunea medievală cu 
privire la conducătorul politic. În acest sens, sugestivă ni se 
pare formula sintetizată de Miron Costin. Astfel domnul tre
buia să fie „nevarsatoriu de sânge, cucernic, blând, netru
fa.ş"~. De comportamentul creştinesc şi de norocul domnitoru
lui depindeau (ca şi în Ţara Graalului) fertilitatea ţării, sigu
ranţa, prosperitatea şi ocolirea acesteia de catastrofe. 

In perioada fanariotă, principii au încercat să-şi legitimeze 
fragilul şi vremelnicul statut făcând apel la tradiţiile politice 
rom.:îneşti, la imageria specifică vremurilor anterioare. Preocu
parea pentru fastul aulic, interesul pentru construirea unei 
imagini publice favorabile în afara spaţiului românesc, sunt şi 
semne ale dorinţei de-a păstra autoritatea princiară în cadrele 
continuităţii politice, dar şi în dimensiunea reformismului ra
ţionalist occidental şi central-european. Aceste eforturi nu au 
convins nici în interiorul spaţiului românesc şi cu atât mai 
puţin nivelul oficial european. In acest sens sunt edificatoare 
imaginile devenite în timp imagini clişeu vehiculate în mediile 
oficiale europene şi în opinia publică europeană prin interme
diul relatărilor de călătorie şi a notelor diplomatice provenite 
de la misionarii şi diplomaţii călători prin lumea românească 
în sec. al XVIII-iea. Caracterul nereprezentativ al autorităţii 
domneşti este vizibil şi la nivelul mentalităţilor colective spe
cifice spaţiului rural, tradiţional, exprimate în textul foldo-

I Robert Muchembled, CuZture populaire ct cu/ture d1•s elites .dans 
la France moderne (XV-XVJIIe sii:.'Cle), Paris, 1978, p. 273-275. 

2 Cristina CDdarcea, L'Ancien system fiscal rou111-0.ine, Paris, 1992. 
3 Miron Costin, Letopiseţul Ţărti Moldovei, Bucureşti, 1944, p. 35. 
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ric. Dincolo de câteva excepţii „Constantin Br<încoveanu", 
„Iancul Mare", în mai toate baladele populare domnul este un 
personaj secundar, un axis mundi nefuncţional, o acumulare 
de nevirtuţi, centrul conjuraţiei malefice ostile eroului expo
nenţial, reprezentativ pentru comunitatea tradiţionale\. El este 
cel mult un element neutral, un sistem de referinţă sau pre
text narativ care acordă mai multă credibilitate cronologiei şi 
topografiei profesate în balada tradiţională. „Vodă" este de 
cele mai multe ori evocat ca element necesar într-o relaţie c<lre 
scoate în evidenţă exemplaritatea eroului salvator, care m<"mu
ieşte obştea de la un dezastru virtual. În multe alte cazuri, 
în acest tip de relatie Principele este un antierou, o primej
die care ameninţă comunitatea dând astfel prilejul eroul ni 
reprezentativ să intervină pentru eliberarea ei4• 

Dar credem că mai întâi sunt necesare pentru înţelegerea 
adecvată a mecanismelor acestor reprezentări câteva observa
ţii cu referire la specificitatea textului folcloric şi a felului 
în care acesta reflectă mecanismele logicii populare şi <1le 
imaginarului epocii. Astfel gândirea ruralului respectă dou.:i 
dimensiuni categoric tradiţionale - cea morală (căci acest gen 
literar are şi rosturi înţelepţeşti) şi canoanele estetice, speci
fice acestei creaţii epico-lirice care este balada; temele predi
lecte, formulele emistihiale cerute de o receptare dihotomică 
presupun ori incredibila victorie a comunităţii oprimate asu
pra factorilor de decizie politică, ori un final tragic, s<"mgc'
ros asemeni unei ieşiri din ordinea cosmică. Un fapt este 
cert - creatoul popular transfigurează realitatea istorică. Chiur 
şi evenimentele relativ apropiate în timp îşi pierd autentici
tatea şi istoria se desfăşoară conform năzuinţei comunităţii 
frustrate care domină doar în planul ficţiunii. Dar nu numai 
logica năzuinţei crează fenomene de răstălmăcire ci şi durata 
memoriei populare care depăşeşte doar în mod excepţional 
câteva generaţii5 . După acest interval faptele reale sunt înlo
cuite cu fapte închipuite, construite în funcţie de mai înainte 
menţionata logică a năzuinţei. In această dimensiune funcţia 
cântecului epic tradiţional nu este aceea de-a reconstrui isto
ria, ci de a relata un fapt memorabil de psihologic comună 
în direcţia exemplificării sale tipologiceu. 

4 vezi ciclul Visina în Al. I. Amzulescu, Bc.lada familială, Bucu
reşti, 1983. 

5 Nicolae Roşianu, Eseuri despre folclor, Bucureşti, HJ81. p. 128. 
8 Adrian Fochi, Cântecul epic tradiţional u.l româ11ilor, BucurP~ti, 

1985, p. 94. 
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Ar mai fi interesant de semnalat o altă caracteristică a 
textului folcloric ca sinteză, ca sedimentare a mai multor stra
turi de structuri mentale. Există astfel un strat arhaic, pro
babil precreştin, vizibil mai ales în produsele folclorice legate 
de ceremonialele de trecere. Astfel de elemente rămân nealte
rate, neretuşate şi în cântecul epic tradiţional datorită carac
terului lor sacrosant care nu permite intervenţii; în schimb, 
în naraţiunile eroice, în baladele cu caracter istoric, modifi
cările par numeroase, multe dintre ele fiind operate în seco
lul fanariot, secol în care autoritatea domnească decade mult 
din demnitatea ei, determinând astfel reacţii la nivelul afecti
vului colectiv, în special un autentic sentiment de înstrăinare 
de factorul de decizie politică. Astfel se crează imagini care 
deformează, afectează chiar şi personalităţile istorice specifice 
unor epoci mai glorioase. Un caz tipic ne pare în acest sens 
reprezentarea lui Mihai Viteazu în toate variantele baladelor 
.,Corbul şi Mihai Viteazu", „Mihai Viteazu şi săsoaica", „Mihai 
Viteazu şi boierul Dobriceanu", „Radu Calumfirescu". Acest 
knomen ilustrează realizarea fisurii de intenţionalitate dintre 
nivelul oficial şi cel popular, pentru acesta din urmă domni
torul nefiind o figură reprezentativă pentru comunitate. O 
excepţie o reprezint<! iconografia unde adeseori voievodul pri
mei uniri apare în postura Sfântului Teodor7• Cel mai contra
dictoriu portret al domnului îl întâlnim în balada „Căpitanul 
Ni ca". Aici se afirmă că deşi domnul era „bun la sfat înţelept 
la vorbă, / Două trei vorbe zicea, / Boieri-I înţelegea, /" aflân
du-se sub influenţa fraţilor Buzeşti „îl pierde" pe căpitanul 
Nica, deşi acesta „îşi pustiise avutul şi casa" pentru a-şi 
apăra ţara de tătari, In finalul baladei, căpitanul Nica îşi for
muleaz<I acuzaţia: „alei doamne de ruşine / Să-ţi dai sufletul 
din tine I Că nu te-ai gândit la mine / nici măcar ca la un 
C<:Îine; / In lupta ce m-am luptat / Tu nu mai fost ajutat; ! 
Te-am ţinut de frăţior I Şi tu mi-ai fost v:mzător; Domn bo
g:tt şi fără sfat, / Uşor ai fi la purtat / Şi pe spate scărpinat. I 
Pc câţi creştini i-ai slujit / Tot mai rău i-ai sărăcit / în loc 
st1-i fi miluit /"8. Constatăm că în balada menţionată relaţia 
vasalică este interpretată în conformitate cu mentalităţile vre
mii. Astfel, domnul este acuzat că nu şi-a îndeplinit obliga
ţiile contractuale, „nemiluindu-şi" credincioşii. Din perspectiva 

7 Cornel Irimie, Icoane pc sticlă, Bncureşti, 1971, fig. 29. 
8 Alexandru I. Amzulescu, Cdntecul epic eroic, Bucureşti, 1981, 

p. (i7fi. 

67 

https://biblioteca-digitala.ro



gândirii populare soluţia este tipică vizând ca şi în alte situa
ţi corecţia fizică a personajului. 

Iancu de Hunedoara şi Constantin Brâncoveanu sunt abor
daţi din perspectiva credinţei. In timp ce primul lucrc_1nd cu 
„viclenie", am zice nai „specific ţărănească", intr<1 într-un fals 
dialog cu turcii, „creştinându-i" într-o manieră voinicească, ct>l 
de-al doilea Principe plăteşte scump statornicia în credinţa. 
Repetarea de către domnul muntean a cuvintelor „Nu mă dau 
în legea ta"o demonstrează asumarea categorică a unui destin 
tragic, exemplar. 

Onomastica principilor - personaje de ficţiune este în ge
neral întâmplătoare, mai ales în ciclul familial. Memoria popu
lară nu a reţinut corect cronologia domniilor care s-au suc
cedat rapid la tronul Ţărilor Române, cu atât mai mult cu 
cât ei nu lasă urme în această memorie. O excepţie o repn:
zintă Alexandru Hangerli personaj dintr-o baladă cu acelaşi 
nume, principe fanariot care a rămas în conştiinţa contem
poranilor printr-un act negativ şi anume, încercarea de a intro
duce văcăritul10• In majoritatea cântecelor tradiţionale apare 
câte un „Ştefan Vodă", dar existenţa sa ca personaj este în 
relaţie cu stilul oral, fiind vorba mai degrabă de o formulli 
emistihială care urmăreşte facilizarea discursului epic. Pro
blema apariţiei unor asemenea nume în baladă nu presupune 
introducerea semnificaţiilor istorice11 • 

Autoritatea domnului se exercită, în viziunea populară, 
doar în domeniul arbitrariului. De cele mai multe ori Princi
pele este un tiran care nu-şi îndeplineşte obligaţiile contrac
tuale adică, nu-şi „miluieşte" apropiaţii, nu distribuie drept. 
impozitele şi nu împarte corespunzător dreptatea. Dimpotriv.'1, 
prin manifestările sale el demonstrează imposibilit~tea contrc
lului politic, rolul capriciilor, influenţa trufiei şi a invidiei 
(hybrisuri condamnate de comunitatea tradiţionalf1) în luarea 
deciziilor. In acest sens multe balade populare sunt autentice 
documente de psihologie juridică12 • Situaţii care vin in argu
mentarea acestei afirmaţii ne sunt prezentate în c;înteccle 
epice „Dobrişan", „Deli Marco" „Bucă bucavăţ", „Cor bea", 
„Iordăchiţa Lupului" etc. De aceea nu trebuie să ne mire felul 
în care sunt finalizate conflictele dintre Principe ca factor dc-
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~0 Ion NiJloveanu, Balade populare româneşti, Bucureş.ti, 1934, p. :im. 
11 Adrian Fochi, op. cit., p. 108. 
12 Ibidem, p. 105. 
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decizie politică, şi juridică şi eroul exponenţial, victima vir
tuală. 

în majoritatea baladelor populare cel care conservă carac
teristici ale bunului conducător - mediator, conciliant, justi
ţiar - este împăratul de la „Ţaligrad". De cele mai multe 
ori el îl pedepseşte pe Principele care nu-şi reprezintă supu~ii 
ameninţând astfel echilibrul necesar existenţei comunităţii (vezi 
pedeapsa aplicată Principelui Hangeliu). El apare în ipostaza 
de instanţă supremă despăgubindu-l pe eroul ruinat de siste
mul fiscal. Este cazul lui Tudorel din balada cu acelaşi nume. 
Această imagine a împăratului presupune mai mult încarn<lrea 
unui principiu compensatoriu, decât reprezintă o realitate. 

Am putea afirma că acest portret al Principelui este „bene
ficiarul" realităţii dificile pe care secolul fanariot a presu
pus-o. în mentalitatea populară deci, domnul nu este V<l.zut 
ca un factor de autoritate deoarece nu-şi îndeplineşte obliga
ţiile şi atribuţiile presupuse de statutul de domn şi de mare 
voievod. Dimpotrivă, el apare ca un corp străin în sânul so
cietăţii, un factor de disoluţie, un antierou, deoarece este expo
nentul unor realităţi şi interese străine de cele al comunităţii 
rurale. 
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Prognoze asupra evoluţiei naţiunii române 
în imaginarul francez (1830-1848) 

Muntean Ovidiu 

Dilatarea Europei şi recuperarea spaţiului oriental încep<înd 
din secolul al XVIII-lea a determinat un interes particular al 
Occidentului pentru aceste teritorii, reflectat de numărul mare 
de călători care au traversat zona şi care au lăsat preţioase 
descrieri de călătorie. Dincolo de curiozitatea şi exotismul spe
cific epocii romantice, călătoriile au fost generate şi de necesi
tatea unei cunoaşteri complexe a regiunii din punct de vedere 
economic, politic, militar, etnic şi confesional precum şi din 
punct de vedere al gradului de civilizaţie al celor ce locuiesc 
aici. Toate aspectele de care dHătorii se ocupă sunt privite prin 
prisma unei conştiinţe tributare mediului, culturii, înclinaţiilor 
personale, opiniilor politice ale acestora. Astfel, ele sunt supuse 
subiectivităţii sau în cazurile fericite personalităţii celui care 
devine la un moment dat interpretul lor luimd o anumită ati
tudine. 

Diversitatea abordărilor franceze asupra civilizaţiei rC'm<î
neşti în întregul ei, permite explicitarea faţetelor care compun 
imaginea rom<înilor din spaţiul carpato-danubiano-pontic până 
în preajma revoluţiei paşoptiste. Trebuie precizat de la început 
că atunci c<înd se concentrează asupra realităţilor întf1lnite, re
flecţiile observatorilor francezi dobândesc adesea conotaţii nega
tive. „Impresia pe care ţi-o face pământul Valahiei când îl 
vezi pentru prima oară - va nota Anatol Demidov în anul 
1637 - nu este una din acelea care să te atrar-ă. O câmpie 
tristă şi goală, câteva bordeie acoperite cu lut, iată priveliştea 
ce se înfăţişează călătorului ce aşteapt<l. plecarea vaporului de 
la Schela (Turnu-Severin)" 1• Afirmaţiile altor observatori fran-

1 Anatol Demidov, Voyage dans la Uu.~sie mr;riclionale <'t la Cri
mfr par la Hon.grie, la Valachfo ct la Mo1dul'i1', Paris, 1840, p. 9, 
(s•a folosit pen.tru trimiteri traducerea făcut;i de Vasile Ghihaldan). 
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cezl păstrează aceiaşi notă descurajantă. Un tablou sumhru al 
vie-ţii ţăranilor români din Transilvania îl regăsim în scrierile 
baronului d'Haussez care a trecut prin Ard2al în anul 1831 2 . 

Consideraţii negative Eipar şi în opera lui E. Thouvenel care 
scria în <mul 18"!0 despre locuitorii din zona Orşovei: „Am f'<'i
sit acolo p::ste tot mizeria cea mai adcîncil. Locuinţele nu sunt 
decât cocicabe din lut şi trestie unde ţăranii noştri n-:ir vre:1 
să-şi m~2zc nici vitele"3. 

Dincolo de reluarea stereotipală aceloraşi constatări nega
tive, trebuie subliniat faptul că aceşti călători surprind şi accen
tuează diferenţele de civilizaţie dintre Occident şi Orient. Pen
tru Orient ~i, în genere, pentru locurile necivilizate cu o mora
litate sau o spiritualitate diferită de locul de unde se pleacă, 
sentimentele călJtorului iau de obicei forma protestului, pam
fletului politico-moral, lamentaţiei, compasiunii, propunându-se 
soluţii pentru rezolvarea situaţiilor4 • 

Confruntaţi cu o asemenea realitate neplăcută ochiului, au
torii francezi încercau, în primul rând, să descopere care sunt 
cauzele ei. E. Thouvenel descoperea la valahi urmele unei lungi 
înrobiri de către turci, subliniind contrastul izbitor dintre fru
museţile naturale ale ţării şi situaţia ei determinată de condi
ţiile istorice. El scria că „din haosul forţei brutale" ce domnea 
în Principatele dunc_'lrene nu putea rezulta nici o idee mare 
fecundă, nici o nouă concepţie, mai mult „unul din cele mai 
frumoase ţinuturi de pe pământ era blestemat de o soartă crudă 
şi prefăcut într-o arenă a patimilor nedemne". Sub raport geo
politic, autorii francezi evidenţiază destinul ţărilor române care 
din cauza poziţiei lor geografice, au fost mereu supuse celor 
mai cumplite năvăliri, fiind teatru de luptă şi obiect al pofte
lor unor vecini mai puternici. Această idee apare bine contu
rată la Anatol Demidov care în cursul călătoriei sale remarca: 
( ... ) de altfel, se înţelege uşor că lipsa braţelor şi puţinul pro
gres al agriculturii şi industriei trebuie puse pe seama lânce
zelii acestei ţări, care a fost atâţia ani teatrul atâtor războaie 
nenorocite şi care era ameninţată fără îndoială de năv<1lirile 

2 Haussez (Le baron d'), Alpes ct Danube ou voyage en Suisse, 
Styrie, Hongrie et Transylvanie, Paris, 1837, vezi şi Ernest Arm<'anca, 
Peregrinările baronului d'Haussez prin Banat şi Transilvania, 'in „Gând 
românesc", III, '1935, p. ~242. 

-:i Edouard '11louv<'nel., La Ilongrie et la Valachie, Paris, 1840, p. 
146-149. 

4 Marian Popa, Călătoriile epocii romantice, Buc„ 1972, p. 457. 
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turcilor5. De asemenea, în anul 1834, vorbind despre spiritul 
public din Principate, diplomatul francez Bois le Comte remarca 
amestecul ciudat de idei liberale şi privilegii nobiliare ca o 
consecinţă a faptului că populaţia a fost timp de un secol su
pusă, rând pe rând, atât turcilor prin fanarioţi cât şi ruşilor. 

In opinia autorilor francezi, rămânerea în urmă a ţărilor 
române nu se întemeiază doar pe datele apriorice ale firii po
porului ci pe dureroase experienţe istorice. Acestei idei i se 
asociază însă opinia favorizantă că poporul posedă remarcabile 
predispoziţii ce aşteaptă numai împrejurări exterioare favora
bile ca să se poată manifesta. De pe o asemenea poziţie Saint
Marc Girardin a notat în cursul călătoriei din anul 1836: „Prin
cipatele se află în momentul de faţă într-o situaţie de criză 
cu totul specială: trăiesc sub asuprirea turccasc:1, dar se în
dreaptă spre prosperitate fc'iră s<i ştie care va fi destinul lor 
politic"7 • 

Atunci c.ând autorii francezi se referă la „predispoziţiile", 
talentele şi germenii buni care în împrejurări exterioare favo
rabile prevestesc rome:înilor un viitor mai bun, ei specifică în ce 
constau concret aceste elemente promiţătoare ale firi poporului. 

Elementul central care dă consistenţă acestor aptitudini (in
teligenţă, ospitalitate, iscusinţă a spiritului, sensibilitate, pasiune 
pentru epos şi cânt)S este în ultimă instanţă apartenenţa la rasa 
latină. Deosebit de apreciate sunt virtuţile militare ale valahi
lor9, în cadrul regimentelor de graniţă 10 instituite de austrieci. 
Intr-o broşură din anul 183~. R. Perrin, de asemenea, evidenţia 
curajul soldaţilor români scriind: „Trimiteţi un batalion de in
fanterie valah în faţa inamicului şi veţi vedea eroica încăpă
ţânare a scitului şi a dacului"ll. Mai târziu, Auguste Gerando 
considera proverbială rezistenţa soldatului valah care are ceva 
din mândria romană iar în această privinţ<i mai sublinia ca un 

5 Anatol Demidov, op. cit., p. fi:l. 
6 Eudoxiu Hurmuzaki, Documente privitoare la istoria românilor, 

voi. XVII, Buc., 1913, p. 358. 
1 Simona Vărzaru, Prin ţările românC'. Cdlători străini din se

colul al XIX-lea, Buc., 1'984, p. GJ--62. 
s Auguste de Gerando, La Transylvanie et ses habitants, vot I, 

p. 222, 321, :J30, 338, 341; E. Thouvene'l, op. cit., p. 173; A. DemWov, 
op. cit, p. 16, 93, 129. 

9 Documente Hurmuzaki, voi. XVII, p. :158. 
io vezi Nicolae Bocşan, Ob.~ervateurs frani;ais sur les confi11s mili

taires autrichienes, în „Thc Austrian militarv bordPr. It's po'.itical and 
cultural impact", Iaşi, 1994. · · 

11 Raoul Pcrrin, Coup d'oei! sur la Valachie et la Moldavi<', Paris, 
1839, p. 25-26. 
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român valorează c[1t zece saşi 12 • Autonil francez, care a c;1lă
torit în Transilvania în anul 1834, transcria o pildă a vitejiei 
soldaţilor români în îndemnul: „Luptă până la monrte". Ideea 
a f06t preluată de Jules Michelet care scria mai târziu: „Dacă 
valahul soldat nu are furia ungurească el are în schimb sta
tornicia legiunilor antice. Este proverbul român: „Luptă până 
la moarte" 13• Construcţia stereotipală apare în anul 1856 şi la 
publicistul A. Ubicini în aceiaşi formă 1 4. 

Din atât de favorabila diagnoză a talentelor şi predispoziţii
lor naturale ale poporului, autorii francezi au făcut consta
tări despre perspectivele de viitor ale naţiunii. De altfel, chiar 
titlul uneia din cele mai inspirate lucrări despre români din 
această epocă subliniază acest lucru. Lucrarea intitulată „Des
pre starea prezentă şi despre viitorul principatelor Moldova ~i 
Valahia" scris[1 de Felix Colson în 1839 se referă la soarta po
porului român „uitat pimă în zilele noastre, ca o oază în de
şert pe hotarele Europei şi Asiei, fără putere pe teritoriul său, 
fără influenţă în propria sa mare, vasal vecinilor săi" dar care 
acum „urmează mişcarea providenţială de regenerare care ri
dică alte popoare"15. Această formulă de efect care face referire 
la cele două planuri temporale prezent-viitor o înttilnim în pre
zentările autorilor noştri atunci când se referă la evoluţia ţării 
şi poporului român. Progresele naţiunii sunt întrezărite la di
plomatul Bois la Comte în „progresele spiritului constituţional 
care sunt reale şi rapide"16• Trei ani mai târziu, în 1837, A. 
Demidov constata că, „nici o societate europeană n-a fost mai 
activă în a-şi face calea spre bine peste toate piedicile de care 
era îngrămădită". Acei străini - continm'i autcrul - care au 
plătit ospitalitatea Bucureştilor cu moneda spiritualului lor sar
casm „nu vor tăgădui, c<ki doar ştiu destul de bine istoria c[1 
sunt naţiuni care datează de patruzeci de ani regenerarea lor 
politicii şi morală şi care nu sunt deloc mai bogate în prin
cipii"17. Perspectivele ce se deschid ţărilor române sunt cât se 
poate de promiţătoare arăta şi mareşalul Marmont călătorind în 
anul 1834 prin Transilvania. Datorit<:i abundenţei resurselor ţă-

12 A. Gerando, op. cit., voi. J, p. 33t. 
13 Juh>S Michelet, MadL~me Rosetti, Paris, 1853, p. 3. 
14 A. Ubicini, Provinces clanubiennes ct roumaine11, Paris, 1856, p. 

206. 
15 Felix Colson, De l'citat prP.sent et d" l'avenir des principautes de 

Molda·vie et de Va_lachie, Paris, 1839, p. 1-2. 
ie Documente Hurmuzaki, voi. XVII, p. 357. 
11 A. Demjdov, op. eit., p. :Jl. 
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rilor române călătorul francez este convins că „timpul prezent 
le promite un viitor mai bun"18• O notă discordantă faţă de 
tonusul optimist cu care autorii francezi văd viitorul ţărilor ro
mâne o găsim într-o lucrare a consulului francez A. Billecocq 
din anul 184719• Autorul ştie bine că românii „au format odată 
cu Polonii şi Ungurii, acel zid de armă care a scutit Apusul de 
năvălirea mongolă sau turcească". Când se referă la viitor, na
ţia i se pare a face parte din „popsarele moarte la orice idee 
de ordine şi de legalitate, zăcând în mizeria celui mai grosolane 
umilinţe şi simţitoare numai la împunsătura puterilor brutale, 
pe care Rusia le invita la binefacerile civilizaţiei" 23 • De ase
menea, tineretul - considera autorul - nu se duce la Paris 
pentru studii, ci numai din de~earia trufie de a se putea în
toarce acas:t cu atitudini de „dandy et de lions"; literatura pe 
care o fac apoi acasă este „puerilă şi van{1" ca şi visurile naţio
nale sprijinite pe originea romană21 . Aceste opinii negative ale 
autorului, trebuie puse în legătură cu caracterul polemic al 
lucrării. Neizbutind după schimbarea domnitorului Alexandru 
Ghica prin Gh. Bibescu în anul 18,!2 să-şi păstreze postul, el 
se răzbună încercând aici să dizgraţieze pe noul domnitor. 
Această scriere nu este semnificativă pentru sublinierea contri
buţiei autorului la lupta de eliberare naţională a românilor. Doi 
ani mai târziu, în 1849, într-o altă scriere el face o prezentare 
amplă a aspiraţiilor românilor în spiritul lui Colson sau Vail
lant22. Scrierile celor doi - nu lipsite nici ele de intenţiona
litate politică23 relevau faptul că numai ziua de mtiine poate 
să consacre adevăratele talente ale naţiunii şi în acest scop în
cercau să întrevadă posibile soluţii politice viitoare pentru acest 
spaţiu. Cele mai importante idei ale lui Felix Colson privind 
dezvoltarea politică şi viitorul poporului român sunt înserate în 
partea finală a lucrării sale citată mai sus. Autorul este primul 
din seria publiciştilor francezi care consemnează în opera sa 
ideea constituirii unui stat al tuturor românilor, unirea dintre 
Ţara Românească şi Moldova fiind considerată numai ca o etapă 

1s A. Marmont, op. cit., voi. I, p. 142. 
19 Adolphe Billecocq, La principate de Valachie sous le Hospodar 

Bibesco, Paris, 1847. 
20 Ibidem, p. 53. 
21 Ibidem, p. ,120-121. 
22 vezi Le nostri prigoni! ou Journal de Bmecocq, diplome.te fra.n

t;ais, vol. r. 1849. 
23 Despre legăturile ~ul. Felix Colson cu mişcarea politică condusă 

de Ion CAm.pianu veJi Cornelia Bod.ea, Lupta romdnilor pentru un~ 
tea. naţtonală 1834-1848, Buc., 1967, p. 20-21. 
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în calea realizării acestui deziderat. In această privinţl. sunt 
semnificative referinţele din partea finală a lucrurii, privitoare 
la provinciile române încorporate unor mari imperii24• El scria 
aici că românii din Transilvania au viitor, în sensul „că nu
tresc speranţa de a se uni cu fraţii lor din Moldo-Valahia", 
că „idea unirii se răspândeşte tot mai mult în r;îndurilc lor" 
şi că ei „sperii să obţină drepturi şi privilegii pentrn fraţii lor 
loviţi din Ungaria şi Banat"25. 

Idei despre posibilitatea unirii românilor întf1lnim şi în 
opera lui Saint-Marc Girardin care considera, în 1836, că „spe
ranţa cea mare este însă, în acea forţă interioară şi acel prin
cipiu de viaţă care este în ţară". Prin ea se va ajunge la unire, 
Moldova dând aristrocraţia iar Ţara Rom<îneasd'i o clasă mij
lccie"26. 

Subliniindu-şi credinţa şi într-un viitor economic prosper al 
Principatelor, acelaşi autor arăta într-o scrisoare din anul 1836: 
„Când oameni de afaceri din Paris şi Londra sau din alte mari 
craşe vor a\'ea prilejul s<I. vorbească de afacerile lor comerciaie 
cu Principatele ( ... ), atunci i:,dependenţa românilor, atcît de 
fragilă şi delicată astc'i.zi va fi mai puternică şi mai sigură; pen
tru o ţară, privirile Europei aţintite asupra destinului ei în
seamnă o apărare şi o forţă" 27 • Ideea unui viitor economic pros
per al ţărilor române era subliniată şi de alţi observatori fran
cezi care evidenţiau imensele bogăţii naturale precum şi ferti
litatea solului28. De pe această poziţie, A. Demidov nota: „Un 
observator, căut<înd în trecut istoria progresului unei naţiuni 
fericite şi bogate, se va mira găsind ca. principiu al unei dez
voltări mari şi puternice nişte aşa de modeste începuturi. 
Aceasta e o dorinţă care nu se poate îndeplini cu greu acum 
când am văzut Valahia şi am recunoscut perfecta aşezare a so
lului pentru orice întreprindere, care trebuie să răsplătească 
munca omenească"20. 

în introducerea lucrării sale din anul 1844, intitulată „La 
Roumanie", Jean Vaillant considera posibilă realizarea unei 

24 Felix Colson, op. cit., p. 260. 
25 Ibidem, p. 265-266. 
20 Saint-Marc Girardin, Souvenirs des voyages et d'etudes, Paris, 

1852-1853, vol. I, p. 296. 
21Jbidem, p. 244. 
28 A. Demidov, op. cit., p. 83. O iPledoade pentru intonsiifean•a co

merţului francez cu Principatele la E. Thcmvenel, op. cit„ p. 261. 
29 A. Demi<lov, op. cit., p. 77. 
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formule politice viitoare pentru români pe baza planurilor 
enunţate de secretarul ambasadei engleze la Constantinopol, 
David Urquhart3o. Aceste planuri vizau în principal ideea 
unui stat românesc unitar care să încorporeze toate provinciile 
româneşti31. Un an mai târziu aceste planuri sunt rediscutate 
de A. Gerando dintr-un alt unghi de vedere. Când vorbeşte 
despre români autorul face în general caz de simpatia pe care 
i-o inspirase „rasa valahă" - subînţelegând totalitatea „celor 
cinci milioane" de locuitori de pe întreg pământul românesc 
-, înrudită prin originea comună cu francezii săi. Vorbind 
despre viitorul politic al naţiunii, el nu ezită să pună în dis
cuţie legitimitatea unui stat românesc unitar. Se invoca în 
acest sens o formulă de „republică federativă română" cu Prin
cipatele române ca sâmbure şi celelalte provincii, respectiv 
Transilvania şi Basarabia aduse prin consimţământul Austriei 
şi Rusiei. Spre deosebire de Vaillant, el nu sprijinea o astfel 
de alcătuire politică viitoare, calificând-o drept o excentrici
tate a fostului secretar al ambasadei engleze: „Dl. Urquhart 
nu a fost fericit în intervenţiile sale politice şi nu este necesar 
să se aştepte experienţa pentru a judeca această nouă con
cepţie"32. ln opinia sa această mică republică română s-ar afla 
într-o situaţie precară deoarece ar fi fost înconjurată de două 
mari imperii al Habsburgilor şi al Romanovilor. Concluzia ana
lizei sale era că un viitor politic sigur pentru români ar fi fost 
posibil dâcă formaţia politică unitară românească ar trece în 
întregimea ei sub sceptrul Austriei care numără deja între su
puşii săi mai mult de două milioane de români33. 

Dincolo de nuanţele politice propuse pentru viitorul ţărilor 
române - unele având o doză certă de internaţionalitate şi 
fiind supu.'.32 subiectivismului sau personalităţii celui care de
vine la un moment dat interpretul lor - concluzia francezilor 
era că împlinirea deplină a dezideratelor naţiunii va fi posibilă 
cu siguranţă în viitor. Dobândind astfel o funcţionalitate com
pensatoare, viitorul fericit al naţiunii era contrapus prezentului 
deplorabil într-o viziune romantică. 

30 Jean A. Vaillant, La roumanie ou l'histoire, langue, litterature, 
ortographie, statistiquc de Homans, Paris, 1844, p. 10. 

31 C. Badea, op. cit., p. 70. 
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Optimismul francez în acest sens era sintetizat de opinia lui 
A. Gerando care îşi încheia consideraţiile despre români astfel: 
„Cu siguranţă nu trebuie să disperăm faţă de un astfel de 
popor. Oricare ar fi înjosirea valahilor, ei se vor ridica in
discutabil, căci ei sunt capabili de o dezvoltare rapidă"3'. 

In final, merită subliniate câteva consideraţii ale obser
vatorilor francezi despre rolul pe care tineretul trebuie să-l 
aibă în procesul de regenerare cultural-naţională. Tinerii ple
-caţi la studii în Apus, aflându-se în afara îngrădirilor directe 
administrative şi politice ale guvernelor ţării lor şi folosin
du-se de scutul ce-l oferea societatea întemeiată de ei la Pa
ris35, au putut da o expresie mai liberă aspiraţiilor înnoitoare 
<!le vremii. Propaganda lor în favoarea Principatelor, la care 
:Se adaugă cea făcută de marea emigraţie poloneză, nu putea 
ri'imâne fără ecou în capitala Franţei. Aici generaţia moldo
v:-llah<i de la 1848 îndeplineşte un rol aparte în marele proiect 
etno-pedagogic a lui Michelet preocupat de convertirea compa
trioţilor săi la religia revoluţionară a poporului. 

La Pnris, tinerii studenţi din Principate au devenit încar
narea poporului român în „statu nascer~di", lipsit de tradiţiile 
care limitau succesul francezilor în gigantica sublinare a Re
voluţiei din 1789, oferită de Jules Michelet drept model. Cum 
Michelet voia să restituie radicalitatea originilor Revoluţiei, să 
r<:;::ducă la 1848 spiritul lui 1789, arhaitatea Principatelor pă
rm o exaltantă promisiune36. In imaginarul social şi cultural al 
francezilor, Principatele, cu civilizaţia lor arhaică, erau un te
ritoriu vizat cu predilecţie, alături de spaţiul polonez, în ca
drul utopiilor regresive. Francezii, erau într-o căutare după 
modele ideale de „buni sălbatici", necorupţi de civilizaţie şi 
<mimaţi de civism, care să facă posibilă revoluţia democratică şi 
socială dorită de curentele radicale sau revigorarea morală vi
sată de socialismul creştin. Dintr-o astfel de perspectivă putem 
explica interesul unor istorici ca Jules Michelet, E. Quinet 
pentru cauza românilor, precum şi a publicistului Hippolyte 
Desprez care în 1846 călătorea în ţările române. Pentru ultimul, 
acest „bun sălbatic" era un instrument ideal pentru revoluţie 
('e poate reface întreaga ordine politică şi socială pornind cu 
ingeniozitate de la zero. 

" Ibidem, p. 331. 
33 C'. Bodea, op. ci.t., p. 78, s.q. 
86 Sgrin Antohi, Civitas i7n!l9inalts. Istorie şt utopia în cultura ro

mdnească, Buc. 1994, p. ~5 
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Contrastul dintre imaginea României la Paris - favora
bilă fiindcă dorită astfel de cercul lui Michelet - şi situaţ.ia 
reală a ţării era atât de complet, încât foarte rapid tinerii în
torşi în ţară din lungi călătorii şi sejururi apusene căde~m 
pradă unor convulsive frustări. Unul dintre ei, D. Brătianu îi 
scria, în 1846, lui Michelet în termeni prea cioranieni ca s;I. 
fie doar politicoşi sau măgulitori: „Maintenant, je sais qu'cii 
finit la France, commence le neant". 
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Aspecte privind mitul „bunului împărat" 
în sensibilitatea colectivă românească 

din Ardeal la 1848 

Mirela Andrei 

Cercetarea de faţă se înscrie în palierul istoriei mentalită
ţilor, o direcţie inaugurată şi promovată doar de puţin timp 
L1 istoriografia românească. Cercetările noastre sunt întemeiate 
pe documente cunoscute, propunând o nouă lectură ce vizează 
evidenţierea comportamentului şi a atitudinilor mentale la 
n:vel colectiv, dincolo de factologia propriu-zisă. 

Tema mitul „bunului împărat" nu este o descoperire nouă în 
istoriografia românească, care a acordat un spaţiu, este ade
v;'"irat restrâns, studierii acestui subiect. Ea s-a bucurat de in
L:res în istoriografiile cehă, slovacă, poloneză şi rusă, care au 
identificat acest mit cu un „monarhism naiv" sau cu un „mo
narhism ţărănesc" 1 , iar funcţionarea sa a fost explicată de 
aceste istoriografii într-un mod de gândire unilateral, redusă 
doar la presiunea exercitată de cercurile conducătoare vieneze 
prin sugestie ideologică. Dar considerarea acestui mit al „bu
nului împărat" drept o iluzie cultivată la şcoala manipulării 
aspiraţiilor ţărăneşti spre ţeluri rezonabile şi nepericuloase 
pentru putere este o abordare simplistă, care ignoră multe alte 
aspecte şi nu ia în seamă mutaţiile reale înregistrate în secolul 
al XVIII-lea în însăşi conţinutul puterii de stat, exemplul io
sefinismului, dar şi în conştiinţa ţărănimii, care se transformă 
într-o conştiinţă politică incipientă care poate să aprecieze de 
acum în mod pozitiv sau negativ iniţiativele Curţii. 

l Iosif Wolf, Rdscoala din Boemia (1775) şt Răscoala lui Horea. 
Studiu comparat, tn „Răscoala lui Horea", Ed. Dacia, C'l.uJ-Napoca, 
1984, p. 189. 
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Mitul „bunului impi'1rat" se naşte dintr-un fond preexistent 
la nivelul conştiinţei societăţii tradiţionale romfmeşti, ataşat;\ 
unei maniere specifice de perceptie şi valorizare a puterii v[1-
zută ca instanţa supremă pe pământ, iar stăpânul (împăratul) 
reprezintă pentru ea mandatarul puterii lui Dumnezeu pe pi1-
mânt. Peste acest fond se suprapune propaganda oficialii. a 
Curţii vieneze care urmărea acelaşi lucru: să obţină ascultarea 
şi încrederea supuşilor, în vederea păstrării păcii şi liniştii în 
monarhie. Această propagandă foloseşte drept metode refor
mele din epoca tereziană şi cea iosefină în mod special. Prin 
diverse metode subtile se urmăreşte configurarea la nivelul 
conştiinţei societăţii româneşti din Ardeal - dar şi la nivelul 
conştiinţei altor popoare din imperiu - de sentimente prodi
nastice care, în timp, prin cultivarea continuă se vor trans
forma într-un autentic patriotism dinastic. 

Mitul pleacă întotdeauna de la un fapt sau un eveniment 
real, conţinând pe lângă substanţa lui imaginară şi un substrat 
real. El este „o reflectare şi o proiectare a acţiunilor vil'ţii 
reale" 2 sau cum afirma M. Eliade, întotdeauna „mitul poves
teşte o istorie sacră" în sensul de istorie adevt1rată şi relateazt1 
un eveniment care a avut loc, vorbeşte doar despre .,ceea cc 
s-a întâmplat realmente şi despre ceva ce s-a întâmplat de
plin":i. 

Specialiştii domeniului afirm[t c[1 mitul este o form<'"i. prin 
excelenţă a gândirii colective care n-a fost niciodah'i abolit.;"1 
dintr-o societate oricare ar fi gradul ei de evoluţie, ea jucând 
un rol foarte important mai ales în societăţile tradiţionah>, mai 
puţin receptive la înnoirile din sfera vieţii sociale care au un 
sistem arhaic de gcîndire şi a căror indivizi cunosc o emotivi
tate sporită izvorâtă în primul r<înd din sentimentul neputin
ţei. Membrii unei societăţi tradiţionale îşi desfăşoar[1 întreag,1 
lor viaţă într-un climat de aşteptare şi încordare de team<i, 
c.ăutând să-şi păsească un protector împotriva universului ostil 
(natura, sistemul social, etc.), protector pe care-l găseşte fie 
în obştea sătească, fie în stăpânul pe a cărui moşie lucrează, 
fie chiar în persoana suveranului. O astfel de societate tra
diţională, o civilizaţie ţărănească, rustică întâlnim şi în Ar
dealul primei jumătăţi a sec. XIX-lea, o societate care, - !n 
condiţiile politico - sociale în care trăia, era în ciiutarea unui 

~ C. I. GUlian, Mit ~i cultură, Ed. Politică, Bucureşti }H68, p. Hi:3. 
~ M. Eliade, ,,A.ţpecte CJ1le m.itului" •. ~. ·Univers, Bucureşti, )%7, 

p. ~ . . . 
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apărător şi a unui salvator legitim care să-i ofere soluţia ie
şirii din mizeria social-politică în care se zbătea. 

La nivelul lumii tradiţionale, dominată încă de o gfmtlire 
colectivă, în care indivizii nu au un sistem propriu, particular 
de a gândi şi percepe lumea înconjurătoare în toate formele ei 
multiple şi complexe, nu şi-au construit încă concepte conştien
te sau logice, apariţia sau, mai bine zis, inventarea unui mit 
este un lucru cât se poate de firesc. Parafrazându-l pe G. Cor.
chiara care spunea că „înainte de a fi fost descoperit sc"'1lba
ticul a fost __ mai întâi inventat"4 de oamenii secolelor XVI
XVIII în 'conformitate cu preocupările lor morale, politice şi 
sociale, am putea afirma că şi mitul bunului împărat austriac 
a fost confecţionat de ardeleni la începutul secolului al XIX-le::r 
ca un răspuns la speranţele şi întreprinderile lor politice, în 
vederea obţinerii unor drepturi ce li se cuveneau, care au fost 
încălcate de nobilimea maghiar<! în decursul timpului. 

Mitul „bunului împărat" sau al eroului salvator este unul 
dintre cele mai vehiculate mituri politice. Eroul salvator -
omul providenţial - apare în g<.îndirea poplară ca eroul che
mat să elibereze sau s<.1 restaureze o anumtiă situaţie în forma 
legală anterioară. E asociat cu simbolul luminii, este cel care 
face să dea înapoi forţele riiului, este cel care a reuşit să 
restaureze o ordine dereglată, este chemat să rezolve un dezi
derat colectiv de amploare5. Legitimitatea eroului, care în acest 
caz se poate confunda cu noţiunea de legalitate vine din ca
lităţile deosebite cu care este înzestrat. In această lumină tre
buie văzut<1 ~i înţeleasă şi credinţa românilor ardeleni în mo
narhul bun şi drept - asociat cu monarhul austriac - în pu
terea căruia stă şansa lor de a fi repuşi în drepturi. Aceast<'i 
credinţă a reprezentat de multe ori colacul de salvare a ar
delenilor deznădăjduiţi în momente de grele încercări, a între
ţinut vitalitatea acestei naţii oropsite, fiind una din convinge
rile de mare consistenţă la care s-a apelat în momentele de 
criză. Privind lucrurile din aceste perspective putem admite C'fi 

este absolut fireasc[1 naşterea şi funcţionarea acestui mit în 
sensibilitatea C'olectivă românească. 

În ceea ce priveşte încercarea de a trasa, pentru mitul „bu
nului monarh" o linie de demarcaţie între legendar, fabulos 
şi i.!devărul istoric este aproape imposibil. Cu o situaţie nere-

4 G. Cocchiara, apud M. F.'.iade, Mituri,· i;ise, mistere, 1991, Ed. 
Ştiinţifică, Bucureşti, 1991, pag. :140. . 

5 -Raul Girardet, .Mythes et e mythnlogies politiques, &Htions Paris 
1986,;P· 15 .. · 

6 - Ide<>tlto.te şi olteritale .81· 
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zolvabilă -- la modul teoretic - ne întâlnim şi atunci când 
încercăm să stabilim limitele acestui mit, limite care nu se 
pot fixa cu precizie, deoarece în naşterea oricărui gen de mit 
nu s-a putut preciza încă momentul zero precum nu s-a putut 
stabili nici data fixă a dispariţiei sale. Pe baza cercetărilor 
noastre putem afirma că mitul „monarhului bun" este o rea
litate istorică care se prefii:;urează în timpul vieţii lui Iosif al 
Ii-lea, dar prinde consisteilţă abia după moartea sa şi mai ales 
în timpul războaielor napoleoniene, când românii - alături 
de sârbi, cehi, croaţi etc. - luptă pentru cauza împăratului 
şi împotriva duşmanului acestuia. Această participare multina
ţională în lupte, sub flamura habsburgică întăreşte la nivel 
colectiv percepţia mitică a puterii, accentuează „valoarea" 
„bunului împărat" pentru tinerii ţărani deveniţi soldaţi în ar
matele sale. 

Acest mit reprezintă o continuitate istorică pentru întreg se
colul XIX, persistenţa lui la nivel colectiv putând suferi o 
comparaţie cu forma unei spirale, adică în anumite momente 
el există într-o formă pasivă, iar în altele îl găsim manifes
t<îndu-se plenar, cele două forme de existenţă găsindu-se în
tr-o permanentă alternare. 

Orice mit, în cazul nostru credinţa în „suveranul bun", este 
un gen de scenariu narativ despre un timp fabulos, o epocă 
a „vârstei de aur'' a unui popor - care pentru romfmii din 
Ardeal poate să coincidă cu epoca marilor reforme teresiene şi 
iosefine - scenariu care în anumite momente poate fi reiterat 
şi reactualizat. Un exemplu elocvent în acest sens este mo
mentul 1848-1849, când prin intermediul discursului politic al 
elitei rom<Jneşti din Ardeal mitul este resemnificat la nivelul 
conştiinţei populare. 

Preponderenţa covârşitoare a ţărănimii în revoluţia de la 
18,18 face necesară această reactivare şi repunere în funcţiune 
a credinţei în „bunul împărat". Ţărănimea înţelegea realizarea 
năzuinţelor sale numai cu ajutorul împăratului, a doua in
stanţă legitimantă, după Dumnezeu, a acţiunii politice româ
neşti. De aceea ea luptă mai întâi pentru cauza împăratului, 
care nu poate fi decât dreaptă şi sfântă, pentru că învingând 
împăratul va avea grijă - aşa cum procedase de multe ori 
înainte - să-şi recompenseze supuşii fideli. 

Modul în care se desfăşoară Marea Adunare de la Blal din 
3-15 mai 1848 demonstrează înscrierea revoluţiei româneşti 
pe linia tradiţională a legalismului şi reformismului, linie po
litică care va rămâne în vigoare pe întreaga perioadă de des-
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făşurare a acestui eveniment de mare rezonanţă istoric~i şi 
politică. Fără a declara o ruptură faţă de revoluţia maghiară, 
lăsând încă posibilitatea unei reconcilieri intre cele două naţii, 
adunarea a făcut cunoscută opţiunea etniei româneşti din Ar
deal de adeziune la pricipiile democratice ale noului regim 
austriac şi a afirmat ca principală trăsătură fidelitatea şi ata
şamentul faţă de tron, precum şi promisiunea de a nu se abate 
de la cauza sfântă a monarhiei austriece. 

Semnificativ, în sensul celor afirmate, este conţinutul celui 
de-al treilea punct al declaraţiilor Adunării, prin care, în una
nimitate, „naţiunea română se declara că vrea să rămână de-a 
pururea statornic credincioasă Înălţatului împărat al Austriei 
şi marelui principe al Transilvaniei şi augustei case austrice"n. 
In acelaşi spirit de loialitate este formulat şi punctul al cin
cilea care cuprinde jurământul celor adunaţi pe câmpia Bla
jului „faţă de împărat, patrie şi naţiune", despre a cărui so
lemnă rostire AL Papiu Ilarian spunea: „era înainte de prfinz 
şi miile poporului român stă la jurământ nemâncat ca la cu
minecătură"7. 

Tonul de profundă ataşare de dinastia habsburgică ce reie
şea din cele cinci puncte ale declaraţiilor Adunării de la Blaj 
a fost dictat într-o mare măsură din spiritul de prudenţii cu 
care unii dintre cei aflaţi în fruntea mişcării politice rom<l
neşti abordau raporturile cu casa austriacă. Se poate ca frun
taşii politici mai radicali să nu fi fost de acord cu o asemenea 
orientare politică înclinată spre moderaţie, mai puţin ferm{1 în 
privinţa propriilor interese, dar pentru moment era consi
derată tactica cea mai potrivită. 

Diferenţa de percepţie şi de gc"mdire politică referitoare la 
interesele monarhiei, respectiv la cele ale naţiunii române 
apare mai clar punctată cu prilejul înaintării împăratului, de 
către delegaţia română aflată la Viena în iunie 1848, a celui 
de-al doilea memoriu, care la intervenţia lui Şaguna a fost 
formulat într-un stil reverenţios, având un caracter pronunţat 
prohabsburgic şi legalist. Acum, prin refuzul unor membrii ai 
delegaţiei - A. T. Laurian, T. Cipariu, Popasu etc. - de a-~i 
pune semnăturile pe acest nou memoriu se configurează o vii
toare divizare la nivelul elitei româneşti paşoptiste, putând fi 
detectate două orientări: una a tradiţionaliştilor (în special 
clerici), mai moderată, alta mai radicală, a tinerilor intelec-

6 Al. Papi.u-Ilarian, Istoria rom~nilor din Dacia Superioară, VienCI 
1852, vdl. II, pag. 233 

7 Ibidem, pag. 233. 
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tuali laici, al căror partiotism dinastic se caracterizează şi prin
tr-un anume pragmatism politic pus în slujba ridicării pro
priei naţiuni. 

După încheierea adunării de la Blaj, participanţii s-au întors 
în locurile de obârşie cu hotărârea fermă de a păstra şi înde
plini cele jurate la Blaj. Nu numai cărturarii români, ci şi ma
:sele largi ale ţărănimii devin conştiente despre pericolul ma
ghiarizării ce îi ameninţa prin uniunea cu Ungaria, dar cu preţul 
vieţii ei încearcă să reziste presiunii maghiare. lată cum percepe 
,omul simplu această primejdie: „Ţi-o luat împăratul un prunc 
şi-o murit pe front la talieni, te-o durut, da dacă tai din pădure 
un pahui nu se cunoaşte. De-o dat foc nemeşii la un sat 
românesc şi-o murit douăzeci, treizeci de oameni beteji, bă
trâni ori copii o fost jele mare, oamenii s-o întunecat şi s-o 
cruntat ca piatra, da iară s-o vindecat ( ... ) ţara şi naţia dacă 
le pierzi alea nu le mai dobândeşti pe veci. Ţi se şterge nu
mele"8. 

Un exemplu semnificativ de rezistenţă curajoasă îl oferă 
românii din scaunul secuiesc al Ciucului, care nici în faţa 
ameninţărilor, nici chiar a violenţei la care au fost supuşi prin 
incendierea satelor sau a persecuţiilor fizice nu au vrut să 
accepte uniunea care pentru ei însemna pierderea religiei 
străbune, a limbii moştenite de la români şi, nu în ultimul 
ri'ind, credinţa către împărat sfinţită prin jurămJntul către 
tron făcut pe C<:împia Libertăţii. Ei preferă soluţia fugii în 
Moldova, iar când preoţii îi sfătuiesc să treacă de partea ~u
vernului maghiar, răspunsul oamenilor de rând cade ca o 
scntinţd.: „Dumneavoastră ne spuneţi din Sfânta Scriptură 
cum că păstoriul cel bun sufletu-şi pune pentru oile sale, 
pentru ce dar lucraţi chiar din contră?"9 . 

Tot mai des întâlnim în formulările epocii ide2a luptei pen
tru împărat şi naţiune, iar numele monarhiei austriece este 
aşezat de rom<îni în panteonul naţional al simbolurilor sfinte 
ca religia, limba, naţia. Românii vor lupta pentru cauza îm
păratului cu toate piedicile şi ameninţările maghiarilor, având 
în suflet nădejdea că acesta nu va rămâne nerecunoscător faţă 
de sacrificiile lor ~i că monarhia austriacă nu va uita faptele 
românilor la fel ca în trecut când „acest sărman popor care 

8 Florian Dudaş, l\vram Iancu fn tradiţia poporului român, 1989, 
Ed. Facla, Timişoara, p. 46. 

9 · Tesilovan, Date istortce - un fragment din evenimentele romd
niZor transilvăneni în anul 1848-1&49, apud, Nic. Bocşan, V. Leu, Ed. 
Daci.a, Cluj-Napoca, 1988, p. 163--169. ' 
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de patru secoli gemeau în insuportabilul jug al nobililor ti
rani maghiari şi era înjosit de către aceia prin tratamentul 
nedemn ca un animal, într-atât a fost înflăcărat şi entuziasmat 
pentru monarhul său de către unii martiri români care gusta
seră norocul culturii, încât jertfi totul numai spre a-şi dovedi 
credinţa către domnitor"t0• 

O altă problemă cu care românii ardeleni se confruntă în 
vara anului 1848 în urma trecerii - prin rescriptul imperial 
din aprilie 1848 - a ministerului de război sub autoritatea gu
vernului maghiar şi a realizării uniunii este cea a recrutării 
forţate pentru armata maghiară. Peste tot se constituie comisii 
de recrutare care au rolul de a-i determina pe români - indi
ferent prin ce metode - de a se înrola în armata maghiară. 
Dar românii, sub motiv că legea de înrolare în armata maghiară 
nu are girul împăratului, refuză cu temeritate şi hotărâre 
acest lucru, susţinând că preferă moartea decât să-şi dea flă
căii ostaşi lui Kossuth şi că, în schimb, se vor înrola fără 
nici cea mai mică ezitare în oastea imperială. 

Foarte convingător în acest sens se exprimă V. Moldovan 
<'.<!re, relatând diferite aspecte din timpul evenimentelor din 
anii 1848-1849 din satul Chirileu, judeţul Mureş, spune că 
ctunci când comisia de recrutare pentru acest sat a încercat 
să-şi îndeplinească misiunea, mulţimea adunată în faţa casei 
tatălui său, preot acolo, a început a striga într-un singur glas: 
„o d:-ită cu capul nu ne dăm feciorii cătane la Kossuth, da 
de va porunci împăratul nu numai feciorii îi dăm dară şi noi 
mergem cu toţii"11. Această mărturisire - ca de altfel multe 
altele asemănătoare - ne conving despre sinceritatea devo
bmentului şi a fidelităţii românilor faţă de împăratul lor, pe 
care îl recunosc drept singura autoritate supremă fără a cnrui 
recunoaştere şi autorizare guvernul maghiar nu poate avea o 
valoare politică reală. 

Vis-a-vis de această atitudine a românilor care nu poate 
atrage decât ură şi răzbunare din partea ungurilor. Atanasie 
Sandor afirm<1: „Poate-şi tot insul închipui cum se purtară 
maghiarii prin săracile sate româneşti, cumu-i batjocurea, su
duia, înfrica cu puşcături, cum le pângărea muierile şi fetele 
ş.a. pentru că sunt români şi pentru simţirile ce le aveau 

10 • • • Ziarul sergentului Simion Domide, în „Arhiva som~ană", 
5, 1936, nr. 19, Năsăud, p. 55. 

11 V. Moldovan, Memorii din 1848-1849, Ediţia I,. Braşov, 1895, p. 
64. 
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pentru împi:irat" 12 • Peste tot în Ardeal mulţi rom[mi au fost 
maltrataţi, uneori chiar ucişi, pentru credinţa statornică <'C o 
aveau faţă de împărat, ceea ce însă nu a înfricoşat populaţia 
şi nu o a determinat să facă nici un pas înapoi. 

Adunarea din septembrie 1848 desfăşurată, tot la Blaj, mo
ment de bucurie pentru români, deoarece monarhia a p:iş!t 
hotărât împotriva rebelilor, în cadrul căreia se depune un nou 
jurământ de credinţă, a deschis o nouă etapă în cadrul revo
luţiei române Şi a raporturilor româno-maghiare, trec;îndu-se 
de la tactica paşnică la soluţia armată a rezolvării probleme
lor româneşti. Totodată această adunare marchează începutul 
colaborării româno-austriece care avea drept scop înt1buşirea 
mişcării rebele ungureşti. Această etapă este cea a luptei des
chise care a cerut mii de vieţi omeneşti, nenumărate averi 
distruse, toate puse pe altarul credinţei în „bunul monarh", în 
speranţa că după încetarea acestor stări de război, odată <u 
venirea vremii pentru împărţirea dreptăţii, românii îşi vor 
avea partea lor binemeritată. 

În raportul său Avram Iancu, făcând referiri la perioada <le 
după Adunarea din septembrie, de la Blaj, spunea c;l. 
„românii, în toate timpurile credincioşi casei imperiale, suîu
raţi de terorismul maghiar şi bucuroşi că guvernul legitim 
păşea hotărât împotriva rebelilor, se ridicară în mai multe 
părţi de la sine, fără conducători, începând să dezarmeze pc 
maghiari, impunându-le vulturul şi steagul negru-galben"13 . 

Odată ce au ales calea cooperării cu trupele imperiale, ro
mânii nu mai dau înapoi în faţa nici unei greutăţi, cum ar 
fi lipsa de arme şi de muniţii, neprimirea ajutorului promis 
de la imperiali, lipsa de îmbrăcăminte şi mai ales de alimente. 
In ilustrarea acestor stări deplorabile în care se găseau de 
multe ori luptătorii români, impresionant este mesajul unei 
scrisori trimise de satul Muntele Rece lui Avram Iancu. Aces
tuia ii este descrisă starea materială precară în care trăi<iu 
locuitorii, fără hrană şi fără posibilitatea de a şi-o procura şi 
cereau ajutorul generalului munţilor, pentru moment. În con
tinuarea scrisorii este înfăţişată o întâmplare dramatică: trei 
flăcăi din acel sat au fost trimişi să procure „ceva bucate", dar 

12 Atanasie Şandor, Studii asupra even'imentelor de pesk- munţi 
din anii 1848-1849, cu nararea ce~or întâmplate în părţile Ardealului, 
apiud op. cit., Nic. Bocşan, V. Leu, p. 116. 

ts V. Popescu-Râmniceanu, Istoria mişcifrii româneşti din Ardea{ 
fn anii 1848 şi 1849 (Raportul prefectlll!lli de legiune Avram Iancw), 
Bucureşti, 1919, p. 82. 
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au fost prinşi de unguri şi unul a fost împuşcat, iar ceilalţi 
îmbrăcaţi husari. Dar în ciuda tuturor acestor greutăţi cu care 
ei se confruntă îi mărturisesc lui Iancu: „noi odată cu capul 
nu ne dăm, iar ce va da Dumnezeu să fie, noi de către Împă
ratul nu ne despărţim, noi până la un picur de sânge nu ne 
dăm"14. 

Dacă românii epuizaţi de atâtea lupte, fără arme şi hrană 
au acceptat în mai 1849 tratativele cu trimisul lui Kossuth, 
deputatul Dragoş, aceasta nu a însemnat o slăbire a credinţei 
lor, ci o situaţie forţată de împrejurări, lucru ce poate fi sus
ţ.inut prin faptul că primul punct al revendicărilor româneşti 
înaintate lui Dragoş conţinea dorinţa ~i vrerea românilor de- a 
r<\mâne credincioşi împăratului şi casei de Habsburg, şi abia 
apoi urmau celelalte cereri: egalitate între toţi locuitorii, recu
noaşterea naţiunii române din Transilvania ca naţiune politică 
etc. Chiar şi pasul făcut spre o posibilă împăcare devine fără 
importanţă în urma imprudenţei comise de Dragoş, care şi-a 
p~rmis o expresie necuviincioasă la adresa împăratului şi a 
familiei imperiale, or spune Iancu „numele împăratului este 
stlnt pentru români"15. De altfel populaţia adunată la Câm
peni, în marea ei majoritate, a afirmat că voia pacea dor numai 
d:Jcă la această pace se învoia comitetul naţional şi împJratul. 

in acelaşi scop al slujirii intereselor monarhului de la Viena 
şi prin aceasta a propriilor lor interese s-au dedicat şi grăni
cerii care au manifestat o loialitate şi un ataşament profund 
faţă de cauza imperială. Românii din nordul Ardealului, în 
condiţiile politice incerte care se creaseră în vara anului 1848 
şi a atitudinii de teamă propagată dinspre mişcarea ungurească, 
identifică regimentul grăniceresc de la Năsăud ca o adevărată 
oază de salvare şi foarte multe sate, circa 1000, vin aici pen
tru a depune jurământul de fidelitate pe steagul imperial în 
faţa colonelului Urban, considerat omul împăratului, iar după 
primirea confirmării se întorc acasă mai liniştiţi şi încrezători. 

O dovadă concludentă în sensul fidelităţii faţă de tron ne 
oferă batalionul I românesc năsăudean, format din 2 companiî 
ale regimentului, cuprinzând 84 7 de oameni puşi sub comanda 
maiorului Leon Pop, care, în virtutea proclamaţiei din aprilie 
1848, a fost trimis din ordinul guvernului maghiar la Seghedin 

14 S. Dragomir, Studii şi documente referitoare la revoluţia româ
nilor din Transilvania in anii 1848-1849, Cartea Românească, Cluj, 
Vol. II, p. 221. 

is ·I. Popescu-Râmnlceanu, op. cit., p. 1104. 

87 

https://biblioteca-digitala.ro



unde trebuia să facă servicii de garnizoană. Scopul camurlat 
al plecării sale în Ungaria era de a fi trimis în luptă împotriva 
croaţilor şi sârbilor, care se opuneau şi ei din răsputeri uniu
nii. Planul guvernului este răsturnat de refuzul românilor de 
a intra în luptă contra fraţilor în credinţa imperială, refuz 
care i-a pus în faţa pericolului de a-şi pierde vieţile15 . 

Această atitudine de ataşament, încredere şi fidelitate faţ,-1 
de suveranul lor a fost o constantă pe tot parcursul eveni
mentelor desfăşurate în anii 1848-1849, dar tratamentul la 
care românii au fost supuşi după victoria trupelor austriece 
aliate cu cele ţariste împotriva rebelilor unguri, asociat cu mo
tivul ingratitudinii monarhice, adică nerecunoaşterea şi ncre
compensarea jertfelor şi meritelor românilor, care nu doreau 
privilegii, ci doar un tratament egal cu al celorlalte naţiuni 
au provocat începutul declinului mitului „bunului împărat". 

Pentru o vreme, care a coincis cu regimul neoabsolutist, cre
dinţa în monarhul bun îşi va atenua din intensitate şi prob:!bil 
nu va mai reveni niciodată la vigoarea cu care se manifestase 
în timpul revoluţiei. Dar înclinarea ţăranului spre uitare şi ier
tare, tendinţa de a-l absolvi pe suveran - autoritatea supremă 
pe pământ după Dumnezeu - de orice vină şi de a pune toate 
greşelile pe seama nobilimii maghiare şi a sfetnicilor riii şi 
mincinoşi din preajma monarhului vor salva aceast<i credinţă, 
cu atât mai mult cu cât în perioada liberalismului împăratul 
îşi va întoarce din nou privirea asupra românilor „copleşin
du-i" cu „binefaceri". 

16 V. Şotropa, Pdţaniile Batalionului I năsăudean hi 1848-1849, ~n 
Arhiva someşană, nr. 14, 1931, 

88 

https://biblioteca-digitala.ro



Petiţionarism şi alteritate 
în mişcarea naţională a românilor 

din Imperiul habsburgic (1849-1851) 

Ion Cârja 

Pentru întreaga perioadă a revoluţiei din Transilvania este 
dPmonstrat de cercetările făcute până în prezent faptul co
existenţei în mişcarea naţională românească a tacticii legaliste 
petiţionare, de îndelungată tradiţie, cu cea revoluţionară, de 
tipul insurecţiei organizate. Aceasta din urmă - o inovaţie 
a perioadei pentru românii ardeleni - se fundamentează, în 
optica elitei, pe cea dintâi. Românii nutreau convingerea că 
puterea imperială vieneză le recunoaşte naţionalitatea şi egala 
îndreptăţire cu celelalte entităţi naţionale din Imperiu, prin 
urmare se ataşează acţiunilor întreprinse de armatele Austriei 
impolriva taberei revoluţionare maghiare, aducându-şi un aport 
material şi uman considerabil. Fruntaşii naţiunii - „inteli
ghenţia" - consideră că eforturile celor mulţi trebuie valorifi
cate printr-o activitate petiţionară energică şi consecventă, în 
vederea consacrării legale a mult-râvnitelor drepturi naţionale. 

Anul revoluţionar 1849 deţine un profil distinct în pri
vinţa rom;1nilor din cel puţin două motive. Primul este dat de 
participarea detaşamentelor înarmate româneşti în lupte difi
cile contra taberei maghiare şi după cum se ştie, forma cea 
mai hotăr<ltă a acestei implicări este dată de rezistenţa din 
Munţii Apuseni, în primăvara anului 1849. 

Al doilea motiv, care interesează mai îndeaproape cerceta
rea de faţă, este de ordin doctrinar şi ideologic: dezideratele 
programatice naţionale, cu filiaţie în cele 16 puncte ale pro
gramului blăjean din 5.'17 mai 1848, capătil. o formă dintre cele 
mai limpezi în actul Petiţiei din 25 februarie - moment de 
maximt1 chintesenţă a expresiei pentru ideologia politico-naţio
nal<l româneascc'i. 
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Importanţa acestei tactici - „via petitiones"l a fost sesi
zată de timpuriu de elita românească în acest moment de m;:i
ximă oportunitate pentru mişcarea naţională. Este convinge
rea elitei din primele luni ale revoluţiei, concretizată imedi;it 
după adunarea de pe Câmpia Libertăţii, prin trimiterea de de
putaţi la împărat şi dieta Transilvaniei. Această linie politic-;\ 
prezintă o tenacitate constantă în acţiunea românească, ast
fel că o găsim formulată de o fermitate fără dubii în Apelul 
deputaţilor romc"ini aflaţi la Viena, în luna februarie 1849, 
adresat conaţionalilor în vederea unirii lor într-un singur corp 
naţional: „Cereţi zic necurmat, dacă deodată nu vi se dJ, ccre~i 
a doua şi a treia oară, cereti pân-atunci pân vi se va da, c;-1 

Maiestatea Sa, în urmă, văzând credinţa voastră cea nemărgi
nită, care o aţi dovedit în faptă, şi sângele vostru vărsat pen
tru tron ce cere unirea românilor drept răsplătire, văz;;înd ~i 
interesul tronului de bună seamă şi această cerere ni o va 
împlini" 2 . 

Memoriile şi petiţiile înaintate în perioada 1849 - 1851 
împăratului, guvernului şi diferitelor ministere, la Olmutz sau 
la Viena, au constituit pentru membrii elitei, laici şi clerici 
care le-au alcătuit conţinutul, prilejul unei evaluări de excep
ţie asupra situaţiei naţiunii române şi a perspectivelor ce se 
anunţau; în acelaşi timp s-au configurat conceptualizări im
portante la nivelul doctrinei naţionale pe care se întemeiau tex
tele propriu-zise. Cererile românilor în această perioadă sunt 
susţinute în totalitate de o argumentaţie pragmatică şi con
sistentă şi asupra ei vom stărui din perspectiva anunţată. 

Aceasta întrucât textele revendicative conţin şi alte sem
nificaţii decât cele arătate anterior. Discursul petiţionar al eli
tei în zilele revoluţiei ca şi după aceea este grăitor şi în 
privinţa identităţii româneşti şi a relaţiilor cu multipla alte
ritate etnico-natională. In ansamblul valorizării colectivităţi
lor naţionale, promovate de politica Vienei, rom<1nii nu OC'll

pau un loc prea onorabil, imaginea stereotipă de „Bauernvo1k('3 

(popor de ţărani) desemnând adesea condiţia identitară româ
nească în Imperiul Habsburgic. Helene Ahrweiler in analiza 
asupra mecanismelor alterităţii afirmă că: „A cuceri propria 

1 Vasi'ie Nt>tea, l,upta românilor din Trcmsilvania p!'ntru liber
tate naţională (1848-1881), Bucureş.ti, 1974, p. Z7. 

2 Mara.mureşenii fn lupta pentru libertate şi unitate naţiona!ii. J)()

cumente 1818-1918, Bucureşti, 1981, p. 55--56. 
3 Kf'ith Hitchins, Ortodoxie şi naţionalitate. Arulr<'i Şuguna şi ro

m4nii din Transilvania, 1846-1873, Bucureşti, 1995. p. 105. 
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identitate este pentru om dovada exerciţiului propriei liber
tăţi"\ fapt valabil, în opinia noastră, şi în cazul colectivită
ţilor; efortul de maximă anvergură pentru înnobilarea în sens 
modern a statului naţiunii române s-a realizat în vremea revo
luţiei şi a mişcării petiţionare deopotrivă. Acţiunea p::ilitic<i ro
m{mească cu discursul petiţionar ca formă de manifestare in
tenţionează transformarea propriei alterităţi în identitate inte
grată „statu-quo-ului" imperial austriac. în această perspectivă, 
judecăţile de valoare asupra maghiarilor, saşilor şi sârbilor, 
emise de ideologia naţională în perioada la care ne referim 
îşi au importanţa lor şi conturează, în interiorul textelor peti
ţionare, câteva linii ale alterităţii. 

Logica internă a acestor elaborate revendicative conţine 
indismtabil o multitudine de sensuri. Nivelul construcţiei lor 
argumentativ-explicative ţinteşte o anume perspectivă valorică 
cu privire la „celălalt". In baza raţionamentului că: „merităm 
recunoaşterea drepturilor naţionale „preagraţios" promise şi 
totuşi nu primim nici pe departe ceea ce ni se cuvine", dis
cursul politic din memorii transferă pc seama alterităţii, cel 
mai adesea în sens incriminatoriu, posibilele explicaţii. 

Într-o manieră generală, denominarea alt.erităţii este cu
prinsă în chiar formula celei mai importante revendicări a miş
cării petiţionare: „egala îndreptăţire a românilor cu celelate na
ţionalităţi", solicitare care. împreună cu altele îşi găsea teme
iul pentru români, în câteva emanaţii oficiale ale puterii im
periale, constrfmsă de împrejurări să promită reconsiderarea 
!'ii reaşezarea diferitelor naţionalităţi, vexate de numeroase 
nedreptăţi în plan economico-social şi politico-administrativ. 

Textul Constituţiei octroate din 25 aprilie 1848 deschide 
seria „înaltelor" promisiuni, după care au urmat: Manifestul 
lui Ferdinand I din 20 octombrie 1848, către popoarele Unga
riei, Croaţiei, Slavoniei şi graniţei militare, proclamaţiile gene
ralului-comandant Anton Puchner din septembrie-octombrie 
1848, Manifestul noului împărat Francisc Iosif I, dat la Ol
mutz în ziua încoronării sale, 2 decembrie 1848 - toate5 fără 
echivoc în privinţa „scopului" urmărit: ,,liberiatea14 şi „ega
litatea" naţiunilor, o egalizare aşadar a identităţilor naţionale 

' Ifrl<>n<• Ahrweiler, Imaginea celuilalt şi mecani.~mele a!terităţii, 
în voi. Introducere în i.~toria mentalităţilor colective, ediţie realizată 
d1' l1•cl<w un-iv. Toader Nicoară, c'luj-Napoca, 1995, p. l:l4. 

~ lntPgra'l textPle la Teodor V. Păcăţian, Cart<>a de 1;,ur sau luptele 
polilice-naţ.ionale ale românilor de sub coroana ungară, I, Sibiu, 1'9()4, 
pa~sim. 
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din cuprinsul monarhiei. Constituţia din 4 martie 1849, deşi 
săracă în prevederi şi descurajantă pentru romfmi, pe cc.:re 
nu-i pomeneşte ca naţiune, cuprinde şi ea formule pe care se 
putea sprijini „intelighenţia" în demersurile la împărat, ca de 
exemplu: „Fiecare naţiune are drepturi egale şi fiecare naţiune 
are dreptul inviolabil de a-şi păstra libertatea şi limba"6• 

Imaginea „celuilalt" se conturează de-a lungul seriei de pe
tiţii şi memorii înaintate Vienei, cu aspecte nu întotdeauna 
uşor de surprins în interiorul fiecărui text. Se pot însă observa 
câteva trăsături cu grad mai mare de evidenţă, înseriabile în 
ceea ce s-ar putea numi un portret-robot al alterităţii etnico
naţionale. 

Astfel, o reprezentare frecventă pune pe seama alterităţ.ii 
calitatea de „profitoare" şi „opresivă", aspecte verificate de ro
mâni prin coabitarea cu celelalte etnii ale spaţiului transil
van. „Celălalt" este perceput în acest sens ca principal respon
sabil de decăderea morală, culturală şi politică a naţiunii. Pe
tiţia semnată de arădenii Vincenţiu Babeş, Teodor Serb şi 
Grigore Popovici, prin care se solicită împăratului în 15 noiem
brie 1849 rezolvarea Petiţiei din 25 februarie, conţine o valo
rizare de acest gen: „Să binevoieşti a da o resoluţiune graţioasă, 
fiindcă în cazul contrar românii nu se pot m<"mtui de temerea, 
că credincioasa lor naţiune e condamnată să rămfmă şi pe vii
tor pradă odioasei supremaţii a altor naţiuni, a rămâne turm;'i 
fără voe liberă, destinată să esconteneze interesele altor sc
mlnţi de oameni"7• 

O atare percepţie a identităţii „celuilalt" prin prisma tra
tamentului dur aplicat românilor, apare într-o formulare făr;-1 
echivoc şi în Petiţia semnată în ianuarie 1850 de către epis
copul unit Vasile Erdely, în numele românilor orădeni: „po
porul acesta n-a fost considerat de naţiune, ci de o turmă pc't
răsită de oameni, care tratată era din partea tiranilor, sau a 
domnilor de pământ de alte naţionalităţi, ca adevărat;_! turmă de 
animale, căci a fost prinsă în jug la plug şi maltratată şi tor
turată"8. 

Aprecieri de acest fel sunt numeroase în acţiunile petiţio
nare ale elitei, vom mai stărui doar asupra uneia, prezenUi în 
discursul rostit de Saguna în 21 decembrie 1850, la ministerul 
vienez al cultelor. Elita solicită acum înfiinţarea la Cluj a unei 

92 

0 ibidem, p. 524 
7 ibidem, p. 632-6:n 
fi ibidem, p. 642 

https://biblioteca-digitala.ro



instituţii de '.învăţământ superior, „o facultate filosofică-juri
dică'', episcopul subliniind într-o manieră deosebit de sugestivă 
urgenţa unui asemenea aşezământ pentru conaţionalii săi, com
paraţi cu un stup de albine a cărui miere o iau alţii0 • Per
cepţia alterităţii în acest context este tipică pentru întreaga 
mişcare petiţionară: naţiunea română, cea mai oropsită şi mai 
dispreţuită, „adusă fiind la marginea groapei morale pe care 
ne-o sapă în mod artificial naţiunile nouă duşmane pentru ca 
să ne dărepene existenţa intelectuală, materială şi politică, nu 
poate fi indiferentă şi fără grijă"10. 

Acest atribuit al opresivului accentuează dimensiunea ne-
gativă a alterităţii din punct de vedere românesc. în centrul 
imaginii „celuilalt" create de mişcarea petiţionară stă însă, ca 
principală trăsătură, o altă calitate - cea de „rebel", rezultatii 
în urma revoluţiei. Şi aceasta nu e totul: alteritatea „rebelii"' 
este şi una „privilegiată", „recompensată" de puterea impe
rială, în ciuda daunelor aduse monarhiei şi mai ales în ciuda 
„meritelor" naţiunii române. Românii constată o „remunerare a 
rebeliunii şi o pedeapsă a jertfirii "11 şi acordă astfel de „ca
lificative" în numeroase memorii înaintate „bunului împărat" 
după revoluţie. Cazul semnificativ al Petiţiei adresate guver
nului în 10 ianuarie 1850: „Pe când rebelii, judecători de 
sânge ai românilor şi ucigaşii acestora, pot să umble neîmpc
decaţi, prin oraşe şi la ţară, conducătorii românilor cari în 
urma jertfirei lor au meritat să fie trataţi cu considerare din 
partea guvernului, vin arestaţi la cea mai mică denunţarP a 
saşilor sau maghiarilor«12. 

,,Rebelă" şi pe nedrept „remunerată" este, în textele reven
dicative chestionate, mai ales etni.:i. maghiară. Ungurii sunt 
definiţi drept „rebeli" de o extremă duritate, antidinaşti prin 
excelenţă şi pe seama lor îşi exprimă elita petiţionară team;_i 
că ar fi privilegiaţi, părtiniţi de practica puterii imperiale post
revoluţionare. Împărţirea administrativă a imperiului la înce
putul decadei neoabsolutiste întăreşte această percepţie, de 
exemplu cele afirmate de Saguna în memorandul înaintat 1•u
vernatorului, în ianuarie 1850: „Dar şi la formarea distrktului 
Udvarhely, acum Maros-Vasarhely, se pare că voinţa înaltului 

9 ibidem, p. 691 
10 ibidem 
11 vezi Petiţie iidresată la Viena în IO ianuarie 1850 guvernului 

austri.ac, ibidem. p. 651 
12 ibidem, p. 655 
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guvern este să răsplătească cu binefacere secuilor răzvrătitori 
trădarea comisă faţă de monarhul"13. 

Deosebit de semnificativă în privinţa jocului complex şi 
adesea înşelător al relaţiei identitate - alteritate, este apre
cierea multiplă, în diferite tonalităţi, a acesteia din urmă. Cu 
toate „păcatele" ce li se atribuie, celelalte etnii: maghiarii, 
saşii, sârbii reprezintă în acelaşi timp şi un etalon de com
paraţie pentru intelighenţie, în sensul că emanciparea politică 
a naţiunii române ţinteşte nivelul de performanţă atins de 
ceilalţi. Nici mai mult, nici mai puţin: „suntem apoi convinşi, 
că aceea ce e practicabil cu privire la una dintre naţiuni, se 
poate practica şi la celelalte, la toate naţiunile" 14 • Este un ade
vărat fir roşu în ideologia petiţionară a perioadei, acest motiv 
al alterităţii etalon. Bunăoară, acelaşi Saguna, primit în au
dienţă la împărat în data de 6 februarie 1849 afirmă, printre 
altele: „să te milostiveşti cu îndurare pe această naţiune cre
dincioasă a o face părtaşă de libertatea constituţională de care 
se bucură celelalte popoare ale monarhiei întregi" 15. In mod 
similar, petiţia mai sus menţionată, a orădenilor, din ianuarie 
1850 este centrată pe acelaşi argument-cheie: „naţiunea română 
să fie împărtăşită de asemenea soarte cu celelalte naţiuni, şi 
atunci va fi într-adevăr un stâlp tare şi razim puternic pe 
scama imperiului austriac"16• 

Aceste reprezentări mai vizibile ale alterităţii în mişcarea 
petiţionară a românilor din Imperiu de la revoluţie până la 
abrogarea Constituţiei din 4 martie 1849, prin decretul im
perial din 31 decembrie 1851, sunt legate de explicaţiile, înte
meiate sau nu, pe care elita le socotea necesare în legătură cu 
rezultatele - sub aşteptări - in direcţia emancipării naţionale. 
Elaboratele petiţionare constituie astfel surse excelente pentru 
analiza gândirii şi mentalităţii politice a elitei românilor arde
leni de la mijlocul veacului trecut. Inevitabil intelighenţia in
serează în aceste texte şi o tentă justificativă în marginea unei 
chestiuni ce necesită răspuns la momentul respectiv: în ce 
m<lsură „alţii" sunt de vină pentru „neîmplinirea românească" 
de după revoluţie. 

în fine, la nivelul larg intercomunitar, au apărut de ase
menea reprezentări ale alterităţii specifice sferei mentalităţilor 
colective. Sub impactul evenimentelor revoluţionare iau naş-
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13 ibidem, p. 660 
H ibid<>m, p. 69fi 
1; ibitlem, p. 519 
ta ibidem, p. 647 
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tere clişee şi stereotipii de mare duritate, adevărate definiţii 
ex-abrupto ale identităţii „celuilalt": ungurul - „rebel", aus
triecii - „instigatori ai românilor", românii - „unealta" reac
ţiunii imperiale ş.a. Alteritatea în cuprinsul memoriilor şi pe
tiţiilor perioadei menţionate îmbracă însă o formă specială -
cea a unui construct ideologic, articulat pe logica fiecărui text 
în parte. Cu tot caracterul lor de elaborate ale elitei, aceste 
texte conţin indicii şi în privinţa alcătuirilor imaginarului co
lectiv, cu alte cuvinte, calificativele acordate maghiarilor, sa
şilor, secuilor, de către artizanii mişcării naţionale resimt 'in
fluenţe de pe urma exprimărilor din anonimatul comunităţilor 
româneşti. 
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Alterităţi în relaţiile interconfesionale 
din Transilvania în a doua jumătate 

a secolului al XIX-iea 
(romano-catolic - greco-catolic) 

Nicolae Boc.~an 

Relaţile interconfesionale în a doua jumătate a secolului 
al XIX-lea poartă inevitabil marca fenomenelor politice care 
au j.i{revat asupra Europei Centrale după 1866, a progreselor 
liberalismului şi naţionalismului liberal, a principiului de na
ţionalitate şi a fenomenului de instituţionalizare a bisericilor 
naţionale, autonome, cu ierarhie proprie, eliberate de jurisdic
ţia bisericilor străine. 

Impactul acestor fenomene şi evoluţia politică din imperiu 
după 1867 au generat tendinţe diverse în relaţiile interconfe
sionale, ce au oscilat între solidarităţi confesionale şi mişcări de 
separaţie, respectiv de individualizare a bisericilor din punct 
de vedere naţional, care au accentuat procesele de clarificare 
a identităţilor şi alterităţilor. Acestea au angajat, inevitabil, 
dezbateri de dogmc.1, rit, drept canonic şi disciplină bisericească, 
de administraţie şi constituţie ecleziastică, nu în ultimul rând 
de ordin ideologic, cultural, politic, interetnic şi interconfe
sional 1. 

Cele mai interesante fenomene de segregare se înregistrează 
în biserica ortodoxă din imperiu, unde despărţirea ierarhică a 
românilor de biserica sârbească şi constituirea mitropoliei na
ţionale a reactualizat raporturile bisericeşti sârbo-române la 

1 O prezentare generală a -acestor tendinţe in N. Bo~n. Naţiune 
şi confesiune fn Transilvania în .~ecolul al XIX-lca: cazul mitropoliei 
române, în voi. N. Bocşan, Ioan Lumperdean, Ioan Aurel Pop. Etnie şi 
confesiune în Tran.~ilvania (sec. Xlll-XIX), Oradea, 1994, p. 97 sq. 
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nivelul parohiilor~ prelungind diferendul până la începutul se
colului nostru, dar a deschis şi noi dosare, cum ar fi ches
tiunea mănăstirilor comune, a parohiei „Sf. Treime" din Bra
şov3, revendicată de români, greco-bulgari sau a parohiei orto
doxe din Pesta\ disputată de români şi greci. Chiar dacă di
ferendele dintre ortodocşi şi greco-catolici nu mai cunosc am
ploarea celor din deceniul absolutist, ele continuă să fie un 
factor de divaj în societatea rornâneasc[1 şi st1 provcace ten
siuni în diferite domenii, cum ar fi şcolile mixte, conduita 
politică, căsătoriile mixte5 . 

Fenomenele de separaţie nu lipsesc nici în biserica greco
catolică, între români şi ruteni6 sau români-maghiari, în con
textul tendinţelor de instituţionalizare a bisericilor naţionale 
la rom<:îni şi ruteni, a unei episcopii greco-catolice maghiare la 

2 l'rotocoa/.ele sinodului de la Carlovit din 1864 în 'l. germană şi 
sârbă, la ArhivelP Naţionale, Filiala Arad, Fond. Episcopia ortodoxă 
rnmână Amd .• 4ctele delegaţiunii congresului naţional bisericesc în ches
tiunea separaţiei ierarhice dos. 3-4; în 1. română în Acte oficioase pri
vitoare la înfiinţarea mitmpoliei gr. răsăritene a romdnilor din Tran
.~ilvania, Ungaria şi Banat, Sibiu, 1867; Chestiunea la I. Puşcariu, Mi 
trnpolia românilor ortodoc.~i din Ungaria şi Tmnsilvania. Sibiu, 1900, 
p. 147 sq. 

3 „FederaţiunPa", I. 1868. nr. 25, 14/26 fobruarie, p. 93. Chestiunea 
bise1·icii Sf. Trt?ime din Braşov, în ,,Federaţiunea", IT. 1869, 13/25 au
gust. nr. 91 (276), p. 364. 

'' Un istoric al problemei în Frătietatea coreliqionarilor arcei faţă 
ru românii, in „Federaţiunea", VII, 1874 (853), 27 iunie/9 iulie, p. 485-
4flG. 

5 Pe lângă mai vechile dispute în chestiunilP matrimoniale sa.u a 
~miilor mixh>, divergenţelP de opinii în ches.tiunile pa'itice între Şagwia 
şi Şuluţiu au afectat şi relaţiile dintre cele două bis0rici. Pe 'îarg la 
D. Suciu . . ·1.le:randru Sterca Suluţiu şi mişcarea naţională românească, 
T-V, în „Anuarul Institutului de Istorie «A. D. XenopoJ .... ", Iaşi 19!!8-
1992. 

Ecourile s-au pre'.ungit şi în presa din România („Românul"). Co
m,•ntarii în „C'oncordia", VI, 1866, 4/16 decembrie; nr. 97 (5'60), p. 4l:l-
114; nr. 98 (561), p. 469; nr. 101 (564), p. 430, nr. 102 (565), p. 434; 
nr. 104 (567), p. 441-442; VI, nr. 103 (566), 25 decembrie 1866/6 ianua
riP 1867, p. 438; VTJ, 1867, nr. 13 (580), 12/24 februarie 1867; nr. 12 (579) 
9/:H februarie 1867, p. 46; nr. 22 (589), 16/26 martie 1867, p. 87. 

6 „Concordia", VII, 5(272), 15/27 ianuarie 1867, p. 19; nr. 7 (574), 
23 ian./4 fbr. 1867; „Federaţiunea", I, 1868, nr. 104, 13/25 iulie, p. 408-
40.9; If, 1869, nr. 62 (247); 4/16 iunie, p. 247; nr. 68 (253), 18/30 iun., 
p .. · 272 (Petiţia românilor din Sighet adresată i>piscopului rutean din 
Muncaci); nr. 69 (254), 20 iun./2 iul. 1869, p. 277; nr. 73 (258), 2'9 iun./ 
11 iu'l., p. 292; 7 4 (259), 2/14 iul., 1869, p. 296-297; 75 (2'60), 4/16 iul., 
lflii9, p. 300-301; lista comunelor româneşti rămase la episcopia ru
tcani'1 de Muncad în „FederaţiunPa", VII, 187-1, nr. 12 (821), 3/15 mar
fo'. p. :H7 -:l7!J. 

7 - ldentll<1te şi altorltole 97 
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Macova sau Dorog1. Spre deosebire de biserica ortodoxă, cea 
greco-catolică a fost confundată de o altă tendinţă, vehement 
acuzată în epocă, ce urmărea să înglobeze biserica românească 
în biserica universală, etompând individualitatea şi caracterul 
său naţional. Fenomenul a început încă din secolul al XVIII-lea, 
prin latinizarea ritului şi disciplinei orientale sau introducerea 
unor instituţii străine acestuia8• In conjunctura istorică din a 
doua jumătate a secolului al XIX-lea, fenomenul îşi asodnzf1 
şi conotaţii politice, transferându-se treptat în planul relaţiilor 
interetnice, generând un nou tip de alteritate - româno-ca
tolic - greco-catolic, care absoarbe mai vechile alterităţi ro
mân-străin, greco-catolic-iezuit, greco-catolic-ultramontan. 

Discursul naţional românesc a vehiculat atari imagini, de 
cele mai multe ori amalgamându-le, în tentativa de a potenţa 
individualitatea naţională şi conştiinţa acesteia, ameninţate, :în 
opinia românească, de străini în primul rând, mai nou şi de 
către unii români: „De când s-a făcut s. Unire şi până acum 
mulţi au fost cei ce au întreprins lucrări prin care poporul 
român s-a răcit şi înstrăinat de la ea. Ma până în timpul mai 
de aproape, toţi cei care au lucrat în această direcţiune au 
fost străini, rar, foarte rar câte un biet român momit sau în
trebuinţat ca unealtă din partea lor. Iar motivele din care aceşti 
oameni au turburat animele românilor uniţi au fost la unii 
politice, iar alţii, nişte bisericani mari catolici au lucrat pur
taţi de zelul netimpuriu de a ne amalgamisa cu totul, a ne lua 
limba, poate pentru ca aşa mai uşor să ne pierdem şi naţiona
litatea, de a ne şterge ritul şi disciplina, au cel puţin a ni le 
reduce ... 9 . 

Fenomenul de latinizare a ritului, disciplinei şi instituţiilor 
bisericii greco-catolice a fost explicat prin acţiunea factorului 
politic, în primul rând a Casei de Habsburg, <ipoi a bisericii 
romano-catolice, interesată să disloce instituţiile bisericii romc'\
neşti, care, în opinia lui Ioan Micu Moldovan, cuprindeau 
„sâmburele libertăţii bisericeşti". Este semnificativă invocare<i 
principiilor liberale în susţinerea individualităţii şi autonomiei 

7 Suplica comunUi1ţii greco-catolice romdne din .Macova, cornH.. 
Cenad, in ,;Concordia", VII, 1867, 88 (554), 19 nov./1 dl'c., p. 3!14; 
Episcopia maghtară greco-catolicd şi limba romdnă, in ,,}W,•mţiunl"l", 
I, 1868, nr. 52, 5/17 aprilie, p. 20'2-203. 

8 O. BArlea, Metropolia Bisericii romdne unite procl.amatd în 1:!55 
la Blaj, in ,,Perspective", X, 1987, nr. 37--..118, passim. 

9 Corespondenţa din Blaj, 6 martie 1664, semnată M.M., dc•sigur 
Ioan Micu Moldovan, f.n ,.Concordia", IV, 1864, nr. ,19 (27':i). 
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bisericii greco-catolice, ce transferă discursul pe terenul drep
tului şi constituţiei bisericeşti, al libertăţii, toleranţei, sinodali
tăţ:ii şi f.fomocraţiei în biserică. 

Dacă până acum alteritatea greco-catolic-romano-catolic s-a 
manifestat în cadrul tipului mai vechi de alteritate român
străin, fără identificări etnice precise, treptat, chiar în inte
riorul confesiunii româneşti se individualizează „ultrazeloşi" 
sau „scrieri îmbâcsite de netoleranţă şi ultramontanism'': 
„Scurt - scria Micu Moldovan - acum se lucră pe faţă şi nu 
numai de străini ca disciplina noastră sc.1 se reducă la << dis
ciplina rituală>> şi mai mult nimic. Iar cine ar mai cuteza să 
vorbească şi să nu consune cu disciplina bisericii apusene ... 
acela nu mai este adevărat unit în credinţă, ci schismatic'" 10 . 

Aluziile se referă la curentul favorabil unei mai accentuate 
apropieri de biserica latină, promovat de episcopul Iosif Papp 
Szilagyi de la Oradea, care a generat tensiuni şi divergenţe 
între Blaj şi episcopiile sufragane încă din vremea mitropoli
tului Alexandru Sterca-Suluţiu. Principiile istorisite invocate 
(„contractul S. uniri") alături de cele liberale reclamă adec
varea instituţiilor, inclusiv a celor bisericeşti, la specificul şi 
tradiţia naţională, respingând universalismul bisericii romano
catolice, dreptul şi legislaţia sa canonică: „Când ne-am unit, 
apriat ne-am rezemat ca toate judecăţile să se facă după le
gile noastre, nu după Gratian, Decretalia, Extravaganta şi alte 
puncte disciplinare de acestea în care noi nu suntem de acord 
cu papistaşii". Instituţionalizarea bisericilor naţionale şi spe
cificul pluriconfesional al Transilvaniei impuneau în opinia lui 
Ioan Micu Moldovan toleranţă, pentru că „noi nu locuim în 
Italîa sau Ispania, ba nici măcar în Tirol, ci într-o ţară cu 
şapte sau mai bine opt confesiuni diverse. Sătuleţele noastre 
de cc.He 500-800 de suflete au de comun câte 2-3 ma şi 
câte 5 biserici de confesiuni diverse ... Ce se plineşte în Italia, 
la noi nu se plineşte, pentru că împrejurările noastre sunt al
tele ... Noi ardelenii nu o putem duce aşa ca italienii şi mul
ţumită creşterii noastre din pruncie ne dedăm la toleranţă11 • 

Fenomenul de latinizare a ritului şi disciplinei bisericii gre
co-catolice, ce ameninţa identitatea sa, a fost favorizat, în 
opinia contemporanilor, de absenţa unei constituţii care să 
consacre individualitatea acesteia şi a instituţiilor ce o repre
zintă. Din acest punct de vedere presa românească subliniază 

10 ll>idem, p. 75. 
11 lhitiem. 
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progresul mitropoliei ortodoxe în comparaţie cu cea unită, 
care de la înfiinţare a rămas în „inerţie şi neactivitate". Cauza 
principală în opinia contemporanilor o constituia faptul că 
„mitropolia unită nu şi-au tras principile pe care ea se b<:
zează, adecă facultatea de alege pe mitropoliţi, episcopi, prin 
sinoade compuse din clerul inferior şi din mireni, nu e constată 
autoritatea publică a sinoadelor de a influenţa în destinele de 
instrucţiune şi de cult, de a-şi ameliora existenţa sa tempo
rară ~12. Este acuzat şi Concordatul încheiat de Austria cu 
Sf. Scaun, modificarea drepturilor dintre biserică şi c~pul s!G.
tului, care au încurajat fenomenul de latinizare în biserica 
greco-catolică: „distrugerea legăturii duble care ataşeazi"'1 b'.
serica noastră capului de stat şi capului spiritual ar 'însemna ... 
fuziunea bisericii greco-catolice cu cea occidentală, adică nimi
cirea ritului nostru oriental, ştergerea a mai multor instituţiuni 
înrădăcinate în natura poporului român şi prefacerea elemen
tului nostru în elemente străine" 13 . Soluţia unanim acceptat.<"1 
şi susţinută în biserica greco-catolică pentru evitarea înglo
bării în biserica universală era „exersarea vieţii noastre consti
tuţionale bisericeşti, consacrată prin decursul secolelor, sin
gura aptă de a pune piatra independenţei bisericii noastre, nc
debilitându-se cu acea unitate catolică" 14 . 

Reconstrucţia bisericii unite pc baza unei constituţii che
mată să reactiveze vechile instituţii şi tradiţii conservate de 
actul unirii cu Roma formează subiectul unei ample d('zbalcri 
în spiritul public românesc. Campania o poartă Ioan Micu 
Moldovan15, în primul rând, în numele salvurii disciplinei !3i 
ritului oriental al bisericii. Campania decelează tot mai mult 
între latin şi oriental 'in biserica catolică, iezuiţii fiind consi
deraţi principalii actori ai acţiunii de latinizare a bisericii f!rc
co-catolice, invocându-se exemplul episcopului Pataki. De la 
Inochentie Micu Clain, opina Ioan Micu Moldovan „episcopii 
noştri, cu deschilinire de la Bob au făcut să înceteze multe 
din datinile proprii bisericii noastre şi le-am înlocuit cu cele 
apusene". Vina o poartă nu numai „unii apuseni ultrazeloşi", 

12 Metropolii!e român<', în „Concordia". V. 18ti5, nr. lO i:H;:J), .;/to 
frbruarie. 

13 Ibidem. 
14 Ibidem. 
15 M.1\1., Afaceri de ale uniţilor, Blaj, 15 aprl'lie iUi5, în ,Crnwcr

clia", VI, 1865, nr. :JO (38n), 15/27 <iprilie, p. 117-110. 
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ci şi „plecarea spre despotism a episcopilor noştri şi în urmă 
la~itatea noastră"1 6 • 

Camp3nia a fost susţinută de ziarul „Federaţiunea", în spi
ritul alterităţii romano-catolic - greco-catolic, într-o suită 
de articole datorate probabil tot lui Ioan Micu Moldovan17, care 
fac un aspru rechzitoriu la adresa ierarhilor şi a tendinţelor de 
latinizare: „părinţii noştri îndată s-au convins că ei prin unire 
nu au câştigat nişte fraţi sinceri. . . ci nişte domni care s3.-i 
di.lărească în locul superintendentului reformat"; accept<înd 
unirea, catolici „au voit să ne apuce una dată în ghearele lor, 
iar apoi a ne asimila cu totul" şi au lucrat sistematic împctriva 
disciplinei orientale „cu dispuseţiuni disciplinare de ale bise
ricii apusene", „precum e propriu iezuiţilor"t 8 • Principalele 
capete de acuzare aduse latinilor au fost degradarea ierarhului 
de la rangul de mitropolit la cel de episcop, „ca aşa mai uşor 
să-l poată supune comandei unuia din tagma lor şi cu timpul 
a-l face sufragan la oricare arhiepiscop latin din Ţara Ungu
rească", lichidarea sinoadelor, care erau o pav<l.ză a bisericii 
şi a forurilor de judecată protopopeşti ca primă instanţă. Trans
formările în sens latin în biserica greco-catolică nu s-au operat 
în sinoade, ci prin arbitrariul capilor ei19• Ioan Micu Moldovan 
contesta puterea absolută a episcopilor şi ignorarea laicatului, 
invocând argumente de factură liberală şi spiritul veacului 
(„absolutismul apusean nu se mai poate susţine nici în bise
rica catolică veche, nici în paraziţii strecuraţi într-::i noastră"). 
Soluţia panaceu susţinută de clerul blăjan era revenirea la 
sinodalitatea bisericii („noi de iure c.vem biserică sinodală şi 
nu episcopală"), singura în măsură s5 îngrădească puterea 
episcopilor. Pledoaria pentru sinodalitate a accentuat clivajul 
dintre Blaj şi episcopiile sufragane, în primul rând cea oră
deană, învinuită că a acţionat împotriva sinodului proiectat de 

18 Ibidem. 
· 17 Afaceri bisericeşti. Blaj, 28 martie 1868, în „Federaţiunea", I, 

1868, nr. 47, 24 mart.15 apr., p. 182--il83; nr. 49, 27 mart./'8 apr., p. 191-
192; o altă corespondentă cu ace'.aşi titlu nr. 65, 28 apr./·10 mai, p. 234-
255;- nr. 69, 5/17 mai, p. 269-270; nr. 70, 7/19 ma·i, p. 274-275. 

18 Prezentul bisericii greco-catolice oferă aceleaşi argumente pc:itru 
accentuarea alteriUiţii: „Năzuinţele asimilatoare a'e apusenilor ajutate 
de nevoinţa episcopilor noştri de a-şi lărgi puterea în jos, pre eât ace<'ii 
se în.gusta în sus, ne aruncară biserica într-o stare de confuzie şi dez
orrline completă. Disoiiplina proprie a bisericii noastre s-a simţit în 
mu'lte, împestriţat cu 'împrumutate din CPa apuseană, încât nu o mai 
r:'Uno~ti". Idem, nr. 47; p. 132-18:.l. 

10 „Toate sch!mbările cc• s...;1u Jăcu1: in biserica no.astrti sunt neca
nonice şi nelegale". Ibidem. 
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mitropolitul Şuluţiu. Revenirea la sinodalitate, cu o pondere 
corespunzătoare acordată laicilor, semnifica, în Qpinia lui Ioan 
Micu Moldovan, întoarcerea de la absolutism la constituţio
nalism, ceea ce se refuza la Oradea, unde nu s-a ţinut sinod, 
nu există dreptul de alegere al episcopului, laicii sunt des
puiaţi de orice influenţei în biserică, preoţii sunt aruncaţi sub 
arbitrariul episcopilor20• Convocarea sinoadelor mixte şi resti
tuirea dreptului de alegere a ierarhilor domină dezbaterea pu
blică în 1868. Grigore Silaşi2 1 analiza art. XIX al Concordatului 
din 1856, care acorda regelui dreptul de a propune sau numi 
episcopii, arătând că acesta nu a anulat dreptul de candidare 
la scaunul arhiepiscopal vacant de la Blaj. Dezbaterea a fost 
complicată şi de campania declanşată de presa maghiar<'"i îm
potriva dreptului românilor de a-şi alege ierarhul, instituind 
treptat o nouă conotaţie alterităţii greco-catolic --- romano
catolic, cea de român-ungur, care alături de încărcătura etnică 
are şi una politică marcată de atitudinea guvernului din Pesta 
faţă de români şi Transilvania. Campania susţinută de „Pesti 
Hirn6ki' 2~, „Magyarorszag"2\ „Unio"24 a provocat reacţia presei 
româneşti, care prezenta restaurarea mitropoliei ca o reabilitare 
a unui drept ce l-a avut biserica rom<înească, „care încet a 
fost înstrăinat şi concentrat la scaunul de la Strigoniu, prin 
abuz sau neglijenţa arhiereilor sau influenţa iezuiţilor, care 
s-a-u amestecat în treburile bisericii orientale şi au lucrat pentru 
lărgirea autorităţii şi puterii bisericii occidentale"25. Pe o po
ziţie asemănătoare s-au situat ~i deputaţii greco-catolici români 
din dieta Ungariei, care au depus memorii miniştrilor F,ătvos 
şi Andrassy, cer<înd guvernului să aprobe cât mai repede ale
gerc~a pentru scaunul blăjean, prin întrunirea sinodului elec
toral şi desemnarea comisarului re:{al menit să conducă ale
gerea26. Dezbaterea în această chestiune a fost reactualizată de 

20 ,YeclRraţitmea", I, 1868, nr. 49, :n mart./8 apr., .p. 191-192. 
~ 1 Despre siooad1! cu privire la romdnii greco-catolici în „Federa

ţiunea", I, JE68, nr. 53, 22 iw1./4 illi1., p. 3f>4-36ii; nr. !l4, :t:I iun.1'5 tul., 
p. 3G8-:lt.i9; nr. 95, 25 iun./7 iul., p. :17Z-373; nr. 96, 27 iun./9 iul., 
p. :177-378; nr. 97, 29 iWl./11 iul.. p. 380--.381; nr. 98, 2/14 iul., p. 3&4-
385; nr. qq, p. 388---.189; nr. 100, fi/lfl i·U' .• p. 392-:J!H. 

22 „C'oncordia", VII, Hl67, nr. 74 (540), 28 sept.llO oct., p. 293. 
23 „Concordia", VII, 1867, nr. 81 (M7), 8 nov./27 oct., p. :122. 
2t ,.concordia", VII, 1867, nr. 75 (541), 4/17 oct., p. 297. 
25 Răspuns aserţiunilor foii alericale maghiare „Pestt Htrnlik", Pesta, 

27 sept./9 oct., 1867, în „Concordia", VII, t.867, n.r. 74 (50), 28 5ept.l 
10 oct., p. 293. 

:ro „Federaţi-unea", I, 1868, nr. 2, 15/17 km., p. 5~u. 
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hotărârea imperială din 27 februarie 1868, prin care împăratul 
a dispus ca ocuparea scaunului metropolitan să se facă prin 
alegere, „intreprinsă de către cei îndreptăţiţi ai clerului greco
catolic transilvan, după modalitatea observată şi la alegerea 
episcopilor mai dinainte ai diecezei Făgăraşului. .. ""· 

Chestiunea alegerii mitropolitului greco-catolic reactuali
zeaZă tensiunea dintre arhidieceză şi episcopiile sufragane, în 
condiţiile funcţionării unor norme şi cutume diferite în Tran
silvania şi în părţile ungurene. Contraversele sunt provocate 
de opiniile diferite vehiculate în dieceze în legătur<i cu pro
cedura de ocupare a scaunului metropolitan, inventariate 
prompt de presa românească: Oradea susţinea numirea arhie
piscopului prin autoritatea politică, Lugojul susţinea alegerea 
cu participarea tuturor episcopiilor sufragane, în timp ce 
Gherla a rămas pe temeiul dreptului istoric. Blajul contesta 
dreptul diecezelor de a participa la alegerea metrcpolitului, 
deoarece acesta este arhiepiscop de Alba Iulia şi Făgăraş şi 
nu ar fi corect ca diecezele sufragane să impună cu voturile 
lor un arhiepiscop pe care dieceza nu-l vrea. Canoanele pretind 
ca metropolitul să se aleagă de episcopii sufragani, dar, co
menta Blajul, „aceştia nu pot în cazul nostru până când sunt 
vasalii papei şi ai regimului, până nu sunt aleşi de dieceze, nu 
sunt expresia clerului, nu pot". Nici dreptul istoric nu era ac
ceptat, „deoarece împrejurările nu mai sunt ca la 1850, acum 
exista mitropolie, episcopii". Blajul cerea credincioşilor să nu 
urmeze arhiereii, „care au arătat public cât sunt de dezbinaţi 
şi câtă confuziunie domneşte în biserica noastră, din vina Mă
riilor Sale, cărora le place a guverna după principii ruginite 
şi a dispreţui sinoadele în contra canoanelor bisericeşti". Con
damna Enchiridionul şi Enciclica din 1863/1864, care au impus 
principii de drept, care „ne vâră în coada latinilor fără de nici 
un calcul", cerând diecezelor să-şi instituie „o disciplină biseri
cească corespunzătoare timpului şi o administraţie pe baze cât 
se poate mai constituţionale şi mai democratice"28 . Intervenţia 
Blajului a determinat reacţia diecezelor. De la Oradea29 era 
condamnată poziţia Blajului pentru că excludea diecezele de la 
alegerea mitropolitului. Treptat, dezbaterea în jurul ocup:_irii 

:!'I Acte la alegerea mitropolUului roman greco-catolic circulara nr. 
872/JB68, 1n ,,Federaţiuneaw, I, 18611, nr. 102, 9/21 iul., p. 400-401. 

:ia M1tropolta greco-catolicd, Blaj, 8 martie, 1868, fo „Froeraţiunea", 
I, 1868, nr. 36, 4116 m.al'tie, p. 137-1;18. 

0 Oradea Mare, martie, '1868, semnat Sălăgi;mu, in „FPdPrnţiunea", 
I, 18"68, nr. 40, 11/23 martie, p. 153-154. 
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scaunului metropolitan vacant se gcneralizcaz~i. Blajul acceptă 
opinia Lugojului, cu condiţia ca ea să fie înscrisă într-o cons
tituţie bisericească promulgat<I de sinodul provincial, care să 
conserve drepturile în uz, în primul rând dreptul de alegere, 
care „exercitat mai înt<îi de toate diecezele, ar putea fi baza 
la una constituţiune mai perfectă bisericească": „Dncă diece
zele sufragane şi-au sacrificat dreptul de alegere aşa uşor, 
arhidieceza nu poate suferi ca prin amestecarea episcopilor su
fragani desemnaţi de către regim să se dea una lovitură, deşi 
indirectă, dară de moarte şi dreptului ci de a-şi alege capul 
bisericesc". Din nou este acuzat Enchiridionul, „primit cu 
aplauze de lumea apuseană" care despoaie mitropolitul greco
catolic de competenţele sale tradiţionale, conferindu-i doar 
drepturi onorifice, subliniind că românii s-au UR.it „în credinţă, 
nu însă şi în disciplină, rit şi mod de guvernare". Blajul sus
ţinea că prin concordat nu se anulau „practicile şi drepturile 
particulare din dieceze consacrate de veacuri", astfel că nu 
exista „nici o cauză de a ne vârcî în coada latinilor, asimilân
du-ne în toate lor"30. Oradea apără poziţia sa anterioarli, cu 
o notă nedisimulată de conservatorism, declarând în numele 
canoanelor că nu accept;I principiile democratice susţinute de 
Blaj, mai ales rolul laicilor în biserică3 '. Ioan Micu Moldovan 
semnala pericolul ce-l reprezintă tendinţa latinizantă pentru 
existenţa bisericii greco-catolice, scriind că „ultramontani şi 
iezuiţi mai papistaşi decât papa" se străduiesc .,a ne bii.ga sub 
jugul absolutismului episcopal prin carele din urm<I exis
tenţa bisericii noastre se periclitează"~:?. In replică la punctul 
de vedere conservator, exprimat de episcopia orădean<'i, Ioan 
Micu Moldovan declanşează o campanie în apărarea tradiţiei 
Blajului, demolată, în opinia sa, de alianţa ultramontani1or cu 
absolutismul vienez, care, dupii ce au limitat şi dreptul restrâns 
de alegere, au fărâmiţat dieceza Făgăraşului fără a consulta 
sinodul acesteia. In opinia sa restaurarea mitropoliei şi înfiin
ţ.area noilor episcopii sufragane a avut consecinţe nefaste, epis
copii de Gherla şi Lugoj nu mai sunt aleşi, cel de Oradea îm
piedică mitropolitul să ţină sinoadele după datina bisericii 
sale", lichidarea sinodalităţii aducând biserica românească în 

30 Blaj, 29 martie 1868, in „Federaţiunea", I, l!W8, nr. 51, 3/15 apri
li<>; p. 198-199. 

31 Oradea Mare, 14 aprilie, Jll08, în „Federaţiunea~. ·1868, nr. 56, 12/ 
24 aprilie, p. 218. 

:r! M.M. Afaceri bisericeşti, în „Federaţiunea", I, Hl68, nr. 65, 16/28 
mai, p. 354--..155. 
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faţa unui nou pericol, cel maghiar, indic{md sensul politic spre 
care se angaja treptat dezbaterea, implicit şi altcritatea roma
no-catolic - greco-catolic33 • Denunţă concepţia despre sinoade 
a episcopului orădean, scriind: „Sinoade în care num:.ii episco
pul s<1 aibă vot decisiv în biserica noastră sunt necunoscute":14• 

Pledoaria sa era în favoarea democratizării bisericii şi a unui 
rol mai mare al laicatului în administraţia bisericească. 

Dezbaterea s-a încheiat printr-un şir de articole ale lui 
Gricore Silaşi, consacrat sinoadelor în biserica greco-catolică, 
care nuanţează şi atenuează multe din punctele de vedere ex
primate până în acel moment. Acceptă ideea că organizarea 
noii mitropolii trebuie începută „pe baz[i sinodalt1", pentru că 
sinodul este „organul de căpetenie" în biserică, chiar şi în bi
serica universală. Faptul că nu s-a întrunit sinodul bisericii 
româneşti nu se datorează Romei sau puterii, ci dezbinării din 
biserica unită, provocată de divergenţele existente în legăturii 
cu sinoadele protopopeşti şi jurisdicţia exercitaF1 d0 ele în ca
uzele matrimoniale şi de participarea laicatului la sino'!Ue. Este 
de acord cu participarea laicilor la afacerile „ternp;.;rale sau 
externe", dar treburile credinţei şi moralei în biserica catolică 
numai membrii bisericii le pot decide. Silaşi vorbeşte de si
noade în două sensuri, în sens larg, care îi cuprinde şi p2 laici, 
iar în sens restrâns este adunarea prelaţilor care tratează nu
mai „afacerile bisericeşti, curat dogmatice şi disciplinnre", pre
cizând că este sensul uzitat în epocă. Chiar dacă combate dis
cursul lui Micu Moldovan, preciz[md că nu acceptă ca toată 
vina să fie atribuită Romei sau respinge denumirea ultramon
tanişti, Silaşi recunoştea necesitatea convocării sinodului pro
vincial care să dea legi „normative sau regulative sau canoane 
fundamentale pentru întreaga provincie bisericească", pentru a 
elimina confuzia şi dezordinea din biserica f!reco-catolică35 . 
Speriată de această confuzie, opinia publică rcrlama convoca
rea unei adunări a clerului greco-catolic, care să înainteze re
prezentanţe la Viena şi Pesta în chestiunea ocupării scaunului 
metropolitan, pentru a evita numirea unui <<ales>> din gra
ţia celor potenţi. 

33 Blaj, IO mai, 1868, în „Federaţiunea", I, 1868, nr. '6!1, 1511·7 mai, 
p. 2ti9-270. 

34 Ibidem. 
~ G.S., Despre sinoade cu pn1'1re la romdnii greco-catolici, I, tn 

„Federaţiunl'a", I, 1868, nr. 93, 22 iun./.4 iul., p. :IB4--365; VI, nr. 100, 
6/18 iulie, p. 392-3!13. 
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Dezbaterea din biserica greco-catolică s-a desfăşurat în 
preajma alegerii noului mitropolit. Deşi a fost aprobată de îm
părat la 27 februarie 1868, a fost anunţată de ministrul cul
telor numai la 6 iunie, stabilindu-se să aibă loc în 31 iulie I 12 
august. Comisari regali au fost desemnaţi Al. Dobra şi Al. Bo
hăţel. În 27 iunie 1868 vicarul capitular Constantin Alutan 
a emis circulara prin care convoca sinodul electoral, compus 
din reprezentanţii arhidiecezei, ai episcopiilor sufragane şi ai 
tracurilor protopopeşti care au aparţinut cândva de episcopia 
Blajului, iar acuma erau la episcopiile sufragane. Circulara 
preciza că episcopii din cele trei diaceze sufragane vor fi con
sultaţi de minister asupra celor trei candidaturi3a. 

Imediat după publicare, în cercurile ecleziastice au început 
dezbaterile în legătură cu procedura de alegere. A fost acu
zată condiţionarea alegerii în decretul imperial de dreptul prin
ciar de numire a ierarhului, competenţa sinodului, format din 
123 de membri din partea arhidiecezei şi 99 din episcopiile 
sufragane, fiind contestată prezenţa celor din urmă, asupra 
cărora mitropolitul nu avea nici o influenţă, s-a invocat timpul 
foarte scurt pentru organizarea sinodului37• Protopopiatul Jucu 
reclama chiar o conferinţă preliminară actului alegerii, care 
să formuleze „gravaminele" bisericii greco-catolice. Cele mai 
multe contestau realităţi care erau în contradicţie cu disciplina, 
constituţia şi tradiţiile bisericii greco-catolice, încercând să eli
mine „apucături ultramontane" în biserica românească: legea 
matrimonială din 1856, uzurparea drepturilor protopopeşti în 
cauzele matrimoniale, prevederile referitoare la divorţul şi că
sătoria clerului33. 

Nici alegerea de la Blaj nu a fost scutită de comentarii. Au 
votat 21:"1 participanţi, 121 din arhidieceză şi 94 din episcopii, 
care au <lat voturile la 8 candidaţi. In ordine, primii trei pro
clamaţi drept candidaţi au fost Vancea (59 voturi), Cipariu 
(4:9 voturi), Fekete (36 voturi). De la Blaj s-a depl<:îns lipsa 
de unitate din biserică, precizându-se nemulţumirea faţă de 
rezultat. Sinodul electiv a accentuat alteritatea romano-catolic 
- greco-catolic prin iniţiativa lui Ioan Antonelli, care a propus 
10 condiţii pentru noul mitropolit şi pentru tot clerul reprezen-

38 Acte la alegerea mitropolitului român greco-catolic, în „Fede
raţiunea", I, 1868, nr. 102, 9/21 iul., p. 400-401. 

:n De alegerea mitropolttului. Blaj, 8 iul. 1868, tn „Federaţiuneau, 
I, 18fill, nr. 103, U/23 iul., p. 404-406. 

18 Gravamine bisericeşti. Jucu, 17 iul., 1868, în „Federaţi:uneau, I, 
18168, 114, l/!13 august, p. 451-452. 
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tat în sinod, menite să elimine confuzia din biserica greco-ca
tolică: autonomia constituţională şi sinodală a bisericii; unirea 
cu biserica romano-catolică „va răm<îne în veci numai dog
matică în cele 4 puncte"; dependenţa bisericii româneşti nu
mai de scaunul roman; interdicţia pentru orice membru al bi
sericii de a face recurs sau apelaţiune la vreun arhiereu ro
mano-catolic; sinoade mixte din cler şi mireni; drept deplin 
de vot mirenilor in chestiuni referitoare la administraţia bi
sericească; mirenii nu participă la dezbaterea chestiunilor dog
matice; arhiereii vor ţine sinod anual, restaurarea jurisdicţiei 
scaunelor protopopeşti39 • 1n susţinerea celor 10 condiţii, An
tonelli relua tezele lui Ioan Micu Moldovan, precizând că uni
rea s-a făcut pe baza punctelor consiliului florentin, dar ie
zuiţii au impus în biserică canoanele consiliului tridentin, au 
suprimat demnitatea de mitropolit, au alterat jurisdicţia ierar
hică şi disciplina bisericească într-o direcţie absolutistică, „au 
adus derul sub ierarhia ungurească", în loc să intre în „comu
nicare directă dogmatică cu Roma şi Italia". Protopopul Albei 
a denunţat în sinod orice atentat la dreptul de alegere şi a 
cerut ministerului de culte să nu se mai amestece în afacerile 
interne ale bisericii româneşti, iar Densuşianu a susţinut ex
tinderea acestui drept şi asupra episcopiilor sufragane4°. Re
prezentanţa sinodului arhidiecezan cerea autorităţii de stat sk'1 
menţină şi pe viitor biserica unită în vechiul drept de alegere, 
deţinut dinainte de unire, consfinţit prin uz şi recunoscut prin 
legile ţării4t. 

Presa maghiară („Pesti Naplo") a legat alegerea de mitro
polit de Pronunciamentul de la Blaj, subliniind că au primit 
votul cei care nu s-au alăturat Pronunciamentului. Vancea a 
fost votat pentru ci:i nu a venit in întâmpinarea grupului care 
a stat la baza memoriului blăjean din 1868. Rezervele ex
primate de unele ziare româneşti erau probabil rezervele faţă 
de moderaţia lui Vancea, într-un moment când romfmii, în 
spiritul anului 1848 „au făcut apel la simţul de drept al Eu
ropei civilizate şi constituţionale"42. 

39 Alegerea la scaunul văduvit al mitropoliei de Alba Julia. Blaj, 
11 august 1868, 1n „Federaţiunea"„ I, 1868, nr. H7, 8/20 a'llgu~-t. p. 461-
462. 

• 0 Ibidem. 
41 Reprezentaţiunea arhidiecezei de Alba Iulia adunată în sinod, !n 

„Federaţiunea", I, 1868, nr. •l'O, 15/27 aug„ p. 475. 
•2 Despre alegerea de mitropolit la Blaj, în „Federaţiunea", I, 1800, 

nr. 122, 2.9 aug./'10 :;ept„ p. 481. 
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Deşi a accentuat distincţia romano-catolic - greco-catolic 
prin cele 10 condiţii, prin alegerea lui Vancea sinodul a încer
cat un compromis în biserica greco-catolică. Poziţia radicală 
a Blajului nu a fost agreată în cercurile romano-catolice. Cu 
ocazia vizitei Nunţiului apostolic Falcinelli în · Transilvania, 
acesta nu a vizitat Blajul. A avut numai o întâlnire la Cluj 
cu protopopul local şi intelectualii greco-catolici din oraş, asi
gurându-i că „Sf. Părinte nu doreşte să facă transformări în 
biserica greco-catolică şi va conserva toate drepturile biseri
ceşti în uz", iar din partea mitropoliei a fost întâmpinat la 
Alba Iulia de Ioan Negruţiu şi Anton Vestemeanu4~. Nici 
episcopiile nu au împărtăşit punctul de vedere al Blajului în
deosebi susţinerea Pronunciamentului. Episcopul orădenn a 
condamnat printr-o circulară solidarizarea preoţilor din Satu
Mare cu Pronunciamentul blăjean°. Clivajul arhidieceză -
episcopiile sufragane a fost adâncit şi de atitudinile pclitice 
diferite faţ.:l de puterea laică, de tacticile politice diferite, pa
sivism sau activism, ce despărţeau transilvJnenii de ungureni. 
Treptat alteritatea greco-catolic - rom.:mo-catolic dcbândea o 
conotaţie politică şi naţionnlă, sublimată în alteritatea român
maghiar, pe fondul rezistenţei românilor faţă de dualism şi la 
incorporarea forţată a Transilvaniei la Ungaria. Detaşându-se 
de conduita lui Andrei Şaguna, care prin legea IX a inarticulat 
mitropolia ortodoxă în legislnţia Ungariei, recunoscând implicit 
şi regimul de la Pesta, Micu Moldovan contesta o asemenea 
procedură ca periculoasă pentru drepturile naţiunii, deoarece 
afacerile bisericeşti nu se reglementau prin articole dietale, ci 
pri.n canoane sinodale. Intervenţia lui a fost prilejuită de ini
ţiativele deputaţilor Dobrănszki şi Medan, ale ministerului Eot
vos de a înainta dietei un proiect de lege pentru inarticularea 
mitropoliei de Alba Iulia şi a episcopatelor de Gherla şi 
Lugoj 45• 

Atitudinea episcopului orădean a fost dezavuată de clerul şi 
laicatul din protopopiatul Satu Mare care şi-a exprimat re-

43 Cluj, 10 septembrie 1866, în „Federaţiunea", I, llre8, nr. 130, 
5/17 sept.; p. 512-513. 

44 Enciclica de la Orcul.ea Mare, în „Federaţiunea", I, 100.S, nr. 1'51, 
p. 595-596, în continuare replica preoţilor ~i mirenilor, datată 2.1 oc
tombrie 1868. 

45 M.M., Afaceri bisericeşti. Blaj, 215 noiembrie 1868, în ,.Fcdera
ţiunea", I, 1868, nr. 168, 17/29 nov., p. i64. 
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zerva faţă de conduita episcopului român, aliat cu „antagoniştii 
noştri seculari, punându-se ... în contrast atât de aprig cu opi
niunea publică rcmânească". Protopopiatul sătmărean acuza 
tendinţa episcopului de a transforma biserica românească în
tr-un „apendice" al bisericii romano-catolice, „în loc să-şi scu
tească credincioşii săi, de epidemia lipitioasă a înfiinţândei epis
copii maghiare de Dorog, care ne ameninţă cu scoaterea limbii 
române din biserică"46• O atitudine identică în chestiunea au
tonomiei bisericeşti lua şi sinodul protopopesc Cluj, în 17 de
cembrie 1868, reafirmând ataşamentul faţă de ritul, disciplina 
şi constituţia bisericii greco-catolice, ameninţată a ajunge „la 
condiţiunea umilită de a fi numai lipitura unei alte biserici", 
„impun;_1ndu-ne instituţii străine canoanelor şi bisericii noastre 
şi trântindu-ne sub episcopia şi tutoratul străin". Afirmarea 
;1cestei poziţii a fost determinată de invitaţia primită pentru 
a participa la Congresul romano-catolic maghiar de la Pesta, 
respinsă de sinodul protopopesc Cluj în numele autonomiei bi
s2ricii unite. Sinodul clujean saluta decizia consistoriului blă
jean din 9/21 octombrie 1868, prin care se restituie cauzele 
r.1atrimoniale jurisdicţiei forurilor protopopeşti, interpretată ca 
urr început al restituirii autonomiei şi constituţiei bisericii gre
co-catolice, consecinţă a sinodului din august 186847 • 

Treptat, se instituie în opinia publică românească ideea că 
pr-incipalii factori care ameninţă autonomia bisericii greco-ca
tolice sunt guvernul din Pesta şi biserica romano-catolică ma
ghiară, secondaţi de unii episcopi favorabili compromisului cu 
autorităţile. Blajul aprecia că în chestiunea autonomiei bise
riceşti „ministrul pestan merge mai departe decât Bach"4q. 

Această opinie a fost întărită de proiectata adunare pentru 
organizarea autonomiei bisericii romano-catolice din Ungaria, 
care a dus până la ultimele limite alteritatea romano-c.atolic 
- greco-catolic şi toate conotaţiile ce le dezvoltă pe teren politic, 

~6 Mai mulţi preoţi şi mireni. Satu Mare, 21 octombrie 1868 6.n.., în 
„Federaţiunea", I, 1868, 1u. 1151, p. 595~96. 

47 Cluj, 12 ianl\Iarie 1869, 1n „Federaţiunea", II, 1869, nr. 2 (187), 
3/15 ian., p. !!-9. 

4a Autonomta bisericeascil, Blaj, 15 februarie 1869, ·in „Federaţiu
mea", II, UJ69, nr. 20 (206), U/26 "febr., p. 79. 
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naţional, confesional. Alteritatea confosională a fast transfe
rată pe teren naţional şi politic în contextul raporturilor în
cordate româno-maghiare din 1668. Politica guvernului din 
Pesta, climatul tensionat, au impus în opinia publică româ
nească concluzia că biserica romano-catolică maghiară, „ur
mând cursul politic vrea să-şi extindă dominaţiunea peste toate 
bisericile din Ungaria (catolice) cu orice mijloace"4!l, transfr
rând dominaţia politic•' şi în plan bisericesc. 

• 9 Statutul bisericii catolice unoare şi bi·serica greco-catolU:i1 romu
neascd, in „Federaţiuneak, II, 1668, nr. 4 (2'20), 6/18 apr., p. rro, 
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Imaginea adolescentului delicvent. 
Delicvenţa juvenilă şi casele de corecţie 

din Ungaria şi Transilvania 
între 1884-1914 

V ari Săndor 

Perioada de la cumpăna secolelor 19 şi 20 reprezintă pen
tru noi, cei de astăzi, un timp istoric privilegiat situat în acea 
„zonă crepusculară", care, privind înapoi, desparte prezentul 
nostru de trecutul ce se pierde în mod iremediabil. Este o 
zonă de penumbră, un spaţiu al umbrelor vii ce privesc înspre 
noi în timp ce se îndepărtează încet în luntrea lui Caron, 
V1sând în urmă privirea, gesturile, pasiunile şi vorbele lor ce 
umplu încetul cu încetul rafturile arhivelor noastre. Istoria 
amurgului „prezentului" străbunicilor noştri, se confundă, după 
cum remarcă reputatul istoric britanic Eric J. Hobsbawn, cu 
„o imagine incomplet percepută, incoerentă a trecutului, uneori 
mai întunecată, uneori aparent clară, transmisă [înspre noi] 
prin intermediul unui amalgam de ştiinţă şi memorie neprelu
<'rată, fasonată de tradiţia publică şi privată". Relaţia noastră 
faţă de această perioadă de tranziţie între trecut şi prezent, 
în durata lungă, este una plină de ambiguitate; întrucât noi, 
istoricii de astăzi, „nu mai facem parte din ea, însă nu ştim 
Icu precizie] cât din conţinutul ei este încă prezent în noi"1. 
Ea ne pare uneori atât de familiară, atât de aproape, încât 
suntem tentaţi să o vedem, mai întotdeauna, prin prisma pre
zentului nostru. Această optică ne îndeamnă să explicăm facil 
viaţa, faptele, gândurile şi mentalitatea celor pe care-i mai sim
ţim pulsând în noi, derivând înţelegerea lor clin experienţa 
noastră prezentă. Singura cale de ieşire din acest impas meto-

1 Eric J. Hobsbawn, The AQa of Empire, 1815-1914, Harmonds
worth: Cardtnal, 1989, p. 5. 
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dologic, din această fundătur{1 epistemologkn, este punerea în 
paranteză a trecutului. După cum spune Carlo Ginzburg. îi 
vom înţelege cu atât mai bine pe antecesorii noştri, contextul 
lor ideatic, mental şi existenţial cu cât vom încerca să privim 
la experienţele lor cele mai simple ca la nişte enigme cc aş
teaptă o dezlegare şi descifrare anevoioasă din partea noastră. 
Istoricul italian recomandă confraţilor săi întru meserie cul
tivarea unei sensibilităţi aparte, care să le faciliteze perceperea 
diferenţelor, a alterităţii, a elementelor ce separă mai degrabă, 
decc'1t unesc2, în cazul nostru, cele două perioade crepusculare, 
sffm;itul secolului Hl de sfârşitul mileniului doi. 

V urs tele omului !;ii Y<Îrstde istorici 

Fiec<ire perioadă istorică îşi are propriul ei conţinut de idei, 
limbaje metaforice şi simboluri ce-şi găsesc semnificaţia de
plină, dacă le percepem din unghiul de vedere al celor ce au 
trăit într-însa. Astfel, ceea ce a st{1rnit interes pentru unii 
într-o anumită epocă istorică îşi pierde ÎRcărcătura semantic[1 
originală într-un context semiotic diferit. Din acest punct de 
vedere, remarca lui Philippe Aries, după care „fiecărei peri
oade a istoriei îi corespunde o vârstă privilegiată şi o divi
ziune specifică a vieţii umane" 3, este deosebit de justi'1, sur
prinzând esenţa schimbării istorice din unghiul care ne inte
resează în lucrarea de faţă. Tinereţea - continuă Aries - a 
reprezentat vârsta privilegiată a secolului 17, copilc'îria l-a 
fascinat pe oamenii secolului 19, în timp ce adolescenta a 
devenit un subiect de interes major pentru secolul 20. Unii 
istorici americani, precum Demos, Gillis, Kett şi Keniston, in
spiraţi de remarca istoricului francez, după care „adolescenţa" 
ca termen descriptiv al unei anumite vârste umane, a apărut 
numai pe la 1900, au demonstrat, etalând o documentnţie con
vingătoare în acest sens, că, de fapt, „adolescenţa a apărut, ba 
mai mult, a fost inventată pe parcursul secolului 19"4• Atrac-

2 C'arlo Giazburg, „Geschichte und Geschikhten. Uber ArchiVC', :rvtar
!ene Dietrich und die Lust an cler Geschichtt>", apud Gyă.ni Gabor, 
Hetk{jz'lUJpi Budapest. Nagyvarori elet a szazad.fordulcn1, Budapcst: ViJ.
roshâza, 1995, p. 6 

3 Vezi Philippe Aries, L'Enfance et la vie familiale .,ous L'An-
eien Reginz.e, Paris: Seuil, '1973, .passim. · 

4 John Neubauer, The Fi11.-de-Siede Culture of Acloles('e11ce, New 
Haven & London: Yale Uni.vers:i:ty Press, 199:2, p. 4 
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ţiei romantice faţ<1 de vârsta copiliiriei i-a corespuns la tur
nura secolelor 19 şi 20 un interes nou faţă de aceea periomlă 
de tranziţie dinspre lumea inocenţei tnsprf> vârsta adulti"i, care 
este adolescenţa. începând cu sfâr~itul secolului 19 a"1olescC>nţa 
a fost conceptualizată la nivel discursiv, devenind o temă pre
dilectă a psihanalizei, psihologiei, Justiţiei criminale, pedago
giei, sociologiei şi literaturii~. Sfârşitul secolului 19 însă, a fost 
perceput de majoritatea contemporanilor ca o perioadit de 
decadenţă, de degenerare, de epuizare a unei întregi epoci 
istorice. Din acest punct de vedere, în raport cu „îmbătrânirea"' 
istoriei, „inventarea" adolescenţei ca vârstă umană specifică, 
a reprezentat afirmarea unui nou vitalism, a unei credinţe în 
posibilitatea regenerării istoriei umane. In mod paradoxal, la 
baza ambelor atitudini: faţă de om şi faţă de istoric, reg11sim 
efectele aceluiaşi proces de modernizare care a restructurat 
faţa societăţii europene pe parcursul celei de-a doua jumi"i
tăţi a secolului 19. în timp ce, urbanizarea, industrializarea, 
progresul tehnologic modern au dus la atomizarea indivizilor, 
la dizolvarea structurilor sociale tradiţionale, la resimţirea 
unui acut sentiment de „îmbătrânire" a istoriei, credinţa în re
generarea, reînvigorarea civilizaţiei europene epuizate îşi tră
gea sevei din fetişizarea adolescenţ.ei ca vârstă a posibilităţilor 
multiple ~i a idealurilor mesianice. Paradoxul este cu atftt mai 
evident, cu cât addesccnţa însăşi, poate fi clefiniti'.'1 drept „o 
formaţiune sociali'i a clasei mijlocii în cadrul societăţilor in
dustrializate, generată de expansiunea educaţiei la nivel sl'cun
dar"6. Extinderea reţelei şcolare, efect direct al moderniză
rii, a permis validarea adolescenţei din punct de vedere insti
tuţional, oferind tinerilor o perioadă de gestaţie intelectual<! ::;i 
fizică, de repaos şi timp liber, configurarea „unui stadiu psiho
social între copilărie şi vârsta adultă"7 . 

Adolescentul exemplar şi cel criminal 

Oamenii sfârşitului de secol 19 şi începutului de secol 20 
au acordat o atenţ.ie deosebită adolescenţei pentru că regăseau 
în Pa oglindirea propriilor lor nelinişti în raport cu pierderea 
tracLţiilor, cu emergenţa crizelor de identitate şi a nevoii pre-

~. Ibidem, p. 6 
8 Ibidem 
7 Erik Erikson, Childlwod and Society, Ilannon4sworth: Penguin 

Books, 1!!165, p. 256. 
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sante de căuta.re a unor noi identităţi subiective8• Cu toate 
acestea adolescenţa nu a putut scăpa de forţa convergentă a 
tradiţiilor şi codurilor morale ale clasei de mijloc. Ackiles
cenţa a fost imediat domesticită, potenţialul ei revoluţionar 
domolit şi integrat în structurile stabile ale ordinii morale şi 
sociale tradiţionale. A luat naştere astfel, un stereotip social 
cu funcţie normativă, cel al adolescentului exemplar, obedient 
faţă de părinţi, sârguincios la învăţătură, respectuos şi supus 
faţă de lege, asexuat şi altruist. Diferitele comportamente ado
lescentine au fost ierarhizate în funcţie de gradul de adecvare 
faţă de acest ideal normativ. Adolescenţa a ajuns să fie con
ceptualizată prin intermediul unei reţele convergente de dis
cursuri produse de diferiţi agenţi sociali: părinţi, educatori, 
feţe bisericeşti, psihologi, jurişti, sociologi, psihopedagogi, sexo
logi, autorităţi administrative etc. La turnura secolului oameni 
de ştiinţă reformatori, precum G. S. Hall în Statele Unite şi 
Ludwig Gurlitt în Germania, cereau „o slăbire a presiunii 
civilizaţiei asupra adolescenţei şi acordarea unui spaţiu ado
lescenţilor care să fie l'!.Umai al lor". In realitate însă, nici 
chiar susţinătorii adolescenţei ca vârstă specifică a libertăţii şi 
imaginaţiei, nu se gândeau la „totala emancipare a adolesren
ţilor, care ar fi fost de altfel, sinonimă cu izolarea lor total-ă"9 • 
În practică, adolescenţii erau consideraţi incompetenţi din 
punct de vedere legal, fiind subordonaţi autorităţilor şcolare 
şi familiale şi lipsiţi de mijloace financiare de autosusţinere. 
In ciuda diferitelor tentative de limitare a libertăţii adolescen
ţilor, de reglementare şi ţinere sub control a acestei vârste, 
imaginea de sine a adolescenţilor, în felul în care apare ea în 
durnalele intime, memoriile, operele biografice şi literare ale 
epocii, pune sub semnul îndoielii efectul şi randamentul unor 
atari măsuri. Intre 1890 - 1914 imaginea adolescentului rebel, 
dezobedient faţă de părinţi a devenit un topos literar de largă 
audienţă. Adolescentul nonconformist reprezenta un pericol 
la adresa codului moral al claselor mijlocii. Transr'.resarca aces
tui cod era văzută drept o deficienţă psihică, fiind etichetată în 
limbaj medical cu termenul de demenţă morală. Se considera 
că simptomele ei apar îndeobşte la vârsta pubertăţii şi adoles
cenţei (între 14 şi 22 de ani). „Indivizii atinşi de demenţă mo
rală - se spunea - ies îa. evidenţă prin duritatea stărilor lor 
sufleteşti (manifestată prin aplecarea lor de a chinui anima-

lH 

9 John Neubauer, op. cit., p. 10 
• Ibtdem, p .. 7 
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lele), prin trezirea precoce a instinctelor sexuale şi satisface
rea lor în mod nenatural (prin masturbaţie), prin viclenia lor, 
lipsa respectului de sine, a iubirii filiale şi fraterne, egoismul 
afişat în mod manifest, fiind aplecaţi înspre dezmăţ şi furt"t 0 • 

De la încălcarea codului moral nu era decât un pas înspre 
transgresarea legii. Intr-un studiu apărut în Franţa în 190:i se 
scotea în evidenţă faptul că numărul minorilor acuzaţi dP om
ucidere, incendiere valutară, agresiune, vagabondaj ~i furt era 
de două ori mai mare decât numărmul adulţilor acuzaţi de 
acelaşi gen de delict11 • Numărul mare al copiilor fără adăpost, 
al vagabonzilor şi minorilor recidivişti venea să întăreas6i 
conotaţiile antitetice ale imaginii adolescentului exemplar şi 
ale celui criminal. In realitate însă, această antiteză nu era 
altceva decât o ficţiune funcţională, un instrument util pentru 
menţinerea controlului social de către clasele mijlocii. o modn
litate de apărare vizavi de subversiunile potenţiale la adresa 
ordinii existente. 

Delincvenţa juvenilă în Ungaria şi Transilvania 

Dezbaterile pe tema delincvenţei juvenile din Ungaria şi 
Transilvania au cunoscut o intensificare cu începere din anii 
1890 datorită înmulţirii cazurilor de transgresiune a legii din 
partea minorilor şi a preocupării din ce în ce mai intense a 
unor instanţe diferite: pedagogi, psihologi, jurişti etc. de a 
explica cauzele şi motivele care-i îndemnau pe tineri să încalce 
legea şi de a propune diferite modalităţi de supravegher0 şi 
luare sub control a acestui tip de comportament. Astfel, revista 
Asociaţiei Juriştilor din Ungaria: „Magyar JogâszeJZyleti Erte
kezesek", a găzduit în paginile sale nenumărate dezbateri şi 
luări de cuv;înt12, rod al unor conferinţe publice pe tema ado-

10 cf. paragraful moral insanitu in A Pal'lil.~ Nagy Lexikona, Budilo
pest, 1896, V<"i1. XII. p. 790 (sub voce). 

11 G.L. Duprat, La criminalite clans l'adolP.scence, (1905), aputl 
Theodore Zeldin, Histoire des pas,ţions franca:ises, 1848-1945, P~ris: 
Seuil. 198(), voi. J: Ambition et amour, p. 388. 

1 ~ vezi Vargha Ferencz, „A gyPrmekkorban 1ev6 bunosok", Mafmar 
Jogaszegyleti Ertekezesek {de acum !înainte MJÎ:), vol. XII (1895), 
fasc. I, nr. 106: „A gyermekkorban levo b'Unos0k": Ludri de cuvânt 
tlin partea dr. Salg6 Jakab ~ dr. Fekete Gyula, iM,l-m, vol. XII {1800), 
fasc. 4, nr. 111; Morevcc;ik Ern6 Emil, „A gyermekkorban levc5 bun
tcttesckrolK, MJ:E:, vol. XII (1696), lase 6, nr. 113; „A javit6-in~z'1'-
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lescenţei juvenile, ţinute în ultimii ani ai secolului 19 la Buda
pesta de jurişti de renume, specialişti de marcă ai dreptului 
penal. în genere, punctele de vedere aduse în discuţie erau 
similare cu cele ale colegilor lor din Franţa, Germania, Anglia 
şi Italia. Studiile pe tema delincvenţei juvenile, publicate în 
limbi de circulaţie europeană la sfârşitul secolului 19 - înce
putul secolului 20, ofereau, îndeobşte, trei explicaţii ale cau
zelor delincvenţei minorilor: 1) transplantarea tineretului din 
mediul rural „dătător de viaţă" în centrele urbane a('lomerate 
ce favorizau ,alunecarea înspre crimă şi delincvenţă"; 2) insta
bilitatea adolescenţilor datorită acţiunii unor factori de stress, 
dezechilibrului hormonal şi conflictelor generaţionale şi 3) 
ereditatea - explicaţie predominantă, mai ales, în scrierile 
lui Lombroso şi cele ale continuatorilor săi13• 

Afirmaţiile optimiste ale unora, după care în ultimele de
cenii ale secolului 19 criminalitatea din Ungaria a scăzut sim
ţitor - fiind comparabilă din acest punct de vedere doJ.r cu 
Anglia, care a cunoscut, de asemenea, o dcscre:ştere a indicelui 
criminalităţii în această perioadă (în timp ce în toate celelalte 
ţ;:1ri cunoştea o amplificare) - erau contrazise de analizele 
mai amănunţite consacrate fenomenului, care scoteau în evi
denţă faptul că numărul minorilor de ambele sexe ce se dove
deau vinovaţi de încălcarea legii era în continuă creştere. Ana
liştii îşi exprimau temerea că scăderea numărului celor con
damnaţi nu face decât să mascheze situaţia reală; căci, dacă 
în cadrul statisticilor criminale „numărul redicidiviştilor şi al 
copiilor delincvenţi creşte [aceasta înseamnă că] starea morală 
a ţării nu s-a îmbunătăţit, ci dimpotrivă s-a înrăutăţit, deoa
rece recidivarea şi degenerarea la vârsta copilăriei reprezintă 
cel mai periculos fenomen social" (sublinierea autorului)t4. 
Diagnosticul lor se baza pe date demonstrabile din punct de 
vedere statistic. Astfel, în perioada 1881-1893 numărul sen-

tekrol es az ifjukori bunusokrO.'.", !\-UE, vol. XIV (18~7), fasc. 7, nr. 
130, număr ce oonţine materiale~e dezbaterilor pe tema del'incvenţei 
juvenile din 20 ianuarie, 7 şi 15 februarie 1897 fa care au luat cuvântul 
dr. Bleuer Samu, dr. Fekete Gyula, Szots Andrâs, dr. Balog Arnold, 
Gajzăg6 Mano, dr. Doleschall Alfred şi Kis.faludy Las21'6. 

u John Neubauer, op. cit„ p. 180 
14 „kijelentem, hogy szerlntem, ha az elitel<tek szama apad, de a 

visszaes6k s gyermekbiinozok szăma szaporodik, az orszăg erkii'.csi 
ăllapota nem javult, sot rosszabodott, mert a visszaeses es a gyer
mekkorban levă elfajullb a . legveszedelmesebb tarsadalmi jeien&eg". 
Vargaa Ferenoz, op. ctq., p. 28. 
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tinţelor la adresa minorilor pronunţate de tribunale şi de jude
cătoriile districtuale a crescut în mod simţitor, dovadă şi cifrele 
din cele două tabelet5 de mai jos: 

I 

I 
1 

1. Num6rul sentlnetelor împotriva minorilor ln t•lfro absolut.e, 
pe categorii de vârstA ~I sex 

Tribunale Judedtorii dbtrictua\c~ 

băr- I femei 
b'r- lfcmd băr- I frmci 

băr- I fcraci 
Anul baţi baţi baţi baţi 

sub 16 ani btre 16-20 su O 16 a'..li 
htrc 16-20 

aai ani 

1881 310 1~ 2369 486 4541 104 I 3646 997 

1882 257 47 2401 -m 553 --utl' 4047 1222 
------------

1883 298 47 2183 311 421 110 3Î(12 1011 
-- ---------

1235 , l 264 1884 243 49 2350 320 4~1 106 

rn8s 293 43 2189 335 376 134 4118 1177 ----
1886 287 54 2287 339 448 80 414-1 1253 

--------------
1887 301 35 2394 352 477 117 4638 1422 

--------------
1888 361 46 2535 40() 561 171 4890 15-10 

---------------
1889 434 92 2408 352 703 149 5221 1635 

---------- -----
1890 474 103 2356 371 727 151 4787 1467 ------ 6731501 4150 

--
1891 518 122 2386 482 1372 

------ -------1-1-1892 532 130 2275 486 597 12G 3901 143G 1---- 7531~ 4590 1893 471 81 2310 364 1539 

2. Numărul sentinţelor irupotrh·u mJnorllor raportat lu cifru totală 
n condamnArllor Cin proeentc) pe eateuorll de vârstă şi sex 

Tribunale Jutl·~cătorii districtuale 

băr- I femei 
băr- I femei 

băr- I fci;nci 
b{Lf- I femei 

Anul baţi baţi baţi baţi 

sub 16 aui 
btre 16-20 

sub 16 B•li 
lutre 16-20 

ani ani 

1881-85 1,60 206 13, 12 15,74 1,09 0,86 9,62 8,45 ------------ --
1885-90 2,00 2,55 12,90 14,01 1,25 0,79 10,14 8,65 

-------------------
1893 3,00 3,30 14,80 14,29 1,75 1,00 10,68 8,81 

15 Gf. ibidem, p. :29 
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Sentinţele se executau în închisorile districtuale ~i, c::u în
cepere din 1884, în casele de corecţie. Numărul acestora n 
crescut continuu. După înfiinţarea, în temeiul pnragrafului V 
al legii din 1878, a primei case de corecţie pentŢu btiieţi la 
Asz6d în 1884, au urmat rând pe rând cele de la Cluj (1886), 
Rakospalota (1890) destinat tinerelor fete, Szekesfehervar 
(1895), Kassa/Ko~ice (1903)16 şi Gherla (1911). La acestea se 
adăugau cca. 20 de case de corecţie particulare, majoritatea în 
provincie. 

In casele de corecţie erau internaţi minorii vinovaţi de co
miterea unor acte criminale, pe baza unor sentinţe date de tri
bunale sau hotărâri ale autorităţilor tutelare, unii dintre ado
lescenţi fiind primiţi la simpla cerere a părinţilor sau tutori
lor, exasperaţi de comportamentul lor imoral. Capacitatea to
tală a caselor de corecţie de stat în 1914 era de 2500 de locuri, 
număr de departe insuficient în ceea ce priveşte numi'irul 
total al minorilor ce necesitau internare ca urmare a sentin
ţelor pronunţate de tribunale. Limita superioară de vârstă pen
tru internarea copiilor şi adolescenţilor în aceste stabilimente 
era de 18 ani, în cazul unui comportament ireproşabil fiind 
posibilă punerea lor în stare de libertate condiţionată după 
numai 2 ani de şedere17. 

Temerile contemporanilor în ceea ce priveşte ctiştigarea de 
teren a imoralităţii în viaţa copiilor se reflecbl ~i în ceea ce 
priveşte ponderea diferitelor tipuri de motive ce serveau ca 
justificare a internc.l.rii minorilor în casele de corecţie. Astfel, 
între 1884 - 1898 dintr-un total de 1291 (1000/o) copii inter
naţi în cele 4 case de corecţie existente atunci, 746 (57,79%) 
au fost condamnaţi pentru comiterea unor crime şi delicte con
tra proprietăţii, 255 (19,750/o) din cauza unor deficienţe de or
din moral, 209 (16,19D/0) pentru că s-au făcut vinovaţi de cer
şetorie şi vagabondaj, 34 (2,630/o) pentru că au provocat incen
dii, 31 (2,40D/0) din cauza unor crime şi delicte împotriva inte
grităţii fizice a unor persoane, 9 (0,700fo) pentru atentate îm-

16 Vezi Dr. Kun Bela, Dr. Ladny Istvan, „A kir. javit6-intezeh•k 
ti.irtenete" în idem, A ffotalkoruat kriminalitasa ellen va!o kilzdelem 
Magyarorszagon, Budapest, Kăzzeteszj a M. Kir. Jgazsagiigy-minisztl'-
rium, 1905, pp. 55-72. . 

17 Cf. articolul „JavitointezetekH în Revai Nagr.J Lexikona. Az ism<'
retek enciklopcdiâja, Budapest, Rt'vai tt.>Stverek Irodalmi Intezet Rt. 
1914, vol. X, p. 818--819 (sub voce). 
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potriva pudorii, şi 7 (0,54D/0) pentru tulburarea liniştii publice18• 

In intervalul imediat următor, cel dintre 1898-1904, procen
tajul unor transgresiuni, precum deficienţele de ordin moral, 
tulburarea liniştii publice şi incendierile a crescut simţitor, în 
timp ce ponderea celorlalte tipuri de delicte amintite mai sus 
a cunoscut o scădere apreciabilă cu excepţia atentatului la 
adresa pudorii care s-a menţinut la acelaşi nivel (v. tabelul 
de mai jos)t9: 

Motivele care au servit a Internarea minorilor ln casele de corecţie 
in lntervolul 1898-1904 

1 Crime şi delicte împotriva integrităţii fizice 93 3,00% --
2 Crime şi delicte împotriva proprid1\ţii 1193 51,00% --
3 Incendieri 85 _3,00% 

4 Atentate la pudoare 17 0,70% 
--

5 Cerşetorie şi vagabon.daj 291 12,00% --
6 Deficienţe de ordin moral 614 26,00% 

7 Tulburarea liniştii publice 116 I 4,30% 

Creşterea criminalităţii în rândul minorilor, a indicelui de
pravării morale în rândul tineretului au iscat temeri în ceea 
ce priveşte sănătatea morală a naţiunii. Introducerea unei le
gislaţii penale speciale pentru minori, deschiderea şi ex
tinderea sistemului caselor de corecţie, trebuie privite nu 
doar din perspectiva creării reţelelor instituţionale ale sta
tului modern, ci ca prilej de a introduce unele măsuri de 
eugenie socială2° menite să facă aptă naţiunea de a se dezvolta 
şi de a face faţă competiţiei cu celelalte naţiuni. 

Această din urmă preocupare este oglindită de accentul pus 
pe preceptele morale şi utilitariste în cadrul ghidului de com
portament recomandat tinerilor după ieşirea din casele de co
recţie. Povetele se originează într-un climat mental liberal în 
siajul ideilor revoluţiei franceze, scoţându-se în relief dezira
bilitatea unui model comportamental bazat pe evocarea uşor 

18 Cf. Les maison.s de correction de l'etat hongrois, Publie par le 
Mlnlstere Royal Hongrois de la Justlce, Budapest, Legrădy Freres, (I.a.), 
anexa I. 

1~ Cf. Dr. Kun Bela, Dr. Lâday Istvan, op. cit., p. 406, anexa I, 
ş 12. 

zo Vezi in acest sens Les ma4sons de correction ... , pp. 5-6. 
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parodică a sloganului revoluţionar de mai un veac: virtute, liber
tate, sârguinţă. La acestea se adaugă apelul la divinitnt0 ~:i 
credinţă ca reazemuri sigure în viaţă, obligativitatea supune
rii şi a smereniei faţă de cei mai apţi şi mai dotaţi din punct 
de vedere intelectual şi material, internalizarea respectului faţl 
de proprietate, cumpătarea şi cultivarea spiritului de economie, 
sinceritatea vizavi de semeni. Nu lipseşte nici remarca specificii 
spiritului şcolii mancuniene după care timpul înseamnă bani, 
şi că, deci, cel care va şti cum să-şi folosească timpul va 
progresa continuu. In fine, apelurile la evitarea literaturii imo
rale, a prietenilor şi a anturajului depravat, a jocului de cc'\rţi, 
a cultivării egoiste a plăcerilor de dragul. plăcerii, a experi
mentelor erotice, reiterează teama crescândă a contemporani
lor faţă de diferitele aspecte ale „depravării« şi „degeneri'irii" 
sociale, fiind, în acelaşi timp, încercări de luare sub control, 
ameliorare şi vindecare a morbului ce devoreaz<'i. corpul n~1-
ţiunii21. Efortul discursiv impresionant depus în acest sens n-a 
putut însă frâna efectele devastatoare ale modernităţi! asupri! 
cutumelor şi normelor de comportament tradiţionale. 

Szmţiile a!tcrită ţii: strada, parcurile şi case!c de corcrţ; e 

Faţa negativă a adolescenţei: cea rebelc1, delincventă şi 
hoinar<l se arăta în goliciunea ei deplină mai ales în anumite 
spaţii cu funcţii simbolice evidente în cadrul peisajului urbari. 
Strada, cartierele muncitoreşti, „slums-urile din jurul Bud;,
pestei serveau la începutul secolului 20 de adăpost şi focar pen
tru delincvenţa juvenilă. Semnificaţia intrinsecă a acestor spa
ţii se lasă mai uşor descifrată dacă le privim din perspectiv:i 
opoziţiei dintre spaţiul public şi cel privat. Strada ca loc al 
nimănui, câmp de interacţiune socială supus regulilor dar ~i 
hazardului, sugera comentatorilor fenomenului delincvenţei ju
venile un prim clişeu: cel al dezrădăcinării, al nonapartenen
ţei la un mediu stabil din punct de vedere moral şi financiar, 
cel al familiei şi al habitatului privat. Mai mult, adolescenţii 
hoinari, orfani, vagabonzi şi cerşetori, reprezentau un pericol 
potenţial la adresa spaţiului privat, ei nevenind în contact cu 
acesta decât ca po!ţibili agenţi transgresori ai dihotomiei func
ţional-normative dintre public/privat. 

21 Vezi mai pe larg în Utmutat6 az eletben. A javit6intezetek kihe
lyt!zett nfuiendtlkei szămara, Asz6d, 189!1 
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O altă opoziţie funcţională ce venea să coloreze imaginea 
delincventului minor era cea dintre natură şi culiură. În 
imaginarul social al secolului 19 natura a fost constant echi
valată cu noţiuni precum; hacs, iraţional, spirit distructiv, 
fiind văzută ca antiteză a culturii şi a conotaţiilor ei moderne: 
ştiinlJi, civilizaţie, confort. Acest cliŞ€'U mental a stat la baza 
corelaţiei terminologice dintre natură şi delincvcnţ{i. Parcul, 
cr<împei al naturii în mijlocul „deşertului de piatră" al me
tropolei, a fost văzut ca un spaţiu propice delincvenţei şi in
C'ăk<lrii C'onvenţiilor sociale, mai puţin supuse incorseUirilor 
morale şi legale ale ora~ului. 

în dezbaterile de la începutul anilor 1880 referitoare la 
modelul care trebuia aplicat în amenajarea caselor de corecţie 
din Ungaria şi Transilvania, forurile implicate în această ac
ţiune au respins modelul corecţional francez ca fiind prea mi
lWiros, pe cel german ca fiind inadecvat, datorită lipsei în 
Ungaria a unui ordin religios specific cnrc să-şi asume sar
cina îngrijirii copiilor din noile stabilimente, precum era ca
zul în Germania, insistând însă asupra preluării modelului fa
milial preconizat de Johann Heinrich Wichern la Das Rauhe 
I!aus de lângă Hamburg22. Semnificativ din punctul de vedere 
al construcţiei imaginii adolescentului delincvent este nu di
vergenţa părerilor în ceea ce priveşte adecvarea modelului 
occidental la condiţiile din Ungaria, cât consensul faţă de ame
najarea viitoarelor case de corecţie ca nişte spaţii în:::rădite. 
De~i construite la marginea oraşelor, casele de corecţie repro
duceau în miniatură diviziunea dintre spaţiul public şi cel 
privat. De astă dată însă vagabonzii, cerşetorii, adolescenţii 
imorali erau dincolo de gard, într-un spaţiu supravegheat şi 
controlat, surogat al spaţiului privat. Transplantarea lor din 
spaţiul public în cel privat era văzută ca o soluţ.ie viabib în 
ceea ce priveşte reducerea criminalităţii. Se uita însă faptul 
că nou mediu nu era un spaţiu privat autentic, internarea 
<idolescenţilor în casele de corecţie având de multe ori drept 
rezultat nu reeducarea lor morală ci profesionalizarea întru 
delincvenţă. 

Fără a pronunţa o concluzie finală, suntem îndemnaţi să 
credem că internarea în sine reflecta nu atât preocuparea mo
rală, c<ît conştiinţa schizoidă a claselor mijlocii, puse în in-

! 2 Dr. Kun Bela, Dr. Laday Istvan, op. cit., p. 51 
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curcătură de proliferarea alterităţii, efect al modernizării şi 
urbanizării. Ipoteza noastră este că imaginea adolescentului 
delincvent nu s-a hrănit atât din cazurile flagrante de inC"ăl
care a legii din partea adolescenţilor, cât mai degrabă din 
dorinţa burgheziei de a reduce efectele secundare ale moder
nizării şi de a-şi linişti conştiinţa prin transformarea apa
renţei în realitate, reflectată de asumarea tacită a principiu
lui că ceea ce nu se vede nu există. 
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Refuzul alterităţii 

Carmen Albert 

G<\rlişte este un sat mijlociu str<îns într-o vale la poalele 
Munţilor Aninei. Pe la mijlvcul veacului al XIX-iea număra 
aproape 2000 de locuitori1 cifr<'i care s-a menţinut până în 
primele decenii ale veacului următor. Deşi se află la câţiva 
kilometri de şoseaua ce duce de la Reşiţa la Oraviţa, încon
jurat de păduri şi lipsit de o suprafaţă convenabilă de pământ 
arabil ceea ce a silit locuitorii să se îndrepte mai ales spre 
creşterea vitelor şi pomicultură, satul n-a rămas totuşi izolat. 
Dimpotrivă, condiţiile naturale destul de aspre i-a orientat 
timpuriu spre industria mineră şi metalurgic<!, care-şi consti
tuise, la mijlocul celei de-a doua jumătăţi a secolului al XVIII
lea, centrele cele mai importante în apropiere la Reşiţa şi 
Anina. Ei vor da un număr important din constructorii primei 
căi ferate din ţară care trecea şi prin dreptul satului Gârlişte 
şi mulţi vor rămâne în continuare angajaţi la întreţinerea ei. 
Totuşi deschiderea aceasta nu a anulat cu totul nici închi
derea iniţială şi nici nu a afectat în prea mare măsură ve
chile legi ale locului, cutumele care guvernau viaţa satului 
bănăţean de munte. Ancestralul, vechiul mod de viaţă, imaginea 
asupra lumii aşa cum a fost ea concepută în evul de mijloc se 
manifestau încă cu vigoare dacă ar fi să dăm crezare unui 
preot de la începutul veacului al XX-lea. Descrierea sa nu 
este departe de ceea ce împărtăşeau călătorii întorşi din Ame
rica primei colonizări. Pare să fi descoperit la Gârlişte, acum 
nici o sută de ani, spaţiul rezervat odinioară, de o vastă lite
ratură occidentală, „bunului sălbatic". Sigur, nu poate fi cre
zut intru totul fiindcă dorinţa de a-şi prezenta faptele săvâr-

1 Arh:iva Muzeului Banatului din Timişoara, fond „NkoJ.a:e lJ:ie~iu", 
C'aiet ju<l. Caraş, Jf, f. 15'9 
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şite în parohie într-o aură de apostolat, de jertfire chiar, este 
evidentă dar nici nu este prea departe de adevăr, cel puţin 
în anumite privinţe. 

Pe la mijlocul secolului al XIX-lea în acest sat montan s-:-t 
produs o separaţie care s-a finalizat cu crearea unei parohii 
greco-catolice. Viaţa ei a fost, raportată la cea a satului, re
lativ scurtă ~i astăzi puţini îşi mai aduc aminte de ea. Dar 
acest eveniment a introdus totuşi un element de alteritate 
într-o structură, din multe puncte de vedere, omogenă. Ccr.
fesional, până atunci satul fusese în integralitate ortodox, ceea 
ce pentru Banat nu era de mirare. Aici „unirea" reli.r;ioas;i r.u 
a reuşit s'1 se- impună decât tcîrziu şi doar pe alocuri, 'în schimb 
provincb devenise loc ele azil pentru ortodocşii p2rsecutaţi în 
Ardeal, spaţiu unde se concepeau şi porneau ofensivele ortc
doxe2. Sudul Banatului se manifesta. din acest punct de ve
dere, al ataşamentului pentru pravoslavie, extrem de viguros. 
Chiar satul vecin, Goruia, a dat un episcop Aradului care 
va ajunge în cele din urmă chiar patriarh al sârbilor, rezid;înd 
la Carloviţ. Este vorba despre Procopie Ivaşcovici3. 

Dar a fost vorba cu adevărat de alteritate? S-a creat odată 
cu parohia unită ~i cu împărţirea comunităţii în două grupuri 
inegale o alteritate veritabilă? Se percepeau de acum oameni.i 
care fuseseră „aceiaşi" ca „unii" şi „alţii"? 

Răspunsurile se pot formula cu destulă siguranţă pentru 
că am avut şansa păstrării unui document întins pe câteva 
zeci de pagini referitor la istoricul parohiei. Este vorba de o 
„Cronicii a parohiei" redactată de Virgil Pop, ultimul, dupi:i 
câte cunoaştem, din şirul preoţilor greco-catolici care au slujit 
în Gârlişte, dar şi cel mai zelos dintre ei4• Motivele mărturisite 
care l-au îndemnat la scris au fost: dorinţa de a lămuri istoria 
unirii în această localitate, informaţii utile celor ce vor VE'ni 
după el. A existat, credem noi, chiar dacă nu a fost mărtu
risit şi un nlt motiv, mai personal, acela al punerii în lumină 
a faptelor, meritelor proprii şi de justificare totală a lor. Vir
gil Pop era ardelean, venea deci dintr-un mediu (~i chiar din
tr-o familie) unde unirea religioasă avea consistenţii. Sunt 
interesante deci observaţiile şi imaginea satului bănăţean ;1~<-• 
cum a fost ea sintetizată de un „străin". În act:'ste circum-
stanţe, ale prezenţei sale într-un sat iri. care greco-catolicismul 

2 J. D. Sudu, Monografia l\Jitropoliei Banatului, Timi~o;ira, l!J7'7, 
p. 12:!-12~. 
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era de dată recentă, inţelesul de apostolat pe care înţelege să-l 
atribuie misiunii la Gârlişte este de înţeles. A fost un obser
vator foarte atent, un serios analist al vieţii oamenilor dm 
acest sat de munte, făcea efort să înţeleagă resorturile care 
generau mişcările profunde, legile care guvernau satul. Nu ;i 

reuşit însă întotdeauna. N-a izbutit să pătrundă straturile pro
funde, ceea ce se numeşte, cu un termen nu tocmai potrivit, 
„tradiţia locului". Sistemul complex de valori - acelea accep
tate de toţi - sau criteriile de reacţie a comunităţii i-au rii
mas, în bună măsură, necunoscute. 

A sesizat, totuşi, chiar de la început un factor esenţial dar 
nu l-a valorificat, nu l-a luat în calcul la valoarea sa: unitatea 
satului. Referirile sale sunt făcute mereu la întreaga comuni
tate şi toate strădaniile - vizibile - de a concentra textul 
numai asupra parohiei sale au fost zadarnice fiindcă istoria 
acesteia nu era, în fond decât un episod, u:-i moment al vieţii 
complexului rural, a satului condus de aceleaşi cutume. Nu 
este deci vorba de o incapacitate istorio~rafică (dimpotrivă, 
s-ar putea spune că din acest punct de vedere autorul se do
vedeşte neaşteptat de bine înzestrat) ci de o realitate care se 
impunea de la sine: în ciuda împărţirii confesionale satul rft
mânea unic. In ochii celor care au trăit momentul iniţial nici 
nu . a fost vorba de o rupere ci de nişte socoteli popeşti în 
care s-au implicat trecător şi unii enoriaşi, din care au rezultat 
două p3.rohii. Faptul nu a fost perceput dramatic, ca o ches
tiune pe termen lung, irevocabilă. In loc de una erau acum 
do-uă parohii şi atâta tot. Cu asta. esenţie1l, nu se S('hi.mbasc 
nimic. Viaţa se desfăşura la fel ca înainte, într-un ritm impus 
de aceleaşi forţe. Nimeni nu s-a gândit că de cicum se vor 
deosebi unii de ceilalţi. Chiar şi opţiunea fiecăruia era înţele~s;I 
ca o chestiune personală, o „socoteală" care îl privea. Găseau 
lucrul acesta atât de firesc încât nici nu au reflectat asupra 
luL Prilejul a venit mult mai târziu, odată cu sosirea lui 
Virgil Pop la Gârlişte. 

Primul lucru pe care l-a constatat acesta a fost fragili
tatea sentimentului religios la aceşti oameni aşpri. Atât uniţi 
c<lt şi neuniti sunt, crede el, victime ale „stricăciunii mortllc 
generale a Banatului încât azi foarte puţini cercetează bise
ricile, puţini şi rar se spovedesc, se cuminecă"5 . Şi totuşi, „<"ll 

gârleştenii poţi conversa frumos despre afaceri sufleteşti şi 
dumnezeieşti, primesc cu toată inima vorbele bune ( ... ) îndt 

~ Ibidem, p. 2. 
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gândeşti de multe ori că ai de-a face nu cu nişte bănăţeni 
stricaţi ci cu neşte oameni profund evlavioşi"i;. Pe acest fond 
spiritul de toleranţă confesională era de aşteptat. Virgil Pop îl 
constatase, cum am arătat, îndată. Greu de spus dacă acest 
spirit de toleranţă îl mulţumeşte. Se pare că pentru autor 
„convingerea religioasă" şi „spiritul confesional" se suprapun 
perfect ceea ce exclude implicit alternativele: ,,În privinţa con
fesională românii gerleşteni sunt, unul faţă de altul, foarte 
toleranţi. Se socotesc şi se preţuiesc unul pe altul, uniţi şi 
neuniţi, cam deopotrivă deşi uniţii sunt încă neorganizaţi ca 
biserică şi şcoală şi sunt în minoritate. Gerleştenilor li se 
pare totuna că sunt uniţi ori neuniţi, totuna că se botează. se 
cunună ori înmormântează la uniţi ori la neuniţi. Nu-i dez
voltat în ei simţul confesional adecă convingerea religioasă. Ei 
cred că numai atâta deosebire este între parohia unită şi ne
unită de aici ca între două parohii unite din două dieceze 
deosebite ori viceversa, între dieceza de Lugoj şi Oradea ori 
ca între cea de Caransebeş şi Arad"7. Cu alte cuvinte deose
birile sunt pur formale şi oricum localizate în altă parte. la 
faţa locului ele nici nu există! 

Când s-a produs separaţia iniţială ea s-a făcut după preoţi 
şi nu după biserica căreia îi aparţineau. In această ipostază 
chiar dacă separarea era un fapt, alteritatea, din perspectivă 
confesională, era anulată cu totul. Noul venit găseşte că este 
de datoria sa să facă tot ce-i stă în putinţă pentru a da iden
titate grupului de uniţi. Să le explice, să le arate diferenţele 
între ci şi restul comunităţii, între ei şi ortodocşi adică. 
Acest lucru se dovedeşte a fi extrem de dificil. Diferenţa era 
greu de acecptat şi, dincolo de aparenţe, în fond nici n-a 
fost. vreodată acceptată cu adevărat. Pentru a-şi asigura oare
care şanse de succes, Virgil Pop procedează concentric. Mai 
întăi se adresează celor apropiaţi de biserică, cantori vrâsnici 
dar nici aceştia nu vor primi cu una cu două cele propovă
duite de tânărul preot: „Ba când, cu o ocaziune, preotul lor 
a arătat în vreme extraliturgică cantorilor motivele pentru 
ce nu facem cauză comună cu neuniţii, unii credincioşi cari 
au fost de faţă au protestat zicând că nu-i nici o deosebire 
între uniţi şi neuniţi, tot lege românească e". A trebuit să-şi 
reia explicaţiile mai pe înţeles: „Apoi preotul le-a extins mai 
pre. larg arătând diferenţa primatului papal (din cărţile litur-
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gice-) etc. şi atunci s-au mai liniştit oamenii admiţ:Ând ceva deo
sebire între uniţi şi neuniţi"8. Aşadar nici acum nu acceptau 
decât o deosebire minoră. „Ceva deosebire" este „ceva" mai 
mult decât nimic! 

Analizând starea de lucruri, Virgil Pop ajunge la concluzia 
că ceea ce ţinea enoriaşii pe lângă biserica greco-catolică nu 
era de natură confesională ci extraconfesională, mai degrabă 
de ordin material: sarcinile ce revin, în sens financiar, cre
dincioşilor sunt mai mici decât la ortodocşi, episcopia are o 
„rânduială" mai bună şi exercită un control mai riguros la 
parohii, preoţii sunt, în general, mai culţi şi mai morali. Dt:>
sigur, afirmaţiile sale trebuie receptate având în vedere parti
zaiµ.tul său dar ele trebuie să fi fost exacte, cel puţin 'în 
caiul primelor două motive. Aceleaşi sunt de fapt motivele 
Ca.J'.e, ataşau, de pildă în Franţa celei de-a doua jumătăţi a 
seeol-ului al XIX-lea, ţăranii din anumite regiuni de biserica 
protestantă9• 

Nefiind izvorâte din convingere religioasă, socoteşte Virgil 
Pop, ele nu puteau fi prea trainice ba chiar se poate vorbi 
de o fragilitate a lor. Practica a şi demonstrat acest lucru. Ori 
de câte ori episcopia greco-catolică de la Lugoj a slăbit su
pravegherea . sau preotul local a săvârşit greşeli s-au produs 
„defecţiuni" adică abandonul unirii şi trecerea la ortodocşi. 
La Gârlişte ele au fost chiar substanţiale. în numai câteva 
d~nll numărul greco-catolicilor s-a redus la jumătate: „Do
vadă ·că sub părintele Iosif Popoviciu pre la începutul păsto
ririi sale avea preste 300 suflete uniţi iar la punerea sa 'în 
pen:zie, respective la venirea noului preot, Virgil Pop, abia s-au 
maLaflat vreo 150 uniţi"10. 

· Toate acestea, cum am arătat, trebuie înţelese pe fondul 
unei vieţi religioase lipsite de intensitate, a unei religiozităţi 
puţin evidente, stare care însă este generală, la uniţi şi neu
niţi deopotrivă. Vina, Virgil Pop, o atribuie în exclusivitate 
celeilalte părţi, preotului ortodox care: „I. Pre copii de la 
şcoaJ,ă îi cuminecă fără să-i spovedească, prin ce copii îşi 
pierd cinstea faţă de cuminecătură iar spovedania nu o soco
tesc a fi de lipsă. 2. Pre neveste şi pre muierile tinere nu le 
lasă la cuminecătură până la vârsta de 35-40 ani zicând d'1 
nu-s vrednice ori că ele, tinere fiind, nu-i iertat se\ se C'Umi-

1 J~idem. 
8 E. Webe-r, La fin de.s terrofrs. /4ţ1 modertihatto.11 el<' ia Frmu·c 

rurnle. 1870-1914, 1983, p. 514. 
to V. Pop. Op. cit„ p. 2. 
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nice şi aşa aceştia nu socotesc a fi de lips<l. în tot anul cumi
necarea ci numai la bcltrâneţe ori ceasul morţii. 3. Pre cei ne
cununaţi, concubinari, îi cuminică. Prin aceasta vin la convin
gerea că concubinatul îl iartă şi-l concede biserica" 11 • Totuşi 
recunoaşte el, din cei 150 de uniţi, abia dacă vin regulat la 
biserică, afară de crâsnic şi cantor, 2-4 persoane! In ge
neral, „credincioşii noştri sunt de convingerea că religia e 
afacerea privată a fiecăruia" 12 • 

Una din cauzele acestei sti'iri de religiozitate cu totul ne
mulţumitoare ar fi şi lipsa predicii din arsenalul ambilor pre
oţi, unit şi neunit. Se referea, desigur în primul caz la ·cei 
care i-au precedat. Observaţia sa este valabilă şi reflectă preo
cuparea dar şi o bună cunoaştere a arsenalului teologic ·util 
în asemenea împrejurări. Se decide să predice chiar dacă are 
un auditoriu puţin numeros, chiar dacă sunt numai doi oa
meni. Predica este un bun prilej pentru a explica faimoasele 
deosebiri, de fapt elementele ce dau identitate bisericii proprii. 
Aceasta socoteşte a fi chiar principala sa menire să-i facă pe 
enoriaşi să conştientizeze ataşamentul lor, să-l explice şi să-l 
admită în· baza altor criterii decât a celor de până acum. Este 
nevoie de o reînvigorare a bisericii greco catolice şi asta în 
mod vizibil, prin atragerea credincioşilor la edificarea celor 
două instituţii care dau identitate şi o şi pot apăra apoi, bise
rica şi şcoala. Ele vor aduna în jurul lor credincioşii iar Con
strucţia lor va da prilej de solidarizare în jurul unui ideal 
comun. Porneşte cu entuziasm la ambele dar, în cele din urmă 
în ambele direcţii va eşua. Şcoala reuşeşte s-o pornească, are 
chiar unele succese iniţiale asupra cărora vom reveni, dar nu iz
buteşte s-o menţină. In ceea ce priveşte biserica lucrurile se în
tâmplă la fel: succese iniţiale urmate de un eşec final. Ceea ce îi 
sUHea mereu în cale era tocmai forţa de coeziune a satului pe 
care nu reuşeşte s-o identifice cu siguranţă niciodată, şi care 
acţiona în straturile adânci, dincolo de indivizi şi de imediatul 
lucrurilor. Bănuieli însă are. Ele sunt numai sugerate în ca
pitolul rezervat istoriei parohiei pe care l-a scris folosindu-se 
de câteva· documente, puţine, disponibile în arhiva bisericii şi 
mai ales de mărturiile unor credincioşi mai vârstnici. bin 
toate acestea reieşea limpede că unirea s-a făcut în Gârllşte 
întâmplător, fără o pregătire prealabilă. S-au certat cei doi 
preoţi ortodocşi, tatăl şi fiul după care unul a căutat sprijin 

11 Ibidem 

12 Ibidem, p. 3. 
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la episcopia unită de la Oradea. Satul s-a împărţit atunci în 
funcţie de sentimentele fiecăruia faţă de cei doi preoţi. Au 
mai fost şi alte mijloace de atracţie într-o parte sau alta. De 
pildă un credincios bătrân îşi amintea, povestindu-i lui Virgil 
Pop: „Când, în 1846, s-a făcut unirea aici, în avlia care e azi 
casa parohială a fost întinsă masa cu beuturi pentru cei ce 
treceau la unire"t 3 • Atunci a intervenit în favoarea unirii 
şi administraţia domeniului industrial din sudul Banatului, ad
ministraţia provincială: „Dealtcum lăţirea unirii are a se mul
ţumi în mare parte şi şpanului de stat de la Goruia (căci 
atunci încă nu era Societatea). El a figurat ca martor la tre
ceri. Poate că şi pre popa Achim el l-o fi convertit"'~. După 
1855 când domeniile au fost cumpărate de S.T.E.G., sarcina 
sprijinului pentru extinderea unirii în Banatul montanistic i-a 
revenit acestuia. Pe de o parte a constituit un avantaj fiindcă 
Societatea Privată a Drumurilor de Fier Austriece dispunea 
de fonduri băneşti importante în acest scop dar, pe de altă 
parte, a fost un dezavantaj fiindcă ea era privită cu antipatie 
de români, mai ales din pricina îngrădirii dreptului comunită
ţilor la păşunat şi la lemne din pădurile învecinate. Gârleştenii 
au purtat un lung proces cu S.T.E.G.-ul pentru că acesta, în 
mod abuziv, a interzis oamenilor accesul la pădurile sale ani 
de zile15 şi deci exista un puternic resentiment. Funcţionarii 
Societăţii erau percepuţi ca străini, erau, în ochii sătenilor, 
inamici. 

La început, în 1846, separaţia, se voia, pentru ce-i care 
au pornit-o definitivă şi totală. S-a ajuns până acolo încât de 
Sf<lnt:'i Măria Mare uniţii au organizat o horă separată. Această 
tentativă de a extinde separaţia a înfuriat restul sătenilor, 
majoritari, care au reacţionat violent. S-a pornit o bătaie 
zdravănă, generală, s-a lăsat cu capete sparte şi cu intervenţia 
în forţă a jandarmilor, dar şi cu eşecul încercării de a intro
duce un nou obicei care atenta la unitatea colectivităţii ru
rale. Satul şi-a impus cu promtitudine punctul de vedere iar 
desp1irţirea a rămas formală. Aşa era şi c~nd a venit Virgil 
l>op. El se tot mira cum de în sat nu sunt două cimitire. Acest 
fapt, semnificativ, ar fi putut să-i dea de g;1ndit, era un semn 
al" unităţii de esenţă a satului. 

u 1/Ji.i.lem 
11 ll~ide-m, p. 12. 
'" Arhiva Muzeului dP Istorie al Judeţului Caraş-Severin din Reşita. 

Mt'lllor'iu din to/22 mai 1872 prin carp sătenii din Gârlişte cer despă
gubii"! STEG-ului pentru interdicţia pădurii. Inv. 396/9717. 

9 - Identitate Ji •lterltate 12J 

https://biblioteca-digitala.ro



Preoţii care au urmat popii Achim (s-a sinucis din motive 
pe care nu le-a mărturisit în scris sau vreunei alte persoane 
dar ortodocşii sunt şi astăzi convinşi că a fost pedepsit de 
Dumnezeu pentru trecerea la unire) n-au făcut mare luc..ru. 
Unul era neamţ, altul, Muntean, cleptoman şi deci a trebuit 
să plece iar al treilea trecut la unire şi el numai din motive 
personale Şi pentru a se proteja de presiunile episcopiei, a 
pierdut jumătate din cei 300 de credincioşi. La 1875 „aşa dezo
late stări au fost în parohia Gerlişte încât Ilustritatea S::i, 
Mihaly, după ce a vărut modesta capelă unită din loc a zis: 
Me mir, frate, că între atari împrejurări cum mai poate cu
ceri unirea în Gerlişte" 16 . Este adevărat, Iosif Popoviciu nu 
a făcut prea multe pentru biserică dar era agreat deopotrivă de 
întreaga comunitate, uniţi şi neuniţi: „Atâta măcar a fost <'ă 
sub păstorirea sa câteodată era prea iute în vorbe faţă de 
crâsnici, cantori, epitropi iar faţă de femei prea uşurntic fa 
vorbe. Aşa spun oamenii din sat. Din această cauză nu s-a 
putut, sub ele, întări unirea. Precum şi motivul că neştiind 
nici limba maghiară, nu cunoştea legile şi tot aşa într-una 
ajungea în încurcături. .. "17. Omul a şi renunţat până la urmă 
cerându-şi pensionarea. Prilejul acesta când parohia era va
cantă a fost folosit de partea ortodoxă pentru declanşarea unei 
ofensive hotărâtoare condusă, pe faţă de doi fruntaşi, Adam 
Cristun şi Valer Stângu, iar din umbră de preot. Dacă n-ar fi 
sosit el, ii place să creadă lui Virgil Pop, unirea s-ar fi pier
dut cu totul. Venirea lui a fost salutată cu bucurie chiar de 
unii neuniţi „care îşi exprimau bucuria că am venit ca s<i fac 
ordine şi rânduială"18 . Aceasta era deci necesitatea cea mai 
mare în acel moment tulbure! Dacă exista „ordine şi rându
ială", celelalte probleme rămâneau exclusiv pe seama prea:.. 
ţilor. Ei erau singurii care aveau dispute pe tema diferenţelor 
confesionale. La început însă a fost o perioadă de întelegere. 
Preotul ortodox i-a propus chiar să slujească împreună. în bi
serică ceea ce Virgil Pop n-a acceptat: era împotriva cano~1-
nelor. S-a convenit totuşi să nu se facă prozellţi în cealalt..-l 
tabără şi să refuze fiecare eventualii „defecţionaţ"i". AceasL-l 
perioadă de linişte a fost însă scurtă. Tânărul şi zelosul paroh 
unit şi proiectele sale tulburau din nou „ordinea şi rânduiala" 
de astă dată din cealaltă parte decât cum fusese p<:"mă atunci. 
Disputa n-a reuşit însă nici de astă dată să treacă la nivelul 

10 V. Pop, Op. cit„ p. 15. 
· 11 Ibidem, p. 16-17. 
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întregi comunităţii şi a rămas în mare măsură doar la nive
lul celor doi teologi şi a unui cerc foarte subţire din jurul lor, 
nu lipsit fiecare de interese ce nu aveau nimic comun cu con
fesionalul. Merită reprodusă scena discuţiilor contradictorii în
tre preoţi în vreme ce se plimbau, aparent în bună pace, pe 
uliţele satului. 

„!n decursul umblării prin sat când făceam conscrierea, 
m-am întâlnit pre drum cu preotul neunit şi îmi zice: „Ce 
umbli atâta do doar nu ai mulţi, numai vreo B familii ţi-au 
rămas, îi pot număra pe degete?" Eu i-am replicat că sunt 
încă vreo 32 familii. El nu mi-a crezut. Pre urmă i-am ară
tat. Apoi ne-am preumblat în deal şi în vale prin sat şi a 
început a-mi vorbi câte toate, di ar trebui să punem capăt 
trecPrilor, ca s<'i slujim laolaltă în biserica cca din vale etc. 
In zădar îi spuneam eu că canoanele bisericeşti nu îngăduie 
să slujim laolaltă. El îmi replica că astăzi nu se mai pot ţine 
toate canoanele. Făcând conscrierea am aflat cam 32 familii 
unite adecă vreo 120 suflete. Cu preotul neunit am cercat să 
tr<iesc în înţelegere şi de aceea cu proxima ocaziune i-am fă
cut vizita acasă la ce d-sa asemenea şi am început a avea re
laţii tot mai intime. S-a făcut între noi chiar vorba că ne 
legăm că nici unul din noi nu primim treceri noue decât nu
mai ccînd se întâmplă din cauze dogmatice. Am dat în vorbă 
despre chestia unirii. El s-a interesat la mine despre chestia 
că dacă toţi episcopii cu preoţimea şi cu poporul ar trece la 
neunire ce vătămare ar urma oare pentru salarele şi averile 
bisericeşti ale episcopiilor unite. Îmi reflecta de multe ori la 
faptul că iezuiţii ar fi fabricat actul original al încheierii uni
rii. Ii respundeam cu argumentele lui Nilles şi ale lui Bunea. 
Erau dispute adeseori intre noi dar paşnice. Pe urmă mi-a fă
găduit că va ceti de la mine dogmatica lui Suciu despre punc
tele divergente. I-am dat un exemplar din „Chestia unirii bi
sericilor", îi împrumutam şi „Unirea" unde apăreau articole 
despre chestia unirii, apoi fiindcă eram în dispută cu părintele 
Nicolae Bălan profesor de teologie neunit de la Sibiu, i-am re
comandat s11 procure şi revista lui, ,,Revista teologică". Dar 
pre c;lnd au început (prin Septembrie) a apărea continuările 
disputei mele cu el în „Unirea", au început a se înăspri re
laţiunile dintre mine şi el din cauze confesionale, cu şcoala, 
cum voi spune mai târziu"19. 

Incercările lui Virgil Pop de a revigora unirea a determinat 

rn I1Jide111, p .20. 
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începutul unei scindări mai accentuate atât prin circumscrierea 
tot mai evidentă a grupării proprii cât şi prin reacţia de res
pingere şi contracarare a ortodocşilor. Incepuse să se creeze 
o falie. Lucrurile s-au agravat după ce preotul unit anunţase 
în sat, prin baterea tobei, că la şcoala unită pe care o deschi
sese aducându-l ca dascăl pe unul din fraţii săi, nu se vor 
percepe taxe pentru învăţător. De fapt acest lucru privea 
toate şcolile de rang primar şi se hotărâse printr-o dispoziţie 
ministerială. La auzul că acolo se vor da mai puţini bani pen
tru învăţătură mulţi neuniţi şi-au dat copii la şcoala unită, 
ceea ce a înfuriat conducerea grupării ortodoxe. Preotul or
todox, Axentie Popovici l-a acuzat în public pe învăţătorul sosit 
din Ardeal că a „turburat pacea confesională", epitropul unit 
a trimis la rându-i tot felul de pâri tocmai la Budapesta. Se 
părea că se va ajunge la situaţia explozivă din 1846! 

·Reacţia ortodoxă a fost de amploare: „Preotul neunit şi în
văţătorul penzionat Iancu Duda, la joc, la biserică, prin bă
trâni, în toate părţile vesteau la toţi oamenii prin sat c;i e 
gata cu unirea încât chiar şi oamenii beţi trecând in ·dumineca 
şi sărbători strigau pre dinaintea casei noastre că e gata cu 
unirea, intravilanul bis(ericesc) se va lua, casele parohiale se 
vor vinde cu toba etc. etc."20. 

Şi totuşi, până la urmă, coeziunea a fost mai puternică şi 
de astă dată. Alteritatea din perspectivă confesională contimw 
să fie refuzată de ambele părţi, la nivelul celor „simpli", al 
credincioşilor. Dealtfel sătenii simţeau că desbinarea aceasta 
este artificială, neesenţială în raport cu alte motive, mult mai 
temeinice de unitate. Ceea ce-i unea acum era şi sentimentul, 
mai ales sentimentul naţional. Descoperiseră o apartenenţi 
mult mai largă decât cea confesională. De fapt chiar şi cei doi 
preoţi erau conştienţi de acest lucru. Amândoi se angajaseră 
în mişcarea politică a românilor din imperiul dualist şi vor 
avea de suferit din această cauză. Virgil Pop, între timp mu
tat la Clopodia, a fost ridicat şi internat într-un lagăr ungu
resc în vremea primului război mondial iar în 1Dl8, fiindcii 
a refuzat să-l pomenească în biserică pe regele Petre Cara
gheorghevici, Axente Popovici a fost nevoit s<i se refugieze 
la Braşov ca să nu fie arestat de sârbi21 . Dar încă din anii 
care au precedat războiul, anii prezenţei lui Virgil Pop la 

20 Ibidem, p. :fa 
~ 1 Arhiva Muzeului Banatul ul din Timişoara, Fond .. Nicol<w llit'':'u", 

caiet Jud. C.araş II., f. 159. 
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Gârlişte, cu toate animozităţile dintre ei, atunci când a fost 
ve>rba de un interes general, românesc, au ştiut să colaboreze. 
De .pildă atunci când parohia unită a fost vizitată de episcopul 
de Lugoj, dr. Valeriu Traian Frenţiu, cu toţii i-au făcut o 
primire triumfală la organizarea căreia s-a strădui mult şi 
vechiul „inamic", Axente Popovici. Era doar vorba despre un 
episcop român! Aceasta era calitatea cea mai importantă în 
acel moment. Satul s-a strâns cu mic cu mare să-l întâmpine. 
Cei doi preoţi, consiliul comunal, primarul, notarul, toţi frun
taşii erau de faţă. In aceste momente nu mai erau deosebiri: 
„Ce 'inălţiitoare de inimă a fost vizitaţia canonică a Preaosfin
ţiei Sale prin aceste părţi. ln Gerlişte unde din anul 1875 nu 
a mai călcat picior de vlădic rom<1n, antistia comunală în în
ţelegere cu noi şi cu preotul neunit şi reprezentantele Socie
tăţii (Oberfi:irsterul de la Crassova}, toţi în unire ne sârguim să 
facem episcopului primire cât se poate mai frumoasă. In ho
tarul comunei de cătră Geruia l-au întâmpinat un banderiu de 
călăreţi şi l-au salutat preotul neunit, notarul, chinezul şi 

Oberfi:irsterul Societăţii. Inaintea casei comunale era o parte 
triumfală unde aşteptam eu cu părintele Iosif Popoviciu îm-
brăcaţi în odăjdi sacre şi mulţimea poporului unit şi neunit 
adunat. Şcoala neunită cu învăţătorul l-a salutat, copii cu din
tări, eu C'll binecuvântare l-am primit. Apoi s-a ţinut Ss. Li
turghia solemnă, în capelă, în capelă, înlăuntru şi afar{1 se 
îmbulzea mulţimea poporului mare parte neunit. De fapt 
toată inteligenţa. Au asistat 5 preoţi şi 1 rector iar episcopul 
a ţinut o cuvântare solemnă. După liturghie, prânz la mine. 
In mica chilie a casei parohiale abia au putut să cuprindă 
la masă pre toţi oaspeţii mari: Episcopul, canonicul G. Popo
viciu, Oberfi:irsterul Societăţii, 'învăţătorul gr(eco)-or(todox) 
Gropşianu, preotul gr(eco-cat(olic) din Ticfaniul Marc, Pavel 
Pop, Vasile Leza din Ticfaniul Mare, clericul absolut Mioc 
din Mercina, secretarul ep-copesc Hossu Iuliu arhivariul Cri
şian etc. etc. După prânz, la depărtarea sa Episcopul mi-a spus 
ca pre Duminecă să vin la Oraviţa căci vrea să vorbească cu 
mine in chestia parohiei mele"22 • 

Tl V. Pop, Op. cit., p. 39---40. 
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După plecarea lui Virgil Pop, la câtva timp, după război, 
unirea n-a reuşit să se menţină la Gârlişte. Produsă conjunc
tural ea n-a avut rădăcini suficient de puternice în aceste părţi. 
A dispărut încet, cu fiecare an reducându-se numărul de cre
dincioşi. Deceniile cât a existat o parohie greco-catolică la 
Gârlişte nu au reuşit să impună o alteritate veritabilă din 
punct de vedere confesional. Elementele de solidarizare au fost 
mult mai puternice şi ele au acţionat ori de câte ori unitatea 
satului a fost pusă, cu adevărat, în discuţie. Disputa n-a reuşit 
să antreneze populaţia satului rămânând să fie purtată de cei 
care-i cunoşteau miza, cunoşteau şi diferenţele între uniţi. şi 
neuniţi, preoţii locului. 
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Plecarea la şcolile de la oraş 
sau traversarea orizontului 

Valeriu Leu 

La sfârşitul secolului al XIX-lea şi începutul secolului al 
XX-lea modernitatea are, în Banat, amplitudini nemaicunos
cute până atunci. Industrializarea este în expansiune, reţeaua 
de căi de comunicaţii fluviale, rutiere, feroviare se extinde 
scoţând din izolare zeci de localităţi. Gara şi birocratismul dez
voltat în jurul ei - tichete şi orare de călătorie, trasee şi staţii 
etc. - aduc în sate o lume nouă. Distanţele se reduc, călătoria 
se impune unor categorii până atunci imobile pentru care ori
zontul de viaţă se suprapunea, era limitat la cel geografic, cel 
zărit la rotirea privirii din vatra satului. Ruralul este cuprins 
de alte ritmuri, cunoaşte noi valori, este obligat la opţiuni pen
tru care mental era puţin pregătit şi asta în condiţiile unui 
timp de adaptare mult mai scurt, din ce în ce mai scurt. Mo
dernizarea aduce cu sine un stress şi implicit regretul pentru 
vremurile de odinioară. Idealizarea vechiului mod de viaţă 
poate fi sesizată inclusiv în memorialistică, mai ales că noul 
impune ruperea definitivă de sat, plecarea. Ori de câte ori 
viitorul a apărut ca nesigur, când s-au produs aritmii, satul a 
reacţionat. Aşa s-a întâmplat în vremea colectivizării c;.înd 
localităţile rurale s-au depopulat dar un prim val s-a produs 
în perioada pe care am specificat-o. Mulţi au plecat, unii chiar 
şi peste ocean. Orizontul rural a devenit brusc prea strâmt 
iar satul a rămas un loc în care viitorul nu mai putea fi unul 
„bun". Se impunea deci schimbarea. Plecarea la şcoală a fii
lor de ţărani a fost socotită o şansă. O cercetare asupra feno
memilui este desigur necesară. In ceea ce ne priveşte ne-am 
întemeiat demersul pe trei texte memorialistice, unul al lui 
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Petru Nemoianu publicat deja în 1928 1 şi alte două, ale lui 
Petru Râmneanţu2 şi Grigore Mihăiuţiu3 rămase inedite. 

Toţi trei fac parte dintr-un val rupt din lumea satului în 
încercarea de a-şi găsi un rost, altul decât cel al strămoşilor. 
Şi asta prin trecerea într-un mediu perceput întotdeauna de 
ţărani, chiar şi acum (în măsura în care mai există ţărani 
autentici) ca unul ostil, în orice caz diferit, neospitalier, care 
are codurile sale. Implică deci o schimbare fundamentală, chiar 
a modului de viaţă. Greu se hotărăsc sătenii să-şi trimită fii la 
oraş. Hotărârea este îndelun~ amfmată sau dimpotrivă bruscă, 
irevocabilă, ambele ipostaze exprimând în fond dificultatea 
opţiunii. Riscul este totuşi calculat. Se documentează, i-au re
laţii. De altfel mai în fiecare caz e nevoie ele un impuls ex
terior care vine de la un „domn", unul care a trecut printr-o 
asemenea experienţă. Când bunicul lui Grigore Mihăiuţiu din 
Bozovici se decide să-şi dea nepotul la !jcoală la Caransebeş s-a 
interesat mai întâi care sunt legile, care cheltuielile, care be
neficiul. I-a consultat şi pe domnii din sat. Nici tatălui lui 
Petru Nemaianu nu i-a fost uşor deşi se convinsese că traiul 
la oraş este mai bun: „Ani de zile s-a frământat tatăl meu 
pân<'i. când s'a hotărât să mă dea la şcoală hotărârea i-a fost 
determinată şi de notarul nostru, care printr-o întâmplare 
aflase de intenţiile lui" 4• Petru Râmneanţu a ajuns la liceul 
real din Vârşeţ numai la insistenţa preotului din sat. De fapt 
a fost vorba mai mult de o poruncă decât de un sfat: „Preotul 
Gaiului Mic, Blaşiu Traian vorbea puţin ( ... ). O singură dată 
i-a vorbit lui taică-meu pe un ton imperativ, că trebuia să 
mă „dea la şcoli", la învăţătură. Nu a avut răbdare să aştepte un 
răspuns. Sau nu a voit a risca să i se dea o părere contrară? 
Aşa, fără să fi existat între ei o înţelegere prealabilă, a venit 
la noi, în ziua de trei septembrie 1913. Abia intrat în curtea 

1 P. Nemoianu, Amintiri, Lugoj, 1928. 
2 P. Râmneanţ·u, Visuri pe Semenic, 1980, dactllogramj xeroxată 

şi le1tată asemenea unei cărţi. Probabil asemenea copii s-.<1u făcut în 
număr mai mare. Noi am avut acces la cea donată de autor bibliote
cii judt>ţenP „Paul Iorgovici" din Heşiţa, cota B III 195. 

3 Gr. Mihiliuţiu, Nepotu! ţiiranului biinăţcan pe cărdrile vieţii, 
Hl74, manus.cl'is în colecţie reşiţeană. A fost înaintat spre publicare 
l'diturii „Facla" din Timişoara la 31 ,ianuarie 1974 dar aceas.ta, prin 
adresa nr. 182 din 1 febru.arle 1975, refuză publicarea sfătuindu-l, de 
fapt, ~ă-1. ofere unPi instituţii de cer<-'('tare 'istorică. Aşa a a}uns în 
patrimoniul reşiţean, prin donaţii•! 

1 P. N~moianu, Op. cit„ p. 2!i. 
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casei ii spuse lui taică-meu, tremur{md ca şi c{md ar fi avut 
senzaţia de frig. 

- Prinde caii la trăsură, trebuind să mergem la Vîrşeţ, 
pentru a-l înscrie pe Petru la şcoli". 

Se referea la liceul real superior din acel oraş. „Taică-meu 
( ... ) acceptă propunerea făcută. Nu a apelat la raţiune, neîn
drăznind a-l contrazice pe Blaşiu deşi avea întrebări de pus"5. 

Reţinerile veneau şi din faptul că românii aveau pământ 
puţin dar mai ales din pricina necunoscutului în care şi-ar fi 
dus copiii. In viziunea bunicii lui Grigore Mihăiuţiu, prin anul 
1907, oraşul era un loc al pierzaniei: 

„- Grigore, eu te rog să nu înstrăinezi copilul. La urma 
urmei, cum? Tu vrei să ne scoţi la vânzare toată averea noas
tră pentru inşcolare la oraş unde se cer mulţi bani pe care 
noi nu îi avem? Vrei ca nepotul nostru, între străini, la oraş, 
să se facă stricat, beţivan, jucător de cărţi. .. ?" 8 . 

Existau riscuri, adevărat, dar şi motivele instr{iin<'irii E'rau 
puternice. Petru Nemaianu le rezumă în textul său: 

„Argumentul convingător al mamei a fost di mii vor da 
la şcoală, voi fi domn ( ... ) în mentalitatea poporului de la 
ţară, pe vremea aceea, domn înseamnă om frumos, care lu
crează puţin, c~îştigă mult şi trăieşte bine". Tatăl său era însă 
mai concret căci domnii, nu-i aşa?, sunt de multe feluri: „fiş
cal (avocat), doctor, angilir (inginer) etc.. . . După acestea, 
trecea la aprecierea fiecăruia în parte, punând-o faţă în faţă 
cu greaua muncă de paore (ţăran). Se oprea la slujba de notar, 
căci aceasta i se părea mai bună şi mai bănoasă ... " 7• 

Biitr[mul Mihăiuţiu este şi mai explicit: „Tu, Mariţo, poţi 

spune ce vrei, eu îns<I nu voi lăsa copilul ca sii rămână ţă
ran ( ... ) 11 voi duce la oraş să înveţe carte înainte ( ... ) Ţă
rani suntem noi destui ( ... ) Un lucru să şti: dt eu nu voi 
lăsa copilul să rămână paore, ţăran. 11 voi face măcar numai 
un codrean, pădurar. Mi-am chinuit eu destul viaţa mea cu 
muncile agricole şi cu necazuri ţărăneşti, nu mai vreau ca şi 
nepotul meu să robească în viaţă. îl voi face slujbaş la stat cu 
plată lunară"8 . Satul începea aşadar să se integreze unor noi 
realităţi social-economice. 

Drumul spre „domnie" trecea pe la oraş. Ba chiar se poate 
spune că oraşul este centrul unde rezidă domnii veritabili. 

s P. Râmneanţu, Op. cit., p. 25. 
8 Gr, Mihăiuţiu, Op. cit., p. 35. 
7 P. Nemoianu, Op. cit., p. 26. 
e Gr. Mihăiuţiu, Op. cit., p. Zt'l-27. 
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Acolo viaţa e mai uşoară, locuinţele mai confortabile, munca 
mai bine plătită. Era o confirmare, şi în acest fel, a atitudinii 
ţărăneşti faţă de muncă. In concepţia ţărănească răzbate vi
guros vechiul sens, de „chin" al cuvântului „muncă", un chin 
pe care primii oameni l-au primit ca pedeapsă pentru păcat. 
Concepţia că munca fizică e degradantă, împărtăşită chiar de 
cei care o făceau, aici îşi are sorgintea, în această convingere. 
Ţăranii erau robi şi viaţa un chin. Salvarea era la oraş, prin 
şcoală. Desprinderea de sat, impusă de vremurile în schim
bare, este întotdeauna dureroasă, este marele eveniment al 
vieţii. Toţi memorialiştii îi rezervă un spaţiu important, un loc 
special, este punctul decisiv, de aici au pornit toate, s-a schim
bat destinul. Textele reţin în amănunţime imaginile, vorbele 
rostite. Copii fiind ei simţeau că sunt totuşi împinşi în afara 
unui cerc ancestral. La plecare erau bociţi căci ei intrau de 
acum într-o nouă viaţă, altă viaţă: „Mama şi bunica - scrie 
Mihăiuţiu - tânguindu-se se întrebă cum va putea copilul să 
trăiască între strănii"9? 

Drumul la oraş are un iz de aventură, este perceput ca o mare 
călătorie, o trecere pe alt tărâm. Uneori taina era sporită de 
negura nopţii. Ei nu plecau, erau duşi. Pe la începutul toam
nei porneau căruţe ţărăneşti spre oraş: „Acest al doilea drum 
l-am făcut noaptea pentru că nu aveam decât boi şi drumul 
până la Biserica Albă, în car, ţinea cinci ceasuri ( ... ). Deasupra 
sacilor am încărcat bagajele mele cari nu erau prea multe: o 
saltea cu paie, o pernă umplută cu ghije (frunze) de cucuruz, 
un straiu de lână, două ciarşafuri şi câteva rufe. in car m'am 
suit numai eu, care aveam patul gata deasupra sacilor. Tatăl 
meu şi mama mea mergeu alături de boi, vorbind în taină 
despre fericirea ce mi-o pregăteau, în vreme ce eu, întins de-a 
lungul carului priveam în tăcere mulţimea stelelor sclipitoare 
de sus"lll. 

Celălalt Petru, Râmneanţu, e mai succint dar şi în cazul său 
lucrurile s-au petrecut la fol: „Aşa, preotul având pregătit în 
buzunare toate hârtiile necesare înscrierii, ne-am văzut toţi 
în căruţă iar eu, după vreo patru ore, eram înscris în clasa 
primă a unui liceu din a cărui limbă de predare nu înţelegeam 
nici un cuvânt"ll. 

Mihăluţiu face drumul cel mai lung şi poate cel mai in
teresant. Pleacă cu bunicul într-o cocie ţigănească de la Bo-
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9 Jli'lid.em, p. 43. 
10 P. NemoLanu ,Op. cit., p. 20--27. 
11 P. Râmneanţu, Op. cit., p. 122. 
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zovici la Iablaniţa, la gara, imagine trasă la indigo dup{1 ce
lelalte: „Bunicu aşeză in căruţă cufăraşul copilului. Se urcă 
şi îi spuse lui Ştefan sf'1 pornească la drum. Astfel plecă <'ll 
direcţia la gimnaziul din Caransebeş, bunicul şi nepotul Gri
gore din Bozovici în căruţa lăetelui Ştefan, pe drumul cel 
mai scurt, până la gara Iablaniţa 1112 • De aici au urmat drumul 
cu trenul, mare eveniment. Era pentru prima oară în viaţa 
bunicului şi a doua pentru nepot care mai călătorise odată, 
până la Bucureşti, în corul satului, la serbările jubiliare din 
190613• Iată-i pe amândoi într-o secvenţă de consistenţă cine
matografică: „La timpul potrivit bătrfmul se trezi in apropie
rea gării următoare care era Caransebeşul Nou. Biletul fusese 
cumpărat pentru această gară fiind ceva mai ieftin decât cel 
pentru gara principală Caransebeş. Trenul se opri, coborflf[l 
din el. De aici şi până în centrul oraşului aveau de făcut trei 
kilometri pe jos ( ... ). Ploaia cernea ca prin sită, asemănătoare 
cu un duş rece. La capătul podului de peste Timiş bătrânului 
bunic i se rupse cureaua susţinătoare a unei opinci de la pi
cior. Lăsă cufărul jos de pe umărul său, se aşeză pe el ~i, 
ştergându-şi apa de pe obraz, îşi repară opinca apoi, peste ju
mătate de oră, ajunseră amândoi la internatul Comunităţii de 
Avere ... " 14• 

Abia acum se schimbă cu adevărat lucrurile. Rămaşi sin
guri copii se simt abandonaţi, azvârliţi într-o lume străină: 
„ ... Grigore, înapoindu-se la internat, se aşeză pe cufărul său 
şi, fiind singur în camera-dormitor, începu să plângă cu su
ghiţ"1s. 

Primul se schimbă aspectul exterior, metamorfoză nu lip
sită de semnificaţii. Portul rom<înesc este înlocuit cu haine 
nemţeşti sau cu uniforme. Este un ceremonial evocat peste 
ani ca un moment aparte, trist şi comic în acelaşi timp. In 
cazul lui Petru Nemoianu lucrurile se rezolvă repede potrivit 
punctului de vedere atât de autoritar al tatălui: „Mai întâi, 
nimeni nu se pricepea la ţoale nemţeşti. Apoi tatălui meu nu-i 
conveneau preţurile şi nici mărimea costumelor. Crezând că şi 
acestea sunt menite să ţină cât cojocul despre care am vorbit, 
mi-a ales un costum ca pentru un om mare. În zadar căuta 
negustorul să-l convingă despre nepotrivirea lui - căci eu nu 
îndrăzneam să exprim nici o părere - tatăl meu n'a cedat. 

12 Gr. Mihăiuţiu, op. cit., p. 43. 
13 Ibidem, p. !i--34. 
t• Ibidem, p. 46. 
u Ibidem, p. 47. 
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Creşte copilul, domnule, motiva într'una ş'apoi eu nu-i pot 
cumpăra ţoale tot la două luni. Astfel a învins părere tatălui 
meu - negustorului, la urna urmei, fiindu-i indiferent dacă 
cumpărăm un costum mic sau mare - şi am luat unul pe care, 
dacă nu s'ar fi rupt, şi astăzi l-aş putea îmbrăca11 1°. 

Petru Râmneanţu era şi el primul din neamul lui care îm
brăca straiele nemţeşti: „în urma înscrierii am fost nevoit să-mi 
schimb definitiv portul de acasă cu unul din magazinele de 
îmbrăcăminte din oraş, la recomandarea directorului de liceu, 
făcută discret. Taică-meu, văzându-mă în straie europene -
primul din familia noastră şi-a muşcat repetat mustaţa dinspre 
comlsura dreaptă a gurii, mumă-mea şi-a şters lacrimile, Blaşiu 
îşi freca pumnii satisfăcut iar eu mi-am împietrit satul în 
inimăa 17 • 

Mihăiuţiu a primit o uniformă a gimnaziului de stat din 
Caransebeş de care, deocamdată, era foarte mândru. 

Schimbarea aceasta a fost prima. Nu uşoară dar totuşi for
mală, de acceptat. Li se mai cereu însă şi multe altele. Între 
ele una impusă cu mijloace coercitive, obligatorie. Era de na
tură politică în fond. Ea ţinea de politica de maghiarizare le
giferată. Limba maghiară era limba obli~atorie a şcolii. Primul 
şoc pe care l-au suportat în incinta şcolii elevii veniţi de la 
ţară tocmai aceasta a fost. Niciunul nu cunoştea limba în care 
urma să înveţe. Ajuns la Vârşeţ, Petre Râmneanţu i-a act de 
această realitate: „Aci trebuia să-mi scriu programul şcolar 
într-o limbă nouă. Nu ştiam un cuvânt din limba maghiară. 
Legea şeolară a lui Apponyi în Gai urma să fie impusă în 
practică abia în acel an. La dictarea orarului de către dirigin
tele clasei, ascultam, priveam dar mai mult suspinam ca neo
fitul, copleşit de misterele templului" 18 . 

La Bis~rica Albă, Petru Nemoianu făcea parte dintr-o cla
să în care erau doar români, germani şi sârbi, dar limba de 
predare era maghiara: „Am ajuns în liceu fără să cunoaştem 
limba maghiară, singura admisă ca limbă de propunere. Dân
du-şi seama de acest neajuns, direcţiunea liceului a făcut aba
tere dela programul general de învăţământ, suspendându-l pen
tru trei luni de zile. In acest timp nu făceam alta decât să 
eonversăm în limba maghiară. Dar nici această măsură n'a 
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fost destul de eficace deoarece stăteau 35 străini contra unui 
reprezentant al naţiunii dominante care era profesorul"19• 

Liceul de stat din Caransebeş tocmai se înfiinţase când a 
ajuns acolo Grigore Mihăiuţiu. Profesorii au ajuns ceva mai 
târziu: „Trecură zile, săptămâni şi sosiră profesorii, toţi ma
ghiari, care nu ştiau nici un cuvânt românesc"20• Imediat re
gimul şcolii s-a schimbat, maghiarizarea era doar politică de 
stat: „In acest scop zilnic se serveşte papricaş, în alimentaţie 
ca mâncarea favorită a maghiarilor, se dispune ca limbă de 
conversare şi în internat numai maghiara iar ca joc social nu
mai ciardaşul. .. "21. 

Copii intraseră cu adevărat în altă lume, în faţa căreia au 
reacţionat după putinţă. Cea mai puternică s-a produs tot în 
sens politic, instinctivă la început apoi, pe măsura trecerii 
timpului, conştientizată. „In asemenea împrejurări - scrie 
Petru Nemaianu - nu este de mirare că după trei ani de 
şcoală maghiară nu m'am ales cu aproape nimic. Am învăţat 
bine sârbeşte şi nemţeşte şi mai nimic ungureşte. De altfel, 
rezultatul acesta era din cele mai fireşti căci nu-mi aduc 
aminte ca în toată clasa să mai fi fost vreun ungur în afară 
de dascăl"22 . Presiunii politice i se răspunde negativ. în primul 
rând printr-o separare spontană a elevilor pe criterii etnice. 
Românii se adună laolaltă, se simt solidari în raport cu un 
mediu pe care îl percep străin, represiv în unele din manifes
tările sale „Diferenţa aceasta etno-socială a determinat ca ele
vii să se grupeze în afara zidurilor liceului pe bază de limbă 
maternă. Dealtfel, şi sub acest aspect social, românii erau 
omogeni, aproape toţi fiind copii de ţărani. fotruniţi aşa vor
beam între noi numai în româneşte, în dialect bănăţean bine
înţeles, când eram singuri"23. 

Elevii sunt puşi în situaţia să ia act de diferenţe şi impl.i
cit de identitate. Cazul lui Petru Nemaianu este, probabil, cel 
mai elocvent în acest sens: „In special răposatul Egry Gyula, 
fost Mayer, era acela care nu scăpa nici o ocazie de a se ocupa 
de educaţia noastră politică, începând cu primele clase de liceu. 
De câte ori mă chema să-mi spun lecţia din istoria Ungariei, 
mă întreba dacă nu cumva şi eu vreau „să-mi spăl mâinile in 
sânge unguresc ca Avram Inncu?" Intrebarea o repeta cu atâta 

19 P. Nemoianu, Op. cit., p. 4:1. 
llll Gr. Mihăluţilu, Op. cit., p. 47. 
21 Ibidem, p. 48. 
H P. Nemoianu, Op. cit„ p. 32. 
2:11 P. Râmneanţu, Op. cit., p. 128. 
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stăruinţă cu fiecare prilej încât am fost nevoiţi să ·ne informăm 
cine a fost Avram Iancu, ce rol a jucat în istoria Ardealului l?i 
pentru ce cauză a luptata2•. 

Zelul acesta al renegatului - arhicunoscut tuturor epodloF 
şi tuturor societăţilor - este remarcat şi de elevul Grigore Mi-' 
hăiuţiu chiar la directocul gimnaziului caransebeşan. Carac
terizarea, mai bine zis prezentarea scurtă pe care i-o face, 
cuprinde trei elemente semnificative: „Directorul gimnaziului 
profesorul Kalkbreimer Antal, de origine bănăţean născut în 
Oraviţa, ştia puţin româneşte fiind încercat patriot maghiar 
de origine etnică germană"25 (sublinierile ne aparţin - V.L.). 
Curând avea să afle că există şi renegaţi români. Unul, era 
chiar primarul Caransebeşului susţinut la alegeri de guvernul 
maghiar, Constantin Burdea. Fiind unul din cei mai buni 
elevi ai şcolii, Grigore Mihăiuţiu a fost desemnat să faci"t parte 
din delegaţia care urma să-i prezinte felicitările cu ocazia zilei 
onomastice. Bineînţeles, în limba maghiară! Primarul a răspuns 
însă româneşte: „Dragi elevi, copil, eu deşi ştiu că sânt urf1t 
şi duşmănit de unii politiceni români, conaţionali, totuşi am 
făcut acest gimnaziu şi internat în graniţa noastră pentru for
marea de intelectuali conştienţi. Posteritatea va judeca dac<1 cu 
aceasta am făcut bine sau rău"26 . Scurta cuvântare l-a tulburat 
adânc şi simte nevoia s-o împărtăşească celorlalţi colegi ro
mâni. Lumea nu era chiar aşa de limpede împărţită în huni ~i 
răi cum crezuse până atunci. Intr-una din vacanţe când fu
sese la Bozovici a avut ocazia să asiste la o adunare electo
rală susţinută de candidatul Partidului Naţional Român, 
avocatul dr. Aurel Vlad. Se adunase întreaga suflare pentru 
a-l asculta după ce fusese primit în triumf. Acolo a aflat că 
Burdea nu era decât un vândut pe care romcînii nu trebuie 
în nici un caz să-l voteze pentru că atunci vor face jocul duş
manilor neamului. Şi tocmai acest om era cel care obţinuse 
înfiinţarea liceului. Din acea clipă uniforma de care fusese 
atât de mândru i-a devenit de nesuferit. Departe de a-l fi fa
vorizat ea îl arăta ca „burci.ist" ceea ce era o poreclă de bat
jocură printre românii de pe Valea Almăjului. Era o uniform<l 
ungurească! Prefera hainele sale, portul popular aşa cum îl 
aveau şi ceilalţi copii de vârsta lui. Doar la plecare, nemai
având încotro, a îmbrăcat-o iarăşi. În şcoală se simţea tot mai 
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străin, conştientiza că de fapt el aparţine unei lumi mult di
ferite, cu alte idealuri decât cele propovăduite de la catedră. 
Era român într-o şcoală de stat deci ungurească. Ceea ce i se 
cerea de acum era de fapt pierderea, renunţarea la propria 
identitate. Şi în cazul său ca şi a celorlalţi citaţi aici acest 
lucru a stârnit o reacţie de respingere. Profesorii făceau totul 
pentru a le accentua această convingere care creştea pe mă
sura presiunilor. De pildă cu ocazia unei inspecţii a directo
rului districtului şcolar Oradea, Vas Bertalan, profesorul de 
istorie, Kolente, „foarte bine pregătit şi patriot maghiar" şi-a 
pus în evidenţă şovinismul. Inspectorul a pus şi el o între
bare de verificare dar elevii maghiari nu au putut să-i răs
pundă. Văzând că notele cele mai mari figurau în dreptul nu
melui unui elev român, Grigore Mihăiuţiu, l-a provocat şi a 
primit răspunsul corect. I s-a râspuns nu numai corect din 
punct de vedere al obiectului de studiu dar şi într-o curată 
limbă maghiară. Vas s-a ţinut de cuvânt şi i-a dat nota maxi
mă dar nu şi-a putut ascunde supărarea şi a ieşit imediat din 
clasă urmat de profesor. Acesta s-a înapoiat doar pentru a-şi 
exprima nemulţumirea. „Era vădit indispus, se exprimă direct 
nemulţumit la adesa elevilor de origine maghiară din clasă 
ciirora, între altele le spuse că este o adevărată ruşine pentru 
elevii de origine magiară lăsându-ne întrecuţi de cei români 
veniţi de la sat şi munte care sunt excelenţi la învăţătură, 
luptând şi cu perfecţionarea limbii maghiare. In asemenea îm
prejurări viitorul maghiarismului în aceste regiuni din Banat 
pare a fi sortit pierderilor periculoase pentru Ungaria. ln stare 
de nervozitate încă înainte de terminarea orei părăsi clasa"27• 

Românii erau identificaţi ca diferiţi, ca „inamici" încă din 
şcoală şi chiar de profesorii lor. Pericolul din partea lor era 
cu atât mai mare cu cât se dovedeau mai înzestraţi şi mai am
biţioşi, cu cât ştiau mai mult. Ei vor fi, li se spunea mereu, 
cei care în viitor vor acţiona împotriva statului unguresc. Aşa 
a şi fost şi un mare „merit" a revenit chiar acestor profesori 
~ovini. Motivul pentru care copii de români veniseră la şcolile 
de la oraş era în primul r<înd, dacă nu chiar exclusiv, social. 
Voiau să scape de sărăcie şi intuiau în şcoală un mijloc po
trivit. Aici însă mai aflau un motiv consistent pentru a susţine 
tentativa de a propăşi: erau cetăţeni de categorie inferioară. 
Această constatare îi face şi mai ambiţioşi. Mihăiuţiu subli
niază acest lucru în mod special. Cei mai buni din gimnaziu, 
cei mai silitori, în fond cei mai motivaţi erau românii. Me-

v Ibidem, p. 81--62. 
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diul şcolar, regimul aproape militar şi ostilitutea unora dintre 
profesori făcea însă greu de suportat viaţa departe de casă 
dar un lucru era clar; îşi vor apăra identitatea naţională. ln 
acest sens este semnificativă scrisoarea reprodusă d0 kxtul 
lui Mihăiuţiu pe care a trimis-o părinţilor săi: „Iubiţii mei 
părinţi, eu merg normal la şcoală în gimnaziu. Dacă nu aş fi 
depărtat de voi şi de casă aş putea spune di îmi merge bine. 
Până aoum am răspunsuri foarte bune şi lucrări scrise ca rcu
şit, notele cele mai mari în clasa mea. In internat sânt bursier 
cu întreaga întreţinere gratuită. La şcoală nu avem voie să 
vorbim româneşte, nici în pauzele dintre ore. Iar în intcrnnt 
numai pe ascuns. Se motivează astfel că vom ajunge să vorbim 
la perfecţie limba maghiară, a statului. Vc"t rog de a-mi scrie 
despre toate cele de acasă. Eu, privind scriscoarea, o voi pii.s
tr-o. asLunsă şi ori de câte ori îmi va fi doar de voi şi de limba 
noastră frumoasă, românească, de acasă, o voi citi repetat"~8 . 
Aşadar copilul identificase un element esenţial al identit{1ţii 
sale n<sţionale, limba pe care o vorbea. Învăţase bine ungu
reşt-.>. Asemeni celorlalţi nici lui nu i s-a cerut acasă s11 re
fuze învăţătura acestei limbi. Dimpotrivă, cunoaşterea ei era o 
premiză a succesului social scontat aşa încât copii îşi dădeau 
chiar silinţa. In mediul maghiarizant al gimn;iz;ului devul 
român intuieşte totuşi primejdia uitării sau măcar a negli
jării limbii proprii. Cultivarea ei este importantă şi din punct 
de vedere naţional dar şi cultural. Este important, crede el, 
nu numai să vorbească româneşte dar să vorbească „frumos", 
într-o limbă frumoasă. Studiul limbii române era redus în pro
grama şcolii la numai o oră pe săptăm;în<1 cu totul insu fici<•nt 
Ar fi vrut însă să o cunoască bine, să se poată exprima cu 
uşurinţă. Modelul rostirii frumoase îl cunoscuse în discursul 
electoral al candidatului dr. Aurel Vlad. Aşa ar fi vrut s:1 
vorbească şi el româneşte! „Aici, la adunare, auzise că domnii 
cei mai mari luptători care veniseră cu toţii au şcoli romfl
neşti terminate şi de aceea ştiu să vorbească frumos rom;1-
neşte. Se întreba în sine, oare va ajunge şi el cândva în po-
sibilitatea de a învăţa limba curată, literară românească?"2'. 

Asemeni altora în situaţia sa, plecaţi de acasă la şcoli, con · 
tactul cu biblioteca, cu librăria, în general cu acele instituţii 
care acumulau cărţi, care puneau celor dornici cărţi la dispo
ziţie, a fost unul dintre primele realizări în drumul spre cău-

~s Ibidem, p. 50. 
39 Ibldem, p. 67. 
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tarea identităţii naţionale. Un astfel de loc era la Caransebeş 
faimoasa Librărie Diecezană. Aici a găsit Mihăiuţiu cărţile 
care puteau să-i răspundă întrebărilor pe care şi le punea. Ele 
erau lecturile care au format multe generaţii de intelectuali ro
mâni, scrierile corifeilor Şcolii Ardelene.: „Deşi la şcoală cât 
şi în internat trebuia să se vorbească numai limba maghiară, 
eu, din cărţi româneşti, particulare, cumpărate în oraş de la 
librăria diecezană, românească, am citit că în trecut unii ro
mâni ca Şincai, Micu-Klein şi alţii au fost trimişi la Roma, 
în Italia ( ... ) la şcoli străine care, după înapoierea lor au de
venit conducătorii ai culturii şi neamului românesc" 30. 

Aceasta era în şcoală. In afara ei însă „celălalt" oricare ar 
fi fost era acceptat. Diferenţele, in cotidian se estompează. 
Contactele există şi sunt multiple. Ba chiar „celălalt" devine 
interesant prin chiar alteritatea sa. Intre copii legăturile se 
stabilesc uşor atunci când nu sunt obturate de legislaţii abe
rante. Se poate afirma, cu certitudine că alteritatea era chiar 
solicitată în ipostază de model. Astfel Petru Nemoianu a stat 
la o mulţime de gazde, nemţi, cehi, unguri, sârbi, „numai la 
români nu, asta pentru că aşa găsise de cuviinţă tatăl său, 
pentru a învăţa de la ceilalţi. Aşa a şi ajuns să se ataşeze de 
sârbi ba chiar să se identifice cu interesele acestora: „Prin 
contact zilnic am ajuns ca în scurtă vreme să le învăţ limba. 
Dar nu numai atât! Am început să fac şi politică sârbească. 
La alegerile guvernamentale de pe această vreme eram par
tizanul lui Tom ici J aşa, preşedintele partidului sârbesc din 
Ungaria şi cfmtam pe străzile Bisericii Albe: „Jiveo Tomici Ja
şa / Ne treba nam papricaşa"3 t. Ataşamentul se produce şi 
faţă de germani, de astă dată din motive morale: Gazda sa 
era Un morar neamţ, Schmitz care ştia româneşte şi el şi fa
milia iar fiul lor era prietenul şi protejatul, în faţa cartierului 
sârbesc, al lui Nemoianu. Era bine tratat şi se considera da
tor cu solidaritate: „Acasă, la locuinţă, eram şi nemţofil. Dar 
nu din motive politice, ci mai mult, aşa zicând, familiare" 32. 

în fond chiar şi cunoaşterea limbii maghiare era acceptată 
ca un fapt, în sine, pozitiv. Respinsă este doar maghiarizarea, 
pe care ţăranii, ca bunicul lui Mihăiuţiu, nici nu o cred po
sibJt:-1: „Sângele apă nu se face ( ... ) şi avocaţii noştri, ro-

ao Ibidem, p. 60. 
a1 P. Nemaianu, Op. cit., p. 30. 
32 Ibidem, p. 31. 
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mâni, tot în şcoală maghiară au învăţat" 33 • Tot aşa şi tatăi lui 
Petru Râmneanţu care, după ce l-a trimis la şcoală „ ... avea 
nopţi nedormite. Nu din cauză că nu cunoşteam limba ma
ghiară, dar jarul inimii i-a fost tocmai să o învăţ. Ar fi fost 
prea mulţumit dacă aş fi ajuns măcar să înţeleg şuşotelile 
beamterilor făcute în cancelariile lor"34. 

Tocmai alteritatea, spune Râmneanţul, a fost factorul pozi
tiv al oraşului: „De la celelalte naţiuni împrumutam cu avidi
tate şi asimilam perfect comportamentul social, spiritul de or
dine, punctualitatea şi corectitudinea. Nu le-au rămas nici ei 
datori. Le-au împărtăşit multe din patrimoniul folclorului şi 
tradiţiei noastre bogate"35. 

Curând este descoperită o nouă dimensiune a oraşului, cea 
culturală, odată cu principiul că evoluţia stă deasupra diferen
ţelor etnice şi în general a oricărora. Descoperirea aceasta o 
face Petru Râmneanţu tocmai când pornise, ca şi Nemaianu, 
în căutarea propriei identităţi, identităţii de neam: „Una din 
ingenioasele ore de religie ţinută de acest mare om (preotul 
Oprea din Vârşeţ - nota V.L.) m-a străfulgerat, fiind bogată 
în realizări istorice cu privire la luptele românilor din Banat 
pentru limbă şi drepturi social-naţionale. Însufleţit m-am tre
zit la biblioteca oraşului unde mi-am potolit focul curiozităţii 
( ... ) Bogata bibliotecă, înfiinţată în 1883, a fost condusă de 
pasionatul arheolog şi istoric Felix Milleker, neamţ de origină 
( ... ) 1n bibliotecă, Milleker, cu răbdarea caracteristică omului 
de ştiinţă şi cu dragosteea de a împrumuta şi altora din spe
cialitatea sa, mi-a satisfăcut setea de cunoştinţe arheologice 
şi istorice"36. 

Aşadar la oraş existau două feluri de afirmare a alterităţii. 
Una agresivă, politică, statală, ţinând de resorturile puterii, 
oare încerca în fapt omogenizarea, pierderea identităţii celui
lalt şi alta individuală sau colectivă dar neagresivă, firească, 
autentică în fond şi deci acceptabilă şi acceptată. Aceasta dă
dea modelul, era deci valoroasă, căutată. Ea a influenţat nu 
numai copii dar şi părinţii lor, pe cei de acasă. Elevii de la oraş 
vor deveni adevăraţi agenţi ai schimbării în chiar mediul lor 
natal. In corespondenţa trimisă ei împărtăşesc celor de acasă 
ce au văzut şi ce au auzit. Aduc cu ei obiceiuri noi, citadine, 
se constituie chiar ei în model. Influenţa asupra celor maturi 
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se produce ins[1 chiar în mod direct atunci eând, tot mai c1es 
ei :vin la oraş. Călătoria le dă prilej să observe ce şi cum fă
ceau alţii. Bunăstal'ea gospodăriei germane, organizată şi con
dusă pe alte principii decât cea românească, arhaică, l-a con
vins pe tatăl lui Petru Nemaianu că modelul german este va
labil. tri curând şi-a valorificat concret, în propria gospodărie, 
cele. observate. „Progresul de la oraş i-a deschis un nou ori
zont, i-a desemnat un nou ideal de viaţă. In curând, de la vagi 
suspine a trecut la fapte şi schimbările în familia şi gospodăria 
noastră se ţineau lanţ" ( ... ) Deviza „ca la neamţ" constituie 
in familia noastră piatra de hotar între viaţa partiarhală ce 
a fost - cine ştie vreme de câte secole? - şi între evoluţia 
rapidă ce a urmat. De la zămislirea acestui gând s-au prăbuşit, 
rând pe rând, multe obiceiuri moştenite din bătrâni. Noul 
ideal impunea alte precepte şi alte mijloace de viaţă"Jî. 

Timpul a început să fie mai exact măsurat deci valorificat. 
Se cumpără un ceas iar ritmurile existenţei rurale sunt acum 
dictate de acele sale. Boii au fost înlocuiţi cu cai, mai rapizi 
şi deci mai eficienţi. Schimbarea însemna, de fapt în chiar 
esenţa sa, precizie şi rapiditate. Bătrânul Nemaianu, ocolit 
odinioară, este acum căutat pentru sfat. 

Odată depăşit primul şoc, viaţa la oraş începe să fie plăcut.c.1. 

Odată ce i s-a învăţat limbajul şi codurile, noul mediu îşi 
pierde din ostilitate, începe să-şi arate şi chipul atrăgător. 
Peste ani imaginea oraşului, a primului oraş, este evocam cu 
nostalgie: „Influenţa bibliotecii - scrie Petru Râmneanţu -
din Vârşeţ conjugată cu ambianţa minunatului parc orăşenes(', 
cu strada ornamentată de castani, deseori mi-a apărut într-o 
viziune de vis, atunci când studiam în biblioteca Universităţii 
Johns Hopkins, aşezată în Hamewood"Js. 

Schimbarea se vede cel mai bine la venirea vacanţei. Elevii 
nu mai sunt timoraţi, sunt familiari cu oraşul şi obiceiurile 
sale, sunt degajaţi. Trenul, gara, nu mai sunt lucruri neobiş
nuite. Se întorceau alţii dar tot români: „Vacanţa mare a so
sit, fiecare elev internist împachetează, îşi ia cufărul său şi 
asemănător militarilor, grăbesc spre gară la prinderea tre
nului. Majoritatea elevilor călătoresc pe linia ferată ou di
recţia Orşova. Grigore, cu încă doi elevi angajează o trăsătură 
de oraş care îi transportă până la gară. Se cumpără biletul şi 
dupl o saurtă aşteptare soseşte trenul. Este atacat de mulţimea 

37 P. Nemoianu, Op. cit., p. 39. 
38 P. Ramneanţu, Op. cit., p. 128. 
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elevilor ( ... ) Trenul se puse în mişcare. Elevii se găsesc în 
libertatea lor naturală, lipsită de controlul profesorilor. In mici 
grupuri discută între ei diferite întâmplări, se aprind apoi 
cântecele româneşti, se vorbeşte numai româneşte, răsună cân
tecele de la ţară"30• Intoarcerea nu mai seamănă cu plecarea 
din toamnă. Sunt oameni care acum ştiu pe unde calcă. 

Ajuns acasă Mihăiuţiu îşi continuă efortul de integrare în 
lumea spre care aspira. Schimbarea continua şi la sat. Tre
buia să-şi însuşească moravurile „domneşti". Bunicul o ştia 
foarte bine aşa că-şi sfătuieşte nepotul să caute societatea dom
nilor, prilej pentru noi să-i aflăm opiniile asupra deosebirilor 
între domni şi ţărani: „Tu să îţi vezi numai de carte iar în 
timpul liber să mergi pe la domnii noştri din comună şi să fie 
atent la purtarea lor. Să înveţi de la ei cum trebuie să te porţi 
domneşte şi omeneşte în toate împrejurările pentru ca nimeni 
să nu râdă de purtarea ta niciunde şi nicicând. Vei vedea că 
între domni trebuie să te porţi altfel decât între ţărani, aceasta 
chiar la mâncare, la masă. Astfel, nu se mănâncă dintr-o sin
gură strachină, direct, ca la ţărani, fiecare are farfuria lui, 
cu o lingură, furculiţă şi cuţitul său. Nu se ia bucata de carne 
în mână iar oasele nu se aruncă sub masă. Se adună pe farfu
rie. Supa, ciorba, nu se soarbe cu zgomot, se mănâncă liniştit, 
cu lingura, fără zgomot. Apoi ei spun că fac vizite ceea ce 
înseamnă că merg unii pe la ceilalţi în văzute, cum aş merge 
eu la rubedenii sau la vecinii, ca să văd ce mai fac, să stau 
de vorbă cu ei şi apoi, la rândul lor, să îmi întoarcă vizita 
mea. Adică iar să vină ei la mine să îmi facă vizita de răs
puns. Dar am uitat că tu vini de la oraş unde, în internat, vei 
fi învăţat şi din aceste purtări"4o. 

Era adevărat, Grigore venea de la oraş şi cunoştea aceste 
purtări. El traversase deja orizontul! 

lU 

18 Gr. Mihăiuţiu, Op. cit., :p. 53. 
'° Ibtdem, p, 58-19. 
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Afectivitate şi comportament 
la răscruce de lumi. 

(Antifascismul sârbilor din Banat 
în debutul anului 1945) 

de Miodrag Milin 

Dincolo de jocul intereselor de stat, al disputării zonelor de 
dominaţie între cei mari şi al conflictului unor sisteme poli
tice ireconciliabile, cel din urmă război mondial a fost în Eu
ropa de est şi un război între rase; un război care a redeş
teptat, cu violenţă, animozităţi dormitânde între germani şi 
slavi, imemoriale şi mereu vii când cele două ramuri şi-au fă
cut loc, ca parte a spiritului contradictoriu şi a neliniştitului 
orizont european. 

După loviturile germane din primăvara lui 1941, care au 
sfâşiat şi nimicit Iugoslavia, sârbii minoritari din Banat nu au 
arătat prea mult entuziasm pentru campania antirusească, mo
tivată prin interese naţionale româneşti. Cu cât frontul înainta 
spre est, cu atât sporea numărul fugarilor sârbi, ascunşi prin 
satele lor de graniţă. Hăituiţi de Justiţia română şi de instru
mentul acesteia, jandarmii, dezertorii sârbi fugeau încotro ve
deau cu ochii, mai ales în Serbia. Aici războiul civil şi cel 
antifascist erau în toi. Şcoala urii se însuşea repede, exem
plele crude abundau, la tot pasul. 

Iureşul nestăvilit, cotropitor al armatei ruse a fost pentru 
aceşti sârbi molipsitor dar şi izbăvitor: germanii i-au umilit, 
românii i-au obligat să lupte în est şi apoi i-au hăituit fără 
încetare, făcându-i să-şi ia lumea în cap. . . în faţa justiţiei 
de război erau răspunzători, dezertând de la datorie. 

Astfel, viaţa de război i-a convertit brutal, fără scăpare. 
Au dezertat pentru că nu voiau să lupte împotriva ruşilor, 
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slavi şi pravoslavnici; cei care le-au năpăstuit neamul erau 
germanii; sau, redus la limbajul propagandei aliate:>, fasciştii. 

Prin urmare, dacă voiau să se sustragă din m<îna necruţi'i
toare a justiţiei române, trebuiau să se pună sub protecţia 
unei forţe impunătoare, în afara atingerii acesteia. Aşa au apt1-
rut, ca „ciupercile după ploaie", sute şi sute de partizani anti
fascişti sârbi de-ai lui Tito în satele bănăţene de la graniţt1. 
Carne de tun în continuare, de această dată pe Irantul anti
fascist din Serbia şi Vojvodina, o parte importanU-1 dintre 
aceştia au reuşit să se sustragă pericolului iminent al primei 
linii, îmbrăţişând sloganurile propagandei comuniste iugoslave. 

La început a trecut un prim val de răfuială şi teroare exer
citat de unii dintre aceşti foşti dezertori (şi apoi partizani anti
fascişti) asupra prigonitorilor lor din trecut, jandarmii; :s-a 
soldat cu mai multe asasinate şi alte fapte criminale săw1rşitc 
asupra oamenilor legii, la care s-au găsit părtaşi şi soldaţi s;m 
chiar ofiţeri ruşii. 

Apoi a urmat o acţiune mult mai susţinută dar şi haoticc"1, 
care parţial a animat şi populaţia civilă: încercarea propagan
distică de a îngloba în circuitul comunist iugoslav şi părţi din 
Banatul românesc, sub deviza aceleiaşi lupte antifasciste; de 
această dată lozinca era manevrată însă cu o tentă voit de
formată, antiromânească, ignorându-se cu bună ştiinţă anga
jarea masivă şi legitimă a Rom{miei în efortul militar general 
al aliaţilor. 

După reacţia brutală a forţelor de jandarmi împotriva gărzii 
sârbeşti de la Moldova Veche (27 /28 ianuarie 1945) propa
ganda pentru Banatul iugoslav s-a diminuat simţitor în această 
zonă a Dunării, cel mai mult expusă influenţei titoiste. Prin 
satele se:1rbeşti dintre Moldova Veche şi Baziaş îl mai afl;1m 
încă, la începutul lunii februarie 1945, într-o maşinii milit8rA 
rusească, pe fostul comandant al gărzii de la Moldova Veche; 
acesta distribuia manifeste sârbeşti, tipărite la Biserica Albt1, 
agitând împotriva jandarmilor şi a grănicerilor romfmi, c;'1. .. 
„aceştia sunt fascişti"2. 

Dacă la Dunăre lucrurile s-au mai liniştit un pkl, starea 
de tensiune a reizbucnit în zona de fâşie de uscat, în Timiş-

1 Arhivele Statw'ui Timiş, Fond Inspectoratul Teritorial de Jandarmi 
Timişoara, 49/1945, f. 1 - 41. 

~ Ibidem, f. 57. Raportul Berescu Grigore, dnspector regional de po
liţie către Inspectoratul de Jandarmi Timişoara, 9 febr. 1'945. 

3 Ibidem, f. 36. Raport col. Al. Bă.1.eanu, -inspector ele jandarmi Timi
şoara către Inspectoratul Gen .. al Jandarmeriei, 20 !ebr. 194..'>. 
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Torontal. Intr-o acţiune de control a situaţiei mjlitare a locui
torilor din graniţă, jandarmii au ridicat la Ivanda patru dezer
tori. Reacţia localnicilor a fost foarte vehementă: la 13 februa
rie toată populaţia a ieşit în stradă, manifestând împotriva 
jandarmilor, că „armata şi poliţia sunt legionare" şi ovaţio
nând armata sârbă şi pe cea rusă4• 

In afară de Biserica Albă un alt centru al propagandei 
iugoslave era şi Vârşeţul. Dinspre această localitate se abăteau, 
foarte frecvent, echipe de propagandă, agitând pentru anexa
rea Banatului la Iugoslavia. Ţinta lor predilectă erau comu
nele Denta şi Deta, unde respectivii se însoţeau cu ,.anumiţi 
locuitori de origine etnică sârbă"s. Din rapoarte reieşea şi că 
şefii de post locali, care aveau în sarcină menţinerea ordinii 
publice au pierdut de sub control situaţia, dovedindu-se nepu
tincioşi, ameninţaţi cu împuşcarea dacă ar încerca să in
tervină. Starea aici se deteriorase într-atât că şeful de 
post din Deta, nemaiputând suporta „mizeriile" acestor parti
zani sârbi şi - probabil spre a-şi acoperi teama sau ineficienţa 
la datorie - îşi oferea demisionarea din funcţie6 . 

La nivelul central, al Direcţiei Siguranţei, evenimentele de 
la graniţa iugoslavă sunt receptate corespunzător intereselor 
securităţii statului român; un ordin concis, către forul din Timi
şoara, cu menţiunea „Secret" şi „F. urgent", sintetizează lim
pede percepţia agitaţiilor sârbeşti din perspectiva de la Bucu
reşti7. 

Să vedem acum cum funcţionează mecanismul propagandei 
„de suprafaţă" în alternanţă cu efectele de durată, ce ating inte
resele de stat. 

Manifestele difuzate printre sărbii din Clisura Dunării în
demnau la organizarea gărzii cetăţeneşti, antifasciste şi antile
gionare; în favoarea - prin urmare - a luptei aliaţilor, în
demnând spre urmarea făgaşului evenimentelor la scară ma
joră, aceea a războiului antifascist. NecaZllll începea însă, de 
îndată ce se dădea tălmăcire concretă îndemnurilor mobiliza
toare. Pentru minoritarii sârbi, puţin instruiţi şi de regulă per-

4 Ibidem, f. 42. Notă informativă, 'lt. col. N. Caracaş, Legiunea de 
jandarmi Timiş-Torontal către Insp. Jand. Timişoara, nr. 185/17 febr. 
1945. 

5 Ibidem, f. 63. Notă informativă, Berescu Gr„ .... , 9 febr. 1945. 
0 Ibidem. · 
7 Ibidem, t. 37. Ordin, lt. col.. D. Penescu, Direcţia Siguranţl'i şi Or

dinii Publice din Inspect. Gen. al Jandarmeriei, biroul 2, către Tnspect. 
J"and. Tlmlşoara, nr. 33572 din 8 .tebr. 1943. 
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cepând realitatea prin regulile dure ale războiului din riis<'irit. 
cu tot arsenalul demagogic antibolşevic, realitatea fascismului 
erau Antonescu, chiar Mihai, ofiţerii de la unitate şi mai ales 
gradaţii, zeloşi să reprime ori~e nu radia suficientă „simţire 
curat românească". Iar simţire românească în ultimii 4-5 ani 
(cât a durat pregătirea militară şi participarea pe frontul de 
răsărit), aşa fuseseră instruiţi, era echivalent cu ura de moarte 
faţă de tot ce aducea a bolşevici. .. ruşi . . . slavi. Lucrurile se 
complicau enorm prin necesara reducere a mesajelor la nivelul 
de percepţie şi de indispensabilă motivare a soldatului simplu 
care, totuşi, el făcea războiul. 

Firesc, cum am şi arătat, recruţii sârbi nu erau clin cale 
afară de entuziaşti să participe la campania împotriva ruşilor. 
Că nu se identificau cu o asemenea opţiune o dovedea numi"1rul 
extrem de mare de dezertări de pe front. Aş îndrăzni o com
paraţie, prin contrast, cu participarea angajat<i, conştiincioasJ, 
fără defecţiuni, a germanilor din cadrul unităţilor rom{me. Acei 
4-5 ani, de pregătire şi de campanie în est, nu au zdruncinat 
conştiinţa nemţilor noştri în aceeaşi măsură: ei participau :şi 
simţeau laolaltă şi cu toţi germanii, identificându-se, deocam
dată, cu aspiraţiile politice şi militare ale Rom<îniei (evident, 
până în august 1944). Deci, acea Românie corespundea aştep
tărilor germane; nu însă şi celor sârbeşti. Doar aşa putem ex
plica entuziasmul de necontrolat al celor H70, care s-au înro
lat voluntari în armata lui Tito, să lupte pentru a şterge ceea 
ce au detestat în ultimii ani - ignorarea identit<''iţii lor; deci, 
a fost şi o foarte puternică nevoie a unei reparaţii morale. 

Comunismul era plin de idealuri optimiste. Din nefericire, 
realitatea s-a dovedit mai tristă. Tocmai aceste idealuri, sub 
care subscriau atât partizanii cât şi ruşii, i-au îmbătat, pentru 
început, mai ales pe sflrbii din Banat. Aşa se face că cei aproape 
1000 de partizani (precum şi întreg mediul din care s-au hrănit 
aceste predispoziţii, adică mai toată populaţia sârbească de la 
noi) au pornit cu tot avântul (şi prezenţa ocrotitoare a tancuri
lor ruseşti) la lupta împotriva a ceea ce ei presupuneau că în
truchipa fascismul. 

Să ne amintim că România nu era, încă, „democrată şi popu
lară« ci doar urma să devină. Aşadar, chiar ruşii dădeau de 
înţeles că nimic din ce e vechi nu mai trebuia să supravieţu.., 
iască în România. 

Iată că lupta împotriva fascismului, la această scară drastic 
simplificată, însemna. şi lupta împotriva vechilor rânduieli de 
stat româneşti. Că problema integrităţii teritoriale nu era· în 
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dispuli1 în acest sector, iar lupta de clasă nu însemna neapărat 
.şi modificarea în teren a graniţelor, aceasta sârbii de la sate nu 
prea .ştiau (sau nu voiau să înţeleagă). Au fost suficient umi
liţi, hi'irţuiţi, desconsideraţi. Voiau dreptate, într-o lume ideală, 
nouă, în care să încapă cu identitatea lor slavă. Poveşti auzi
seră despre Lenin, Stalin şi comunismul rus. . . ceva palpabil, 
pe un clişeu asemănător, însă mai ademenitor, fiind vorba de 
rcinduiala din preajmă, a conaţionalilor, era demagogia egali
taristă a comisarilor lui Tito. 

De la vorbă la acţiune în asemenea vreme calea părea ex
trem de simplă, de cuprins într-un slogan: „Banatul - Iugo
slavia 1". Iar masa celor ce agitau, practic, întreaga minoritate, 
erau deopotrivă şi activişti ,antifascişti" (în percepţie pro
prie); pe când din interesul statului ei apăreau „agitatori peri
culoşi•· şi uneltitori împotriva integrităţii teritoriale şi a secu
ritătii statului. 

Privit deci, la rece, „tehnic", adică din perspectiva construc
ţiei logice a viitoarei acţiuni punitive, a identificării duşmanu
lui (vinovatului) care trebuia reprimat, ordinul în cauză al Di
recţiei Sigl\.lranţei reţinea doar că:~ 

1. ln Clisura Dunării au luat fiinţă „gărzi sârbeşti'', „înar
ma te". Deci, pentru instituţia „specializată", un adversar destul 
de dificil (problema sârbească se bucura de simpatia ruşilor şi 
aici erau greu de „încolţit", deocamdată) dar şi periculos (ceea 
ce era, totuşi, mai simplu de dovedit, fiind într-o situaţie de 
încălcare flagranti1 a unor banale legi: deţineau arme, făr<1 apro
bare pentru aceasta). 

2. Aceste gărzi „naţionale sârbeşti" au luat fiinţă „pentru 
paza tuturor comunelor cu populaţie sârbeasc<"i". Iată deja intro
dus, deliberat, un element fals, necesar însă pentru a netezi 
calea represiunii, printr-un „tonifiant de conştiinţe.\" destinat 
jandarmilor ce acţionează. Garda locală „antifascistă" se în
chegase, cu adev1irat, doar în Moldova Veche; dar şi aici nu a 
avut o viaţă lungă, fiind brutal desfiinţată prin acţiunea jan
darmilor, din noaptea de 27 /28 iaooarie 1!:!459 • Deci, un caz 
rezolvat, cunoscut ca atare, e folosit ca pretext pentru pre
g<ltirea viitoarei răfuieli, generalizate, cu o minoritate „inco
modă". 

3. Se identifică deductibilele ţeluri antistatale din manifestă
rile spontane ale partizanilor, intoxicaţi cu propaganda titoistă; 

8 Ibidem. 
~ /bicfrm, f. 5:1. Manifest sâr~·sc, 11l'dal;at. 
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ar fi vorba de gărzi „compuse exclusiv din sârbi", purtând ban
derole pe care scria doar sârbeşte, activau „numai în comunele 
sârbeşti" 10 •.• Această repetare ostentativă a unor atitudini ccm
portamentale din sfera exclusivismului naţional sugerând, im
plicit, nevoia excluderii, a eliminării a ceva nesănătos; deci, din 
nou, nevoia reprimării. Şi, ca un cap de acuzare concretei, su
gerat prin însuşi ordinul citat, venit să uşureze misiunea în 
teren a jandarmilor: gardiştii ar fi înzestraţi cu armament şi 
muniţie „de provenienţă necunoscută". Nu spunea, de fel, <:ă 
ar fi de provenienţă aliată, spre a fi folosite împotriva fasciş
tilor. Se încerca, în orice chip, minimizarea şi eventual discredi
tarea statutului de partizan, de care sârbii erau mândri. 

4. Ca o concluzie, aceste gărzi (de fapt, partizani, plecaţi c·u 
de la sine voie din unităţi) refuzau ca „anchetarea sau cerce
tarea anumitor cazuri" să fie efectuată de cei în drept, de auto
rităţile legale. Deci, se sugera că-şi făceau singuri dreptate, fapt 
ce trebuia curmat, prin măsurile ce se impuneau. Desigur, în
tr-un asemenea timp era cu mult mai uşor să emiţi ordine 
decât ca acestea să şi fie duse la bun sfârşit. 

Din cauza neputinţei de a se opera „cu mânile libere", s;îr
bilor li s-au trecut cu vederea îngrijorătoarele „iniţiative" din 
lunile tulburi ale sfârşitului de război. Nu li s-a întâmplat nimic 
în 1945, când ar fi putut să li se reproşeze destule ... Erau 
însă încă necesari, pentru reeducarea „roşie" a românilor. Vor 
ispăşi totuşi, cu vârf şi îndesat, începând cu anul 1948, ctind 
pepiniera de zeloş. şi obedienţi stalinişti autohtoni a furnizat 
deja suficiente „cadre" ca aparatul să funcţioneze prin forţe 
proprii. 

10 Ibidem, 1. l7. 
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ln câte feluri poţi fi altul pentru ceilalţi. 
(Fragmente dintr-un dicţionar al terorii) 

Smaranda Vultur 

tn povestirile celor deportaţi în Bărăgan între anii 1951-
1%6, alteritatea îmbracă forme diverse, de la cea a autorită
ţilor care au pus la cale, au organizat sau au executat ordi
nele legate de deportare, la grupul celor nedeportaţi din acelaşi 
sat, la locuitorii băştinaşi din Bărăgan, la diferenţa etnie<'i (au 
fost deportaţi rom<ini, se:îrbi, germani, şi mai puţin importanţi 
numeric, bulgari, turci, unguri) sau regională (bănăţeni, mehe
dinţeni, macedoneni, basarabeni, bucovineni) dintre deportaţi şi 
până la descoperirea propici identităţi ca alteritatc pentru cei
lalţi. 

Acest din urmă aspect îl vom analiza în ceea ce urmează, 
pentru cil el este consecinţa imediată a deportării şi element 
important în ilustrarea felului în care alteritatea e în acest 
caz rezultatul unui proces de redefinire a realităţii, de intrare 
a ·ei sub jurisdicţia unui regim de norme care schimbă intPm
pestiv faţa lumii şi pot transforma alteritatea, prin dirijare şi 
manipulare politică, în factor conflictual, declanşator de vio
lenţă. Alteritatea este în acest caz inclusă într-un mecanism al 
excluderii. Ea vizează fărâmiţarea corpului social, crearea de 
„minorităţi" (nu mă refer aici la criteriul etnic), tinzând spre 
proliferarea acestora până ce se produce un fel de implozie: ni
mPni nu mai e prietenul nimănui, solidarităţile sunt astfel ex
puse unor presiuni constante, devin fragile şi conjuncturale. 
Un mecanism declanşat de lupta de clasă şi perpetuat dincolo 
de perioada stalinistă, până în zilele noastre, în forme mai pu
ţin vizibile, dar nu mai puţin perfide. 

Statutul de deportat, deci al celor „aflaţi pe liste", a pro
vocat o rupturii importantă şi nevindecabilă în viaţa comunită
ţii tradiţionale, a rosturilor şi ierarhiilor ei şi în cele din urmă 

155 
https://biblioteca-digitala.ro



a valorilor care o fundamentau. El defineşte din capul locu
lui o categorie a cărei identitate e dată de alteritatea ei faţă 
de ceilalţi, pe baza unor criterii enumerate ou precizie în docu
mentele ce au fost de curând scoase la lumină din arhivele se
curităţii, în parte publicate (cf. V. Marineasa, D. Vighi, 1994, 
199-202). Cum deportarea s-a realizat după un plan dinainte 
stabilit şi minuţios pregătit de autorităţile comuniste, relaţia 
cu acestea e inevitabil adusă în discuţie atunci când vorbim de 
modificările suferite în statutul identitar al ţăranilor şi al altor 
categorii de deportaţi. 

Nu putem ignora, ca un cadru al acestei discuţii, nici rapor
turile de comunicare dintre cei care povestesc experienţa depor
tării de acum 45 de ani şi interlocutorii lor de azi (nepartici
panţi la aceste evenimente), importante în măsura în care fiind 
vorba pentru ambele părţi de a contribui la reconstruirea unei 
memorii, chestiunile legate de alteritate şi de definirea ei în 
funcţie de diferite identităţi, aparţine unui sens negociabil şi 
include deci, cum se va vedea, pe parcursul povestirii, nece
sare explicaţii, argumentări, raţionalizări, evaluări ale faptelor 
şi evenimentele trăite. 

Povestirile despre care e vorba aparţin unei arhive orale 
ce include mărturii a 75 de interlocutori, foşti deportaţi sau 
martori ai deportării pe care i-am înregistrat intre anii HJ91-
1994. Ele vor fi parţial publicate în volumul Istorie trăită, isto
rie povestită, aflat sub tipar la editura Amarcord. 

Cum era şi firesc, încă din momentul în care evoe't1 pJ.rtisi
rea '.în câteva ore a caselor, în dimineaţa zilei de 18 iunie 1851, 
cei care povestesc aceste întâmplări asumă naraţiunea la per
soana întâi plural, în numele adică a celor cu care au împi\rt{1-
şit aceeaşi soartă, membri ai familiei, vecini, rude, săteni din 
acelaşi loc sau din aceeaşi regiune. Ei se prezintă pe ei înşişi 
ca obiecte ale manipulării de către forţe exterioare, adesea nC'
numite sau definite doar printr-un general „ei", adieri cei care 
au acţionat ca alteritate autoritară. 

„Au venit tot aşa să ne ducă, ... nu ne dădeau voie, nu 
ne-a dat voie să ne urcăm în pod, ... şi, hai cu noi in vagoane 
de vite, nu ştiam unde ne duce, am zis, categoric ne duce în 
Rusia, ... "; „ne-a trântit pe noi in căruţe, ca pe câini 1w-a 
luat."; „Tot noaptea ne încărca nişte maşini şi ne duceau. Am 
ajuns pe câmp. Fiindcă era tot noaptea, nu vedeai, se obişnuise 
puţin ochiul cu întunericul şi nu vedeai, decât zăreai, colo o 
mogâldeaţă, colo o mogâldeaţă, pe fiecare cum n desc<1rc·a, ... "; 
„ .. . eram aşa ca nişte cârtiţe'{. „Acolo ne-a dat jos, ne-a de bar-
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rot şi pe urmă cu camioane ne-a adus până aproape de Petro
iu"; „Atuncea au venit şi au spus că trebuie să facem casă". 

După cum se poate observa, compararea cu soarta unor 
ani.male (în alte texte condiţia celor deportaţi e marcată de com
paraţia cu iepurii, şobolanii, „marfă vie", vitele etc.) e menită 
şi ea să sublinieze o deteriorare a imaginii de sine a celor depor
taţi, intrarea lor într-o categorie inferioară, susceptibilă de a 
fi supusă oricăror umilinţe. 

In ce priveşte forţa adversă, aducătoare de nenorocire, ea 
se încarnează nesigur în personaje care exeoută sau dau ordine, 
dar a căror identitate e cel mai adesea obiectul unei indecizii 
la nivelul nominalizării ei, cel puţin: printre cei veniţi să le 
anunţe ordinul de plecare şi să-i ridice sunt identificaţi mili
tari, ofiţeri de grăniceri, un boactăr, străjer de primărie, un 
civil, un politic, un mare comunist, doi ofiţeri de miliţie, ar
mată, miliţie, securitate; la fiecare vagon era securist sau poli
ţist, miliţian, ce era ... "; pe câmp au fost întâmpinaţi de un 
responsabil, sau un delegat şi un militar etc. Oscilaţia derivă 
în unele cazuri din schimbarea denumirilor după 1989, în in
tenţia de a corecta percepţia realităţilor, dar, mai ales din con
fuzia provocată de evenimente brutale şi intervenite pe nepre
gătite, şi din misterul care planează încă - cel puţin în me
moria oamenilor - asupra implicării directe a diferitelor auto
rităţi în acţiune. Cum s-a întâmplat adesea, în perioada comu
nistă autoritatea se manifesta „enigmatică", se lăsa greu iden
tificată, implica în exerciţiul ei toate nivelele puterii şi repre
siunii, iar în perioada deportării chiar şi pe oamenii obişnuiţi, 
dispuşi din frică sau oportunism „să colaboraze". Trebuie să 
remarcăm şi atenţia pe care, cei care povestesc o dau diferen
ţel0r pe care aceste denumiri le pot include, dis'1cierilor între 
o alteritate negativă definită global şi una care „se amelio
rează" îndată ce se individualizează mai pregnant. Astfel un 
soldat ce acompania vagoanele de deportaţi spre Bărăgan se 
dovedeşte omenos, oferindu-se să transmită o scrisoare celor ră
ma.'Şi acasă (lucru interzis, dar pe care l-a dus la îndeplinire) 
pentru a le indica locul unde au fost duse rudele lor deportatc>. 
El e imediat asimilat în povestire - şi asta se întâmplă şi în 
alte situaţii similare - cu rolul ajutorului magic din basme 
(donatorul - adjuvant în terminologie proppiană) şi povesti
toarea ţine să precizeze, în legătură cu soldatul in cauză: „Era 
din Brăila. Poate m-o auzi vreodată, o citi cartea! Cum s:'i-i 
mulţumesc? C-o fost om de treabă. Nu mi-o spus numele, i-o 
fost şi lui frică, poate. Zice bărbatu-meu: -- De ce dăduşi la 
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securistu ăsta? - Da, et era soldat în term<'n, ·cum să spun, 
nu era el securist ca ăştia care or împuşcat la Timişoara". 

Sensibilizaţi de· propria situaţie, în care identitatea de „duş
mani ai poporului" le fusese prescrisă în numele înglobării sub 
etichete stigmat ca „titoişti, chiaburi", cei deportaţi ţin să men
ţioneze de fiecare dată când contextul o cere, excepţiile, „oa
menii ·de treabă", care, deşi situaţi în tabăra adversă, dau do
vad<1 de omenie, de înţelegere sau chiar de o complicitate ris
cantă în unele cazuri. Ceea ce confirmă încă o dată faptul că 
răul nu este o fatalitate si că omul poate să-i limiteze puterea 
de acţi'llne, atunci când îl percepe pe celălalt ca pe aproapele 
s;lu şi nu ca pe alteritatea ce trebuie reprimată. Pe ocultarea 
acestei realităţi, s-a bazat declanşarea unui mecanism al urii, 
speculat ideologic, în deplină neconcordanţă cu utopia unei so
cietăţi ideale, aşa cum pretindea a voi puterea comunistă. Un 
fost deţinut politic, a cărui familie a fost deportată în Bărăgan 
in timp ce el se afla în închisoare, aminteşte printre elementele 
care l-au făout să reziste timp de 14 ani în detenţie, gândul că 
nimic din ce e întemeiat pe ură - în acest caz „ura de clasă" 
cum o numeşte el - nu poate rezista şi face următorul comen
tariu: „Ce fel de temelie poate să fie pentru o societate când 
îi înveţi pe oameni să urască? Pentru că ura e un sentiment pu
ternic şi aparţine omului, dar ura nu este selectivă, dacă îl 
înveţi pe om să urască, el va urî pe tot cel pe care îl va socoti 
că e mai bine situat. Asta nu poate duce la nimic bun". Aceste 
argumente sunt susţinute şi de credinţa în Dumnezeu repri
mată şi ea în perioada la care ne referim. 

Existc"i la toţi povestitorii pe care i-am înregistrat o con
ştiinţă darc"'1 că încadrarea lor într-o categorie sau alta de „de
portabili" s-a făcut printr-o redefinire a lumii ce are la bază 
încercarea de a supune identitatea lor iniţială unei „alterări": 
„Până în '47 - ne povesteşte N.G. - eu am fost comerciant 
cinstit. Am avut magazinu pfmă în 1951, da', n-am mai fost 
numit comerciant, am fost numit hoţ şi speculant". Realităţii 
i ·se lipesc denumiri ce introduc alteritatea ca principiu de pro
liferare a numărului de culpabil: titoist, chiabur, moşier, luptă 
de clasă, duşman al orânduirii sociale sau al poporului, deoist 
(de la D.0. = domiciliu obligatoriu) etc. 

„Noi eram socotiţi chiaburi", ... „că el (tatăl povestitoarei) 
era preot şi era considerat chiabur, nu eram moşieri, dar eram 
deocheaţi, fiindcă toate listele astea care s-au făcut pentru diz
locări, s-au făcut la sfaturile populare, ... ei făceau listele şi ei 
te treceau la chiaburi" A.Ş. 
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Sunt categorisiri ce au aşadar un grad de relativitate, dar 
c.are acţionează implacabil. La nevoie, termenul de chiabur 
poate fi destul de cuprinzător: „Un om care-a avut prăvălie, 
maşină de treierat, tractor sau cazan de ţuică sau ceva consi
derat exploatator ... când te-a văzut că-ţi merge bine, cam aşa 
te-a socotit, după stare. Eu am avut 13 ha. dar nu pentru asta 
m-au dus, pentru cazan mai mult. Cât am muncit eu la caza
nu ăl_a, nopţi întregi nu dormeam şi dimineaţa o trebuit să merg 
la muncă. Ei au crezut că exploatez pe cineva, eu mă exploa
trun numai pe mine." I.J. 

Autoritatea comunistă construieşte un nou limbaj, menit s[l 
semene discordie şi teroare şi efectele acţiunii lui asupra rea
lităţii, puterea lui de a crea stereotipuri înglobatoare şi sti
mulatoare de ură le mai putem şi azi constata. Caricaturile vre
mii; comandate de putere, diabolizează la maximum imaginea 
chiaburului şi ne permit să ne facem o idee despre felul în 
care alterităţil iniţiale a personajului i se inoculează sensuri 
suplimentare, menite să stimuleze dorinţa de a-l vedea dis
părut, distrus, lichidat, să incite la :ura de clasă. Iată câteva 
dintre aceste mesaje, aşa cum apar într-un dosar al „iconogra
fiei, colectivizării", publicat recent de Ion Spătan (1993). Con
form acestei iconografii, chiaburul e un sabotor, ce trebuie di
bult;·un lup îmbrăcat în haină de oaie, ce trebuie deci demascat 
şi în cele din urmă un şarpe veninos ce trebuie distrus (pen
tru că se pune de-a ourmezişul drumului celor buni) sau tre
buie măcar izolat. Din lozincile epocii, memoria unuia dintre 
martorii care ne-au povestit cum au trăit deportarea, reţine un 
vers· semnificativ, o concluzie firească a unor astfel de repre
zentArl: „Unu, doi, / Cu chiaburii la gunoi!" cu varianta „Co
lectivu cu noi / Şi chiaburii la gunoi!" 

l.ogica pe care se întemeiază astfel de îndemnuri e cât se 
poate de grăitoare pentru mecanismele prin care alteritatea a 
ajuns să fie prilej de incitare la ură şi violenţă în regimul co
munist, conform unei morale anticreştine, dezumanizatoare. 

în memoria interlocutorilor mei acest dicţionar generator de 
teroare al limbajului de lemn comunist apare mult îmblânzit, 
probabil şi datorită distanţei temporale care ne desparte de 
a~t.eveniment şi pierderii parţiale a valorilor de uz ce îl con
sacraseră. Dar, nu mi se pare. neimportant să examinăm defi
niţiile pe care deportaţii înşişi le dau termenilor lui: 

„I-o considerat titoişti! şi adepţi ai lui Chuchill, aşa ziceau. 
Numai 30 de km. adâncime de la frontieră, numai atât o dus. 
Şi .tot Tito ne-o adus înapoi, că atunci când era chestii.I cu 
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Gheorghiu Dej, cu ruşii, cu ce ştiu ce necaz o avut, i-o rerut 
sfatu lui Tito - eu ştiu de la sârbii care-or fost cu noi acolo -
i-o cerut sfatu cum să scape de ruşi. Şi Tito o spus, mi-aduci 
oamenii toţi înapoi şi atunci stăm de vorbă." I.J. 

„După mine şi după cum am aflat atunci, ne-or spus că sun
tem elemente titoiste ... că-n '48-'49 s-o făcut războiu cu Tito. 
Noi eram în frontieră la Dunăre. Sigur că şi în lagăru unde am 
fost, la Canal, ne zicea „elemente titoiste", adică făceam parte 
dintr-un grup de oameni, care-n caz că Tito ar deschide un rc'iz
boi cu noi, noi am reprezenta o forţă în spatele frontului româ
nesc. Adică, pericol. Da, intre timp am aflat altceva. Că pe 
timpu ăla nu erau tractoare. Pământu din Bărăgan trecuse în 
patrimoniul statului, a fost preluat. Şi nu aveau braţe de mun
că. Trebuia desţelenit, trebuia lucrat. Şi ăsta a fost scopu prin
cipal după mine. Numa a fost tam-tam că ... Eu de exemplu, 
când s-a făcut ruptura, când s-a-mpăcat cu Tito, trebuia să mă 
bat în piept, c-am fost, c-am dres ... Dar ce să spun, că acolo 
trebuia să dovedesc, în ce organizaţie am fost. Unde, cu dne? 
Când eu n-am fost cu nimeni!" (G.N.) 

„A, tot felu de motive, că suntem oamenii lui Tito, pentru 
c<l pe vremea aceea Tito era considerat „călăul", era prin toate 
parcurile caricatura lui cu barda, ou securea, aşa. ·şi noi fiind 
aproape de graniţă, chipurile aveam legături cu el, deşi de la 
Vânători până la graniţă mai este încă." A.P. 

„Păi asta însemna lupta de clasă. Cotele astea erau înca
drate sub lupta de clasă. Chiaburii să fie desfinţaţi. Aşa au 
denumit-o ei, lupta de clasă." (B.E.). 

Aproximările introduse de povestitori în aceste definiţii, ca 
şi preocuparea de a-şi marca distanţa faţă de etichetele lipite de 
regimul stalinist realităţii vorbesc de la sine despre caracterul 
arbitrar al puterii, despre confuzia pe care aceasta o semăna 
cu bună ştiinţă, lăsând la indemâna executorilor săi manipu
larea acestui limbaj în scopul creării de grupuri de ex:chişi. 
Teama de a nu te prenumăra printre aceştia putea stli;nula 
supunerea, colaborarea, trădarea, delaţiunea, putea permite ex
tinderea unui regim discreţionar. În acelaşi sc>ns au acţionat au
torităţile când au fabricat deportaţilor o imagine profund n~ga
tivă în ochii ţăranilor localnici din Bărăgan. Le sunt prezentaţi 
acestora ca oameni răi sau răufăcători, ca hoţi, tâlhari şi cil o 
expresie extremă a alterităţii lor, ca şi coreeni: „Şi toată lumea 
de acolo din Călăraşi nu ştia ce-i cu noi. Fiindcă li se spuse
seră printre oameni că vin coreenii. .. Şi când ne duceam pe 
la cozi prin Călăraşi, fiindcă se făcuse atmosfera asta, cii: noi 
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am fost contra c.a.p.-urilor, contra colectivizării, noi eram cei 
mai răi, aşa, nu ne dădea pâine. Dacă vedea o femeie de la 
ţară, îmbrăcată în opreg, pur şi simplu o scotea de la rând, 
lumea fiindcă li se făcuse deja atosferă." Situaţia aceasta s-a 
ameliorat destul de curând, dar principiul unor astfel de discri
minări a fost utilizat până de curând. Cine nu are memoria prea 
scurtă îşi mai aminteşte desigur cozile la pâine din vremea 
lui Ceauşescu de la care ţăranii erau alungaţi, de ostilitatea faţă 
de pensionari şi de bătrâni in general. O listă a ţapilor ispă
şitori în care e proiectat răul absolut cu speranţa de a-l exor
ciza, ar merita într-o zi făcută, în ce îi priveşte pe deportaţi, 
pe cei care în loc de buletin de identitate au folosit timp de 
cinci ani o simplă adeverinţă cu o ştampilă de D.0., ei au în
ţeles că răul poate avea grade, poate fi şi mai rău, convin
gere din inocularea căreia, unei populaţii din ce în ce mai 
extinse, s-a născut mai tcîrziu ideea pasivităţii, formulată în 
opinia că „poate fi şi mai rău", cu diferitele ei variante. 

„La un moment dat, au adus - nu ştiu exact în ce vară, 
dar mi se pare că-n vara lui '54, că noi am stat acolo între 
'51-'56 -- au adus deţinuţi politici dirert de la celulă, pedeapsă 
transformată în pedeapsă din asta, administrativă. Dac-ai fi 
v{1zut cum erau, pe fiecare cum i-a ridicat, cu cojoace, cu 
căciuli, erau cum era peretele ăsta, albi ca varu. Atunci am 
zis, Doamne, ne pedepseşti dacă noi spunem că am fost rău, 
că uite, am fost cu toţii împreună, aşa cum am fost, aruncaţi 
în câmp, dar n-am stat la celulă. Te impresiona extraordinar!" 
AC. 

După cum ştim deportarea în Bărăgan (spre deosebire de 
cea a germanilor în Donbas în 1945 - cf. Doru Radosav, 
1994 - sau cele utilizate de obicei ca model, cele organizate 
pe teritoriul fostei U.R.S.S.) s-a făcut nu individual, ci pe fa
milii (membrii acesteia care locuia în aceeaşi casă în localitatea 
de domiciliu iniţială) şi toţi deportaţii subliniază în mărturiile 
lor importanţa pe care a avut-o acest lucru din punct de vedere 
moral, dar şi material. Distribuirea sarcinilor în interiorul celu
lii familiale care funcţiona în satul de origine şi ca o celulă 
economică s-a conservat în Bărăgan. 

Celelalte raporturi cu alteritatea amintite la început, cele 
privind relaţiile cu ţăranii localnici din Bărăgan, ca şi cele între 
diferitele grjlpări etnice sau regionale sunt în acelaşi sens, valo
rificate sub ~emnul ideii de solidaritate umană, menită să con
trabalanseze efectele distructive ale alterităţii transformate în 
principiu negativ. Valorificarea identităţii colective ca factor 
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de pozitivare se încadrează într-o strate!!ie de apărare sub
diacentă povestirilor unor oameni a căror nevinovăţie nu a fost 
nici până azi declarată în mod oficial. Absenţa unui proces cu 
caracter public face ca mărturiile să se articuleze adesea ca un 
discurs defensiv, în care martori şi victime ale istoriei în ace
laşi timp, deportaţii pun în gura altora recunoaşterea nevinovă
ţiei lor, ca un argument dintr-o dezbatere ce nu a avut nici
odată loc: „Or lucrat ai noştri, bănăţenii, or lucrat mult, să 
ştiţi! C-or spus ei, spuneau oamenii din partea locului, până a 
nu veni dumneavoastră aici, noi n-am avut recoltă, bag seamă, 
Dumnezeu cică o dat!" Astfel de consideraţii sunt numeroase 
în textele pe care le-am înregistrat şi ele merită o discuţie 
aparte, care ar implica de astă dată tehnicile pe care oamenii 
le descoperă în situaţii extreme pentru a se apăra de efectele 
alterităţii instaurate în principiu de excludere. Efectele aces
tuia pot antrena o funcţionare după modelpul bulgărelui de 
zăpadă, împotmolind în istorie un număr din ce în ce mai mare 
de excluşi, până se ajunge la situaţia în care nimeni nu mai 
rămâne cu adevărat neavizat. Mărturia unei ţărănci din Iam, 
judeţul Caraş-Severin, sat prins ca într-o buclă de graniţa ro
mâno-jugoslavă descrie cumpănit această proliferare şi felul 
în care istoria preschimbă destinul individual în unul colectiv*. 

* O versiiune mai redusă a acestui studiu a apărut în limba sârbă, 
în volumul Miodrag MILIN, Liubomir STEPANOV, 1996, Baraganska 
Golgota. Editura UDSCR Timişoara. 
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ANEXA 

„In viaţă dacă nu reuşeşti ceva, te consideri un ratat!" 

C'uZMANOVICI ANA născută la 23 septembrie 1935 în Sicheviţa. De
portatA din lam (jud. Caraş-Severin) Ia Dropia (Dragalina Nouă). înre

gistrată în 3 il\lJlie 1991. 

Mă numesc Cuzmanovici Ana şi sunt născută în Sicheviţa, da noi, 
tata meu în '37 o cumpărat pământ şi casă aici. Şi atuncea în '51 am 
fost dislocaţi, eu aveam ·15 ani şi jumătate. Când or venit a·tuncea se
curişti, miliţieni, noi n-am fost aşa bogaţi. Am avut vreo 10 lanţe şi 

ceva de pământ. Şi când or venit, or fost vreo 7 miliţieni, securişti ce-or 
fost acoilo şi tata s-o speriat atât de tare, aşa un şoc de mare o 
aV'Ut de ... când o plecat ar fi putut şi el să ia câta grâu, câta ceva 
de-acasă. N-o llllat decât în·tr-o cocie ceva ce-o-ncăput. .. o masă, vreo 
două paturi şi-ncolo nimic, rrimic, niimic ... 

Acasă or rămas 24 de o'i, 10 miei, n-o vrut poliţaiul de la poartă 
să ne ăase să luăm o scroafă, c-or fost două scroafe şi 6 grăsuni, gâşte, 
găini, ca la oricare om, 2 vad am avut, alea le-am luat cu noi. .. 

Când am ajuns acolo nu-i mâncare, nu-i nimic. O trebuit a doua 
zi să mergem ~a lucriu. Am lucrat. Câte 10 lei câştigam la zi. Ei, da 
noi am fost mulţi. Că am fost încă 4 fraţi, buniou.~ şi bunica, 6, mama 
şi cu tata, am fost în total 8 persoane. Apăi de-abia se-ajungea de 
mâncare. Şi eu ... mergeam la fermă: acolo se dădea câta ceai cu-o 
felie de pită dimineaţa; la amiazăzi un fel de ciorbă, da şi aia subţire 
de tot şi acră, n-am fost învăţaţi cu borşu ... Foarte greu a fost! ... 
Atunci aş<teptam să vină seara să mâncăm ... Dar la fermă mâncam. 
Acasă cum să mănânc că abia din banii ăia le ajungeau la ăilalţi câta 
ei. .. O ajuns timpul de s-o-mbolnăvit şi tata meu, de-acu am lucrat nu
mai eu. Or ifier·t trifoi să vadă dacă se poate face ciorbă de trifoi! ... 
N-or putut să mănânce! ... Bunica mea o murit mai mult de foame 
şi bunicu, că or fost oameni bătrâni; ştii cum e la un om bătrân, mai 
rău ca la un copil trebuie să-i dai mâncare cu vitamine. Şi mâncarea 
s'labă care-o fost. . . or murit foarte s.!abi, tare necăjiţi au fost şi bu
nicu şi bunica. 
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După aia ne-o mai dat câta pământ şi am putut să mâncăm, nu ca 
să ,trăim nu ştiu cât de omeneşte, da mâncare am avut ca să nu mai 
răbdăm aşa de foame. 

Dar, trebu<la• să lucrăm.. . de dimineaţă plecam, nu se vedea de 
ziuă, ... plecam la o secţie ... noi îi ziceam c'enrtru că era I.A.S. Dra-
galina ... comuna Dropia, unde am fost noi dizlocaţi. .. în apropiere de 
gara Ciulniţa, aproximativ 4 km aşa sau poate mai mult, aşa cu apro
ximaţie: Prima dată când am ajuns, la săpat la bumbac. N-am ştiut, că 
eu dac-am fost la Sicheviţa, am terminat clasa 7-a sâmbătă, luni am 
fost dizlocaţi, pe 18 iunie şi joi sau vineri când am ajuns acolo am în
ceput lucru. Apoi mă durea spatele, mă dureau toate, nu puteam. Când 
nu eşti învăţat cu lucru-i tare greu. . . Şi mai ales de apă a fost tare 
greu ... Venea cu cisterne cu apă, a~te1e care duceau pentru construit 
ceva şi cu bălegar dacă erau şi apă de aia beam, de sete, .. . . aşa de 
rău am dus-o ... Şi plătiţi foarte prost. .. Iarna, trebuia să lucrăm şi 

la1 na, cum era la no'i că eram mulţi şi numai două persoane lucram 
nu ne ajungea mâncarea şi trebuia să lucrăm şi iarna ... pe viscol, pe 
frig ... Ce să vă spun? Nemaipomenit de greu am dus-o! [ ... J Aşa ceva! 
Nu şti~. Eu n-aş dorji nici laj cel mai mare duşman din lume./ Nici' lui 
Sadam Husein poate nu i-aş dori fa aşa criminal viaţa care-am dus-o 
noi. Aşa când povestesc parcă nici nu-mi vine să cred că eu am putut 
să trăiesc o viaţă aşa ... Mai ales foamea! Frigul şi foamea! ... Seara 
aşteptam să vină dimineaţa. Eu când se făcea dimineaţă aşteptam să 
mănânc. Aşteptam să vină amiază, tot flămândă. Aşteptam să vină sea
ra ... nu mă săturam niciodată cu mâncarea, că era şi puţ'ină şi slabă. 

Nici nu ne-o venit să credem atunci când o fost să fim liberi să 

ven'im acasă! ... Când am venit acasă aici iar, or fost 1uate uşi, feres
tre ... N-o fost vreo casă mare, da 7-8 uşi, ferestre ce-o fost, abso~ut 
tot, tot. La alţii care-.or avut neamuri. .. noi n-am fost din sat am fost 
din Sicheviţa. N-o avut cine să aibă grijă. Foarte, foar,te greu a fost! 
[ - Da cum de va ridicat? Că n-aţi avut aşa mult pământ.] 

Ei, tata meu. . . o avut pământ lângă fâşie. Şi o femeie din satul 
vecin o avut la Coştei ... o comună adci la 2 km [în Banatul iugoslav -
n.n.]. . . Şi o vorbit cu ea, o-ntrebat ce face, cum îi la ei, cum ii la 
noi, ca oamenii. Şi-atunci o fost dus la Oraviţa, ţinut vreo 6 săptă-

mâni, bătut, i-o dat drumu ... nu 1-.o condamnat, da ... Pentru că o vorbit 
cu femeia de dincolo ... Cu ... şi era toanma. . . s-o oprit cu vaci1e, cu 
plugul. .. Ea l-o strigat şi el o răspuns, o vorbit ou ea ... Era prin '49 
treaba asta, eram .la şcoală ila Sicheviţa în clasa a VI...a .. 

Şi pe urmă a mai venit unu de la partid de la Oraviţa că să se 
scrie la colectiv şi cu unu care a fost secretar de par,tid aici in sat ... 
Tata meu o fost baptist da. . . el o fost în război. . . şi o ştiut cum o 
fost hi Uniunea Sovietică în CAP-uri, m colho7!Uri, cum se zice şi deci 
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o ştiut viaţa cum ii [n colhoz. Şi el i-o luat de piept şi i-o scos afară ... 
Asta înainte de a pleca ... da, cu vreun an şi ceva. Atunci secretarul 
de partid când trecea de lân.gă maică-mea de la drum, totdeauna-i spu
nea: „Pe Lisandru îl ducem noi de-aici, n scoatem noi din sat ... acuş, 
acuş il scoatem din sat" ... Tot bunică-mea nu-i venea să creadă că o 
să-l scoată din sat. Şi inrtr-adevăr ... s-a adeverit. Şi pentru treburi din 
astea, pentru nimica toată. . . De fapt încă vreo 3 familii tot care 
pentru asemenea treburi or fost dis.'.ocate ... Au fost vreo 21 de fami'lii 
de-aici din sat care or fost dislocate. c'ând mi-amintesc aşa ca şi când 
aş citi situaţia unui om care-o trecut prin asemenea greutăţi şi n-o fost 
a mea. Aşa nu-mi vine să cred că s-or întâmplat treburile astea ... Că 
eu am fost la şcoală la Sicheviţa ... şi nu spun c-am fost excepţională, 
da totuşi am fost printre primii .'ii de multe ori chiar prima! ... Şi eu 
am vrut să fiu învăţătoare, ori ingineră, ori ceva. . . Da, am vrut să 
ajung mai departe. 

Când ne-o dus în Bărăgan, la vreo lună vine o-nvăţătoare. Erau şi 

ei dislocaţi ca şi noi, erau din Grabăţ .'ii din Jimbolia o fost profesoa
re~.e ăstea. Şi zice care vrea să se scrie, să dea examen la liceu la Că
lăraşi. N-am mai putut de bucurie! Mergem la Draga'lina Veche ... că la 
început nu s-o numit Dropia comuna asta, ii zicea Dragal'ina Nouă ... Şi 
am fost noi vreo 40-50 de elevi, nemţi, basarabeni, . . . era o bulgă

roaică ... eram şi eu printre ei. Şi am dat examen. Am răspuns foarte 
bine. E adevărat că nu ne-o pus foarte grele întrebări. .. Eu bucuroasă 
când am văzut că răspund la toate, poate am aVl\Jt şi noroc, poate am 
ştirut, aşa ... Când mă duc acasă, tată să ştii că eu am reuşit! 

La vreo lună de asta, vine iaca şi ne spune, n-aveţi voie ne pare 
rău că sunteţi din Satu-Nou şi n-aveţi voie să mergeţi la şcoală mai 
departe ... Şi-aşa am rămas! ... In Satu-Nou erau numai 7 clase [ ... ] 
Şi iaca-aşa a fost cu noi, că mulţi tineri şi-o p·ierdut viitorul, care-or 
învăţat foarte bine, oameni cu calităţi ... şi-or trebuit să rămână oameni 
simpli, muncitori. .. şi decepţionaţi că ... în viaţă când nu reuşeşti ceva 
te socoteşti un om ratat run om ... Iaca eu am lucrat ,1a CAP, am ~ucrat 
şi la stat. . . Am acuma pensie de la stat mică, c-or fost salarii mici 
1100 de lei, de puteam, vedeţi dumneavoastră, un servici după felul cum 
învăţam eu, un servici s-ajung să-mi fie şi mie drag. De exemplu unu 
vrea să fie ţăran, îi place a,gricultura, lucră acolo unde-i drag lui. Sau 
unu vrea să fie învăţător. Aşa am vrut şi eu ... Am dorit să fiu ceva 
cu şcoală. Şi uite că nu s-a putut. Şi ce vină am avut eu? Nici ,tata. 
Hai, să zic că tat meu o avut vina asta c-o vorbit. .. Da ce vină am 
avut eu c-am avut 15 ani jumătate, ce vină o avut fratele meu de 12, 
ce vină o avut unu de 3 ani, <'e vină o avut ă'.a de 4 ani şi 8 Juni. 
Când am venit aca'5ă tot pe ·treaba asta cam fost dizlocaţi unu dintre 
fraţi care-o fost la CFR şi-acuma la gostat 'ia Răcăjdia. S-o dus să dea 
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examen la Reşiţa; reuşit fără loc i-o venit răspunsu. Adică cum reuşit 
fără loc. Tot pe treaba asta. Eu am avut 21 de ani când am venit de
acolo ... Şi aia o fost şi mai treabă grea că mama o făcut acolo încă 
2 copii şi eu o trebuit să lucru, eu cu taA.a meu şi când sunt mulţi. .. 
că trebuia că altfel ei ar fi murit de foame, că eu dacă nu aş fi fost 
să lucru! [ ... ] 

Tata meu o murit. Mama de când o fost în Bărăgan t.ot bolnavă o 
fost. Da am fost bucuroasă că fiecare din ei, fraţii mei, o reuşit câote 
ceva, că ăsta care-i şef de echipă la Grădinari, c'uzmanovici Ion, aşa 
n cheamă, el o făcut mecanică agricolă, o făcut şcoa'ă de şef de echipă, 
o mai făcut şi ~iceu seral, în orice caz, s-a ca'!ificat. Are şi el 4 copii 
şi trăieşte şi el ca orice ceferist. Binişor. Dar, cum s-ar fi-ntâmplat 
dacă n-aş fi fost eu să lucru. După ce-o venit din Bărăgan tata meu 
s-o-mbolnăvit de cancer la· ficat sau neoplasm hepatic, cum se mai 
zice şi-o murit. .. Şi-atunci n-am avut decât să lucru pentru toţi. 

După ce ne-am întors la gostat şi după aia o trebuit să ne în
scriem la colectiv, că noi n-am primit pământul şi ch'iar dacă-l primeam 
n-am avut nici ;.in fel de animale de tracţiune ca să-l lucrăm şi a·tuncea 
ne-am înscris şi noi la colectiv. . . Tata meu o 'iucrat la co'.ectiv vreo 
3-4 ani. Da eu m-am dus şi-am lucrat la stat ... la Tim'işoara la seră, la 
intreprinderea de sere la Bucureşti Viia.n 10 ani [ ... ] Şi mi-s bucu
roasă că acuma dacă am îmbătrânit pot să am un pic de pensie. 

Necazul ăl mare acuma îi, vedeţi Dvs., că nu avem cu ce lucra ... 
Eu cu mama mi-s aicea şi am un frate bolnav psihic ... o lucrat 20 dC' 
ani pe tractor, dar doctori n-or vrut să-l pensioneze că avea doar 40 
de ani [ ... ] Şi n-are nici un ajutor nici de unde şi nici nu înţelege, 

duhăneşte 3 pachete la zi şi la noapte de unde bani [ ... ] Iar eu trebuie 
să o ţin pe mama, n-are pensie, numai acum dacă ia de la Bărăgan. 
900 de ~ei [ ... ] 

Da vă spuns, de multe ori când mi-amintesc parcă cu groază aşa, 
când am fost ditlocaţi. 

Colegii mei de la Sicheviţa îs cu şcoală ( ... ) Dar eu, nici cu şcoală 
şi situaţia materială dezastroasă! Nu am cuvinte să mă exprim! Tare 
greu o fost! Nu ne-o dat voie să plecăm la Slobozia, la Călăraş"i, după 
ulei, după ceva ale mâncării. Făceau razii, miliţia, din jumătate în ju
mMate de oră. Te aresta dacă te prindea. Cu pâinea era foarte greu. Am 
răbdat foarte mult de foame. 
[ - Cum vă înţelegeţi cu localnicii?] 

La început puţini dintre ei se ataşau de noi. Mi-amintesc că după 
vn~o doi ani, mergeam !a lucru acofo la Centru şi tata meu mergea 
cu run om care era de-acolo din Drajna şi zice „Măi ·taiC'ule, să-ţi 

spun .un lucru. Noi am crezut că vi-s criminali cum ne-or spus secu
riştii, or spus că vi-s bandiţi, criminali şi să nu ne împrietenim cu 
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dumneavoastră! Şi-acuma ne-am convins că, z'ke, vi-s oameni poate 
mal de omenie, poate mai de treabă decât mulţi dintre ai noşitri, zice, 
oameni foarte aşezaţi, n-aveţi treabă cu nimeni, scandal sau bătăi sau 
să furaţi. .. sau ceva ... Şi zice, noi ne-am temut să ne-mpritenim cu 
Dvs. Bieţii oamenii s-or temut. .. S-or temut şi să n-aibă şi ei necazuri, 
să fie urmăriţi, persecutaţi din cauza noastră. . . Lucram prin Drajna, 
că i-o împroprietărit ~i după aia i-o colectivizat şi pe ei ... Erau oameni 
de •treabă, dar necăjiiţ. Vă daţi seama că nici la ei nu era vreo situa
ţie materială. Erau şi ei necăjiţi, că vedeţi, le-o luat pământu. Zice, noi 
am plecat de la Vălenii de Munte, aicea ca să ne împroprietărească şi 

acuma, zice, uite cum o ducem, o ducem mai greu decât am fi dus-o. 
Dar unde să mai p'.eci înapoi că or avut şi-or f:icut ~i ei un pic de 
C'asă ... era un sat. .. că în ultimu'! timp mai frumos arăta satu nostru, 
satu-nou, deşi tot d:in pământ bătut, decât satu for. 
[ - De când erau ei veniţi aco:o?] - De pe la '47, '48. Or venit când 
s-o dat pământul de pe la boierii mari, Aurel Pană, Gorgăneassa ... Des
pre Aurel Pană se spunea că era un boier foarte bun. Erau doi bătrâni, 
era unu la boi acolo, se ~ai lucra la boi când am ajuns ... şi plângea, 
au Pană, să vezi, uite la boi cum sunt acuma, c3 nu sunt îngrijiţi. 

Erau acolo doi bMrâni ziceau că Aurel Pană era om foarte bun, că 
„dacă lucrau 10 pogoane, luau 5 pogoane reoolta o luam noi, 5 pogoane 
dădeam la boier. . . Eu om bătrân m-aş fi pensionat şi boieru acuma 
la bătrânete nu m-ar mai fi pus la i'.ucru ... Şi plângea moşu, plângea 
după Aurel Pană. Nu ştiu dacă-i adevărat, cică ar fi fost ceva ministru 
al agriculturii sau aşa ceva. Ma!i era şi un boier Ghica, pe la Brânco
veni. Despre ăştia doi boieri, Gh:.ica şi Aurel Pană spuneau bătrânii, 

foarte bine vorbeau. 
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