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Cercctiirile din ultima perioadă cu privire la o serie de aspecte 
legate de modul de viaţă din satul tradiţional - matrice a existenţei 
noastre milenare - pot să aducă o serie de lămuriri privind trecutui 
nostru istoric pe aceste meleaguri, dar de ce nu, şi o serie de elucidări 
referitoare la mentalitatea şi relaţiile existente incă, în societatea rurală 
:a zilelor noastre. 

Pentru ca un ar;tfc-1 de demers să se bucure de reuşită considerăm 
-<:ii, acea realitate complex,i, cu variate determinări şi caracteristici numit,i 
sat1, trebuie văzută sincronic pentru a ajunge la concluzii cât mai eloc
vente. Dar lumea satului (nu numai ea) pentru a-şi putea sincroniza 
„mişcările" avea nevoie de un „medium" adică de un mijloc, care să 
vehiculeze informaţia indispensabilă acelui proces, numit comunicare. 
Comunicare, ce din punct de vedere etnologic, am putea-o defini ca un 
proces de transmitere a unor cunoştinţe sau informaţii cu un anumit 
conţinut spiritual sau material, prin mijloace simple, naturale ori arti
ficiale, proces comun doar fiinţelor superioare.2 

Desigur, membrii societăţii au fost nevoiţi să comunice intre ei 
indiferent de nivelul de cultură dobândit la un moment dat în lungul 
şi a1~~voiosul proces al evoluţiei de la omul natural la omul cultural. 
De fapt, omul este singura fiinţă care inventând mijloacele de producţie 
(une 1tele) şi de comunicare ,1 izbutit să se înalţe deasupra lucrurilor 
naturale şi să fiiurească valori culturale. Mai mult, unii oameni de 
~tiinţă merg p,în[1 acolo, înc,ît afirmă că istoria orrenirii, nu este în 
fond altceva dedt istoria creşterii plusprodusului şi a plusinformaţicP. 

Omul, în lupta cu natura şi cu vitregiile vieţii, a fost nevoit înc,i 
<le la apariţia sa, sii colaboreze, ceea ce presupune implicit şi un act 
de comunicare. Ameninţările şi nevoile s-au abătut încă de la început 
asupra oamenilor, determinându-i să se asocieze în comunităţi, care le 
confereau o mai mare siguranţă. Siliţi de împrejurări să-şi comunice unii 
.altora informaţii ce depăşeau percepţia imediatului, oamenii vor fi obli-
gaţi să-şi exprime anumite raporturi între lucruri prin anumite rapor
turi între cuvinte. Aşadar, trăirile interioare ale oamenilor nu puteau 
-deveni idei decât prin intermediul unui mijloc de comunicare, cc putea 
cel mai bine să facă cunoscut idea sau mesajul dorit. 4 

Dar in ciuda unei societăţi arhaice închise, determinată de condi
ţiile fizico-naturale şi socio-istorice vitrege, oamenii au încercat să iasă 
-din izolare, să aibă raporturi paşnice cu alte comunităţi, fapt ce impunea 
de la sine şi un schimb de informaţii. De aceea considerăm că o comu
nitate, poate sau mai bine zis putea fi percepută ca un sistem autonom 
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bine individualizat. Sistem ce avea drept bază juridică acel „drept popu
lar" sau „pământesc obicei" ce reglementa raporturile existente între 
membrii comunităţii, dar care totodată îi asigura acestuia şi o „aureolă"
protectoare faţă de tot ce venea din exterior şi c-ra strc"iin de simţămin
tele şi modul de viaţă tradiţional. 

In virtutea acestui sistem autonom bine individualizat erau recep
tate de comunitate ca informaţii toate „reprezentările" venite din exte
rior, care prezentau anumite elemente distincte faţă de realităţile cunos
cute şi bine individualizate în cadrul comunităţii, până la producerea 
contactului respectiv. Contactele cu realitatea înconjurătoare puteau avc,-t 
un caracter pur întâmplător (prin diverse căl[1torii de exemplu) sau un,_ 
contact dictat de anumitP necesităţi (de apărare de exempul), cc nece
sitau o coordonare a activităţii comune, pentru o mai marc şansă de· 
reuşită. 

Indiferent de modalitatea în care o comunitate intra în contact cu: 
membrii unei alte comunităţi, din zona imediat apropiată sau alta si
tuată la o anumit,'i distanţă, membrii acestei comunităţi, pc baza acelor 
trăsături proprii bine individualizate ce-i c.iractcrizau, percepau trc'isă
turile distincte „ale str,1inilor" cu care intrau în contact drept informaţii 
(mesaje). Informaţiile parvenite pe astfel de canale erau diverse, amin
tim pentru început portul popular tradiţional. Port ce printr-o serie de· 
trăsături specifice ce caracteriza membrii unei comunităţi, dintr-o anu
mită zonă, punea imediat în evidenţă pe acel „străin" cu care aceştia 
intrau în contact, ba mai mult pentru cunoscători putea sugera chiar 
locul de baştin,'i a persoanei îmbrăcată diferit (a se înţelege anumite tră
sături definitorii ale costumului) faţă de portul popular al respectivei comu-
nităţi. De exemplu în Bihor, diferenţierile erau evidente de Ia o zonă. 
la alta, diferenţe date de anumite trăsături definitorii (croi, ornamente. 
cromatică) ce caracterizează un costum dintr-o anumită zonă. Pentru: 
regiunea amintită avem diferenţieri atât la nivel zonal5 (zona Crişului 
Negru, Crişului RPpecle, 13arcău-Crasna) c,ît şi la nivelul comunităţilor 
săteşti 8. 

La fel de s-:.igestiv, ca şi portul popular „trădând" locul de baştină 
a vorbJtorilor eE1te şi graiul folosit de aceştia în exprimare, mai ales: 
denumirilor date unor obiecte ori lucruri sau accentul folosit. Ca atare, 
doar printr-un simplu dialog cu o anumită persoană se putea realiza· 
uşor, că persoana rC'spectivă este „străină" că ,,nu-i ele pe la noi" cum 
îşi ziceau ţăranii. Mai mult, şi astăzi anumite regionalisme folosite· 
de unii în exprimare, pot fi adevărate repere pentru „identificarea" 
locului dar şi mediului de provenienţă a acestora. 

Considerăm, că în trecut erau o multitudine de astfel de diferenţe· 
şi cu o importanţă mult sporită, dacă se păstrează încă vie în memoria 
şi conştiinţa oamenilor unele expresii de genul „câte sate atâtea date"' 
adică atâtea diferenţe. 

Tn afara acestor deosebiri de „ipostază" ce erau percepute ca infor
maţii, comunităţile mai foloseau şi alte modalităţi specifice procesului 
de comunicare. Informaţia în acest caz era transmisă prin intermediul 
unor mijloace adecvate posibilităţilor existente. Mijloace ce vor pre
zent·, un mare avantaj, rapiditatea difuzării mesajelor la un număr cât 
mai mare a membrilor unei comunităţi. Calitate ce ne pare extrem de-
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importantă dacă avem în vedere „drama" satelor în faţa nenumăratelor 
invazii, dind nevoia impunea o extrem de rapidă mobilizare şi adoptare 
c.le măsuri eficace în cel mai scurt timp posibil. In faţa unei asemenea 
·!'-tări de tensiune, de angoasă era nevoie de găsirea unei modalităţi prin 
-care eforturile comunităţilor să fie C"oalizate spre a lua măsurile nece-
-sare în cel mai scurt timp posibil, pentru apărarea. şi protecţia mem-
brilor lor. ln consl'cinţă anunţarea du~manilor se putea face din sat în 
~-;at prin diverse mijloace: focuri aprinse• pe înălţimi sau diferite sunete~ 
produse de corn. bucium, tulnic, toacă sau clopot de biserică7 • Dealtfel, 
lucru surprins de nenumărate ori şi de C"ronicile timpului, unde întâlnim 
menţionak astfel de mijloace de transmitere a mPsajelor. De la amin
titele focuri pe înălţimi, cc semnalizau apropierea unor primejdii, prin 
;aprinderea de foc·uri succesive pe înălţimi sau movile constituite special 
în acest scop8 şi până la vacarmul produs de clopotele bisericilor cc 
anunţau apropierea unei anumite primejdii. Desigur că astfel de me
·saje erau transmise de cele mai multe ori după anumite coduri cunoscute 
"în mod obligatoriu de membrii comunităţilor şi transmise prin „viu 
grai" din generaţie în gcneraţie9 • 

Tot ca un mijloc de transmitere a unor informaţii, pot fi intC'rpre
tate şi anumite semne magice (cămaşa ciumei ce se amplasa la intrarea 
dinspre satul contaminat, ,.chipuri cioplite de' om" înarmate cu arcuri 
-şi suliţe ce ameninţau ciuma, apoi obiceiul de a trasa cu plugul o brazdă 
,ce înconjura satul, crezându-se în proteeţia ci bC'nefică împotriva forţe
lor malefice) 10, semne folosite în cadrul diferitelor practici magice contra 
numeroaselor valuri de epidemie, dP ciumă şi holeră, care bântuiau în 
trecut pustiind satele. 

Dar ca aceste comunităţi săteşti să funcţionez<' ca un sistcm auto
nom bine individualizat, era nevoie ca pe lângă o anumită ordine in
ternă, conferită în mare măsură de acel „pământ(•sc obicei" să aibă şi 
un anumit .,perimetru" care sii-i pună in evidenţă propria-i originali
tate. n('voie ci'1ruia îi răspundea ,.hotarul satului". 

Credem c-ă trPbuie să facem de la început o netă distincţie între 
.. hotar'' c·u înţeles de „graniţă"' ce desparte anumit!:' teritorii şi de ,,hotar•' 
<·u înţeles de• regiuni:-, ţinut. tc>ritoriu, n•alitate remarcată de altfel prin
tre .dţii şi de P. P. Panaitescu 11 . 

1n cele cc- urmc>ază vom face referiri la ,,hotar" ca graniţă, adicâ 
limita ce desparte anumite teritorii obşteşti. 

Pentru a m• da seama de rolul şi importanţa acestor „hotare" în 
'C'adrul comunităţilor săteşti este suficient credem noi să amintim, fie şi 
în treacăt, modul cum erau ele percepute în trecut de comunităţile ob
·şteşti. În trecut în unele regiuni se spunea că „hotarele sunt consfinţite 
-şi kgate prin jurăminte şi blcsteme" 12, deci printr-o practică magică. 
·singura poate în măsură să impună un respect desăvârşit acestora, prin 
-caracterul ei de „lege" nescrisă. dar respectati"1 c-u supunere datorit;,'i 
·acelei „frici ancPstrale" (componentă majoră a existenţei umanc) 13, la 
("are făcPa apel. Este vorba despre ac-ea funeţie pragmatică a magicului 
,despre care vorbea Lucian Blaga, ce servea la orientarea în „lumea dată" 
.a peisajului geografic şi calendaristic: 4• 

Dacă încălcarea hotarelor era proscrisă de magie. în schimb dei)la
:sarea în afara acestor „frontiere magice" era privită cu suspiciune, chiar 
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cu teamă. Realitate ce poate fi dedusă cu uşurinţ.:1 şi din unele mărtu
rii ale trecutului referitoare la hotare; se spunc>a că in hotar (teritoriu) 
merge omul liniştit „merge ca pe locul lui: n-are de ce se teme". dar 
cine a trecut hotarul „nu-i mai la fel acasă. Dincolo e altceva şi nu ştii ce; 
poate o lume bună, poate nu"15• Credem că in trecut orice deplasare, în 
afara unui cadru „familial", spre ceva necunoscut, era considerat.'i pri
mejdioasă. necunoscutul era privit ca un potenţial pericol. De aici şi 
numeroasele credinţe şi obiceiuri legate de necunoscutul, ce-i aştepta pe 
călători in lungile lor plecări la drum spre localităţi cunoscute i;au mai 
puţin cunoscute, ,,în lume" cum se spune în popor. lntâlnim şi astăzi 
astfel de credinţe şi manifestări, conform cărora, oamenii se mai roagă 
înainte de a pleca într-o călătorie, în locuri „neumblate", nu atât pentru 
frica de necunoscut, cât mai ales pentru a nu li se întâmpla vreo „ne
norocire" în timpul călătoriei. Tot ca o reminl'srenţă a unei astfol de
mentalităţi considerăm că este şi uzuala urare de .,drum bun" întâlnit 
atât de frecvent în zilele noastre. 

Apoi tot .,hotarul" satului în mentalitatea arhaică ţărănească era 
considerat a fi şi spaţiul unde se putea întâlni anumite „Jocuri rele~ 
unde „s-ar ascunde necuratul", dar şi loc de aruncare a unor vrăji de 
boală, de despărţit etc.16, de aici credem noi şi anumite superstiţii legate 
de acestea. Aici era locul unde se desfăşurau o scrie de practici magice, 
precum am mai amintit, legate de alungarea ciumei, a holerei sau a unor 
calamităţi naturale (grindină), prin ,.dirijarea" norilor spre păduri şi 
munţi1 7, de către anumite persoane ce-şi asumau puteri supranaturale. 
Toate aceste practici ce aveau loc la hotarul satului, pun în evidenţă 
atât rolul social cât şi magic al „hotarului", adică a liniei de demarcaţie 
dintre sate, pe care acesta l-a avut pentru comunităţile sătC"şti. Practici 
ce prin modul şi locul de punere în evidenţă, constituiau şi o sursă de 
informare despre realităţile din comunitatea învecinată. 

Acest lucru apare şi mai bine pus în evidenţă în cazul semnelor 
re punctau prezenţa acestor hotare. Importanţa şi rolul semnelor de 
hotar pentru comunităţile obşteşti este cu atflt mai mare cu cât ele trC"
buiau să răspundă unor cerinţe pe parcursul unor mari perioade de 
timp, semnificaţia lor trebuia să se transmită din generaţie în generaţiC", 
prezenţa lor fiind extrem de necesară pentru a dovedi autenticitatea şi 
perenitatea hotarelor, mai ales în cazul unui litigiu cu o altă comuni
tate asupra unui anumit teritoriu. 

Dacă la început, existau anumite rc>guli prin care perimetrul hota
relor era trasat ţinându-se cont de anumite semne naturale (cursuri de 
ape, culmea dealurilor. grinduri, povârnişe, râpe. diferiţi arbori etc.) 
cu timpul, odată cu evoluţia comunităţilor obşteşti din punC't de vederr 
economic şi demografic, va apare din c-e în CP mai acut şi nevoia unei 
delimitări cât mai exacte a teritoriilor. în consecinţă cu cât ne apro
piem de vremurile noastre, tehnica hotarnică devine mai precisă. făcând 
din ce în ce mai mult apel la semnele artificiale, adică la cele puse cu 
mâna într-un anume scop hotarnie18• Pentru început vor apare unele 
însemne specifice făcute chiar pc> semnele naturale (diferite increstături, 
SC'rijilituri. inferări) apoi cu timpul se va introduce o tehnică mai avan
sată. eea a punerii pietrelor de hotar, a stâlpilor. care va deveni atât 
de importantă încc'!t „t:::-rmenul de stâlpire njunge a fi C"chivalent cu ter-
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menul de hotărnicie" 1 g. Forma unei astfel pietre de hota1·. era aparte, 
ea nu avea cele patru muchii egale, având o faţă mai lată, adică un 
,,pravăţ", ce indica direcţia în care mergând se putea ajunge la urmă
toarea piatră20 . Cu timpul semnele de hotar se vor diversifica în funcţie 
de necesit.:1ţile şi împrejurările în care trebuiau fi folosite; astfel vom 
întâlni menţionate în documente, pe lângă semnele amintite şi altele ca: 
movile, ciuhe etc. Toate menţionările din documentele vremii legate de 
semnele de hotar şi a teritoriului delimitat de ele in acelaşi timp, erau 
şi puncte de repPr ce stabileau hotarele, fapt ce le face să fie recunos
cute şi de autorităţi, mai ales atunci când se trasau sau restabileau ho
tarele unor comunităţF-1'1 • 

Dar pentru ca aceste semne să poată răspunde unor asemenea exi
g<'nte era nevoie ca aC".estea să prezinte o mare încredere, de aici şi o 
serie de mi1suri care să pună în evidenţă autenticitatea lor. Drept ur
mare sub aceste semne de hotar se punea adesea un „martor", adică 
o serie de obieC'le cu un grad mic de perisabilitate. Se puneau cărbuni 
::;i cenuşă (rezultate probabil din unna unor ritualuri de sorginte ro
mană22) dar şi alte obiecte; resturi de sticle, hârburi de oale, sticle cu 
apă sfinţită etc. 23. Realităţi surprinse dealtfel şi într-o serie de acte all' 
timpului, <'e fac asemenea referiri, de e:iwmplu într-o hotarnică din 1642 
din Moldova se spune: ,.Deci am dezgropat acea piatră ... şi nu s-au 
aflat supt acea cum iastă obiceiul, nici cărbuni nici cenuşă"24 • Sau men
ţiunea învăţătorului Vasile Sala din Vaşcău la un răspuns primit dei la 
săteni în legătură cu chestionarul trimis acestuia în 1893 de Nicolae 
Densuşeanu. unde printre altele, despre sC'mnele de hotar se spune că 
exista obiceiul de a se face „troiene" sau „holumburi" (movile) pe care 
l" ,.umplu cu pământ, în fund pun şi pietre mari ... apoi când e gata 
bate pe ctu· în pielc(a) goale de aduce aminte; mai pun şi cărbuni în 
pământ"25• 

Din cele prezentate reiese că fixarea semnelor de hotar era în cre
dinţa populară, o operaţiune ce trebuia păstrată mereu vie în memoria 
oamenilor, pentru a nu fi tentaţi a le strica sau muta după bunul plac, 
iar în caz de nevoie aceştia să poată fi folosiţi ca martori. Ca atare se 
obişnuia, ca la fixarea unui semn de hotar să aibă Joc un adevărat 
ceremonial, -participând uneori chiar şi preotul din sat, ceremonial în 
c.,drul căruia se făceau şi anumite jurăminte pe semnul respectiv „să se 
usuce cel ce va strămuta hotarul după cum s-au uscat aceşti cărbuni"26 

(este vorba despre cărbune ce se punea la semnul respectiv). Tot în 
acest scop, frecvent întâlnite era şi' bătaia la semnul de hotar, în general 
a copiilor care s,i ţină minte până la adânci bătrâneţe locul unde au 
primit în trecut bătaia şi implicit semnul de hotar respectiv.~7 

Totalitatea acestor modalit,iţi de fixare a semnelor de hotar pun în 
evidenţă, odati1 în plus, rolul acestora pentru membrii comunităţii fie 
şi numai prin modul şi pietatea cu care erau fixate şi privite de aceştia. 

Desfăşurarea vieţii şi activităţii cotidiene, în cadrul comunităţilor 
s.iteşti conform acelui sistem autonom bine individualizat, se făcea după 
o anumită „rânduială" într-un cadru bine organizat. Această „r:rnduială" 
r.ra constituită din o serie de norme şi cutume popular<', care se refereau 
la îulreaga sferă a vieţii săte:şti, norme percepute de membrii accst~ia 
ca adevărate legi: legea stc'mei, legea păşunii, kgca plaiului, legea turmei 
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şi a!tele."" Intreg ansamblu acesta de cutume, norme şi legi populare. 
pentru a putea fi operant, trebuia să apeleze la o serie de mijloace prin 
care se puneau în practică şi implicit aduse la cunoştinţa întregii comu
nităţi, contribuind astfel la realizarea acelei „vieţi de relaţie" ce poate 
caracteriza o astfel de comunitate. 

Princi~lele modalităţi de comunicare folosite de membrii comu
nităţilor săteşti, in cadrul comunicării interwnane, le-am putea clasifica 
în modalităţi de comunicare directă şi indirectă. 

A. Comunicarea directă 

1. În cadrul modalităţilor de comunicare directă, includem în primul 
rând informaţii, am numit vorbirea, cca mai în m,isuni să transforme în 
mesaje „trăirile" interioare ale oamenilor. Desi!!ur, că eficienţa informării 
prin acest ,,canal" era cu atflt mai marc, cu celt mesajul era receptat si
multan de un grup c{1t mai num~ros de oameni. Ca atare în lumea satului 
existau anumite „obiceiuri" specifice acestui gen de comunicare. 

a) - strigarea peste sat - este unul dintre aceste obiceiuri, obicei 
ce putea fi întâlnit încă în urmă cu c,îkva decenii în satele noastre. 
Strigăturile erau făcute de anumiţi membrii a cetei de feciori. în esenţa 
lui, acest obicei urmărea să pedepsească „moral" pe cei ce „sfidau" sau 
încălcau „legea" satului arhaic, ori obiceiurile acestuia. Grupul de stri
gători ce făceau parte din ceata de feciori trebuia să rămână necunoscuţi 
satului, înainte de strigare, în timpul strig,irii şi după strigare. De aceea 
„strigarea peste sat" avea loc pe întuneric, în general după căderea 
nopţii, în două sau trei locuri fixate dinainte, situate pe anumite înălţimi 
(coline, arbori mai înalţi, acoperişul caselor) care dominau satuF0• Stri
gătorii cu vocile schimbate, ca să nu fie recunoscuţi, după cc repro
duceau o formulă de introducere tipică locului, treceau la criticarea şi 
chiar batjocorirea celor cuprinşi de vreo patimă: beţie, lene, lux, ne
ghiobie, cămătărie, avariţie'", sau anunţarea legăturilor amoroase neofi
ciale din sat şi altele. Prin acest obicei se făceau cunoscute comur.ihiţii 
acţiunile unor membrii de-ai săi, care contraveneau regulilor de disciplină 
socială şi morală a satului. incercftndu-se totodatu şi combaterea arc-stora 
prin această armă de luptă morală, împotriva abaterilor dl' la re8ul[1. 

b) Un alt obicei asemănător, ce apelează la memoria colectivă, obi
cei practicat încă in zilele noastre, este cel numit de noi al „vestirilor 
de mmtă" prin care se face cunoscut în mod oficial o viitoare căsătorie. 
Ca atare tinerii ce urmează a se căsători sunt obligaţi conform tradiţiei 
să ad_!!că la cunoştinţa bisericii intenţia lor, în aşa măsură înc[1t să 
poată fi anunţată prin preot în biserică de trei ori consecutiv până-n 
ziua !}Unţii. Aceasta deoarece cel ce-ar ave11 ceva împotrivă, să-şi poate 
face cunoscut „motivul", care după ce este adus la cunoştinţa preotului 
este @Cut de acesta public. (Un astfel de motiv de exemplu: dacă intre 
cf'i doi tineri 11r exist11 un ;mumit grad de rudenie pentru care biseric11 
nu poate oficia căsătoria). După această anunţare prealabilă în biserică, 
cu o săptămână înaint(• de nuntă, de obicei duminica umb\[1 ,.cântând 
şi chiuind velfii" sau „chemătorii", pe la fiecare casă anunţând nunta 
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C'C urmeaz,1 a avea loc"1, încheindu-se astfel un ceremonial început apro
ximativ cu trei săptăm,îni înainte. 

c) Tot un astfel de obicei ce apelează în mare măsură la memoria 
colectivă, poate fi considerat şi pomenirea strămoşilor cu ocazia ridi
cării de parastase. Când familia ce „ridică parastasul" sau „pausul", 
prin o listă înmânată preotului „îşi aduce aminte" . pomenindu-i şi ru
g.indu-se pentru toţi strămoşii, adică „morţii" ştiuţi (păstraţi în me-
morie) de familia respectivă32 • • 

Toate aceste „modalităţi" de comunicare, c;e aveau loc în societăţile 
fără scriere, după cum afirmă şi Georges Duby, se bazau pe memorie, 
iar pentru ca aceasta să rămână mult timp vie se foloseau de o serie de 
mijloace pentru a o consolida, şi în primul rând de ceremonie. Ca atare 
orice act de o anume importanţă trebuia să fie public, să se împlinească 
în faţa unei adunări cât mai numeroase.33 Şi cine altcineva, dacă nu 
religia, prin biserică (ca centru al vieţii de relaţie) sau prin preoţi, pre
zenţi la desfăşurarea oricărui act public mai însemnat puteau răspunde 
acestor cerinţe. Am putea spune că biserica reprezenta un fel de „canal" 
de difuzare a informaţiilor ce interesau comunitatea, canal ce se bucura 
de o mare credibilitate, având în vedere modul cum era perceput preotul 
în trecut de omul de ri'md, considerându-l „ca sfinţit" şi mijlocitor între 
el şi Dumnezeu. 

2. Tot în cadrul acestei modalităţi directe de transmitere a infor
maţiei putem include: mimica, gesturile făcute de om în timpul comu
nicării, dar şi fluieratul folosit şi astăzi încă, în general în cazul abor
dării anumitor persoane aflate la anumite distanţe. 

B. Comunicarea indirectă 

în acest caz informaţia era · ,,vehiculată" prin intermediul unui ele
ment ajutător. Modalitate care reprezenta anumite facilităţi în comu
nicare, facilităţi pe care comunicarea directc'i nu le putea satisface. Amin
tim aici imposibilitatea dovedirii în timp a celor comunicate, dar şi 
neputinţa comunicării în acest mod la mari distanţe. Ca atare pentru 
a putea face dovada în timp a unui lucru dorit a fi comunicat se vor 
folosi anumite semne, iar pentni celălalt neajuns - neputinţa comu
nicării la mari distanţe - s-a recurs la semnale, care transmise prin
tr-un mijloc cu o putere de rezonanţă mult sporită, vor intregi actul 
comunicării. 

I. Comunicarea indirectă prin intermediul semnelor populare 

Prin diversitatea şi complexitatea lor, semnele populare, sunt în 
măsură să reprezinte sensibil, să indice plastic sau să semnifice concret 
un obiect, fenomen, fapt, idee sau sentiment, răspunzând în acelaşi timp 
şi unor cerinţe specifice comunicării34 • Toate semnele populare constituie 
de fapt un ansamblu complex de notaţie grafică sau figurativă ce contri
buiau la reglementarea anumitor raporturi de comunicare, atât între mem
brii unei comunităţi, cf1t şi între aceştia şi autorităţi. Drept dovadă înscrie
rea în actele emise cu ocazia stabilirii anumitor hotare de către marii pro-
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prietari de pământ, a unor semne obşteşti ca: movile, pietre de hotar, 
copaci etc. Cunoaşterea şi respectarea semnelor populare se va impune 
pe de o parte prin forţa credinţei şi eficacitatea lor, dar şi prin obiş
nuinţa cu ele de-a lungul timpului, fapt ce va duce la transmiterea lor 
din generaţie în generaţie. Este firesc ca într-o societate în care sem
nele aveau o funcţie atât de importantă acestea trebuiau să fie cunoscute 
în mod practic de întreg satul, intrând în „păm,întescul obicei" ca un 
element de educaţie civică. 

în ce priveşte reglementarea raporturilor dintre membrii comunită
~ii, :.enmul e::ra perceput ca o „pecete" a lndlvtdualltâţl1 şi ca o dovadă 
a „existenţei" pentru respectiva comunitate. In primul rând semnul 
dădea o anumită greutate socială, posesorul unui semn recuno'iCUt ca 
valabil de comunitate, devenea un om „aşezat", intra în rândul oame
nilor. Apoi în caz de litigiu asupra unor bunuri, semnul era cel invocat 
în faţa instanţei de judecată obştească, ca dovadă materială a autenti
cităţii obiectului litigiat. Lucru valabil şi în caz de succesiune sau recon
stituire a bunurilor materiale risipite de urmaşi, după astfel de semne 
(familale, spiţei de neam) se stabileau obligaţiile naturale, fi,;call· sau 
morale ale moştenitorului.35 

Având în vedere importanţa semnelor pentru comunitate, parc evi
dentă marea grijă pentru păstrarea integrităţii acestora şi totodată interesul 
ca acestea să fie cunoscute de toţi membrii societăţii. Odată recunoscute 
de întreg satul, semnele deveneau „sfinte" prin accepţiunea unanim,1 
a comunităţii. Distrugerea, modificarea sau alterarea acestor semne (în
fierate, gravate, tăiate sau ştampilate) pe anumite bunuri materiale, mo
bile şi imobile, ca şi a =lor imprimate pe vieţuitoare, erau sancţionate d.:
comunitate prin organele sale de judecată, cu pedepse diferite ce pu
teau merge de la despăgubirile de rigoare, pfmă la anumite pedepse 
(chiar şi corporale) conform tradiţiei locale'l6• De aceea când într-un sat 
se schimba semnul cuiva, din diferite motive, faptul acesta, trebuia 
cunoscut de întreg satul, pentru ca membrii obştii să se conformeze noii 
realităţi. In ce priveşte cunoaşterea semnelor, aceasta se putea face 
direct, prin aducerea la cunoştinţă în mod public, sau în mod indirect, 
prin „repercursiunile" materiale ce detiirgeau din necunoaşterea lor. Une
ori se recurgea la unele „artificii" pentru păstrarea vil' a lor mult timp 
in memoria oamenilor, prin anumite ceremonii sau pedepse corporale (ba
terea copiilor la hotare) realizate special în acest scop. 

1. Semne de proprietate. Cele mai des întâlnite, atit în trecut c,it 
şi astăzi, având ca rol atcît confirmările apartenenţei anumitor lucruri 
proprietarilor de drept, cât şi de a comunica celorlalţi săteni acest fapt. 
De obicei fiecare gospodărie, familie avea semnul său aparte, păstrat 
prin tradiţie, semn ce era pus pe toate vieţuitoarele şi bunurile res
pectivei gospodării atunci când era nevoie. De obicei se însemna tot cc 
aparţinea unei anumite gospodării. ce trebuia să intre in contact cu 
lucrurile aparţinătoare altor gospodării. Obiectele şi lucrurile unei anu
mite gospodării se însemnau uneori discret mai ales atunci dmd erau 
împrumutate, pentru a facilita recunoaşterea lor. În schimb, cel mai 
frecvent erau însemnate animalele (oi, capre, gâşte, raţe, porci etc.), 
care datorită numărului mare şi a uniformităţii lor ca mărime şi colorit 
erau greu de deosebit care a cui sunt. De aceea fiecae stăp{111 când îşi 
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trimitea animalele la păscut fie în turmă, fie separat le însemna în aşa 
fel încât să poată fi deosebite de-a celorlaţi. Astfel, fiecare proprietar 
avea semnul său personal, cunoscut pe de-o parte şi de ceilalţi proprietari, 
dar în mod obligatoriu de păstorul ce avea în grijă turma. 1n cazul 
pierderii sau dispariţiei unora dintre aceste animale, şi dacă păstorul 
nu putea face dovada cu semnul respectiv, în cazul în care acestea au 
fost mâncate de un animal predător, păstorul era nevoit să plătească 
<1nimalul dispărut. 

În cazul animalelor mari, aceste semne difereau atât ca mod cf1t 
şi ca loc de realizare a lor, de obicei bovinele şi cabalinele se înfierau 
fie în amurul sau gherbul coarnelor la bovine, fie pe omoplaţi sau pe 
,,şolduri" la cabaline. 1n schimb la ovine însemnările se făceau în urechi, 
în frunte, pe fălci, la buze şi pe şolduri prin înfierare şi crestare. 1n 
secolul al XX-lea în locul însemnelor în carnea ovinelor s-a introdus 
însemnările prin vopsirea lânei, pe cap sau pe spate.37 Realităţi exis
tente şi în zilele noastre când oamenii îşi aduc aminte printre altele că 
,,însemnarea animalelor se făcea cu fier roşu" ce avea ca semn fie ,,ini
ţiala satului, fie un anumit simbol, cc reprezenta de exemplu, un brad 
sau numărul casei" ce se înfierau pe animalele respectivului gospodar 
sau sat. l'n zilele noastre ni se spunea că „boii se înseamnă la coarne, 
iar oile la urechi"38• 

în mod asemănător, se întâmpla şi cu gâştele ori raţele, când se 
trimiteau la păscut în mod liber, acestea se însemnau de obicei la 
picioare sau prin vopsire pc cap, pentru a fi mai uşor recunoscute în 
cazul alipirii acestora la alte turme. Aceste lucruri erau posibile numai 
în virtutea regulilor impuse de aceste semne, a schimba semnul sau 
a însuşi un produs sau o vieţuitoare care nu are semnul său, era echi
valent cu furtul acestora şi pedepsită ca atare. 

Tot în categoria semnelor de proprietate, includem şi semnele prin 
care se delimitează întinderea unei proprietăţi (garduri, mejdii, răzoare, 
ciuhe etc.). Acestea capătă importanţă sporită mai ales, odată cu dezin
tegrarea proprietăţii devălmaşe asupra pământului şi apariţia proprietăţii 
individuale asupra acestuia. Mijloacele de a pune în evidenţă întinderea 
unui proprietăţi sunt numeroase şi diferă printre- altele şi în funcţie de 
zona altitudinală, cel puţin la regiunea la care ne referim. Astfel, în 
zona montană sau în imediata apropiere a acestuia, întâlnim de obicei 
pentru delimitarea „ffmaţelor" unele semne artificiale ca pietre de ho
tar puse special în acest scop, dar şi semne naturale: copaci, tufişuri, 
doime (denivelări ale terenului) etc. In schimb în cadrul terenu
rilor arabile, având în vedere suprafaţa mai redusă a acestora, delimi
tarea proprietăţilor se face prin intermediul unor răzoare făcute special 
în acest scop, de-a lungul cărora se pot pune pietre sau anumiţi ţăruşi 
pentru o marcare cât mai exactă.39 

Jn ce priveşte zona de câmpie, se remarcă spre deosebire de zona 
amintit.ă mai sus, folosirea „duhelor" în locul pietrelor, fapt ce poate fi 
explicat într-o oarecare măsur[t şi prin diferenţieri1e de peisaj specifice 
fiecărei regiuni. 

Având în vedere „ci~hele" ce delimitează „locul de cosit" acestea 
se făceau prin iarbă sau grâu, ,,legând un mănunchi de iarbă sau grâu 
la vârf cu ;ilt mănunchi de fire rupte". Acest semn se f,icea înainte de 
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a se începe coasa, când nu se ştie hotarul bine de către acela care ii 
ştie mai bine, ca să nu treacă vecinii cu coasa peste proprietatea altui 
vecin, se pun astfel de ciuhe40. Pe lângă această modalitate, întiilnită şi 
astăzi, ca „ciuhe" pentru dC'limitarl'a suprafeţei de cosit se pun si anu
miţi „frunzari", adică ramuri verzi, sau alte semne care se văd mai 
bine de la distanţă41 . 

Dacă avem în vedere delimitarea suprafeţelor de teren arabil din 
zona de câmpie, în trecut se făcea prin mejdii speciale ce nu erau alt
ceva decât fâşii de pămc'mt cu o lăţime de 10--30 de cm lăsate necul
tivate special în acest scop. focălcarea acestora de către unii proprietari 
vecini, fie doar şi prin ararea unei mici porţiuni din aceasta, constituia 
de cele mai multe ori un serios motiv de ceartă sau conflict~2• Astăzi, 
pentru delimitarea anumit()r suprafeţe cultivate se folosesc tot „ciuhe" 
sub al c,iror nume generic deosebim: movile de pământ, ţăruşi sau ra
muri înfipte în pămtmt în care se leagă fie smochiuri de iarbă, fie resturi 
de textile viu colorate. Tot ca semne de proprietate pot fi considerate şi 
unii pomi fructiferi sau diferiţi arbori, care delimitează anumite pro
prietăţi, unii plantaţi chiar în acest scop. 

Ca semne de proprietate pot fi percepute şi gardurile ce îngrădesc 
proprietăţile, atât în zona de munte cât şi in zona de câmpie. Dar gardul 
are rol dublu, de a delimita o proprietate, dar şi de a o apăra împotriva 
anumitor „stricăciuni" provocate in general de animale sălbatice, dar 
nu numai de ele. 

Indiferent de modul de punere• în evidenţă a unei anumite propriC'
tăţi, prezenţa semnelor de proprietate, impunea de la sine, conform tra
diţiei. respectarea cu desăv{1rşirc a integrităţii teritoriului delimitat, în
călcarea acestor semne fiind considl•rate de săteni „o fărădelege" şi 
pedepsită ca atare. 

2. Semne de interdicţiP.. In cazul acestui tip de semne, putem dis
tinge semne care reglementează desfăşurarea activităţii în gospodărie, 
la nivelul satului şi în afara acestuia „pe hotar". Menţion{11n de la 
început că orice semn de proprietate, are şi o funcţie restrictivă, punând 
în evidenţă caracterul posesiei şi de aici anumite drepturi de proprietate, 
de care ceilalţi mPmbrii a unPi comunităţi trebuie să ţină cont. 

Semnele de interdicţie la nivelul gospodăriei erau cele ce clădeau 
importanţă, ce impuneau o strictă respectare, chiar un caracter „tabu" 
anumitor lucruri, cel puţin pentru unii membrii. De exemplu semnele 
de pe încuietorik de lemn a uşilor din trect!t sau a locului cheii de 
astăzi, apoi a anumitor lucruri de valoare (bani, dar nu numai) nu erau 
făcute cunoscute copiilor dcc[!t clupă o anumită v{1rstă. 

· Apoi la nivelul satului erau întrebuinţate astfel de mijloace de 
comunicare, dacă încă !ii astăzi se înt{1lnesc sate unde au loc aseme,w 1 

practici. Un caz concludent intt,lnit de noi în satul Boianu Mare, unde 
se mai semnalează încă lipsa gospodarului de acas,i prin simpla rezemare 
;1 lopeţii de uşa c:isei. Astfel, cel intcres2.t este informat în acest moc.I, 
că nu are ce căuta în curtea sau ograda respcctiv,i pentru c,i „nu-i ni
meni acasă"~~- Practică întâlnită si în trecut în zonă, când în acelaşi 
scop era folosit un alt obiect de importanţ,1 „casnică", am numi mătura, 
prin a cărui punere „de-a curmezişul" în uşă se credea că „casa ar fi 
scutită de orice vizită primejdioasă"H. 
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ln ce priveşte semnele de interdicţie c.are reglementează desfăşu
rarea activităţii pe hotar, cele mai uzuale chiar şi astăzi, sW1t cele ce 
interzic păşunatul în anumite perioade ale anului. Păşunatul în cadrul 
obştii săteşti tradiţionale era liber peste tot hotarul, excepţie fiiceau se
mănăturile, pân[1 la Sf. Gheorghe (23 aprilie)•5, după această dată păşu
natul se putea practica numai în locuri destinate special acestuia (pă
şunea). Pentru atenţionarea şi reglementarea acestui fapt se f,iceau tot 
„ciuhe", special constituit în acest scop, care de data aceasta erau mai 
înalte denit cele ce delimitau proprietatea. Acestea erau făcute dintr-o 
„rndă" sau „par" mai lung, în vârful căruia se legau smochuri mari de 
i,irb[1, pentru a fi v,izutc cu uşurinţă de la distanţă, fiind amplasate de 
obicei la marginea drumului sau în locurile cele mai vizibile a respectivei 
proprietăţi. 

Tot un rol asemănător, îl aveau şi îl mai au încă şi şanţurile sau 
barierele amplasate pentru a interzice de obicei accesul pe un anumit 
drum ce traversa „ilegal" o anumită proprietate. 

Tot ca semne de interdicţie pot fi interpretate şi nenumăratele 
semne magice folosite de membrii comunităţii ca să-şi „protejeze" bu
nu.rile împotriva forţelor malefice. fn accepţiunea mentalităţii ţăr[meşti, 
aceste semne au puterea de a opri şi alW1ga duhurile rele. Aici putem 
include nenumăratele semne de la cele de pe grinda casei p{mă la cele 
făcute împotriva „furtului laptelui" de pe diverse obiecte ce intrau în 
„contact" cu laptele. Apoi mai erau folosite obiecte înzestrate cu putere 
magică, de la amintita „cămaşa ciumei'' şi până la ramurile de rug 
( Rosa Caninrr), frasin, ori tei, acestea din urm[1 întt1lnite încă şi în zil-:-k• 
noastre la porţile şi ferestrele caselor la anumite sărbători ale anului46 . 

Considerăm că orice semn făcut pe diverse obiecte, avea pentru 
mentalitatea arhaică ţărănească, fie un rol magic, fie unul estetic, dacă 
nu cumva acestea se confundă, îndeplinind fw1cţii ambivalente. 

3. Semne profesionale. In cadrul acestor categorii de semne am 
inclus anumite mijloace prin care era semnalată starea profesionalf1 
(ocupaţională) a unor membrii ai comunităţii. 

a) S e m n e l c d e m e ş t e r -~- Consider/im că au început să fie folo
site cu precădere, odată cu apariţia concurenţei, când pentru a atrage 
cumpărătorii (clienţii) se aplica un anume semn specific produsului res
pectiv, un fel de marcă personală de calitate, în virtutea căruia cumpii
rătorul putea în caz de defecţiune să revină la producătorul iniţial, bucu
rându-se de unele înlesniri în vederea reparaţiei. Astfel de semne sunt 
nelipsite, de exemplu, de pe produsele fierarilor din zona Vaşcăului 
(Vărzarii de Jos mai ales), o veche şi nispândit.-1 ocupaţie în zonă pfm:, 
nu demult. Semnele apărau adesea sub forma unor ornamente compuse 
dintr-o serie de figuri geometric.-e: cercuri, linii drnpte, zimţate, punc
tate, linii dispuse în unghi etc.47_ 

b) S c m n e l e sa u s i g 1 e 1 e u no r m e s e r i a ş i (sau a mc
seriilor practicate de aceştia), apar mai târziu şi sunt folosite cu precă
dere în localităţi mai mari şi în cele situate pe importante căi de comu
nicaţie. Amplasarea lor fiic,îndu-se de obicei în locuri vi7.ibile de la 
distanţă (porţile caselor, garduri, arbori etc.). 

4. Semne de evidenţă şi de calcul. Putem spune c,1 acestea au avut 
un rol deosebit, dacă avcm în vedere lumea satului în marc majorit.:itc 

-; - Dlharc-n XXI 
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neştiutoare de c.'.lrtC', care trebuia s,i-şi găsească o modalitate de ţinere 
a evidenţei şi cc1Iculului, a obligaţiilor materiale şi spirituale ale fami
liei faţă de organele administrative, ecleziastice şi obşteşti. Grăitoare în 
acest sens, sunt semnele cre5tate în diferite „părţi" ale casei (grindă, 
prispă, pereţi etc.), până la „instrumentele" special constituite în acest 
scop „răbojul", pentru evidenţa plăţilor către autorităţi sau semnele 
făcute pe diferite obiecte de păstorii satului (bâte, ,,codorişca zbiciului" 
etc.) pentru a ţine evidenţa plăţilor făcute de stăpânii lor. 

5. Includem tot în cadrul acestui tip de comunicare şi o serie de 
particularităţi distincte (însemne) date fie de practicarea unei anumite 
funcţii în cadrul comunit,iţii, fie de anumite particularităţi ale îmbră
cămintei anumitor grupe de categorii de vârstă, care deşi nu erau con
stituite special în acest scop, prin puterea tradiţiei, au ajuns să aibă 
şi o asemenea semnificare, de comunicare. 

a) l n s e m n e 1 e de fu n c ţi i. lndeplinirea unei anumite fum:
ţii în cadrul comunităţii legată de un anume obiect de care se servea 
respectiva persoană în exercitarea funcţiei, prin puterea tradiţiei, se 
ajung1ca cu timpul la identificarea funcţiei cu obiectul respectiv. Pre
zenţa respectivului obiect asupra cuiva era suficient pentru a informa, 
cine este de fapt respectiva persoană. 

Un astfel de obiect era r[1bojul, adică unealta profesională a celui 
ce strângea datoriile sătenilor c[1tre autorităţi. Această persoană care 
executa ordinele stăpânirii, umbla întotdeauna cu unealta lui profesio
nală, ,,din care tăia ţăncuşe în chip chitanţă", acest „băţ cu ţanc•' ajun
g-ănd a fi simbolul însăşi a sarcinii lui oficiale~8• Există şi astăzi vagi 
reminiscenţe despre existenţa răboajelor (unul fiind expus şi în cadrul 
expoziţiei de bază a secţiei de etnografie a Muzeului Ţării Crişurilor) 
SjlU folosirea uzuală încă a unor termeni, cu care erau desemnaţi cei ce 
ocupau asemenea funcţie.w 

Dar asemenea însemne ale funcţiei exercitate aveau şi alţi membrii 
ai comunităţii cu atribuţii permanente, ca de exemplu primarul satului. 
Primar a cărei însemn de funcţie putea fi pentru o anumită zonă chiar 
o bâtă de construcţie mai deosebită (cum de altfel este azi acel toiag 
pentru episcop) cum este cea din satul Măgura din zona Vaşcăului, ce 
a aparţinut unei familii ce a dat satului mai mulţi primari50• 

în mod asemănător erau percepute şi alte „însemne" cum ar fi 
,,bâta de strajă". Aceasta cu un aspect mai deosebit, de obicei mai· 
groasă şi noduroasă ca altele, putea sugera folosirea ei ca o armă de 
apărare. Cel văzut cu asemenea bâtă, sugera celorlalţi ideea că per
soana respectivă este paznic, mai ales dacă aceasta era folosită în acest 
scop în mod tradiţional. 

Un rol asemănător îl avea şi felinarul, care prin folosirea frecventă 
de către paznici, a dus la creerea unei imagini ca atare, ori de câte ori 
era văzut de la distanţă un felinar se considera că sunt paznici, sau 
în orice caz oameni fără intenţii duşmănoase. 

b) lmbrăcămintea ca o formă de cultură materială, este în măsură 
să desemneze de la prima vedere condiţia fiecăruia51 , îndeplinind în acest 
fel şi un rol de mijloc de comunicare, funcţie, dobândită tot prin pukrea 
tradiţiei. Tradiţia, fiind cea care fixa în opinia satului, unele aspecte 
leg,:tc de compo!1cnţa costumului, cc ornamente şi ce colorit erau permise, 
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ce pieptiinătur.i SC' purta pentru fiecare grup[1 de vârshî în partl'. Ca 
atare populaţia se deosebea după aceste caracteristici în mai multe grupe: 
populaţia tânărâ înaintea căsătoriei, tineri căsătoriţi, populaţie matură, 
populaţie v[1rstnică, apoi şi r.liferite grupuri constituite special cu prilejul 
anumitor ceremonialuri: de botez, nuntă, înmormântare.52 Tot după ast
fel de caracteristici se putea deduce şi apartenenţa etnică a anumitor 
persoane. Ceea ce indica apartenenţa unui anumit individ la una din 
aceste grupf', era în primul nind culoarea dominantă a costumului purtat. 
Astfel, tinerii purtau mai ales costume populare în care culoarea domi
nantă era roşu sau nuanţele acestuia, populaţia matură purta în general 
costume în a căror componenţă domină culoarea albastră, iar populaţia 
v[1rstnică purta la r[mdul ei, un costum ce era dominat de culoarea 
neagră. 

Dealtfel, reguli care în mare măsură se păstrează şi astăzi, expresii 
de genul „asta nu-i de mine că-i prea bătn1nească" sau „tinerească" vin 
să confirme încă această realitate. 

Dar in trecut, o diferenţiere a îmbrăcămintei şi pieptănăturii sugera 
.şi apartenenţa la un anumit statut social, punctând totodată şi unele 
momente importante din viaţa acestora. 

Abaterea de la aceste „tipare" constituia ceva neobişnuit, ceva ce 
te „face de râs" în faţa celorlalţi membri ai comunităţii. 

Incă de la intrarea tinerilor în „joc" sau în „hora" satului, obicei 
ceremonial ce semnifica atingerea maturităţii de către aceştia, când pe 
lângă învăţarea repertoriului de jocuri specifice locului, era necesar şi 
confecţionarea unor piese de îmbrăcăminte cât mai frumoase, de exem
plu cojoacele cu care ieşeau pentru prima dată „în lume," la acest 
ceremonial (până acuma tinerii nu purtau decât laibere groase din lână), 
erau ornamentate în culori vii, aprinse.53 

Tot cojocul, piesă importantă a portului, era implicat şi în desfă
şurarea altui moment premergător căsătoriei, peţitul, când fata era ce
rută în căsătorie de peţitori; dacă nu se primea răspnnsul pe loc, fecio
rul la plecare „îşi uita" cojocul la fată. După un anumit timp (3-5 zile) 
de la data peţitului, dacă cojocul se afla atârnat pe un stalp al prispei, 
însemna că cererea in căsătorie a fost rdu:i:ată, feciorului nerămânându-i 
altceva decât să plece să-şi ia cojocul şi să-şi vadă de „drumul său", 
dacă cojocul nu era afară pe prispă, era semn că feciorul este acceptat 
~i ca atare se puteau începe „tratativele" pentru nuntă.5-1 

Apoi, odată cu căsătoria apăreau alte modificări, atcît a îmbrăcă
mintei c,it şi a „gătelii capului", ce puneau în evidenţă noul statut social. 
La nuntă mirii purtau „haine alese" pregătite pentru ac-c!;t moment, 
după nuntă îşi schimbau îmbrăcămintea, de acuma „nevasta nouă" purt:..i 
„conci" (coc) şi era învelită în cap cu o maramă (cârpă, batic). Aceasta 
deoarece, conform tradiţiei, pân,i se căsătoreau fetele umblm1 descopc>rihi 
ca semn al curăţeniei, precum iară a vedea părul unei femei măritate 
sau văduve, neacoperit, era un lucru de ocarr1~5• 

In zilele noastre, apartenenţa la un anumit statut socic1l (necăsăto
rit, logodit, căsătorit) este sugerată şi de purtarea pc o m[mă sau alta 
(dreapta pentru logodiţi şi shînga pentru căsătoriţi) a inelelor (verighe
telor), ca un simbol al lcg,iturii ce uneşte un cuplu. 

https://biblioteca-digitala.ro



108 Ioan Goman 14 

La înmon11fmtare, eveniment ele neocolit al existenţei noastre, îm
brăcămintea este adecvată cu starea sufletească a momentului. Dacii în 
trecut la astfel de momente, cojocul era „întors pe dos" pentru a înlătura 
supranaturalul malefic5°, astăzi se utilizează în general îmbrăcăminte 
neagră pentru a evidenţia o astfel de stare sufletească. 

Astfel de momente „cruciale" a existenţei noastre mai puteau fi 
semnalizate şi în alt mod decât prin îmbrăcăminte, ne referim aici doar 
la acei brazi de la mormintele tinerilor „nenuntiţi" şi nu numai, ce 
informează pe treciitor despre prematura şi tragica despărţire. 

li. Comunicare indirectă prin semnale 

O altă modalitate de a întregi actul comuuicării, este comunicaroo 
prin intermediul semnaielor. Nevoia comW1icării la mari distanţe, va 
determina comW1itatea să apeleze şi Ia alte mijloace de comunicare, ou 
anumite rezonanţe, capabile să satisfacă această cerinţă prin propagarea 
anumitor semnale. Avantajul acestora, pe lângă faptul cii puteau să 
transmită mesajul la mari distanţe, era că asigurau totodată şi o oare
care protecţie, confidenţialitate mesajului transmis, descifrarea acestuia 
putând fi făcută numai de cei ce cunoşteau semnificaţia respectivelor 
semnale. Descifrare, ce se făcea după anumite coduri transmise din 
generaţie în genernţie şi bazat,i pe o anumitii cxpcriPnţă de viaţii. ln 
plus, erau în măsur,i să informeze simultan si ur. număr mare de oameni. 

I • 

După modul cum sunt receptate, aceste semnale pot fi clasificate în 
vizuale şi acustice. 

1. Semnalele vizuale sunt mai puţin uzitate în cadrul comunităţii, 
în general noaptea prezenţa unor astfel de mijloace de comunicare pre
cum: foc „deschis", făclie, torţă, felinare etc., pot indica ori prezenţa 
unei anumite persoane sau mijloc de transport, ori semnalizează Wl 

lucru mai deosebit: pericol, obstacol, posibile primejdii, încercându-se 
astfel avertizarea şi evitarea lor. 

2. Semnele acustice, mai numeroase şi cu un rol mai important pen
tru comunităţile săteşti, prin facilităţile ce le aduc comunicării inter
umane. 

a) C 1 o p o te 1 e b i s e r i ci l or. Clopotul a avut şi mai are încă 
un rol „esenţial" pentru viaţa multor comunităţi, datorită avantajelor 
oferite actului comunicării, asigur{md o informare simultană, precisă 
chiar şi involuntară a membrilor comunităţii, indiferent de starea so
cială şi gradul de cultură avut. Acest lucru era posibil datorită modului 
de transmitere, respectiv receptare a mesajelor conform acelor „coduri" 
îndătinate în viaţa satului. Rolul şi importanţa acestui mijloc de comu
nicare este dat foarte bine şi de locul de amplasare a acestora: biserica. 
elementul polarizator a vieţii unei comunităţi. Importanţa clopotelor 
pentru comunitate reiese şi din larga utilizare a acestora pentru diverse 
domenii: mijloc de semnalizare şi informare despre principalele realităţi 
din cadrul comunităţii, pentru activităţile bisericeşti (slujbe, înmormân
tări), pentru alarmarea satului în faţa unor pericole (incendii, invazii) 
ori folosirea lor în cadrul unor practici magice (pentru înlăturarea fur-
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tunilor şi grindinei) sau chiar invocarea ploii în caz de secetă, prin 
„băgarea" unui clopot într-o f.întână.57 

Aceste credinţe sunt at;.î.t de puternice, încât în conştiinţa sătenilor, 
clopotele apar ca elemente protectoare prin intermediul cărora comuni
tatea poate fi ocrotită de primejdii. 

Un rol asemănător cu clopotul, îl va avea tulnicul pentru zonele 
mantoase, acesta era cel cc vehicula informaţia între aşezările crfmguri, 
din Munţii Apuseni de exemplu. 

b) Zurgălăi, clopotei ,~i ţingălăi dP diferite dirncmiuni, fac parte ~ot 
din cadrul acestor mijloace, ce-i drept cu rezonanţă mai sct1zută, ce pot 
emite anumite semnale acustice. Cu toate că rolul acestor mijloace de 
comunicare pentru obştea sătească, era în primul rând de ordin practic, 
acestora li se va atribui şi un rol magic, acela de alungare a duhurilor 
rele. 

Jn ce priveşte rolul practic a acestor mijloace de comunicare putem 
p,reciza că sunt încă frecvent folosite pentru a semnaliza prezenţa tur
melor sau a unor animale mai izolate. Lucru, deloc de neglijat dacă avem 
in vedere mai ales satele de munte în general ca suprafeţe mari de pă
şune şi un num;.ir mai redus de animale, unde nefiind păstorite de ni
meni sunt lăsate în mod liber pe păşune, ataşându-li-se doar un clopot 
sau clopoţel (fleangă, pergău) care prin sunetul lui fac ca găsirea şi loca
lizarea lor să fie mult uşurată. Ba mai mult. după cum ne mărturisea 
nouă un localnic din Tărcăiţa „când sunt flengiile (clopotele) pe animale, 
sunt mai liniştit că le aud de la distanţă, nu le pierd şi ştiu şi c{ind 
sunt atacate"';s_ 

ln cazul în care animalele sunt păstorite, astfel de clopote se pun 
ck• ohic<'i pe animaJpJ,, care stau mai riiu la păscut, sunt mai „umbl[1-
toare" mai „cobârlauă"5\ tocmai pentru a facilita activitatea p[1storului, 
care în acest mod, poate depista cu uşurinţă prezenţa turmei. 

Tot de natură practică este şi folosirea zurgălăilor şi ţingălăilor la 
animalele care trag săniile pentru avertizarea şi prevenirea unor acci
dente, datorită lipsei de zgomot cu care acestea se deplasează. 

O altă funcţie, după cum spuneam, atribuită de obştea s;itească ţin
gălăilor este de natură magică, crezându-se că aceştia prin sunetul lor 
pot înlătura forţclP malefice. Credem c,i în acest scop erau folosiţi şi de 
copii din Boianu Mare, atunci c;î.nd înconjurau casele strig[md „Chira
leisa", dup,i ce preotul a fost cu ,,crucea" în ajunul Bobotezei"", realitate 
surprinsi't şi de V. Butură când spunea că ,Jn u1wle sate clin Bihor, b 
Bobotează pruncii înconjurau cu clopotele casa, zidurile şi alte con
strucţii, ca să nu se apropie şerpii de ele"81 • 

c) Aici includem şi sunetul buciumului (cornul) goarnei, fluierului 
folosite de păstorii satului pentru a-şi anunţa plecarea cu humele la 
p,iscut. Mesajul este receptat ca atare de gospodari care îşi ]a<;;'i 01icc 
altă treab.1 pentru a slobozi animalele la păscut. Dar aceste mijloace de 
comunicare puteau transmite şi alte mesaje, de exemplu buciumul, pe 
lângă faptul· că anunţa gospodarilor să sloboadă vacile la ciurdă, mai 
putea anunţa „gazdele" să meargă după lapte la stână, să meargă lumea 
la strângerea grabnic{! a fânului (pentru zonele montc1nc. mai ,ik; ci.I 
o mare instabilitate a vremii), de ce nu, chemarea driiguţului sau dlte 
întâlniri ale tineretului (pentru învăţarea colinzilor, pentru şezi'ttori etc.). 
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Apoi zgomotul produs cu ajutorul lui era folosit şi pentru alungarea 
lupilor sau pentru prevenirea venirii lor"". 

d) Toba sau „doba" un alt mijloc de informare pe cale auditivă 
folosit de comunitate, mai exact cu funcţie de atenţionare, ştiindu-se 
că după „baterea dobei" urmează comunicarea unor informaţii de interes 
general, ca atare oamenii întrerup orice activitate şi ascultă cu atenţie 
ceea ce urmează a fi comunicat.63 

III. O altă mare categorie de informaţii sunt cele receptate de co
munitate din exterior, mai exact sunt interpretate ca informaţii o scrie 
de comportamente şi manifestări ale aştrilor cereşti sau a unor animale, 
ca precădere păsări. Informaţii ce au la bază atât modul de percepţie a 
realităţii înconjurătoare de către oameni, cât şi expC'rienţa lor de viaţă, 
bazate adesea pe empirism şi magic. 

Dintre aştrii cereşti Soarele s-a bucurat de o mare atenţie încă din 
timpuri străvechi. Oamenii urmărind „mersul" soarelui pe cer au obser
vat că acesta nu numai că nu răsare şi apune din acelaşi loc, ori în 
acelaşi loc, cât şi că deplasările traseului acestuia, mai sus ori mai jos 
pe bolta cerească, au consecinţe climatice asupra mersului vremii64 • 1n 
acest mod s-au stabilit anotimpurile, fiecărui dintre acestea, tradiţia, 
atribuindu-i şi un anum(• praznic, in care S<' pare a se concentra toată 
puterea anotimpului respectiv (cum este Sf. Gheorghe pentru primă
vară, Sf. Ilie pentru vară, Sf. Dumitru pentru toamnă şi Boboteaza pentru 
iarnă)65 . Toate acestea constituind şi puncte de reper în desfăşurarea 
activităţilor de muncă şi nu numai, din cadrul comunităţii. 

Soarele constituia pentru gospodarii ieşiţi la munca ct1mpului şi 
mijloc de orientare asupra principalelor momente ale zilei. Astăzi sc 
mai merge încă la munca c;1mpului ,,până ce soarele n-a răsărit", ,,se 
stă de miază când acesta este într-o anumită poziţie pe cer•• lcând umbra 
omului este de un pas de-al si"tu, ii la amiază)66 şi se merge acasă de la 
lucr11l c;impului „c;md acesta asfinţeşte"ti•_ 

Dar Soarelui i s-au atribuit şi puteri protectoare, dovadă diferitele 
simboluri ale acestuia (cercuri, rozete) încrestate pe porţile de acces în 
gospodărie, pe fruntariile caselor etc. 

Apoi diversele „manirestiiri" ale Soarelui, au fost interpretate ca 
anumite semne prevestitoare, cu valoare şi în zilele noastre. Includem 
aici diferitele concepţii bazate pe o practică empiric[1 despre „manifes
tările" soarelui legate de prevederea vremii, concepţii ce pot fi incluse 
într-un consistC>nl şi interC>sant capitol de aşa-zisii meteorologie populară. 

Luna, celălalt astru principal, care prin schimbiirile fazei de evo
luţie, prin creşterea şi descreşterea sa, a reprezentat şi mai reprezint."1 
înc,i puncte de reper în desfăşurarea unor activităţi. Ca atare nume
roase credinţe populare aveau în vedere desfăşurarea anumitor activi
tăţi agricole (semănat mai ales) în funcţie de anumite faze ale Lunii. 
Existau astfel o serie de plante ce se semănau numai c[md era luna 
plină, pentru „că atuncea vor avea şi rod bogat" iar altele (mai ales 
florile) se sem,inau când era lună nou[1 „pentru a creşte şi înflori tot 
timpul anului" (magie prin analogie). Apoi recoltarea acestora trebuia 
făcute pc anumite faze ale lunii (lemnul de construcţii se tăia, de exem
plu, din pădure pe lună plină, ca s,i nu-l rn,in[mce carii)';~_ Astfel de 
credinţe pot fi frecvent int<llnitc încă şi ir:. zilele noastrc"n. 
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Tot Luna prin o serie de ipostaze ale sale (când era aurie, când 
avea cerc, roş-gălbui, galben etc.) prevestea, conform tradiţiei, o anumită 
schimbare a vremii. 

Apoi să mai amintim cu câtă îngrijorare erau privite de membrii 
comunităţilor, nenumăratele eclipse de soare şi lună, considerate a fi 
semne ce prevestesc de obicei anumite nenorociri, tocmai prin această 
abatere de Ia normal. 

Stelele, aveau şi ele la r[mdul lor o anume importanţă. Ele erau 
considerate corespondenţele celeste ale oamenilor, crezându-se că atunci 
când se naşte omul, răsare şi pe cer o stea, stea ce odată cu moartea 
rc'spectivei persoane ,,cade de pe bolta cerească", putrindu-se inWlni încd 
expresii de genul „a căzut o stea, iar o fi murit un om" ce pun în evi
denţă încă persistenţa acestei mentalităţi în lumea satelor. 

Dar anumite stele, mai mari şi mai luminoase sau mai grupate au 
fost importantP puncte de repC>r pentru cei Cc' 6ilătoreau noaptea, erau. 
adev[1rate „ceasornice" de mlisurare a timpului nopţii (Luceafărul, Gi"ti„ 
nuşa), prin apariţia sau dispariţia lor ele pc bolta ccrea<;c[1, într-un anu
mit timp al nopţii. De exemplu femeile torct•au în şezători în nopţile de 
iarnă pfin::i la apariţia Gf1inuşei sau P<ină la aflarea acesteia într-o anu
mit[1 poziţie pE' bolta cerească."' PC' c{md orientarf'a drumeţilor pe timpul 
nopţii se fiicca du1xi anumite constelaţii boreale (Carul Marc, Carul Mic, 
Luceafărul) ce se menţineau într-un anumit punct de bolta ct•re.1scă. 

Importanţa acordată acestor aştrii sau anumitor constelaţii bore_ale, 
pentru lumea satului din trecut, este dovedită, credem noi şi de denu
mirile lor ce au o rezonanţ.ă specifică acestei lumi (Carul Mare, Carul 
~vlic, Calea Laptelui, Găinuşa etc.)71 , incerci"tnd s{1 se ctsemenc lumea cc 
,,părea necunoscută" cu orice lucru din lumea cunoscută. 

b) Dintre manifestările unor animale, rPrepţionate ca mesaje de 
către unii membrii ai comunităţii, păsările se bucură de un plus de 
atenţie. Omul, fin observator la tot ce se înt[1mplă în jurul său, la care 
a adăugat şi experienţa sa empirică acumulată prin tradiţie de-a lungul 
timpurilor, observând comportamentul şi manifestările repetabile a unor 
animale, le-a interpretat fie ca semne prevestitoare de primejdii, de 
vreme ploioasă sau frumoasă, fie vestirea musafirilor, a diferitelor mo
mente ale zilei şi nopţii sau începutul ori sfârşitul anumitor perioade 
ale analui. 

Dintre păsările domestice cocoşul era cel al cărui comportament se 
bucură de un plus de atenţie/2 In primul rând cocoşul era considerat un 
,,crainic" al gospodăriei, cântecele lui vesteau timpul nopţii, mai ales· 
zorii zilei. Apoi cântecele sale din timpul zilei erau interpretate ca dife
rite mesaje, fie de prevestirea vremii (dacă cântă de cu seară se va 
schimba vremea, va ploua)", fie a unor presupuse intâmphiri (daci't 
cântă pe pragul casei sau pe gard, o să vie musafiri)74 • 

Găina la rândul său, putea să prevestească anumite presupuse în
tâmplări ce urmau a avea loc. De exemplu, când cântă ca şi cocoşul 
„nu-i a bună" . .,e semn rău""', semn al unui potenţial pericol cc se 
poate abate asupra respectivei gospodării. 

în mod asemănător era perceput şi cucul, care prin cântecul său 
vestea începerea unui anotimp (primăvara), precum şi încetarea c[mtc
cului s,iu prin plecarea sa era pentru anumite comunităţi primul semn 
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al verii. Dar datorită repetabilităţii acestor manifestciri, ,,c;inteccle" cu
cului au fost legate de desfăşurarea w,or anumite munci agricole, se 
spunea că de atunci de când auzi cântfinc.l cucul „se poate pune-n pă
mânt", adică semăna, tot aşa se zice că atunci, .,c{ind vede primele cruci 
de grâu", acesta pleac,F6. Credem că în trecut importanţa cucului era 
mult mai mare, dac,i avem în vedere că în conştiinţa populară mai există 
şi astăzi o „zi" a cucului (25 martie - Buni1vestirea - în calendarul 
ortodox). Frapantă asemănare, (ctar nu-i singura) ceea ce ne :face să 
cn•dem c[1 creştinismul " îmbriicat în hain<> noi, d;"mdu-lc inţele:; creşti,1 
la o seamă de vechi credinţe populare, iar pentru ca noua credinţă să se 
poată impune mai uşor a încercat pc dit posibil să găsească analogii cu 
vechile credinţe. 

O alt.-1 p:-ist1re, lmfniţ:1, cunoscută sub nume diferite UP la o zonă 
la alta, a cărei „cântec" reprezintă pentru anumite comunităţi în ge
neral un semn rău, prevestitor de necaz, moarte, primejdii 77 • Şi exem
plele ar putea continua şi cu alte păsări, (sarea prin ,,sărcălitul" său 
vesteşte musafiri)78 sau semnificaţia dată şi-n zilele noastre primilor 
cocori, berze, ca prim vestitori ai primăverii. 

In ce prive!'ite explicaţia ce s-ar putea da acestor credinţe, prin aso
cierea unor manifestări, a anumitor pi1shri cu presupusele evenimente 
ce urmau a se îmtcîmpla, credem c,i acestea sunt reminiscenţe a WlUi 
,,strat" străvechi de credinţe ce adorau anumite zeităţi păgfme. Ca atare, 
după cum lasă sfi se înţeleagă ~i Marija Gimbutas, ace-;te păs{iri n-ar fi 
altceva dec,ît anumite ipostaw a zcităţii-pastirc, creatoarea vieţii în lumea 
umană, zeiţă ce asigura mşterea reprezentată ca parturientă70 . Multe 
ipostaze străvechi a acestei zeităţi, continuă să apară, să se menţină 
mai mult sub formă de basme, p,înă-n zilele noastre. Una dintre aceste 
ipostaze, după autoarea citată, este cea de cuc, pentru funcţia de profet 
(vestitor), Pl' c,ind pentru funcţia dl' aduc,itoare a morţii aceiaşi zeitate 
era vultur, bufniţă, pelican sau orice pasăre mare sau de pradă16 . Fări1 
a fi în măsură să ne exprim;·1m tranşant în o astfel de problemă, consi
derăm că aceasta poate fi o interesantă ipoteză pentru explicarea unor 
realităţi întâlnite încă în zilele noastre. 

• • 
Toate aCC'ste modalităţi şi mijloacp de tr.msmitPre a unui anumit 

mesaj, amintite de noi în lucrarea de faţă, au fost în măsură să răspWldă 
necesităţilor de comunicare a omului din trecut, necesitate nu tocmai 
uşor de satisfăcut dacă avem în vedere mentalitatea şi gradul de cul
tură a acestuia. De aceea şi multiplele modalit.'iţi de comunicare cc poartă 
amprenta acestor realităţi. 

Desigur c[1 noi am încercat doar schiţarea unui „tablou" a acestui 
important sector al existenţei umane - comunicarea interumană -
încercând să „defrişăm" fie şi în parte, acest tăr,im al existenţei noas
tre. Marea lipsă a acestui demers este neputinţa stabilirii cu pre
c-izie (deocamdată) a unei cronologii, a apariţiei sau dispariţiei pe 
o anumită treaptă a evoluţiei noastre, a unor astfel de mijloace de co
n,unic~!n.'. Demers, pentru care consiclcrJm cJ 2 nevoie pc lângă un studiu 
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mai aprofundat a realităţilor noastre istorice, şi de o serie de analogii cu 
cultura şi civilizaţia altor popoare. Poate cercetările viitoare vor putea 
aduce mai multă lumină asupra arestui fenomen. 

Şi apoi zona relativ restrânsă la care ne referim (Bihorul), cu 
toate că realităţile nu diferă prea mult, eventual ca nuanţ,i, dovadă 
trimiterile şi analogiile pe c11re le facem pe parcursul lucrării la studii 
de referinţă referitoare la alte regiuni a ţării noastre, vin să con!irme 
parţial această realitate. 

Dar până la actualele mijloac-e de comunicare, a fost Wl drum lung 
şi anevoios, presărat cu inteligenţă şi chiar cu inventivitate umanii, 
drum pe parcursul căruia tradiţia a jucat rol de factor cristalizator a tot 
ce era în măsură să faciliteze comunicarea interumană. De aceea o mare 
parte a modalităţilor de comunicare vor avea la bază puterea tradiţiei. 
Dar odată cu pierderea acestei tradiţii, sub „presiunea." tot mai cres
c.îndă a noilor concepte despre lume şi viaţă, efect firesc a gradului de 
cultură dobândit şi a posibilitr1ţilor mult sporite de acces la informaţie, 
aceste modalitc'iţi îşi pierd importanţa avută în trecut în favoarea altor 
noi. Aşadar, ne aflăm în faţa unor realităţi a zilelor noastre în care unele 
lucruri de o importanţă covârşitoare în trecut, au ajuns, sau sunt pe 
cale să ajung,i., doar simple amintiri ale trecutului. De aici şi nevoia 
imperioasă a cercetării şi consemnării acestora, ca o modalitate de trans
mitere a lor posterităţii. 
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MODALITIES OF INTERHUMAN COMMUNICATION 
IN THE BIHOR'S TRADITIONAL VILLAGE 

(Summary) 

This .~tudy analyse the modalities and the means of communication used in 
the past by traditional village. The modnlitics usecl by traditional i,illage to trans
mit certain mcssages are: direct communications (speech, mimicry, gesture, whistle, 
<'!c.J and indirect communication (signs tmd signals). We classified the signs în: 
sign.~ of property, sig11s of interdict, professional signs, magis signs, signs for evi
dence and calculatwn. Alsa wc classified the signals in: visual signuls and au
ditory signals. The means used by traditional vill'age to transmit lhese signals 
w,~re varied: thc bells vf the church, horns, trompets, drums. Alsa the traditional 
11il/age usecl astronomical infoMn':ltions (sun, moon, stars) and environmental in
formations (the behavivur of the animals, cspecially the birds). As wcll the features 
of the clothes gave cer~in inforniations about thc age and the social condition 
on thc people. 

Thesc archais modalities of inf ormation were able to satisfy lhe people's 
nccessilies of communication in the past, 'and more, some of them are used even 
today. 
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