MODALITATI DE COMUNICARE INTERUMANA
IN SATUL TRADITIONAL BIHOREAN

10AN GOMAN

Cercetirile din ultima perioadd cu privire la o serie de aspecte
legate de modul de viati din satul traditional — matrice a existentei
noastre milenare — pot sd aducd o serie de limuriri privind trecutui
nostru istoric pe aceste meleaguri, dar de ce nu, si o serie de elucidari
referitoare la mentalitatea si relatiile existente incd, in societatca rurala
a zilelor noastre.

Pentru ca un astfcl de demers si se bucure de reusiti considerim
<i, acea realitate complexa, cu variate determinari si caracteristici numita
sat!, trebuic vizutd sincronic pentru a ajunge la concluzii cat mai cloc-
vente. Dar lumea satului (nu numai ea) pentru a-si putea sincroniza
»miscirile® avea nevoie de un ,medium¥® adici de un mijloc, care si
vehiculeze informatia indispensabili acelui proces, numit comunicarc.
Comunicare, ce din punct de vedere etnologic, am putea-o defini ca un
proces de transmitere a unor cunostinte sau informatii cu un anumit
continut spiritual sau material, prin mijloace simple, naturale ori arti-
ficiale, proces comun doar {fiintelor supcrioare.?

Desigur, membrii societatii au fost nevoiti s& comunice intre ei
indiferent de nivelul de culturia dobindit la un moment dat in lungul
si anevoiosul proces al evolutiei de la omul natural la omul cultural.
De fapt, omul cste singura fiinti care inventdnd mijloacele de productic
func'tele) si de comunicare a izbutit sd se inalte deasupra lucrurilor
naturale si si faureascda valori culturale. Mai mult, unii oameni de
stiintd merg pdna acolo, incit afirmid cd istoria omrenirii, nu este in
fond altceva decit istoria cresterii plusprodusului si a plusinformatiei®.

Omul, in lupta cu natura si cu vitregiile vietii, a fost nevoit inca
de la aparitia sa, si colaboreze, ceea ce presupune implicit si un act
de comunicare. Amenintirile si nevoile s-au abdtut inci de la inceput
asupra oamenilor, determindndu-i sd se asocieze In comunitati, care le
confereau o mai mare siguranti, Siliti de imprejurari si-si comunice unii
altora informatii ce depaseau perceptia imediatului, oamenii vor fi obli-
gati sd-si cxprime anumite raporturi intre lucruri prin anumite rapor-
turi intre cuvinte. Asadar, trairile interioare ale oamenilor nu puteau
deveni idei decat prin intermediul unui mijloc de comunicare, ce putea
cel mai bine si facid cunoscut idea sau mesajul dorit.

Dar in ciuda unci societi{i arhaice inchise, determinati de condi-
tiile fizico-naturale si socio-istorice vitrege, oamenii au incercat sa iasd
din izolare, si aibd raporturi pasnice cu alte comunititi, fapt ce impunca
de la sine si un schimb de informatii. De accea consideram cd o comu-
nitate, poate sau mai bine zis putea fi perceputd ca un sistem autonom
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bine individualizat. Sistem ce avea drept baza juridica acel ,,drept popu-
lar® sau ,pamdantesc obicei4 ce reglementa raporturile cxistente intre
membrii comunititii, dar care totodatd ii asigura acestuia sio ,,aureold%
protectoare fatd de tot ce venea din exterior si era strain de simtamin-
tele si modul de viatd traditional.

In virtutea acestui sistem autonom bine individualizat erau reccp-
tate de comunitate ca informatii toate ,reprczentarile“ venite din exte-
rior, care prezentau anumite elemente distincte fati de realitatile cunos-
cute si bine individualizate in cadrul comunitatii, pand la producerea:
contactului respectiv, Contactele cu realitatea inconjuritoare puteau aves
un caracter pur intampliator (prin diverse célitorii de exemplu) sau um
contact dictat de anumite necesititi (de aparare de exempul), ce nece-
sitau o coordonare a activitdfii comune, pentru o mai mare sansd de
reusiti.

Indiferent dc modalitatea in care o comunitate intra in contact cu
membrii unei alte comunitdti, din zona imecediat apropiati sau alta si-
tuatd la o anumitd distantd, membrii acestei comunititi, pe baza acelor
trasaturi proprii bine individualizate ce-i caractcrizau, percepau trasa-
turile distincte ,,ale strdinilor¢ cu care intrau in contact drept informatii
(mesaje). Informatiile parvenite pe astfel de canale crau diverse, amin-
tim pentru inceput portul popular traditional. Port ce printr-o scrie de
trasaturi specifice ce caracteriza membrii unei comunititi, dintr-o anu-
mitd zond, punca imediat in evidenti pe acel ,strain“ cu care acestia
intrau In contact, ba mai mult pentru cunoscitori putea sugera chiar
locul de bastind a persoanei imbracati diferit (a se intelege anumite tra-
saturi definitorii ale costumului) fata de portul popular al respectivei comu-
nititi. De exemplu in Bihor, diferenticrile crau evidente de la o zon&
la alta, diferente date de anumite trasaturi definitorii (croi, ornamente,
cromaticid) ce caracterizeazd un costum dintr-o anumiti zona. Pentruw
regiunea amintitdi avem diferentieri atat la nivel zonal® (zona Crisului
Negru, Crisului Repede, Barciu—Crasna) cit si la nivelul comunititilor
sdtestis,

La fel de sugestiv, ca si portul popular ,trddand“ locul de bastina
a vorkitorilor este si graiul folosit de acestia in exprimare, mai ales
denumirilor date unor obiecte ori lucruri sau accentul folosit. Ca atare,
doar prinir-un simplu dialog cu o anumiti persoanid se putea realiza
usor, ca persoana respectiva este ,strdina* ca ,nu-i de pe la noi“ cum
isi ziceau tdranii. Mai mult, si astizi anumite regionalisme folosite:
de unii in exprimare, pot fi adevirate repere pentru ,identificarca%
locului dar §i mediului de provenienti a acestora.

Considerdm, cd in trecut erau o multitudine de astfel de diferente
si cu o importantd mult sporitd, dacd se pistreazi inci vie In memoria
si constiinta oamenilor unele expresii de genul ,cite sate atatea date¥
adic3d atatea diferente.

In afara acestor deosebiri de ,ipostazi“% ce erau percepute ca infor-
matii, comunititile mai foloseau si alte modalitati specifice procesului
de comunicare, Informatia in acest caz ecra transmisid prin intermediul
unor mijloace adecvate posibilitdtilor existente. Mijloace ce vor pre-
zentn un mare avantaj, rapiditatea difuzirii mesajelor la un numar cat
mai mare a membrilor unei comunitati. Calitate ce ne pare extrem de

https://biblioteca-digitala.ro



3 Modalitdti de comuntcare interumand 89

importanta daca avem in vedere ,drama® satelor In fata nenumdratelor
invazii, cand nevoia impunea o extrem dc¢ rapidi mobilizare si adoptare
de masuri eficace in cel mai scurt timp posibil. In fata unei asemenea
«tdri de tensiune, de angoasa era nevoie de gisirea unei meodalitati prin
care eforturile comunitatilor sa fie coalizate spre a lua masurile nece-
sare in cel mai scurt timp posibil, pentru apararea.si protectia mem-
brilor lor. In consccinta anuntarca dusmanilor se putea face din sat in
sat prin diverse mijloace: focuri aprinse pe inaltimi sau diferite sunctc
produse de corn, bucium, tulnic, toacd sau clopot de biserica?. Dealtfel,
lucru surprins de nenumarate ori si de cronicile timpului, unde intalnim
mentionate astfel de mijloace de transmitere a mesajelor. De la amin-
titele focuri pe indltimi, cc semnalizau apropierca unor primejdii, prin
aprinderea de focuri succesive pe inaltimi sau movile constituite special
in acest scop® si pana la vacarmul produs de clopotele biscricilor ce
anuntau apropierca unei anumite primejdii. Desigur ci astfel de me-
waje erau transmise de ccle mai multe ori dupa anumite coduri cunoscute
in mod obligatoriu de membrii comunitatilor si transmise prin ,viu
grai* din generatie in generatie®.

Tot ca un mijloc de transmitere a unor informatii, pot fi interpre-
tate si anumite semne magice (cimasa ciumei ce se amplasa la intrarea
dinspre satul contaminat, ,.chipuri cioplite de om* inarmate cu arcuri
si sulite ce amenintau ciuma, apoi obiceiul de a trasa cu plugul o brazda
ce inconjura satul, crezandu-se in protectia ci beneficd impotriva forte-
lor malefice)!?, semne folosite in cadrul diferitelor practici magice contra
numeroaselor valuri de cpidemie, de ciumd si holerd, care bantuiau in
trecut pustiind satele.

Dar ca aceste comunitdti satesti sa functiioneze ca un sistem auto-
nom bine individualizat, era nevoie ca pe langi o anumiti ordine in-
ternd, conferitd in mare masurda de acel ,pdmantesc obicei* si aiba si
un anumit .perimetru’* care sd-i pund in evidentd propria-i originali-
tate. ncvoie cdaruia ii rdspundca ,hotarul satului®.

Credem ca trebuie sa facem de la inceput o netd distinctie intre
.hotar* cu inteles de ,,granitd* ce desparte anumite tcritorii si de ,hotar*
<u inteles dc¢ regiune, tinut, teritoriu, rcalitate remarcatia de altfel prin-
tre altii si de P. P. Panaitescu!!l.

In cele cc urmeazi vom face referiri la ,hotar% ca granita, adica
limita ce desparte anumite teritorii obstesti.

Pentru a nc da seama de rolul si importanta acestor ,hotarc* in
cadrul comunitatilor satesti este suficient credem noi sd amintim, fie si
in {rcacdt, modul cum erau ele percepute in trecut de comunitatile ob-
stesti. Tn trecut in unele regiuni se spunea ci ,hotarele sunt consfintite
si legate prin jurdminte si blesteme“!?, deci printr-o practica magica.
singura poate in misurd sa impuna un respect desdvarsit acestora, prin
caracterul ei de .lege* nescrisi, dar respectati cu supunere datorita
acelei .frici ancestrale® (componenti majord a existentei umane)'?, la
care facca apel. Este vorba despre acea functie pragmaticd a magicului
despre care vorbea Lucian Blaga, ce servea la oricntarea in ,lumea data+#
a peisajului geografic si calendaristic’d.

Daca incalcarca hotarelor era proscrisi de magie, in schimb depla-
sarea in afara acestor ,frontiere magice* era privitd cu suspiciune, chiar
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cu teamd. Rcalitate ce poate fi dedusa cu usurinia si din unele martu-
rii ale trecutului referitoare la hotare; se spunea cd in hotar (teritoriu)
merge omul linistit .,merge ca pe locul lui: n-are de ce se teme*, dar
cine a trecut hotarul ,,nu-i mai la fel acasd. Dincolo e altceva si nu stii ce;
poate o lume bund, poate nu%!5, Credem ca in trecut orice deplasare, in
afara unui cadru ,familial%, spre ceva necunoscut, era considerati pri-
mejdioasd, necunoscutul era privit ca un potential pericol. De aici si
numcroasele credinte si obiceiuri legate de necunoscutul, ce-i astepta pe
caldtori in lungile lor pleciri la drum spre localititi cunoscute sau mai
putin cunoscute, ,in lume“ cum se spune in popor. Intilnim si astazi
astfel de credinte si manifestiri, conform carora, oamenii se mai roaga
inainte de a pleca intr-o ciladtorie, in locuri ,neumblate“, nu atat pentru
frica de necunoscut, cat mai ales pentru a nu li se intampla vreo ,ne-
norocire®* in timpul céilidtoriei. Tot ca o reminescenta a unei astfel de
mentalitdti considerdm ca este si uzuala urare de . drum bun‘ intalnit
atit de frecvent in zilele noastre.

Apoi tot ,hotarul“ satului in mentalitatea arhaicd tirianeasci era
considerat a fi si spatiul unde se putea intalni anumite ,locuri rele+
unde ,s-ar ascunde necuratul*%, dar si loc de aruncare a unor vraji de
boala, de despartit etc.'®, de aici credem noi si anumite superstitii legate
de acestea. Aici era locul unde se desfiasurau o scrie de practici magice,
precum am mai amintit, legate de alungarea ciumei, a holerei -sau a unor
calamititi naturale (grindina), prin ,.dirijarea* norilor spre paduri si
munti!’, de catre anumite persoanc ce-si asumau puteri supranaturale.
Toate aceste practici ce aveau loc la hotarul satului, pun in evidenta
atat rolul social cat si magic al ,hotarului%, adicd a liniei de demarcatie
dintre sate, pe care acesta l1-a avut pentru comunitdtile satesti. Practici
ce prin modul si locul de punere in cvidentd, constituiau si o sursa de
informare despre realitatile din comunitatea invecinata.

Acest lucru apare si mai bine pus in evidentd in cazul semnelor
ce punctau prezenta acestor hotare. Importanta si rolul semnelor de
hotar pentru comunitatile obstesti este cu atat mai mare cu cat ele tre-
buiau sd raspundd unor cerinte pe parcursul unor mari perioade de
timp, semnificatia lor trebuia si se transmiti din generatie in generatic,
prezenta lor fiind extrem de necesard pentru a dovedi autenticitatea si
perenitatea hotarelor, mai ales in cazul unui litigiu cu o altd comuni-
tate asupra unui anumit teritoriu.

Dacid la inceput, existau anumite reguli prin care perimetrul hota-
relor era trasat tinandu-se cont de anumite semne naturale (cursuri de
ape, culmea dealurilor, grinduri, povarnise, rape, diferiti arbori etc.)
cu timpul, odatid cu evolutia comunitatfilor obstesti din punct de vedere
economic si demografic, va apare din ce in ce mai acut si nevoia unei
delimitiri cat mai exacte a teritoriilor. In consecintd cu cat ne apro-
piem de vremurile noastre, tehnica hotarnica devine mai precisa, facand
din ce in ce mai mult apel la semnele artificiale, adicd la cele puse cu
mana intr-un anume scop hotarnic'®, Pentru inceput vor apare unele
insemne specifice ficute chiar pe semncle naturale (diferite increstaturi,
serijilituri, inferari) apoi cu timpul se va introduce o tehnici mai avan-
satd, cea a punerii pietrelor de hotar, a stalpilor, care va deveni atat
de importantd incat ,termenul de stalpire ajunge a fi cchivalent cu ter-
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menul de hotdrnicie*!®, Forma unei astfel pietre de hotar, era aparte,
ea nu avea cele patru muchii egale, avand o fatd mai lata, adicd un
»pravat¥ ce indica directia in care mergand se putea ajunge la urma-
toarea piatra?’. Cu timpul semnele de hotar se vor diversifica in functie
de necesititile si imprejurarile in care trebuiau fi folosite; astfel vom
intalni mentionate in documente, pe langd semnele amintite si altele ca:
movile, ciuhe etc. Toate mentionirile din documentele vremii legate de
semnele de hotar si a teritoriului delimitat de ecle in acelasi timp, erau
si puncte de reper ce stabileau hotarele, fapt ce le face sa fie recunos-
cute si de autoritiati, mai ales atunci cand se trasau sau restabileau ho-
tarele unor comunitati®!.

Dar pentru ca aceste semne si poatd rispunde unor asemenea exi-
gente era nevoie ca acestca sd prezinte o mare incredere, de aici si o
serie de masuri care sa pund in evidenta autenticitatea lor. Drept ur-
mare sub aceste semne de hotar s¢ punca adesea un ,martor*, adica
o seric de obiecte cu un grad mic de perisabilitate. Se puneau cdrbuni
si cenusa (rezultate probabil din urma unor ritualuri de sorginte ro-
mauna?*?) dar si alte obiecte; resturi de sticle, harburi de oale, sticle cu
apd sfintita etc.?. Realitati surprinse dealtfel gi intr-o serie de acte ale
timpului, ce fac asemenea referiri, de exemplu intr-o hotarnicid din 1642
din Moldova sc spune: , Deci am dezgropat acea piatra ... $i nu s-au
aflat supt acea cum iasta obiceiul, nici cirbuni nici cenuga“?!. Sau men-
tiunea invatatorului Vasile Sala din Vasciu la un raspuns primit de la
sateni in legdturd cu chestionarul trimis acestuia in 1893 de Nicolae
Densuseanu, unde printre altele, despre semnele de hotar se spune cd
coxista obiceiul de a se face ,troiene% sau ,holumburi¥ (movile) pe care

le ,umplu cu pamant, in fund pun si pietrc mari ... apoi cand e gata
bate pe cur in piele(a) goale de aduce aminte; mai pun §i carbuni in
pamant#23, ’

Din cele prezentate reiese ci fixarea semnelor de hotar era in cre-
din{a populard, o operatiune ce trebuia pastrati mereu vie in memoria
oamenilor, pentru a nu fi tentati a le strica sau muta dupa bunul plac,
iar in caz de nevoie acestia sd poati fi folositi ca martori. Ca atare se
obisnuia, ca la fixarea unui semn de hotar sd aiba loc un adevirat
ceremonial, participdnd uneori chiar si preotul din sat, ceremonial in
cadrul caruia se ficeau si anumite juraminte pe semnul respectiv ,,si se
usuce cel ce va strimuta hotarul dupa cum s-au uscat acesti ciarbuni%6
(este vorba despre cirbune ce se punea la semnul respectiv). Tot in
acest scop, frecvent intalnite era si bitaia la semnul de hotar, in general
a copiilor care sa t{ind minte pdnd la adinci batrinete locul unde au
primit in trecut bitaia si implicit semnul de hotar respectiv.”?

Totalitatea acestor modalititi de fixare a semnelor de hotar pun in
evidentd, odatd in plus, rolul acestora pentru membrii comunitatii fie
si numai prin modul si pietatea cu care erau fixate si privite de acestia.

Desfasurarea victii si activitdtii cotidiene, in cadrul comunitaitilor
sitesti conform acelui sistemn autonom bine individualizat, se ficca dupa
o anumita ,randuiald“ intr-un cadru bine organizat. Aceastd ,randuiald*
era constituitd din o serie de norme si cutume populare, care se refereau
la Intreaga slerd a vietii satesti, norme perceputc de membrii acesieia
ca adevirate legi: legea stinei, legea pisunii, legea plaiului, legea turmei
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si altele.™ Intreg ansamblu acesta de cutume, norme si legi populare,
pentru a putea fi operant, trebuia si apeleze la o serie de mijloace prin
care se puneau in practicd si implicit aduse la cunostinta intregii comu-
nitati, contribuind astfel la realizarea acelei ,vieti de relatie* ce poate
caracteriza o astfel de comunitate.

Principalele modaliti{i de comunicare folosite de membrii comu-
nititilor sitesti, in cadrul comunicarii interumane, le-am putea clasifica
in modalititi de comunicare directi si indirecta.

A. Comunicarea directa

1. 'n cadrul modalitatilor de comunicare directs, includem in primut!
rand informatii, am numit vorbirca, cca mai in masuri sa transforme in
mesaje ,trairile® interioare ale oamenilor. Desigur, ci eficienta informarii
prin acest ,canal® era cu atit mai mare, cu cit mesajul era receptat si-
multan de un grup cit mai numeros de oameni. Ca atare in luincea satului
existau anumite ,obiceiuri*® specifice acestui gen de comunicare.

a) — strigarea peste sat — este unul dintre aceste obiceiuri, obicei
ce putea fi intdlnit incd in urmia cu citeva decenii in satele noastre.
Strigaturile erau ficute de anumiti membrii a cetei de feciori. In esenta
lui, acest obicei urmdirea si pedepseascd ,,moral® pe cei ce ,sfidau“ sau
incdlcau ,legea“ satului arhaic, ori obiceiurile acestuia. Grupul de stri-
gatori ce faceau parte din ceata de feciori trebuia sa rdmind necunoscuti
satului, inainte de strigare, in timpul strigarii si dupa strigare. De aceea
nStrigarea peste sat“ avea loc pe intuneric, in general dupa cdderca
noptii, in doui sau trei locuri fixate dinainte, situate pe anumite inil{imi
(coline, arbori mai inalti, acoperisul caselor) care dominau satul®’. Stri-
gatorii cu vocile schimbate, ca si nu fie recunoscuti, dupi ce repro-
duceau o formuld de introducere tipici locului, treceau la criticarea si
chiar batjocorirea celor cuprinsi de vreo patimi: betie, lene, lux, ne-
ghiobie, camadtdrie, avaritic®, sau anuntarea legiturilor amoroase neofi-
ciale din sat si altele. Prin acest obicei se ficeau cunoscute comunititii
actiunile unor membrii de-ai sii, care contraveneau regulilor dc disciplini
sociald si morald a satului, incercindu-se totodatd si combaterea accestora
prin accastd arma de lupti morald, Impotriva abaterilor dc la regula.

b) Un alt obicei aseminitor, ce apeleazd la memoria colectivd, obi-
cei practicat inci in zilele noastre, este cel numit de noi al ,,vestirilor
de nunti“ prin care se face cunoscut in mod oficial o viitoare cadsitorie.
Ca atare tinerii ce urmeazi a se casitori sunt obligati conform traditiei
si aducd la cunostinta bisericii intentia lor, in asa masura incit sa
poatd fi anuntati prin preot in biserici de trei ori consecutiv pana-n
ziua nuntii. Aceasta deoarece cel ce-ar avea ceva impotriva, sa-si poate
face cunoscut ,motivul¥, care dupa ce este adus la cunostinta preotului
este ficut de acesta public. (Un astfel de motiv de exemplu: daca intre
cci doi tineri ar exista un anumit grad de rudenie pentru care biserica
nu poate oficia cisitoria). Dupa aceastd anuntare prealabild In biserica,
cu o saptimina inainte de nuntd, de obicei duminica umbld ,.cantand
si chiuind velfii* sau ,chematorii, pe la fiecare casd anuntind nunta
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ce urmeazi a avea loe*, incheindu-se astfel un ceremonial inceput apro-
Ximativ cu trei saptimani inainte.

¢) Tot un astfel de obicei ce apeleaza in mare mdsurd la memoria
colectiva, poate fi considerat si pomenirea stramogilor cu ocazia ridi-
carii de parastase. Cand familia ce ,ridica parastasul* sau ,pausul®,
prin o listi inmanatd preotului ,isi aduce aminte*. pomenindu-i si ru-
gindu-se pentru toti stramosii, adica ,,mortii¢ stiuti (pastrati in me-
morie) de familia respectiva3?,

Toate aceste ,,modalita{i* de comunicare, ¢e aveau loc in societatile
fara scriere, dupa cum afirmi si Georges Duby, se bazau pe memorie,
iar pentru ca aceasta si ramdni mult timp vie se foloseau de o serie de
mijloace pentru a o consolida, si in primul rand de ceremonie. Ca atare
orice act de o anume importanti trebuia si fie public, sd se implineasca
in fata unei aduniri cit mai numeroase.® Si cine altcineva, daca nu
religia, prin biserica (ca centru al vietii de relatie) sau prin preoti, pre-
zenti la desfdsurarea oricirui act public mai insemnat_puteau riaspunde
acestor cerinfe. Am putea spune ca biserica reprezenta un fel de ,,canal
de difuzare a informatiilor ce interesau comunitatea, canal ce se bucura
de o mare credibilitate, avind in vedere modul cum era perceput preotul
in trecut de omul de rind, considerindu-1 ,,ca sfin{it* si mijlocitor intre
el si Dumnezeu. .

2. Tot in cadrul acestei modalititi directe de transmitere a infor-
matiei putem include: mimica, gesturile ficute de om in timpul comu-
nicirii, dar si fluieratul folosit si astizi inca, in general in cazul abor-
darii anumitor persoane aflate la anumite distante.

B. Comunicarea indirect:

In acest caz informatia era-,vehiculati* prin intermediul unui ele-
ment ajutitor. Modalitate care reprezenta anumite facilititi in comu-
nicare, facilitati pe care comunicarea directi nu le putea satisface. Amin-
tim aici imposibilitatea dovedirii in timp a celor comunicate, dar si
neputinta comunicairii in acest mod la mari distante. Ca atare pentru
a putea face dovada in timp a unui lucru dorit a fi comunicat se vor
folosi anumite semne, iar pentru celilalt neajuns — neputinta comu-
nicdrii la mari distante — s-a recurs la semnale, care transmise prin-
tr-un mijloc cu o putere de rezonanti mult sporitid, vor intregi actul
comunicdrii.

I. Comunicareca indirecta prin intermediul semnelor populare

Prin diversitatea si complexitatea lor, semnele populare, sunt in
masurd s3 reprezinte sensibil, si indice plastic sau sa semnifice concret
un obiect, fenomen, fapt, idee sau sentiment, raspunzand in acelasi timp
si unor cerinte specifice comunicirii. Toate semnele populare constituie
de fapt un ansamblu complex de notatie graficd sau figurativi ce contri-
buiau la reglementarea anumitor raporturi de comunicare, atit intre mem-
brii unei comunitati, cat si intre acestia si autoritati. Drept dovada inscrie-
rea in actele emise cu ocazia stabilirii anumitor hotare de catre marii pro-
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prietari de pimant, a unor semne obstesti ca: movile, pietre de hotar,
copaci etc. Cunoasterea si respectarea semnelor populare se va impune
pe de o parte prin forta credintei si eficacitatea lor, dar si prin obis-
nuinta cu ele de-a lungul timpului, fapt ce va duce la transmiterea lor
din generatie in generatie. Este firesc ca intr-o societate in care sem-
nele aveau o functiie atit de importanti acestea trebuiau si fie cunoscute
in mod practic de intreg satul, intrind in ,pimantescul obicei* ca un
element de educatie civica.

In ce priveste reglementarea raporturilor dintre membrii comuniti-
(ii, semnul era percepul ca o ,pecete“ a individualitatll si ca o dovada
a ,existentei pentru respectiva comunitate. In primul rind semnul
diadea o anumitd greutate sociald, posesorul unui semn recunoscut ca
valabil de comunitate, devenea un om ,asezat®, intra in rindul oame-
nilor. Apoi in caz de litigiu asupra unor bunuri, semnul era cel invocat
in fata instantei de judecati obsteasca, ca dovadd materiali a autenti-
citatii obiectului litigiat. Lucru valabil §i in caz de succesiune sau recon-
stituire a bunurilor materiale risipite de urmasi, dupd astfel de semne
(familale, spitei de neam) se stabileau obligatiile naturale, fiscale sau
morale ale mostenitorului.3?

Avind in vedere importanta semnelor pentru comunitate, pare evi-
dentd marea grija pentru pastrarea integrititii acestora si totodata interesul
ca acestea si fie cunoscute de toti membrii societitii. Odata recunoscute
de intreg satul, semnele deveneau ,sfinte“ prin acceptiunea unanima
a comunitatii. Distrugerea, modificarea sau alterarea acestor semne (in-
fierate, gravate, tdiate sau stampilate) pe anumite bunuri materiale, mo-
bile si imobile, ca si a celor imprimate pe vietuitoare, erau sanctionate de
comunitate prin organele sale de judecati, cu pedepse diferite ce pu-
teau merge de la despigubirile de rigoare, pinid la anumite pedepse
(chiar si corporale) conform traditiei locale?®. De aceea cind intr-un sat
se schimba semnul cuiva, din diferite motive, faptul acesta, trebuia
cunoscut de intreg satul, pentru ca membrii obstii s& se conformeze noii
realititi. In ce priveste cunoasterea semnelor, aceasta se putea face
direct, prin aducerea la cunostin{i in mod public, sau in moed indirect,
prin ,,repercursiunile materiale ce decurgeau din necunoasterea lor. Une-
ori se recurgea la unele ,,artificii* pentru pastrarea vie a lor mult timp
in memoria oamenilor, prin anumite ceremonii sau pedepse corporale (ba-
terca copiilor la hotare) realizate special in acest scop.

1. Semne de proprietate. Cele mai des intalnite, atit in trecut cit
si astdzi, avind ca rol atit confirmdrile apartenentei anumitor lucruri
proprietarilor de drept, cit si de a comunica celorlali siteni acest fapt.
De obicei fiecare gospodirie, familie avea semnul siu aparte, pastrat
prin traditie, semn ce era pus pe toate vietuitoarele si bunurile res-
pectivei gospodarii atunci cind era nevoie. De cbicei se insemna tot ce
apartinea unei anumite gospodarii, ce trebuia sa intre in contact cu
lucrurile apartinitoare altor gospodarii. Obiectele si lucrurile unei anu-
mite gospoddrii se insemnau uneori discret mai ales atunci cand erau
imprumutate, pentru a facilita recunoasterea lor. In schimb, cel mai
frecvent crau insemnate animalele (oi, capre, giste, rate, porci etc),
care datoriti numarului mare si a uniformitatii lor ca mirime §i colorit
erau greu de deosebit care a cui sunt. De accea fiecae stiapan cind isi
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trimitea animalele la piscut fie in turmd, fie separat le insemna in asa
fel incat si poata fi deoscbite de-a celorlati. Astfel, fiecare proprietar
avea semnul siu personal, cunoscut pe de-o parte si de ccilalti proprietari,
dar in mod obligatoriu de pistorul ce avea in grija turma. In cazul
pierderii sau disparifiei unora dintre aceste animale, si daca paistorul
nu putea face dovada cu semnul respectiv, in cazul in care acestea au
fost méancate de un animal predator, pastorul era nevoit sa pliteasca
animalul dispéarut.

In cazul animalelor mari, aceste semne difereau atit ca mod cat
si ca loc de realizare a lor, de obicei bovinele §i cabalinele se infierau
fie in amurul sau gherbul coarnelor la bovine, fie pe omoplati sau pe
»solduri¢ la cabaline. In schimb la ovine insemnairile se ficeau in urechi,
in frunte, pe filci, la buze si pe solduri prin infierare si crestare. In
secolul al XX-lea in locul insemnelor in carnea ovinelor s-a introdus
insemndrile prin vopsirea lianei, pe cap sau pe spate.®® Realititi exis-
tente si in zilele noastre cind camenii isi aduc aminte printre altele ca
»insemnarea animalelor se ficea cu fier rosu“ ce avea ca semn fie ,,ini-
tiala satului, fie un anumit simbol, cc reprezenta de exemplu, un brad
sau numarul casei* ce se infierau pe animalele respectivului gospodar
sau sat. Tn zilele noastre ni se spunea ci ,boii se inseamni la coarne,
iar oile la urechi“,

In mod aseminator, se Intampla si cu gistele ori ratele, cind se
trimiteau la pascut in mod liber, acestea se insemnau de obicei la
picioare sau prin vopsire pc cap, pentru a fi mai usor recunoscute in
cazul alipirii acestora la alte turme. Aceste lucruri erau posibile numai
in virtutea regulilor impuse de aceste semne, a schimba semnul sau
a insusi un produs sau o vietuitoare care nu are semnul siu, era echi-
valent cu furtul acestora si pedepsiti ca atare.

Tot in categoria semnelor de proprietate, includem si semnele prin
care se delimiteazi intinderea unei proprietati (garduri, mejdii, razoare,
ciuhe etc.). Acestea capiti importantd sporitd mai ales, odati cu dezin-
tegrarea proprietitii devialmase asupra pimantului si aparitia proprietatii
individuale asupra acestuia. Mijloacele de a pune in evidentd intinderea
unui proprietdti sunt numeroase si diferd printre altele si in functie de
zona altitudinala, cel putin la regiunea la care ne referim. Astfe], in
zona montand sau in imediata apropiere a acestuia, intilnim de obicei
pentru delimitarea ,finatelor* unele semne artificiale ca pietre de ho-
tar puse special in acest scop, dar si semne naturale: copaci, tufisuri,
dolme (deniveldri ale terenului) etc. In schimb in cadrul terenu-
rilor arabile, avind in vedere suprafata mai redusid a acestora, delimi-
tarea proprietifilor se face prin intermediul unor rizoare ficute special
in acest scop, de-a lungul cirora se pot pune pietre sau anumiti tarusi
pentru o marcare cit maj exacti.’®

In ce priveste zona de cimpie, se remarci spre deosebire de zona
amintitd mai sus, folosirea ,,ciuhelor* in locul pietrelor, fapt ce poate fi
explicat intr-o oarecare madsuri si prin diferentierile de peisaj specifice
fiecdrei regiuni.

Avind in vedere ,ciuhele* ce delimiteazd ,locul de cosit® acestea
se ficeau prin iarba sau griu, ,legidnd un méinunchi de iarbd sau grau
la varf cu alt minunchi de fire rupte¥. Acest semn se ficea inainte de
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a se incepe coasa, cind nu se stie hotarul bine de catre acela care il
stie mai bine, ca si nu treacd vecinii cu coasa peste proprietatea altui
vecin, se pun astfel de ciuhe!®?, Pe linga aceasti modalitate, intilnita si
astazi, ca ,,ciuvhe* pentru delimitarca suprafetei de cosit se pun si anu-
miti ,frunzari®, adica ramuri verzi, sau alte semne care sc vad mai
bine de la distanta‘!.

Daca avem in vedere delimitarea suprafetelor de teren arabil din
zona de campie, in trecut se ficea prin mejdii speciale ce nu erau alt-
ceva decat fasii de pimant cu o litime de 10-—30 de cm lasate necul-
tivate special in acest scop. ncilcarea acestora de citre unii proprietari
vecini, fie doar si prin ararea unei mici portiuni din aceasta, constituia
de cele mai multe ori un serios motiv de cearti sau conflict!?. Astizi,
pentru delimitarea anumitor suprafete cultivate se folosesc tot ,ciuhe*
sub al cdror nume generic deosebim: movile de pimant, tirusi sau ra-
muri infipte in pimént in care se leaga fie smochiuri de iarba, fie resturi
de textile viu colorate. Tot ca semne de proprietate pot fi considerate si
unii pomi fructiferi sau diferiti arbori, care delimiteaza anumite pro-
prietadti, unii plantati chiar in acest scop.

Ca semne de proprietate pot fi percepute §i gardurile ce ingridesc
proprietatile, atiat in zona de munte cit si in zona de cimpie. Dar gardul
are rol dublu, de a delimita o proprietate, dar si de a o apidra impotriva
anumitor ,stricaciuni® provocate in general de animale silbatice, dar
nu numai de ele.

Indiferent de modul de punere in cvidentd a unei anumite proprie-
titi, prezenta semnelor de proprietate, impunea de la sine, conform tra-
ditiei, respectarea cu desavarsire a integritdtii teritoriului delimitat, in-
cdlcarea acestor semne f{iind considerate de sateni ,,0 firiadelege* si
pedepsiti ca atare.

2. Semne de interdictie. In cazul acestui tip de semne, putem dis-
tinge semne care reglementcazd desfisurarea activititii in gospodarie,
la nivelul satului si in afara acestuia ,,pe hotar®. Mentionim de la
inceput ci orice semn de proprietate, are si o functie restrictiva, punand
in evidenta caracterul posesiei si de aici anumite drepturi de proprietate,
de care ccilalti membrii a unei comunitati trebuice sa tina cont.

Semnele de interdictie la nivelul gospodariei erau cele ce didcau
importanti, ce impuneau o stricti respectare, chiar un caracter ,tabu“
anumitor lucruri, cel putin pentru unii membrii. De exemplu semncle
de pe incuietorilec de lemn a usilor din trecut sau a locului cheii de
astizi, apoi a anumitor lucruri de valoarc (bani, dar nu numai) nu crau
facute cunoscute copiilor decit dupd o anumitia virsta.

~Apoi la nivelul satului erau intrebuintate astfel de mijloace de
comunicare, dacd incd si astazi se intilnesc sate unde au loc asemencea
practici. Un caz concludent intilnit de noi in satul Boianu Marc, unde
se mai semnaleaza inca lipsa gospodarului de acasd prin simpla rezemare
a lopetii de usa casei. Astfel, cel interesat este informat in acest mod,
ca nu are ce ciuta in curtea sau ograda respectivii pentru ca ,,nu-i ni-
meni acasa“!?. Practicd intdlnitd si in trecut in zond, cidnd in acclasi
scop era folosit un alt obiect de importanta ,,casnici“, am numi matura,
prin a cdrui punere ,de-a curmezisul“ in usia sc credea ci ,casa ar fi
scutiti de orice viziti primejdioasi“4!,
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In ce priveste semnele de interdictie care reglementeazi desfisu-
rarea activitatii pe hotar, cele mai uzuale chiar si astizi, sunt cele ce
interzic piasunatul in anumite perioade ale anului. Pisunatul in cadrul
obstii sitesti traditionale era liber peste tot hotarul, exceptie ficeau se-
manaturile, pind la Sf. Gheorghe (23 aprilie)*3, dupi aceasti data pasu-
natul se putea practica numai in locuri destinate special acestuia (pi-'
sunea). Pentru atentionarea si reglementarea acestui fapt se faceau tot
»ciuhe* special constituit in acest scop, care de data aceasta erau mai
inalte decat cele ce delimitau proprietatea. Acestea erau facute dintr-o
,rudd“ sau , par* mai lung, in virful caruia se legau smochuri mari de
jarha, pentru a fi vizute cu usurintd de la distantd, fiind amplasate de
obicei la marginea drumului sau in locurile cele mai vizibile a respectivei
proprietati.

Tot un rol asemanator, il aveau si il mai au incd si santurile sau
baricrele amplasate pentru a interzice de obicei accesul pe un anumit
drum ce traversa ,ilegal* o anumita proprietate.

Tot ca secmne de interdictie pot fi interpretate si nenumdratele
semne magice folosite de membrii comunitaiii ca sa-si ,,protejeze“ bu-
nurile impotriva fortelor malefice. In acceptiunea mentalititii tarinesti,
aceste semne au putecrea de a opri si alunga duhurile rele. Aici putem
include nenumdratele semne de la cele de pe grinda casei pand la cele
facute impotriva ,furtuluj laptelui“ de pe diverse obiecte ce intrau in
scontact“ cu laptele. Apoi mai erau folosite obiecte inzestrate cu putere
magicd, de la amintita ,camasa ciumei* si pand la ramurile de rug
(Rosa Canina), frasin, ori tei, acestea din urma intilnite incd si in zilele
noastre la portile si ferestrele caselor la anumite sarbatori ale anuluifS.

Considerim cd orice semn ficut pe diverse obiecte, avea pentru
mentalitatea arhaica tdraneascd, fie un rol magic, fie unul estetic, daca
nu cumva acestea se confund3, indeplinind functii ambivalente.

3. Semne profesionale. In cadrul acestor categorii de semne am
inclus anumite mijloace prin care era semnalati starea profesionali
(ocupationald) a unor membrii ai comunitatii.

a) Semnelec de mester -— Considerim cd au inceput sa fie folo-
site cu precddere, odati cu aparitia concurentei, cind pentru a atrage
cumpadratorii (clientii) se aplica un anume semn specific produsului res-
pectiv, un fel de marcd personala de calitate, in virtutea caruia cumpi-
ritorul putea in caz de defectiune sa revini la producitorul initial, bucu-
rindu-se de unele inlesniri in vederea reparatiei. Astfel de semne sunt
nelipsite, de exemplu, de pe produsele fierarilor din zona Vasciului
(Virzarii de Jos mai ales), o veche si riaspanditi ocupatie in zond pana
nu demult. Semnele apirau adesea sub forma unor ornamente compusc
dintr-o serie de ﬁgun geometrice: cercuri, linii drepte, zimtate, punc-
tate, linii dispuse in unghi etc.4?.

b) Semnele sau siglele unor meseriasi (sau a mc-
seriilor practicate de acestia), apar mai tarziu si sunt folosite cu preca-
dere in localititi mai mari si in cele situate pe importante cii de comu-
nicatie. Amplasarea lor ficindu-se de obicei in locuri vizibile de la
distanta (portile caselor, garduri, arbori etc.).

4. Semne de evidentd $i de calcul. Putem spune cii acestea au avut
un rol deosebit, daci avem in vedere lumca satului in mare majoritate

7 — Blharca XXI
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nestiutoare de carte, care trebuia si-si gdseasci o modalitate de tinere
a cvidentei si calculului, a obligatiilor materiale si spirituale ale fami-
liei fatd de organele administrative, ecleziastice si obstesti. Griitoare in
acest sens, sunt semnecle crestate In diferite ,,parti® ale casei (grinda,
prispd, pereti etc), pana la ,jinstrumentele* special constituite in acest
scop ,rabojul®, pentru cvidenta plaitilor cdtre autorititi sau semnele
fiacute pe diferite obiecte de pastorii satului (bate, ,,codorisca zbiciului*
etc.) pentru a tine evidenta platilor ficute de stipanii lor.

5. Includem tot in cadrul acestui tip de comunicare si o serie de
particularitati distincte (insemne) date fie de practicarea unei anumite
functii in cadrul comunitatii, fie de anumite particularitaii ale imbra-
camintei anumitor grupe de categorii de varsta, care desi nu erau con-
stituite spccial in acest scop, prin puterea traditiei, au ajuns si aiba
si o asemeneca semnificare, de comunicare.

a) Insemnele de functii. Indeplinirea unei anumite func-
tii in cadrul comunitatii legati de un anumc object de care se servea
respectiva persoanid in exercitarea functiei, prin puterea tradifiei, se
ajungea cu timpul la identificarea functiei cu obiectul respectiv. Pre-
zenta respectivului obiect asupra cuiva era suficient pentru a informa,
cine este de fapt respectiva persoana.

Un astfel de obiect era ribojul, adici unealta profesionald a celui
ce strangea datoriile satenilor citre autoriti{i. Aceastd persoana care
executa ordinele stipanirii, umbla intotdeauna cu unealta lui profesio-
nald, ,,din care tiia tancuse in chip chitanta“, acest ,,bat cu tanc* ajun-
gand a fi simbolul insdsi a sarcinii lui oficiale'®. Existd si astazi vagi
reminiscente despre existenfa raboajelor (unul fiind expus §i in cadrul
expozitiei de bazdi a sectiei de etnografie a Muzeului Tarii Crisurilor)
sau folosirea uzuald incd a unor termeni, cu care erau desemnati cei ce
ocupau asemenea functie.!?

Dar asemenea insemne ale functiei exercitate aveau si alti membrii
ai comunititii cu atributii permanente, ca de exemplu primarul satului.
Primar a cirei insemn de functie putea fi pentru o anumitd zona chiar
o biti de constructie mai deosebiti (cum de altfel este azi acel toiag
pentru episcop) cum este cea din satul Magura din zona Vagcaului, ce
a apartinut unei familii ce a dat satului mai multi primari,

in mod aseminitor erau percepute si alte ,insemne“ cum ar fi
»bata de straji“®. Aceasta cu un aspect mai deosebit, de obicei mai-
groasi si noduroasi ca altele, putea sugera folosirea ei ca o arma de
aparare. Cel vazut cu asemenea bati, sugera celorlalfi ideea ca per-
soana respectiva este paznic, mai ales dacd aceasta era folositd in acest
scop in mod traditional.

Un rol asemdnitor il avea si felinarul, care prin folosirea frecventa
de citre paznici, a dus la creerea unei imagini ca atare, ori de cite ori
era vazut de la distanti un felinar se considera ci sunt paznici, sau
in orice caz oameni fira intentii dusmanoase.

b) Imbricamintea ca o formad de culturd materiala, este in masura
sii desemneze de la prima vedere conditia fieciruia®!, indeplinind in acest
fel si un rol de mijloc de comunicare, functie, debiandita tot prin puterea
traditiei. Traditia, fiind cea care fixa in opinia satului, unele aspecte
legate de componenta costumului, ce ornamente si ce colorit erau permise,
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ce pieptdnatura se purta pentru fiecare grupa de varsta in parie. Ca
atare populatia se deosebea dupi aceste caracteristici in mai multe grupe:
populatia tandrad inaintea casitoriei, tineri casatoriti, populatie maturd,
populatie varstnica, apoi si diferite grupuri constituite special cu prilejul
anumitor ceremonialuri: de botez, nunti, inmormaintare.’? Tot dupa ast-
fel de caracteristici se putea deduce si apartenenta etnicai a anumitor
persoane. Ceea ce indica apartenenta unui anumit individ la una din
aceste grupe, era in primul riand culoarea dominanti a costumului purtat.
Astfel, tinerii purtau mai ales costume populare in care culoarea domi-
nantid era rosu sau nuantele acestuia, populatia maturd purta in general
costume in a caror componentd domini culoarea albastra, iar populatia
virstnicd purta la randul ei, un costum ce era dominat de culoarca
neagra.

Deazltfel, reguli care in mare mdisurd se pastreazi si astdzi, expresii
de genul ,asta nu-i de mine ca-i prea batraneascad“ sau ,tinereascia“ vin
sd confirme incd aceasti realitate.

Dar in trecut, o diferenticre a imbracamintei §i pieptanaturii sugera
si apartenenta la un anumit statut social, punctind totodati si unele
momente importante din viata acestora.

Abaterea de la aceste ,tipare“ constituia ceva neobisnuit, ceva ce
te ,face de ras“ in fata celorlalti membri ai comunitatii.

Inci de la intrarea tinerilor in ,joc* sau in ,hora“ satului, obicei
ceremonial ce semnifica atingerea maturitatii de catre acestia, cand pe
langad invatarea repertoriului de jocuri specifice locului, era necesar si
confectionarea unor piese de imbricaminte cit maj frumoase, de exem-
plu cojoacele cu care ieseau pentru prima dati ,in lume* la acest
ceremonial (pina acuma tinerii nu purtau decit laibere groase din 1ana),
erau ornamentate in culori vii, aprinse.®

Tot cojocul, piesd importanti a portului, cra implicat si in desfa-
surarea altui moment premergdtor casatoriei, petitul, cind fata era ce-
ruta in casatorie de petitori; dacid nu se primea rispunsul pe loc, fecio-
rul la plecare ,,isi uita* cojocul la fati. Dupd un anumit timp (3—5 zile)
de la data petitului, dacd cojocul se afla atirnat pe un stilp al prispei,
insemna ca cercrea In casdtorie a fost refucatd, feciorului neriaméanandu-i
altceva decdt sa plece si-si ia cojocul si sd-si vada de ,drumul siu®,
dacad cojocul nu era afard pe prispi, era semn ci feciorul este acceptat
§i ca atare se puteau incepe ,tratativele* pentru nunti.™

Apoi, odatd cu casitoria apireau alte modificiri, atit a imbraca-
mintei cit si a ,,gatelii capului¥, ce puneau in evidenti noul statut social.
La nuntd mirii purtau L haine alese“ pregitite pcntru acest moment,
dupa nunta isi schimbau imbricimintea, de acuma ,,nevasta noud+ purta
nconci® (coc) si era invelitd in cap cu o marami (carpa, batic). Aceasta
deoarcce, conform traditiei, pana se casidtoreau fetele umblau descoperite
¢a semn al curateniei, precum iara a vedea pirul unei fcmei maritate
sau viaduve, neacoperit, era un lucru de ocari®,

In zilele noastre, apartenenta la un anumit statut social (necisito-
rit, logodit, casatorit) este sugeratd si de purtarca pe o mind sau alta
(dreapta pentru logoditi si stinga pentru casateriti) a inelelor (verighe-
telor), ca un simbol al legaturii ce uneste un cuplu.

7‘
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La inmormintare, eveniment de ncocolit al existentei noastre, im-
bricimintea este adecvati cu starea sufleteascd a momentului. Dacd in
trecut la astfel de momente, cojocul era ,,intors pe dos® pentru a inlatura
supranaturalul malefic®®, astizi se utilizeazd in general imbraciminte
neagra pentru a evidentia o astfel de stare sufletcasca.

Astfel de momente ,cruciale® a existentei noastre mai puteau fi
semnalizate si in alt mod decit prin imbriaciminte, ne referim aici doar
la acei brazi de la mormintele tinerilor ,nenuntiti §i nu numai, ce
informeazd pe trecitor despre prematura si tragica despirtire.

1I. Comunicare indirecti prin semnale

O alti modalitate de a intregi actul comuuicarii, ecste comunicarca
prin intermediul semnaiclor. Nevoia comunicarii la mari distante, va
determina comunitatea si apeleze si la alte mijloace de comunicare, ou
anumite rezonante, capabile si satisfaci aceastid cerintd prin propagarea
anumitor semnale. Avantajul acestora, pe langd faptul ci puteau si
transmitd mesajul la mari distante, era ci asigurau totodati si o oare-
care protectie, confidentialitatec mesajului transmis, descifrarea acestuia
putind fi facuti numai de cci ce cunosteau semnificatia respectivelor
semnale. Descifrare, ce se ficea dupd anumite coduri transmise din
generatie In generatie si bazata pe o anumitd experientd de viata, In
plus, crau in masurd sa informeze simultan si un numdr mare de oameni.

Dupa modul cum sunt receptate, aceste semnale pot i clasificate in
vizuale si acustice.

1. Semnalele vizuale sunt mai putin uzitate in cadrul comunitatii,
in general noaptea prezenia unor astfel de mijloace de comunicare pre-
cum: foc ,deschis®, {faclie, tortd, felinare etc, pot indica ori prezenta
unei anumite persoane sau mijloc de transport, ori semnalizeazi un
lucru mai deosebit: pericol, obstacol, posibile primejdii, incercindu-se
astfel avertizarea si evitarea lor.

2. Semnele acustice, mai numeroase si cu un rol mai important pen-
tru comunititile satesti, prin facilitatile ce le aduc comunicirii inter-
umane,

a) Clopotele bisericilor. Clopotul a avut si mai are inca
un rol ,esential® pentru viata multor comunititi, datoriti avantajelor
oferite actului comunicirii, asigurind o informare simultana, precisa
chiar si involuntari a membrilor comunitatii, indiferent de starea so-
ciald si gradul de culturd avut. Acest lucru era posibil datoriti modului
de transmitere, respectiv receptare a mesajelor conform aceler ,coduri¢
indatinate in viata satului. Rolul si importanta acestui mijloc de comu-
nicare este dat foarte bine si de locul de amplasare a acestora: biserica,
elementul polarizator a vietii unei comunitati. Importanta clopotelor
pentru comunitate reiese §i din larga utilizare a acestora pentru diverse
domenii: mijloc de semnalizare si informare despre principalele realitati
din cadrul comunitatii, pentru activititile bisericesti (slujbe, inmorman-
tiri), pentru alarmarea satului in fata unor pericole (incendii, invazii)
ori folosirea lor in cadrul unor practici magice (pentru Inldturarea fur-
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tunilor si grindinei) sau chiar invocarea ploii in caz de seceti, prin
»bdgarea* unui clopot intr-o fintana.5?

Aceste credinte sunt atit de puternice, incit in constiinta satenilor,
clopotele apar ca elemente protectoare prin intermediul cirora comuni-
tatea poate fi ocrotitd de primejdii.

Un rol asemanator cu clopotul, i1 va avea tulnicul pentru zonele
muntoase, acesta era cel ce vehicula informatia intre asezirile cranguri,
din Muntii Apuseni de exemplu.

b) Zurgalai, clopotei si tingaldi de diferite dimensiuni, fac parte ‘ot
din cadrul acestor mijloace, ce-i drept cu rezonanti mai scizutd, ce pot
emite anumite semnale acustice. Cu toate ci rolul acestor mijloace de
comunicare pentru obstea sateascd, era in primul rind de ordin practic,
acestora li se va atribui si un rol magic, acela de alungare a duhurilor
rele.

In ce priveste rolul practic a acestor mijloace de comunicare putem
preciza cd sunt incd frecvent folosite pentru a semnaliza prezenta tur-
melor sau a unor animale mai izolate. Lucru, deloc de neglijat dacid avem
in vedere mai ales satele de munte in general ca suprafete mari de pi-
sune si un numdr mai redus de animale, unde nefiind pastorite de ni-
meni sunt ldsate in mod liber pe pasune, atasindu-li-se doar un clopot
sau clopotel (fleanga, pergdu) care prin sunetul lui fac ca gisirea si loca-
lizarea lor si fie mult usurati. Ba mai mult. dupd cum ne mirturisea
noud un localnic din Tarcaifa ,,cind sunt flengiile (clopotele) pe animale,
sunt mai linistit ca le aud de la distanta, nu le pierd si stiu si cind
sunt atacate®s

In cazul in care animalele sunt pistorite, astfel de clopote se pun
de obicei pe animalele care stau mai rau la pascut, sunt mai ,,umbla-
toare* mai ,,cobarlaui“®®, tocmai pentru a facilita activitatca pistorului,
care in acest mod, poate depista cu usurintd prezenta turmei.

Tot de naturd practici este si folosirea zurgiliilor si {ingilailor la
animalele care trag siniile pentru avertizarea si prevenirea unor acci-
dente, datorita lipsei de zgomot cu care acestea se deplaseazi.

O alti functie, dupid cum spuneam, atribuiti de obstea siteascad tin-
galdilor este de naturi magicd, crezindu-se ¢d acestia prin sunetul lor
pot inldtura fortele malefice, Credem cii in acest scop erau folositi si de
copii din Boianu Mare, atunci cind inconjurau casele strigand ,,Chira-
leisa%, dupd ce preotul a fost cu ,crucea® in ajunul Bobotezei®, realitate
surprinsd si de V. Buturd cand spunea ci ,,In uncle sate din Bihor, la
Boboteazi pruncii inconjurau cu clopotele casa, zidurile si alte con-
structii, ca sid nu se apropie serpii de ele“f1,

c) Aici includem si sunetul buciumului (cornul) goarnei, fluierului
folosite de pistorii satului pentru a-si anunta plecarea cu turmele la
pdscut, Mesajul este receptat ca atare de gospodari care isi liasd orice
altd treaba pentru a slobozi animalele la pascut. Dar aceste mijloace de
comunicare puteau transmite si alte mesaje, de exemplu buciumul, pe
langi faptul ci anunta gospodarilor si sloboadd vacile la ciurdd, mai
putea anunta ,,gazdele* si meargd dupd lapte la stini, s& meargd lumea
la strangerea grabnici a fanului (pentru zonele montanc. mai ale: ca
o mare instabilitate a vremii), de ce nu, chemarea drigutuluj sau alte
intilniri ale tineretului (pentru invatarea colinzilor, pentru sezatori etc.).
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Apoi zgomotul produs cu ajutorul luj era folosit §i pentru alungarca
lupilor sau pentru prevenirea venirii lor™,

d) Toba sau ,doba* un alt mijloc de informare pe cale auditiva
folosit de comunitate, mai exact cu functie de atenfionare, stiindu-se
cd dupa ,baterea dobei* urmeazi comunicarea unor informatii de interes
general, ca atare oamenii intrerup orice activitate si asculti cu atentie
ceea ce urmeaza a fi comunicat.®

III. O alta mare categorie de informatii sunt cele receptate de co-
munitate din exterior, mai cxact sunt interpretate ca informatii o serie
de comportamente si manifestari ale astrilor ceresti sau a uncr animale,
ct precidere pasari. Informatii ce au la baza atit modul de perceptie a
realitatii inconjuriitoare de catre oameni, cat si experienta lor de viata,
bazate adesea pe empirism i magic.

Dintre astrii ceresti Soarele s-a bucurat de o mare atentic inca din
timpuri stravechi. Oamenii urmarind ,,mersul* soarelui pe cer au obser-
vat ci acesta nu numai ca nu rasare si apune din acelasi loc, ori in
acelasi loc, cit §i ca deplasarile traseului acestuia, mai sus ori mai jos
pe bolta cereasca, au consecinte climatice asupra mersului vremii®. in
acest mod s-au stabilit anotimpurile, fiecarui dintre acestea, traditia,
atribuindu-i si un anumc praznic, in care se pare a se concentra toati
puterea anotimpului respectiv (cum este Sf. Gheorghe pentru prima-
vara, Sf. Ilie pentru vara, Sf. Dumitru pentru toamnii si Boboteaza pentru
iarna)®. Toate acestea constituind si puncte de reper in desfisurarea
activitatilor de munca si nu numai, din cadrul comunitatii.

Soarele constituia pentru gospodarii icsiti la munca cimpului si
mijloc de orientare asupra principalelor momente ale zilei. Astizi se
mai merge inci la munca cimpului ,pind ce soarele n-a rasarit¥, ,sc
std de miaza cand acesta este intr-o anumita pozitie pe cer* (cand umbra
omului este de un pas de-al sau, ii la amiazd)®® si se merge acasid de la
lucrul campului ,,cind acesta asfinteste“¢7,

Dar Soarelui i s-au atribuit si puteri protectoare, dovada diferitele
simboluri ale acestuia (cercuri, rozete) increstate pe portile de acces in
gospodadrie, pe fruntariile caselor etc.

© Apoi diversele ,manifestiri“ ale Soarelui, au fost interpretate ca
anumite semne prevestitoare, cu valoare si in zilele noastre. Includem
aici diferitele conceptii bazate pe o practici empirica despre ,manifes-
tirile* soarelui legate de prevederea vremii, conceptii ce pot fi incluse
intr-un consistent si interesant capitol de asa-zisi meteorologie populara.

Luna, celalalt astru principal, care prin schimbarile fazei de evo-
lutie, prin cresterea si descresterea sa, a reprezentat si mai reprezintdi
incd puncte de reper in desfasurarea unor activitati. Ca atare nume-
roase credinte populare aveau in vedere desfiasurarea anumitor activi-
titi agricole (semdnat mai ales) in functie de anumite faze ale Lunii.
Existau astfel o serie de plante ce se seminau numai cand era luna
plind, pentru ,,cd atuncea vor aveca si rod bogat® jar altele (mai ales
florile) se semidnau cind era luni noua ,pentru a creste si inflori tot
timpul anului“ (magie prin analogie). Apoi recoltarea acestora trebuia
facute pe anumite faze ale lunii (lemnul de constructii se tiia, de exem-
plu, din pidure pe lund plini, ca si nu-1 manance carii)’®. Astfel de
credinte pot fi frecvent intilnite inca si in zilele noastre®”.
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Tot Luna prin o serie de ipostaze ale sale (cind era aurie, cind
avea cerc, ros-galbui, galben etc.) prevestea, conform traditiei, o anumita
schimbare a vremii.

Apoi si mai amintim cu citid ingrijorare erau privite de membrii
comunitatilor, nenumdratele eclipse de soare si lund, considerate a fi
semne ce prevestesc de obicei anumite nenorociri, tocmai prin aceastd
abatere de la normal.

Stelele, aveau si ele la riandul lor o anume importanti. Ele erau
considerate corespondentele celeste ale oamenilor, crezindu-se ci atunci
cind se naste omul, rdsare si pe cer o stea, stea ce odati cu moartea
reéspectivei persoane ,cade de pe bolta cereasca®, putindu-se intalni inca
expresii de genul ,,a cazut o stea, iar o fi murit un om* ce pun in evi-
denti inca persistenta acestei mentalititi in lumea satelor.

Dar anumite stele, mai mari si mai luminoase sau mai grupate au
fost importante puncte de reper pentru cei ce cilatoreau noaptea, erau.
adeviirate ,,ceasornice“ de masurare a timpului noptii (Luceafarul, Gai-
nusa), prin aparitia sau disparitia lor de pe bolta cereascd, intr-un anu-
mit timp al noptii. De exemplu femeile torceau in sezitori in noptile de
iarna pani la aparitia Gainusei sau pana la aflarea acesteia intr-o anu-
mita pozitie pe bolta cercasci.™ Pe cand orientarca drumetilor pe timpul
noptii se fidcea dupd anumite constelatii boreale (Carul Mare, Carul Mig,
Luceafarul) ce se mentineau intr-un anumit punct de bolta cereasca.

Importanta acordata acestor astrii sau anumitor constelatn boreale,
pentru lumea satului din trecut, este dovedita, credem noi si de denu-
mirile lor ce au o rezonantd specifici acestei lumi (Carul Mare, Carul
Mic;, Calea Laptelui, Gainusa ctc.)?!, incercind sia se asemenc lumea ce
,,parea necunoscuti® cu orice lucru din lumea cunoscuta.

)Dmtre manifestirile unor animale, receptionate ca mesa]e de
citre unii membrii ai comunitatii, pasarile se bucurd de un plus de
atentie. Omul, fin observator la tot ce se intimplid in jurul sau, la care
a adiugat si experienta sa empirici acumulatd prin traditie de-a lungul
timpurilor, observind comportamentul si manifestirile repetabile a unor
animale, le-a interpretat fie ca semne prevestitoare de primejdii, de
vreme ploioasd sau frumoasd, fie vestirea musafirilor, a diferitelor mo-
mente ale zilei si noptii sau inceputul ori sfarsitul anumitor perioade
ale anuolui.

Dintre pasarile domestice cocogul era cel al cirui comportament se
bucurd de un plus de atentie.”? In primul rand cocosul era considerat un
»crainic® al gospodiriei, cintecele luj vesteau timpul noptii, mai ales:
zorii zilei. Apoi cantecele sale din timpul zilei erau interpretate ca dife-
rite mesaje, fie de prevestirea vremii (daci cinti de cu seard se va
schimba vremea, va ploua)”, fie a unor presupuse intimpliri (daca
cintd pe pragul casei sau pe gard, o si vie musafiri)#.

Gdina la randul siau, putea si prevesteasci anumite presupuse in-
tamplari ce urmau a avea loc. De exemplu, cand cintd ca si cocosul
Lnu-i a bund“, e semn riau“®, semn al unui potengial pericol ce se
poate abate asupra respectivei gospodarii.

In mod aseminitor era perceput si cucul, care prin cintecul siu
vestea inceperea unui anotimp (primavara), precum si incetarea cante-
cului siu prin plecarea sa era pentru anumite comunitati primul semn
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al verii. Dar datoriti repetabilitatii acestor manifestiri, ,,cintecele* cu-
cului au fost legate de desfasurarea unor anumite munci agricole, se
spunea ci de atunci de cind auzi cintind cucul ,sc poate pune-n pi-
mant¥, adici semdna, tot asa se zice ca atunci, ,,cind vede primele cruci
de grau“, acesta pleaci’®. Credem ca in trecut importanta cucului era
mult mai mare, daci avem in vedere ¢i in constiinta populara mai exista
si astizi o ,zi* a cuculuj (25 martie — Bunavestirea — in calendarul
ortodox). Frapanti asemanare, (dar nu-i singura) cecea ce ne face sa
credem ¢ crestinismul ¢ imbricat in haine noi, dindu-le inteles crestin
la o seama de vechi credinte populare, iar pentru ca noua credinta sa se
poatid impune maij usor a incercat pe cat posibil sa giseascd analogii cu
vechile credinte.

O alta pasire, bufnita, cunoscuti sub nume diferite de la o zonad
la alta, a carei ,cantec* reprezinti pentru anumite comunititi in ge-
neral un semn riu, prevestitor de necaz, moarte, primejdii’. $i exem-
plele ar putea continua si cu alte pasari, (sarca prin ,sdrcalitul® sau
vesteste musafiri)® sau scmnificatia datd si-n zilele noastre primilor
cocori, berze, ca prim vestitori ai primaverii.

In ce priveste explicatia ce s-ar putea da acestor credinte, prin aso-
cierea unor manifestari, a anumitor pasari cu presupusele evenimente
ce urmau a se imtimpla, credem ca acestea sunt reminiscenfe a unui
,strat* stravechi de credinte ce adorau anumite zeitati pagane. Ca atare,
dupd cum lasd sd se infeleaga si Marija Gimbutas, aceste pisari n-ar f{i
altceva decat anumite ipostaze a zeitatii-pasare, creatoarca vietii in lumea
umand, zeitd ce asigura nasterea reprezentati ca parturienti?™. Multe
ipostaze strivechi a acestei zeitati, continud si apari, si se mentina
mai mult sub formi de basme, pini-n zilele noastre. Una dintre aceste
ipostaze, dupa autoarea citata, este cea de cuc, pentru funciia de profet
(veslitor), pe cind pentru functia de aducatoarc a mortii aceiasi zeitate
era vultur, bufnitd, pelican sau orice pasire mare sau de pradi‘®, Fara
a fi in masurd si ne exprimim transant in o astfcl de problema, consi-
derdm ca aceasta poate fi o interesanti ipoteza pentru explicarea unor
realititi intalnite inca in zilele noastre.

. *

Toate aceste modalitati §i mijloace de transmitere a unui anumit
mesaj, amintite de noi in lucrarea de fatd, au fost in masuri sa raspunda
necesititilor de comunicare a omului din trecut, necesitate nu tocmai
usor de satisficut daci avem in vedere mentalitatea si gradul de cul-
turd a acestuia. De aceea si multiplele modalititi de comunicare ce poarta
amprenta acestor realititi.

Desigur ci noi am incercat doar schitarca unui ,tablou% a acestui
important sector al existentei umane — comunicarea interumana —
incercand sa ,,defrisam“ fie si in parte, acest tiram al existentci noas-
tre. Marea lipsd a acestui demers cste neputinta stabilirii cu pre-
cizie (deocamdati) a unei cronologii, a aparitici sau disparitiei pe
o anumiti treapti a evolutiei noastre, a unor astfel de mijloace de co-
municare. Demers, pentru care considerim ca ¢ nevoie pe lingd un studiu
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mai aprofundat a realitatilor noastre istorice, si de o serie de analogii cu
cultura si civilizatia altor popoare. Poate cercetarile viitoare vor putea
aduce mai multa lumina asupra acestui fenomen.

Si apoi zona relativ restrdnsa la care ne referim (Bihorul), cu
toate ca realititile nu diferd prea mult, eventual ca nuanti, dovada
trimiterile si analogiile pe care le facem pe parcursul lucrarii la studii
de referinta referitoare la alte regiunj a tarii noastre, vin sa conlirme
partial aceasta realitate.

Dar pana la actualéle mijloace de comunicare, a fost un drum lung
si anevoios, presdrat cu inteligentd si chiar cu inventivitate umana,
drum pe parcursul ciruia traditia a jucat rol de factor cristalizator a tot
ce era In masura sa faciliteze comunicarea interumana. De aceea o mare
pParte a modalitatilor de comunicare vor avea la bazid puterea traditiei.
Dar odatd cu pierderea acestei traditii, sub ,presiunea® tot mai cres-
cinda a noilor concepte despre lume si viati, efect firesc a gradului de
culturd dobandit si a posibilititilor mult sporitc de acces la informatie,
aceste modalititi isi pierd importanta avuti in trecut in favoarca altor
noi. Asadar, ne aflam in fata unor realititi a zilelor noastre in care unele
lucruri de o importantid covirsitoare in trecut, au ajuns, sau sunt pe
cale sd ajungi, doar simple amintiri ale trecutului. De aici si nevoia
imperioasid a cercetarii §i consemnirii acestora, ca o modalitate de trans-
mitere a lor posterititii.
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MODALITIES OF INTERHUMAN COMMUNICATION
IN THE BIHOR'S TRADITIONAL VILLAGE

(Summary)

This study analyse the modalities and the means of communication used in
the past by traditional village. The modulities used by traditional village to trans-
mit certain messages are: direct communications (speech, mimicry, gesture, whistle,
etc.) and indirect communication (signs und signals). We classified the signs in:
signs of property, signs of interdict, professional signs, magis signs, signs for evi-
dence and calculation. Also we classified the signals in: visual signals and au-
ditory signals. The means used by traditional villuge to transmit shese signals
were varied: the bells of the church, horns, trompets, drums. Also the traditional
village used astronomical informations (sun, moon, stars) and environmental in-
formations (the behaviour of the animals, especially the birds). As well the features
of the clothes gave certain informations about the age and the social condition
on the people.

These archais modalities of information were able to satisfy $he people’s
necessities of communication in the past, and more, some of them are used even
today.
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