BISERICA — FACTOR ORDONATOR AL VIETI
SATULUI TRADITIONAL

IOAN GOMAN

Cunoasterea multidimensionala a ruralitatii romanesti implica abordarea
intregului ansamblu de componente ce definesc viata satului traditional. Abordare
nu tocmai ugoara, daci se are in vedere ca avem de-a face cu 0 “lume care tace”,
care se exprima, pana nu demult, “mai bine prin folclor decat prin istorie™' . De
aceea investigatiile asupra diferitelor dimensiuni ale lumii rurale, trebuie sa tina
cont de aceasta stare de fapt datoratad in mare masura unor cauze pricinuite de
conjunctura, adesea nefavorabila, care a marcat din plin satul romanesc in
devenirea sa.

Una dintre aceste dimensiuni, caracteristicd oricarei comunititi, este §i
cea a raporturilor intercomunitare ce se statornicesc intre membrit unei comunitati.
Raporturi ce adesea, intretinute de manifestari personale (economice, spirituale,
juridice)? si conditionate de un cadru mai mult sau mai putin propice, sunt
“fermentul” ce dau ordine sau ritm vietii i activitatii obgtesti.

La asigurarea cadrului necesar infiripérii unor asemenea raporturi, vor
contribui mai multi factori, dintre care biserica ne apare, mai cu seami de la
inceputul sec. al XVIII —lea cind devine prin cele doui “fractiuni” (ortodoxa si
greco-catolicd) si mijloc de exprimare a identitatii nationale, ca unul dintre cel
mai insemnat. Contributia acestei institutii la ritmarea vietii i activitatii obstesti,
“implicatiile” avute, locul si rolul jucat de aceasta in viata comunitatilor,
intentionam s le punem in evidentd in cele ce urmeazi, incercand a trasa
principalele coordonate ale modului in care biserica intervine viata omului de
rand.

1. Dimensiunea spatiald

Considerata din punct de vedere religios un “agezamant sfint intemeiat
de Domnul” pentru “mantuirea credinciogilor™®, biserica este solicitatd” de
credinciosi (prin intermediul rugéciunilor, procesiunilor si simbolurilor crestine,
atdt pentru dobandirea celor de trebuin{a vesnica cit si pentru dobandirea celor
de trebuinta lumeasca.

Nevoia de protectie §i siguranti de care avea nevoie, pentru a-si “intretine”

! Barbu Stefinescu, Tehnicd agricold §i ritm de muncd in gospoddria tdrdneascd din
Crisana (sec. al XVIII lea —incep. sec. al XIX lea), Oradea, 1995, vol. II, p. 107

* Dimitrie Gusti, Sociologie Juridicd, Bucuresti, 1997, p. 30

3Toan N. Floca, Drept canonic ortodox, Bucuresti, 1990. p. 151
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86 loan Goman (2)

cchilibrul sufletesc atat de necesar in confruntarea cu greutitile vietii, 1-au facut
pe omul satului traditional sa considere biserica, locul izbavirii sale. Cu un cdificiu
amplasat de regula in centrul satelor, adesca pe un promontoriu’, biserica domina
cu autorttate peisajul din jur, atat prin natura “calitdtilor” sale divine (lacas al
Domnulut), cat $i prin procesiuni specifice (rugaciuni. “fegtanii”, *molitve” etc.)
sau insemne crestine (cruce, clopot. apa sfintitd, troita etc.) prin care intra in
“contact” cu spatiul sau cu lumea ce-si astepta de aici “implinirea™. Era punctul
de unde harul protectiei divine se revarsa, purtat prin “mijloace” specifice
(procesiuni, insemne sau simboluri crestine), asupra locurilor de “trebuinta

=

lumeasca”.

a. Teritoriul sdtesc

Primul si cel mai vast dintre aceste locuri de emergen{a a puterii
protectoare a bisericii este teritoriul sdtesc. Este cunoscut faptul ca ceea ce numim
noi astazi sar, este de fapt o “formatiune teritoriala” sau un “organism socio-
economic™ a cdrui componente principale (gospodariile si terenurile din jurul
asezarii) sunt “valorificate™ de localnici pentru a-gi asigura celg flecesare traiului®.
Ca atare, prin teritoriu satesc, noi vom intelege atat spatiul extravilan, adica hotarul
satului cu holdele, padurile si pasunile sale, cat si spatiul intravilan in care sunt
grupate, mai dens sau mai lax, gospodariile. Trebuie precizat faptul ci in lumea
satului este folosit termenul de “hotar” atat pentru marginile teritoriului (limitele
sau granitele sale) cat si pentru pamantul cultivat, cuprins intre acestea.

Pentru a se putea contura intinderea spatiului dominat sau protejat de
biserica in cadrul teritoriului satesc, trebuie avut in vedere in primul rand mijloacele
(insemne sau simboluri crestine) prin care acest lucru este facut.

Dintre aceste mijloace, clopotul pare a fi cel mai insemnat. Preluand rolul
indeplinit in trecut de toac@® sau chiar de alte “instrumente” (bici, talangi, {ingalai,
zurgalai) aflate adesea in centrul unor manifestiri de factura precrestina (a caror
sunet “strident” era folosit ca “mijloc magic de izgonire a spiritelor rele si de
stimulare a fortelor vietii”)’, mai ales in perioada de innoire a timpului (la Anul
Nou), clopotul va devenii tot mai mult un mijloc (magic) de protectie, “girat” de
biserica gi “crezut” de lumea satelor. Existenta anumitor marturii conform carora,
intemeierea unor ageziri sau “extinderea mogsiei” era facuta in trecut doar pana in

* loan Godea, Caracteristici ale culturii populare din Bihor, Bucuresti, 1977, p. 82

% Valer Buturd, Cultura spirituald romaneascd, Bucuresti, 1992, p. 252

¢ loan Godea, Biserici de lemn din Romania, Editura Meridiane, 1996, (in continuare
loan Godea, Biserici...), p. 101

" Ivan Evseev, Dictionar de magie, demonologie i mitologie romdneascd, Timisoara,
1997, p. 87

https://biblioteca-digitala.ro



(3) Biserica ~ factor ordonator al viefii satului tradifional 87

punctele unde era auzita loaca de lemn “batuta in centrul vetrei satului’ respectiv®,
vin si puna si mai bine in lumind originile unei atare credinte. Aceasta practici
de factura magica de a organiza o asezare. stabilindu-i limitele extreme in functie
de propagarea concentrica a undelor sonore a toacei. poate explica in buna masura,
de ce sunetul clopotului (ce preia marea majoritate a functiilor indeplinite de
toaca’®) a fost investit cu astfel de atribute protectoare. Asociat cu rugaciunea
credinciogilor. clopotul va fi unul dintre mesagerii insarcinati “cu transportarea
acesteia spre cer”, clinchetul sdu crezandu-se cé poate preintdmpina “toate relele
din aceasta lume”, asigurand protectia bunurilor si mantuirea credinciosilor'’.
Daci se are in vedere ca clopotul se introduce ca obiect de cult crestin in biserica
orientald doar in secolul 1X d. H'', s-ar putea spune ca prin for{a sunetului si prin
“puterea” cu care a fost inzestrat de biserica, prin sfintire, a reusit intr-un timp
relativ scurt sa devina un important furnizor de “protectie” in lumea satului.
Datorita “calitatilor’ sale (rezonanta sunetului, posibilitatea “codificarii”
acestuia) la clopot, si implicit la biserica, se va recurge in majoritatea situatiilor
cind spatiul satesc trebuia aparat. Anuntarea “momentelor de crizad” cind era
nevoie de o rapida conlucrare pentru depdsitea unor situatii generate de o seama
de nenorociri: incendii, inundatii, invazii etc., sc ficea i se face inca tot prin
semnale specifice “generate” de clopot (“tras intr-o ureche” sau “intr-o dungd”).
Poate nu intamplator locurile unde se amplasau in trecut clopotele si toaca se
numeau “zvonite”, a céror loc initial se pare ca era langa edificiile de cult i doar
ceva mai tarziu (de prin secolul al XVIII-lea) au inceput a fi agezate in turnurile
bisericilor'2. Cu toate ci astizi clopotele se afla de obicei amplasate in turnul
bisericii, toaca, este inca agezata, de regula, in preajma bisericii intr-un loc ce ar
putea amintii de vechile zvonite. Prin intermediul clopotului aflau membrii obsti
sitesti “noutatile” din sat (disparitia unui localnic, principalele momente ale
ultimului drum parcurs de cel inmormantat, nenorocirile ce se pot abate asupra
comunitatii etc.), zilele de sarbatoare ce urmau'?, principalele momente ale

¥ Ion Ghinoiu, Lumea de aici, lumea de dincolo, Bucuresti, 1999, p. 68, (in continuare
Ion Ghinoiu, Lumea...)

% Ibidem, p. 101

1 Jacques Paul, Biserica i cultura in Occident, Vol. 11, Editura Meridiane, 1996, p.
173

" Ibidem

1 Joan Godea, Biserici..., p. 81

1 in majoritatea satelor bihorene, se trage si astazi clopotul simbita seara sau in seara
dinaintea unei zile de sarbatoare. A se vedea si loan Goman, Mijloace de comunicare in
obgtea sdteascd tradifionald: clopotele, in Biharea, XI1X-XX, 1992-1993, Oradea, 1994,
(in continuare loan Goman, Mijloace de comunicare...), p. 9!
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liturghici' si altele. Ridicarea in turn a clopotelor, la indemana celui ce
supraveghea apropierea unor pericole (furtuni cu grindin, viituri de ape, invazii
de lacuste, armate cuceritoare, incendii etc.), de unde puteau fi auzite mai bine gi
la mare distanta"*, pune bine in evidenta acest rol de “loc” de observare al bisericii,
responsabila cu supravegherea si anihilarea factorilor perturbatori ai vietii
comunitare. Amplasat in curtea sau turnul bisericiilor sétesti, clopotul este de
fapt unul din mijloacele prin care biserica i§i “revarsa” harul protector asupra
intregului spatiu comunitar, impriméand comunitatilor ce invoca protectie o anume
conduird, “dirijata” de biserica si prin acest mijloc. De aceea se poate considera
ca limitele extreme ale spatiului dominat de biserica, se suprapun in mare méasura,
cu cele pani unde se auzea sunetul clopotului.

In cadrul acestor limite, exista insi anumite spatii de mare “sensibilitate”
pentru lumea satului, cirora biserica va (1 “solicitatd™ sa le acorde un plus de
protectie.

Unul dintre acestea, §i poate cel mai important din punct de vedere eco-
nomic, era cdmpul cu holde. Cum recolta era “semnul binecuviantarii lui
Dumnezeu”, iar “intemperiile, rodul maniei sale”'¢, “economia” §i “securitatea
alimentard” a membrilor unei comunitati depindea in mare masura de securitatea
si bogatia ogoarelor semanate, ocrotirea lor, cu predilectie a holdelor de grane,
era facuta prin “invocarea” protectiei divine de citre credinciosi §i “activatd” de
biserica prin anumite mijloace (rugaciuni, insemne, procesiuni).

Acest spatiu al truzii, de a cirui recoltd va depinde existenta taranului un
an de zile, se afla sub obladuirea bisericii pe tot parcursul ciclului vegetal. in
unele sate, inci inainte de a se Insimadnta, se lua o mici parte din siman{a ce
urma a fi pusa sub brazda si se punea pe mas3, intr-o farfurie, pentru a fi sfinita
de preot la Boboteaza cind venea cu crucea'’. La fel cum tot acum cind vine
popa cu crucea, in alte sate se fierb pe foc anumite “bucate” (in special porumb si
fasole) pentru ca atunci in anul acela se spune ci se fac din belsug'8. Apoi tot
timpul de cand culturile incepeau sa se “maturizeze”, la biserica se apela ori de
céte ori era nevoie pentru a se inlatura orice “anomalie” ce se putea abate asupra
acestora. Aici se ruga preotul cu credinciosii, cind dezvoltarea acestora era
impiedicata de conditii nefavorabile (timp ploios sau secetos) pentru ca “bunul
Dumnezeu” sa se indure §i sd randuiasca timp dupa trebuintia. Cand culturile
cresteau i plana asupra lor amenintarea unor calamititi (grindind, vijelii, secetd

1 Ibidem

'* loan Godea, Biserici..., p. 82

16 Jacques Paul, op. cit., p. 191

1" Valer Butur3, op. cit., p. 407

'8 Informatie, lenciu Marioara, n. 1924, nr. 73, Carpinet, j. Bihor
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ctc.) tot biserica era cea care prin intermediul clopotului, uneori sfintit special in
acest sens, reprezenta principala arma de lupta a comunitatilor satesti impotriva
acestor nenorociri. Credinta in puterea miraculoasa a sunetului sidu de a risipi
norii grei aducatori de furtuna si intemperii (grindina mai ales), dar si nadejdea in
puterea sa de a dezlega ploia atat de necesara in lungile perioade de seceta (scop
pentru care era bagat intr-o fantdna)'?, avea darul de a crea un anumit “confort”
psihic membrilor comunititii ce isi leaga de el nidejdea salvirii “bucatelor” atat
de cu truda muncite. Tot pentru invocarea ploii, erau folosite si alte elemente
crestine cum sunt bucati de cruce din cimitir (in general de copii mici)®, icoana® ,
toaca’” ce erau aruncate, in acest scop adesea, intr-o apa curgatoare.

Importanta atribuita cloporului, ca simbol crestin si colportor al protectiei
religioase ce emani de la bisericd, a dus in timp la formarea unei mentalitdti in
care clopotul este privit ca un mijloc de izbavire pentru viata obsteasca.

La nivelul secolului al XVIII - lea, mirajul puterii clopotelor a “sedus”
chiar personalititi “luminate”, cum a fost Gheorghe $incai, ce recomanda in
invataturile sale folosirea sunetului lor ca arma impotriva furtunilor aducitoare
de nenorociri?®.

Biserica, prin reprezentantul sau, preotul, mai era inifiatorul §i altor
procesiuni menite a salva culturile de anumite pericole ce le amenintau
“integritatea”. Elocventa in acest sens ne apare actiunea unui preot dintr-un sat
bihorean, Spinus, care pentru a alunga o invazie de lacuste in 1847, dupa ce pune
sa se tragd clopotul “intr-o ureche” ca si se adune lumea, se imbraci in odijdii
bisericesti i cu “patru prapori”, porneste in fruntea multimii intr-o “procesiune”
pentru alungarea lacustelor ce au atacat o parte a hotarului dinspre partea satului
vecin. Odata ajuns se ageazd pe pamant §i “cu ceremonia bisericii orientale a
rostit rugaciune de blestem rugandu-se lui Dumnezeu sa ajute poporul... . Dupi
care s-a ridicat in picioare “a infipt in pimant praporii” si in fruntea poporului a
navilit asupra lacustelor lovindu-le cu picioarele pentru a le omori; ofensiva ce

' Erau sate in care exista un clopot sfintit special pentru “vreme grea”, clopot care nu
mai era folosit in alte procesiuni decét cind murea un copil mic (pani la sapte ani) §i in
cadrul unei procesiuni de invocare a ploii. Cand norii grei amenintau satul, acesta era
cel ce didea “tonul” celorlalte, ce erau trase pana ce primejdia dispirea. La fel in timp
de seceti tot acest clopot mic era introdus intr-o fantana pentru ca ploaia sasi dea
drumul. A se vedea, loan Goman, Mijloace de comunicare ..., p. 92-93

 Informatie, Silaghi Floare, n. 1917, nr. 254, Boianu Mare, Jud. Bihor

3 Dumitru Pop, Obiceiuri agrare in traditia populard roméneascd, Cluj-Napoca, 1989,
p. 162

*? Valer Butura, op. cir., p. 198

B Gheorghe Sincai, /avdtdturd fireascd spre surparea superstitiei norodului,Bucuresti,
1964, p. 153-154
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continud pana ce lacustele vor {1 alungate din hotarul satului”.

La fel cum tot prin bisericd. la Rusalii, intr-o perioada de maxima
vulnerabilitate pentru culturile cerealiere, cdnd orice calamitatc le putea atecta in
mod iremediabil (dat find timpul inaintat i imposibilitatea de a fi Inlocuite cu
alte culturi), generand de ccle mai multe ori foamete**, se incerca protejarea lor.
lesirea in camp, “la holde™. in aceasta Duminica a Pogorarii Duhului Sfant, cand
dupa ce se termina slujba in bisericd se “iese la holde™, de obicei la cel mai
apropiat lan de grau, unde se fac rugaciuni de binecuvintare si de sfintire a
recoltelor. Procesiune la care participa toti credinciosii, ce insotiti in tot acest
timp si de aite simboluri crestine (cruce, icoand, prapor), pleaci in alai cantand
cantece bisericesti spre un astfel de loc, unde la sfarsit, fetele de maritat fac cununi
din spice si le pun in praporii strijui{i de feciorii de insurat.

in mod asemanitor erau tinute in anumite sate pentru “linistea aerului,
pentru rodirea pamantului, pentru inconjurarea timpuritor grele” unele zile ca
drept sérbatori (de exemplu, miercurea din saptimana luminata, miercurea din
saptamana Rusaliilor)*.

Totalitatea acestor manifestari spirituale ale bisericii din aceasta perioada,
au incercat si mai incearcd incd sa substituic anumite practici precrestine ca
Paparuda, Caloianul, Joile Verzi, Dragaica, Cununa de seceris, ce se desfasurau
cam tot in aceasta perioada de maxima “sensibilitate” pentru culturi. Manifestari
ce mai pastreazi incd o serie de similitudini cu vechile practici pe care le-au
substituit, de la udarea cu apa a unci fete fecioare (Paparuda) ori ingroparea papusii
din lut (Caloianul) si azvarlita intr-o apa curgatoarc sau chiar distrusi (ca in obiceiul

24« .. preotul a chemat poporul la biserica prin trasul clopotului i imbracat in od3jdii a
pornitin procesiune. ... pAna la marginea hotarului Ciuhoi, unde lacustele au coborét §i au
mancat tot porumbul verde. Preotul a ingenuncheat pe pamant i cu ceremonia biserici
ortodoxe a rostit rugéciunile de blestem, rugindu-se lui Dumnezeu s& ajute poporului,
punandu-| sa se roage. Dupi aceia preotul a infipt prapori in pAmant doi in fa si doi in
laturi apoi..... au ndvilit asupra lacustelor, pentru a le omorf, cu ce au putut §i au continuat
lupta pana ce lacustele au fost alungate din hotarul satului.” A se vedea, Florian Dudas,
Insemnari pe batrdne cdrti de cult, Bucuresti, 1992, (in continuare, Florian Dudas,
Insemndri...), p. 111-112

** Biserica prin aceasti practicd se pare ci a vrut s “estompeze” o serie de vechi obiceiuri
si credinte (Paparuda. Caloianul, Joile Verzi, etc) tinute tot cam in aceasta perioada. Este
perivada de risc maxim a culturilor cand compromiterea lor nu mai lasa alte alternative
(reansamantarii, schimbarea culturii, etc.) ce sa ofere cele necesare traiului. Dac3 asociem
acest lucru si cu “subtierea” proviziilor din anul precedent, ce de acum erau pe terminate,
avem si o astfel de explicatie a grijii fatd de aceste culturi, la care nici biserica nu a rimas
indiferenta.

 Judita Caluser, Episcopiu greco-catolicd de Oradea, Oradea, 2000, p. 179
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“lata soarelui” sau “mama ploii”’) i pana la aruncarea in apa a unor obiccte crestine
(toaca, icoana, cruce) si chiar scufundarea in apa (cazul clopotului) semnificatia
gestului ramane in mare aceiagi, omul fie invoca harul ceresc (prin rugiciuni
speciale de ploaie). fie ““pedepseste” mijlocitorii care trebuiau sa-i facd auzitd
ruga (ii arunca in apd), fie ii ingroapa sau scufunda in apa pentru a sc regenera”’ .
Similitudini ce pot i sesizate §i intre obiceiul stravechi al Dragaicei de la Rusalii
si cel de azi, desfasurat sub patronajul bisericii, ce poate apare ca o transpunere
religioasa a unor vechi practici de invocare a fertilitatii (cununa Dragaicei, Cununa
de secerig) prin care esle asimilata “existenta umana cu viata vegetald”. implinirea
omului in pragul casatoriei cu cea a graului in pragul secerisului®.

Pe 1dnga acest spatiu de importanta economicd, biserica prin simbolurile
sale crestine, incerca s domine si alte parti ale spatiului comunitar, in special
cele ce in trecut au avut anumite valente malefice. locuri considerate a fi
neprielnice, ce inoculau un sentiment de teama trecatorilor.

Dintre acestea hotarele (limitele) satelor si a proprietatilor, rascrucile
de drumuri au fost considerate a fi locuri potrivnice omului. Erau spatiile pe care
lumea satelor le percepea ca fiind rele, locuri predestinate, conform mentalitatii
populare, a fi silasurile preferate ale celui rau.

In trecut, hotarul (ca limita sau granita) era considerat a fi locul unde se
ascundea dracul sau se aruncau diferite vraji (de boala sau despirtit)??, dar si loc
unde se desfasurau practici magice de oprire a unor “molime” (ciuma, holeri
etc.)™ sau a altor nenorociri (grindina*' ) ce sc puteau abate asupra comunitatii.
fnsﬁsi materializarea in teren a unor astfel de locuri, era concretizata in trecut
prin o seama de practici magice (juramantul cu brazda in cap, de exemplu) sau
prin blesteme (date uneori chiar de preoti) in acest scop. Practici ce confereau
acestui spatiu calitatea de frontiera magica, menita sa opreasca abaterea asupra
satului a pericolelor ce-l amenintau, loc ce inchidea o “lume apropiata™ si
deschidea “una nccunoscuta”. Era de fapt un spafiu cu functii duble, una “sociala”

=3

(de delimitare) si alta “magica”, de aparare a “celor ce traiesc in cuprinsul lui, de
A2

raufacatori, de dezlantuirea fortelor naturii, de supranaturalul malefic etc.”™".
Raspantia era consideratd, la randul ei, un loc de mari incerciri, silas al

7 A se vedea pe aceastd tema si Dumitru Pop, op. cir.. p. 144-169

3 Ibidem, p. 181-189

2 Valer Butura, op. cir., p. 255

% Ibidem, p. 254-255

3 {n trecut, in unele zone. norii grei ce prevesteau o astfel de nenorocire erau alungati de
persoane ce-si arogau astfel de merite (vrajitori, solomonari) prin practici magice
desfasurate la hotarul satului. /bidem. p. 253

2 Ibidem, p. 252-253
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duhurilor rele si a aratarilor de tot felul*, loc unde drumetul o putea lua pe cai
gregite ori putca fi talharit sau chiar omorat™. Atat una cat i cealalta sunt locuri
de temut in lumea satului si astazi, “urme” ale acestor credinte se mai pastreaza,
unul fiind considerat inca (raspantia) locul predilect de intélnire a fapturilor rele
ori strigoilor®, celalalt (hotarul) loc in care salasluieste cel rau'.

Biserica pentru a reduce impactul unor astfel de locuri asupra vietii
comunitare, folosind si alte simboluri crestine, va incerca sa “impregneze” acestor
locuri o alta semnificatie. Cum crucea este una dintre armele cu o mare putere
asupra celui riu, semnul sdu este folosit cel mai frecvent pentru alungarea acestuia,
semn ce poate fi §i un “gest magic”, de aparare, indreptat “impotriva raului,
indiferent de unde ar veni acesta”’. Facut fie sub forma de inchiniciune, fie sub
alte forme (pe “cerul” gurii cu limba, pe copaci, case sau alte obiecte) semnul
crucii are, conform credintelor populare, puterea de a risipi fortele vrajmage. Ca
atare, nu intimplator semnul crucii sub forma troitelor sau rastignirilor este prezent,
de regula, tocmai in aceste locuri de temut (marginea hotarului i satului, intrarile
din sat, raspantiile ulitelor, locurile unor crime odioase etc.). Spatii in care prezenta
acestor troite sau rastigniri (sfintite initial de preotul satului), cu semnificatia
acordata de biserica®, au rol de stavili impotriva raului. Prezenta in astfel de
locuri cu o potentiala incarcatura nefasta, a acestor insemne, la care trecatorii
conform unei practici crestine, se inchina facindu-si cruce, va schimba radical si
conotatia acestora. Este de fapt o modalitate prin care biserica a incercat §i mai
incearca inca sd domine un spatiu in care omul era “neajutorat”, substituind frica
cu piosenia.

b. Locuinta

Aceasta “grijd” a bisericii de a proteja gi implicit de a controla intreg
spatiul in care o comunitate 1§i desfasura activitatea, este cel mai bine

3 Ernest Bernea, Cadre ale gandirii populare romdnesti, Bucuresti, 1985, (in continuare
Ermest Bernea, Cadre ale gandirii...), p. 52

¥ Ibidem

3% Majoritatea “povestirilor™ ce pot fi intdlnite in lumea satelor despre intimpliri cu strigoi,
au in general ca loc de desfisurare raspantiile drumurilor. Acestea sunt locurile unde se
vedeau noaptea lumini, animale sau alte fipturi misterioase ce fie c3 “urmareau” un timp
trecitorii, fie ca 1i “purtau” prin locuri stranii.

% In memoria unor oameni mai in varsti mai exist3 §i astazi astfel de superstitii, conform
cirora “pe mejdii nu e bine si se odihneasca sau sa manance omul, c3 in aceste locuri std
si dracul”. Informatie, Silaghi Floare, n. 1917, nr. 254, Boianu Mare, Jud. Bihor

¥ [van Evseev, op. cit., p. 100

3 Considerata in lumea crestini ortodox ca “mijloc de sfintire, de binecuvantare si prilej
de inchinare” , o lume in care “insusi semnul cruci este o rugaciune”. A se vedea Doru
Radosav, Sentimentul religios la roméani. Cluj-Napoca, 1997, p. 272-273
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“reprezentata” insa la nivelul principalelor componente ale spatiului intravilan
locuit (gospodarie si casd). De fapt biserica incearci sa substituie prin insemnele
sile, rolul unor obiecte si procesiuni cu conotatii magice prin care lumea satului
incerca sa ridice o stavild impotriva fortelor raului.

Daca hotarul teritoriului sitesc si marginea satului nu puteau opri un
anumit pericol, i se opunca o alta bariera, reprezentata la nivelul gospodariei, de
gardul si poarta acesteia. Fiecare gospodirie era delimitatd de un gard (limita
impusa) si o poarta (loc de acces) ce constituiau o bariera, atat impotriva fortelor
invizibile ale raului, cat si ale fiintelor vii cu gdnduri dusmanoase. Cum frica de
fortele raului era mereu prezenta, nu intamplator, decorul portilor de intrare in
gospodairie (in special stdlpii) era bogat ornamentat in motive cu rol apotropaic
(soare, luna, stele etc.), sau reprezentari ale acestora (cerc, rozeta, vartej etc.)*
insdrcinate cu protectia magica a gospodariei. Mai mult, in perioadele de maxima
vulnerabilitate (Sangeorz, Rusalii), acestora li se adduga i alte elemente cu caracter
apotropaic (ramura de rug, ramura de tei). Eforturi carora se va alinia mai tarziu
si biserica, prin anumite simboluri crestine (cruci in special), prezente, alaturi de
acestea in astfel de locuri de intrare in gospodarie.

in cadrul acestor actiuni ale bisericii, un loc bine evidentiat il ocupa si
casa. Loc deosebit de important pentru om, deoarece nu era doar “un simplu
adapost” pentru el, ce si centrul de unde isi elabora §i dirija randuielile vietii
socio-economice §i unde se desfasurau principalele evenimente din ciclul vietii
sale*®. De fapt ridicarea unui asemenea edificiu, punea o serie de probleme,
incepand cu alegerea locului, punerea temeliei si pani la intrarea in casa noua. in
toate aceste momente intervine de reguld si biserica prin o serie de procesiuni §i
insemne crestine; incepand adesea cu sfintirea locului de casd, cu prezen{a unor
insemne crestine in timpul constructiei (apa sfintitd — pusi la temelie, semnul
crucii — prezent pe fronton) si pana la procesiuni de sfintire prin care acest loc
era consacrat, cand era gata construit, inainte de locuire.

Dar mai ales in timpul locuirii, biserica era mereu “preocupati” de
protectia acestui spatiu vital pentru existenta umani. Sfintirea casei fiecarui
gospodar de citre preotul satului, cand “Umblad cu Crucea”, cu “lordanul” in
Ajunul Bobotezii, sau alte “servicii” cerute preotului, in anumite momente, mai
ales pentru nldturarea raului si izbdvirea de picate: “festanii”, “molitve”,
spovedanii (ale bolnavilor) etc., pentru care preotul se deplaseazi la casa
credinciosului, ar putea fi considerate o forma de protectie directd oferita de
biserica credinciosilor. in alte cazuri aceasta putere protectoare este colportatd in
casele satesti prin intermediul unor “produse” rezultate in urma unor procesiuni

¥ Valer Butura, op. cir., p. 108
¥ Ibidem, p. 266
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oficiate dc biserica. Se poate aminti aici mirul sau untdclemnul adus de gospodine
de la Sf. Maslu, prin care se cauldi a sc proleja gospodiria gi toale ale casci.
semnul crucii facut cu degetul inmuiat in acesta, asupra casei sau membrilor ci,
eslc modalitatca cea mai frecventd de “utilizarc™ a lui. Untdelemn ce se adduga si
prescurii facuta pentru sfintirc, sau in $andcla, in timpul furtunilor, pentru a protcja
casa de trasnet’'. Dar i simbolul crucii prezent sub diferite forme (crestat pe
obicecle, redat sub formad iconografici etc.) avea acelasi scop, dc a proteja locuina.

in mod aseninitor are loc §i stropirca cu apa sfin{ita, adusa de la biserica
la anumite sarbatori (Bobotcaza, Rusalii), a caselor, fantanilor sau vitclor, pentru
a fi ferite de fortele raului. Mai mult era apa “pdstratd de leac™? in casa, pentru
tratarca difcritelor boli ce se abatcau asupra membrilor ei, dar in acelagi timp cra
§i 0 armd avutd la indemana pentu lupta impotriva raului. Apa, acest creuzet dc
simboluri in care sc contopesc deopotriva vechile semnificatii precrestine alc
accsteia (de fertilizare, regenerare si purificare)*® a fost accplata si de crestinism
sub forma de api sfintitd, ca “scmn al innoirii” si “simbol al Sfantului Duh™+.
Cu toate aceste noi “valente rcligioase” cu care a fost “inzestrata™ apa de
crestinism*®, ca mai pastreazi urmele vechilor sale semnificatii in o serie dc
“adaptari popularc™ in care “contactul cu apa - fie §i sub forma unor cateva picaturi
— il trimite pe credincios la o intreaga retea de corespondenic care au tesut, de-a
lungul multor veacuri, urzeala expresiet simbolice™* ale apei. Fapt ce ar putea
explica in buna masura gi “paleta” larga de intrcbuintari pe care o acorda astazi,
lumca satului, apei sfintitc (alungarca riului, tratarea unor boli ctc.).

Tot aici sc mai poatc aminti §i faptul ¢ in trecut nu era casa la care nu
cxisla una sau mai multe icoane, de fapt o tecologie n imagini, sfintitc adesea tot
la biserica, cu ajutorul caruia (dranul intra mai usor intr-un anumit tip de
comunicare cu Dumnczeu*’. Amplasatc in camera si locul cel mai de cinste, pe
peretele “din fata™* . in unele zone in coltul dinspre rdsarit al camerci, considerat
st “unghiul de frumuscte™?, era locul in care - tiranul dupd cc sc intorcea dc la

4 Zamtfira Mihail, Protectia religioasd a habitatului in satul roménesc, in Revista de
etnografie si folclor, Tomul 39, Nr. 5-6, 1994, p. 484

2 Valer Buturd, op. cir., Bucuresti, 1992, p. 407

** Mircea Eliade, Morfologia religiilor, Editura Jurnalul Literar, 1993, (in continuare Mircea
Eliade, Morfologia...), p. 125-1129

* Patricia Hidiroglou, Apa divind yi simbolistica ei, Bucuresti, 1997, p. 110

3 Mircea Eliade, Morfologia..., p. 130

*¢ Patricia Hidiroglou, op. cir., p. 113

Doru Radosav, op. cir. , p.282

®Joan Godea, Biserici..., p. 102

** Doru Radosav, op. cir, p. 283
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munca istovitoare a campului §i masa siaracacioasa ce urma sc ruga ca intr-un mic
altar. Era locul cc imprcuna cu “vatra” casei constituiau cele “doud centre” cc
organizau “actele ritualc din familic™° . Prezenia icoanci, mai alcs daca era sfintita
in biserica, “sacraliza casa” si organiza “spatiul de locuit in conformitate cu
opozitiile sacru-profan, benefic-malefic, centru-periferie etc.”® Era obiectul dc
cult crestin a cdrui prezenta atenua leama de for{ele misterioase ale intuncricului,
de accia putea fi intdlnita mai alcs in momentele cruciale din viata omului. Langd
femcia ce ndstea, la botezul noului ndscut, ce cra inchinat de preot la astfcl de
icoane, apoi la cununie cind tincrii marturiscau in fata unei astfel dc icoane, si
pana la moarte cand celui decedat i se punca o astfel de icoana pc piept*?. Tot la
icoand taranul tinea §i cclc mai importante obiecte din casi, de la “bruma” de
bani avuti si pind la pristolnicul folosit la faccrea prescurci ori “martisoarele™
sau stilparile sfintite la bisericd in Duminica Floriilor. “Martigoarc™ cc §i ele
avcau un rol protector. Cu elc se atingeau membrii familiei, pentru prevenirca
bolilor, si in special, puse pe foc sau aruncate in curte in timpul furtunilor, se
considera cd pot nlatura norii grei ai acestora®.

Toati aceasti putere protectoare radiaza insi de la un centru de sacralizare,
reprezentat de biserica satului. Pentru sat. biserica este elementul central al vietii
spirituale, un fel dc “axis mundi™**, “punctul unde se intalncste cerul cu
pamantul’™, dar i loc ce lega lumea de aici cu ceea ce a fost, reprezentatd la
nivelul vechilor comunitati rurale de cimitirile ce erau dispuse de regula in jurul
bisericilor, $i cu ceea ce va veni, a vegnicici, reprezentald de pleiada dc sfinti si
scenc biblice cc impodobesc peretii si boltile bisericilor. Biserica constituind de
fapt o “interfatd intre lumea pamantcana si cea vesnicd™: pentru cci vii loc de
ritual, de rugiciune, de refugiu solitar la Dumnezeu, iar pentru cei morti grupati
in cimitirile din jurul biscricii, cternitatea®®.

Datoritd acestor “functit” primordiale, agezarea in teritoriu a acestui loc
dc “contact” in care lumea trecdroare intra in lcgaturd cu lumea vegnicd cra o
decizie de marc rcsponsabilitate, cc a st impus amplasarca sa in locuri centrale §i

% lvan Evseev,op. cit., p. 179

SUlbidem

32 Ofclia Vaduva, Spatii sacre in interiorul locuintei traditionale, in Revista de
etnografie si folclor, Tomul 39, Nr. 5-6, 1994, p. 475-479

53 Valer Buturd, op. cit., p. 420; Informatie, Silaghi Floarea, n. 1917, nr. 254, Bioanu
Mare, j. Bihor

¥ Mircea Ehade, Sacrul si profanul, Editura Humanitas, 1995, (in continuare Mircea
Eliade, Sacrul...), p. 35

% Jacques Paul, op. ¢ir.. p.176

% Doru Radosav, op. cit., p. 196-197

https://biblioteca-digitala.ro



96 loan Goman (12)

ferite (promontorii) de nenorociri (inundatii, incendii). Dar este i un spatiu,
care pentru o mai bund comunicare cu “transcendentul”, era structurat’ in parti
distincte. Pentru cei morti —- cimitirul — situat in trecut si el adesea in jurul bisericii,
in acest loc curat si ferit de “pericole™3, morti cu care biserica, dealtfel va si
“pastra” legitura prin acele parastase §i pomelnice, facute special in acest scop,
de urmasii celui rdposat. Numarul mare al acestor “manifestari”, facute pentru
cei dispdruti la anumite intervale de timp, participarea comunitatii la astfel de
evenimente, dublarea unor mari sarbatori crestine ale celor vii cu sarbatori similare
pentru cei morti, (Pastile Mortilor), multe la “limita” crestinescului, vin a sustine
acest lucru. Amplasarea locului de veci in preajma bisericii, pentru cei savarsiti
in sat - prin mormite amplasate in cimitirul din jurul bisericii, iar pentru cei
disparuti inafara comunitatii — prin “cruci de eroi” (cenotafe) amplasate pe peretii
bisericilor de lemn, constituie o dovada a unei atare comuniuni. Dar i acest spatiu
al vesniciei, biserica il va ordona in functie de “exigentele” dogmelor sale. In
majoritatea satelor cimitirele au pe langa locurile obisnuite de inmormantare,
unde locurile de veci erau grupate de regula dupa spita de neam, si locuri speciale
(in general la periferie), pentru cei ce s-au sinucis (spanzurat, otravit etc.) ce in
acest mod, pentru ca si-au dat viata diavolului, sunt exclusi din “start” din randul
“celor drepti”. La fel cum tot bisericile prin dogmele lor, in cazul deosebirilor
etnice §i confesionale ce exista in sdnul unei comunitati, fac ca cimitirul si fie de
cele mai multe ori, o oglinda fidela a acestor diferentieri. Mai mult este un loc ce,
in multe localitati, este o ‘“‘reducere la scari a vetrei” acestei ageziri; partile din
sat, spitele de neam si familiile sunt grupate adeseori precum in sat, cu deosebirea
ca “ulitele si drumurile sunt inlocuite cu poteci”, iar gospodaria cu spatiile ei
construite (casa si anexe) si neconstruite (curte, gradina etc.), cu un simplu
mormant® .

Biserica impune insa o anumite conduiti si celor vii. in primul rand locul
ocupat de fiecare in biserica, era de regula, bine “precizat”: in pronaus (tinda),
femeile, in naos — stanga, barbatii, in naos — dreapta, tineretul despartit dupa sex
de strana cantare{ului, iar feciorii si fetele de maritat in corul bisericii®®. Dar in
cadrul acestor compartimentéari mai puteau apare si alte structurari, in functie de

%7 Vasile Tonoiu, Ontologii arhaice in actualitate, Bucuresti, 1981, p. 336

8 Este locul unde mormitele sunt cel mai bine “protejate” atit in memoria urmagilor,
venire acestora la biserica “readmprospéta” acest lucru, cat si “fizic”, prin situarea lor pe
aceste promontorii, pe care erau si bisericile, ferindu-le de anumite intemperii (mai ales
inundatii). A se vedea si loan Godea, Biserici..., p. 82

¥ Ton Ghinoiu, Lumea..., p. 82-83

€ Q astfel de “compartimentare” exactd poate fi intilnit, de exemplu, inca in biserica
din satul Boianul Mare, j. Bihor.
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varsti, de cinslea si importanta sociala avuta de anumiti membri ai comunitatii®* .
In unele zone ocuparea acestor locuri se ficea dupa anumite criterii (bogatie,
cuviogenic, faimd, vechimea familici Tn sat etc.), fapt cc duce i la decoscbiri de
locuri (ale bogatilor, mijlocagilor, sdracilor, veneticilor, colonigtilor ctc.)®?. Unele
locuri erau scoase la licitatie, altele puteau i mostenite in line directd de catre
urmasi®®, nu putinc sunt situatiilec cdnd aceste locuri din biserica vor fi i cauzele
unor infatisari a mircnilor in fala (orurilor de judccatd bisericeasca® . Local aceastad
modalitate de “distributie” a locurilor in biserica eslc inca de actualitate, scoaterea
la licitatic a anumitor scaunc din biscrica, in general cele din primele rinduri, a
caror pret cste in functic de amplasament, constituie chiar o modalitate de intregire
a fondurilor bisericii®s .

Nici intrarea in acest lacas, conform unor dogme bisericegti, nu se poate
face oricum, barbalii putdnd intra numai cu capul descoperit, iar femeile numai
cu capul acoperit. Femei pentru care biserica ortodoxa mai impune anumite rcguli.
Accstlora datorita “necuratirii” lor, a pacatului “ancestral” nu li sc pcrmitc s3 intrc
in altar niciodata §i nici chiar in bisericd, timp dc 40 de zile dupa nagterea unui
copil (perioada lauzici), numai dupa ce se fac rugaciuni specifice (molitvd) pentru
curdtirea lor.

in mare masura, “structura” principalelor componente ale spatiului sitesc
este conditionati de o serie de manifestdri religioase, in care biserica este factorul
coordonator. Este practic locul care reprezinta satul. Poate nu intdmplator primele
fotogralfii, ce nc parvin din lumea satului de odinioara, sunt §i cele facute in jurul
bisericii.

2. Timpul biserici

Disocicrea “marelui” timp cosmic in functie de unele cadre mentale, face

¢ Stefan Metes, Istoria bisericii §i a vielii religioase a romdnilor din Transilvania §i
Ungaria, Vol. 1, Sibiu, 1936, p. 483

¢2 Florea Florescu, Jilturile unei biserici din Tara Mogilor, mijloc de a surprinde ierarhia
din sat, in Sociologie Romdneascd, Anul III, Nr. 1-3, 1938, p. 47

& Ibidem, p. 46-47

¢ Cum este §i cazul a doud femei din Sipinta ce in 5 decembrie 1689 se prezintd cu
aceastd pricind in fafa scaunului protopopesc. Infatisari asemanatoare sunt si intre alji
credinciosi (doud femei din Sarasiu care se¢ judeca in 29 septembrie 1704, pentru “Intictate
inbiserica™) la Sinca Veche, in 2 mai 1720, doi credinciosi se judec3 pentru “stipanul de
drept a unui striimos”  §i exemplele ar putea continua. A se vedea, Stefan Metes, Din
istoria dreprului romanesc din Transilvania, Bucuresli, 1935, (in continuare, $tefan Metes,
Din istoria dreptului...), p. 27-29

¢ Q astfel de situatic mai poate [i intdlnita si in satul Lisa, judeful Brasov. Informatic,
Serban Traian, n. 1914, nr. 21, Lisa, j. Brasov
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ca accsta sd poatd fi “sectionat” la nivelul perceptiei, in functic de o anumita
dominantd. Acest timp cosmic sau natural, prin altcrnania sa ciclicd (anotimpurile)
si ritmul activitilii umane, impus tocmai de accastd alternantd, a stat, dc excmplu.
la baza formani cadrelor mentale ale agricuitoruln® . Cum omul isi desfasoard
activitatca intr-o “dubla situare tcmporala: istoricd — n eveniment si paradigmatica
- prin repetarea unui anumit arhictip, a unor gesturi paradigmatice™’ | n viata lui
vor patrunde o scric de ritualuri prin care va incerca sa-si “fortificc” exislenta.
Pentru a recupcra antinomia timpului va adapta in viata sa, anumitc modelc
“extraumane”, conform arhietipurilor, cc capatd in acest mod caracter de lege®™.

Crestinismul impregnat si cl cu astfcl de arhictipuri, dc fapt ““a fi crestin
inseamnad a trai in prezent trecutul ™ (biblic), poate constitui un clocvent exemplu.
Intrcg cortegiul de manifcstari (sarbatori, posturi, procesiuni, Sfintcle Taine ctc.)
prin care s¢ incearcd “actualizarca’” unor momente triite de lisus pc pdmant, de la
frangerea pdinii in cadrul Sf. Liturghii si pand la stilparile (ramurile de salcic)
carc se dau credinciosilor in Duminica Floriilor, asemeni frunzelor de finic cu
carc a fost intimpinat lisus la Intrarca in lerusalim, conduc, judecand dupa acelcasi
cadrc mentale, la “conturarca™ unui anumit tip dc timp, numit de unii crestin™
Daca avem in vederc ca totalitatca accstor manifcstan folosesc drept “medium™
biserica, consideram mai potrivit numele de timp biscricesc, adica timpul patronat
st ordonat de accasta. Modul cum accst timp influcnteazi sau a influentat activitatca
comunitatilor rurale, incercam sa aflam si noi in cele cc urmeaza.

Principala componentad a acestor manifestari spirituale, cc influenta cel
mai mult in trccut viata unei comunitdfi, am spunc ci cra sdrbdtoarea. Pentru o
lume ilitcratd, carc se baza mai mult pc memoric, sarbitoarca avea, si datoritd
impresici lasate asupra credinciosilor de cvenimentele biblice ce s comemorau
cu accasla ocazic. un putcric impact in lumea satului. Congticntizata la un nivel
inalt, prin care insusi spiritul respira” , sarbatoarea va fi “evenimentul” in funclie
de care lumea satului percepea scurgerca timpului pind nu demult. Punctind timpul
cu sarbdtori si facand din viata sa practic “o punte de sarbatori”, omul din popor
va 1rdi timpul ca ““ceva care trece”, dar carc are din loc 1n loc “explozii festive™,
cc sunt pentru el “moment de absolut”. Perceput in acest mod, timpul va capita

 Daniel Barbu, Timpul §i privirea in civilizatia romdneasca a secolului al XVIIl-lea,
Bucurcsti, 1996,

p. 17

7 Ilic Badescu, Timp si culturd, Bucuresli, 1988, p. 135

& Ibidem

* Doru Radosav, op. cit., p. 220

® Daniel Barbu, op. cit., p. 35

" Vasile Bincild, Duhul sdrbdtorii, Bucuresti. Editura Anastasia, 1996, p. 58
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“un caracter dec responsabilitate §i organicitate” si nu va {i doar o “insirare de
clipe desartc”, aducatoarc de cazne sau bucurii”?. Insirate intr-o anumita ordine,
ce respectd in mare derularca biblicd a cvenimentclor crestine, accste sirbatori
alcituicsc calendarul ortodox, ce in acest mod da un anumit ““chip mersului
vremii” . Cum sarbatoarca fixa, deoscbea i lega impreund partile timpului™,
accasta va fi de fapt si principalul rcper folosit de lumca satului in orgnizarea
viclii §i activitatii obstesti.

Aproape toatc actiunilc mai importante alc vietii comunitare, aveau ca
datd limitd (pentru inceperca sau terminarca lor), astfel de sarbatori. De la
insdamantarca anumitor culturi agricole (grau dc toamna - intre Sintdmaria Mare
i Sdntamaria Mica, - porumbu — de la Bunavestire si pana la Ispas™) la recoltatul
paioasclor - dupa Sdnzdicne™ sau culesul plantclor de lcac (intre Sinzicne §i
Ziua Crucii)”’ §i pind la punctarca debutului anumitor perioadc mai importante
pentru viala comunitara (a anului calendaristic - Sf. Vasile cel Mare; a anului
pastoral - Sangcorzul; a anului agricol - la Lasatul Secului sau Macinici™; a
anuluti viticol - Stretenia”, a anotimpurilor, a posturilor etc., erau momente-reper
pentru activitatea satului din trecut.

Masurarea timpului si ordonarca activita(ii comunitare prin raportareca la
0 anumitd perioada de timp, rimasa pana la o anumita sarbatoare sau scursi de la
o anumild sdrbatoarc, scoate in evidentid importanta acestora pentru viata
comunitard. “Implicarca”™ acestor repere in mai toate momentele vietii familiale
si obstesti, de la socotirea timpului ramas pana la “(atatul” unor animalc, coacerea
anumitor [ructe sau numirea unui copil cc se nastca in preajma unei sarbatori cu
numele sfantului respectiv: nu intamplator numele provenite din  calendarul
biscricesc domind cu desévarsire topul numelor de botez (Ioan, Nicolae, Vasile,
Gheorghe, Ilic, Pctru, Dumitru)®®, oferca acestci lumi un mod de “constientizare™
a recalitatilor inconjuritoare in jurul cirora insisi viata se derula.

Accastd nevoic a omului simplu, dc a sc oricnta dupé astfel de repere,
poate constitui i o cxplicatic a numdrului relativ mare de sarbitor: acceptate de

= Ibidem, p. 65

™ Ernest Bernea, Spatiu. timp §i cauzalitate la poporul romdn, Bucuresti, 1997, p. 194
" Idem, Cadre ale gandirii ..., p. 205

7 Jon Ghinotu, Vérstele timpudui, Bucuresti, 1988, p. 210-211

* Ibidem, p. 270

7 Ibidem, p. 217

" Ibidem, p. 183

" Idem, Calendarul popular pe amul 1993, in Revista de etnografie i folclor, Tomul
38, Nr. 6, 1993, p. 558 '

% Doru Radosav, op. cir., p. 123-124
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acesta®', dar si inversunarea cu care s-a opus introducerii noului calendar
“gregorian’®?, acceptat de biserica ortodoxa doar in 1924. Mult timp, chiar si
autoritatile, prin specificarea in documentele emise a sarbatorii sau a perioadei
ramase pana la o anumita sarbatoare, au apelat la acest mod de percepere a
timpului®, ce dadea acestora o situare temporald inteleasa §i de aceasta lume
nestiutoare de carte, ce-si trdia viata fard a cunoaste “taina” calendarelor sau a
almanahurilor din zilele noastre. Deoarece pentru aceasta lume, anumite date: |
ianuarie, 23 aprilie, 29 iunie i altele, nu spun mare lucru, dar Sf. Vasile, Sf.
Gheorghe, Sf. Petru si Pavel, nu mai erau simple date* ce aveau semnificatii §i
insugiri precise. Sarbitorile erau in mare parte momentele pana la care membrii
comunitdtii stiau ce trebuiau si “implineasca” pentru a se incadra in firescul
vremii (muncile agricole ce trebuiau terminate, recoltele ce trebuiau culese, etc)® .
Mai mult, insasi infatisarea iconografica a sfintilor ce “patronau” aceste sarbatori
este in functie de trecerea timpului®.

Dar cel mai bine va imprima o anumita ordine vietii gi activitatii sitegti,
o alta componenta majora a “ordinii” bisericesti, postul, care prin “restrictiile”
impuse i prin “repartitia” temporara, va fi un important factor de care se va tine
seama in desfasurarea multor activitafi i manifestart ce aveau loc in lumea satului.
Post ce desi “frange trupul” face insd “sufletul mai dispus §i mat deschis catre
viata sa proprie” . Considerat de bisericd “un mijloc de progres in virtute”, “o
jertfa vie de evlavie” §i un mod de cinstire ori de supunere fatd de Dumnezeu®®,
postul va fi in unele situatii prin numeroase reglementari bisericesti “impus” si

® Numir ce in 1627 erade 127 de zile, inclusiv duminicile, ca apoi, sub influienta anumitor
factori, acestea sa scada in 1786 la doar 79 de zile, inclusiv duminicile. A se vedea, Aurel
Radutiu, Timp de lucru si zile de sarbdtoare in Transilvania (sec. al XVII — XVIII), in
Civilizatie medie gi modernd romdneascd, Cluj Napoca, 1985, p. 215-233

8 Vasile Bancila, op. cit., p. 31-33

8 De exemplu , la astfel de sirbitori (Sangiorz, Sinmihai, Criciun, Pasti) se colectau
anumite obligatii financiare sau materiale catre autoritatile timpului. Uneori aceste obligatii
purtau chiar numele unor astfel de sarbatori (Censul de Sangiorz, Censul de Sinmihai
etc.). A se vedea, de exemplu, David Prodan, lobdgia in Transilvania in secolul al XVI-
lea, vol. 11, Bucuresti, 1868, p. 409

% Ernest Bernea, Cadre ale gandirii ..., p. 210

85 A se vedea Ioan Goman, Ipostaze ale sdrbdtorilor de primavara in sate de pe Valea
Barcdului, in Biharea, XX11-XXIII, 1995-1996, Oradea, 1999, p. §8-93

% Spre exemplu, intr-un anume mod era reprezentat Sf. Gheorghe (1andr si voinic), cand
incepea anul pastoral, si altfel este prezentat Sf. Nicolaie (un mos ajuns la vasta senectutii),
la sfargitul anului.

¥ Jacques Paul, op. cit., p. 372

® Ene Braniste, Liturgica generald, Bucuresti, 1993, p. 245
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credinciosilor. Fiecare om trebuia, dupd o astfel de reglementare, s “1ina patru
posturi pc an i doud pe siptamana™®, orice abatere dc la respectarca acestora,
fiind aspru pedcpsitd de autoritatiile bisericesti®*. Dar in genecral, posturile si
interdictiilc impusc de acestea, erau respectate §i suportate cu stoicism. Postul ca
forma de jertfa adusd lui Dumnezeu pentru izbavire, era cel mai usor de facut in
lumea saricdcioasa a satelor noastre. Nu de putine ori aceasli jertfa era “impusa”
de putinitatea proviziilor necesare existentei de zi cu zi. Impus de bisericd,
“Iincurajat” §1 dc existenta saricicioasi a credinciosilor, postul era unul din
mijloaccle de cultivare si desavarsire a sufletului® . Taranul roman a cirui sperantd
de mai binc, cra mai mult la Dumnezeu decit la scmeni, va face din post “punctul
central” al devotiunii sale (ald de Dumnezeu. Perioadd in care prin abstinenta si
piogenia de care va da dovada, “tiranul triia mai mult pentru Dumnezeu decét
pentru el*?, nu de putine ori in anumite momente exceptionale, ca lungile perioade
de foamete sau cpidemii ce bantuiau in trecut satele, chiar biserica cra cea care
intervenea §i dezlega postul®.

Restrictiile impuse de canoanele acestor posturi: sd nu se trdiascd in
desfranare, in imbuibare, sa nu se faci distractii (nunti, petreceri etc.), vor face ca
§1 viala comunitatilor sitesti sd poarte, in timp, amprenta acestor “reglementari”
bisericesti.

in primul rand prin respectarea restrictiilor impuse de posturile bisericesti,
a fost influentat ritmul nagsterilor, constatandu-se, de exemplu, “o scadere a
numarului acestora’ in lunile in care ar fi trebuit si se implineasca sorocul aparitici
pe lume a copiilor ce puteau fi conceputi in perioada postului, cind raporturile
sexuale erau interzise cu desdvarsire® .

Apoi erau perioadele cand in lumea satului nu se faceau nunti,
contribuindu-se in acest mod, dupd cum am mai spus, la 0 anumitd ordonare a
vietii comunitare. Stiindu-sc cd, acestea aveau acordul bisericii, de a se face, ca
astazi de fapt, doar intre cele patru mari posturi (a Craciunului, Pagtilor, Sf. Petru
§i Pavel si  Santamariei), care constituic limitele temporare intre care nuntile
aveau loc. La fel nici in zilele marilor praznice asemenea evenimente nu puteau

% Dupd cum specifica si reglementarea din 1716 a Mitropolitului Dosoftei al Bilgradului.
A se vedea, Doru Radosav, op. cit., p. 221

 In general se recurgea la pedepse corporale sau chiar la privarea de libertate, in caz de
neandreptare. lbidem, p. 221-122

5t Ene Braniste, op. cir., Bucuregti, 1993, p. 245

% Vasile Bancila. op. cit., p. 62

% Doru Radosav, op. cit., p. 222-223; llarion Puscariu, Documente pentru limba i istorie,
Tomul I, Sibiu, 1889, p. 182-183

% Doru Rradosav, op. cir., p. 118
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avea loc. Oricc nunta “fixald” sau tocmild de cele doud par(, trebuia si (ind. in
primul rind, seama de aceste oprelisti i numai dupa aceia s ia in calcul si alte
inconvenicnte (“aglomerarca” lucrului, “suprapuncrca’ peste altc cvenimente
similare ctc.).

La fel in aceste perioade, nici feciorii satului nu mati puteau organiza
regulatele lor hori (danturi) taranesti. Orice tentativd de acest gen atrdgea aspre
critici din partea celor varstnici, dar mai ales din partca preotului, ce ficea aceste
critici, uncori nominalizind persoancle in cauzi, duminica urmdtoare in biserica.

Dar posturile nu reglementau numai asemenca manilestari spirituale, cc
“ordona” si uncle activitati. in functie dc accstea satul exccuta anumite munci ce
devin caracteristice pentru o anumitd perioadd, cum ar {i torsul, tesutul sau
pregdtirca uncliclor agricole, pentru Postul Pastilor, dc exemplu. Dar crau penivade
asicplatc cu viu interes §i pentru cvenimentele c¢ sc petreccau acum: coacerca
anumitor {ructc, a cireselor (in Postul lui Sdnpctru), a strugurilor (in Postul
Santamarici). pregatirile de Craciun, repetifiile “corinditorilor”, taiatul porcului
ctc. (in Postul Craciunului).

injgcbarca unui sistem de interdependente, fata de sirbatoarc si post, de
carc viala comunitard tinea seama, sistem impus in general de biscrica, §i percepute
drept reperc, a fost “suportul” pc care s-a agicrnut activitatea comunitétilor ruralc
mult timp, imprimdndu-i accsicia §i o anumitd ordine, “regizald” prin accste
mijloace, chiar de citre biscricd.

Mai mult, biscrica apelind din nou la clopot, va masura “timpul dc
sarbatoarc™ §i uncori §i pe cel de lucru a lumii satului. Tras in scara premergitoare
unci duminici sau sarbatori, pentru a anunta credinciosilor “cevenimentul™ cc arc
loc in ziua urmdtoare, apoi §i in timpul acestui moment, cand preotul estc in
biscricd, clopotul prin sunetul sdu anun{d principalclc momente ale ritualului
religios ce are loc cu acecastd ocazie. La auzul sunctului ““codificat” al clopotului
credinciosii pot cunoagic momentele derularii liturghici si implicit timpul “optim™
de a pleca la biserica. La primul tras al clopotului, in uncle sate, se stic ca lumca
trebuic s se pregatcasca de mers la bisericd. la al doilea tras al clopotului, ca
intrd popa in biscricd si incepe sa faca slujba, fiind de fapt si perioada cca mai
potrivitd de mers la biscrica, la al treilca tras al clopotului sc stic ¢a incepe ST
Liturghie i cd de cum incolo e cam tdrziu dc a merge la biserica, iar cand trage a
patra oard clopotul, sau dc “icgire”, lumea stie ¢d preotul “sfinteste darurile” gi ca
nu mai cste mult pani la terminarea slujbei®®. Dupd amiazi, tot clopotul cste cel
cc chcama pnin sunctul sau lumca la biscrica pentru a participa la vecernic, intregind
astfel aportul pe carc clopotul il are in punctarca principalelor momente alc accstui

% Pentru mai multe detalii se poate vedea si loan Goman, Mijloace de comunicare.., p. 91
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timp “liturgic™ din duminicile si sarbatorile de peste an.

De lapt este o forma mai “evoluata™ a vechiului mod de perceptie a
timpului bisericesc. in care utrenia. ceasurile (al treilea— marca orele 9, al saselea
- marca orele 12, al noudlea — marca orele 15) si vecernia®™ igi pierd mult din
importanta.

in mod asemantor, in unele sate, sunt punctate si principalele momente
ale timpului de lucru™. Tragerea regulati a clopotului la anumite ore ale zilei, ce
corespund cu principalclor momente ale sale (dimineata, la amiazi si seara), face
ca pentru unele comunitati, clopotul sa fie un important “orologiu™ satesc si
astazi®’ . Auzul danganitului de clopot, tras in mai multe sate azi mai ales la amiaza,
cra §i chiar mai este inca reperul dupd care gospodarul se scula dimineata, stitea
de amiaza ziua sau se intorcea seara de la munca campului. Acest mod de perceptie
a timpului de lucru, face ca acesta sa fie inca pentru multe sate un “timp” a carui
scurgere este “ascultatd” si nu “vazuta” pe cadrele orologiului, cum se intimpla
in alte “medii” de viala.

3. Relatia bisericd — viatd privati

Totalitatea “mijloacelor” prin care biserica a “intervenit” in viata obgteasca
au condus la infiriparea unui sistem de “interdependente” intre aceasta i membrii
comunitatii. Aproape orice activitate sau moment mai important din viata omului,
se “derula” prin intermediul bisericii. Era, in primul rand, locul pe unde fiecare
satean trecea in momentele cruciale ale vietii (la nagtere, la casatorie si prin ul-
tima impartasanie, la moarte). De aici isi primea principalele taine ale vietii sale
(botezul, cununia, mirungerea, ultima impirtaganie), prin care incerca sa intre in
“relatii personale” cu divinitatea. Taine dintre care, doui (botezul i ultima
impartasanie) ii “Incadrau” de fapt si existenta “terestra™.

Biserica era i “mediatorul” dintre om §i Dumnezeu. Toate rugiciunile
(de iertare, de multumita, de cerere etc.) erau percepute ca fiind “mai primite”
daca erau facute de aici. La biserica venea omul, in principalele posturi, la spovada,
unde marturisindu-gi pacatele cerea icrtare de la Dumnezeu. Moment ce necesita
o pregatire din timp (post, rugiciune, caintd) ce afecta §i comportamentul
credinciosilor in aceasta perioada. Rugaciunea, ca forma de pietate individuala,
avea loc cu predilectie in spatiul extraeclezial, capatand adesea forma unui “cult”
individual. Cult in cadrul caruia aceasta era adesea “articulati la fluxul cotidian
al muncii §i vietii™® de zi cu zi. Inca si astazi taranul, in foarte multe cazuri,
inainte de a incepe o anumita activitate (semanat, sapat, cosit, cules etc.) spune

% Paul Evdokimov. Rugdciunea in Biserica de Rasdrit, lagi, 1996, 44-45
" loan Goman. Mijloace de comunicare....p. 91

% Doru Radosav, op. cit..p. 113

% Doru Radosav, op. cit., p. 101
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mai intdi “Doamne ajutd”, poate cea mai simpld rugaciune, §i apoi se “apuci de
lucru”. La fel cind termina “lucru”, spunc “Doamne fii laudat cd am gatat”,
multumind lui Dumnezeu ci i-a dat “putere” sa termine activitatea respectiva.
Pana si cdnd mdnainca nu uitd, atat la inceput cit si la sfarsit s multumeasca lui
Dumnezeu pentru “darul” primit. Rugaciuni de genul “Doamne fii ldudat cd m-
am saturat” sau “Doamne fii marit pentru darul oferit” si altele, pot fi inci auzite,
mai ales, la sfarsitul unor astfel de momente. Nici inceperea unei paini nu se
facea decat doar dupd ce s-a facut pe ca (pe vatrd) scmnul Sf. Cruci, semn al
binecuvantarii acestui dar “primit” de la Dumnezeu. De fapt viata taranului cra
“strabatutd” ca un fir nevazut de frica §i de indurarea lui Dumnezeu. Pentru orice
neamplinire sau abatere de la ordinea fireasca a lucrurilor, de exemplu, risipirea
unor bunurn (cum ar fi lasarea in paragind a unui pamaént roditor), tiranul isi
exprima regretele prin formule de genul “nu-i pacat de Dumnezeu”, considerand
practic aceste “abateri” ca o ofensa adusi “Cclui de sus™.

Invocarea ajutorului dumnezeiesc se va manifesta i sub alte forme decat
rugdciunca. Purtarca unor insemne crestinc (cructulite, iconite) sau “dotarea”
locuintelor cu astfel de obiecte, poate evidentia “amprenta” sentimentului religios
si a trdirilor religioase a fiecirui credincios. Pentru amplificarea si ‘“Indreptarca™
acestui adevarat “cult”, in care cxistau §i elemente pagine, biserica va avea mereu
preocupari in acest sens. Combaterea vechilor practici “babegti” fiind si una dintre
“problemele” aflatc mercu in “atentia” preotilor'®. Dar si desele directive ale
bisericii date preotilor ca sd invete lumea “principalele rugdciuni, Tatdl Nostru si
Credeul” sau “s3-§i facd sfanta cruce bine si drept”'®!, uneori mergandu-se chiar
pani la interzicerca anumitor taine, cum este casatoria, fard cunoasterea acestor
rugaciuni de baza'?. in unele cazuri biserica a purces chiar la adoptarea anumitor
masuri coercitive in vedere respectdrii acestor “obligatii” crestinesti. Abaterca
de la aceste norme crestinesti de baza, in fruntea carora cra pusi “paza” bisericii
si a sdrbatorilor in care mirenii trebuiau sd asculte “utrenia, sfanta liturghie,
vecernia §i invatatura preotului”, erau rccomandate prin o serie de “‘ordinatiuni”
bisericegti, ce prevedeau in acest scop, in functic de gravitate, pedepse corporale
sau penalitati (“globiri”) banesti!®®.

Biserica prin intermediul scaunclor dc judecatd infiintate mai mult pe

1% Uneori se vor emite chiar anumnite regulamente in care este stipulat acest lucru.
Amintim aici, printre altele, Regulament de viata crestin-morala §i consolidarea
disciplinei in cler §i popor, emis de un sinod al bisericii greco-catolice in 1882. A se
vedea, Iudita Caluger, op. cit., p. 179-180

191 Ibidem, p. 99
192 [larivon Pugcaniu, op. cit. , p. 55

19 Doru Radosav, op. cit., p. 213.
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langd protopopiate'™ st prin “cartile de blestem” ce crau eliberate de ierarhii
bisericesti cu prilejul unor “infatisan” de judecatd (cuprinzind o declaratic sau o
pledare a cauzci “autentificate” printr-un blestem)!®® | va incerca sa-si “instaureze”
o ordinc a sa. Judecarea unor asemenca cauzc privind problemele ivite intrc
membrii comunititii, legate de unele aspectc bisericesti (paternitatca asupra
anumitor carti de cult, asupra unor “locuri in biserica” cic.)'° sau emiterea de
*“cérti de blestem™ pentru un larg “palier” al vietii comunitare (de la ccle ce aveau
ca obiect {ixarca unui drept de proprietatc, pana la cele ce sanctionau abaterile de
la anumite norme crestine)!”’, “contureaza” si mai bine implicatiile bisericii in
cadrul vietii privatc. Prezenta in memoria celor varstnici a fricii de aceste carti de
blestem, citirea “afuriscnici”, cum numeau ci aceste cdrti, fiind incd cea mai temuta
pedeapsa biscriceasca!® . Blestemul fiind pentru lumea satului, in general, mijlocul
cel mai nfricogator, cel mai “sigur”, prin care s¢ poate transmite rdul. Nu
intamplator, bunurile cele de mai de pret pe care le aveau bisericile in trecut,
cartile, crau “asigurate” contra celor ce ar fiincercat sé le fure, si le vinda sau sd
le “baje zilogu™, prin blesteme, insemnate pe filele acestora, prin care se invocd,
mai ales, “protectia” celor “3 18 sfinti parinti de la Nikeia” sau a primelor “siaboarc™
ccumenice tinute de biserica'®.

Dar cea mai uzuald modalitate de a “autentifica”, de a sustine o afirmatie,
a respecta o decizie sau a dovedi un lucru, este cea a juramantului. Pentru ca
jurdmantul este “un act ce pune in discutie sacrul”''® | “‘depunerea” sa se considera
a fi un act de maximai veridicitate. Acest jurdmant facut pe anumite obiecte con-
siderate sfinte, in acceptiunea taranului (cruce, evanghelie, icoani etc.)!!!, se
pare ca era de mare uzan{d in trecut, daca si astazi oricc afirmatie contradictoric
mai “importantd”, dintre doud persoane, i se “controleaza” veridicitatca prin
“Indemnul” daci are curajul sa jure pe cruce sau evanghelie™!!2. Mai mult, efectul

19 Stefan Metes, Din istoria dreptului..., p. 25-26

105 St. Gr. Berechet, Dreptul vechilor nogtri ierarhi la judecata mirenilor, in Biserica
Ortodoxd Romdnd, Anul LVI, Nr. 11-12, 1938, p. 757-760

1%¢ Stefan Metes, Din istoria dreptului..., p. 27-32

197 Printre cele mai descama delicte infierate de bisericd pot fi amintite cele impotriva
credintei, mpotriva lucrurilor sfinte, impotriva viertii, impotriva onoarei, impotriva
indatoririlor bisericesti etc. A se vedea lIoan N. Floca, op. cit., vol. I, p. 240; Doru
Radosav, op. cit., p. 323,

1% Informatie, Silaghi Floare, n. 1917, nr. 254, Boianu Mare, j. Bihor

19 A se vedea de exemplu, Titus L. Rogu, Insemndri §i inscriptii bihorene, vol. 1-11, Oradea,
1999, p. 285

110 Jacques Paul, op. cit. P. 294

1 St. Gr. Berechelt, op. cit., p. 774-775

"2 [nformatie, Silaghi Floare, n. 1917, nr. 254, Boianu Mare, j. Bihor
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psihic al juramantului in anumite cazuri este asa de mare, incat chiar anumitor
patimi (cum cste betia) li se punea capat in anumite perioade prin “forta”™ unui
astfel de juramant facut in fata preotului la biserica, prin care acesta se “prinde si
nu mai bea” in perioada urmatoare''* . Pana si ocuparea anumitor functii se facea
uncori numai dupa prestarea unor jurdminte. Este si cazul unui sfat (clopotar) din
Ortiteg ce in 20 august 1877 depunea un astfel de jurdmant, notat in Registrul de
venituri al bisericii, unde spune ci sc jurd “pe un Dumnezeu adevarat, Tatal, Fiul
31 Duhul Sfant, pc toti sfintii lui Dumnezeu, pe cumineciitura de la moarte acea
sa-mi fie zalog la infricosata si a doua venire a Domnului nostru lisus Hristos”
cum ca primeste “slujba sfetiei” si o va petrece “cu cinste”*. Nu trebuie uitata
nici puterea de exorcizare a unor fete bisericesti, ce practicau §i mai practica inca
aceasta forma de alungare a celui rau din viata credinciogilor'® .

Cum preotul, prin marturisirea credinciosilor de dinaintea spovedaniei,
intra intr-o legatura speciala cu acestia, putand afla chiar unele intimitati despre
ei, va fi cel ce, la indemnul autoritatilor, va avea sarcina sa depisteze bolile mai
“ruginoase”, cum este sifilisul, i sa-i sfatuiasca “in taind” pe bolnavi cum sa se
trateze''®. De fapt preotul, ca reprezentant a lui Dumnezeu, era omul de cea mai
mare incredere din lumeca satului, cel mai invatat si mai deschis spre binefacerile
progresului. De obicei era persoana consultatd in probleme ce depasea “orizontul”
cunoasterii lor, dar si precursorul principalelor “noutati”, ce dupa exemplul siu,
erau acceptate §i de ceilalti membrii ai comunitatii. Exemplul §i spusele sale,
uneori “impuse” de forurile ecleziastice superioare prin aga-zisele circulare, au
fost factorii de promovare in lumea satului a unor “practici” novatoare fata de
care lumea satului manifesta 0 anumita reticienta, de la cele ce presupuneau
acceptarea unor noi tehnici sau culturi agricole si pana la noile modalitati de

13 Un caz aseminator a fost intdlnit in satul Boianu Mare, unde un credincios (Cuibus
Gheorghe), cizut in aceastd patimi, om gospodar dealtfel, pentru a se putea ocupa de
treburile gospodariei pe parcursul anului, merge la popa si se “prinde $3 nu mai beie”,
adica jurad pe evanghelie, c3 nu va mai face acest lucru. Cu prilejul anumitor praznice
(Craciun, Pasti), se duce la popa Tnapoi sa-1 dezlege si numai dupa aceia incepe $i bea.
" Titus L. Rosu, op. cit., p. 239

'S Procesiune ce consta din conjurarea demonului in numele Domnului, punmerea méinilor
st insemnarea cu semnul sf. Cruci.. A se vedea, Vasile Coman, Exorcigtii in dreptul
bisericesc, Bragov, 1945, p. 7-9

"¢ Un exemplu poate fi i adresa protopopului Gheorghe Haines din Bragov catre preoti
din 7 august, 1803. A se vedea, Aurel Radutiu, Ladislau Gyemant, Repertoriul actelor
oficiale privind Transilvania tiparite in limba romdnd 1701-1847, Bucuresti, 1981, p. 39
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combatere a unor boli sau epidemii. prin vaccinuri (contra varsatului)''’ sau alte
leacuri'™. LErau considerai, chiar de forurile ecleziastice, conform unui regulament
din 1882, “lumina lumii™, trebuind sa fie exemple demne de urmat atét in curctenia
sufleteasca, cat si in deprinderca unor “obiceiuri” de propasire materiala''®.

Importanta bisericii, “darul™ acesteia “de a participa simultan la
temporalitatea umana si cternitatea divina”'?, face ca acest lacas al Domnului sa
fie mereu in centrul atentiei credinciosilor. Lucru ce poate explica in parte si
senindtatea cu care credinciogii acceptau ca din putinul ce-l aveau sa daruiasca
(doneze) cate ceva pentru impodobirea acestui licas cu odoare bisericesti sau sa-
| inzestreze cu anumite obiecte de cult'?'. in general cuantumul unei astfel de
donatii, in bani sau obiecte, era strians cu mare truda si planificat din timp. Donarea
se facea mai ales cu prilejul marilor praznice (Craciun, Anul Nou, Boboteaza,
Pasti) sau la serbarea sfantului ce patrona numele credinciosului, dar uneori si la
solicitarea preotului in vederea achizitiondrii unor “obiecte” (cirti, odajdii, icoane
etc.) de care biserica avea mare nrvoie. Numeroasele inscriptii de pe cartile de
cult, de exemplu, donate bisericilor pentru a fi “pomana sufletelor” si “norodului”
sau pentru iertarea pacatelor “ficute pe aceste lume”'??, sunt o dovada a acestor
eforturi.

Considerate a fi proiectie a “veneratiei §i devotiunii” lor, un “intercesor”
intre ei si divinitate'?*, aceste ofrande sub forma de donatii aduse drept multumita
pentru anumite “daruri” ceresti ori jertfe pentru iertarea anumitor pacate, nu sunt
in ultima instanta decét o alta forma de penitenta religiosa cu mari “implicatii”
comportamentale asupra credinciosilor.

4. Relatia bisericd — viatd comunitardi
Impunand o religiozitate a carei transpunere in practicd presupunea si o

=97

serie de manifestari ce treceau dincolo de “conversiunea interioara” a individului,

"7 Poate fi amintita aici circulara episcopului unit, Samuil Vulcan, din 7 ianuarie 1823
prin care porunceste clerului si indemne credinciogii sa se vaccineze contra varsatului.
Ibidem. p. 298

1" Uneori propunerea unor astfel de leacuri veneau chiar din partea preotilor. Cazul unei
“lecuiri” pentru holera “ ce au aflat un preot din Tara Ungureasca si prin Novela de la
Pesta s-au vestit, ... pentru binele de obste, prin aceasta si si fie tuturor cunoscutd”. /bi-
dem, p. 305

1% Judita Caluser, op. cit., p. 180

120 Daniel Barbu, op. cit., p. 120

' Numeroasele insemnari facute cu aceasta ocazie numai pe cartile de cult, pot fi aduse
drept marturie. A se vedea Florian Dudas, Memoria vechilor cdrti romdnegti, Oradea,
1990; Idem, Insemndri pe bdtrdne cdrti de cuit, Bucuresti, 1992
22 Titus L.. Rosu, op. cit., p. 219

133 Doru Radosav, op. cit.. p. 69
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biserica va implica i alte laturi ale comportamentului uman prin care se creeazi
un anumit sistem de interdependente. Actionand ca un “creuzet” unde gandurile
si sentimentele “poporului” vor fi “forjate pentru a organiza o viata cotidiana™'*
biserica imprima credinciosilor o conduiti prin care insisi viata lor se “indentifica”.

Prin participarea in comun la organizarea unor activitati “bisericesti”, in
care colaborarea dintre membrii comunitatii, aparea ca necesara, (pentru ridicarea
unor licasuri de cult, modernizarea acestora, plata preotului etc.) au facut ca
aceste “actiuni” de cooperare materiala sé fie judicios “gestionate” si sa implice
in acelasi timp si o mare “disponibilitate” relationalad din partea membrilor
comunitatii. in general, in asemenea cazuri, se recurgea la o impartire echitabila
a “datoriilor”, reusita finala a acestei cooperiri materiale, depinzind de “achitarea”
sarcinilor fiecarei parti implicate.

Dar biserica a constituit si constituie inca “girantul” unor actiuni de
intrajutorare, de la cele din Duminica Ortodoxiei (prima din Postul Pastilor) cind
biserica colecteazi anumite ajutoare (bani, dar si diferite produse) pentru bisericile
in “dificultate” i pana la cele facute pentru ajutorarea unui gospodar ce a avut un
“nidcaz” sau o pierdere (moartea unor animale mari, incendierea casei etc.). De
multe ori acest ajutor era cerut de autoritatile ecleziale prin circulare si pastorale
bisericesti ce apelau la mila credinciogilor “pentru stringerea de fonduri banesti”
in vederea ajutirii persoanelor din satele ce au avut de suferit de pe urma unor
calmitati (secetd, inundatii)'®, la fel cum tot biserica era cea care ajuta sau
imprumuta cu bani anumite persoane in “trebuinta” (sdraci, bolnavi, vaduve, elevi,
studenti, inclusiv preoti §i invatatori)'?®, uneori constituind chiar fonduri speciale,
din resurse clar mentionate, pentru cei saraci'’.

Un caz aparte de intrajutorare este cel de mare actualitate incé in lumea
satului, ce are loc cu prilejul unor anumite momente “derulate” prin intermediul
bisericii, cum sunt nuntile si inmormantarile. Sunt momente cand in virtutea acestei
intrajutorart, se oferd membrilor comunitatii ce trec prin asemenea momente, un

14 Ibidem, p. 195-196

125 Pot fi amintite aici, printre altele, pastoralele episcopului greco-catolic losif Papp
Szilagyi din Oradea din 18 septembrie 1863 si din 5 aprilie 1866, prin care se cere
organizarea unor colecte de bani pentru “sprijinire taranilor cazuti in saricie de pe urma
secetei” si a celei a episcopului loan Olteanu din 21 martie 1876 prin care se cerea
ajutorrea celor ce au avut de suferit de pe urma inundatiilor (“esundarea”). A se vedea
Blaga Mihoc. Justitie 5i moralitate, Oradea, 2000, p. 148-149

126 [bidem, p. 141-158

127 Poate fi amintita aici circulara episcopului greco-catolic Vasile Erdely din 4 decembric
1850, prin care se cerea ca toti bani colectati din “pedeapsa cuiva” si fie date pe seama
fondurilor saracilor. Ibidem, p. 146
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ajutor sub forma de produse (faina. oud. carne, bani) pentru a putea face mai usor
fata cheltuielilor necesare pregatirii acestor “‘evenimente™ mai mult sau mai putin
dorite. Ajutor ce in cazuri similare va fi “returnat” celui ce la facut in aceleasi
proportii. Un alt tip de asa-zisa cooperare ce poate fi intdlnita in lumea satului,
este §i cea, sa-i zicem de factura emotionald. Lucru ce este materializat printr-o
simpla prezent, atunci cand este posibil, alaturi de cei ce trec printr-un moment
“important” al vietii lor (nunta sau inmormantare). In lumea satului exista si astazi
o vorbd prin care se spune cé astfel de momente *“sa fac cu oameni” si pentru
oameni, adicd cu o participare comunitarid. Daca in cazul nuntilor, participantii
trebuiau sa fie martorii “aparitiei” unei noi “celule sociale” si inceperii de catre
acestia “a unei noi vietii”, in cazul inmorméntarii participantii trebuiau sa fie
martorii unei disparitii, prin trecerea la cele vesnice, a unui membru a comunitatii.
Cum aceste momente nu trebuiau sa fie “brusc” uitate, la anumite intervale de
timp, atat in cazul cdsdtoriei, dar mai ales in cel al inmormantarii, (in general la
40 de zile sau 6 saptamani, la 6 luni si un an), aveau loc, dar cu un numar mai mic
de participanti (rude apropiate, vecini) serbarea prin ospete a cisitoriei sau
comemorarea prin parastase a inmormantarii.

Dar cel mai bine evidentiat acest rol comunitar este dat de importanta sa
ca loc public. Loc de intilnire prin excelentd, unde cei ce participau la slujba,
dupi terminarea acesteia, isi comunicau noutétile, isi alegeau reprezentantii locali,
discutau probleme comunitare, luau hotérari, isi tocmeau forta de munca necesara
(slugi, zilieri, pastori, paznici etc.) Daca si astazi cdnd biserica este puternic
concuratd, ca “loc public “ si de alte aseziminte (primarie, carciuma, case de
culturd), joaca un asemenea rol, atunci cu siguranti in trecut acest lucru era mult
mai evident. intilnirea si schimbarea de mesaje intre rude i prietenii, ce pe
parcursul siptamanii datorita preocuparilor zilnice, nu o pot face sau alegerea
unor reprezentanti (in consiliul bisericesc) dupa oranduieli ce “tradeaza” trecutul,
sunt dovezi ce pot {i aduse pentru a argumenta acest lucru. Un asemenea mod de
alegere putea fi intdlnit pana nu demult in satele noastre (Boianu Mare) unde
consiliul bisericesc (“senatul”) era ales de batranii satului, ce se pronuntau asupra
componentilor acestuia i a noilor propuneri ficute, dupa ce se “izolau” singuri
in biserica si chibzuiau bine asupra fiecarei persoane. Mai mult sunt anumite
men{iuni care atesta faptul ca tot in biserica se alegeau si camenii care urmau sa
conduci obgtea sateasca (judele, primarul)'?®.

in mod asemanator se proceda, se pare in bisericile noastre, si cind
trebuiau solutionate anumite “pricini” de judecata ce apareau in sanul comunitatii.
Aceasta deoarece, biserica era si un loc de judecati unde o “instanta” formata de
obicei din “jude, preot si oamenii bitrani” din sat, se intrunea in “zi de sarbatoare”

128 Stefan Metes, Istoria biserici romdnesti din Transilvania, vol. 1, Sibiu, 1935, p. 492
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st aici (de obicei in tinda bisericii) deliberau asupra anumitor pricini (legate de
nerespectarea fidelitatilor conjugale, “eludarca™ casatoriilor oficiale. furturi etc.)
ce se puteau ivi intre membrii unei comunitati'®. Existenta unor locuri special
amenajate in biserica, numite “perindele” (in zona Crisului Negru) sau “belingeriu™
(in zona Crisului Alb). unde persoanele aflate vinovate de astfel de pricini isi
ispaseau pedeapsa; prezenta vie a acestor locuri, atat in arhitcctura bisericeasca
(prin unmele lasate)'*°, cat i in memoria oamenilor'*' din mai multe sate (Totoreni,
Capalna, Cristioru de Jos, Poiana, Surduc (toate in judetul Bihor), Hontisor (jud.
Arad)'*, poate fi o dovada a existentei $i pe langé biserica, a unui ascmenea
“for” de judecaia obgleasca. Ispasirca pedepsei intr-un asemenea loc, avea mai
mult un “caracter moralizator”, o “sanctiune psihica” data celui osandit ce trebuia
sd stea “imobilizat” cu mdinile gi capul intr-un fel de jug, facut special in acest
sens, un anumit timp (1-2 zile) in functie de gravitatea faptelor sale. Dupa traditie,
osanditii erau “bagati” in perindele mai ales in zilele de sarbatoare cind lumea
mergea la bisericd, unde dupé terminarea slujbei, la iesirea din biserica, erau
supusi “oprobriului” public, oamenii aruncind asupra acestora vorbe de ocari §i
dojana, iar copiii lovindu-i cu urzici'*. Sanctionarea morald a unor
“comportamente” (adulterul, furturile, nerespectarea hotarniciilor etc.) ce puteau
afecta viata unei comunitati, practicatd dupa unele marturii pana pe la inceputul
secolului XIX'3*, poate fi una din formele de “pedepse corporale” la care se
referd Decretul aulic din 16 ianuarie 1786, ce oprea ca preotii sd pedepseasca
“parohienii” (credinciosii) prin astfel de metode pentru “abaterile de la normele
bisericesti”'**. Lucru adus la cunostinia preoiilor prin circulara episcopului unit
al Transilvaniei, loan Bob, din 16 martie 1786'* . Cu toate acestea inca in 1828
astfel de practici nu disparusera, dupa cum se poate afla dintr-o alti circulara

19 Joan Godea, Biserici..., p. 120; Titus L. Rogu, op. cit., p. 269; Henri H. Stahl, Contribufii
la studiul satelor devdlmage romdnegti, vol. 11, Bucuresti, 1958, p. 35

1% Poate fi amintit aici, mai ales, biserica din Totoreni ce a pastrat urmele unui astlel de
loc prezent sub forma unui tdrmat (prezent doar in dreprul naosului) pe latura sudica.
Pentru mai multe amanunte despre perindele a se vedea, Titus L Rosu, op. cit., p. 269;
loan Godea, Biserici..., p. 117-118

31 Pana in primele decenii ale secolului nostru, de exemplu, parintii i§i amenintau copii
neascultatori ca ii vor “duce la popa” si-i “baje-n perindele. Titus L Rosu, op. cit., p. 269.
Marturii despre prezenta in memoria oamenilor varstnici a unor amintiri despre “perindele”
sunt prezentate si de loan Godea, Biserici.... P. 117-120

3 Joan Godea, Biserici..., p. 117-119

Y Ibidem, p. 118-119; Tiws L. Rosu, op. cit., p. 269

'™ loan Godea, Biserici..., p. 121

1% Aurel Ridutiu, Ladislau Gyemant, op. cit., p. 134

136 Ibidem, p. 138
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cmisd de Samuil Vulcan, in care condamna atitudinea unor preoti ce participi la
“judecata si stau de fald la executie carc inaintea sau chiar in aria parochiei se
plineste™. interzicand “sub grea canonire” amestecul “in judecati sau jucutit de
acestea”, cand sunt “jurisdictii i judeciuri care prin legi au puterca” de a judeca
pe cineva “la pedeapsa trupeasca™? . Sunt practici care poate la origini n-ar fi
exclus sa fi avut §i anumite conotatii ordalice (folosirea, de exemplu, a unor astfel
de juguri de tipul perindelelor pentru a-1 forta pe cel judecat sa spuna adevarul),
cum de altfel societatea noastra feudala, “in special obstile agrare si pastoresti”
nu au fost straine de astfel de “urme ordalice” unde “juramantul si blestemul-
anatemd”. practicate “sub egida” bisericii, erau “in logica structurii lor originale”
tot o tehnica de aceeasi naturd cu ordalia'*®. Forma de judecata ce se baza pe
“judecata lui Dumnezeu” (ludicium Dei), despre care stim ca se folosea si la
Oradea inca secolul al XlII-lea, cand apar mentionate in “‘Registrul de la Oradea”,
389 de cazuri judecate prin “proba fierului rosu” in fata Capitlului din localitate'*.
Numeroasele mentiuni despre juramantul cu “brazda in cap” sau cu “traista de
pamant” pe spinare, practicat de batrani in trecut cand li se cerea sa indice
“hotarele™ unei mosii, “‘presupune, fara indoiala, prin indepértate origini animiste,
o traditie ordalica precrestina” (pamantul - ca divinitate a fecunditatii — il putea
condamna pe cel ce jura strimb)**°.

Sunt mentiuni care indica faptul ca biserica avea si foruri de judecata
supcrioara. Zonal, protopopii crau se pare cei autorizati si judece abaterile mai
mici ce se iveau in sanul unor comunititi sau intre acestea. Pentru abaterile mai
grave, cum erau cele privind “rapirile de fete”, “amestecarea sangelui”, “nuntile
fira de lege™ acestia aveau numai obligatia de a face cercetarile de rigoare si de
“a le aduce la cunogtinta arhiereului” superior (episcop, mitropolit) competent sa
judece astfel de infractiuni'®'.

Biserica se folosea pentru a condamna o seric de comportamente ce
contraveneau dogmelor crestine, pe langa cuvantul de invitatura a preotului si de
imagini. Prezenta pe peretii bisericilor, de obicei in tinda femeilor, a unor imagini
ce reprezintd scene prin care sunt redate pedepsele si chinurile prin care trec cei
ce pacatuiesc, erau facute cu rolul de a atentiona si infricosa pe credinciosi despre
cele ce-i asgteaptd dacd comit anumite fapte condamnate de biserica si chiar a-i

= ves
1

13 Joan Godea, Biserici..., p. 122

18 x*X/storia dreptului romanesc, vol. 1., Bucuresti, 1980, p. 422

139 Proba fierului rogu consta in ducerera cu ména goala pe o anumita distantd a unui
fier tnrogit de cétre una din partile ce se judeca sau de un reprezentant al acesteia.
Ibidem, p. 421

0 Ibidem, p. 422-423

B Ibidem, p. 373-374; loan N. Floca, op. cir., p. 238
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indrepta pe cei pacatosi. Imagini ce redau tema “Judecitii de apoi”, ce infatiscazi
mementele apocaliptice in care {iccare va fi rasplitit dupa faptele sale, prezentand
mai ales caznele iadului cu draci §i cu chinurile ce-i agteapta pe cei cc au comis
faradelegi in viata de apoi (pacatosii, hotii, lenesii, invidiosii, necuvinciosii,
zgarcitii etc.) erau des intalnite si pe peretii biscricilor de lemn din nord-vestu!
Romaniei'*?. Intregitesi cu alte imagini ce redau chinurile sau infatisarca unor
persoane ce comit alte pacate §i nedreptati (“femcia carc strica prunci”, avortcaza,
supta de doi serpi, “femeilc rele”, batutc §i chinuite de draci'®?, femeia care ia
laptele, “Boscoroaia”, atdrnata deasupra flacarilor cu galcata cu laptele furat in
gdt, “femeia stricatd”, necinstitd, incolacitd de serpi §i un drac care o stringe de
gat, “Morarul”, legat cu o piatra la brau si la piept “vaitdul” cu care a luat uium in
mod necinstit, “Cragmarul”, cu butoiul g1 sticla atimata de gét, cel ce jurd sttldmb
- spanzurat de limba, cel ce injurd périnti — spanzurat de gira spindrii, cel ce a
tdiat brazdd din pdmantul vecinului - injugat in loc de animale, mincinosul -
spanzurat i multe altele'**) sunt reprezentéri ce pot constitui un adevarat codice
fn imagini a celor mai grave faradelegi inficrate de lumea satului roméanesc'.
Prezenta acestor imagini, mai ales in tinda femeilor, prin care erau ilustrate
pedepsele cc-i asteptau pe astfel de pacitosi in viata de apoi, contribuia datorita
impactului ce-l aveau asupra acestora (femeile fiind mai “influentabile™) si la
insuflarea “frici de Dumnezeu” copiilor, de a ciror cducatie se ocupau in mare
masura acestca.

Implicarea preotului si implicit a bisericii in o serie de trebun “lumesti”
in care era nevoic de autoritatc (datd de harul divin) §i competentd (data de
pregatirea intelectuald), poate fi un alt aspect al legaturii biscricd-obste sdteasca,
ce meritd toata atentia. Considerat a fi printre pulinii oameni, daci nu singurul, ce
cunogtea “tainele” cititului §i nu totdeauna a scrisului'*¢, preotul a fost primul
dascal al lumii satului; nu intAmplator primele scoli ce apar aici vor avea un
caracter confesional’’. Toati activitatea “didactica” purta girul bisericii si era
reglementata prin o serie de circulare emise de forurile ecleziastice superioare

142 Joan Godea, Biserici..., p. 92

19 Titus L. Rosu, op. cit., p. 28

14 Joan Godea, Biserici..., p. 92-93

145 Titus L. Rosu, ap. cit., p. 28

¢ Fapt ce reiese §i din insemndrile unor vizite canonice, cum este cea a episcopului
neunit Gedeon Nichitici din 1787. A se vedea, Ilarion Puscariu, op. cit., p. 90; 101; 103
47 Pana citre sfarsitul secolului al XVIII - lea (ultimile trei decenii ale acestuia) nu se
poate vorbi de un invi{imant popular organizat 1a romanii din Transilvania. A sc vedea
Mircea Pacurariu, Politica statului ungar fatd de biserica romdneascd din Transilvania
in perioada dualismului 1867-1918, Sibiu, 1986, p. 131
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(protopopiate. episcopii, mitropolii), de la asigurarea sustinerii financiare'® i
pana la reglementarea treburilor de organizare interna (plan de invatimant, inspectii
scolare, examinarea elevilor)'*’ ce se desfisurau sub directa supravegere a
protopopului sau a preotului, acesta din urma fiind mult timp superiorul dascililor
si directorul acestor agezaminte'’. Dar preotul era si “purtitorul de cuvint” al
satenilor in raporturile lor (privind anumite pricini, judecati, contracte, testamente
etc.) cu autoritatile timpului. Simpla prezenta a preotulut la intocmirea unor acte
sau “derularea” unor intelegeri, de la cele privind anumite treburi obstesti (tocmirea
unor pastori, paznici etc.) si pana la cele ce prevedeau impartirea averii (inclusiv
sub forma testamentului oral “cu limba de moarte™)'s! erau “autentificate” de
cele mai multe ori in acest mod.

Sustinerea financiara a preotului cadea tot in sarcina mirenilor'*?, care
isi achitau adesea obligatiile fata de acesta adesea in natura (cereale, zile de claca
etc.), ca si pentru alti slujbasi ai satului.

Dar rolul public al bisericii, reiese clar si din anunturile ce se faceau aici
de citre preot. Orice stire mai importanta ce privea comunitatea era ficuta publica
din acest lacas. Comunicarea sarbatorii ce urma a avea loc, a hotararilor locale ce
priveau o anumita problemai de interes comunitar, a mesajelor ce erau trimise de
autoritdti prin acele “ordinatiuni” referitoare la anumite prevederi legale sau la

'8 Blaga Mihoc. op. cit., Oradea, 2000, p. 142

149 Pot fi amintite aici o serie de circulare emise de protopopiatul Beiusului, de fapt un fel
de Inspectorat gcolar din zilele noastre, prin care se cere ca in fiecare sat sa se intocmeasca
“liste” care sa cuprinda numdrul copiilor de scoala (intre 6-12 ani), daci frecventeazi sau
nu scoala, dacd nu din ce “pricini”, s3 se intreprindd actiuni pentru “imbunatitirea
frecventei” (adundri pentru limurirea tinerilor si parintilor), dup@ cum reiese din circulara
din 15 februaric 1854. Prin alte circulare (cea din 14 decembrie 1852) alaturi de indemnurile
ca “scolarii sa umble la scoala” si a li se “procura cartile necesare din care sa invete”, se
recomand3 $i manualele necesare preintre care: Abecedariu, Bucoduvariu, Gramatica
romaneasci, Istoria biblica, Catehism, Marturisirea ortoduxa, Datorintele upusilor, Ceaslov
mic etc., sau se anunta perioada de examinare (circulara din 16 februarie 1852) §i modu
cum acestea se vor desfasura (examinatorii §i cine poate asista la acestea). A se vedea
Titus L. Rosu, op. cit., p. 270-271

'“Blaga Mihoc, op. cit., p. 103-109

151 Haralambie Culea, Forme traditionale ale testamentului oral. *Mogtenirea cu limba
de moarte”, in Anuarului Institutului de cercetdri etnologice si dialecrologice, seria B,
Bucuresti, 1985, p. 513

132 Pana in a doua jumitate a secolului al XIX - lea, preotimea roméneascé din Transilvania
n-a beneficiat de nici un sprijin financiar din partea statului, ci s-a intretinut din resurse
proprii (sesii parohiale, danii ale credinciosilor etc.). A se vedea Mircea Picurariu, op.
cit., p. 74-75
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uncle indemnuri “novatoarc : cum si se trateze uncle boli'>? | cum sa se consumc
anumite produsc mai mult sau mai putin “conventionalc™ (porumbul'** sau
ghinda'**) pentru atcnuarca lungilor perioade de foamcte, reguli de igicna in caz
dc cpidemii’®® si multc altele. sunt “informalii” cc crau transmise dintr-un astlcl
de loc. Intr-o lume predominant orald. “amvonul” bisericesc devinc prin
intermediul preotului, ccl mai folosit loc de difuzarc a cunostintelor'®”. De multe
ori, preotii didcau chir exemplu (impreuna cu (amiliile lor) de acceptarc a unor
“noutd(i” fald dc carc omul de rind cra mai mult sau mai putin suspicios (cazul
vaccinurilor)'**. La fel, cum in cazul anumitor ocupatii {cresterea viermilor dc
madtasc, albinarit, altoirea pomilor)'*® ci crau cei care, alaturi dc dascilii satelor,
sc ocupau dc propagarca in rindul masclor a instructiunilor modeme de practicarc
a accslora.

Inclusiv hotdrarca unor tineri dc a se casitori trebuia comunicatd, “strigati™
in biscrica de trei ori la rind de preot, pentru ca “cei ce sliu vreo piedicd in calea
incheicrii casatoriei lor religioase™ sd anunte biscrica, 1ar daca nu sa zicd cu “tolii
ca Dumnezeu si le deic noroc™%. Obligativitate impusa chiar prin anumite
reglementarni biscricesti'®!, a caror nercspectare putea duce chiar la excluderea
preotilor din randul fetelor biscricesti'®®. Biserica nu incheia, dupd cum rciese

13% Aurel Ridutiu, Ladislau Gyemant. op. cir., p 298; 305

1 Elocventd in acest scns ni sc parc rccomandarca episcopului Vasile Moga din din 26
septembrie 1815 prin care indemna “ca preotul sd arate norodului... pentru timpul ccla
intr-u care cucuruzul nu s-a copl... numai sa sc desfacd foilc de pe deasupra.. i zcama
accia ¢ bund de mincare”. A se vedea, llarion Puscariu, op. cir., p. 182-183

155 ~Ordiniciunca despre [olosirea ghindei spre nutrire in impul foametii” din 1816 arita
ca “tot preotul si ceteasca, aicea inchisa lipirita indreptare in biscrica la norod pe inteles,
cum adecd se pot hrini oamenii cei saraci cu ghinda in loc de bucate spre stimpararca
foamii..”. Ibidem, p. 187

156 Blaga Mihoc, op. cit., p. 17

157 Barbu $tefiancscu, Bodo Edith, Ruperea tacerii, Oradey, 1998, p. 26

1%Blaga Mihoc, op. cir., p. 11

159 Ihidem, p. 73-84

10 Forma sub care se desfsoara aceasti comunicare la Boianu Mare. j. Bihor. Informatice,
Spatar Dumitru. n. 1921, Boianu Mare, nr. 168, j. Bihor

6t fn acest sens poate {i amintitd circulara din 10 august 1784, a lui Gedeon Nichitici,
episcop neunit al Ardealului. A se vedea, llarion Puscariu, op. cit., p. 55-56; Aurel Radufiu.
Ladislau Gyemant, op. cir., p. 115, p. 137

162 Cazul protopopului din Brasov, George Radovici ce este pedepsit “pentru o cununie ce
s-a intdmplat cu porunca lui, prin alt prcot din vecindtate, fara de strigarea de tici ori si
fara de voia parintilor si fetelor impreundtoare...”. A se vedea Ilarion Pugcariu, op. cit., p.
162
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dintr-o reglementare din 1627, casatorii “intre membrii comunitatii de al patrulea
grad de inrudire, de al treilea grad de cumetric si cuscrie, sau de la al treilca
var’'® . De fapt, initial. conform unor vechi canoane bisericesti'® ., restrictiile
privind incheierea casatoriei erau mai severe. Misurile impotriva unor legaturi
de consagvinitate, luate pe aceasta cale, par [iresti. daci avem in vedere realitatile
trecutului, cand majoritatea satelor erau cu o populatie mica si adesea cu un grad
relativ mare de izolare. Tot aici pot fi amintite si dezlegdrile pe care biserica le
cerea la incheierea casatoriilor'®, acele “tedule de slobozenie™ prin care protopopul
sau preotul locului putea confirma ca “iaste acca fata sloboda™ a se casatori.
Adica cei cc cereau a se casatori trebuiau, printre altele, sa nu fie “*fugit de la
parinti, sau sd nu fie ldsat pe alta muiere”. “sa nu fie facut rapire™, ori si fie
“legati sau tocmiti cu ale fefe™'*. Era o masura de a preantdmpina anumite forme
de “convietuire” condamnate de biserica si societate cum erau rapirile $i casatoriile
fara acordul parintilor (acel “fugit in lume” al tinerilor), concubinajul i mai ales
bigamismul.

Datorita acesor “calitati”, preotii vor fi “incadrati” de autoritatile timpului
practic in sistemul administrativ, indeplinind o serie de actiuni legate de evidenta
populatiei sau de transmitere a unor “porunci” prin carc. mai ales in timpul
despotismului luminat, se va incerca “luminarea” societatii taranesti'®’. Decretul
lui losif al Hl-lea din 11 martie 1780, ce prevedea ca “toti preotii sa faca protocolum
in care sd scrie toate poruncile impératesti si gubernalicesti” si cel aulic din 10
iulic 1782 prin care sc preciza ca aceste protocoale si fie tinute de forurile
bisericesti, dar sub controlul autoritatilor administrative'® | sunt reglementari prin
care preotul se vrea a fi inclus in sistemul adiministrativ central. Dupa ce imparatul
il publica, guberniul il traducea in limba roména si-1 tiparea in tirajul necesar,
prin intermediul episcopiei si protopopiatului, actul ajungea in mana preotului
ce-l facea public in fata norodului din biserica prezent la slujba'® . Nu intamplator,
aceste protocoale de porunci alaturi de matricolele botezatilor, cununatilor si

‘3 Doru Radosav, op. cit., p. 129

'6* Conform canonului 53 de la Conciliul VI ecumenic (Trulan), interzicea casatoriile
pand la gradul Il de inrudire religioas3, iar canonul 54 prevede interzicerea cisatoriei
pana la gradul 1V (inclusiv )de inrudire de sange si de cuscrie. A se vedea loan N. Floca,
op. cit., vol. 11, p. 87

15 Ibidem, p. 133-134

' Jlarion Puscariu, op. cit., p. 55-56

187 Atasarea bisericii la 0 migcare a luminilor este reiterat4 si in alte studii de specialitate.
A se vedea, de exemplu, Nicolaie Bocsan, Contributii la istoria iluminismului romdnesc,
Timigoara, 1986, p. 10

198 Aurel Radutiu, Ladislau Gyemant, op. cir., p.37

1 Ibidem, p. 37-38
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mortilor vor fi controlate cu precddere (daci existd sau sunt completate la zi) de
inaltele fete bisericesti in primele lor vizite canonice'™. Practic pana in 1894, de
cand (prin legile XXXI st XXXIII) statul nu a mai recunoscut validitatea actelor
bisericesti privind viata indivizilor'”', preotul a “jucat” rolul unui notar pentru
atorititile politice. Pe langa obligatia de a completa cu constiin{a registrele de
evidentd (matricole) a nasterilor, cununatilor si raposatilor din parohie si a celor
de circulare, preotul va fi obligat de a tine evidenta copiilor vaccinati, a soldatilor
lasati la vatra sau in concediu, sa elibereze diverse certificate, sa transmita statistici
anuale forurilor civile §i ecleziastice despre: numarul de casétorii incheiate,
numarul casitoriilor mixte etnic si confesional, numarul mortilor i cauza morti,
numirul celor ce trdiesc in concubinaj, numarul despartitilor, moralitatea
enoriasilor, respectarea sarbatorilor si duminicilor, prezenta la slujbele religioase
si altele. Pe langa aceste acte de evidenta, preotul mai avea si datoria de a completa
anumite acte care au avut un caracter oficial pana in 1894 (extrase de botez,
casitorie si deces)'’2. Urme ale acestor vechi indatoriri ale preotilor se pistreaza,
chiar si in mod simbolic pana astazi, cand, la Anul Nou, in fata enoriagilor preotul
anunta numarul celor néscuti, casatoriti §i morti in acel an in parohie, la fel cum
tot preotul este obligat, in cazul in care cineva din parohie se cdsatoreste in alta
parte, sa elibereze acestuia o adeverintd din care sa rezulte ci el a fost botezat
religios.

Acest rol al preotului de a putea face cunoscut mesajul autoritétilor, va fi
exploatat si in momentele mai dificile cind acestea aveau nevoie de intelegere'”
§i sprijin. Asa se face ca in timpul unor conflicte militare sau cind unele zone
erau nipistuite de foamete ori epidemii, preotii primeau “ordinatiuni’ clare prin
care trebuiau sa se roage alaturi de credinciosi pentru izbanda'™, sa-i indemne pe

19 [larion Puscariu, op. cit., p. 86-151

1! Sorina Paula Bolovan, Familia in satul roménesc din Transilvania, Cluj-Napoca, 1999,
p. 67

2 Ibidem, p. 69-74

113 Poate fi amintit aici, de exemplu, demersul autoritatilor “de linistire a poporului” prin
intermediul preotimii in timpul Rascoalei lui Horea. A se vedea, David Prodan, Jobdgia
in Transilvania 1700-1848, Bucuresti, 1989, p. 163

174 Poate fi luata ca exemplu, “Rénduiala slujbei in vreme de razboiu” sau “Tipicul slujbei
in vreme de razboi” ce urma a se oficia la liturghie §i vecenie in bisericile romanesti din
Transilvania in timpul razboaielor austro-franceze din 1792-1815, dar si alte slujbe specifle
pentru pomenirea unor fete imparatesti. Aurel Radutiu, Ladislau Gyemant, op. cir., p.
224-225. La fel se impunea a se tine §i “rugdciuni de multumita” lui Dumnezeu, pentru
ajutorul oferit in depasirea unor astfel de momente. A se vedea “ordinaciune episcopeasca
pentru de a se face rugaciune de multumitd pentru incetarea ciumii”. Ilarion Puscariu, op.
cit., p. 181-182
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acestia sa-si indcplincasca “obligatiile lcgatc de intretinereca armatei “ori sa
“asculte de autoritdti™’ si multe altele!™.

Atentia acordata bisericii, atat datorita izbavirii sufletesti cc sc putea
dobéndi prin intermediul ci, cdt si protectici ce o oferca spatiului dominat dc ca,
face ca accasta sa fie perceputa de lumea satului ca un “pol” al sperantei. Pentru
dobéndirea acestor “daruri dumnezeiesti”, ce le puteau asigura credinciosilor atat
cele vesnice cdt si cele vremelnice, cra imperios necesar ca acestia si respecte cu
supunere regulile si implicit ordinea, “impus3” de acestea. De fapt, totalitatea
accstor forme de interconditionare dintre biserica §i comunitate, nu sunt, in ultima
instanta altccva, decat “mijloace™ prin care biserica incearca si “ordonczc™, si
dca un ritm victii obstesti, contribuind in acelasi timp la intretinerca unei “victi
de relalic” ce a “pivotat” mult timp 1n julul ei.

THE CHURCH - ORDERING FACTOR OF THE
TRADITIONAL VILLAGE LIFE

SUMMARY

This work proposes itself to emphasize the main aspects of the way in
that was perceived the church by the traditional village man, insisting on the
connections that are established between the peasant and the church.

The approaching of the realities generated by these connections was made
by some coordinates which are also, in fact, the main forms of insertion of the
church in the life of a village community (spatial dimension, church time, church
- private life relation, church — public life relation). These forms through which
the church makes contact with the members of a community are in the same time
the means through which it tries to impose a certain kind of order, a certain conduct,
to the village communities.

15 Poate fi amintiti aici, “Circulara cpiscopului ortodox al Transilvaniei, Ghedeon Nichitici,
prin care indeamnd clerul si indrume pe credinciosi sd asculte de autoritdfi §i sd-si
indeplineasca obligatiile legate de intretincrca armatei” in conditiile rizboiului ruso-austro-
turc din 1787-1792. Aurel Ridutiu, Ladislau Gyemant, op. cit., p. 175

176 Ajungandu-se pand acolo incat pe aceasti cale a circularelor, preotii s indemne tinerii
a se inrola in voluntar in armatd, dupd cum reiese din o circulari a episcopului unit Ioan
Bob din 21 iulie 1794. Ibidem, p. 228
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