“LUMEA DE AICI” SI “LUMEA DE DINCOLO” -
DOUA REALITATI COMPLEMENTARE

GHEORGHE SISESTEAN

Principala distinctie care opereaza in spatiul gédndirii traditionale, cea
intre sacru §i profan, se regdseste si in reprezentarile colective si in ritualistica
sociala care se configureaza in jurul mortii. Este de remarcat insa faptul ca ideea
de sacru ca si cea de profan, nu apar sub forme cxplicite decat in rare momente,
atunci cnd valoarea religioasa crestina este afirmata intr-un mod transant. in
rest, sacrul si profanul se regasesc in forme camuflate, difuze si de multe ori cu o
vaga consistentd etica sau ontologica. Expresii ca “aga e bine™, “asa am mogtenit

LAY

§i trebuie sd facem™, “aga ne-au invdtat pdarintii” sau, dimpotriva, “nu trebuie sd
Jacem asa”, “nuce bine”, “‘este pdcat”, ascund in spatele lor un intreg univers dc
permisivitati si interdiclii care emana dintr-o conceptie legatd de necesitatea
separatiet ontologice, dar si valorice, intre fast si nefast, bine §i rau, pur si impur.
“Binele” si “Raul” nu au din perspectiva traditionala o semnificatie pur etica ci,
mai degraba, una ontologica: “binele” este tot ceea ce este permis, iar “rdul”,
ceea ce este interzis, atat la nivelul gandirii, cat, mai ales, in plan ritualistic-
actional.

Pe de alta parte, in conceptiile si ritualistica sociala a mortii apare o
suprapunere de straturi culturale apartinand unor epoci si modele culturale diferite,
chiar daca crestinismul reuseste sa realizeze un sincretism cultural in care valoarea
crestina isi va afirma primatul. Astfel, atat in cultura traditionala europeana, cat
si in cultura traditionald romaneasca, ritualistica mortii va contine numeroase
elemente de evidenta factura necregtina, provenind din stravechi substraturi
culturale precrestine, osmozate insi intr-o cultura unitara traditionala, in care, de
multe ori, este extrem de greu de descifrat identitatea culturala originara. Cu
loate acestea, apar diferente semnificative intre diferite zone ale Europei in ceca
ce priveste dozajul elementelor precrestine prezente in noua culturd crestind
europeand, inclusiv la nivelul conceptiilor si riturilor legate de moarte. Aceste
dozaje variabile sunt rezultatul actiunii Bisericii asupra vechiului substrat
european. Biscrica crestind, interesatd in curafarea practicilor §i credintelor
cotidiene de vechi rituri §i conceptii apartinand fondului precrestin, a dus o
permanenta lupta impotriva acestora. Efectele au fost insa zonal variabile. Spre
exemplu, in spatiul cultural protestant i neoprotestant, vechea simbolistica si
ritualistica a mortii (dar si a altor practici), a fost totalmente extirpata, cel putin in
spatiile urbane. Cu toate acestea, n unele spatii rurale, chiar daca exista comunitati
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neoproteslante, acestca continua vechea traditie tirancasca de factura crestin-
bizantind a pomenilor pentru mort, la inmormantare, 1a noua zile, la patruzeci de
zile si la un an'. In cazul bisericii catolice, cradicarea elementelor precrestine,
desi a reprezentat o politicd constantd, rezultatcle sunt zonal variabile: mai
imporiante in catolicismul occidental de facturd romand i mai slabe in greco-
catolicismul transilvinean, de facturd bizantind, carc prezinld numeroase
similitudini ritualice cu ortodoxia.

Moartca estc un eveniment socialmente perceput in cadrul cotidianului
traditional n termenii unei complementarititi intre doud nivelun ontologice,
“Lumea de aici” si “Lumea de dincolo”. Complementaritatca sc manifesta prin
faptul cd moarica cste consideratd un cveniment care nu reprezinta sfargitul unci
existenle ci numai o schimbare a statutului existential al fiintei umane. “Lumea
de aici” §i “Lumea de dincolo” sunt doua universuri ingemanate. Potrivit unei
vechi traditii, de evidenta factura precrestina, dupd trecerea a sapte ani de la
moartca unci persoane venerabile, ea intra definitiv in lumea “mogilor-stramosi”
comunitdtii. De aici inainte ea nu va mai fi comemorata prin pomenile periodice
ale gospodarie si spitei de neam ci in cadrul sarbitorilor anualc ale “mogilor”,
care au loc la date fixe si la care participd intreaga comunitate®. Pe de alta parte,
accastd complementaritate a celor doud lumi se manifestd §i prin credinta ca
intre cle nu cxistd o scparatic absoluta ci, dimpotriva, o permanenta comunicarc.
Astfel, sufletele celor mortli revin periodic pe pdmant, fie cu ocazia unor mari
sarbatori, fie in calitate de fiinte psihopompe, care vin in lumea de dincoace, la
moariea unui membru al comunitifii, pentru a-i insoti sufletul in calitoria fin
lumea de dincolo. Desi o asemenea conceplie privind functia psihopompa a
stramosilor este mai rard, Henri H. Stahl o mentioneazi pentru satul Nerej, din
Tara Vrancei. Acolo, la periveghiul pentru cei morti participa §i tineri mascati,
aceste masti intruchipand strimogii, veniti pentru a conduce sufletul celui decedat
in lumea de dincolo. De altfel, aceste mésti se numesc chiar “unchiesi’. Conceptia
privind posibilitatea comunicarti intre cele doua lumi este extrem de raspandita
in intreg spatiul romanesc. Cu ocazia marilor sarbatori exista astfel credinta ca

'fn Tara Codrului, din sudul Jjudefului Maramures $i nordul judefului Silaj, existi puternice
comunitdti baptiste, baptismul fiind adus aici de cci care au plecat la munci in America pe
lainceputul secolului. Cu toate ci oficial baptismul a inlaturat vechea ritualistici a mortii,
in fapt in aceasta zona populatia baptista continui obicejul pomenilor pentru mort, potrivit
traditiei greco-catolice §i ortodoxe.

*Paul H. Stahl, Institutia “béatrdnilor”, studiu apirut in revista Silvania, 1, feb. 1997,
Zaldu, p. 10. Acest studiu este o traducere a studiului La fonction du “vieillard”. Quelques
exemples de I’Europe Orientale, Instituto Nacional de Investigago Cientifica, Centro de
Estudos de Etnologia, Lisabona, 1989
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cerul se deschide iar prin aceastd deschidere temporara sufletele celor decedati
revin printre oameni. Aceasta deschidere a cerului se produce, de obicei, in Ajunul
Crdciunului. in Joia Mare din Saptamana Patimilor, la Sangeorz (Sf. Gheorghe-
23 aprilie), Rusalii. Sdmedru (Sf. Dumitru-26 octombrie) si Cei 40 de mucenici
(9 martie-“Mucenicii”, “Mdcinicii’). Caracteristica comund a tuturor acestor
sarbatori consta in faptul ca ele sunt plasate in momente critice ale ciclului anual
si marcheaza importante jaloane in curgerea timpului. Astfel, Craciunul este plasat
in preajma solstitiului de iarna, moment cu o mare incarcatura critica in cultura
traditionala; Pastile si toate sarbatorile mobile care-1 insotesc (Duminica Floriilor,
Duminica Tomii, Rusaliile) sunt echinoctiale, iar Sangeorzul si Samedrul
reprezintd in vechiul calendar popular, bazat pe doui anotimpuri, vara-iarna,
momentul de inceput al verii (Sangeorzul), respectiv al iernii (Sdmedrul). Cele
doua sarbatori marcheaza si inceputul si sfarsitul anului pastoral, in tot spatiul
romanesc. Deci, aceasta deschidere a cerului i comunicare intre cele doua lumi
nu se produce oricand ci numai la marile sarbatori, suprapuse §i acestea peste
momente temporare cu semnificatii profunde in civilizatia tarineasca.

in Ajunul Craciunului, mai ales in Muntenia, Oltenia si Moldova, peste
sdrbitoare crestind ca st peste multimea de obiceiuri legate de calitatile
exceptionale ale acestei perioade, se suprapune si un adevirat cult al mortilor,
manifestat prin credinta ci in aceasta zi mortii se intorc pe pamant §i prin multimea
pomenilor si darurilor rituale pentru cei morti. in Transilvania aceasta dimensiune
este erodata, cu toate acestea §i aici se pastreazi credinta ci de Craciun cerul se
deschide si ramane in aceasta stare de exceptie pana la Boboteaza (intervalul
dintre Craciun §i Boboteazi este extrem de bogat in practici culturale crestine,
dar mai ales precrestine, in intreaga Transilvanie). Aceastd deschidere a cerului
este insotita de credinta unei comunicari intre cele doua lumi. Intr-o serie de
colinde din Transilvania §i Maramures apare o divinitate “cobordtoare”,
reprezentata in ipostaza sincretic cregtind, prin Dumnezeu, dar cel mai adesea,
prin Isus Cristos. Aceastd divinitate este ocrotitoare a animalelor, in special a
oilor, dar si a holdelor ( “Ne iegi gazdd pdn-afard /Vezi Dumnezeu cum coboard/
Pe scard dalbd de ceard /Pe fustei de fulgerei... " "lesiti voi boieri afard /Sa-1
vede(i pe Fiul Sfint /Cum coboard pe pamdnt /Printre holde de gréiu sfint...
Aceeasi divinitate coboratoare, de aceasta datd explicit crestind §i puternic
moralizatoare este prezenti in legendele si colindele atat de raspandite in nordul
Transilvaniei si Maramures, privind coborarea lui Dumnezeu pe pamant, insofit

SHenri H. Stahl, Nerej, un village d'une région archaique, Institutul Social Roman,
Bucuresti, 1939, p. 293-294

Gh. Sisestean, Forme traditionale de viata faraneascd, Zalau, 1999, p. 46

Idem, p. 47
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de Sfantul Petru®.

De Pasti, asistam, din nou, la un alt moment al redeschiderit comunicarii
dintre cele doua lumi si la intoarcerea celor morti. In Joia Mare din Saptamana
Patimilor exista practic in toatd Romania, in forme mai mult sau mai putin
consistente, ritualuri legate de intoarcerea mortilor. In Oltenia si Muntenia se
credea ca “mortii vin in fiecare an in aceausta zi la vechile lor locuinte, unde
asteapta pana la Mogi sau Sarbatoarea Mosilor, adicd pand in sambdita dinainte
de Rusalii sau Duminica Mare, cand se fuc imparteli de plecarea sufletelor, adica
se dau colaci si oale de pomand gi mortii pleacd cu colacul sau oalu ce au caparat-
0™. In Bucovina, Joia Mare este numita si Joia Mortilor, iar in Banat, atit in
Ajunul Craciunului cat si in Joia Mare mormintele sunt timaiate, iar mortii sunt
chemati sd vind acasad®. Aceste credinte §i practici sunt asociate i cu obiceiul
amenajarit unui loc special unde si stea sufletele celor morti (la stresina casei,
dupi usa). in Dobrogea, inclusiv in mediul urban. in Constanta, exista traditia ca
a doua zi de Pasti sa se dea vecinilor pomana pentru cei morti, 0 cana cu vin,
cozonac si oud, insotite de o lumanare. in Maramures, simbta dinaintea Duminicii
Tomei, adica la Sfarsitul Saptamanii Luminate de dupa Pasti, estc numita Simbata
Mortilor, ocazie cu care sunt comemorati prin pomeni si liturghii toti mortii unei
comunitati. De altfel, asemenea sdmbete ale mortilor apar peste tot in Romania.
In unele zone din sudul Romaniei, una dintre cele mai importante sarbétori ale
mortilor este simbita de dinainte de Samedru, zi denumita si Mosii cei Mari,
Mosii de Toamna sau Mosii lui Sdmedru®. O alta sirbatoare dedicata mosilor-
strimosi este cea a Mosilor de Vard sau Mosii Duminicit Mari, adicd Mogii de
Rusalii. $i in aceasta zt mortii revin printre cei vii §i se semnaleazd multimea
parastaselor §i pomenilor care au loc in aceasti zi pentru sufletele mortilor'.

Ideea comunicarii dintre cele doua lumi apare si in conceptia legata de
peregrinarile sufletului dupd moarte. Este de amintit faptul ca in vechea traditie
populara sufletul celui mort trebuie sa parcurgi o etapa tranzitorie, de situare
ontologic ambigua, pana la trecerea in Lumea de Dincolo. Aceastad perioada
tranzitorie, marcatd de numeroase interdictii §i rituri se inscrie intr-un model
arhetipal cu o mare raspandire in societatile traditionale. Robert Hertz'' analizeaza

®ldem, p. 45

’Simion Florea Marian, Sdrbdtorile la romdni, 11, Bucuresti, 1899, apud lon Ghinoiu,
Varstele timpudui, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1988, p.270

lon Ghinotiu, op. cit.. p. 169

*Idem, p. 249

Widem, p. 272-273

"Robert Hertz, Sociologie religieuse et folklore, P. U. F., Paris, 1970 (Etude sur la
représentation de la mort)
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reprezentarile colective ale mortii in Asia de sud-est si Africa. ajungand la
surprinderea faptului ¢i in unele societifi din aceste zone, perioada tranzitorie,
pana la inmormantarea definitiva, putea si dureze in mod obignuit cativa ani. dar
in cazul conducatorilor, chiar st pana la 10 ani si in cazuri excepionale. la unele
societati tribale africane, pana la decesul noului conducitor. in general perioada
tranzitorie dureazi pana la transformarea cadavrului in schelet. Aceasta perioada
poate fi interpretatd ca fiind una a separatici. cadavrul fiind alcatuit din doua
parti cu un statut ontologic diferit: partca carnala reprezentand clemerul, lumea
de dincoace §i partca osoasi, reprezentdnd eternitatea, lumea sacra de dincolo,
lumea stramosilor. Transformarea lentd a cadavrului in schelet marcheaza progresia
sa in sacralitate, desprinderea treptati de lumea de dincoace. De aceea,
inmormantarea delinitiva nu poate avea loc decat dupa totala separatie a partii
efemere, nesacre. a celui decedat. Desi in vechea culturd europeand nu existd o
atit de lunga si complexa perioada tranzitorie si aici vom putea pune in evidenta
cxistenia acestea. atat ca o perioada de maximum al doliului si de multiple practici
si interdictii. dar si ca o perioada in care sufletul celui decedat traversecaza o
perioadd de peregrinare intr-o realitate ambigud situatd intre cele doua lumi.
Aceasta perioadad dureaza in cultura populara din Europa Oricntala patruzeci de
zile si s-a mentinut sub aceastd forma in cultura traditionala romaneasca. Ea este
structurata pe urmatoarele etape: 1) Primele trei zile de la deces. In a treia zi are
loc inmormantare, urmatad de o pomana; 2) Pana la noua zile, cand are loc o
noui pomana; 3) Pana la patruzeci de zile, cu o noua pomana. “Gilbert Dagron
identifica aceste faze cu cele trei etape ale riturilor de trecere descrise de Arnold
van Gennep: separatie, indeterminare, agregatie'?". in vechea cultura europeana
existenta perioadei tranzitorii de patruzeci de zile este structurata astfel: ctapa I,
este etapa separatiei, cand sufletul se desprinde de corp, etapa a II-a este etapa
indeterminarii, cand sufletul cste situat intr-un interval ambiguu, intre cele doua
lumi, iar etapa a llI-a este cea a agregirii, cand sufletul primeste treptat o noua
identitate. Peste acest vechi model cultural, cu o mare persistenta in cotidianul
traditional, crestinismul a venit cu o noud interpretare a celor trei etape, mai
apropiata de exigentele lui dogmatice. Cu toate acestea, gandirea populara nu a
respectat accasta reformulare cvasi-canonica, in planul practicilor si credintelor
concrete dainuind abateri semnificative, chiar daca cele mai multe au fost
increstinate. Dar iatd cum este reconfigurata interpretarea crestina a acestor etape,

"Paul H. Stahl, Le départ des morts. Quelques exemples rowmnains et balkaniques, Etudes
rurales, ian-iunie, nr. 105-106, 1987, p. 215. Paul H. Stahl citeaza studiul lui G. Dagron,
3-¢, 9-¢ et 40-¢ jours dans la tradition byzantine: 1emps chrétien et anthropologie, Colloque
International du C. B. R. S.. 604: Le temps chrétien de la fin de I’Antiquité au Moyen Age,
Hl-e-X1l-¢ siécles. Paris, martie, 1981
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potrivit unei carti de invataturi crestine denumita Indreptarea legii:

1. in primele doua zile de la deces, sufletul nu paraseste realitatea
mundana. impreuna cu ingerul sau calitoreste pe pamant. De abia in
a treia zi el este luat de catre ingerul pazitor i dus in cer in fata lui
Dumnezeu. inmormantarea este posibila abia dupa plecarea sufletului.
Deci nu inmormantarea determina plecarea sufletului ci plecarea
sufletului face posibila inmormantarea;

2. lntre trei si noua zile, sufletul viziteaza lumea celor sfinti si drepti,
adica Raiul, iar in ziua a noua revine la inchinare, in fata lui
Dumnezeu;

3. intre noua si patruzeci de zile, sufletul viziteaza ladul, revenind apoi
inaintea lui Dumnezeu, care 1i hotaraste locul, pana la Judecata de
Apoi®.

Aceasta este incercarea de interpretare crestina a perioadei de tranzitie
de patruzeci de zile. Realitatea empirica este insd mult mai bogata si releva un
profund substrat precrestin, osmozat ins cu elemente crestine. Spre exemplu, la
slavii din Peninsula Balcanica se crede cd in cele trei zile pina la inmormantare
sufletul viziteaza locurile pe carc le-a cunoscut in timpul vietii. Mai mult, cu
aceasta ocazie, va vizita Muntele Athos si lerusalimul. Prin excelenta locurile
sfinte au atributul comunicarii intre lumea de dincoace si lumea de dincolo™. in
special Ierusalimul cstc inverstit cu aceasta functie, indeplinind rolul unui adevarat
“axis mundi”, atat pentru crestinism cat i pentru mahomedanism sau iudaism.
De altfel, se credea ca pe la lerusalim sufletele celor morti trec in lumea de dincolo.
in spatiul roménesc exista o multime de credinte privind calatoriile sufletului si
nevoile fiziologice ale acestuia. Este de remarcat faptul ca o striveche conceptie,
de evidenta facturad necrestind, se bazeaza pe credinta ca sufletul are aceleasi
nevoi fiziologice ca si cei vii. in plan zonal sau local apar numai mici variatii in
practicile privind satisfacerea necesititilor fiziologice ale sufletului; in esenta
conceptia este aceeasi. Colacul ritualic sau alte alimente puse in sicriu au aceasta
menire. Apoi, sufletul are nevoie sa bea (apa, vin )'*; in Salaj “pe pervazul geamului
se asgeazd un pahar cu apd ce ramdne acolo pand la inmormdntare, pentru ca
mortul sd bea apd'®”. O importanta exceptionala este acordata si fantanilor; cine
a sapat o fantana va fi fericit 5i va avea suficienta apa in lumea de dincolo"’. De
altfel, de-a lungul drumurilor din Moldova, Muntenia sau Oltenia multimea

BPaul H. Stahl, Le départ des morts, p. 215-216

Ydem, p. 216-217

YIdem, 217-218

'“Inf: Crisan Ileana, 70 ani, Cizer, Sj., arhiva CCVTCP-Silaj
"Paul H. Stahl, Le départ des morts, p. 218
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fantanilor sipate pentru odihna drumetilor au aceasta functie de a asigura apa
necesara celui mort, fie in lumea de dincolo, fie la revenirile sale periodice pe
pamant. Nu intamplator, troitele sau arborii de langa fantana au rolul de a adaposti
temporar sufletele celor mort{i. Aceeasi functie este indeplinita §i de tesaturile
ritualice pentru mort (stergdrile, batistele). Exista, de altfel, mentiuni ca asemenea
stergdri erau atarnate in copaci, de-a lungul drumului spre cimitir, in special la
rascruci de drumuri'®, unde aveau loc §i “opririle” ritualice, pentru citirea
Evangheliei. Pentru nordul Moldovei, Paul H. Stahl prezinta un obicei interesant,
legat de stergarul pentru mort. inca de la casatorie femeia incepe sa teasd o panza
extrem de lungi, care ajungea de la cas3 pana la cimitir. Mortul era dus la cimitir
de catre barbati, care cilcau pe aceastd pAnzi. Apoi pinza era tdiatd in buciti care
erau impartite participantilor la inmormantare'.

[Faptul ca mortii se intorc in comunitate in mod periodic si dupa patruzeci
de zile nu apare in mod explicit in exemplele de mai sus. Alte exemple sugereaza
insd in mod clar acest lucru. Spre exemplu, la sarbi pe mormant se puneau prosoape,
panglici, niframe, pentru adapostirea sufletului, pe care nimeni nu avea voie si le
atinga. lar in regiunea din sudul judetului Hunedoara, Nicolae Dunare semnaleaza
prezenta pe brazii §i crucile de pe morminte a unor ghemotoace de lani, in care se
spunea ci se adapostesc sufletele mortilor, la venirea lor pe pimant®.

Toate aceste reveniri ale mortilor printre oameni au o functie benefica
pentru comunitate. Mosii strimosi sunt comemorati la marile sarbatori, dar dincolo
de comemorare, exista credinta ci ei sunt efectiv, temporar, in comunitate, avand
o functie sacra, fie psihopompa, fie de ocrotire a comunititii. De altfel, mosii-
stramosi sunt repere in istoria exemplara a comunitatii. Unii dintre ei au functia,
chiar daca fictivé, a eroilor eponimi, de altii sunt legate momente importante ale
istoriei grupului social. Prin institutia mogilor-straimosi, ca elemente emblematice
ale istoriei comunitare, aceasta i§i coaguleaza existen{a in jurul unei memorii
colective exemplare, jalonata de permanenta celor morti printre cei vii.

Pani in prezent am prezentat numai aspecte care tin de functia beneficd a
intoarcerii mortilor si a comunicirii intre cele doud lumi. Exista insa si morti
malefici a caror intoarcere in comunitate nu este de dorit. Este vorba de strigoi, a
caror actiune nefastad se manifesta preponderent in anumite zile ale saptamanii,
dar si la anumite sérbatori, in special la Sfantul Gheorghe (Sdngeorzul-23 aprilie)
si Sfantul Andrei (Sdntindreiul, Indreiul Fetelor-30 noiembrie). “Strigoii sunt
oameni §i muieri care au coadd §i strica vacile §i oile (n.n. le iau laptele). Dupdi
ce mor, ies din mormdnt noaptea, dar numai martia, joia §i sambdta. Strigoii

%ldem, p. 218
Yidem,p. 218
Ofdem, p. 218
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care vin la vaci sd le strice se fac matd. cdine sau roatda de car i numai aga mor
dacd-i prinzi §i-i tii legati pand dimineata, cand iese soarele. Dupé aceea sirigoii
mu mai pot iesi din mormant’”". Una dintre cele mai periculoase nopti este cea
dintre 29 si 30 noiembrie, in ajunul Stantului Andrei. Aceastd noapte speciala
este cunoscuta prin multitudinea practicilor ritualice ale fetelor pentru aflarea
“ordndei” (“ursitului” cu care se vor cisatori). Dincolo de aceste practici, ca este
numita si Noaptea Strigoilor si abunda in practici de protectie a spatiului. “Aceasta
era o noapte de spaimd, intrucdt se credea ca spiritele mortilor ies din morminte**”.
“Cdnd strigoii morti nu au cu cine sa se razboiasca, se duc pe la casele oamenilor
unde cearcd sé sugd sdngele celor care au nenorocul sa le cada in cale. Pentru
ca sd mu se poatd apropia de case, oamenii-e grija gospodinelor mai ales- ménanca
usturoi in aceastd seard, se ung pe corp (ot cu usturoi, sau numai pe frunte, in
piept, pe spate si pe la incheieturile trupului. La casd se ung cercevelele ferestrelor,
pe unde strigoii ar putea sd intre sau sd se uite in casd, facdndu-se semnul crucii
$i tor astfel urmeazd la uga §i la horn, pe unde de asemenea se crede cd strigoii
pot intra §i iegi din cas@”. $i la Sfantul Gheorghe se semnaleaza pentru nordul
Transilvaniei practici identice, bazate pe folosirca usturoiului, a leusteanului si a
“rugului” (trandafirului) salbatic. De altfel, se poate constata ca in cultura
traditionala exista o seric de tehnici de protectie magici si religioasa a spatiului,
vazut ca realitate eterogena. Zonele cele mai putin aparate sunt padurile si poienile,
urmeaza apoi hotarele cultivate, protejate prin intermediul ritualului si simbolurilor
religioase (spre exemplu, ceremoniile de Rusalii si crucile de la hotare), dar si pe
cale magica (camasa ciumei), gospodaria §i, in sfarsit, individul. Spiritele malefice
ale mortilor trebuie oprite in actiunea lor nefasta, atunci cand ameninta
comunitatea. De aceea, atunci cind o persoana care a fost inmormantata este
suspectata ca nu-gi gaseste linistea si sufletul ei revine in comunitate, sub forma
de strigoi. se poate ajunge pana la dezgroparea celui decedat, intoarcerea lui cu
fata in jos (pentru ca sufletul si nu mai poata sa iasa) i strapungerea inimii cu un
obiect metalic (de altfel, in intreaga cultura traditionala europeana obiectelé din
fier sunt considerate ca mijloace de protectie impotriva strigoilor)*. O practica
cu aceeasi functie poate avea loc si la inmormantarea unei persoane, considerate
ca a fost strigoi (in conceptia populara exista atat strigoi in viata, cat si strigoi
care vin din lumea de dincolo). In acest caz (oate orificiile corpului ii sunt umplute
cu usturoi si este inmormantata cu fafa in jos.

AGh. Sigestean, op. cit., p. 113

1. Ghinoiu, op. cil., p. 286

“Tudor Pamfilic. Sarbatorile de iarnd si postul Crdciunului, Socec, Bucuregti, 1914, p.
128. apud I. Ghinoiu, op. cit., p. 287

HGh. Sisestean, op. cit., p. 114
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Trebuie amintit faptul ca multimea ritualurilor si credintelor legate de
moarte are o dubla functionalitate: apdrarea comunitatii de actiunea nefasta a
mortilor, prin respectarea prescriptiilor ritualice §i asigurarea odihnei sufletului
celui decedat in lumea de dincolo. De aceea. comunititile sociale sunt extrem de
precaute in respectarea acestor prescriptii. lata cateva prescriptii care completeaza
cele mentionate anterior. Apa de la baia celui decedat trebuie aruncata intr-un loc
retras pentru a se evita ca cineva sa calce in ea, aceasta apa fiind considerata
malefica®™ . Mortul este scos din casa cu picioarele inainte si tot cu picioarele
inainte este purtat inspre cimitir. Aceasta practica a iesirii din lumea terestra cu
picioarele inainte se constituie in opozitie cu nasterea. Copilul intra in lumea de
dincoace cu capul inainte (la o nastere normala; nasterile anormale cu picioarele
inainte provoaca, cel mai adesea, moartea copilului si chiar a mamei), iar cel
decedat iese din aceasta lume cu picioarele inainte. Pe de alta parte, dispunerea
mormantului in cimitir nu este intamplatoare; el trebuie dispus pe axa est-vest, cu
capul inspre vest. De altfel, vestul este asociat in mentalitatea populara mortii, iar
estul, invierii. D¢ aceea, aceastd dispunere se inscrie in simbolistica mortii dar
mai are si o semnificatie suplimentara: la Judecata de Apoi mortii se vor scula cu
fata inspre rasarit, de acolo dc unde va fi ea vestita. ldeea reinvierii la Judecata de
Apoi contribuie si ea la accentuarea credintei ca moartea nu este o simpla disparitie
fizica ireversibila.

Dupd cum am aritat, intre Lumea de Aici si Lumea de Dincolo este o
permanenta comunicare. De altfel. in Lumea de Dincolo se reproduc structurile
sociale ale lumii terestre, cei morti regasindu-si acolo sotii, parintii §i rudele.
Camasa de la casitorie, care este pastrata pani la moarte si cel decedat este imbricat
cu ea, este un semn de recunoastere intre soti. dar si intre copii, parinti si rude, in
Lumea de Dincolo®. Inclusiv viziunile populare despre Rai se inscriu in modelele
terestre, Raiul fiind conceput ca o gradina, plind cu pomi fructiferi”’.

Chiar daca sufletul poate reveni periodic pe pamant, el nu se poate
reincarna intr-o noud fiintd, asa cum se intampla in religiile orientale. Modelul
crestin al unicitatii fiintei a impregnat puternic mentalitatea taraneasca. Cu toate
acestea, ca un caz atipic pentru cultura traditionala europeana, Paul H. Stahl giseste
in muntii Albaniei credinta ca sufletul unui mort poate trece intr-un copil din
acecasi spitd de neamn, copiii primind numele bunicilor. Asa se explica regularitatea
aparitiei aceluiasi nume, tot la un interval de o generatie. Practica transmiterii
numelui, sarind de la generatia bunicilor la cea a nepotilor, este larg raspandita in
Europa. in cazul albanez ins3, exista credinta c@ nepotul este chiar o reincarnare

*Inf: Tulbure Rachila, 53 ani, Horoatu Crasnei, Sj, arhiva CCVTCP Silaj
*Paul H. Stahl, Le départ des morts, p. 232
TPaul H. Stahl. L’organisation magique du territoire villageoise
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de sapte ori®. Sa fie o dainuire in aceasta zona izolata si puternic traditionalista a
unui stravechi strat european precrestin sau dimpotriva, aceasta credinti este o
simpli curiozitate etnologicd izolata?

LE MONDE DES VIVANTS ET LE MONDE DES MORTS -
DEUX REALITES COMPLEMENTAIRES

RESUME

L’ouvrage ci-dessus a en vue un moment important de notre existence
terrestre: la mort.

Les nombreuses habitudes et croyances liées de ce moment et qui existent
encore dans le monde paysan, mettent en évidence que la mort est considérée un
événiment qui ne représente pas la fin d’une existence mais seulement le
changement du statut de I’existence de I'étre humain. En outre, ces habitudes et
croyances mettent en évidence qu’entre ,,le monde des vivants” et,,Je monde des

morts” il y a unc permanente communication.

Bpaul H. Stahl, Le départ des morts, p. 234, Informatia este luati dupa M. Tirtja, Aspects
du culte des ancértres et des morts chez les Albanais, Ethnographie albanaise, X, 1980
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