SIMBOL SI PREVIZIUNE iN OBICEIURILE DE IARNA
DIN TARA CRISURILOR

SIMONA BALA®

SYMBOL AND FORECAST WITHIN THE WINTER CUSTOMS
IN TARA CRISURILOR (BIHOR COUNTY)

Talking about the romanian forecast customs in Tara Crisurilor, taking in considerence
the state border and for a better understanding, we have divided them in two categories,
namely: the rituals which refer to the weather forecast and the rituals dealing with finding a
mate, accomplishing one’s destiny.

Through the old calendars they used to determine the rain forecast for the new year,
very important for agriculture, as it was the most important for producing the food. Many
beliefs refer to some activities which were forbidden in some days, so that bad weather would
be prevented. Weather in some moments such as Christmas, New Year, Boboteaza, Dragobete,
the months of the year (February, May), the animals’ behaviour (crows, fish, ants and other)
and some weather phenomena gave people the possibility to forecast weather.

The cycle of winter holidays was the right moment for weather forecast related to
the agriculture works and for those which involved finding one’s mate, which was practiced
individualy or collective in the evening before Boboteaza through the custom named Vergel.
About this we speak widely, pinpointig the ritual differences about which we have information.

Key words: winter holidays, forecast, agriculture works, destiny, villages in Tara
Crigurilor.

Cu prilejul zilelor de inceput si cel mai mult la sarbatorile de iarna se
alcatuiau calendarele babesti pentru pronosticarea vremii in lunile ce urmau,
deoarece acestea aveau adanci semnificatii economice. Se demonstreaza, o data
in plus, grija oamenilor pentru bunul mers al muncilor lor si pentru rezultatul lor.

Prin aceste calendare batranesti se determina regimul pluviometric al
viitorului an, esential pentru agricultura, sursa cea mai importanta de procurare a
hranei. Calendarul de ceapa pe care-1 faceau femeile este raspandit in tot spatiul
romanesc, folosindu-se si pe plaiurile bihorene pentru determinarea, aga cum am
precizat, a mersului vremii si al ploilor, mai cu seama'. In perioadele secetoase

*Muzeul Tarii Crisurilor, Oradea, etnografie@mtariicrisurilor.ro

! Dumitru Coltea, Schita monografica a satului Petid, intocmitd la a 600-a aniversare,
manuscris, Petid, 1974, p. 15; idem, Contributii la monografia etnografica a satului Carasau,
in Biharia, V1, 1978, Oradea, 1979, p. 201; Arhiva Institutului de Folclor, Cluj Napoca,
011378 - Dijir, j. Bihor, inf. Nistor Maria, n.1900, Dijir, casatorita in Dijir, nr.40, culg. Maria
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ploaia era invocata prin practici ce tin de gandirea magica, fiind folosite legile
magiei prin analogie si contagiune, conform credintei cd persoanele cele mai
potrivite pentru a savarsi astfel de acte sunt femeile gravide, care pot transmite
starea lor binecuvantata ogoarelor?. Dar, cum nimic din ce e prea mult nu e bine,
tot asa ploaia putea deveni periculoasa pentru culturi, ce puteau fi compromise
de grindina si trasnete; de aceea au supravietuit pana in zilele noastre credintele
ca anumite actiuni, devenite acte magice, le-ar putea stavili’. O seama de
asemenea fenomene meteorologice’. Vremea din anumite momente, sarbatori
(Craciun, Anul Nou, Boboteaza, Dragobete®), lunile anului (februarie, mai®),
comportamentul vietuitoarelor (ciori, greieri, carabusi, pesti, furnici’) si anumite
fenomene meteorologice® ofereau ocazia de pronosticare a vremii.

Prin toate acestea se demonstreaza, o data in plus, cat de legat era omul de
efortul muncii sale si, totodata, milenara vietuire a romanilor pe aceste meleaguri,
argumentatd prin traditionalele si principalele sale ocupatii: agricultura si
cresterea animalelor.

Colinda este asociatd in mod nemijlocit de perioada sarbatorilor de
iarna, astfel cantatul colindelor in afara perioadei specifice, consacrate ar

Bocse, 1973: “La Craciun femeile taiau felii ceapa si luau 12 «camesi». Le numeau pe cele 12
zile de la Craciun pana la Boboteaza, iar fiecare zi corespundea unei luni a anului. Se punea
sare in coji. Dacd se umezea — prevesteau ploi si invers”.

2 S.Fl. Marian, Sarbatorile la romdni, Ed. Fundatiei Culturale Roméne, vol. I-II, Bucuresti,
1994, vol. 11, p. 328-344; Maria Bocse, Graul-finalitate si simbol in obiceiurile cu caracter
agrar din valea Barcaului (Bihor), in Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei, IX, Cluj,
1977, p. 267-268; Arhiva Institutului de Folclor, Cluj Napoca, 011082: Marginea, j. Bihor, inf.
Strava Aurel, n.1921, nr.78; culg. E. Petrutiu, 6 iulie 1973: “«Can’ nu ploua, femei batrane ca
si cele insarcinate, mergeau la rau de sad’rugau lu’Dumnézo sa daie plo,ie. Ele duceau si carti
dé rugaciuni dé sa rugauy. Participau si alte femei din sat, care asistau”.

3 Gheorghe Pavelescu, Cercetari folklorice in sudul judetului Bihor, in Anuarul Arhivei
de Folklor, V11, Sibiu, 1945, p. 108; Maria Bocse, Graul ..., p. 268; Adrian Fochi, Datini
si eresuri populare de la sfarsitul secolului al XIX-lea. Raspunsurile la chestionarele
lui Nicolae Densusianu, Ed. Minerva, Bucuresti, 1976, p. 257; Ion Ghinoiu (coordonator
general), Sarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Roman, vol.
11, Banat, Crisana, Maramures, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 2002, p. 229-231, 246; Valer
Butura, Cultura spirituala romdneasca, Ed. Minerva, Bucuresti, 1992, p. 146-153, 202-203,
364; loan Mascas, Monografia satului Borsa, judetul Bihori, anul 1983, manuscris, p. 221

* Maria Bocse, Graul ..., p. 268; Idem, Alimentatia cu pdine si tipologia cuptoarelor in
asezarile din bazinul superior al Crisului Negru, in Contributii la cunoasterea etnografiei din
Tara Crigurilor, Oradea, 1971, p. 84; Ioan Mascas, op. cit., p. 221

5 Joan Mascas, op. cit., p.224-225

¢ Ibidem

7 Ibidem

8 Ibidem
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atrage taciune in grane, iar pe corpul omenesc, bube’.

Efectele binefactoare ale colindatului sunt generalizate in tot spatiul
romanesc si se rasfrange atat asupra viitoarelor recolte agricole, cat si asupra
sanatatii sibelsugului oamenilor sia animalelor lor. Caracterul puternic de agent
apotropaic al colindei persista si azi, astfel ca oricat de moderna este locuinta
urband sau rurala, seara de Ajun este consacratd primirii colindatrilor, chiar
daca minunatele cete de feciori azi sunt raritati, rolurile de agent, de purtétori
ai norocului, al binelui, al sdnatatii sunt preluate de cetele de copii colindatori.
Persoana asupra careia se va resfrange favorabilul trebuie sa respecte setul de
cerinte specifice rolului sau'®, si anume sa isi asume rolul sau de gazda si sa
se pregateasca in vederea primirii colindatorilor. Relatia colindator-gazda se
pastreaza si azi in formele vechi, cunoscute, specifice spiritualitatii romanesti,
cu toate ca ulita satului este transpusa acum pe verticala, casele fiind inlocuite
de apartamente, dar semnele codate de asteptare si de bund primire sunt
aceleasi usa-poarta deschisa si beculete-lampa aprinsa.

Rolul gazdei este compus din mai multe aspecte, de la pregatirea casei
in vederea marelui praznic al Nasterii Domnului, la primirea colindatorilor,
finalizandu-se cu rasplatirea cu daruri a colindatorilor. ,,La colindat, natura
darurilor este corelatd de belsugul si bogatia roadelor, existand credinta ca
numai anumite daruri constituie echivalentul urarilor, cele care sunt un prinos
din produsele anului ce a trecut si un semn de belsug pentru anul care urmeaza.
Cum copii sunt cei ce inaugureaza colindatul, darurile oferite lor sunt primele
ofrande de grane si fructe”!!.

Pregétirea colacilor constituia si constituie o obligatie pentru fiecare
gospodina, chiar dacd azi multe gospodine 1i cumpdra, prezenta lor in
gospodarii denota supravietuirea puternicului caracter augural al Craciunului
si caracterul agrar al societatii romanesti.

Darurile copiiilor colindatori sunt §i azi, in principal, din sfera alimentara
si se compun din colacei, nuci, mere, pere, prajituri (care inlocuiesc cozonacii)
si dulciuri, dar si bani. Aceste noi daruri intra in setul modernizat de cerinte al
obligatiilor bivalente gazda - colindator pe care fiecare dintre acestia trebuie
sd le respecte, pentru a duce pana la capat rolul asumat, de a primi favorabilul,
norocul si sdnatatea si respectiv de a purta, de a mijloci favorabilul.

Primirea acestuia era si inca mai este urmarit cu un interes deosebit in

° Monica Bratulescu, Colinda romdneasca, Ed. Minerva, Bucuresti, 1981, p. 21

10 Germina Comanici, Cercul vietii. Roluri si performanta in obiceiurile populare, Ed. Paideia,
2001, p. 176

! Ibidem
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casele cu fete de maritat, in care cetele de feciori colindétori poposeau timp
mai indelungat. Trecerea la statutul de fatd de maritat sau fecior, pe langa
conditiile de dezvoltare biologicad pe care o presupune, implica intrarea intr-o
perioada de criza, din care tinerii trebnuie sa iasa cat mai curand, intrand n
randul oamenilor, respectiv al muierilor, adica a persoanelor casatorite, stiut
fiind ca om e doar barbatul insurat.

Astfel, casatoria, fiind o etapd importantd si obligatorie pentru fiecare
individ al comunitdtii, acapara gandurile si preocupdrile tinerelor intrate in
categoria fetelor de maritat. La realizarea viitoarei casatorii isi dideau concursul
s1 membrii colectivitatii pentru inscrierea fiecarui individ in normele firesti de
comportare ale satului traditional. Nu intdmplator implinirea acestui deziderat
era uratd prin colinda de fata, ce ilustra alegoric viitorul fericit al acesteia.
Colinda de fatd exprima ideea cd nunta reprezintd realizarea fireasca a unei
randuieli traditionale, avand astfel puternice valente de fertilitate, fecunditate si
de propitiere. Prin urmare, fetei colindate i se ureaza sa treacd cu bine acest prag.
In trecut, cum nuntile aveau loc imediat dupa Boboteaza, urarea de a se casatori
devine cu atdt mai fireasca si potrivita'. Numeroasele imagini metaforice,
comune colindelor de fete si oratiilor de nunta, intdresc afirmatia apropierii in
timp a celor doud momente din viata fetei, Craciunul — cu urarea de a se marita
— si perioada caglegilor, cand urarea se putea transforma in realitate. In unele
locuri, casele cu fete de marit erau colindate indeosebi, demonstrandu-se astfel,
ca si pe feciori i preocupa alegerea viitoarei neveste'.

Ciclul sarbatorilor de iarna era cel mai potrivit moment pentru realizarea
previziunilor meteorologice legate de muncile agricole. Dar, perioada aceasta era
favorabila si altor pronosticuri, cum ar fi cele de aflarea ursitei, care se practica
si se mai practica in ajunul Bobotezei, individual sau colectiv, prin obiceiul
Vergelului. Obiceiul numit Vergelul sau Vergelat, pastrat viu pana in zilele noastre,
oferea tinerilor un alt prilej de Intalnire. A fost descris si comentat incepand cu
Dimitrie Cantemir'®, continudnd cu Simion Florea Marian'®, Traian Marza'®,
Gheorghe Petrescu'’, Ion Bradu'®, Aneta Micle', Craciun Parasca®. Vergelul se

12 Mihai Pop, Obiceiuri traditionale romadnestii, Bucuresti, 1976, p. 41-67

13 Nicolae Cucu, Razbind prin ani (1930-2000), Oradea 2000, manuscris, p. 35-38

4 Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, Ed. Ton Creanga, Bucuresti, 1978, p. 200

15'S. Fl. Marian, op. cit., vol. 1, p. 44-70

16 Traian Marza, Folclor muzical din Bihor, Ed. Muzicala, Bucuresti, 1974, p. 150

'7 Traian Marza, Gheorghe Petrescu, Cintecul vergelului, in Revista de Etnografie si Folclor,
tom 14, nr.2, Bucuresti, 1969, p. 137-150

18 Ton Bradu, Cercetari folclorice din valea Crisului Repede, in Zilele folclorului bihorean,
vol. II-III, Oradea, 1973, p. 143-173

19 Aneta Micle, Mimic si dramatic in folclorul bihorean, Oradea, 1996, p. 103

20 Craciun Parasca, Obiceiuri §i rituri caracteristice Bihorului, in Al cincilea anotimp, an 1, nr.
2, martie, Oradea, 1997, p. 13
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reitera anual in satele de pe vaile Crisurilor si chiar pand pe valea Muresului,
depdsind cu cativa kilometri granita tarii, fiind regasit si la romanii din Ungaria,
in satele: Cenadul Unguresc, Batania, Chitighaz, Otlaca-Pusta, Micherechi?'.

Vergelul era performat de fete si feciori sau numai de fete, in scopul
prezicerii perechilor nuptiale sau a calitatilor fizice si morale ale viitorului sof.
Vergelul din Tara Crisurilor se diferentiaza net prin complexitatea ritologica,
durata, caracterul de trecere si de petrecere si prin dimensiuneaceremoniala de la
cumpdna dintre ani. Desfasurarea Vergelului e mai simpla in unele zone, iar in
altele este mai complexa.

O desfasurare simpla se regdseste in raspunsul din 1896 al folcloristului
bihorean Vasile Sala, la chestionarele lui N. Densuseanu?’, de unde citam: “Se
strang la Boboteaza fete si flacdi. Aduc apa cu o canta si fetele isi arunca inelele
in apa. Feciorii trebuie sa scoatd inelele. Cine ce inel scoate, cu acea fata se va
insura. Cand feciorii cauta inelele cu mana in apa, fetele ii lovesc cu un lemn
cioplit in patru dungi”.

In satul Carasau, obiceiul este deja mai amplu. Astfel, la Boboteaza se
asezau pe o masa din casa mare, noud blide cu gura in jos, sub care puneau:
sare, grau, carbune, ticiune, paine, pieptene, oglinda, ardei etc. Tinerii intrau n
tinda perechi — perechi si ridicau cate un blid sa-si vada data. Obiectele aveau
semnificatie — simbolica: carbunele aducea sot sau soatd “barnace”; pieptenele
arata ca va fi dintos; sare— sarantoc; painea— sof bun®.

Cel mai bogat ca simboluri deoarece se foloseau un numar de 12 obiecte,
regasim Vergelul ce se practica in Cenadul Unguresc, unde atat romancele cat si
sarboaicele incercau sd prevada calitatile fizice si morale ale viitorului partener
de viata, in Ajunul Anului Nou. Ceremonialul se desfasura in felul urmator, citez:
,» Cind ast’eptam Anu Nou pun’em pad masd 12 blid’e si le-ntorcem cu fundu-n
sus. Una dintrd noi s-o dus afara si nu vada su care blid ce pun’em. Apoi ie o
vin’it si-ontors blidu. Dac-o fost su iel colac inseamna ca sotu ii a fi bogat. Pita
insdmna bundtat’e, sare saraciie, cilti insimnau c-a fi paros, t’iaptinu d’intos,
oglinda frumos, albele mindru, mn’ere dragodtos, iaga cu apa ca n-a fi betiv, ce
cu tuicd c-a fi betiv. Daca iera ata, zicea c-a fi sabau®!, daca piparca® c-ave nas

2 Maria Gurzau Czeglédi, Descdntece de dragoste si practici de natura magicd, in Din
traditiile populare ale romanilor din Ungaria 1999, Gyula, 1999, p. 35-45

22 Adrian Fochi, Datini si eresuri populare de la sfarsitul secolului al XIX-lea. Raspunsurile la
chestionarele lui Nicolae Densusianu, Ed. Minerva, Bucuresti, 1976, p.361

2 Dumitru Coltea, Contributii la monografia..., p. 201; consemnari succinte ale obiceiului
Vergelului, din Bihor gasim si in: [on Ghinoiu (coordonator general), op. cit., p. 216 si Adrian
Fochi, op. cit., p. 361.

24 Sabau — croitor, blanar, cojocar (din magh. szabd)

 Piparca — ardei, mai ales iute (din magh. paprika)
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mare, a fi ndsos?”.

Ceremonialul pare sa fi fost si mai amplu in satul Petid, apropiindu-se cat de
cat de Vergelul de pe Crisul Repede. “Vargelul era un joc al tineretului in preajma
casatoriei §i se practica in seara Bobotezei. Se desfasura intr-una din casele de
sezatoare permanente. Jocul a disparut, desi s-a practicat cu intensitate si placere
pana in 1940. In «casa mare» se asezau pe o masa noud farfurii intoarse cu gura
in jos sub care se asezau obiecte tdinuite, fiecare cu o semnificatie simbolica:
sare, grau, carbune, slanind, paine, pieptene, oglinda, ardei. Jocul era condus
de o fata si un fecior. Tinerii intrau perechi din tinda, ridicau cate o farfurie si-
si vedeau «data» caracterizatd dupd simbolul gasit sub farfurie. Semnificatia
obiectelor era urmatoarea: daca ridicai carbune viitorul sot era negru, pieptene-
dintos, sare-sarac, paine-bun, etc. Dupa terminarea jocului urma hora unde juca
numai tineretul. Fetele ospdtau de obicei pe flacai, iar acestia le ficeau anumite
daruri”™?’.

Vergelul de pe valea Crisului Repede, pe langa faptul ca avea ca timp
de desfasurare noaptea Anului Nou, are un scenariu mai amplu si se constituie
dintr-o convergenta sincretica a cuvantului, mimicului, muzicii si dansului.
Exista chiar un cantec de ritual, cu unele expresii greu de inteles, dar care explica
functia ritului: “Drine, doamne, drine / Ca luncile-s pline / Ta da grai galbine
/ Si da oi sarine. / Hast oita, hast, / Pa tarini domnesti, / Facand cununite / Pa
cap la fetite, / Cununa de flori / Pa cap la feciori, / Scoate goga scoate / Inel
d-argintel / Mire frumusel, / Inelas frumos / Pa norocu nost”. Pe valea Crisului
Repede exista o gazda de vergel, care se oferea singura. Tinerii de ambele sexe isi
aduceau de acasa bucatele si bautura necesara petrecerii’®. Acestia aveau asupra
lor si obiectele care urmau sa fie ingirate de gazda, pe doud bete de alun sau
rachitd, punandu-le amestecat sau separat in cofe cu grau. Cofele sunt date unui
personaj, ’goga”, cu asa-zise virtuti oraculare si care, mascat de covata, le va
potrivi, perechi, dupa criterii numai de el stiute, in timp ce tinerii canta textul de
mai sus®. In timpul cantecului, tinerii lovesc covata cu vergelele(probabil de aici
provine numele obiceiului).

Nu intamplator vergelele sunt de alun sau de rachita, substituiri ale arborilor
consacrati, investifi in credintele populare cu virtufi magice. Ca si la colindele de
fata de la Craciun, vergelul are o evidentd functie premaritald. S-a intdmplat in
multe cazuri ca o anumita pereche, stabilitd in noaptea de Anul Nou, in caslegi sa

26 Maria Gurzau Czeglédi, Descintece de dragoste, p. 39
27 Dumitru Coltea, Schita monografica ..., p.55-56

28 Traian Marza, Gheorghe Petrescu, op.cit., p.141

2 Ibidem
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devind cu adevarat pereche nuptiald. Dar, pentru a avea loc nunta, caslegii trebuiau
sa fie dezlegati.

La cateva zile dupd performarea Vergelului, cand se aflau date generale
despre viitorul partener de viata, in ziua de ajun a Bobotezei fetele tineau post
toatd ziua, nici nu beau apa, iar seara mancau o pogace din fdina de grau sau
o felie de paine prajitd, care trebuiau sa fie bine sarate, pentru ca numai asa 1i
aparea in vis ursitul, care-i oferea apa necesara alungarii setei. Pentru asigurarea
reusitei, fata trebuia sa fure un fir de busuioc de la preot si sa si-1 puna sub perna®.
In ajunul Bobotezei fetele ficeau si alte practici magice de influentare a ursitei:
“Dupa ce au furat cateva fire de busuioc si le-au ascuns, se intorc Tnapoi in casa
unde e preotul si se pun si ele putin sa saza, iar mai pe urma, cand se ridica de pe
scaunul pe care au sezut, il clatesc anume ca sa-si clateasca data™!. Sau pentru
dezlegarea cununiei, fata trebuia sa-si puna margelele de la gat pe pragul usii,
ca sa paseasca preotul peste ele si astfel sa le sfinteasca®?. Margele, ca element
de podoaba prin excelentd feminin capata puteri magice prin reunirea agentilor
magici: preotul si pragul. Preotul este aducétator al divinului in fiecare casa, iar
pragul, element ce asigura legatura dar si separarea dintre spatiul de dinduntru cu
cel de afard, indeplineste rolul de simbol si mijlocitor al treceriidorite, adica de
pasire in statutul de femeie maritata.

Toata lumea stia de practicarea acestor acte magice si, poate din intelegere
pentru curiozitatea fetelor, umbla vorba, mai ales printre flacai si barbati, ca
ajunarea e binevenita, ca le facea pe fete mai frumoase®.

Dupa aflarea ursitului urma perioada nuntilor, iar pentru transpunerea in
realitate a viselor fetelor trebuia marcata ritualic intrarea in caslegi. Si feciorii
erau interesati de deschiderea sezonului de nunti, astfel ei erau cei care “umblau
pe ulite cu bice, buciume loveau oale ca sa faca zgomot, inconjurau casele cu fete
de 3 ori ca sa dezlege caslegile. Descantau: «Slobozim caglegile / Sa se marite
fetele. / Umblati feciori, / Sa vie petitoriin’*.

30'S. FL. Marian op. cit., vol. 1, p. 127-147; Gheorghe Pavelescu, op. cit., p. 56; Ion Ghinoiu
(coordonatror general), op. cit., p. 212-217: si feciorii tineau post in ajunul Bobotezei pentru
a-si afla ursita; Dumitru Coltea, Contributii la monografia ..., p. 201-202.

31'S. FI. Marian op. cit., vol. I, p. 131

32 [bidem, p. 133; Maria Gurzau Czeglédi, op. cit., p. 38

33 S. FL. Marian op.cit., vol. I, p. 131, p. 128

3% Arhiva Institutului de Folclor, Cluj Napoca, 011410: Pagaia, j. Bihor, inf. Cadar Malvina, nr.
168, n.1914, Pagaia, casatoritd in Pagaia, nr.168; culg. Maria Bocse, 1973 : “Feciorii umblau
pe ulite cu bice, buciume loveau oale ca sd faca zgomot, Inconjurau casele cu fete de 3 ori ca
sa dezlege caslegile. Descantau: «Slobozim caslegile / Sa se marite fetele / Umblati feciori
/ Sa vie petitorii»” sau 011630: “La Anul Nou, bdietii mici de 15 ani umblau sa sloboada
caslegile. La casa la care era fatd, umblau roata pe langa casa si spuncau: «Slobozim céslegile
/ Sa marita fetele»”.
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Diversitatea obiectele ritualice si simbolice folosite in desfasurarea
Vergelului releva dorinta tinerelor si/sau tinerilor de a prevedea viitorul,
care trebuia sd se Inscrie in paternul unui destin specific societdtii traditionale
romanesti.
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