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MEDICAL AND SPIRITUAL EMPIRICISM IN
TRADITIONAL BIHOR VILLAGE

Medical empiricism research must be looked through a spiritual way, developed in
traditional societies which consider diseases actions of transcendental forces. In case of a
disease, the traditional does a ritual which totals the actual medical cure, usually a natural
cure, or an incantation through which he invokes the divinity for healing. Even though, starting
from the XVIII- th century, the medical science has a substantial progress, the traditional
societies will remain at the magic rituals for a long time, and at mid XX-th century, they
would be at a full use.
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In lumina studiilor etnologice lumea satului functioneaza dupa o serie
de percepte intrinseci, in care mentalitatea colectiva constituie filtrul, poate
cel mai important, de rationare a abstractului. Ca si multe alte credinte, cele
legate de medicina populara au ocupat un loc important in sfera mentalitatii
traditionale. S-au manifestat ca o dualitate inseparabila in care practica
medicald concreta implica credinta in magie iar acest lucru dupd Claude Levi
- Strauss tine de trei etape necesare — credinta vindecatorului in eficacitatea
tehnicilor sale, apoi credinta celui bolnav in capacitatile vindecatoare ale
acestuia si credinta colectiva asupra intregului ritual'.

Indiferent de unde vine preocuparea cercetatorului de a se apleca asupra
studierii empirismului medical, trebuie avut in vedere ca acesta este un fapt
cultural ce s-a manifestat ca atare 1n societatea traditionald. S-a supus acelorasi
reguli si structuri apartindtoare tuturor faptelor de natura culturala, iar daca in
timp au fost adoptate Tnnoiri, acestea au fost integrate ca practici medicale fara
insa a exclude cele arhaice din fondul deja existent®. Asadar, conceptul unitar

*Muzeul Tarii Crisurilor, sabinahorvath@mtariicrisurilor.ro

! Claude — Levi Strauss, Antropologia structurald, Bucuresti, 1973, p. 199

2 loana lonescu — Milcu, Coordonate etnologice ale cercetarilor in medicina populard, in
Probleme de Etnologie Medicala, Cluj — Napoca, 1974, p. 65
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al principiilor medicale traditionale include in acelasi timp actul medical
propriu-zis, la nivelul cunostintelor din momentul punerii lor in practica
si descantecul sau incantatia magica, care Tmpreuna inseamna ritualul de
vindecare. Puse impreuna ca un pachet unitar de tratament, credinta populara
a fost ca orice leac isi afld izbanda mai degraba in influientele supranaturale
invocate decat in actiunea lui curativa ca si medicament’.

In istorie, imaginarul medieval s-a dovedit prolific in a produce un
ansamblu creativ unde cei care nu se incadrau cu totul Tn parametrii specifici de
normalitate erau principalii vinovati ai anomaliilor traite si indurate — foamete,
ciuma, dezastre naturale etc.. Intr-un astfel de context boala era vazuti ca o
pedeapsa trimisa de divinitate iar cei loviti de ea ispaseau o pedeapsa sau alte
forte rau voitoare ii supuneau la boli si distrugere. Impotriva bolii, vizuti ca
un “spirit rau‘, trebuiau invocate alte spirite benefice care raportate la credinta
religioasd luau chipul Maicii Domnului, sfintilor, a lui Dumnezeu etc., asa cum
apar de exemplu, la sfarsitul secolului XIX in “Descantecul de spaima‘ si
“Descantecul de muscatura de sarpe, culese din regiunea Vascaului, de catre
Vasile Sala, ori “Descantecul de potca (de diochi)“ cules in aceiasi perioada
din satul Sabolciu’. Gestica insotitoare descantecului presupunea si executarea
semnului crucii asupra recuzitei folosite in ritualul de vindecare (apa, alifii,
obiecte etc.) si mai cu seama asupra bolnavului. Chiar prin formula de incheiere
a descantecului, descdntdatoarea se considera un mijloc prin care cei invocati,
isi manifestau puterea - “ Descantecu-i de la mine/ Leacu-i de la Dumnezau
si Maica Sfanta*®. Etnologul Tiberiu Graur spunea ca ““ tamaduitorii populari*
nu actioneaza aproape niciodatd pur terapeutic, asa cum se manifesta un act
medical propriu -zis, ci apeleaza la un “principiu exterior* chiar si atunci cand
tamaduitorul “doar administreaza leacul sau pune osul la loc*’. Se desfasurau
ritualuri cu adanci radacini in medieval, In practici dezvoltate intr-o lume
dominata de superstitii, precum cea descrisa in 1756 de catre chirurgul Georg

* Istvan Molnar, Cdteva practici de medicind populara din secolele al XVI- XVIII-lea in
Scaunul Odorhei, in Probleme de Etnologie Medicala, Cluj — Napoca, 1974, p. 216

* Tiberiu Graur, Functia rituald in practicile medicale populare in Probleme de Etnologie
Medicala, Cluj Napoca, 1974, p. 243

3 Familia nr. 2, 1896, Pesta, p.20

¢ Ibidem, nr.10, p.116

" Ibidem nr. 2, p. 20

8 Popa Elisaveta, (n. 1919 — d.1995), locuitoare a satului Crancesti — Bihor, semianalfabeta
(doua clase)

? Tiberiu Graur, op. cit.
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Tallar, care relata despre romani ca “Orice fenomen pe care nu-l pot intelege
este explicat prin credinte desarte”!’. La cererea administratiei imperiale
habsburgice din Banat, pe fondul masurilor iluministe din a doua jumatate a
secolului XVIII, medicul amintit, cu o bogata experientd medicala in cadrul
garnizoanelor militare si cunoscator al limbilor romana, latind si maghiara,
a fost trimis sd cerceteze credinta romanilor in existenta “moroilor*, fiind
la acea vreme de notorietate in randul tarilor occidentale credintele mistice
ale romanilor". Constatarile sale au fost editate mai tarziu, in 1784, intr-o
“brosurad®, pe care profesorul Valeriu Bologa o numea “o raritate bibliografica®,
de Tnsemnatd importantd tocmai prin relatarea unor credinte ale romanilor
din “Banat, Ardeal, Croatia si Sirmia“ din secolul XVIII'?. Petrecand timp in
randul comunitatilor romanesti a constatat ca cel mai mare numar de decese se
petreceau Intre Postul Craciunului si sfarsitul lunii aprilie, de altfel o perioada
sensibila din punct de vedere alimentar, cdnd resursele de hrana se dovedeau
a fi saricicioase, fapt suprapus si peste perioade lungi de post religios®. In
cercetarile sale, chirurgul Tallar, observa ca tiranii romani numeau “boala
moroilor* durerile de stomac si intestine, numite In popor “de inima“, pe
care acesta le punea, iIn mod obiectiv, pe seama unei alimentatii deficitare,
ajungand in mod peiorativ sa se intrebe “Daca “moroii“ ii omoara pe romdni
sau alimentatia irationala“'*; iar uneori cand se ldsau tratati, autorul spunea
ca e suficient sa le administreze “un vomitiv* si se insanatoseau, fapt care il
determina sa 11 diagnosticheze ca suferind de colite virulente mai ales in timpul
posturilor’. Facand o radiografie generala a alimentatiei la nivelul secolului
al XVIlI-lea, diversitatea hranei taranesti era relativ scazuta cu precddere in
timpul iernii, cand oamenii nu beneficiau de “abundenta* verdeturilor de peste
vard si astfel sursele de hrana erau serios diminuate. Se adduga si faptul ca
taranii nu aveau in proprietate suficient pamant pe care sa il cultive pentru a
reusi sa treaca cu bine din punct de vedere alimentar perioada de iarna sau cel

' Valeriu L. Bologa, Raportul din 1756 al unui chirurg german despre credintele romdnilor
asupra moroilor, (in continuare Valeriu L. Bologa, Raportul din...) in Anuarul de Folklor, 111,
1935, Bucuresti, 1935, p.161

" Ibidem

12 Ibidem, p.159

13 Ibidem, p.163; Sabina Horvath, Alimentatia traditionala din Bihor intre secolul al XVIII-lea
si inceputul secolului al XX-lea, (in continuare Sabina Horvath, Alimentatia traditionala....)
Editura Muzeului Tarii Crisurilor, Oradea, 2017, p.240

4 Valeriu L. Bologa, Raportul din..., p.162

15 Ibidem, p.164 si urm.

https://biblioteca-digitala.ro



98 Sabina Horvath

pe care il aveau se dovedea neroditor din diverse cauze's.

Marturii despre “moroi* au continuat s existe in credintele taranilor si
in prima jumatate a secolului al XX-lea, cand motii din Scérisoara spuneau ca
acestia fac “mult rau prin farmece* — adica “care farmaca, fac rautatile...”!".
Desigur oralitatea traditionald si in zilele noastre pastreazd reminiscente
ale credintelor despre “moroi sau “strigoi, iar cei intervievati dacd nu se
raporteazd la evenimente pe care le-au cunoscut in existenta lor, atunci cu
sigurantd le pastreaza in memorie ca povestiri din vechime de la inaintasii lor,
dar avand un mare grad de veridicitate, in opinia lor.

In mentalitatea roméneascd actele de medicind (vindecare) au fost
atribuite unor persoane cu capacitdti magico — rituale care posedau cunostinte
de etnoiatrie si care aveau un statut aparte in cadrul comunitatii apartindtoare.
Erau acele ,,babe”care ,,boboneau” (cu sensul de descantare, de bolborosire
a unor cuvinte neintelese) sau acei vraci care practicau diverse ritualuri de
vindecare, insemnand practici magice pozitive, dar cdrora le erau atribuite
si practici rituale negative - ,,descantece rele” sau chiar vrijitorie. In lumea
medievala numeroase sunt exemplele femeilor suprimate datorita acuzatiilor
de vrgjitorie, iar sub cuvantul vrdjitorie se intelegea de regula si persoana care
stia sa descante; un astfel de caz 1n spatiul romanesc s-a petrecut si consemnat
“la 8 iulie 1650%, cand “o femeie din Baia Mare, care se ocupa cu descantece,
a fost arsa pe rug (Merutiu, 1936: 25)“!8,

Din a doua jumatate a secolului al XVIII-lea a inceput dezvoltarea
medicinii transilvane, insd personalul medical era in numar extrem de mic iar
in fata bolilor si epidemiilor populatia se afla neajutorata. In secolul urmator
la nivel statistic numarul spitalelor, al medicilor, moaselor si chirurgilor a
crescut, populatia fiind mai bine informata asupra masurilor preventive in fata
bolilor prin intermediul brosurilor, tipariturilor, amvoanelor bisericesti etc.".
Prima jumatate a secolului al XX-lea, din punctul de vedere al introducerii
practicilor medicale moderne s-a caracterizat printr-o /upta dusa la nivelul
mentalitatii comunitatilor taranesti, intre credintele stravechi si beneficiile
vizibile ale masurilor medicale propriu-zise. In jurnalele vremii circulau

16 Sabina Horvath, Alimentatia traditionala ...,p.95, 96

7Emil Petrovici, Folclor dela motii din Scarisoara in Anuarul de Folklor V, 1939, Bucuresti,
1939, p.122

18 Dexonline, cuvantul -descdntec

' Chis Florin loan, Epidemiile si eradicarea lor in Nord — Vestul Romdniei, Cluj Napoca,
2012, p. 185 - 189
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opinii de revitalizare a regiunilor rurale, mai ales ale celor aflate in zone
izolate, de munte, greu accesibile, iar in acest sens, se spunea in revista Crisul
Repede din 1930 ca “Primul pas trebuie sa-1 faca statul care trebuie sa se
ingrijeascd ca muntii sa fie In reteaua generald de circulatie a tarii prin cai
de comunicatie ...care sa inlesneasca accesul populatiei si a produselor spre
centrele de la campie ...apoi sd se ridice nivelul cultural al populatiei prin
scoli primare ...scoli practice de comert... medici si spitale pentru combaterea
bolilor sociale, unde aceste principii sunt aproape cu totul necunoscute**. Cu
acest scop declarat si-a Inceput activitatea in 1921, Ambulatoriul Policlinic
Oradea, care prin serviciile sale gratuite indiferent de starea materiald a
pacientilor, “trebuia sd combata cele trei plagi sociale® - “ boalele venerice
(lumesti — sifilisul si blenoragia), tuberculoza (oftica), boalele sau mortalitatea
copiilor®, care la acea vreme “cereau atatea victime in satele noastre*?'.
Informarea populatiei despre posibilitatea tratdrii gratuite se afla in sarcina
prefectului judetului Bihor? iar acolo unde existau circumscriptii medicale,
medicii de circa indreptau bolnavii spre spital, dupa cum se semnaleaza intr-
un raport din 1926 al medicului din Vadul Crisului. Constatand starea de
sandtate a populatiei, acesta indruma “un bolnav de sifilis la spitalul public din
Oradea®, iar “o femeie saraca la gynecologie la scoala de moase si nastere...“*.
In acest context putem preciza ci situatia mortalititii infantile in perioada
interbelica a constituit o preocupare a autoritdtilor sanitare prin scolirea
moaselor si remunerarea de catre stat a asa numitelor “moase oficiale**. Cu
toate aceste, populatia tirdneasca a ramas fidela propriilor credinte si practici
magico - empirice medicale care fundamentau un substrat cultural arhaic.
Spre exemplu, taranii din Scérisoara la 1930 se tratau contra durerilor de cap
cu ,,fum de sanziene uscate” - “culese la sarbatoarea Sanzienelor erau puse la
uscat si atarnate la grinda... cand 1i doare capul pun sanzienele uscate pe jar
si spuneau oamenii “n-afumam cu ieli* sau “ beau fiertura cu ele....le dau si

20 Savu loan, Rolul cooperativei in regiunile de munte in Crisul Repede, 1930, Oradea, 1930,
p-5

21 Arhivele Nationale Serviciul Judetean Bihor, (in continuare ANSJBh) Fond Prefectura
Judetului Bihor, inv. 1466, dosar 1921, £.67

22 [bidem

3 [bidem, inv. nr. 71/ 1926, fila 160

24 Sabina Horvath, Rolul moasei in societatea traditionald a satului bihorean, la mijlocul
secolului al XX-lea, (in continuare Sabina Horvath, Rolul moasei...), in Biharea, Editura
Muzeului Tarii Crisurilor, Oradea, 2016, p. 25, 26; ANSIBh, Fond Prefectura Judetului
Bihor, inv. 1466, inv. nr. 72/ 1926, fila 65
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animalelor .

Profesorul Valeriu Bologa in lucrarea Vraji, babe si moase, azi
si odinioara, remarca in traditia populard un empirism medical “bun si
folositor care a stat de veacuri sub umbra “babariilor si vrajitoriilor irationale
si stricacioase, acesta fiind motivul pentru care cercetdtorii obiceiurilor
medicale traditionale “nu vor mai putea afla in procedeele babelor nici un
singur element terapeutic, mai des insd vor da, cautdnd cu grije, de cate
un sambure bun in coaja groasd si amara, de cate o idee sdndtoasa ascunsa
intre vraji si descantece...“?. Insd asa cum etnologul in cercetirile sale nu
poate omite alteritatea ca factor ce actioneaza fara echivoc pe toate palierele
cunostintelor transmise pe cale orala si in cazul cercetarii etnoiatriei, s-a putut
constata pierderea unor aspecte originale. S-a putut pastra doar partea de
folclor medical ce consta in descantece iar partea de actiune medicamentoasa
propriu-zisd, sd se fi diminuat sau chiar disipat, asa cum e cazul cétorva
exemple de mai jos.

Categoriile sociale cele mai vulnerabile 1n fata bolilor au fost aceleasi
dintotdeauna — copiii in primi ani de viatd si oamenii cu varste Tnaintate,
avand cu preponderenta aceleasi cauze — sdracia, lipsa unei alimentatii
satisfacatoare, igiena precara, suplinite din vreme in vreme, de lungi perioade
de rizboi. Intr-o descriere a comunei Cojdeni (judetul Bihor), din 1941, se
spunea cd “starea sanitarda lasa mult de dorit™ si cd “foarte multi sunt aceia
care dintr-o cauza sau alta, de cele mai multe ori din nestire sau nepasare au
murit cu zile“. Posibilitdtile financiare fiind una dintre cauzele pentru care
taranii cu suferinte nu apelau la serviciile medicale, dar in aceeasi insemnare
se precizeaza ca “daca se duc la medic, o fac pe urma de tot, dupa ce au
incercat toate socotistele babelor, ca in vechime, ceea ce nu ar fi nimica rau
dacd ar cunoaste macar asa numita medicind populara, in asa masura ca sa se
poata simti mai bine de pe urma ei, iar nu a asculta numai de mincinosi si asa
bolnavul sa moara cu zile*?’.

O altd consemnare ce descria populatia satului Holod (judetul Bihor),
in 1941 spunea ca aceasta e afectatd cel mai mult de “...tuberculoza si friguri
(malarie). Tratamentul fiind slab din cauza saraciei. Locuintele sunt neigienice,

B Emil Petrovici, Folklor dela motii din Scarisoara in Anuarul de Folklor V, Bucuresti, 1939,
p. 127

¢ Valeriu L. Bologa, Vraji, babe si moase, azi si odinioard, (in continuare Valeriu L. Bologa,
Vraji...) extras, Cluj, 1921, p. 2

27 ANSJBh, Fond Primaria orasului Beius, nr. inv. 129, dosar nr. inv. 258 /1941, . 16
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facute din pamant lipit si nepodimentate. Sunt reci cu igrasie si putin luminate.
De aceia si bolile se raspandesc iute. Scabia este de asemeni frecventa...”?.
In cazul afectiunilor specifice copiilor mici, elementul magico-ritual este mai
usor de admis Intr-o societate Tn care mortalitatea infantild era endemica.
Intr-o insemnare a invatitorului Lazar Oanchis din Sititelic, din 1943, ce
privea obiceiurile si credintele satului, amintea despre afectiuni ale copiilor
si pe care comunitatea le trata prin prisma spiritualului. Leacurile propuse au
o mare incarcaturd magico -rituald, in unele cazuri chiar fara nici un mijloc
terapeutic, alteori cuprindeau si administrarea unui remediu medical, de regula
natural, provenit din alimentatia de baza sau din cea de nisd medicald. Dintre
afectiunile fara un tratament medical propriu-zis fac parte un numar ridicat
de boli, de exemplu “rasplansul - o boala de care sufera pruncii cei mici,
adica copilul plange incontinuu"?, iar tratamentul consta intr-un descantec
spus intr-un anume moment al zilei, si anume seara® (cand fortele obscure,
intunecate patrund in lumea celor vii si prin puterile pe care le poseda pot
destabiliza cursul firesc, ordonat si benefic al lucrurilor), dar si intr-un anume
loc al casei - "gura podului”' (loc de trecere dintr-un spatiu in altul — dinspre
afara Inspre casd, similar pragului casei, sau de trecere transcendentala dintr-o
lume in alta). Personajul care pune in practica ritualul este mama, ea fiind
dupd moasa sau nasa, principalul actant al momentelor magice, responsabila
de buna crestere a pruncului. Aceasta va rosti un descantec apotropaic cu un
mesaj vehement "de descurajare” a actiunii fortelor oculte asupra copilului -
“... dupa ce copilul adoarme seara, mama ia securea si se urca cu ea in gura
podului si o impldnta zicand: Hai hoanca neagra din paduri .....%%, ce ciung
uscat, in pod aruncat, vina si du de la (cutare) rasplansu si lasa-i rdsu, si-i
du turvina si lasa-i odihna. El si trasara curat si luminat, ca argintu cel curat,
ca-n ceasu ce s-o nascut, cand nici un bai n-o avut“*. Descantecul se repeta
de 9 ori, punand-se apoi securea sub leaganul copilului**, pentru ca obiectul
sa isi continue menirea de aparare si pe viitor. “Sparietul* se manifesta, asa

2 Ibidem

» Academia Romana, Arhiva de Folclor, filiala Cluj Napoca, nr. inv. 3674, f. 11

30 Ibidem

31 Ibidem

32 Avand in vedere cd in textul original limbajul este liber, am optat pentru omiterea expresiilor
licentioase

¥ Academia Romana, Arhiva de Folclor, filiala Cluj Napoca, nr. inv. 3674, f. 11

3 Ibidem, f. 11
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cum reiese din acelasi text, “prin tresarituri si tipete in timpul somnului“*.
Leacul era, ca si in cazul de mai sus, de naturd magico- rituald - * ca sa se
scape de aceasta boalad se face in felul urmator: se ia o spatd de tesut si se
duce peste prunc de la cap catre picioare zicand “sapte sparieti in pareti, sase
sparieti in pareti etc. .... unu spariet in pareti, sparietu ludului, fie in coada
lupului, lupu’ n padure, pruncu acasa, curat si luminat, ca argintu strecurat
ca si grau cel curat, ca’n ceasu ce s’ o nascut, cand nici un baiu n’ o avut.
Amin‘3%. “Suspinul“, o alta boald era atunci “cand pruncul sufla des si greu
din piept iar tdimaduirea presupunea de asemenea infaptuirea unor ritualuri,
aparent neavand legaturi intre ele, dar care aveau acelasi scop de a Inldtura
chinuitoarea suferintd. Astfel ca pentru suspin preotul Lazar Oanchis, relata
chiar mai multe variante de ritualuri, indeplinite in zile de miercuri sau vineri
inainte de rasaritul soarelui: 1. “ se ia copilul de catre doi veri ce erau pe un
nume si-1 petrec de trei ori printre doi pruni impreunati sau printr-o mancatura
de pamant*; 2. ““ se da copilului sa suga printr-un “pirete “ (covrig) facut pe un
fuior din canepa uitata in holda si copt in cuptor nou, in care nu s-a mai copt
niciodata*; 3. “se da sa suga prin cununa adusa de Rusalii de la prapore sau
printr-un pui de grangure*; 4. ““ cand suspinul este greu e dus la noua propte
de gard de catre un frate al sau sau o sora, ori in lipsd, de var si verisoard.
Acestia il petrec fiecare pe sub cele noua propte zicand: “...atunci sd fie N. cu
suspin cand mi-o fi mie sord mea sotie . Apoi zice sora: “... atunci sd fie N. cu
suspin cdand mi-o fi mie fratele meu barbat™’ .

“Boala caineasca‘“ era considerata in satul Sititelic Tn 1934, ca fiind cea
“cand copilul este slab si paros pe obraz Intocmai ca si cdinele®. Leacul era
acela “de a-l spala cu apa in care ai spalat cdinele si mdta. Daca nu-i trece
(ceea ce ar fi putut fi putin probabil — n.n.) te duci sambata seara la temetau
(cimitir) si iei noua buruieni dupd noua morminte zicand: “Sara bunda (si spui
numele celui inmormantat pe care il stii de ziua), da-mi un lipideu, ca mi-o
vinit un salau, daca salau s-o duce, lipideu iara ti [-oi aduce* si atunci rupi
buruiana, Duminica dimineata pui buruienile acelea in baia copilului si pe
urma le arunci in drum ca sa treaca peste ele oamenii care vor veni de la
biserica*®®. Lipsa somnului la copil era tratatd prin contaminarea acestuia
cu somnul preluat de la animale din gospodarie — astfel ca atunci cand “copilul

35 Ibidem

3 Ibidem, f. 11 -12
37 Ibidem, f. 12

38 Ibidem, f. 13
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n-are somnu’, te duci in cotetul porcilor asa ca ei sa nu te samtiascd, iai
pae si le pui in leaganul copilului*®. Un alt betesug ce tinea mai degraba
de obiceiurile legate de nastere si de statutul copilului mic in comunitatea
traditionala, desigur avand un rol apotropaic, era consideratd asa numita boala
de “faptu®; o astfel de suferinta o puteau avea “copiii cind le lasi carpele de
infasat afara in timpul noptii si cade roud pe ele. Acesta se vindeca scuturand
cdrpele peste foc si infasdnd apoi copilul cu ele**.

In exemplele date de citre invatitorul Lazir Oanchis, constatim si
existenta catorva suferinte despre care putem spune cd aveau si tratament
medical - empiric - “De tusea magareasca scapa copilul dandu-i sa bea lapte
de magarita*“ *'; “ca sa scapi copilul de babita (durere de dinti*) il freci cu
otet i cenusa pe buric zicand de trei ori: Babituta, babituta, iesi de la prunc
din matuta“®; “cdnd lasi sa clocoteasca pe foc baia copilului, el sufera de
“clocotie iesindu-i pe corp o multime de basici albe, ca sa scapi de ele pui
in baia copilului o buruiana numita “clocotdie”, care creste prin fanuri*,
“cdnd are durere de gura (copilul —n. n.) i se trage prin gura o pand de paun
si i se da sa mdndnce miere de stup in care s-a pus malai pisat*®.

In fata unor astfel de afectiuni, etnologul Romulus Vulcinescu spunea
ca societatea traditionald se aparda mai bine cu “mijloace bio-psihologice,
comparativ cu societdtile moderne care au parte de factori sustinatori precum
urbanizarea, industrializarea, mijloace medicale beneficiare ale evolutiei
stiintifice universale*®. Pe de alta parte profesorul - medic Valeriu Bologa,
considera etnoiatria un segment important in cercetarea medicinei, plecand
de la conceptia ca empirismul medical este expresia fondului rational al
medicinei populare peste care s-a suprapus elementul magico- religios*.
Prin manifestdrile rituale si a administrarii unui ,,tratament” ce implica acea

dualitate amintitd mai sus dintre descantec si terapia medicald, se crea din

3 Ibidem

4 Academia Romana, Arhiva de Folclor filiala Cluj Napoca, nr. inv. 3674, f. 14

4 Ibidem £. 13

2 dexonline

# Academia Romana, Arhiva de Folclor filiala Cluj Napoca, nr. inv. 3674, .13

“ Ibidem, f. 13-14

4 Ibidem, .14

* Romulus Vulcanescu, Contextul etnologic al iatrosofiei in Probleme de Etnologie Medicala,
Cluj, 1974, p.61

47 Samuel Izsak, Conceptia primelor lucrari despre medicina populara ale prof. V. L. Bologa,
in Probleme de Etnologie Medicala, Cluj, 1974, p. 20
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punct de vedere psihologic o relatie bolnav-vindecdtor consacratd ca un
antagonism cu o expresivitate vaga si imprecisa in care vindecatorul poate fi
considerat vraci, mag, doctor, vrdjitor, relatie specifica societatilor primitive
dupa opinia antropologul Claude — Levi Strauss *®. Societatea traditionala prin
prezervarea unor credinte arhaice si-a creat un confort spiritual in relatia cu
acele forte pe care nu le cunostea, dar fata de care manifesta un cumul de trairi
ce oscilau Intre piosenie si frica.

8 Claude — Levi Strauss, op. cit., p. 203
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