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PASTORALA 5

+ DANIEL

PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE

O noua poarta a cerului in Teleorman *

,, Fii credincios pana la moarte
si-ti voi da cununa vietii”
(Apocalipsa 2,10)

Construirea si sfintirea unei noi biserici intr-o mandstire reprezinta
o dovada a credintei vii si jertfelnice marturisitd de o comunitate harnica si
darnica.

Construitd cu multd jertfa si ravna duhovniceascd, noua bisericd a
Manastirii Tiganesti — Teleorman are ca ocrotitor pe Sfantul Mare Mucenic
Gheorghe purtdtorul de biruintd si addposteste moaste ale Sfintilor 40 de
mucenici din Sevastia. Aceasta ne aratd deodata hérnicia, evlavia si darnicia
monahilor acestei manastiri, a ctitorilor si binefacétorilor ei, care cinstesc
jertfa si pilda vietii sfintilor mucenici, icoane luminoase ale credintei,

*

Mesajul Preafericitului Parinte DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméane, cu
ocazia sfintirii bisericii noi a Mandstirii Sfantul M. Mc. Gheorghe, Tigéanesti, judetul
Teleorman, duminica 6 mai 2012.
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6 BISERICA ORTODOXA

sfinteniei si jubirii jertfelnice pentru Hristos.

1. Sfintirea unei biserici este si un act de cinstire a iubirii
b b
jertfelnice a martirilor

Cand se sfinteste o biserica noud, in traditia ortodoxd se inconjoara
biserica purtdnd particele din relicve sau moaste de martiri, care apoi, la
sfintirea Altarului, se fixeazd in interiorul Sfintei Mese, pe care se sdvarseste
Sfanta Jertfa euharisticd a lui Hristos, adica Sfanta Liturghie.

Aceasta practica nu numai cd aminteste de faptul cd multe din
primele biserici crestine au fost construite pe mormintele martirilor, ci are
si o semnificatie teologica. Semnificatia teologica si spirituala a prezentei
relicvelor de martiri in piciorul (interiorul) Sfintei Mese din Sfantul Altar
provine din legdtura care existd intre moartea martirilor si taina iubirii lui
Hristos mai tare decdt moartea, iubire aratatd in jertfa lui Hristos pe Cruce,
Care S-a rugat lui Dumnezeu pentru cei care L-au rastignit zicind: ,, Pdrinte,
iartd-le lor cd nu stiu ce fac” (Luca 23, 34).

Iubirea lui Hristos mai tare decat ura vrajmasilor credintei si decat
teama de moarte este iubirea smerita, milostiva si atotputernicd a lui
Dumnezeu. Aceasta iubire este impartasita prin Sfantul Duh martirilor,
pentru a se arita in ei puterea Crucii si a invierii lui Hristos. Legitura
spirituala dintre jertfa lui Hristos pe Cruce, jertfa Sa euharistica din Sfantul
Altar si jertfa sau daruirea de sine a sfintilor marturisitori si martiri,
exprimata simbolic in ritualul sfintirii bisericii ortodoxe, este scoasa in
evidenta de Sfantul Ioan Evanghelistul si Teologul in cartea Apocalipsei:
»~Am vizut sub altar (jertfelnic) sufletele celor injunghiati pentru cuvantul
lui Dumnezeu si pentru mdrturia pe care au dat-o (...) Acestia sunt cei ce vin
din strdmtorarea cea mare si au spdlat vesmintele lor si le-au fdcut albe in
sdangele Mielului. Pentru aceea sunt inaintea tronului lui Dumnezeu, si ii
slujesc ziua si noaptea in templul Lui, si Cel ce sade pe tron ii va addposti
in cortul Sau” (Apocalipsa 6, 9 si 7, 14-15).

Marturisitorii si martirii credintei sunt oamenii cei mai vii spiritual
si mai rugatori in fata tronului lui Hristos (cf. Apocalipsa 8, 3-4), pentru ca
in ei s-a ardtat in modul cel mai deplin puterea iubirii mai tari decit moartea,
in ei credinta vie a biruit teama de moarte. De aceea, Biserica 1i numeste
»buni, biruitori mucenici’, iar slujba sfintirii bisericii este o cinstire deosebitd
a martirilor. Calendarul Bisericii noastre este plin de nume ale sfintilor
martiri, mdrturisitori ai credintei. Desigur, in calendar sunt trecuti doar o
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PASTORALA 7

parte din multimea martirilor in care s-a ardtat iubirea lui Hristos mai tare
decét moartea.

Martirii sau mucenicii sunt numiti ,,biruitori” (invingatori) ori
»purtdtori de biruintd” cu toate cd trupul lor a fost ucis. De ce? Pentru ca in
sufletul lor ei au invins duhul lumesc al pdcatului, al violentei si al rautdtii
din lume.

In martiri existenta biologicd se transformd in existentd teologicd,
existenta posesiva a vietii se transformd in ddruire de sine, instinctul
conservdrii se transformd in elan al comuniunii, teama de moarte se
transformd in arvund (pregustare) a Invierii. In martiri lucreazi harul
Sfantului Duh pe care Hristos-Domnul si Dumnezeu-Tatal il daruiesc celor
care sunt marturisitori ai credintei, iubitori de dreptate si adevar, aparatori
ai demnitatii umane umilite sau desfigurate de pacatul individual si colectiv.
Pilda vietii si rugdciunile martirilor sunt izvor de inspiratie si innoire pentru
viata Bisericilor noastre azi. Ei ne cheamd azi sd nu despartim darul libertdtii
de darul marturisirii dreptei credinte, al sfinteniei vietii si al ddrniciei.

2. Sfintirea unei biserici este un eveniment mare, sfant si
binecuvéntat

Zidirea unei biserici si sfintirea ei au loc odata la 100-200 de ani
si inseamna in istoria comunitatii respective un moment sfant si solemn,
prin care se aduce multumire lui Dumnezeu pentru tot ceea ce s-a realizat
si in acelasi timp se cere harul Lui sfintitor ca aceastd lucrare - ofrandd a
noastrd - sd fie sfintitd asa cum sfintim in bisericd ofrandele (darurile) pe care
le aducem la Sfantul Altar.

Biserica noua pe care noi o oferim Mantuitorului lisus Hristos ca
ofrandd a credintei, a hdrniciei, a intelepciunii, a priceperii si a ddrniciei
noastre devine astazi o ,poartd a cerului’ (Facere 28, 17), asa cum auzim
si vedem in slujba de sfintire a noii biserici, cdnd arhiereul bate in poarta
inchisd a noii biserici ca fiind o noud poartd a cerului, iar biserica o icoand
a cerului cobordt pe pamant.

Frumusetea artisticA a arhitecturii si picturii noii biserici a
Manastirii Sfantul Gheorghe - Tiganesti, inspirate din arhitectura si pictura
neobizantind roméneasca, ca o corabie a mantuiri noastre, cu turla inalta in
forma de catarg, ne indreapta spiritual spre frumusetea eterna a imparatiei
cerurilor.

Numité ,,laborator al invierii” (Sfantul Maxim Marturisitorul) sau

https://biblioteca-digitala.ro



8 BISERICA ORTODOXA

~anticamerd a impdrdtiei cerurilor” (Sfantul Nicolae Cabasila), fiecare
biserica ortodoxa preinchipuie ,cerul pe pamdnt”’, cum spunea Sfantul
Gherman, Patriarhul Constantinopolului, pentru ca pe om sa-1 inalte
la ceruri. Ca spatiu sacru de intalnire a omului cu Dumnezeu, o biserica
sfintita este ,,Casa Domnului si poarta cerului” (Facere 28,17).

Spatiu sacru de rugaciune, biserica noud devine un simbol profetic
al adundrii oamenilor in impdrdtia Preasfintei Treimi. Prin sfintire, aceasta
bisericd noua si intreaga ménastire care strajuieste de pe inaltime intreaga
localitate, ca o lumind scoasd de sub obroc si pusd in sfesnic sd lumineze
tuturor (ct. Matei 5, 15), devine o binecuvantare a lui Dumnezeu pentru
oameni si sfanta ofranda de recunostinta (euharistie) a oamenilor adusa
lui Dumnezeu.

Felicitam pe Preasfmtitul Parinte Galaction, Episcopul Alexandriei
si Teleormanului, pentru toatd lucrarea care s-a implinit aici cu multa
daruire si iubire jertfelnicd de céitre obstea monahald si cei care au ajutat
aceasta Sfanta Manastire.

Binecuvantam intreaga obste monahala din Manastirea Sfantul
Mare Mucenic Gheorghe Tiganesti, pe toti donatorii si ajutitorii acestui
sfant locas.

Felicitam pe toti ierarhii, preotii, diaconii si credinciosii prezenti
la acest eveniment sfant si solemn de spiritualitate crestina si demnitate
romaneasca.

Ne rugam Mantuitorului lisus Hristos Cel inviat sd ocroteasca
aceasta noua biserica si sa ddruiasca pace si bucurie, sandtate si méntuire
tuturor inchinatorilor si binefdcatorilor ei.

Cu multa pretuire si parinteasca binecuvantare,

Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane

+ DANIEL
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PASTORALA

+GALACTION

DIN MILA LUI DUMNEZEU
EPISCOP AL SFINTEI EPISCOPII A ALEXANDRIEI
SI TELEORMANULUI

TUTUROR DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI,
CINULUI MONAHAL, PREA CUCERNICILOR
SI PREA CUVIOSILOR PARINTI DIN ACEASTA SFANTA
SI DE DUMNEZEU PAZITA EPISCOPIE,
HAR $I PACE DE LA HRISTOS DOMNUL CEL INVIAT,
IAR DE LA NOI PARINTEASCA IMBRATISARE Sl
ARHIEREASCA BINECUVANTARE

., Pentru ca M-ai vazut, ai crezut. Fericiti
cei ce n-au vazut §i au crezut!” (loan XX, 29)

Tubitii nostri fii duhovnicesti,

In aceastd preaminunati si sfanti zi a Invierii Domnului Hristos,
zi de binecuvantata primavara duhovniceascd, in care mugurii sufletului
nostru se desfac si infloresc pentru ca, mai apoi, sa si rodeasca, addpandu-se
din ,izvorul nestricdciunii cel izvorat din mormantul lui Hristos”, vd vestim
cu nespusa bucurie:

Hristos a inviat! - Adevarat a inviat!

https://biblioteca-digitala.ro



10 BISERICA ORTODOXA

Cuvintele Adevdrat a inviat! nu sunt doar o simpla
formuld de raspuns, ci sunt un crez si se constituie intr-o marturisire de
credinti personala si responsabili a Invierii Domnului. Ele exprima adevirul
credintei noastre si sunt temelia crestinismului, temelie fara de care credinta
noastrd s-ar ndrui ca un vis; sunt soarele ce incélzeste si lumineaza sufletul
fiecdrui credincios, deschizandu-i calea vietii vesnice, dupa care alergam cu
negrait suspin.

Géndindu-ne la cele dintai marturisiri ale credintei noastre, sa ne
intrebam cu totii de unde am primit noi acest temei al credintei in Inviere.
Multi dintre noi vom raspunde: de la mama, de la tata, de la bunic, de la
bunicd. Si atunci, sd ne punem iarasi intrebarea, mama, tata, bunicul,
bunica, pot da ei marturie mincinoasa inaintea noastra despre ceea ce
inseamna Invierea Mantuitorului Hristos? Iar raspunsul va veni fira preget:
cu sigurantd ca nu! Pentru ca ei sunt cei care ne-au dat viata si cei ce ne
iubesc si in iubirea lor nu este loc pentru nici un neadevar. Si ei au primit
aceastd marturie de la parintii lor, din mosi-stramosi, si adevirul Invierii
este cel care a dat sens vietii lor si continud sa dea sens si vietii noastre.
Adevarul Invierii celei de-a treia zi din morméant a Domnului a fost pecetluit
cu sangele atator mucenici de-a lungul vremii si marturisit de intreaga
crestindtate de atitea secole. Mergand pe acest fir al impartasirii credintei
noastre personale, ajungem si noi cu ochii sufletului in fata mormantului gol,
inaintea caruia au ajuns dis-de-dimineata, in prima zi a saptamanii, femeile
mironosite si Sfintii Apostoli. Ce ganduri, ce simtdminte vor fi cuprins
atunci inimile sfintelor femei si ale Sfintilor Apostoli? Invitatorul, Cel care
i-a invatat si i-a calauzit, pe care L-au vdzut facdnd minuni inaintea lor, Cel
lovit peste obrazsi incununat cu cununa de spini, Cel rastignit si pironit
cu piroane grele pe cruce, Cel cu giulgiu curat infasurat si cu miresme pus
in mormant nou, acum, in cea de-a treia zi nu mai este in mormant. Ce
tulburare grozava in sufletele lor!

Ins3, Domnul Hristos Cel Inviat nu-i lasa prada indoielii, ci pentru
a-i convinge pe ucenicii Sdi de Invierea Sa si de chipul cu totul minunat al
starii de dupa Inviere, El se arati lor in mai multe randuri, diruindu-le in
locul intristarii si a nelinistii, bucuria si pacea. In textele Sfintei Scripturi
ne sunt prezentate unsprezece aritiri ale lui Hristos Inviat din morti,
dintre care zece pani la Iniltare si una de la Inaltarea Sa pani la Pogorarea
Sfantului Duh. Astfel, El S-a aratat intai Mariei Magdalena (Ioan XX, 11-18;
Marcu XVI, 9), S-a aritat femeilor mironosite (Matei XXVIII, 9-10),
lui Simon Petru (Luca XXIV, 34), lui Luca si lui Cleopa pe drumul
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PASTORALA 11

catre Emaus (Marcu XVI, 12; Luca XXIV, 13-32), S-a aratat in aceeasi
seard ucenicilor, dintre care lipsea Toma (Luca XXIV, 36-49; Ioan XX,
19-23), apoi la opt zile, ucenicilor impreund cu Toma (Marcu XVI,
14; Ioan XX, 26-29), S-a ardtat iarasi la sapte dintre Apostoli la Marea
Tiberiadei (loan XXI, 1-22), Apostolilor in Galileea, cand i-a trimis
la propovdduire (Matei XXVIII, 16-20), la peste cinci sute de frati
(I Corinteni XV, 6), la Inaltarea Sa la cer (Marcu XVI, 19-20; Luca 24, 50-
52; Faptele Apostolilor 1, 6-11), Sfantului Apostol Iacov (I Corinteni XV, 7).
De asemenea, se arata si Sfantului Apostol Pavel pe drumul Damascului
(Faptele Apostolilor IX,1-9; I Corinteni XV, 8).

Invierea Mantuitorului Hristos este minune covarsitoare, este
mai presus de fire. Ea depdseste puterea de intelegere a mintii omenesti,
este taina vietii si a biruintei acesteia asupra mortii. ,,Cine ne va pravali
noud piatra de la usa mormantului?”™ ne intrebam si noi impreuna cu
mironositele. Piatra este pecetea, iar pecetea este cifrul, iar cifrul sta mut
ca o piatra si in fata cifrului stdim neputinciosi ca in fata greutatii pietrei
ce depdseste puterile omenesti de ridicare. Nimeni altcineva nu ne va
descoperi noua taina mormantului gol, decat Hristos Cel Inviat. El este
Cel ce a zis: ,,Eu sunt Invierea si viata.”? De aceea Mantuitorul vine inaintea
Apostolilor cu trupul Sau cel inviat si ,,le deschide lor mintea ca sd inteleagdi
Scripturile” > Mai mult decét atat, pentru a-i intari, ii invita la experientd
directa: ,,De ce sunteti tulburati si pentru ce se ridicd astfel de ganduri in
inima voastrd? Vedeti mainile Mele si picioarele Mele, ci Eu Insumi sunt;
pipditi-Md si vedeti cd duhul nu are carne si oase, precum Md vedeti pe Mine
avand.” In special pe Sfantul Apostol Toma, a cirui inimi era cuprinsi de
indoiald, desi auzise marturia celorlalti Apostoli care-L vazusera pe
Domnul Inviat, Mantuitorul nu il mustrd, nu se supiri pe el, ci il cheama
si il indeamna zicand: ,,Adu degetul tau incoace si vezi mdinile Mele si adu
madna ta si o pune in coasta Mea si nu fi necredincios, ci credincios.”” Coplesit
de evidenta, Toma n-a mai putut articula decat cuvintele de recunoastere
neindoielnicd a lui Hristos, a Aceluiasi Hristos care fusese rastignit pe

1. Marcu XVI, 3.
Toan XI, 25.

Luca XXI1V, 45.
Luca XXIV, 38-39.
Ioan XX, 27.

“woA RN
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12 BISERICA ORTODOXA

cruce, mort si ingropat: ,,Domnul meu si Dumnezeul meu!™ Coplesit de
adevirul Invierii, pe care-1 constatd, Toma merge si mai departe decat ceilalti
Apostoli, nu numai ci recunoaste Invierea, dar si afirmid marea realitate a
dumnezeirii Mantuitorului Hristos.

Dupamarturisireade credintd a Sfantului Apostol Toma, Mantuitorul
descoperad ucenicilor Sai si ce-a de-a zecea fericire: ,,Pentru cd M-ai vizut,
ai crezut. Fericiti cei ce n-au vdzut si au crezut!”” Dar cine sunt acei fericiti?
Cei care cred in Dumnezeu. Noi, crestinii care marturisim din tot sufletul
si din tot cugetul si cu toata inima noastra ca Hristos a inviat! Credinta
in Inviere se face izvor de fericire in sufletele noastre. Inviind din morti,
Hristos a deschis portile Imparitiei slavei Sale tuturor celor ce cred in ElL
Cei ce cred in Fiul lui Dumnezeu Cel intrupat si L-au primit in suflet, se fac
fii ai lui Dumnezeu. Harul lui Dumnezeu ii renaste in duh, salasluindu-se in
ei si dandu-le puterea sa iubeascd adevarul si sa faca voia lui Dumnezeu: ,,Si
celor cati L-au primit, care cred in numele Lui, le-a dat putere ca sd se facd fii
ai lui Dumnezeu.” A crede este, asadar, un legdmant prin care noi primim
putere si dam iubire, ca sa trdim vesnic in slava lui Dumnezeu.

In aceastd intelegere, crestinul este incredintat cd moartea nu
inseamna sfarsitul vietii lui, ci o trecere in vesnicie, iar prin unirea cu
Hristos ajunge sa se bucure de fericire in Impiritia Cerurilor.

Noi, crestinii de astazi, care traim la doudzeci de secole de la Sfanta
Inviere a Domnului nostru Iisus Hristos, dar care suntem fericiti prin
credinta noastra, cum ne putem impartasi de vrednicele de dorit roade ale
Invierii Sale? Cum putem rdmdne intru Domnul si trii intru lumina cea
negriiti a Invierii? Cum altfel decat, in si prin viata Sfintei Sale Biserici pe
care a rascumpdrat-o cu scump sangele Sau (Efeseni V, 25; Fapte XX, 28) si
a sfintit-o si a curatit-o (I Corinteni VI, 11), si al cérei cap (Efeseni I, 22) si
temelie (I Corinteni I1,11) este El Insusi. In Biseric, Invierea Mantuitorului
este o realitate pe care o traim si o sarbatorim. O traim in tot timpul, in
general i, mai cu seamd, la Sfintele Pasti cand glisuim: ,Ziua Invierii,
popoare sa ne lumindam! Pastile Domnului, Pastile! Ca din moarte la viatd
si de pe pamant la cer, Hristos Dumnezeu ne-a trecut pe noi, cei ce cantdim
cantare de biruintd.”

6. Toan XX, 28.
7. loan XX, 29.
8. lToan 1, 12.

9. Canonul Invierii, cantarea 1.
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PASTORALA 13

Insd, in Bisericd, Invierea Domnului nu se priznuieste numai la
Sfintele Pasti, ci in tot timpul. Timpul Bisericii este timpul Invierii, iar viata
Sa este viata unei experiente de comuniune cu Dumnezeu prin credinta
si iubire. Ca atare, numai in Bisericd, prin mijlocirea Sfantului Duh, avem
certitudinea Invierii Domnului ca certitudine a invierii noastre. In Biserica,
sarbitoarea Sfintelor Pasti este un astdzi permanent: ,,Invierea lui Hristos
vazand sd ne inchindm...”, cantdm noi in fiecare Duminica. Asadar spunem
védzand, nu crezdand, ca si cum am fi de fati la insdsi Sfanta Inviere. Fiecare
clipd a omului poate intra in unire cu vesnicia prin Inviere. Invierea este
accesul imediat la Hristos, este unirea prezentului cu vesnicia. Invierea
Mantuitorului este izvorul prezentei Sale in fiecare sdrbétoare, in fiecare zi
si in fiecare clipd din viata Bisericii rugdtoare: ,,latd, Eu sunt cu voi pand la
sfarsitul veacului.”™

Fiecare Duminicd rememoreazad si actualizeaza mistic si liturgic
dimineata de slavi a Invierii. Prin Sfanta Liturghie, toatd viata de pe pamant
a Domnului Hristos este actualizata, Biserica intrand in vesnicia lui Hristos,
care revarsd darurile Invierii Sale peste ea, prin Duhul Sfant, daruri pe care
ea le impartiseste credinciosilor, prin Sfintele Taine. Evidenta Sfintei Invieri
se arata si isi imparte roadele Sale mai ales in Sfanta Taina a Euharistiei, in
care, painea si vinul euharistic se prefac in Sfantul Trup si Sfantul Sdnge al
Domnului. Asadar, credinciosul primeste in sine Trupul Celui care a murit
si a inviat pentru noi, unindu-Se cu noi si, primindu-L cu vrednicie, devine
trup din Trupul lui Hristos, spre invierea si viata vesnici, dupa cum Insusi
Domnul si Dumnezeul nostru ne spune: ,,Cel ce mdndncd trupul Meu si bea

sdngele Meu are viatd vesnicd, si Eu il voi invia in ziua cea de apoi.”’

Tubiti fii ai Invierii Domnului,

Precum Sfantul Efrem Sirul, ,harfa Duhului Sfant”, indemna pe
credinciosi sd se hrdneasca sufleteste cu textele dumnezeiestii Scripturi
zicandu-le: ,,Laudd Celui Intdi-Ndscut a cdrui turmd isi gdseste zdabava in
carti, binecuvantate pdsuni”'?, si noi crestinii, ,turma cea cuvdntditoare” a
Domnului Cel Inviat, se cuvine astdzi si poposim pe pisunea infloritd a

10. Matei XXVIII, 20.
11. Toan VI, 54.

12. Sf. Efrem Sirianul, Imnele Paresimilor, Azimelor, Rastignirii si Invierii, ed. a 1l-a,
Editura Deisis, Sibiu, 2010, p. 115.
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14 BISERICA ORTODOXA

invataturii Sfintilor Parinti ai Bisericii si sa sorbim, din florile intelepciunii
lor, nectarul cel dulce, revirsat de Duhul Sfint, cu privire la Invierea
Domnului.

Ne intarim duhovniceste si creste bucuria noastrd sufleteasca,
ascultdnd cuvintele Sfantului Leontie, patriarhul Ierusalimului, vorbind
despre Inviere astfel: ,,Invierea impdrdteascd a alungat toate relele, pentru cd
nu-L mai tanguim pe Adam, ci-L preamdrim pe Hristos, nu ne mai rusindam
de Eva, ci o fericim pe Fecioara Maria, nu ne mai intoarcem fata de la lemn,
ci ne ludm crucea, nu ne mai infricosdm de sarpe, ci-L induplecdm pe Duhul
Sfant, nu ne mai plecam spre pamant, ci ne rugam la ceruri, nu ne mai
despdrtim de Rai, ci ne indreptiam spre sanurile lui Avraam..., nu se mai sfdsie
catapeteasma, ci Biserica are sprijin.”?

Izvorul tuturor acestor binecuvantéri si daruri nu este altul decat
dragostea netarmurita a lui Dumnezeu si iconomia rdscumparatoare
a lui Hristos, care a ridicat, prin jertfa de pe Cruce si Sfantd Invierea Sa,
intreaga fire omeneasca cea cdzutd. Aceasta ne invatd si Sfantul Ignatie
Briancianinov: ,,Din nesfdrsita dragoste pe care o poartd Domnul omenirii si
de care este in stare numai Domnul, pe cruce a patimit in Domnul si a murit
in Domnul intreaga omenire. lar dacd intreaga omenire a pdtimit in El, a
si fost indreptdtitd in El; dacd a murit in El a si primit viatd in El. Moartea
Domnului s-a fdcut izvor al vietii... La aceastd Dragoste au rdspuns mucenicii
cu siroaiele sangelui lor, pe care I-au virsat ca apa; la aceasta Dragoste au
raspuns cuviosii prin omordrea trupului cu patimile si cu poftele lui; la aceastd
Dragoste au rdaspuns multi pdcdtosi cu pdraie de lacrimi, cu suspinuri din
inimd, cu mdrturisirea pdcatelor lor si au luat vindecare sufleteascd; la aceastd
Dragoste au rdaspuns multi dintre cei impovdrati de necazuri si de suferinte si
aceastd Dragoste le-a acoperit necazurile cu mangdierea cea dumnezeiasca.
Sa raspundem si noi la Dragostea Domnului nostru cdtre noil... Acest semn al
dragostei il cere El de la noi, si numai pe acesta il primeste de la noi.™*

Spre acest raspuns si semn al dragostei noastre ne indeamnad si
marele apologet al sfintelor icoane si stralucit imnograf al Canonului Invierii,
Sfantul Ioan Damaschin (1749) cand ne glasuieste: ,,Hristos pe cruce: sd
mergem dimpreund si si ne facem pdrtasi patimilor, pentru a ajunge pdrtasi,
de asemenea, si slavei. Hristos intre morti: sa murim pdcatului pentru a vietui
in dreptate. Hristos in scutece si giulgiuri curate infdsurat: si ne dezlegim de

13. Sfantul Leontie, patriarhul lerusalimului, Predica la Duminica Pastelui, in ,,Predici
ale Sfintilor Parinti la Duminicile de peste an”, Editura Egumenita, Galati, 2009, p. 22.

14. Sfantul Ignatie Briancianinov, Predici, Editura Sophia, Bucuresti, 2008, pp. 110-111.
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PASTORALA 15

legaturile pdcatului si sd ne invesmantdm in strdlucire dumnezeiascd. Hristos
in mormant nou: sd ne curdtim pe noi insine de framdntdtura cea veche si sd
ne facem plamadd noud pentru a ne face sdlas lui Hristos. Hristos in iad: sd ne
pogoram dimpreund cdtre smerenia cea care inaltd, pentru ca, de asemenea,
sd inviem... Cdci s-a ardtat Hristos - Invierea.”?

Sa ne facem asadar oameni noi, fii ai Invierii, trdind Pastile in fiecare
zi a vietii noastre si purtdnd in suflete iubirea Domnului Hristos, cu care El
atat de mult ne-a iubit.

Tubiti fii sufletesti,

Praznicul Invierii Domnului revarsa astizi rauri de lumin3, de har si
de bucurie in inimile noastre. Invierea este Nasterea lui Hristos Cel ristignit
cu Trupul in nemurirea cea iubitoare a Sfintei Treimi, astfel c de la Inviere
»0 inimd omeneascd bate in Treime” (Parintele Dumitru Staniloae). Ce
bucurie! Ce har! Cat de bogati suntem! Cu Hristos Inviat, umanitatea
altadatd goald, umilitd de pacat si adormita in somnul mortii se umple de
iubire, de adevir si de viata.

Cat traim pe pamant ne confruntam adesea cu multe necazuri,
cu lipsuri, ne cuprind suferinte de tot felul si dezamagiri. Dar, in noianul
acestor grele incerciri, razbate cu tarie glasul lui Hristos Cel Inviat care ne
intareste zicand: ,,In lume necazuri veti avea; dar indrdzniti. Eu am biruit
lumea.” Atunci in sufletele noastre rdasare niddejdea si bucuria pentru ca
stim ca Domnul ne iubeste si nu ne va parasi in veac. De la Inviere, Hristos
sta indltat ca un izvor de mantuire in pustiul lumii acesteia, intocmai ca
sarpele de arama indltat de Moise in pustie, asa incat orice cadere a noastra
sd aiba posibilitatea unei ridicari, cum spune o frumoasa rugaciune de la
Taina Sfantului Maslu: ,,De cdte ori vei cddea, scoald-te si te vei mantui.”
Asadar, Invierea Mantuitorului ca temelie a ridicarii noastre este poarta a
Impiritiei vesnice. In lumina Invierii si a vietii vesnice, sldbiciunile se prefac
in putere, zérile intunecoase se insenineaza, frica se alungg, iar bucuriile se
infiripa.

Astfel, pentru noi, crestinii, fericitii credinciosi in Domnul Cel
Inviat, Invierea este totul: este puterea noastri, este fericirea noastri, este

15. Sfantul loan Damaschin, Cuvdantari la sarbatori imparatesti, la sarbatori ale Maicii
Domnului si la Sfinti, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2010,
p. 116.

16. Ioan XVI, 33.
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16 BISERICA ORTODOXA

pacea si linistea noastrd, este lumina ochilor nostri, este temelia vietii
noastre. Am putea spune, parafrazand pe Sfantul Apostol Pavel, ci fard
Inviere nimic nu suntem; fird Inviere nimic nu ne foloseste. Aceeasi intelegere
va fi avut si Sfantul Serafim de Sarov care, nu numai pana la Iniltare, ci in
tot timpul anului, saluta pe toti zicAnd: Hristos a inviat! Pentru el Invierea
devenise un mod de a fi, o afirmare si o traire continud. Era viatd si sens.

Suntem chemati cu totii sa luam pilda si invatatura pentru suflet
din fiecare praznic al Invierii Domnului. Sa facem in asa fel, ca fiecare Pasti
sd fie un prilej de inviere sufleteasca, de viata noua trdita in duhul Invierii.
Sa alungam din inimile noastre toata rautatea, toata intristarea si pacatul
si sd-L primim cu bucurie pe Hristos Cel Inviat, multumindu-I pentru
binefacerile pe care cu imbelsugare ni le daruieste.

Sa impdrtdsim celor din jurul nostru bucuria si pacea, prin cuvant
si prin fapta, neuitdnd sd ajutam pe cei saraci si nevoiasi, sprijinind pe cei
bolnavi, mangaind pe cei intristati si necajiti si pe cei indurerati. Sa intdrim
legatura dragostei si a intelegerii cu toti semenii nostri, cdutand curatia
inimii, fard de care nimeni nu va vedea pe Dumnezeu.

Va dorim din toatd inima sa va bucurati din plin de darurile
cele bogate ale Sfintei Invieri, si aveti parte de multumire sufleteasci, de
sanatate deplind, de ajutor de la Dumnezeu spre tot lucrul bun si va vestim
cu parinteasca dragoste:

HRISTOS A INVIAT!

Al vostru de tot binele doritor si citre Domnul Cel Inviat pururea rugitor,
tGALACTION

EPISCOPUL ALEXANDRIEI SI TELEORMANULUI
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ARTICOLE $I STUDII

ABORDAREA , PSIHANALITICA” A PACATULUI

Pr. lector univ. dr. Ionut Vladescu
Facultatea de Psihologie si Stiinte ale Educatiei
Universitatea Petre Andrei — lasi

1. Problema responsabilititii si libertitii duhovnicesti

In contextul psihanalizei, pentru ci nu existi o instantd reald
dumnezeiasca ci numai una subiectiva, structuratd social, si responsabilitatea
si libertatea sunt tot perceptii subiective. O libertate si responsabilitate reale
nu sunt posibile decat dacd existd o raportare la un absolut dumnezeiesc, prin
care persoana sa-si depaseasca limitele conditiondrii si determinismului.
Fara aceastd reala capacitate creatoare in plan moral, omul nu poate fi
socotit un izvor al faptelor sale, deci deplin responsabil.

Daca ne pastrdm in limitele determinismului natural, responsabi-
litatea umand este relativa, perversul, maniacul criminal, nu este decét
un rod al functionarii defectuoase a mecanismelor familiale si sociale de
structurare a supraeului moral. Astfel apare problema legitimitatii pedepsei
judiciare, socialul isi constata ,insuficientele” si pedepseste ilegitim rebu-
turile.

Trebuie facutd o diferentd necesard intre vointa naturald ca liber
arbitru care este inca supusa necesitatilor si scopurilor conditionatului,
si libertate, care nu mai este decat adevarul si binele, cum spunea Sfantul
Grigorie de Nyssa'. Adevdrata libertate e un dar al Duhului Sfint, ea este
pierdutd in registrul cdaderii in pdcat, unde se transformad in liber arbitru.

1. Tomas Spidlik, Spiritualitatea rasdritului crestin. Manual sistematic, vol. I, Editura
Deisis, Sibiu, 1997, p. 134.
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18 BISERICA ORTODOXA

Adevadrata libertate avutdi de om in starea paradisiaca si redobdnditi mai
deplin in Hristos, este o libertate fatd de rdu, fatd de pdcat, depdsire a
conditiilor cosmice si biologice, ale vietii pulsionale, prin comunicarea de
iubire cu izvorul libertdtii, Dumnezeu.

2. Mostenirea filogenetica si istoria personali in structurarea
pulsionali a patimilor lumesti

Pécatul ar fi in conceptie psihanalitica o inadecvare intre satisfacerile
pulsionale si cerintele sociale ale supraeului, totusi este interesanta
investigarea modului in care se constituie personal o anumita structurd
pulsionald, pentru a fi valorificata intr-o analizd duhovniceasca a patimilor.

In destinul pulsional exista o evolutie istoricd a picatului, experiente
trecute ale satisfacerii pulsionale, ,urme mnezice”, sunt modificate
permanent, in functie de experiente noi, capatind sens si totodata
eficacitate psihica. Nici o faptuire morala nu se uita, totul se inregistreaza
simbolic, prin structurarea pulsionald a persoanei. Exista pe de o parte o
structura pulsionala mostenita prin scheme filogenetice ale pacatului,
transmise ereditar, din experiente ale strdmosilor, integrate de Jung in
notiunea de arhetip. Aceste arhetipuri negative, virtualititi ale patimilor,
sunt purificate si transfigurate prin botez, dispare acel substrat al constiintei
demonizate care le sustinea energetic. Daca crestinul se rupe, prin faptuire,
de Dumnezeu el se supune din nou acestor ,modele” pervertite cu o mare
putere de sugestibilitate si transmitere sociala. Dependenta pulsiunilor de
biochimismul fizic ne permite intelegerea aparitiei unor ,,pulsiuni’, cu un
puternic substrat biologic, de exemplu alcoolismul si toximaniile.

Schema clasica, patristica, a celor sapte patimi, poate fi integrata in
destinul dereglat al pulsiunilor. Astfel am avea urmatoarea structurd*

PULSIUNEA DE: PACATUL:
LNUTRITIE. . ... ... ot 1. LACOMIA
2. ACTIVITATE (JOC, CURIOZITATE). . . . .. 2. LENEA

3. POSESIVITATE. . . ........ ... .. ..., 3. AVARITIE
4. AFIRMAREA PROPRIE. . . ............. 4. MANDRIE

2. Andrei Athanasiu, Tratat de psihologie medicald, Editura Oscar Print, Bucuresti,
1998, p. 81.
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5. SOCIABILITATE, IUBIRE. . . .. ......... 5. INVIDIE
6. AGRESIVITATE. .. ................... 6. MANIE
7.SEXUALITATE . ......... ... ... .. .... 7. DESFRANARE

3. Mecanismul alegerii morale.
Izvoarele si procesul psihologic al ispitirii

Toate aceste manifestdri pulsionale se transpun in fapta printr-o
decizie a Eului, care niciodata nu poate fi indiferenta din punct de vedere
moral. Desigur, pentru a vorbi de o ispitd trebuie sd avem in vedere o
anumita structura a pacatului, un anumit mod de raportare la pacat, ce tine
de structura legii morale dintr-un anumit spatiu teocosmic.

Invatatura crestind ne aratd ca diavolul este in mod primordial
ispititorul neamului omenesc, astfel incat realitatea demonica este prezenta
si in ispita interioara data de cerintele pulsionale si in ispita exterioara, de la
lume, datd de cerintele realitatii.

Ispita interioard datd de o dereglare a miscarii pulsionale nu poate
fi prezenta in structura sufleteascd a crestinului decit in masura in care
slabiciunea materialitdtii se afla in legatura cu structurile exterioare ale
raului.

Ispita de la lume vine fie pe calea realitatii sociale, care isi impune
anumite cerinte in dezacord cu ordinea morald, fie prin substratul
inconstientului colectiv unde lucreaza ,,duhul lumii’, (I Cor. 2, 12), cu
puterea unor arhetipuri negative. Apare o lupta cu tipologiile decazute ale
lumii, cu acea intelepciune a lumii cu toate determindrile sociale, culturale
si de civilizatie care ne indeparteazi de Dumnezeu. In exterior aceasta lupta
va aduce ostilitate si necazuri, din partea oamenilor atasati lumii pacatului.
Lumea devine si prilej al depersonalizdrii constiintei, omul se ascunde in
spatele constiintei altora, motivandu-si actiunile printr-o decizie de masa
impersonald’. Lumea impune Eului o anumita perceptie a realitatii, modele
etice relative ce trebuie depasite prin identificarea cu Adevérul, cu Hristos,
in Bisericd, unde se redobédndeste libertatea aprecierii, capacitatea sesizarii
realului si o normalizare, transfigurare haricé a arhetipurilor comunitare.

O ispitd demonicd directa poate lua aspecte violente si chiar
materializari in imagini si sunete, in iluzii si halucinatii. Astfel de manifestari

3. Paul Evdochimov, Virstele vietii spirituale, Asociatia Filantropica Crestina
Christiana, Bucuresti, 1994, p. 29.
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nu pot fi intelese de o logica stiintifica, pentru Freud demonii nu sunt decét
niste proiectii fantasmatice ale sentimentelor de ostilitate*.

Procesul psihologic al ispitei este profund analizat de scriitorii
filocalici; in general se constata urmatoarele etape succesive: momeala,
atacul, insotirea si lupta.

Momeala, mpooPoAn, e o patrundere prin inconstientul biopsihic
a unor excitatii pulsionale. Aceasta miscare pulsionald asediaza constiinta
rationald, in limbaj filocalic ,,mintea”. ,,Minte cu minte se incaierd in lupta
in chip nevazut’, spune Isihie Sinaitul, mintea draceascd cu mintea noastra’.
Aceste miscéri sunt modele, ratiuni simbolice de manifestare a dorintei, care
fie sunt prezente deja, prin acea harta a patimilor inregistratd in memoria
morald a ,,inimii’, fie sunt receptate la nivel subliminal din mediul exterior.
Sfantul Grigorie Sinaitul le considera cuvinte ale demonilor, virtualitati
demonice ce cauta materializarea prin noi prin esecul existentei noastre®.

Sfantul Maxim Marturisitorul vorbeste despre urmatoarele cii:
simtirea, schimbari in starea organicd si amintiri ca ,prilejuri prin care
mintea primeste intelesuri patimase™. Simtirea oferd scheme pulsionale
noi sau obiectul de satisfacere a unor dorinte deja structurate. Orientarea
simtirii spre anumite aspecte ale realitatii atesta deja anumite structuri
inconstiente. Este vorba de receptarea unor aspecte fizice materiale, dar si
de receptare unei simbolistici spirituale. E o deschidere spre lumea ca spatiu
al cunoasterii, dar si spre realitatea personald a unui ,tu”, cu care intram
in contact, astfel primim, constient sau subliminal, diferite mesaje care ne
structureaza simbolistica psihica.

Schimbarile in starea organica sunt cresteri sau scdderi ale nivelelor
energetice ale dorintei care modifica dinamica pulsionald. Ascetica crestina
invata o impdratire a trupului pe linia implinirii poruncilor. Toate trebuintele
firesti, abundenta surselor de existenta si privatiunile de orice fel, necesitd o

4. S. Freud, Opere, 1, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1991, p. 72.

5. Sf. Macarie Egipteanul, Omilii duhovnicesti, in ,,Scrieri”, traducere Pr. Prof. Dr.
Constantin Cornitescu, introducere si note Pr. Dr. N. Chitescu, Editura Institutului
Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1992, p. 176.

6. Sf. Grigorie Sinaitul, Capete foarte folositoare, in ,Filocalia”, VII, traducere,
introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, E.B.M., Bucuresti, 1977, p. 110.

7. Sf. Maxim Marturisitorul, Capete despre dragoste, in ,Filocalia”, vol. II, editia
a II-a, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Editura
Harisma, Bucuresti, 1993, p. 87.
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orientare spirituala in Hristos.

Ispita ca amintire pulsionald se integreaza in ceea ce psihanaliza
numeste compulsie, adicdi un gind (obsesie), o actiune, un tip de
comportament, care constrang, asediaza subiectul, silindu-1 spre realizarea
lor. Existd mai multe variante de manifestare a compulsiei, una obsesionala
legata mai ales de o idee si una numita compulsie la repetitie, care are un
anumit scenariu fantasmatic, un prototip comportamental dat de experiente
vechi, ce tinde a fi repetat, subiectul avand impresia ca este ceva pe deplin
motivat in actualitate®.

Pe al doilea nivel al insotirii, miscarea pulsionala a capatat o anumita
fortd. La nivelul rational al constiintei se fac anumite asocieri, dezvoltari
imaginative, analize, comunicari de informatii si imagini intre polul
incongtient al constiintei morale al ,,inimii” si polul constient al elaborarilor
(aici intelegem prin inima centralitatea pnevmatica a instantei optionale
deschisd spre libertatea transcendentei divine). In starea sa naturala,
harica, mintea intrd in inimd, indltandu-se spre Dumnezeu, cunostintele
morale constiente au continuitate afectiva si volitiva pana in centralitatea
optionald a fiintei si ispitele se exteriorizeazd, pulsiunile se curitesc pand
la transfigurarea lor (nu in sensul ,sublimdrii” psihanalitice, ci in sensul
normalizarii harice).

Arhimandritul Sofronie aratd ca ,,prin insdsi natura ei, ratiunea este
doar una din manifestarile personalitatii umane, doar una din energiile ei.
Folosindu-se de prioritatea pe care o detine in tardmul vietii duhovnicesti,
ea incepe sa lupte impotriva propriei sale obdrsii, iar cand imaginatia
rationala atinge limitele superioare se prabuseste in bezna cea mai adanca™.
Prin ruperea ratiunii de centrul pnevmatic, al ,,inimii’, si de izvorul valorii,
functia gnoseologica si apreciativd a mintii se depreciazd, ispita nu mai este
perceputd ca atare, raul poate s nu mai fie nici macar identificat. Sfanta
Scripturd ne vorbeste despre mintea desfranatd, trupeasca si despre oamenii
stricati la minte si lipsiti de adevér (I Timotei 6, 5). Astfel, apare o stare
de insensibilitate la pacat, in care sistemele valorice fie nu sunt asimilate
deplin (pand in centralitatea pnevmatica a inimii), fie sunt deformate,

8. Jean Laplance, J. - B. Pontalis, Vocabularul psihanalizei, traducere de Radu Clit,
Alfred Dumitrescu, Vera Sandor, Vasile Dem. Zamfirescu, Editura Humanitas Bucuresti,
1994, p. 94.

9. Mitropolitul Hierotheos Vlachos, Psihoterapia ortodoxa, traducerea Irina Luminita
Niculescu, Editura invierea, Timisoara, 1998, p. 238.
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cand ratiunea ajunge sd justifice pacatul, fie sunt inlaturate intr-o stare de
irationalitate a pacatului.

Dimensiunea afectiva leaga polul constient de polul inconstient
al inimii, ,,in inimd acolo este cumpéna care inclina fie cétre iubirea de
Dumnezeu, fie catre iubirea lumii’, spune Sfantul Marcu Egipteanul®.
Inima metafizicd in mare parte inconstientd este campul de bataie al
luptei duhovnicesti, aici se situeaza nivelul al treilea al luptei, nivel care
nu este constientizat decat partial. Sfantul Apostol Pavel vorbeste despre
»omul cel tainic al inimii” (I Petru 3, 4), inima fiind esenta persoanei, in
care se manifestd taina libertatii umane. Méntuitorul spune ca ,,din inima
ies gandurile rele, ucideri, adulter, desfranare” (Matei 15, 19), iar Sfantul
Macarie spune ca ,inima conduce intregul trup™'.

Sfantul Teofan Zavoratul spune despre inimd cd este ,izvorul
actelor omenesti”, ,,focarul tuturor puterilor omenesti cele ale mintii, ale
sufletului”, principiul unitatii. Nicodim Aghioritul vorbeste de o dubld
potentialitate a inimii, o inima ca ,,adanc al patimilor” si o inimd ,salas
al Dumnezeirii’, centru supranatural sau suprafiresc in care lucreaza harul
lui Dumnezeu'?. Aceasta scindare a inimii face ca ispita sa fie urmatd chiar
dacd supraconstientul moral isi da avizul negativ.

Sfantul Maxim Marturisitorul aratd ca ,,cunoscand binele alegem
raul’, pentru cd patimile ne fac sd dorim lucruri impotriva ratiunii. Pentru
cel patimasg lupta e mai grea, pentru cd ,,altceva este lupta impotriva gandului
simplu, ca sa nu stdpaneasca patima, si altceva lupta impotriva gandului
patimas ca sa nu produca consimtirea™"’.

Al patrulea nivel in acest proces este rezolvarea conflictului,
exprimarea deciziei in planul actional al vointei. Vointa insoteste, de altfel,
atat nivelul rational cat si pe cel afectiv, decizia morala poate fi luatd incd de
la prima rasdrire a gandului in inimd. Daca pulsiunea a fost deja elaborata
de constient, ea poate fi refulatd, complicdnd si mai mult structura patimasa
a sufletului, sau se poate opera o distructie de profunzime a raului, printr-o
transformare, normalizare harici a dorintei, proces diferit de simpla
sublimare de care vorbeste psihanaliza.

10. Marcu Egipteanul, op. cit., p. 115.

11. Mitropolit Hierotheos Vlackos, op cit., p. 180.
12. Ibidem, p. 188.

13. Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., p. 110.
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Vointa actionald tine de intreaga dinamica psihicd, este expresia si
tensiunea generala a fiintei si sustine intreaga manifestare psihica. Faptuirea
intareste o anumita structura morald, vointa constituie ,aripile ratiunii’,
pentru cd de vointa depinde receptarea si aprecierea valorilor morale'.

Esenta actului voluntar, ce reflectd pozitia interioara, este executarea
hotararii, prin faptuire. Fira acest ultim pas nu poate fi vorba decét de vointe
partiale, aflate in conflict. Caracteristica executarii este efortul voluntar,
adicd o puternica angrenare a energiei psihice a libidoului energetic. Chiar
dacd hotararea de a respinge ispita e datd, poate lipsi energia implinirii ei,
sau pot exista inhibitii ce nu tin de alegerea morala (exista si afectiuni in
care scade capacitatea efortului voluntar: hipobulia, abulia). Téria vointei
tine de o bund combinare intre erosul libidinal, puterea atasamentului la
optiunea morala si puterea delimitarii fatd neimplinirea ei, datd de thanatos
sau iutime, in limbaj patristic.

Prin dezbinarea interioara apare un furnicar de vointe si tendinte
sufletesti. Cand vointa vrea sa grupeze intr-un fascicol fortele partiale,
atunci se descopera diverse stéri de constiinta cu puteri adormite, un intreg
complex energetic al sldbiciunilor si patimilor, in fata hotararii declarate
apare realitatea refulatului eliminat dar inca viu. Astfel lupta adevarata
apare abia in cei ce s-au hotdrat in urmarea poruncilor. Garantia si criteriul
sinceritatii este actiunea, care taie incertitudinile si descopera starea noastra
profunda, orientarea morala.

In Hristos constiinta dobandeste din nou unitatea originar, ierarhia
valorilor purificate, restabilita, va permite vederea raului, ratiunea abstracta
si disociativd se coboara in inima, unde ,,adierea Sfantului Duh” va stinge
sagetile ispitelor ,,inca pe cAnd sunt in aer”". In acest fel, crestinul isi poate
transfigura permanent orice tendinta in acest creuzet ,,inima-minte’, pe linia
actiunii, ca mod de unificare a vointei si a rugaciunii, a tuturor facultatilor
sufletesti. In aceasti stare de nepatimire nu mai vorbim despre un conflict
interior, ispita nu mai poate afecta linistea interioara a celui nepatimas, vom
vorbi despre incercare, iar ,,scaparea din ispitd” (I Cor. 10, 13) este puterea
de a rabda, de a impreuna patimi cu Hristos'.

14. Parintele Arsenie Boca, Cararea Impardtiei, Editura Sfintei Episcopii Ortodoxe
Romane a Aradului, 1995, p. 162.

15. Sf. Diadoh al Foticeii, Cuvdnt ascetic, in ,,Filocalia”, vol. I, Ed. IV, introducere si note
de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Editura Harisma, Bucuresti, 1993, p. 460.

16. Pr.dr. Agapie Corbu, Valenge filocalice in Noul Testament. Ispita, In revista ,, Teologia”,
Facultatea de Teologie Arad, anul IV, nr. 1, p. 68.
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4. Sentimentul de vinovitie in psihanaliza

In psihologie nu vom gisi o analizd propriu-zisd a sentimentului
de vinovatie, ca reactie fatd de pacat. O astfel de analizé tine de un sistem
axiologic religios, diferit fata de demersul stiintific pozitivist. Vom gdsi insa
modul in care realitatea picatului se reflecti in perceptia subiectivd. In
psihanaliza se pleaca de la principiul imposibilitatii existentei unei aptitudini
originare, naturale, de a distinge binele de rau"’, si se afirma exclusivitatea
socialului de a induce si de a decreta ceea ce trebuie numit bine si rau, pe
linia materialismului determinist. O astfel de premisd desfiinteaza de fapt
ideea de pacat, pentru cé desfiinteaza din start posibilitatea existentei unei
ordini morale a lumii. Premisa lui Freud este atee: ,Recunoastem cd ar
fi intr-adevér foarte frumos dacd ar exista un Dumnezeu care sa fi creat
lumea, dacd ar exista o ordine morala si in lume si in viata de apoi, dar ar
fi foarte straniu ca acestea sd fie cum le dorim noi insine pentru noi’é, o
ordine morala absoluti este iluzorie.

Ideea unui pacat stramosesc este transpusd de Freud in teoria sa
despre hoarda primitiva si uciderea tatdlui primordial. Acolo vede el aparitia
pe linie evolutionistd a constiintei morale si a sentimentului de culpabilitate.
Remuscarea este consecinta ambivalentei sentimentelor fatd de tata: il urau
dar il si jubeau. Odatd ura potolita prin agresiune, iubirea a reaparut prin
remuscarea legata de crimd, a generat supraeul prin identificarea cu tatdl,
si se instituie restrictii care sd impiedice repetarea actului de agresiune.
Constiinta morald este redusa la o chestiune de evolutie a civilizatiei, pe
fondul unei eterne galcevi intre iubire si agresivitate.

Sentimentul de culpabilitate nu este decat angoasa determinatd
de pierderea iubirii, angoasa sociala. Autoritatea parintilor inlocuita
apoi cu autoritatea societatii este cea care oferd protectie, dragoste dar si
pedepseste. Aceastd autoritate este interiorizatd in supraeu, care supune la
chinuri eul vinovat, cu ajutorul acelorasi senzatii de angoasd. Renuntarea
este permanent insotitd de o persistenta a dorintei vinovate, orice renuntare
nu face decat sa furnizeze energie pentru severitatea ulterioard a constiintei,

17. S. Freud, op. cit., p. 344.
18. Ibidem, p. 391.
19. Ibidem, p. 352.
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astfel ca efortul ascetic este integrat intr-un mecanism al nevrozei®. Atata
vreme cit nu existd o instantd reald dumnezeiasca, fata de care si se
raporteze constiinta morala, totul se reduce la o dinamica nevrotica, in care
severitatea constiintei creste pe masura renuntarilor autopunitive.

Vinovatia se resimte in starea afectivi consecutivd a unui act
considerat condamnabil, precum si in sentimentul difuz al degradarii
morale personale. Psihanaliza constata ca subiectul poate sd nu se simta
vinovat la nivelul experientei constiente, in masura in care natura reald a
dorintelor nu este recunoscutd. Poate sd apara un puternic sentiment de
vinovitie, inexplicabil, anterior savarsirii unui delict care reflecta tocmai
un conflict inconstient fatd de dorinte nerecunoscute constient’’. E o
ciudata aparitie a unei morale inconstiente care cere pedepsirea, chiar daca
in constientul rational persoana respectivd nu-si recunoaste vinovitia. O
dereglare a pulsiunii distructive inglobate in constiinta morale poate duce,
prin autodepreciere si tendinta de autopedepsire, pana la sinucidere®.

Vedem ca psihanaliza constata starea de dupa cédere, aflatd sub
auspiciile unei lupte intre iubirea si ura fata de o autoritate suprema
ce transpare in glasul constiintei morale. Ea constatd de fapt ruptura
primordiald fatd de autoritatea divina si persistenta glasului dumnezeiesc
in om, vizibil uneori si prin mecanisme inconstiente. Pulsiunea distructiva
este puterea spirituala a separarii de rau, care insd s-a autonomizat si sustine
o sinucigasa orientare autodistructiva.

Constiinta morald a crestinului are o alta dialecticd a iubirii si
suferintei, integratd in notiunea de stare teopatica®, sau de cruce. Frica
de pdcat, angoasa, tin de instinctul mortii, dat de Dumnezeu ca o limita a
autonomiei, astfel ca stricaciunea pacatului gusta din stricaciunea limitativa
a mortii. Crestinul isi asuma teopatic conditia omeneascd supusa degradarii
si mortii, dar cu o permanenta niadejde a invierii. Cand viata este curatd,
atunci ochiul constiintei se vede in legaturd responsabild cu intreaga
umanitate si isi asuma starea pdacatoasa a aproapelui. Iubirea crestina aduce
Hfericita” stare in care constiinta se simte ,,vinovata de toate pentru toti’, dar

20. Ibidem, p. 351.
21. Vocabularul psihanalizei, p. 392
22. Ibidem, p. 243.

23. Hans Urs von Balthasar, Liturgie Cosmique — Maxime le Confesseur, Aubier, Editions
Montaigne Quai, Conti no. 13, Paris, 1947, p. 136.
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cu scopul de a le aduce pe toate la Hristos, intr-un elan euharistic in care
»Tie-Ti aducem de toate si pentru toate”.

Prin sentiment se dd raspuns continutului psihic cu o judecata
subiectiva, de acceptare, respingere si indiferenta. Sentimentul, ca si
gandirea, este considerat ca o functie rationald in masura in care este
decisiv si influentat de reflectie si este in acord cu legile ratiunii. Devenim
constienti la modul reflexiv de un sentiment abia atunci cand realizim
integrarea lui pe planul gandirii, sub forma de concept inclus intr-un sistem
mental de intelesuri. Integrarea sentimentelor in sisteme conceptuale se
poate face gresit, poate esua, falsa integrare conceptuala are o mare putere
transformatoare, poate chiar modifica natura si intensitatea sentimentelor?.
Conceptele valorice, la randul lor, influenteaza constiinta morald tocmai
printr-o tréire afectivd. Valoarea nu e nimic altceva decat o traire afectiva,
iar sentimentul este o trdire a unei valori. Valoarea este traita in sentiment,
dar cunoscutd numai prin inteligentd. Actiunea izvoraste din sentiment,
din traire unei valori, si nu se poate baza pe o stare pura de rationalitate. De
altfel, gandirea si conduita sunt sustinute permanent de sentiment, de logica
inimii. In trairea afectivd a valorilor, bazati pe capacitatea reversibilitatii
afective, se interiorizeaza sistemul legiferat al relatiilor interindividuale,
pedepsele si rezistentele sociale se transforma in inhibitii morale si mustrari
de constiinta.

24. V. Pavelcu, Elogiul prostiei, Psihologie aplicatd la viata cotidiana, Editura Polirom,
lasi, 1999, p. 98.
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Al

TIPOLOGIE SI VOINTA iN VIZIUNE
HRISOSTOMICA

Prof. dr. M-hia Justina Gina Doina Spataru

Vorbind despre tipologia care este o caracteristicd a stilului de
gandire sociologica, Ilie Badescu evidentiaza punctul culminant al utilizarii
tipologiei care este lucrarealui Tonnies, Comunitate si Societate(Gemeinschaft
und Geselschaft), publicata in 1887': ,Trasatura distinctiva a gandirii
lui Tonnies constd in imbinarea tipologiei cu polaritatea. (...) In cazul
lui Tonnies cei doi termeni care descriu doud forme de socialitate sunt:
»comunitate” si ,,societate”. Acestia sunt polii unui continuum de variatie
caruia Tonnies {i atribuie un sens si o directie istorica, adica o miscare a
societatii umane de la comunitate spre societate. (...) Aceasta tipologie
bipolard a devenit baza tuturor incercarilor de explicare a ,,tranzitiei istorice
a societatii secolului al XIX-lea, de la caracterul sau precumpénitor comunal
si medieval la forma sa modernd, industrializatd si politicizata™*. Nisbet
aduce in discutie tipologia lui H. Maine, cuprinsa in lucrarea Ancient Law
(publicata in 1861) si Fustel de Coulanges (La Cité Antique) rezumatd pe
polaritatea status/contract: ,Contrastul intre societati sau epoci rezemate in
principal pe status mostenit si traditie si cele bazate pe contract si status
dobandit clarificd nu doar ceea ce Maine a adoptat drept principiu al
dezvoltarii (toate societdtile, scrie el, tind sa treaca de la status la contract),
dar lamureste procedeul clasificarii tipurilor™. Tonnies subliniaza faptul
ca separarea comunitdtii de societate are corespondent in ceea ce s-a numit

1. Ilie Badescu, Enciclopedia sociologiei universale, Vol. 1. Fondatorii. Ed. Mica
Valahie, Bucuresti, 2005, p. 157

2. Robert A. Nisbet, The Sociological Tradition, Heinemann, London, 1967, p. 71, apud
ibidem, p. 158

3. Idem, op. cit., p. 71, apud ibidem, p. 159
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vointa organicd si vointa reflectatd. Formele psihologice ale vointei organice
sunt: ,placerea, obisnuinta, memoria. Acestora le corespund: legitura de
sange, legitura spatiala (locul), legatura spirituala™.

Vointa organicd, asa cum remarca Nisbet, este ,echivalentul
psihologic al corpului uman sau principiu unitétii vietii... Aceasta realitate
include si gandirea.(...) Vointa reflectata, dimpotriva, este un produs
al gandirii insdsi, cdreia nu-i revine o realitate proprie decét in raport cu
cauza sa — subiectul ganditor™. Cele doua vointe ,,au comun faptul ci sunt
considerate ,,cauze ale activitatii” si continutul lor este libertatea™. Cele doud
vointe ,,au forme diferite de a profetiza: una foloseste trecutul pentru a-si face
predictii (pilde, parabole etc.), cealaltd, viitorul (profetii mesianice, utopii
etc.). Vointa organica este generativa si imanenta miscarii si deci activitatii.
Vointa reflectatd preceda activitatea in raport cu care se exercita din exterior,
ea insasi avand doar o existentd conceptuald. Vointa organica antreneaza
o dezvoltare generativa a ceea ce se afld in germen, cea reflectatd impune
din exterior lucrul de atins, sustinandu-i realizarea. Formele psihologice ale
vointei organice — placerea, obisnuinta si memoria — penetreaza integral
viata si activitatea, eforturile si gdndirea omului. Speciile de pldiceri reprezintd
prima naturd umand; aceasta depinde hotdrator de ,conditiile interioare
numite ,,dispozitii” si mai putin de cele exterioare. (...) Retinem deci ca
Vointa organicd isi asociazd functii superioare precum: pasiunea, curajul,
geniul, astfel incat acestea sunt fatalmente legate de tipul comunitar (ceea ce
nu inseamna ca Vointa reflectatd nu este creatoare; intruchiparea functiilor
creatoare supreme ale acesteia sunt savantul si inteleptul). Energia care
sustine manifestarea si expansiunea umand imbracd, deci, forma celor doua
tipuri ale vointei™. Existd forme comunitare de manifestare a vointei in
timp si spatiu. Tonnies consacra Cartea a II-a sistemului de sociologie in
care vorbeste despre cele doud forme ale vointei umane: ,tot ce apartine
direct si in mod propriu vointei organice poate fi prezentat ca integral bun
si amical, prin aceea cd exprima coeziunea si unitatea omului... Dimpotriva,
gandirea ,egoistd, prin care principiul individuatiei atinge gradul sdu

4. Ilie Badescu, op. cit., p. 159

5. Robert A. Nisbet, The Sociological Tradition, Heinemann, London, 1967, p. 82, apud
ibidem, p. 160

6. Ilie Badescu, op. cit., p. 160
7. llie Badescu, op. cit., pp. 160-161
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cel mai inalt, apare ca integral ostila si rea. Urmand aceastd consideratie
care nu e justd, dar profund fondata, sentimentul sau inima, caracterul si
constiinta, sunt asociate bunei calitati...ca si cum acestea le-ar fi atributul
necesar. La polul opus, tipul calcului si omul cunoasterii ('’homme savant)
sunt reprezentati ca rdi pentru cd sunt ,fard inima” si ,,fara constiinta’, iar
egoismul este atunci sinonim caracterului dusmaénos si ostil. De fapt, cu cat
egoistul este mai accentuat, au atat este mai indiferent la binele si rdul altora;
salvarea acelora este tot atit de putin importanta pentru el ca si nenorocirea
lor.... In realitate, o riutate puri si generala este tot atat de rard, aproape tot
atat de imposibila, ca si o bunitate a inimii pura si general™. Intelepciunea
este acea abilitate ce permite alegerea mijloacelor adecvate pentru realizarea
activitatilor propuse: ,,pentru ci ea nu exprima Vointa sa intreaga. Inteleptul
reflecteazd, rationeazd asupra muncilor si eforturilor sale....; el este informat,
clar si distinct in conceptele sale, cand poseda cunostinte abstracte, certe si
exacte, asupra inlantuirilor exterioare ale obiectelor umane, si nu se lasa
indus in eroare de sentimente si prejudecati. Din legatura si din unitatea
acestor calitati se dagajeaza rezultatul vointei reflectate si al realizérilor sale,
care este, in consecintd, intotdeauna admirat dar si temut ca o forta, ca un
ansamblu de calitéti rare si semnificative™.

Privind problema din prisma traditiei rdsaritene, atunci: ,Vointa
este pricina binelui si a raului™.

Cand reflecteazd asupra continutului procesului de gandire, Fer.
Augustin constatd: exist, gandesc si trdiesc; acest lucru e adevdrat. Dar cd
vreau sa traiesc, aceasta nu este mai putin adeviarat. Vointa mea imi este
data deci, ca un fapt sustras oricérei discutii posibile. Despre niciun lucru
n-am sentimentul cel mai ferm §i mai intim, decét de a avea o vointa prin
care voiesc §i nu voiesc este a mea. Cui sa atribui, dacd prin ea fac raul
decat numai mie? Dacd miscarea, prin care vointa se duce intr-o parte sau
alta, nu e voluntara si agezatd in puterea noastrd, omul n-ar fi laudat, cAnd

8. F. Tonnies, op. cit., p. 112, apud Ilie Badescu, op. cit., pp. 162-163
9. Ténnies, op. cit., p. 110, apud ibidem, p. 164

10. Sfantul loan Gura de Aur, Cuvant la Sfdanta si Marea Joi, in vol. ,,Omilii la Postul
Mare”, p. 169, apud Lumina Sfintelor Scripturi. (Antologie tematica din opera Sfantului
Toan Gurd de Aur). Colectia Cuvintele Credintei: vol. II (I-Z). Antologie si studii
introductive drd. Liviu Petcu. Tiparit cu binecuvantarea Preafericitului Parinte Daniel,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romaéne, loctiitor de Mitropolit al Moldovei si Bucovinei,
Trinitas, lasi, 2007, p. 1001
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se intoarce spre bunuri superioare, nici blamat, cand se indreapta spre cele
inferioare. N-ar mai fi nici indemnul ca sa dispretuiascd bunuri prezente
in vederea celor externe si nici de a se feri de rdu, pentru a trai bine. Dar a
voi, aceasta este a intrebuinta liberul arbitru, adica a alege in virtutea unor
motive; aceasta inseamna la Augustin'' dar si in viziunea lui Hrisostom
cé liberul arbitru se confunda cu vointa libera: ,,Cand sufletul ti-i hotarat
si treaz, infrangi toate piedicile, te faci una cu ceea ce-ti doresti, si nu te
impiedicd nici una din aparentele greutati; pe toate le invingi si nu te opresti
pana nu dobandesti tot ce-ti doresti”? Sau: ,,Dar daca vom voi, vom face
chiar din cele ce nu ne sunt cu putinta, dupd cum a facut Pavel, sau Petru, sau
sfintii toti”*.Voia omului poate fi conforma cu voia lui Dumnezeu: ,,Cand
face cineva voia lui Dumnezeu, isi face proprie voia lui Dumnezeu. Dar si-o
face cu voia sa, sau isi pune voia sa la dispozitia lui Dumnezeu. Céci facAnd
omul voia lui Dumnezeu, e activa si voia lui Dumnezeu in voia omului. Dar
nu voia lui Dumnezeu se pune la dispozitia omului, ci a omului la dispozitia
lui Dumnezeu. Cele doud voi ajung la o unitate, dar fira confuzie”*. Sau:
»Ca este cu neputintd ca un om sa nu ajunga mai bun, mai vrednic, daca-1
sfatuiesti si-1 inveti mereu.(...) Picdtura de apd ce cade mereu gdureste
piatra, spune proverbul. $i ce-i mai slab decat apa? Si ce-i mai tare ca piatra?
Cu toate acestea, staruinta biruie firea. Iar daci stiruinta biruie firea, apoi
cu mult mai mult poate birui vointa®”. Vointa divind coincide cu planul

11. M-hia Spataru Gina Doina Justina, Tema liberului arbitru in conceptia Sfantului
Aurelius Augustinus. Lucrare de disertatie, Bucuresti, 2005

12. Sfantul loan Gura de Aur, Omilii la Facere, omilia XXXI, V, in col. PSB, vol. 21, p.
403, apud Lumina Sfintelor Scripturi, op. cit., p. 1001

13. Idem, Tdlcuiri la Epistola a doua catre Corinteni, omilia XXII, p. 199, apud Lumina
Sfintelor Scripturi, p. 1001

14. Parintele Dumitru Staniloae, Filocalia sau culerege din scrierile Sfintilor Parinti care
arata cum se poate omul curafi, lumina si desavarsi, vol. X1, Ed. Episcopiei Romanului si
Husilor, 1990, p. 273, nota 372; aceeasi idee despre vointa omului o sustine si Sf. Vasile
cel Mare in Regula morala VIII, III, apud Arhid. loan Zagrean, Problemele morale in
opera Sfantului Vasile cel Mare, in ,,Studia Basiliana 1. Sfantul Vasile cel Mare, inchinare
la 1630 de ani, editia a II-a revazutd, adaugita si ingrijitd de Emilian Popescu si Adrian
Marinescu, Editura Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2009, p. 339

15. Catre cei ce n-au venit la biserica; §i la cuvantul apostolic care zice: <<Daca
flamanzegste dusmanul tau, da-i pdine...>> 1, in vol. ,,Despre schimbarea numelor. Despre

rabdare. Despre milostenie. Despre téria credintei. Despre propovaduirea Evangheliei”,
traducere din limba greaca veche si note de Pr. Prof. Dumitru Fecioru, EIBMBOR,
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divinitatii, dar aceasta vointa capitd o forma deosebitd cind se manifestd cu
privire la om, cici ea trebuie s i se conformeze launtric, sa o indeplineasca
in mod liber. Ea se infitiseaza omului nu ca o fatalitate, ci ca o chemare,
0 poruncd, o exigentd, iar Legea grupeazd ansamblul vointelor divine clar
exprimate. Toate manifestarile vointei divine in cursul istoriei omenesti
sunt coordonate dupa un plan de ansamblu, totusi fiecare dintre ele se
referd la un eveniment singular §i omul se roaga ,,faca-se voia Ta!” pentru a
accepta stapanirea lui Dumnezeu asupra acestui eveniment. Legea are totusi
un aspect static pentru ca ia forma de institutie. Este nevoie de mult efort
pentru a regasi in spatele ei, vointa personald care in fiecare clipd ramane un
eveniment, suscita din partea omului un raspuns, incepe un dialog. Vazuta
sub acest aspect, vointa lui Dumnezeu este foarte apropriatd de Cuvantul
lui, care este in aceeasi mdsurd enunt si act. Manifestarea vointei divine
inseamnd: predestinare, alegere, vocatie, eliberare, fagdduinte pedepse,
mantuire etc. La ce ar folosi sd cunosti ceea ce vrea Stidpanul si Invatitorul
daca nu pui in practica invatitura Acestuia (Lc. 12,47; Mt. 7,21)? Aceastd
practicd constituie propriu zis viata crestina (Evr. 13,21)'°: ,,Spune-mi te rog:
in toate celelalte actiuni omenesti, vreau sd zic de mestesuguri, oare daca
voind a le cunoaste, este de-ajuns numai de a voi, sau este nevoie si de fapte?
De pilda iata ce spun: voieste cineva sd fie cdpitan al unei corabii; dar el nu
zice: voiesc, ca si cum ar fi de-ajuns acesta, ci se apucd si de treaba. In fine,
in toate intreprinderile nu e de-ajuns numai de a voi, ci trebuie a si face, pe
cand cel ce voieste a se sui in cer o poate face numai cu vointa? Cum se poate
face insa acesta? Odatd cu vointa trebuie a fi unite si faptele, trebuie a ne
apuca de lucru, trebuie a ne osteni, cu care ocazie avem impreuna lucritor
pe Dumnezeu. Numai sa voim, iar pe langd vointa sd ne apucdm de lucru,
sd ne ingrijim, numai sd ne punem in minte, §i apoi toate vor urma”"’. Fer.
Augustin considera ca: doua sunt relele, unul este acela pe care il savarseste
omul, iar celdlalt pe care il sufera, pedeapsa. Originea tuturor relelor constd
in pacatul stramosesc si in cel personal. Fard pdcat niciun rau n-ar exista.
Pécatul constd din a face sau a zice sau a dori ceva contra legii eterne. Pacatul

Bucuresti, 2006, p. 104

16.  Vocabular de Teologie Biblica, publicat sub conducerea lui Xavier Léon-Dufour si
Jean Duplacy, Augustin George, Pierre Grelot, Jacques Guillet, Marc-Frangois Lacan,
Editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti, 2001, p. 783; 786

17. Sfantul loan Gura de Aur, Comentariile sau Explicarea Epistolei catre Evrei, omilia
XVI, p. 224, apud Lumina Sfintelor Scripturi, p. 1001
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se defineste ca si virtutea, in raport cu Binele Suprem. Daci virtutea este
ordinea in iubire, pacatul va fi dezordinea in iubire. Omul devine nelegiuit
cand indrigeste lucrurile, creaturile pentru ele insasi. In acest fel tulbura
legea naturald cata este in el, pe care legea vesnicd porunceste s-o pazeasca.
Si omul devine drept cand nu vrea sa se serveasca de lucruri decat pentru
folosinta pentru care au fost stabilite, in mod dumnezeiesc: sa se bucure
de Dumnezeu pentru El Insusi si de sine si de prietenul sau in Dumnezeu
si pentru Dumnezeu. Pacatul este aversiunea pentru Binele Absolut si
convertirea la bunurile schimbatoare. Aversiunea se produce prin vointa
libera care pleaca din orgoliu si ajunge la separatia de Dumnezeu, fard de
care omul are mai putind fiintd. Raul sta in atitudinea vointei libere fata de
legea morala, fata de ordine. El este determinat de directia pe care o alege
spiritul si nu de natura insdsi. Caci ce sunt dorinta si bucuria zice Augustin
decat vointe care consimt la ceea ce voim? Patima este cauza raului. Trebuie
precizat conceptul de patimd cu care opereazda Augustin in expunerea
problematicii mai ales in cartea I din De libero arbitrio, intrucat in legatura
cu ea se circumscrie conceptul de voluntas bona si tot in legatura cu ea este
precizat si sensul lui recta ratio, simultan cu cel de beatitudo. In gandirea lui
Augustin, conceptul de patima, pornire carnala sau libido, este asimilat celui
de culpabilis cupiditas, in conformitate cu puncutul de vedere crestin al lui
Pavel din I Timotei capitolul 6, versetul 11, unde se afirma ca ,,radix omnium
malorum cupiditas est”. Nu se da un sens categoric negativ conceptului de
cupiditas, intrucét clasificarea se face in cupiditas bona si cupiditas mala,
mai tarziu insd el pune semn de egalitate intre cupiditas, ipso facto si mala
cupiditas, pe care le opune conceptului crestin de caritas. Punctul de plecare
al acestei echivalente se afla in opera lui Cicero de unde aflam ca ,,cupiditas
quae recte vel libido dici potest”. Motivul cel mai general si mai adanc al
pdcatului si al tuturor patimilor este egoismul, adica acea iubire exagerata
trupeascd de sine. Iubirea trupeasca de sine este iubirea nerationala fata de
trup. Prin urmare, pacatul este cdlcarea cu buna stiintd si cu voie libera, prin
gand, cuvant sau faptd a voii lui Dumnezeu. Intrebuintarea liberului arbitru
este la dispozitia omului insusi (sau a ingerilor pentru ca si ei sunt dotati ca
fiinte rationale cu ratiune si liber arbitru). Izvorul oricérei stiinte, ratiunea,
se cunoaste pe sine insasi, ca pastratoare a tuturor amintirilor, memoria se
afla in ea insasi, stdpana a tuturor celorlalte lucruri, de care dispune liber,
vointa liberd este de asemenea stipana ei insasi. Deci de vointa singurd
depinde buna sau reaua intrebuintare a binelui; aversiunea fata de suveranul
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bine si convertirea spre bunurile secundare sunt intr-un cuvént, cele doud
acte libere, care decid fericirea sau nenorocirea noastra eterna'®.

Binele este tot ceea ce apropie de Dumnezeu. Raul este tot ceea ce
depérteazd de Dumnezeu. Sfantul Marcu Ascetul consemneaza céteva
pareri despre bine zicand ca: ,,Tot binele e daruit de Dumnezeu cu un rost
oarecare si cel ce-l primeste cu aceasta credinta nu-l va pierde (...). Tot
binele vine de la Domnul, dupé o anumita oranduire si pleaca pe ascuns de
la cei nemultumitori, nerecunoscatori si lenesi (...). Orice planuire a ta sd o
incepi cu Cel ce este inceputul a tot binele, ca sa fie dupa voia lui Dumnezeu
ceea ce ai de gand sa faci (...). Cel ce face binele si cautd rasplata nu slujeste
lui Dumnezeu ci voii sale (...). Cei ce ne-am invrednicit de baia nasterii de a
doua (Sfantul Botez, n.n.) savarsim faptele bune nu pentru rasplata, ci
pentru pézirea curéteniei, datd noua (...). Bine este si folosim prin cuvinte
pe cei ce intreaba; dar mai bine este sd conlucram cu ei prin rugiciune si
virtute. Caci cel ce prin acestea se aduce pe sine lui Dumnezeu, ajuta si
aproapelui”’. Pe de alta parte ,,orice bine care siluieste si forteaza constiintele
se schimbd in rdu, devenind dupd spusa lui Berdiaev ,,cosmarul binelui
impus’, in care libertatea umana, voita de Dumnezeu cu pretul mortii Sale,
este tagaduita®*’. Savarsirea binelui de catre om este o intdrire a existentei:
»Savarsirea binelui e o intdrire a existentei. Ontologicul deplin implica
eticul. Hristos intdreste pe om pe Cruce si comunicandu-ne taria Lui de a
suporta si noi greutatile, ispitele, ne face si fiinta noastra tare, pentru ca o
face buna™*'. ,,Raul poate sa-1 faca oricine, cat de nevolnic ar fi. Binele insa e

18. M-hia Gina Doina Justina Spataru, op. cit., pp. 42-43

19. Sf. Marcu Ascetul, Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care arata
cum se poate omul curafi, lumina si desavargi, vol. 1, introducere si note de Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, editia a [V-a, Editura Harisma, Bucuresti, 1993, p. 284-323; pacatul
este evenimentul care submineaza iubirea, caci ,,dacad omul este constituit ca o fiinta
creata de iubire, iar dimensiunea fundamentala a iubirii este libertatea, exista posibilitatea
constantd a pervertirii libertatii si a iubirii”, Marko Ivan Rupnik, Cuvinte despre om, I:
Persoana — fiinta Pastelui. Editura Deisis, Sibiu 1997, pp. 154-155

20. Paul Evdochimov, Arta icoanei. O teologie a frumusetii, traducerea Grigore Mogu,
Petru Mogu, Editura Meridiane, Bucuresti, 1993, p. 50; Christos Yannaras zice ca ,,ultima
posibilitate a libertatii este tocmai acest risc: ca omul sa-gi renege adevarul si autenticitatea
existentiale, sd-si alieneze si altereze existenta, fiinta”, in Libertatea moralei, traducere de
Mihai Cantuniari, Editura Anastasia, Bucuresti, 2002, p. 9

21. Filocalia... vol I, p. 141, nota 163; Comuniunea cu Dumnezeu -dupa Paul Evdokimov-
este menirea originard a oricarui chip creat. Face parte din insasi structura fundamentala a
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numai pentru sufletele tari si firile cilite. Riul: lapte pentru copiii; binele:
carne pentru adulti”?. In ceea ce-l priveste pe om, Avva Dorotei spune ci
trei sunt starile sufletesti in care putem sa facem binele: ,,Facem binele fie
temandu-ne de chinuri, §i atunci suntem in stare de robi; fie pentru a lua
plata, si atunci suntem in simtirea simbriasului; fie pentru binele insusi, si
atunci suntem in simtirea fiului. Céci fiul nu face voia tatélui din fricd, nici
ca unul care voieste sa ia de la el plata, ci ca unul care voieste sa-1 slujeasca
pe el insusi, care voieste sa-l cinsteascd si sa-1 odihneasca in el insusi™>. Pr.
Dumitru Staniloae crede cd ,,Avva Dorotei socoteste cd e unul si acelasi
lucru ,,a face binele pentru el insusi” si a-1 face in simtirea de fiu, adica din
dragostea de fiu fatd de parintele nostru Dumnezeu. Numai in dragostea
pentru Dumnezeu trdim binele in el insusi (...) Frica te tine exterior
persoanei, nu te lasd sa simti revarsdandu-se in tine bunatatea ei; interesul
rasplatii la fel. Esti inca inchis in tine insuti, desi stii de Persoana lui
Dumnezeu si O socotesti superioard. Dar nu te-ai pus in comunicare
lduntrica cu Ea. Neavind simtirea de fiu, nu simti ca toate cele ale Tatalui
sunt cele ale tale, adicd inima Lui se revarsa in inima ta. Cat esti in simtirea
simbriasului Dumnezeu iti da ceva din al Sau, dar nu Se da pe Sine insusi,
nici nu-ti da toate ale Lui, ca sa le aibd in comun cu tine. Numai in cazul din
urma (al dragostei de fiu) ai ,,Binele in El insusi***. Simeon Noul Teolog
vorbeste in cele 225 de capete teologice si practice despre cei ce pun temelie
bund in viata lor duhovniceasca astfel: ,,cei ce au pus temelie buna, cu frica
si cu cutremur credintei si nadejdii in curtea evlaviei, si si-au rezemat cu
neclintire picioarele pe piatra ascultarii de pdrintii duhovnicesti, socotind
cele poruncite de ei ca iesite din gura lui Dumnezeu si zidindu-le pe acestea
fard sovaire pe temelia aceasta a ascultdrii intru smerenia sufletului, izbutesc

omului aceastd exigentd a primirii harului si a co-impartasirii lui: ,,A fi creat dupa chipul
lui Dumnezeu comporta harul acestui chip si, de aceea, pentru asceza rasariteana, a urma
adevarata sa naturd, inseamna a lucra dupa har. Harul este conatural, in mod suprafiresc,
firesc naturii. Natura poarta intr-insa imperativul innascut al harului si acest har o face
harismatica dintru inceput.” in Ortodoxia, Editura Institutului Biblic i de Misiune a
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1996, p. 98

22. N. Steinhardt, Jurnalul fericirii, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1991, p. 152

23. Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care arata cum se poate omul
curadti, lumina si desavarsi, vol. IX, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 629

24. Ibidem, p. 629, nota 1201
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indata sa implineasca aceastda mare si prima fapta: sa se lepede de ei ingisi”.
Ch. Yannaras arata ca ,,in cazul <<nebunilor pentru Hristos>> zguduitoarea
lor libertate fatd de orice lege, orice reguld, orice limitare, orice deontologie,
nu e numai reamintirea didacticd a primejdiei ce ne pandeste identificand
virtutea si sfintenia cu buna-cuviinta sociald conventionald si consecinta
morald egocentrica. (...) Ea e reinvierea la viata alteritatii personale, la viata
iubirii care nu cunoaste limite, nici bariere”. Sfantul Ioan Scararul numeste
inceputul luptei ascetice ,zdmbetul diavolului”” intrucat se aratd a fi la
inceput prietenos, avand chiar o anumitd bunavointd (aparenta, evident)
fata de cei careinainteazd pe calea spre Dumnezeu. Mitropolitul Hristodoulos
face o comparatie sugestiva intre diavol si ciocénitoare, care prin lovituri
repetate cautd orice gol din spatele cojii copacului®®. Luarea prin surprindere,
determinand buimacirea omului, este o altd nascocire diavoleascd. Deruta
introdusa poate provoca in orice moment caderea. Sf. Ioan Scararul spune
cd ,inainte de cddere, demonii numesc pe Dumnezeu iubitor de oameni, iar
dupd cadere, aspru”®. De fapt ,,omul urmareste fericire eternd. Dar fericirea
nu se gaseste in gustarea singuraticd a unor bunuri materiale sau spirituale
(in sanatate, belsug de hrand, orizont larg de cunoastere etc.), ci in
comunitate cu altii sau cu alte persoane. Nu poti avea bucurie de nimic in
mod separat total si definitiv de ceilalti oameni. Nu te bucurd belsugul de
hrana cand esti singur..... Bucuria prezenta si viitoare sta in mod principal
in comuniunea cu altii: ,,[ata acum ce este bun si ce este frumos, fara numai
a fi fratii impreund” (Ps. 132,1). Persoana altuia e izvorul vietii mele, ea e
insdsi viata mea, cdnd mi se comunica cu iubire totald; bucuria de a ma
putea comunica ei, de a primi ea sa i ma comunic este si ea viata mea. Poate
cd aceasta e cea mai proprie definitie a persoanei: izvor de viatd pentru altul
si bucurie de viata primita de la altul. Aceasta o indica totodata ca mister cu
neputintd de inteles vreodata complet si de a se epuiza. Dar numai

25. Filocalia sau culegere din scrierile sfintilor parinti care aratd cum se poate omul
curdti, lumina §i desavarsi, vol. VI, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru
Staniloae, Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 33

26. Ch. Yannaras, op. cit., p. 71

27. Hristodoulos Paraskevaidis, Razboiul impotriva Satanei, Editura Anatasia, Bucuresti
1998, p. 39

28. cf. Hristodoulos Paraskevaidis, op. cit., pp. 43-44
29. Sf. loan Scararul, Scara Raiului, Editura Amarcord, Timigoara, 1995, p. 233
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Dumnezeu, comuniune desavarsita de persoane, poate sd mi se ddruiasca in
mod desavarsit, ca sa md daruiesc si eu, i poate hrani si persoana semenului
meu cu o iubire care s-o facd si mi se comunice total. Numai persoana
poate iradia viata si deci poate da altuia fericirea, numai persoana poate
primi altd persoana ca viata inepuizabild si neconfundaté cu sine. Nu din
lucruri si din valori spirituale abstracte trdite in izolare se hraneste viata
plenard sau fericirea omului, ci din altd persoand. Dar numai dintr-o
suprema Persoana poate iradia viata sau fericirea fiintelor umane, care au
fost create ca persoane pentru a putea fi in comuniune cu Dumnezeu cel
personal si intre ele.”*° Un alt ganditor crestin a descris vointa in legaturd cu
patima: ,Cuvantul patima este omonim. Se numeste patimd, patima
trupeascd, spre exemplu: bolile si ranile. Se numeste iarasi patima, patima
sufleteascd, spre exemplu: pofta si mania. Indeobste si in general, patima
animala este aceea cdreia ii urmeaza plicere sau (tradus prin corectarea
textului editiei din Migne PG, dupa editia de la Verona, 1531, f. 47r.) durere.
Durerea urmeaza patimii, dar nu insasi patima este durere, caci cele
nesimtitoare desi patimesc, totusi nu simt durere. Prin urmare patima nu
este identica cu durerea, ci durerea este simtirea patimii. De aceea patima,
ca sd cada sub simturi, trebuie sd fie considerabila, adicd mare. Definitia
patimilor sufletesti este aceasta: patima sufleteascd este o migcare sensibila
a puterii apetitive, provocata de reprezentarea unui bine sau rau. Sau altfel:
patima sufleteasca este o miscare irationala a sufletului, provocata de ideea
de bine sau de rdu. Ideea de bine provoaca pofta; ideea de rdu provoaca
mania. Dar patima generald adica comuna se defineste astfel: patima este o
migcare care se petrece in cineva, provocatd de altcineva. Activitatea este o
miscare eficace. lar eficace este ceea ce se migcd prin sine. Astfel mania este
o activitate a partii irascibile a sufletului si un afect (me6oo) al celor doud
parti ale sufletului i incd al intregului corp, cand este dus de manie cu forta
spre fapte. Migcarea s-a ficut in cineva, provocata de altcineva i tocmai
aceasta se numeste patimd. Si in alt chip activitatea se numeste patima.
Activitatea este o miscare in conformitate cu firea, iar patima o miscare
contra firii. Potrivit acestei definitii activitatea se numeste patima cand nu
se migca potrivit firii, fie ca este provocata prin ea insési, fie ca este provocata
prin altul. Miscarea pulsului inimii, pentru cd este o miscare naturald, este
o activitate; palpitatia insd, fiindca este fard médsura si nu este naturald, este

30. Pr. Dumitru Staniloae, Tdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Editura Dacia, Cluj
Napoca, 1993, p. 221
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patimd si nu activitate. Nu se numeste patima orice miscare a partii
pasionabile a sufletului, ci numai miscérile cele mai puternice si care ajung
la simtire. Cele mici si cele imperceptibile nu sunt niciodatd patimi. Caci
trebuie ca patima sa aiba o intensitate considerabila. Pentru aceea definitiei
patimii i se mai adauga: miscare perceputd de simtire, deoarece miscarile
mici, care scapa simtirii, nu produc patima. Trebuie sd se stie ca sufletul
nostru are doud feluri de puteri: puteri de cunoastere si puteri vitale. Puterile
de cunoastere sunt urmatoarele: mintea (nous), judecata purd (Siovoiw),
opinia (6ofx), imaginatia (pavtaoio), perceptia (xtofnoio). Puterile vitale,
adicd cele care privesc partea apetitiva a sufletului sunt: vointa (SovinoLro) si
alegerea (mpoaipeaio). Dar pentru ca sé fie mai clare cele ce spunem, vom
vorbi mai pe larg despre acestea. Si in primul rand sa vorbim despre puterile
de cunoagtere. [...] Prin perceptie se naste in suflet afectul (maboo), care se
numeste imaginatie. Din imaginatie se naste opinia. Judecata purd apoi,
dupa ce examineaza parerea, daca este adevératd sau falsa, judeca ceea ce
este adevarat. Pentru aceea §i cuvantul judecata puré derivé de la idoeie =
a judeca si de la diakplrelv= a examina pentru a decide. Iar ceea ce s-a
judecat si s-a hotarit ca adevdrat se numeste cunoastere. Sau in alt chip:
trebuie sa se stie ca prima miscare a mintii se numeste gandire simpla.
Gandirea simpla raportatd la ceva se numeste gand (evvoie). Dacd gandul
persistd si fixeaza sufletul asupra cea ce s-a gandit se numeste reflexie
(evBuunoio). Dacd reflexia ramane in ceea ce s-a gandit si se verificd si se
examineaza pe sine insasi (tradus prin corectarea textului editiei din Migne
PG, dupa editia de la Verona, 1531, f. 48r.) se numeste intelegere (ypovnoLo).
Daca intelegerea se mareste, da nastere la rationament (SixAoyLopoo), care
se numeste si cuvant mintal (evSiabetoc Aoyoo). Pe acesta definindu-1, unii
spun ca este migcarea cea mai completa a sufletului, care are loc fira vreo
exprimare in puterea de rationare a sufletului. Ei spun ca din ea rezultd
cuvantul rostit (Tpopopikoo Aoyoo) care se graieste cu ajutorul limbii.
Asadar, dupd ce am vorbit despre puterile de cunoastere, sa vorbim despre
puterile vitale sau apetitive. Trebuie sd se stie cd in suflet a fost sddita o
putere care doreste cea ce este conform naturii si care tine pe toate cele care
sunt in chip substantial legate de fire. Aceasta putere se numeste voire
(BeAnoio). Fiinta doreste sd existe, sa traiasca si sd se miste spiritual si
senzual, ravnind dupd propria sa existentd naturalda si deplind. Pentru
aceasta unii definesc aceasta vointd naturala astfel: Vointa naturald este o
dorinta rationala si vitala, care depinde numai de cele naturale. Pentru aceea
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voirea (BeAnoio) este insdsi dorinta naturald, vitald si rationala a tuturor
celor ce constituie natura; ea este o putere simpld. Dorinta fiintelor
nerationale; pentru cd nu este rationald nu se numeste voire. Iar vointa
(dovAnoLo) este un anumit fel de voire naturald, adica o dorinta naturala si
rationala a unui lucru. Caci puterea de a dori in mod rational se afla in
sufletul oamenilor. Asadar, cand dorinta rationald se misca in chip natural
catre un lucru, se numeste vointa (dovAnoio). Caci vointa este o dorinta si
un elan rational catre un lucru. Se zice vointa atit despre cele ce sunt in
puterea noastra cat si despre cele ce nu sunt in puterea noastrd, adica atat
despre cele posibile, cat si despre cele imposibile. Caci de multe ori dorim sa
fim desfranati sau sd pazim curdtenia sufleteasca sau s dormim sau altceva
asemenea; acestea sunt in puterea noastra si posibile. Voim insd sd fim
impadrati si aceasta nu este in puterea noastra. Voim probabil sa nu murim
niciodata; aceasta, insa, este din cele imposibile. Vointa tinteste scopul si nu
mijloacele care ducla scop. Scop este lucrul voit (to dovAntov), spre exemplu:
a impdrati, a fi sanatos. Mijlocul care duce la scop este acela asupra caruia se
poate delibera (to douieutd), adicd modul prin care noi trebuie sa fim
sanatosi sau sa ajungem imparati. Dupa vointa vine cercetarea si gandirea.
Si dupa acestea, dacd lucrul este in puterea noastra, urmeaza sfatul (Souin),
adicd deliberarea (SovAevoio). Deliberarea este o dorintd examinatoare a
acelora care sunt in puterea noastra de a le savarsi. Céci deliberam daca
trebuie sd ne apucam de un lucru sau nu. Apoi judecam ceea ce este mai
bine; aceastd operatie se numeste judecata (kpioio). Apoi suntem dispusi si
iubim ceea ce a fost judecat pe temeiul deliberarii; aceasta operatie se
numeste opinie (yvwun). Caci dacd judecam, dar nu suntem dispusi spre
ceea ce a fost judecat, adica nu-l iubim, atunci nu se numeste opinie. Apoi
dupd dispozitie urmeaza preferinta (mpounipeoiro), adica alegerea (emiioyn).
Preferinta este a lua si a alege din doua lucruri, care stau in fata, pe unul
inaintea celuilalt. Apoi ne pornim spre fapta: aceasta se numeste impuls
(opun). Apoi se intrebuinteaza si se numeste intrebuintare (xpnoio). Dupa
intrebuintare dorinta inceteaza. La fiintele irationale, cand se naste dorinta
spre ceva, urmeaza indatda si impulsul cétre fapta. Dorinta celor fira de
ratiune este irationala si ele se conduc de dorinta naturala. Pentru aceasta
dorinta celor irationale nu se numeste nici voire, nici vointa, caci voirea este
o dorintd naturala, rationald si liberd. La oameni, insd, care sunt fiinte
rationale, dorinta naturald este condusd mai mult decit conduce. Caci omul
se misca in chip liber si cu ratiune, pentru ca in el sunt unite puterile de
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cunoastere i puterile vitale. El doreste in chip liber, voieste in chip liber,
examineaza si gandeste in chip liber, delibereaza in chip liber, judecd in chip
liber, se dispune in chip liber, alege in chip liber, se misca in chip liber,
lucreaza in chip liber cele naturale. Trebuie si se stie cd noi cu privire la
Dumnezeu vorbim despre vointd, dar nu vorbim despre preferinta in sensul
propriu al cuvantului, cici Dumnezeu nu delibereazd. A delibera inseamna
a nu avea cunostintd de ceva. Nimeni nu delibereaza despre ceea ce este
cunoscut. Iar dacd deliberarea este o consecintd a nestiintei, negresit ca si
preferinta. Dumnezeu, deci, pentru cd cunoaste toate intr-un chip simplu,
nu delibereaza. Nici cu privire la sufletul Domnului nu vorbim despre
deliberare si preferintd, cici nu era nestiutor. Chiar dacé firea sa omeneasca
nu cunostea pe cele viitoare, totusi, pentru ca a fost unita dupa ipostasa cu
Dumnezeu Cuvantul, avea cunostinta tuturor lucrurilor, nu prin har, ci,
dupd cum s-a spus, potrivit unirii ipostatice, deoarece acelasi a fost si
Dumnezeu si om. Pentru aceea sufletul Domnului nici n-a avut o vointa
gnomica, ci Sfantul Lui suflet a avut o vointa naturald, simpla, la fel cu aceea
care se vede in toate persoanele omenesti. Nu a avut opinie, adica vointa
gnomica (to BeAntov) (am tradus to 6eAntov prin: vointd gnomica, potrivit
celor spuse de Sf. Ioan Damaschin la sfarsitul acestui capitol) potrivnicd
vointei Lui dumnezeiesti, nici altd vointa decét vointa Lui dumnezeiasca.
Caci opinia se deosebeste in acelasi timp cu persoanele, cu exceptia
Dumnezeirii, sfinte, simple, necompuse si nedespartite, in Dumnezeire,
pentru cd ipostasele nu se despart, nici nu se depdrteaza in nici un chip, nici
vointa gnomicd nu se desparte. De asemenea, pentru ca in Dumnezeire este
o singura fire, este o singurd vointd naturald. Dar pentru cd si ipostasele
sunt nedespartite, exista o singura vointa gnomica si o singura miscare a
celor trei ipostase. Cu privire la oameni, insd, pentru ca este o singura fire,
este §i o singura vointa naturald. Dar pentru ca ipostasele sunt despartite si
sunt departate unele de altele in spatiu, in timp si in dispozitia fatd de lucruri
si fata de multe altele, pentru aceea si vointele si opiniile sunt deosebite.
Acum, cu privire la Domnul nostru Iisus Hristos, pentru ca naturile Lui
sunt deosebite, sunt deosebite si vointele naturale ale Dumnezeirii Lui si ale
omenirii Lui, adicd puterile volitionale. Dar pentru ca este o singurd ipostasa
si unul singur care voieste, unul este si lucrul voit, adica vointa gnomicd,
anume vointa Lui omeneasca urmeaza vointei Lui dumnezeiesti, si voieste
pe acelea pe care vointa Lui dumnezeiasca a voit ca ea sa le voiasca. Trebuie
sa se stie cd altceva este voirea (6eAnoLo) si altceva este vointa (dovAnoLo) si
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altceva este lucrul voit (to BeAntikov) si altceva cel inzestrat cu facultatea de
a voi (to BeAntikov) si altceva cel care voieste (o Beiwr). Voirea este puterea
simpla de a voi. Vointa este voirea indreptata spre un lucru. Lucrul voit,
lucrul supus voirii, adica ceea ce voim, spre exemplu: dorinta se misca spre
mancare. Simpla dorinta este o voire rationald. Cel inzestrat cu puterea de a
voi este cel care are facultatea de a voi, spre exemplu: omul. Cel care voieste,
este acela care face uz de voire. Trebuie sa se stie ca vointa aratd cand voirea
adica puterea de a voi si se numeste vointa naturala (BeAnpo ¢pvoikor), cand
lucru voit(to BeAntov) si se numeste vointa gnomica (BeAnuo yrounkov).”!

Faptele le sivarsim spre mintuirea noastri prin vointa

Impiritia lui Dumnezeu se dobandeste prin fapte bune sivarsite de
buna voie: ,,Dacd cel ce va da de baut numai un pahar cu apa rece pentru
Dumnezeu, mosteneste impdratia cerurilor, gandeste-te ce mare rasplata
va primi cel ce le face pe toate pentru Dumnezeu! Poti si merge pentru
Dumnezeu, si poti si vedea pentru Dumnezeu. - Cum pot vedea pentru
Dumnezeu si merge pentru Dumnezeu? - Cand nu alergi spre pacat, cand
nu te uiti cu jind dupa frumuseti straine, cand la vederea unei femei pe care
o intélnesti iti infranezi ochii, iti ingradesti privirea cu frica de Dumnezeu,
atunci ai facut aceasta pentru Dumnezeu. Tot pentru Dumnezeu facem
aceasta si cand nu ne imbracam cu haine scumpe, care ne fac molatici, ci
numai cu cele ce pot sd ne acopere.”** Faptele bune stau pe de o parte in
vointa noastra: ,,Nu-mi spune mie ca nu poti face toate faptele tale pentru
Dumnezeu! Cand pot fi facute pentru Dumnezeu incéltamintea, aranjatul
parului, hainele, mersul, privirea, cuvintele, adunérile de oameni, iesirile
in oras, intoarcerile acasd, glumele, laudele, mustrdrile, cuvintele de lauda,
prieteniile, vrajmasiile, ce mai ramane care sa nu poata fi facut pentru
Dumnezeu, daca am vrea?”* Pentru ca: ,,Ori de mancati, ori de beti, ori
altceva de faceti, toate spre slava lui Dumnezeu sd le faceti! De ne rugam, de

31. Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, editia a I1I-a, traducere de Pr. D. Fecioru, Ed.
Scripta, Bucuresti, 1993, pp. 79-83

32. Sf. loan Gura de Aur, Omilii la saracul Lazar. Despre soarta §i providentd. Des-
pre rugdciune. Despre viefuirea dupa Dumnezeu. Carte tiparitd cu binecuvantarea
Preafericitului Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane. Traducere din
limba greaca veche si note de Pr. Prof. Dumitru Fecioru. EIBMBOR, Bucuresti, 2005, p. 18

33. Ibidem, p. 19
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postim, de invinovétim, de iertdm, de laudam, de mustram, de venim acasa,
de plecam de acasd, de vindem, de cumpéram, de tacem, de stam de vorba,
de facem orice altceva, toate sa le facem spre slava lui Dumnezeu. Daca nu
se face aceasta spre slava lui Dumnezeu, nici altceva sa nu se mai faca, nici sa
nu se mai griiascd de citre noi. In loc de toiag tare, in loc de arma si intérire,
in loc de vistierii nespuse, sd purtam cu noi oriunde am fi graiul acesta,
intiparindu-1 in mintea noastrd, pentru ca facand, spunand si negutatorind
totul spre slava lui Dumnezeu, sd dobandim de la El slava si aici (in lumea
aceasta), si dupd plecarea noastrd de aici. Ca spune Scriptura: Pe cei ce Md
preaslivesc pe Mine i voi slavi (I Regi 2,30)™*. Sau: ,,Faptele trebuie facute
pentru Dumnezeu, cu nadejdea dobandirii imparatiei ceresti. Pentru cine te
nevoiesti, dacd nu pentru Cel care are sa-ti dea toate darurile?” Sau: ,,Cand
o lucrare, oricit de duhovniceasca ar fi ea, nu se face pentru Dumnezeu, il
vatama pe cel care o savarsesete”®.

Scopul savarsirii faptelor bune

Faptele bune trebuie sdvarsite din congstiinta noastra, din dragoste
de Dumnezeu si nu pentru o anume rasplatd: ,,Este vorba sa faci o fapta bine
placutdlui Dumnezeu, site oprestisd intrebidacatise darasplatd? N-ar trebui,
oare, sa nu faci o faptd daca prin savarsirea ei cazi in gheena? N-ar trebui,
oare, dimpotriva, sd savarsesti cu multa ravna numai faptele cele bune? Faci
o fapti iubiti de Dumnezeu, si mai ceri inci alti risplata? Intr-adevir, nu
stii ce mare fericire este a placea lui Dumnezeu! Daca ai sti, n-ai mai gandi
ca poate exista vreo alta rasplata asemenea acesteia! Nu stii oare cd atunci
ti se mareste rasplata, cand iti indeplinesti indatoririle fara sa nadajduiesti
rasplata? Nu observi cd si oamenii ii cinstesc mai cu seama pe aceia pe
care-i vad ca nu urmadresc atat rasplata, cat implinirea indatoririlor lor, pe
aceia care-si dau mai multd silintd in a placea decét in a primi vreo cinstire?
Cand oamenii se poarta cu atita noblete fata de semenii lor, tu, care ai primit
atatea binefaceri de la Dumnezeu, care naddjduiesti sa mai primesti inca
atitea bunatati, cdnd e vorba sa savarsesti o fapta care duce la méntuirea ta,

34. Ibidem,p.21-22

35. Sfantul loan Gura de Aur, Problemele vietii, editura Cartea Ortodoxa, Egumenita,
Alexandria, Galati, p. 217

36. Ibidem, p. 363
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te mai interesezi de rasplatd inainte de a o savargi?”.
Impotrivitorii sivarsirii faptelor bune

,Omul care se impotriveste faptelor bune prin atitudinea lui falsa si
nedreapta, pe langd aceea cd-si vatama propria-i persoand mai face cunoscut
si altora sufletul sdu rdu si stricat. (...) omul care barfeste faptele vrednice de
laude si de cununi, pentru ca el nu le poate dobandi, pe buna dreptate este
urat de toti ca dusman si vrdjmas al virtutii, ca unul ce a ajuns mai nenorocit
decét un nebun. Cei care nu stiu ce fac, nici nu sufera pe deplin constienti
cele ce le patimesc. Din pricina aceasta nebunii nu numai cd nu sunt
pedepsiti cand ofenseaza pe inaltii demnitari ai statului, ba, dimpotriva,
mai sunt $i compatimiti de cei ofensati. Dar daca un altul, deplin constient,
ar aduce ofensele pricinuite de ceilalti in chip incongtient, atunci pe buna
dreptate toatd lumea ar fi de acord ca unul ca acesta merita sa fie pedepsit ca
dusman al oamenilor”*. ,Va fi pedepsit nu numai ,cel care sade impotriva
fratelui sdu si cleveteste si sminteste pe fiul maicii sale” (68), ci si cel care
huleste faptele hotarate ca bune de Dumnezeu. Ascultd ce spune un alt
profet, care vorbeste despre acelasi lucru! ,\Vai de cel ce spune ca raul este
bine si binele, rau; de cel care face din lumind, intuneric, §i din intuneric,
lumina; de cel care face din dulce, amar, si din amar, dulce™. ,,Evreii, intorsi
dintr-o lungd robie, au avut de gand sa zideasca templul din Ierusalim
ddramat la pamant de multi ani, dar niste oameni barbari si cruzi, fara frica
de Dumnezeul in cinstea Céruia iudeii voiau sd inalte templul, fard mila de
nenorocirea suferitd de poporul iudeu, de care abia scipase dupé indelungata
vreme, fira teama de pedeapsa data de Dumnezeu celor ce indraznesc sa
savarseasca astfel de fapte, fara sprijinul niménui, au incercat la inceput sa
impiedice zidirea templului. Cum insé incercérile lor au fost zadarnice, au
trimis scrisori imparatului persilor; in aceste scrisori acuzau pe locuitorii
lerusalimului ca sunt razvrdtitori, doritori de noi oranduiri sociale,

37. Sfantul loan Gurd de Aur, Despre marginita putere a diavolului. Despre cainta.
Despre necazuri si biruirea tristetii. EIBMBOR, Bucuresti, 2005, pp. 106-107

38. Idem, Despre Feciorie, Apologia vietii monahale, Despre cresterea copiilor. Carte
tiparita cu binecuvantarea Prea Fericitului Périnte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane. Traducere din limba greacd veche si note de Pr. Prof. Dumitru Fecioru.
EIBMBOR, Bucuresti, 2007, p. 34

39. Ibidem, pp. 34-35
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razboinici; si l-au convins pe imparat sd le ingaduie ca, in numele lui, sa
impiedice zidirea templului. Luand de la impdérat aceasta imputernicire, au
navilit cu multi célareti impotriva iudeilor si au intrerupt lucrarile de zidire
a templului. Se faleau cu victoria lor, pentru care ar fi trebuit sd planga, si
socoteau cd viclenia lor si-a ajuns scopul. $i totusi aceastd asa-zisd victorie
nu era sd fie decét inceputul si pricina nenorocirilor ce aveau sa cada pe
capul lor nu dupa multa vreme. Lucrérile pentru zidirea templului au
continuat si au avut un sfarsit strilucit. Acei oameni vicleni i cruzi au
invatat, si, prin ei, toti, ca orice om, fie Mitridate, cum a fost cazul atunci, fie
oricare altul, care ar voi sa lupte impotriva celor ce au de gand sa faca un
lucru bun, nu luptd impotriva oamenilor, ci impotriva Dumnezeului cinstit
de savarsitorii faptelor bune. Niciodata nu poate sa aiba un sfarsit bun omul
care se luptd cu Dumnezeu. Se poate intampla ca la inceputul cutezantei lui
sa nu pateasca nimic. Dacd nu este pedepsit indata, apoi aceasta se datoreste
faptului cd Dumnezeu il cheama la pocainta si-i da ragaz sa se destepte, ca
dintr-o betie. Daca insa staruie in cutezanta sa, el nu mai are nici un céastig
dintr-o atat de indelungata ribdare a lui Dumnezeu; vor folosi insé altii
foarte mult, caci vor invéta din pedeapsa data lui ca niciodatd nu trebuie sa
declari razboi lui Dumnezeu, din a Cdrui mand nebiruitd nu poti scipa. Si
intr-adevar, nu dupd multd vreme, au venit, peste cei care oprisera pe evrei
sa zideasca templul, nenorociri aga de mari, incat toate celelalte nenorociri
péleau in fata grozédviei tragediei lor. Mainile iudeilor impiedicati de a-si
indeplini gdndul lor au ucis si au junghiat multime de dugsmani; pamantul
se inmuiase pana la o mare adancime de sangele celor ucisi; de atita sange
se preficuse pamantul in noroi; trupurile cailor si ale oamenilor stateau
gramada unele peste altele; din trupurile si ranile lor deschise ieseau o
multime de viermi; pamantul era acoperit de cadavre, iar acestea, la randul
lor, acoperite de viermi. Puteai spune, uitindu-te pe acel camp de batilie, ca
nu se gaseau trupuri de oameni morti sub viermi, ci izvoare de viermi;
izvoarele acestea de viermi scoteau din toate partile la iveald neamul acela
de vietuitoare, asa ca din putreziciunea aceea viermii cresteau mai repede
decét stuful, nenorocirea aceasta n-a tinut zece sau doudzeci de zile, ci
vreme indelungata. A fost pedeapsa datd aici pe pamant acelor oameni ce au
luptat impotriva lui Dumnezeu, dar pedeapsa pe care o vor primi dincolo,
pe lumea cealalta, va fi cu mult mai cumplita decét aceasta”®. Sfantul Ioan
Hrisostom subliniaza astfel in nenumarate randuri ca faptele noastre sunt

40. Ibidem, pp. 183-185
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savarsite din voia noastrad: ,,... sa nu invinovateasca nimeni pe Dumnezeu.
Nu din partea celui ce chiama se intampla a nu crede, ci din partea celor ce
fug cand sunt chemati.(....) El nu sileste pe nimeni, céci cine oare, cheménd
la cinste, la cununi, ospete si serbdri, trage la sine pe cei chemati, legati si
fara voia lor. (...) Dard, zici tu, pentru ce nu ne-a insuflat in chip firesc
cunoasterea si virtutea? Deci cine zice acestea, Elinul sau Crestinul? Amandoi
o zic, insa nu pentru aceleasi lucruri, ci unul se ceartd pentru cunoastere, iar
celalalt pentru viata.(...) Nicidecum, céci tu ai cu tine libertatea izvorata din
cunoastere.”*! Discutia despre voia libera sau despre liberul arbitru o pune
si Sf. Ioan Damaschin: ,,adicd asupra celor ce sunt in puterea noastrd, pune
mai intdi problema daca este ceva in puterea noastra. Acesta pentru motivul
cd multi se opun acestei afirmatii. In al doilea loc pune problema: care sunt
cele in puterea noastra si asupra cirora avem stipanire. In al treilea rand
pune problema de a cerceta cauza pentru care Dumnezeu creandu-ne, ne-a
facutliberi (...). Nu este cu cale sa atribuim lui Dumnezeu actiunile rusinoase
uneori si nedrepte; nici necesitatii, cici ele nu sunt intotdeauna la fel; nici
soartei, cdci ei spun cd cele ale soartei fac parte din cele necesare si nu din
cele posibile; nici naturii, caci operele naturii sunt vietuitoarele si vegetalele
(in capitolul V din Cartea a doua spune cé vietuitoarele si plantele au fost
create de Dumnezeu); nici norocului, caci actiunile oamenilor nu sunt rare
si neasteptate; nici intamplarii, caci ei sustin ca cele produse de intamplare
apartin celor neinsufletite sau irationale. Raméne deci ca insusi omul, care
actioneaza si lucreaza, sa fie principiul faptelor sale si sd aiba liberul arbitru.
Mai mult daca omul cu niciun chip nu este principiul actiunilor sale, este
zadarnic sd aiba facultatea de a delibera. Cici la ce ii va folosi deliberarea,
daca nu este deloc stapanul actiunilor sale? Orice deliberare se face in
vederea actiunii. In puterea noastra sunt acelea pe care suntem liberi si le
facem si sd nu le facem, adicd toate acelea pe care le facem voluntar. Caci nu
s-ar zice ca actionam voluntar, daca fapta nu ar fi in puterea noastra. Si
intr-un cuvant sunt in puterea noastra acelea carora le urmeaza blamul sau
lauda, si peste care este indemn si lege. In sens propriu sunt in puterea
noastra toate cele sufletesti si asupra cdrora deliberdm. (...) Cele irationale
nu au liberul arbitru, céci ele sunt conduse de natura mai mult decat o
conduc. Pentru acest motiv nici nu se opun dorintei naturale, ci, indata ce
doresc ceva, se misca spre faptd. Omul insg, fiind rational, conduce mai

41. Sfantul loan Gura de Aur, Comentariile sau Talcuirea Epistolei intdi catre Corinteni,
omilia II, pp. 18-19, apud Lumina Sfintelor Scripturi ..., p. 106
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mult firea decét este condus de ea. Pentru aceea cind doreste, daca ar voi,
are puterea sa-si infraneze dorinta sau sa-i urmeze. Din pricina acestor
consideratii, cele irationale nu sunt nici laudate, nici blamate; omul, insd,
este si laudat si blamat™. Sfantul Grigorie de Nyssa ia in discutie mai mult
problema libertatii omului ,in libertate omul isi afirmd demnitatea si
specificitatea fatd de Dumnezeu si fata de lumea sensibild, din care el este o
parte”. Dupa Sfantul Grigorie de Nyssa, libertate nu este aceeasi cu liberul
arbitru (determinarea intre bine si rdau), ci este modul de a actiona
neimpiedicat de vreun rdu sau de vreo patimd, avantul care se orienteaza
spre Bine, fard retineri, contestari sau intrebari. Libertatea in care omul este
egal cu Dumnezeu este nepatimirea, adicd starea omului liber de orice pacat
si strdin de orice experientd a raului.*’

Concluzionand criteriile dupa care pentru Hrisostom a fi om nu
este o intdmplare sunt urmétoarele: ,Nu-mi judeca dupd cele din afara pe
om, ci dupa cele dinlduntru. Cand vezi un pom, la ce te uiti mai intéi? La
frunze sau la rod? Tot asa si cu omul. Nu-1 judeca dupi cele din afari, ci
dupd cele dinlduntru. Uité-te la rod, si nu la frunze. Nu cumva sa fie méslin
salbatic, si sa-1 socotesti maslin bun. Nu cumva sa fie lup, si tu sa-1 socotesti
om. Nu-1 judeca dar dupa fire, ci dupé vointd; nu dupa infatisare, ci dupa
gand, si nu numai dupa gand, ci mai cerceteaza-i si viata. Daca-i iubitor de
sdraci, e om. Dacd se ocupd cu afacerile, este stejar. De este rapitor, e lup.
De este viclean, e vipera.”*. Sau: ,,Ca atunci cand vezi un om ca-si traieste
viata lui ca un dobitoc necuvéantétor, cum sa-1 numesti pe acela om si nu
bou? Cand il vei vedea cd curveste cum ii vei zice om si nu porc? Cand il
vei vedea ca este viclean cum {i vei zice om si nu sarpe? Cénd il vei vedea ca
este nepriceput cum ii vei zice om si nu magar? Cand il vei vedea ca umbla
dupa femei cum {i vei zice om si nu cal care umbla dupa iepe? Cand il vei
vedea ca este neascultitor si necunoscdtor, cum ii vei zice om si nu piatra?
Luat-ai de la Dumnezeu, omule buna rodirea, cici lepezi bunatatea firii pe
care ai luat-o? Ia spune-mi? (...) Cum dar iti vor zice si te vor numi om
de vreme ce n-ai la tine semnul cel imparétesc, nici cununa imparateasca,
n-ai nici haina imparéteasca. Pentru ca Dumnezeu zice: ,,Sd facem om sa

42. Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, Ed. Scripta, Bucuresti, 1993, pp. 86-88

43. Pr. Dr. Vasile Raduca, Antropologia Sfantului Grigore de Nyssa. EIBMBOR, Bucu-
resti, 1996, pp. 141-143

44. Sfantul loan Gura de Aur, Omilii la saracul Lazar, op. cit., p. 135
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fie dupa chipul si dupd asemanarea Noastra, si tu te-ai lepadat pe sineti
la micsorarea dobitoacelor celor necuvantitoare. De vei vedea pe vreun
imparat sa-si lepede haina lui cea impdrateascd si stema lui sa umble cu
ostasii si sd vanda stapanirea lui, cum vei zice si vei numi pe acela imparat.
Esti si tu om? Nu-mi arata ca ai suflet omenesc ci aratd ca esti om la minte.
Esti stipanitor dobitoacelor celor necuvantitoare si patimilor tale? Imi va
zice fiecare din voi cum ma voi face om? Atunci te vei face om cénd vei
birui cu gandul patimile trupului cele necuvéntitoare. De ai scos de la tine
curvia, pofta banilor cea trecitoare, de ai scos munca cea rea, de ai curdtit
tarina ta adica sufletul tiu. Intrebi cum te vei face om? De vei veni aici la
Biserica unde se fac oamenii. De te voi apuca fiind dobitoc, te vei face om;
de te voi apuca ca fiind lup te vei face om. Nu sé-ti schimbi firea ci iti voi
intoarce voia cea rea si o voi schimba de o voi face bund’*

45. Idem, Margaritare..., apud Lumina Sfintelor Scripturi ..., p. 434
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Al

AUTENTICITATEA SIMBOLULUI NICEO-
CONSTANTINOPOLITAN

Pr. drd. Alexandru Constantin Mortici

1. Compararea Simbolului Niceean cu Simbolul
Constantinopolitan.

Ca opera dogmatica a primelor doud Sinoade Ecumenice de la
care isi trage numele, Simbolul Niceo-Constantinopolitan este cea mai
importanta marturisire de credinta a Bisericii.

Simbolul Niceo-Constantinopolitan este cunoscut' in Biserica
veche sub mai multe denumiri ca, Simbolul celor o suta cincizeci de périnti
sau Simbolul Constantinopolitan - Symbolum Constantinopolitanum sau
Simbolul Niceo-Constantinopolitan?® toate aceste denumiri facand referire
la acelasi Simbol alcatuit la Sinodul I Ecumenic de la Nicea 325, dar care
era revizuit, indreptat si completat ulterior in cadrul Sinodului II Ecumenic
tinut la Constantinopol in anul 381°.

Périntii intruniti la Constantinopol nu au ramas la repetarea textului
de la Nicea care nu era o mdrturisire rostita la botez, ci au dat acelui text
forma unei marturisiri de credintd baptismald, mai precis au largit vechea
madrturisire de la botez cu unele precizari si completari necesare* respingerii
inovatiilor eretice care alterau credinta in Sfanta Treime, respectiv au

1. Pr. Prof. loan Ramureanu, Sinodul al Il-lea Ecumenic de la Constantinopol 381:
invatatura despre Sfantul Duh si Biserica, Simbolul Constantinopolitan, in ,,Studii
Teologice”, (1969), anul XXI, nr. 5-6, p. 363.

2. Ibidem, p. 364.

3. Precizam ca acest Sinod a fost prezidat succesiv de trei presedinti, episcopul Meletie
al Antiohiei, Sfantul Grigorie de Nazianz si episcopul Nectarie al Constantinopolului.

4. Prof. loannis Karmiris, The Second Ecumenical Council and its Credo, p. 193-197.
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addugat articolele necesare pentru lamurirea invatiturii despre Duhul
Sfant, cea mai importantd contributie adusa textului, ca raspuns la erezia
pnevmatomahilor sau macedonenilor, dar si articole cu privire la aspectul
eclesiologic, baptismal si eshatologic®.

La Niceea se clarificase invitatura despre Fiul lui Dumnezeu, adicd
raportul Acestuia cu Tatél fard a spune insa nimic despre Duhul Sfant.

Teologul luteran Jeroslav Pelikan, pune intrebarea de ce a durat
asa de mult pand a inceput procesul de definire al dogmei trinitare si mai
ales cea cu referire la Persoana Duhului Sfant si tot el raspunde afirmand
ca, Bisericii i-a trebuit un timp de aproape trei secole si jumatate pentru
clarificarea si conturarea invataturii sale de credintd, acest proces nefiind
unul liniar ci unul care a implicat eforturi continue pentru a gési cele
mai bune cuvinte care si defineasca dogmele bisericii®. Pe langd aceastd
explicatie trebuie s tinem seama si de faptul cd din punct de vedere istoric
erezia pnevmatomahilor isi fac aparitia pe scena Bisericii abia in secolul al
patrulea, fapt pentru care la Sinodul de la Niceea nici nu a fost dezvoltat
articolul cu privire la Duhul Sfant.

De asemenea, acelasi teolog dorind sd arate greutatea intelegerii
acestei dogme sublinia cd dupéd Conciliul de la Niceea si Sfantul Grigorie
de Nazianz ardta cd ,,a gresi doar putin nu inseamna a nu mai fi ortodox™,
sau cum sublinia un alt teolog de marca John Kelly, care a descris aceasta
cunoastere progresiva a doctrinei trinitare atat ca subiect teologic cat si ca
modalitate istorica drept ,,0 teorie foarte originald a dezvoltarii doctrinare™.

Astfel, in incercarea de a explica cum se face ca doctrina crestina
a dogmei Sfintei Treimi si mai ales doctrina despre Duhul Sfant nu a fost
descoperitd si consemnatd deodata, Sfantul Grigorie de Nazianz, compara
aceasta evolutie trinitara cu evolutia istorica a cerintelor legii divine de la

5. Diac. Asis. loan Caraza, Simbolul Niceo-Constantinopolitan in viata si spiritualitatea
Bisericii, in ,,Ortodoxia”, (1981), anul XXXIII, nr. 3, p. 434.

6. Jeroslav Pelikan, Jeroslav Pelikan, Credo. Ghid istoric si teologic al crezurilor i
marturisirilor de credinta in tradifia crestina, trad. Mihai-Silviu Chirila, Ed. Polirom,
lasi, 2010, p. 56.

7. Sfantul Grigorie de Nazianz, A select Library of the Nicene and Post Nicene Fathers of
the Christian Church, 11, Grand Rapids, Mich., William B. Eerdmans, 1956, p. 279, apud.
Jeroslav Pelikan, op. cit., pp. 56-57.

8. J.N.D Kelly, Early Christian Creeds, Longmans, Green and Co., London, New York,
Toronto, 1950, p. 261.
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Moise la Noul Testament zicand ,,in cazul cu ajutorul caruia am descris-o,
schimbarea s-a facut prin scdderi succesive (de exemplu — cea a tdierii
imprejur), in timp ce aici perfectiunea se atinge prin adaugiri. Problema
std in felul urmator: Vechiul Testament l-a proclamat pe Tatal deschis, iar
pe Fiul mai discret, Noul Testament 1-a scos in evidenta pe Fiul si a sugerat
divinitatea Duhului. Acum Duhul insusi saldsluieste intre noi si ne ofera
o demonstratie mai clard a Sa. Pentru ca nu era potrivit ca atunci cand
Dumnezeirea Tatélui nu fusese incd recunoscuta sa-1 proclami deschis pe
Fiul; nici ca atunci cand cea a Fiului nu fusese incd primitd sa fim impovarati
si mai mult cu Duhul Sfant; ...ci prin addugiri progresive si cum zice David
»suisuri” (Psalmi 83, 6), siinaintari si progres din ,,slavd in slava” (2 Corinteni
3, 18), lumina Tatalui ar putea straluci peste cei mai iluminati. Din acest
motiv, cred, El a venit sa se sdlasluiasca treptat in apostoli, impartasindu-li-se
potrivit capacitatii lor de a-L primi™.

Ca o reactie fireascd a teologilor din acea perioadd, ca raspuns la
invétaturile eronate ale pnevmatomahilor, in perioada imediat urmatoare
s-au scris si cele mai importante tratate dogmatice'® despre Duhul Sfant,
in care fiecare dintre autori a incercat dupd puterea lui si dovedeasca
dumnezeirea, egalitatea si consbstantialitatea Sfantului Duh cu Tatal si cu
Fiul.

In acest sens mentiondm: in jurul anului 360, Sfantul Atanasie cel
Mare compune cele patru scrisori — Catre Serapion, apoi Sfantul Grigorie
de Nyssa a rostit o predica — Despre Duhul Sfant (al cérei autenticitate a
fost pusi la indoiala, desi probabil ii apartine)'". In anul 375, Sfantul Vasile
cel Mare scrie - tratatul Despre Duhul Sfant/Contra lui Eunomie, probabil
cea mai complexa si de impact lucrare pe aceastd tema pana in prezent; in a
doua jumatate a anului 380, Sfantul Grigorie de Nazianz scrie cea de a cincia
dintre Cuvantarile teologice in care dezbate legimitatea folosirii termenului
»,Dumnezeu” aplicat Duhului SfAnt in pofida unei precizari clare a denumirii
Acestuia in Sfanta Scripturd ca Dumnezeu adevirat; un alt autor este Didim
cel Orb care a compus un tratat in limba greacad, desi ni se pdstreaza doar

9. Sfantul Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 326.
10. Jeroslav Pelikan, op. cit., p. 55.

11. Quasten Johannes et. al. Patrology, vol. 3, Westminster, Md, Newman Press and
Christian Classics, 1951-1986, p. 259.
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in limba latina in traducerea lui Ieronim'?; Ilarie de Poitiers scrie un tratat
general cunoscut ca — Despre Sfanta Treime (se pare cd titlul initial a fost
Despre credinta, De fide), care aborda problema locului Duhului Sfant
in Treime, a fost scris in anii de exil ai lui Ilarie in Résdrit; in anul 381,
Sfantul Ambrozie al Milanului scrie propriul tratat - De spirito sancto, cu
imprumuturi substantiale din unul sau mai multe dintre tratatele grecesti
mentionate mai sus; apoi, Sfantul Epifanie al Salaminei, scrie Panarion si
Sfantul Niceta de Remesiana cu tratatul — De spirito Sancto’.

Dupd cum se cunoaste primele 7 articole din simbol au fost
alcatuite la Niceea, iar urmatoarele 5 articole, de la al 8-lea la al 12-lea, la
Constantinopol.

In acest proces de definitivare al textelor celor doua Simboluri
observim ca spre deosebire de Simbolul niceean, Simbolul niceo-
constantinopolitan reprezinta versiunea largitd a marturisirii credintei
crestine, comparatia lor evidentiind atat diferentele, ct si structura teologica
comuna.

Astfel, forma sinodal-ecumenicd a Simbolului niceo-constanti-
nopolitan, reconfirmat la Sinoadele ecumenice al IV-lea de la Calcedon din
anul 451", in sedintele a II-a din 10 octombire si a V-a din 22 octombrie,
si al VI-lea de la Constantinopol, din anul 681, este urmatoarea (cuvintele
subliniate reprezintd adaosurile ficute la Crezul Niceean)":

[Miotevpev eig £vd Oov Credimus in unum Deum

12. Ibidem, pp. 87-88.

13. Vezi si: Sfantul Atanasie cel Mare, Scrisori catre Serapion, PSB 16, Scrieri 11, trad.
rom. Pr. Dumitru Staniloae, Ed. Ibmbor, Bucuresti, 1988, pp. 23-107; Sfantul Vasile cel
Mare, Despre Sfantul Duh, PSB 12, Scrieri III, trad. rom, Pr. Constantin Cornitescu,
Ed. Ibmbor, Bucuresti, pp. 17-92; Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvdntarea a V-a, in
Cele cinci cuvantari teologice, trad. rom Pr. Dr. Acad. Dumitru Staniloae, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 1993, pp. 93-118; Didim din Alexandria, Despre Duhul Sfdnt, trad. rom. Pr.
Prof. Vasile Raduca, Ed. Sofia. Bucuresti, 2001; Sfantul Ambrozie al Milanului, Despre
Duhul Sfant, trad. rom. Pr. Prof. Vasile Raduca,Ed. Anastasia, Bucuresti, 1997; Sfantul
Niceta de Remesiana, Despre Duhul Sfant, in Carticele de invatatura, trad. rom. Ovidiu
Pop, Ed. Sofia. Bucuresti, 2009, pp. 47-85.

14. Bernard Sesboii¢ Desclée, Histoire des Dogmes, tome 1. Le Dieu de Salut, Paris,
1994, pp. 276-277.

15. Paralela preluatd de la Gina Scarlat, Comentarii la Simbolurile de credinta, Ed.
Andreiana, Sibiu, 2010, p. 43.
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[Tatépd mavtokpdtopd,
[Tontnv ovpavov kat yng
OpPATWYV TE TAVTWV KAL AOPATWY.

Kadi eig évd kvplov Tnoodv
Xplotov tov Yiov tov Oeov
Tov povoyevn, 1OV ek TOL
[Tatpog yevvn0évta

IIpo mavTwv TV Alwvev Qg

[Deum ex/de Deo]

€K PWTOG OOV AANOvoV

ek @eov aAndivov
yevvnOévta ov mombévta
opoovotov Tw Ilatpt 8t ov ta
TAVTA EYEVETO

1OV O NUAG TOVG

avOpwmvdg kdi Sia THV NueTéPAV
owTnpidv kateAfovta

€K TV 0VpavwV kae oapkOEvTa
ek [Tvevparog Aylov kat

Moprag g kai évavBpwnroavta
otpupwbevTa Te vTTEP

fuwv em ITovtiov ITthatov

Kai tafovra kat Tagevta

Kal avaotavtd T Tpit

NUEPA KATA TAG YPAPAG

Kat AveABovTd e1g To0g
ovpavovg,

kai kaBelopevov ev Se€la Tov
Iatpog

Kai oty Epyxopevov

peta 60&ng kpivat {wvtag

Kai vekpolG ob TG Pacthelag

Patrem omnipotentem
factorem caeli et terrae, visibilium
omnium et invisibilum

Et in unum Dominum Iesum
Christum Filium Dei.
unigenitum, ex Patre natum

ante omnia saecula

lumen ex de lumine

Deum verum ex Deo vero
[genitum] natum, non facutm
homousion [consubstantialem]
Patri [hoc est eiusdem cum

Patre substantiae];

per quem omnia facta

Qui propter nos homines et
propter nostram salutem
descendit de caelis, et

incarnatus est

ex/de Spiritu Sancto ex Maria
Virgine et homo factus [in humanatus est]
[et] Crucifixus etiam pro nobis
[est]. sub Pontio Pilato

[et] passus ac/et septulus [est];

et resurrexit tertia die secumdum

Scripturas
[et] asecndit in caelos/um

[et] sedet ad dexteram Patris,

et iterum [inde] venturus est cum
gloria, iudicare vivos
et mortus; cuius regni non erit
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oV kéoTal TEAo¢

Kai e1g to ITvevpd to Aylov
To Kbprov kat

{wototov T6 £k oL ITatpog
EKTIOPEVOLEVOV

16 ovv ITatpi kat Yiw
OVUTPOCKUVOVEVOV KAl
ovvdofalopevov to Aainoav
Sl Twv TpoPnTWYV

Eiq pav aytav kaBowkrv
KAl ATOOTOAIKV €KKANGLAY
Opoloyovpev ev PanTiopa
ELG APETLY AUAPTIWV
[Tpocdokwpev dvaotaoty
VEKPWV

Kat {wnv tob péA ovtog
atwvog. Apnv.

finis

[Credimus] Et in Spiritum
Sanctum, Dominum et
vivificantem/torem, qui ex Patre
procedit/entem

[et] qui cum Patre et Filio [co]
adorandum / atur et
conglorificandum/atur qui
locutus est per prophetas

Et [in] unam sanctam catholicam
et apostolicam Ecclesiam
Confitemur/eor unum baptisma
in remissionem peccatorum
[Expectamus]Et expecto
resurrectionem mortuorum

et vitam [futuri] venturi saeculi
Amen'.

Din comparatia evidentiatd in care am prezentat pe coloana textele

sursa ale celor doud Simboluri si tinind seama de modificarile facute
aspra textului simbolului niceean pe are le-am si subliniat, putem afirma
ca forma datd de catre périntii de la Constantinopol, Simbolului niceo-
constantinopolitan constituie cu adevdrat o opera dogmatica'” in care
parintii au intervenit cu claritate in mare parte la toate articolele simbolului
anterior, aceasta operd putand sa o valorificam ca si chintesenta invataturilor
teologice ale Bisericii, ca raspuns la invataturile eretice ale vremii si nu
numai.

Literatura teologicd a primelor veacuri crestine confirmd existenta
unei conceptii dogmatice a Bisericii inaintea Sinodului I Ecumenic,

16. Textul Simbolului niceo-constantinopolitan este reprodus dupa: J.D. Mansi,
Sacrorum Conciliorum, tom. 111, Florenta, 1769, col. 565-566; H. Denzinger, Enchiridion
Symbolorum. Definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, edition XXXVI,
Herder, Barcinone-Friburgi Briscoviae-Romae, 1967, p. 66-67 (notam ca 1n aceasta editie,
Simbolul Niceo-Constantinopolitan este redat in versiunea latind cu adaosul Filioque);
C.J. Hefele, Histoire des Conciles d’apres les documents originaux, Paris, 1907, tome 1II,
p. 15.

17. Paul Evdokimov, Ortodoxia, trad. rom, Arhiereu-Vicar Dr. Irineu Ioan Popa, Ed.
Ibmbor, Bucuresti, 1996, p. 194.
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iar Sfantul Chiril al Ierusalimului atesta, in comentariul Simbolului
ierusalimitean, cd Biserica avea o credintd completd'®, neadmitandu-se nu
explicatia ei, ci inovatiile de ordin doctrinar, fard fundament revelational si
traditional — apostolic®.

Sau cum afirma profesorul grec Konstantinos Nikolakopoulis
cd ,miezul si inima simbolului de credintd asa cum a fost el formulat la
primele doud Sinoade Ecumenice de la Niceea si Constantinopol, nu sunt
nimic altceva decat invétitura Bisericii despre Sfinta Treime.

Si, cu sigurantd ar fi superficial sa se sustind cd dogma trinitara
ar fi fost oarecum necunoscuta Bisericii primare si cd a ,,cazut din cer” in
timpul luptelor Bisericii impotriva ereziilor secolului al IV-lea. Dimpotriva,
adeviérul este ca invatdtura despre Sfanta Treime constituie inca de la inceput
esenta credintei noastre si are raddcini biblice adanci mai intéi in Vechiul
Testament si in principal si prin excelenta in Noul Testament™

Simbolul niceo-constantinopolitan constituie astfel, o importanta
piesd care aldturi de definitiile dogmatice ale Sinoadelor Ecumenice au
condus la confirmarea doctrinard a Bisericii, deschisa clarificdrilor si
dezvoltarilor tuturor nuantelor teologice, prin diferite forme, intre care
exegezele sunt cele mai adecvate?'.

Tomosul doctrinar al Sinodului al II-lea Ecumenic din nefericire s-a
pierdut, hotédrarea lui dogmaticd fiind mentionata in rezumat in Scrisoarea
Sinodului intrunit la Constantinopol din anul 382 trimisa papii Damasus al
Romei si episcopilor occidentali intre care episcopul Acholius de Tesalonic,
metropola Iliricului si episcopul Anemius de Smirnium (Moravita - Serbia),
textul acestei scrisori pastrandu-se in intregime in limba greaca la istoricul

18.  Pr. Dumitru Staniloae, Sfdnta Scriptura si Traditia apostolica in Marturisirea
Bisericii, p. 207.

19. Simbolul atribuit Sfantului Chiril al Ierusalimului este explicat pe larg in Catehezele
sale din care se poate reconstituii aproape complet Simbolul folosit in Biserica din
lerusalim la jumatatea veacului al IV-lea. O astfel de reconstituire care pare s Intruneasca
adeziunea tuturor cercetarilor operei Sfantului Chiril, este realizata de teologul catolic
Antoine-Augustin Touttée, Catehesis V. Apendix, Symbolum hierosolymitanum, ex variis
Cyrillianorum cateheseon locis collectum, In Migne, PG., XXXIII, 553 AB.

20. Konstantinos Nikolakopoulis, Formule treimice fundamentale din Noul Testament ca
cele dintai premize ale simbolului de credintd, in ,,Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa
Universitatea Bucuresti”, Editura Universitatii din Bucuresti, 2010, p. 77.

21. Gina Scarlat, op. cit., p. 46.
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Teodoret®.

Cuprinsul acestei scrisori este urmatorul: ,,Noi am ramas la credinta
evanghelica hotaratd de cei 318 Parinti de la Niceea. Voi si noi, si toti cati
nu rastalmacesc cuvantul adevaratei credinte trebuie sa o aprobam ca pe
cea mai veche credintd in armonie cu Botezul, care ne invatd sa credem
in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, adicd intr-o singurd
Dumnezeire, putere si fiintd a Tatalui si a Fiului si a Duhului Sfant, de aceiasi
cinstire si demnitate, a cdrei imparatie e vesnica, in trei ipostasuri, adica in
trei persoane desavarsite.

Noi nu primim nici erezia lui Sabelie, care amestecd ipostasurile
sau le nimiceste insusirile, nici blasfemia eunomienilor, arienilor si
pnevmatomabhilor care despart fiinta, natura sau Dumnezeirea si introduc
in Treimea cea necreatd, de o fiintd si vesnica, ceva posterior, fie creat, fie de
altd natura.

Iar invatatura despre intruparea Domnului o pastram nestramutata,
deoarece nu primim ca alcétuirea trupului Cuvantului n-a avut nici suflet,
nici ratiune sau n-a fost desavarsita (...o0te ayvyov olite dvovv 1) &teAn TG
0apx06 oixovopiav mapadexopevoi ) cunoscand cé el a fost mai inainte de
toti veci Dumnezeu - Cuvantul desavarsit, Care in zilele cele de pe urma s-a
facut om pentru mantuirea noastra.

Acestea sunt deci pe scurt cele referitoare la credinta pe care o
predicdm noi, dupa randuiala Apostolilor. Despre acestea veti putea sa va
lamuriti mai pe larg, binevoind a cduta in tomosul intocmit de Sinodul
intrunit la Antiohia 379 si in expunerea alcatuitd anul trecut in Sinodul
Ecumenic de la Constantinopol 381, in care am mdrturisit mai pe larg
credinta si am intocmit atunci actul de anatematizare contra inovatiilor
eretice””.

Marturisirea sau expunerea dogmaticaa Sinoduluial II-lea Ecumenic
- 16 ¢éxtefév, trebuie deosebitd de Simbolul Constantinopolitan, care
condamna dupd cum se vede nu numai erezia arienilor, pnevmatomahilor
si sabelienilor ci si erezia apolinaristilor.

Este cunoscut faptul cd Apolinarie de Laodiceea® voind sa
explice modul unirii firii dumnezeiesti cu firea omeneasca in Persoana

22. Pr. Prof. loan Ramurean, op. cit., p. 361.
23. Ibidem, p. 362.

24. Dimitrie G. Boroianu, Istoria Bisericii Crestine de la inceputul ei si pand in zilele
noastre, vol. IV, Fundatia Anastasia, Bucuresti, 2007, p. 144.
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Mantuitorului pornea de la conceptia trihotomicd a lui Platon dupa care
omul este compus din trup material (cwpa sau capg) suflet animal (yoxn
dhoyog) si suflet rational si nemuritor (yvxr Aoyixn sau vovg) sustinand
ca la intrupare Domnul Hristos a primit un trup omenesc cu suflet animal
lipsit insa de sufletul rational (yvxn Aoyixr sau vovg) deoarece locul ratiunii
sau mintii l-a luat Logosul, Cuvéantul lui Dumnezeu.

In randurile din urma ale ultimului alineat putem observa
deosebirea pe care o face Sinodul de la 382 intre canonul [, in care Sinodul
Ecumenic de la 381 anatematiza pe nume diferitele fractiuni ariene precum
pe pnevmatomahi si apolinaristi si intre expunerea pozitiva mai larga a
credintei mostenita de la Apostoli, acestd expunere nefiind altceva decat
Simbolul Niceo-Constantinopolitan.

Ori, identitatea acestei expuneri cu simbolul amintit o arata si faptul
ca Sinodul de la 382 se considera dator sd urmeze aprobdrii credintei de la
Niceea data de Sinodul Ecumenic de la Constantinopol si ca aceea credinta
a fost vazutd ca fiind in armonie cu marturisirea credintei celei mai vechi
in Sfanta Treime, de la Botez?, invatatura fundamentald a Ortodoxiei care
era insd grav afectata de invatiturile gresite care circulau in aceea vreme
deoarece reduceau Treimea la un teism monopersonal®.

Ori numai un Dumnezeu in Treime poate mantui pe om asa cum
avem credinta atunci cand primim Taina Sfantului Botez.

De aceea, marturisind credinta cd numai un Tatd care are un Fiude o
fiinta cu El ne poate infia si pe noi prin unirea cu Fiul Sau infaptuind aceastd
unire neconfundatd a noastrd atat cu El ca Tatd, cit si cu Fiul sdu ficut
»frate” al nostru pentru vesnicie prin Duhul Sfant, persoana dumnezeiasca
egald si ea in cinste cu Tatdl si cu Fiul este invdtatura cea adevdrata care
poate mantui. In alt inteles un Dumnezeu monopersonal nu este Tata al
unui Fiu care sd ne poatd infia si pe noi si este numai o divinitate panteista
care nu ne poate asigura existenta personald in veci®.

Astfel, in lumina acestei invataturi cei ce doresc sa se boteze (ca
oameni maturi, iar in cazul pruncilor prin marturisirea nasilor) li se cere sa
creada si sa marturiseascd credinta lor in Sfinta Treime, aceasta pecetluire
facandu-se prin Taina Sfantului Botez. Ori, exact acest aspect périntii de la

25. Pr. Prof. Dumitru Staniloae Sinodul Il ecumenic si Simbolul niceo-constantinopolitan,
in ,,Ortodoxia”, (1981), anul XXXIII, nr. 3, p. 363.
26. Ibidem, p. 364.

27. Ibidem, p.364.
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sinodul al II-lea Ecumenic l-au avut in vedere prin largirea textului de la
Niceea intr-o marturisire de botez*® sustine teologul Adolf-Martin Ritter,
adaugand articolele despre Duhul Sfant asigurand prin unele precizéri
credinta mantuitoare in Sfinta Treime in fata celor ce rastilméiceau aceasta
dogma fundamentald a Bisericii dupa cum spune si Sfantul Apostol Pavel
»este un Domn, o credinta, un botez” (Efeseni 4, 5).

2. Teologi care au negat autenticitatea Simbolului niceo-
constantinoplitan.

In cercetarea teologici axatdi pe analiza Simbolului niceo-
constantinopolitan, tindnd seama de lipsa actelor sinodului ecumenic de
la Constantinopol, au aparut doua directii in care unii dintre teologi (in
general protestanti sau catolici) au pus la indoiala autenticitatea Simbolului
rezultat la Sinodul II Ecumenic, altii (ortodocsii) au luat apdrarea acestui
text si au demonstrat validitatea lui.

In acest sens notdm teologii care au negat autenticitatea Simbolului
niceo-constantinopolitan:

o Lenain de Tillemont (1637-1698), a sustinut pentru prima data
ipoteza ca Simbolul cunoscut ca niceo-constantinopolitan nu
a fost elaborat de Parintii Sinodului al II-lea Ecumenic, fiind
Simbolul prezentat public in Sinod de catre Sfantul Epifaniei al
Salaminei. El a identificat Simbolul niceo-constantinopolitan
cu cel al Sfantului Epifanie fira a lua in consideratie ca acest
parinte nu a participat la Sinodul II Ecumenic, iar simbolul din
cartea Ancoratus, scrisd in anul 374, desi seamdna mult cu cel
constantinopolitan, nu este identic cu Simbolul de la Niceea,
care este completat cu expresii i formule noi, fie dintr-un Simbol
baptismal folosit in Biserica Ierusalimului®, fie imprumutate

28. Adolf-Martin Ritter, Das Konzil von Konstantinopel und sein Symbol, Gottingen,
1965, p. 142.

29. O analiza a acestui Simbol o face teologul simbolist german August Hahn, Bibliothek
der Symbole und Glaubensregeln der alten Kirche, ed. a 1ll-a, Breslau, 1897, p. 132.
Pentru o paralela cu alte simboluri sd se vada la acelasi autor si textul Simbolului lui
Eusebiu de Cezareea, text important intrucat este tot un simbol palestinian. Alte simboluri
palestiniene sunt cel al lui Epifaniu (pp. 134-137) care se pastreaza in doua forme una
mai lunga si alta mai restransd; simbolul Sfantului Atanasie cel Mare (pp. 137-139) si
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ulterior de copisti din Simbolul constantinopolitan®;

o JohnHort (1828-1892), aemis ipoteza’! conform céreia Simbolul
constantinopolitan nu este decat marturisirea de credintd* rostita
de Sfantul Chiril al Ierusalimului la Sinod, pentru inlaturarea
suspiciunilor de semiarianism si demonstrarea ortodoxiei
gandirii lui, insa Simbolul baptismal pe care l-a comentat in
Catehezele sale nu este identic cu cel niceo-constantinopolitan®;

o Adolf von Harnack (1851-1930), pornind de la studiul
comparativ al celor douda Simboluri de credinta, niceean si
constantinopolitan, respectiv de la adaosurile si omisiunile
facute Simbolului niceean, precum si de faptul ca Simbolul
constantinopolitan a fost consemnat in actele celui de al
IV-lea Sinod ecumenic de la Calcedon, nefiind mentionat
in scrierile unor istorici bisericesti ca Socrate, Teodoret al
Cirului si Sozomen, considera ca Simbolul respectiv nu este
»hici ecumenic, nici constantinopolitan, ci oriental”*. Dupa

al Liturghiei Sfantului lacob care se aseaména cu forma scurtd a Simbolului chirilian (p.
139). In linii mari toate aceste Simboluri se aseamana cu Simbolul Sfantului Chiril care,
la randul lui se aseaména cu forma celui Niceo-constantinopolitan.

30. Lenain de Tillemont, Memoires pour servir a l'histoire ecclesiastique, 1693, reed.
vol. IX, Buruxelles, 1732, apud. Hrisostom Papdopulos, op. cit., p. 257; C. J. Hefele, op.
cit., p. 11; Pr. Prof. Ion Ramureanu, Sinodul al Il-lea ecumenic de la Constantinopol (381).
Invatatura despre Duhul Sfint, p. 364.

31. F. J. Badcock, The History of the Creeds, Second Edition, London Society for
Promoting Christian Knowledge, 1938, pp. 186-190.

32. Cea mai dificila problema care se pune in legatura cu Simbolul intalnit in catehezele
Stantului Chiril al Ierusalimului este aceea a originii lui. Din studiile de specialitate Tnsa
s-a constatat ca acest Simbol este altul decat cele atribuite lui Epifaniu, Sfantului Atanasie
cel Mare, sau Eusebiu de Cezareea, din punct de vedere formal cat si al continutului
raportului, acesta se aseamana cel mai mult cu Simbolul de la Niceea, Hristu Andrutsos,
Simbolica, trad. Prof. lusin Moisescu, p. 23 si forma greceasca prescurtata la [ Mihalcescu,
Compendiu de Teologie simbolica, Bucuresti, 1902, pp. 31-36, farad insa a fi unul si acelasi
Simbol. In privinta Simbolului atanasian a se vedea textul romanesc la Hristu Andrutsos,
op. cit., pp. 30-32.

33. John Hort, Two dissertation, 11, On the Constantinopolitan Creeds and other Creeds
of the forth Century, Cambridge, 1876, apud. Hrisostom Papdopulos, op. cit., p. 257; Pr.
Prof. Ton Ramureanu, Sinodul al Il-lea ecumenic de la Constantinopol (381). Invaditura
despre Duhul Sfant, p. 365.

34.  Adolf von Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte, Tubingen, 1931, apud.
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opinia sa, Simbolul constantinopolitan nu este decat un vechi
simbol de botez al Bisericii din Ierusalim care a fost refacut si
corectat de Sinodul de la Alexandria din 362 si inainte de 374 in
consensul Simbolului de la Niceea si in opozitie cu invatitura
pnevmatomahilor. Simbolul astfel corectat si intregit se afla
in lucrarea Ancoratus din 374 a Sfantului Epifaniu si a fost
prezentat in Sinodul al II-lea Ecumenic de Sfantul Chiril al
Ierusalimului®;

o Carl Paul Caspari (1814-1892), acceptd opinia lui Harnack ca
Simbolul constantinopolitan ar fi fost reficut dupd Simbolul
Sfantului Epifanie, respingdndu-i in schimb ideea cd nu ar fi
anterior Sinodului al IV-lea Ecumenic®;

o Martin Jurgie (1878-1954) considerd originea Simbolului
constantinopolitan ,,foarte obscurd™.

o Louis Duchesne (1843-1922), sustine ca nu putem vorbi de
Simbolul niceo-constantinopolitan deoarece la Sinodul III
Ecumenic de la Efes, nu a fost mentionat, iar prin canonul 7 a
fost reconfirmat Crezul nicean®;

o Johannes Kunze® (1865-1927) a lansat ipoteza potrivit cdreia
Simbolul constantinopolitan ar fi fost marturisirea de credinta
facutda de Nectarie la primirea botezului in prezenta parintilor
de la Constantinopol (381), acesta fiind identificat cu Simbolul
consemnat de Sfantul Epifanie al Salaminei in Ancoratus;

o V. Grumel se axeaza pe aceeasi teoria ca a lui J. Knuze fira insd a

Hrisostom Papadopulos, op. cit., p. 260; C. J. Hefele, op. cit., p. 12; Pr. Prof. Ion
Ramureanu, op. cit., p. 324-325.

35. Pr. Prof, loan Ramureanu, op. cit., p. 367.

36. Carl Paul Caspari, Ungedruckte, unbeachtete und wenig beachte Quellen zurGeschich-
te des Taufsymbols und der Glaubenregel, t. 1, Christiania, 1866, apud. Hrisostom.
Papdopulos, op. cit., p. 258; Pr. Prof. loan Ramureanu, op. cit., p. 367.

37. M. Jugie, De processione Spiritus Sacncti, ex fontibus revelationis et secundum
orientales dissidents, Roma, 1936, apud. Pr. Prof. Ton Ramureanu, op. cit., p. 368.

38. L. Duchense, Eglises separee, 1896, p. 79, apud. A. Palmierii, Filioque, in Le
Dictionaire de Theologie Catholic, tome. V, II, Paris, 1913, col. 2324-2325, apud. Gina
Scarlat, Comentarii la Simbolurile de credinta, p. 49.

39. 1. Knuze, Das Nicanisch — Konstantinopolitanische Symbol, Leipzic, 1898, apud.
Hrisostom. Papdopulos, op. cit., pp. 260-261 si Pr. Prof. Ion Ramureanu, op. cit., p. 368.
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putea demonstra cu argumente solide conceptia sa.

Alti teologi protestanti care desi nu se exprimd stric in privinta
autoritdtii vreunui Simbol, dar totusi lanseazd ipoteze personale cu privire
la istoricitatea si autoritatea Simbolului niceo-constantinopolitan:

o Adolf Martin Ritter*® (n. 1933), profesor luteran de istoria
Bisericii din Heidelberg, care sustine cd in Biserica primara
accentul nu s-ar fi pus pe formule, ci pe actul existential al
madrturisirii, al cdrui loc nu era cultul sau botezul, ci intreaga
viata crestind; regula credintei care avea un sens antieretic era
libera in ce priveste formularea si ea trebuie distinsa clar de
marturisirea de credinta in formule fixe care n-ar fiaparut inainte
de secolul al IV-lea. In acest context, Biserica preconstantiniani
se va multumii cu unitatea de substanta a credintei fard o formuld
fixd sau un Simbol normativ care ar apirea abia in contextul
controverselor ariene.

o Reinhart Staats*! (n. 1937) intr-o remarcabild analizd publicata in
anul 1996 a fundamentelor istorice si de teologie al Simbolului
de credintd niceo-constantinopolitan, ajunge la concluzii
surprinzatore in sensul ca el arata ca din punct de vedere literar,
Simbolul niceo-constantinopolitan, astdzi simbolul de credinta
»ecumenic” al crestindtdtii, nu este altceva decat o versiune
puternic extinsa a Crezului Roman care este baza lui directa si
este integral continut in acesta.

In Simbolul constantinopolitan se regiseste evident - precizeazi
teologul — Ekthesis-ul niceean din anul 325, precum si Simbolul Bisericii
din Ierusalim atestat in jurul anului 350 de Catehezele Sfantului Chiril
al Ierusalimului, dupa care urmeaza o analiza privind proportia in care
cuvintele celor doua Simboluri amintite se regasesc in cel constantinopolitan.

40. Adolf Martin Ritter, Glaubensbekenntnis V. Alte Kirche-Theologische
Realenzyklopadie, 13, 1984, pp. 394-412. Profesorul Ritter continua linia precedesorului
sdu din Heidelberg, istoricul Hans von Campenhausen (1903-1989) si este urmat de
discipolul sau, istoricul luteran al Bisericii vechi, Markus Vinzent.

41. Reinhart Staats, Das Glaubenskenntnis von Nizaa-Konstantinopel. Historische und
theologische Grundlagen, Darmastadt, 1996, pp. 158-170.
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Astfel, din 174 de cuvinte ale originalului grec al acestuia, 100 sunt
comune cu cele 117 de cuvinte grecesti ale Simbolului din Ierusalim, 80
(deci putin peste jumatate) din cele 139 de cuvinte grecesti ale Ekthesis-
ului de la Niceea, in timp ce 58 din cele 70 de cuvinte al Crezului Roman
se regasesc in Simbolul constantinopolian céruia ii sunt proprii un numar
de 37 de cuvinte®.

Intercalarile noi din 381 privesc, cum era de asteptat la un sinod
intrunit impotriva pnevmatomahilor, in primul rand dezvoltarea articolului
despre Duhul Sfant ,,Domnul de viata facatorul, Care impreund cu Tatal
si cu Fiul e inchinat si slavit’, precum si cateva scurte precizdri introduse
in articolul despre Fiul si la articolul despre Biserica si cele urmatoare,
asteptam invierea mortilor si viata veacului ce va sa vind. Din Ekthesis-
ul niceean este retinuta in primul rdnd dezvoltarea articolului antiarian
despre Fiul, cu eliminarea insa a precizérii ndscut din Tatdl, ,,adica din fiinta
Tatalui” precum si a anatemei finale a sloganurilor arienilor ,iar pe cei ce
zic cd a fost candva cand El nu era” si ,,n-a fost inainte de a se fi nascut” si
cd ,,a fost facut din cele ce nu sunt sau spun ca Fiul lui Dumnezeu e din alta
ipostasd sau fiintd, ori creat sau supus schimbarii si transformarii, Biserica
catholica 1i anatematizeazd’- aceste omisiuni se explica prin caracterul de
simbol liturgic pentru intreaga Bisericd al Simbolului de la Constantinopol
fata de cel al Ekthesis-ului de la Niceea, care este un decret abstract de
credinta antiarian pentru episcopi.

Simbolul constantinopolitan nu deriva insd direct din cel niceean,
ci provine din Simbolul Bisericii din Ierusalim, din punct de vedere
literar Simbolul din 381 fiind o extindere cu dezvoltiri antiariene si
antipnevmatomahe a Simbolului Bisericii din Ierusalim care avea aceasta
forma reconstituitd dupi Catehezele Sfantului Chiril: ,Credem Intr-Un
Dumnezeu, Tatal Atottiitor, Facator al cerului si al pamantului, al tuturor
celor vazute si nevazute ...”*.

In Simbolul Ierusalimitean se observ insertia precizirii impotriva
neomodalismului ,economic” al lui Marcel al Ancyrei ca ,impardtia
(lui Hristos) nu va avea sfarsit” si aparitia implicitd in articolul al treilea
a formulei ,,credem in” cu referire la Duhul Sfant, la Biserica, la Botez, la
invierea cirnii si la viata vesnicd. In Simbolul constantinopolitan ,,credem

42. Vezi si schema derivarii stabilitd de Staats la Diac. loan 1. Ica jr, Canonul Ortodoxiei
1. Canonul Apostolic al primelor secole, p. 213.

43. Diac. loan L. Ica jr, op. cit., p. 214.
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in” se referd direct doar la Duhul Sfant si la Biserica*, botezul marturisit, iar
invierea mortilor asteptata.

Renuntarea in 381 la expresia ,Un Duh Sfant” si la apelativul
»Méngéietorul” are o referintd contextuald, trebuind interpretate ca un
refuz, pe de o parte, al izolarii si exaltérii spiritualist harismatice a Duhului
Sfant de miscarile ascetice ale epocii, iar pe de altd parte al distorsionarii,
supralicitdrii motivului ioaneic al ,Paracletului” in maniheism. Faptul
cel mai tulburétor este insa ca, Simbolul constantinopolitan din 381 este
inclus aproape in integralitate in Crezul Roman, zece cuvinte grecesti din
articolul hristologic al celui dintdi neputdnd fi explicate decat printr-o
dependenta totala de cel de al doilea, pentru ca ele nu apar nici in Simbolul
de la Ierusalim, nici in cel de la Niceea. Fata de Ekthesis-ul* de la Niceea
unde se spune despre lisus Hristos Fiul lui Dumnezeu cé ,,pentru noi si a
noastrd mantuire S-a pogorat, S-a intrupat, S-a facut om, a fost rastignit si
ingropat si a inviat’, Simbolul din 381 dezvolta atat tema intrupdrii, cat si
tema patimirii: Hristos ,,S-a pogorat din ceruri, s-a intrupat din Duhul Sfant
si din Fecioara Maria (natus est de Spiritu Sancto et Maria Vergine) si s-a
facut om, a fost rastignit pentru noi pe vremea lui Pontiu Pilat (sub Pontio
Pilato crucifixus est et sepultus) a patimit si a fost ingropat si a inviat”.

Ori, aceste doud accente, afirmd R. Staats, sunt tipic romane si
reflecta, pe de o parte o hristologie a distinctiei clare a celor doud naturi,
afirmata de Iustin Martirul in secolul al II-lea impotriva gnosticilor,
la sfarsitul secolului al IV-lea impotriva apolinaristilor, iar in anul 449
impotriva monofizismului raséritean de Papa Leon I, in tomosul sau, iar
pe de altd parte istoricitatea clara, impotriva doketismului, a patimirii lui

44. Daci in crezurile din Rasarit Biserica este ea insasi obiect de credinta, in care trebuie
crezut, in Crezul Roman — Apostolic latin formula ,,cred in” se refera direct la Tatal, Fiul
si Duhul Sfant, deci la Dumnezeu, nu si la Biserica: aici se spune ,,Credo in Deum...in
Filium...in Spiritum Sanctum” dar simpul ,,Ecclesiam ...remissionem ...,resurrectione...
vitam” ceea cea ar trebui tradus riguros prin ,.cred cd existd o Biserica...o iertare a

pacatelor ...o Inviere a carnii”, apud. Diac. Ioan 1. Ica jr, op. cit., p. 214, nota. 266.

45. Referitor la inserarea unor cuvinte sau expresii dintr-un Simbol 1n celalalt, Jeroslav
Pelikan, considera ca trebuie sa ne punem o intrebare foarte importanta istorica si teologica
cu privire la care este semnificatia verbelor ,,a se mentine” ,,a rimane 1n vigoare” si a
adjectivelor ,,suveran, autoritativ’ in decretul de la Constantinopol cu privire la Sinodul
de la Nicea din 325, intrucat, acesti termeni nu par a avea legaturd doar in general cu
continutul doctrinar, ci in mod special chiar cu cuvintele insasi din Crezul niceean. apud.
Jeroslav Pelikan, op. cit., pp. 44-45.
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Hristos, precum si implicatiile ei politice cum c&, lisus a fost rastignit pe
timpul, dar si dupa ce a stat in fata unui inalt demnitar roman, iar procesul
si patimirea Sa sunt un eveniment epocal al istoriei Imperiului Roman
universal, care apare astfel ca o structurd politica integratd in dinamica
mantuirii obiective. Cu toate acestea, teologul recunoaste cd receptarea si
prezenta textului Crezului Roman in Simbolul constantinopolitan din 381
n-au primit pand acum recunoasterea semnificatiei lor intrucat pareau sa
contravina flagrant pozitiei Sinodului de la Constantinopol din 381.

Ca raspuns la aceste precizari putem spune ca intrucat nu sunt
documente care sd probeze cd texul Crezului Roman este cel care a statlabaza
Simbolului constantinopolitan, iar marturisirile istorice sunt in favoarea
continuitatii Simbolului niceean prin Crezul constantinopolitan, ipotezele
lui R. Staats nu pot fi acceptate, desi cercetérile de specialitate aratd cd atat
Simbolul niceean, cét si cel niceo-constantinopolitan au inserate elemente si
expresii din unele Simboluri locale, totusi se pare cd Staats rimane tributar
opiniilor cercetétorilor anteriori reticenti fatd de autenticitatea Simbolului
de la Constantinopol din 381, cum ca ,,n-ar exista nici un indiciu despre el
pana la citarea sa la Sinodul de la Calcedon™.

3. Teologi care au demonstrat autenticitatea Simbolului niceo-
constantinopolitan.

Ca raspuns celor care tagaduiau autenticitatea Simbolului niceo-
constantinopolitan, mai multi teologi, printre care si romani, au demonstrat
pe baza argumentelor istorice si teologice cd ipotezele contestatarilor nu
pot fi sustinute, unele dintre acestea neavand nici un fundament istoric sau
teologic.

Dintre cei care s-au preocupat de acest subiect amintim pe:

o W. Schmidt, 1-a combatut pe J. Hort si Adolf von Harnack
aparand traditia istoricd a Simbolului niceo-consantinopolitan;
o E. Schwartz a respins ideea conform céreia Simbolul niceo-
constantinopolitan nu ar fi altceva decat Simbolul Bisericii

46. Cf. Andrew Louth, Joan Damaschinul, trad. rom, Pr. Prof. Ioan ICA si Diac. Ioan Ici
jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2010, p. 149, apud. Gina Scarlat, op. cit., p. 50.

47. W. Schmidt, Zur Echtheitsirage des Nicano-Constantinopolitanum, in Neue Kirchliche
Zeitschrift, 1889, p. 935, apud. Hrysostomos Papadopulos, op. cit., p. 449.
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din Ierusalim reformulat de périntii de la Constantinopol,
sustindndu-i autenticitatea®®;

o AP Lebedevsi A. Spasski au demonstrat cu argumente istorice
si de criticd internd autenticitatea acestui Simbol*;

o Hrisostom Papadopulos®, arhiepiscopul Atenei (1868-1938),
este unul dintre teologii care au demonstrat autenticitatea
Simbolului niceo-constantinopolitan aducénd in acest sens mai
multe argumente istorice si teologice. A luat atitudine impotriva
ipotezelor lansate de J. Hort si Adolf Harnack, demonstrand pe
baza marturiilor interne si externe ca textul de la Constantinopol
este unul autentic, fiind creatia périntilor de la Sinodul II
Ecumenic.

Deasemenea, episcopul Atenei face o analiza detaliatd a Simbolurilor
de credintd ale Sfintilor Epifanie al Salaminei si Chiril al Ierusalimului,
precum si a Simbolului niceean, aritand ca simbolul care figureazd in
lucrarea Ancoratus (374) a lui Sfantului Epifanie, nu corespunde texul
Simbolului de la Constantinopol; acestea nu sunt total diferite intrucét
existd unele expresii si cuvinte care se regasesc in ambele Simboluri, texului
constantinopolitan fiind de fapt o extensie a celui niceea pe care parintii de
la Constantinopol I-au completat si reformulat potrivit necesitatii, adica, de
a raspunde in primul rand pnevmatomabhilor, apoi de a adduga invataturile
fundamentale referitoare la Biserica, invierea mortilor si eshatologie.

Adaosurile ficute la Simbolul niceean ar fi fost opera unui copist
dupd Sinodul IT Ecumenic, astfel se poate explica necoerenta dintre textul de
baza si editiile ulterioare. Alt argument pentru sustinerea deosebirii dintre
Simbolul constantinopolitan sicel al Sfantului Epifanieil constituieatitudinea
sinodalilor de la Calcedon care au admis Simbolul constantinopolitan ca o

48. E. Schwartz, Das Nicaenum und das Constantinopolitanum auf die Synode von
Chalcedon, in Zeischrift fur neutesstamentliche Wissenschaff, 23, 1926, apud. Pr. Prof.
Ion Ramureanu, op. cit., p. 369.

49. A.P.Lebedev, Despre Sinodul nostru de credinga, in Vestitorul Teologic, IX, Moscova,
1902, p. 286 si A. Spasski, Istoria dogmaticeskich dvijenii oav epoclu vselenkish Soborov,
t, I, 1906, apud. Pr. Prof. lon Ramureanu, op. cit., p. 372.

50. Hrysostomos Papadopulos, Té Zvufolov ¢ B oixovuévixng Zvovodov Totopixn) xai
xpizixr), Atena 1924, trad. de Teodor Popescu Sinodul al II-lea Ecumenic. Studiu istoric si
critic, in ,,Biserica Ortodoxd Romana”, (1925), anul XLIII, Nr. 4, p. 259.
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creatie a Sinodului al II-lea §i nu ca pe un instrument liturgic folosit in
Pamfilia, iar dacd ar fi apartinut lui Epifanie, ar fi existat cel putin o voce
care s ateste acest lucru.

In privinta asemandrii cu Simbolul Bisericii din Ierusalim,
Papadopulos sustine cd nu existd dovezi care sa ateste aceasta ipoteza,
precum si faptul cd acest simbol ar fi fost folosit de Sfantul Chiril pentru a
se inldtura acuzatiile de semiarianism, ipoteze ce nu pot fi argumentate din
punct de vedere istoric, fapt pentru care explicatia propusa de arhiepiscopul
grec ar fi ca Simbolul niceo-constantinopolitan nu ar fi altceva decat
versiunea intregitd a Simbolului niceean care asa cum am mai precizat a
fost dezvoltat cu expresii pnevmatologice precum si articole eclesiologice,
eshatologice si baptismale’;

o Pr. Prof. Dr. Joan Rdmureanu (1910-1988).

Ca un moment de varf in teologia noastrd istorica, studiile foarte
bine argumentate ale périntelui Ion Ramureanu cu referire la Sinodul
I Ecumenic, la Sinodul al II Ecumenic, respectiv la ereziile combdtute in
cadrul acestor sinoade, vin sd completeze un gol in aceasta privinta, scopul
declarat de autorul insusi, in partea introductiva la studiul sdu, fiind acela ca
»socotim necesar sa ne reamintim, in lumina noilor cercetari istorice, lupta
spirituala uriasa pe care a dat-o Biserica Ortodoxa spre a invinge erezia
ariana in Sinodul I Ecumenic de la Niceea”, precum si, completdm noi, cea
pnevmatomaha la Sinodul al IT Ecumenic.

In aceastd privintd subliniem cele doud studii pe care le-am si
folosit in lucrarea de fata: Sinodul al II Ecumenic de la Constantinopol (381).
Invdtdatura despre Duhul Sfant si Bisericd. Simbolul Constantinopolitan,
aparut in revista ,,Studii Teologice” nr. 5-6/1969, si Sinodul al II-lea Ecumenic
de la Constantinopol (381). 1600 de ani de la intrunirea lui, aparut in revista
»Ortodoxia” nr.3/1981.

Inacestestudiiautorul demonstreazi ci Simbolul Constantinopolitan
este opera Parintilor adunati la Sinodul I Ecumenic, respingand ipotezele
amintite mai sus. Totodata, pe langa argumentele aduse de H. Papadopulos,
péarintele I. Ridmureanu mai aduce in favoarea paternitatii sinodal-
ecumenice a Simbolului Constantinopolitan doud marturii — Canonum
Constantinopolitanorum paraphrasis si Omiliile Catehetice® ale lui Teodor

51. Ibidem, pp. 388-389.

52. Teodor de Mopsuestia, Omilii catehetice, trad. de Ton. V. Paraschiv, Ed. Renagterea,
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de Mopsuestia.

Primul dintre documente este pastrat in limba latina si mentioneaza
ca la Sinodul convocat impératul Teodosie participantii ,,au alcatuit Sfantul
Simbol al credintei, caci primul Sinod (de la Niceea) a zis numai ,,credem si
in Duhul Sfant” Iar Parintii acestui sinod au zis ,,Credem si in Duhul Sfant,
Domnul de viata fiacatorul si cele ce urmeaza”*. Textul latinesc exprima cu
claritate ca Simbolul niceean a fost completat la Sinodul al II-lea Ecumenic
cu articole de credinta cerute de noua provocare cu care fusese confruntata
Biserica.

In privinta celei de a doua mdrturie, Omiliile Catehetice ale lui
Teodor de Mopsuestia, amintim aici doar ca seria cuvantarilor lui catehetice,
evoca motivul determinat avut in vedere de Parintii celui de al doilea Sinod
Ecumenic in redactarea unui document dogmatic, complementar celui de
la Niceea: ,,de fapt nu existd nici o diferentd de sens intre ceea ce puseserd
Parintii nostri la Niceea ($i intru Duhul Sfant) si ceea ce au addugat Parintii
nostri la Sinodul de la Contsntinopol ($i intru unul singur Duh Sfant fiind
convingi ca unic este Duhul Sfant, Care poarta acest nume, dupa cum invata
si din Sfinta Scripturd; iar Périntii de la Constantinopol ne-au explicat
limpede sensul prin acest - Si intru unul singur Duh Sfant, conformandu-se
in aceasta regulilor Scripturilor). De indatd ce Sfintele Scripturi zic ca unic
este Tatdl si cd unic este Fiul, ei ne-au transmis ca, de asemenea unic este si
Duhul Sfant™

o Pr. Prof. Dumitru Stiniloae® (1903-1993). Teologul nostru

de referinti a aparat autenticitatea Simbolului niceo-
constantinopolitan Tn mai bine de 25 de pagini, In studiul
consacrat acestui subiect - Sinodul II Ecumenic si Simbolul
niceo-constantinopolitan. In acest studiu aduce dovezi istorice

Cluj-Napoca, 2008, Omilia a IX-a, 16, pp. 91-92.

53. Pr. Prof. loan Ramureanu, Sinodul al 1I-lea Ecumenic de la Constantinopol (381).
1600 de ani de la intrunirea lui, pp. 325-326.

54. Teodor al Mopsuestiei, op. cit., p. 92.

55.  Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Sinodul II Ecumenic i Simbolul niceo-constanti-
nopolitan, pp. 362-385; Idem, Purcederea Duhului de la Tatal i Relatia lui cu Fiul ca
temei al indumnezeirii i infierii noastre, in ,,Ortodoxia”, anul XXXI, (1979), nr. 3-4,
pp- 583-592; Idem, Notiunea Dogmei, in ,,Ortodoxia”, anul XVI, (1964), nr. 9-10, pp.
534-572; Idem si Criteriile prezentei Duhului Sfdnt, in ,,Studii Teologice”, anul XIX,
(1967), nr. 3-4, pp. 103-127.
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dar si dogmatice despre autenticitatea Simbolului niceo -
constantinopolitan, enumerand totodata si unele dintre marturiile
istorice, care pot fi folosite in dovedirea autenticitatii, aratand
de asemenea ca Parintii de la ,,Sinodul al II —lea Ecumenic,
urmadrind sd exprime printr-o marturisire datd la botez credinta
cea adevaratd in intreaga Sfinta Treime, intregeste textul
indreptat la Niceea cu un articol despre Sfantul Duh, in care se
spune tot ceea ce este necesar spre afirmarea dumnezeirii Lui,
egale cu a Tatalui si a Fiului, drept conditie a comuniunii n care
ne ridica cu Tatal si cu Fiul...”®,

4, Marturii care atesta autenticitatea Simbolului niceo-
constantinoplitan.

Dintre marturiile® care atesta cd la Sinodul al II-lea Ecumenic a fost

alcatuit un Simbol de credinta, enumeram:

Teodor de Mopsuestia®, este primul comentator al Simbolului
niceo-constantinopolitan, el insusi fiind ,sursa unui Crez
ortodox care se aseamand indeaproape cu Crezul niceo-
constantinopolitan®”. A a rostit mai multe cateheze tematice
legate de Simbolul niceo-constantinopolitan in perioada
Postului Mare, intre anii 381-392, in care prezintd necesitatea
cunoasterii dreptei credinte in timpul pregatirii catehumenale.

De aceea comentariul sdu la Simbolul credintei este unul analitic si

complex, imbinand reflectia teologicd cu exegeza biblica, in scop explicativ-

56. Idem, Sinodul Il Ecumenic si Simbolul niceo-constantinopolitan, p. 368.

57. O parte dintre marturii sunt preluate de la Gina Scarlat, op. cit., p. 52.

58.

Teodor de Mopsuestia, op. cit., pp. 91-92. Din titlul comentariului ar rezulta ca

Teodor ar fi comentat Simbolul niceean, insa din continut se observa ca l-a explicat
pe cel niceo-constantinopolitan. Acest lucru se poate explica prin conceptia existenta
spre sfarsitul secolului al IV-lea, ca Biserica avea un singur Crez, pe cel niceean, cel
constantinopolitan nefiind decat versiunea lui modificata. Titlul complet, formulat de
un copist, este urmatorul: Explicarea Simbolului de credinta al celor 318 Parinti de la
Sinodul I Ecumenic pe care a facut-o marele Teodor Interpretul, p. 3.

59. Jeroslav Pelikan, op. cit., p. 47.
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catehetic. Temele hristologiei antiohiene, unde s-a si format, sunt prezente
in acestd scriere; intentia autorului fiind de a respecta cit mai fidel teologia
Bisericii, pentru a-si educa credinciosii in spiritul ei.

Prin comentariul sdu Teodor ofera o marturie clard despre elaborarea
acestui Simbol in cadrul Sinodului de la Constantinopol din 381, precum si
a intelegerii sale de teologhisire, dar si o dovada cét se poate de elocventa®
despre autenticitatea Simbolului niceo-constantinopolitan, anuldnd astfel,
parerile celor care ® contesta existenta acestui text, inainte de Sinodul de la
Calcedon.

Comentariul sau la Crezul niceo-constantinopolitan este cuprins in
zece omilii catehetice in care explicd cu amanunte fiecare articol al Crezului
niceo-constantinopolitan, cdutand totodatd sia imbine sensul spiritual
cu cel literar, probabil dupd cum era obisnuit sd procedeze si in cazul
Sfintei Scripturi, si desi era educat in spiritul interpretarii biblice istorico-
gramaticale a §colii Antiohiene, incepe totusi analiza textului Simbolului ca
un alexandrin, ,,convins fiind ca marturisirea credintei contine numeroase
sensuri ascunse”. De aceea, aduce mai multe explicatii textului, mai ales
dacd tinem seama si de faptul ca aceste comentarii vizau in primul rind pe
catehumenii care urmau sa primeasca botezul crestin®.

De asemenea, mentiondm cd anumite exprimari ale lui Teodor sunt
ambigue, putdnd suporta unele interpretari din punct de vedere ortodox,
dar analizate si intelese intru-un sens mai larg isi gdsesc explicatia in
conceptia si metoda Scolii antiohiene unde s-a format. Din punct de vedere
terminologic nu este precis, cuvantul fire era inteles ca realitate concretd
apropiat de sensul cuvantului persoand de unde rezultd unele interpretari in
privinta unirii celor doud firi in Hristos, fapt pentru care, desi a combatut pe
ereticii vremii sale, indeosebi pe arieni si pe apolinaristi, el este considerat
promotorul nestorianismului prin afirmarea a doua persoane in lisus

60. Teodor de Mopsuestia a trait intre anii (350-428), deci a luat parte in mod direct
la evenimentele prilejuite de convocarea Sinodului II Ecumenic. Totodata el este un
reprezentant de seama al Scolii Antiohiene, fiind autorul mai multor exegeze biblice,
discipol al lui Diodor de Tars si bun prieten o perioada cu Sfantul loan Gura de Aur.

61. Idem, Omilia I, op. cit., p. 6.

62. Vezi si Felix Thome si Hermann J. Vogt, Theodoros v. Mopsuestia, Biographisch
— Bibliographisces Kirchenlexikon, von F.W. Bautz, Herzberg, 1996, col. 1414-1415 si
Daniel Buda, Hristologia antiohiand. De la Sfantul Eustatiu al Antiohiei pana la Nestorie,
Ed. Universitatii ,,Lucian Blaga”, Sibiu, 2004, pp. 170-173.
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Hristos, prin unirea lor relationald, prin sustinerea a doi fii in lisus Hristos
si prin titlul de ndscitoare de om si Nascatoare de Dumnezeu dat Sfintei
Fecioare Maria.

Teodor - omul si opera - au fost condamnate la Sinodul al V-lea
ecumenic, ca unul din cele trei capitole.

In privinta comentariului sdu la Simbolul Niceo-constantinopolitan,
acestd exgezd ofera o importantd marturie istoricd menita sa risipeascd
ipotezele teologilor care au contestat autenticitatea si paternitatea acestui
Simbol, ca opera dogmatica a parintilor de la Sinodul II Ecumenic;

« Epistola Parintilor Sinodului al II-lea catre imparatul Teodosie
(379-396, Mansi I1I1, 557);

o Scrisoarea a II-a a Sfantului Grigorie Teologul catre preotul
Cledoniu contra lui Apolinarie (PG 37, 193 C);

o Scrisoarea parintilor de la Sinodul din Constantinopol din
anul 382 catre Papa Damasus si Sfantul Ambrozie al Milanului
(Teodoret al Cirului, Istoria Bisericeascd, 5, 9; Mansi 111, 585);

« Un dialog pseodu-atanasian din secolul al IV-lea (PG 28, 1204);

o Sfintii Nil Sinaitul si Chiril al Alexandriei atestd existenta
Simbolului niceo-constantinopolitan la teologii antiohieni
(Mansi 'V, 315);

o Teodoretal Cirului, contemporan cu Sfantul Chiril al Alexandriei
cunostea si accepta Simbolul de la Constantinopol din 381
(Epistola 83, 146; PG 83, 1269; Mansi VII, 20);

o Sfantul Proclu, patriarhul Constantinopolului, Cuvantare la
Cincizecime (PG 65, 804), si La patimile Domnului (PG 65,
781);

 Flavian, patriarhul Constantinopolului (446-449), Epistola catre
imparatul Teodosie II (408-450), (Mansi VI, 632);

o Joan al Germaniciei si Polihroniu al Epifaniei Ciliciei (Mansi
VII, 36);

o Eutihie, patriarhul Constantinopolului (552-565; 577-582),
Scrisoare catre Virgilius al Romei (Mansi IX, 186);

+ Sfantul Sofronie al Ierusalimului (550/60-638), Epistola irenicd
(PG 87, 3; Mansi XI, 500);

o Nichifor Calist Xantopoulos, Istoria bisericeascd, atribuie
alcdtuirea Simbolului de la Sinodul II Ecumenic Sfantului
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Grigore al Nyssei (PG 146, 784);

« Sfantul Marcu Eugeniu al Efesului atribuia, in Conciliul de la
Florenta din anul 1439, alcatuirea Simbolului Sfantului Grigore
de Nazianz (Mansi XXXI, 1625)%;

5. Autenticitatea Simbolului de Credinti Niceo-
Constantinopolitan.

Originea si formarea Crezului Niceo-constantinopolitan este
una dintre cele mai discutate chestiuni ale patristicii® intrucat actele sau
documentele Sinodului II Ecumenic s-au pierdut si odata cu acestea si
Simbolul perfectionat de el, informatii despre acest Simbol avand abia cu
actele sinodului al patrulea ecumenic de la Calcedon din 451, deci saptezeci
de ani mai tarziu, atunci incepand sd iasd la lumina dovezi cu referire la acest
Crez®, fapt ce 1-a determinat pe istoricul Reinhart Staats sa intrebe ,,unde
exista izvoare clare care sd dovedeascd valoarea liturgica si confesionald a
Crezului Niceo-constantinopolitan in cei saptezei de ani de dupa 381 si
péana in ajunul celui de al patrulea sinod ecumenic”®.

Insd, asa cum vom observa, desi nu mai existi posibilitatea de
a mai cerceta actele acestui sinod, comentariile unor istorici (Teodor
de Mopsuestia, Socrate, Sozomen), analiza textuald amanuntitd a unor
termeni sau expresii, contextul istoric, etc., toate acestea converg la un
loc si demonstreazd ca textul Simbolului Niceo-constantinopolitan este
opera dogmaticd a pdrintilor de la Constantinopol. Desigur, dacd actele
Sinodului nu s-ar fi pierdut disputele care au urmat mai apoi cu referire
la autenticitate, respectiv paternitatea Simbolului de credinta ca opera
dogmatica a Sinodului IT Ecumenic nu ar mai fi avut loc®.

63. Hrysostomos Papadopulos, op. cit., pp. 592-595;

64. Volker Henning Drecoll, Wie nizanisch ist das Nicaone-Constantinopolitanum? Zur
Diskussion der Herkunft von NC durch Staats, Abramowski, Ritter und Hauschild, ZKG,
107, 1996, pp. 1-18.

65. Bernard Sesboiié Desclée, op. cit., pp. 276-277.
66. Reinhart Staats, op. cit., p. 186.

67. Actele sinodului nu s-au pastrat. Autorii latini vechi spun foarte putine lucruri despre
sinod. In lucrdrile de ,,Istorie bisericeasca” ale lui Socrate, Sozomen si Teodoret, care
frecvent se copiaza, se gasesc In schimb informatii. ,,Omiliile catehetice” ale lui Teodor
de Mopsuestia, contin in schimb indicatii despre simbol care sunt de altfel interesante. in
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Acest fapt a facut pe unii teologi si istorici bisericesti protestanti
si romano-catolici®, asa cum am subliniat si mai sus, sa puna la indoiala
provenienta Simbolului Niceo-Constantinopolitan ca opera dogmatica a
périntilor de la Sinodul IT Ecumenic®.

Teologul protestant Adolf von Harnack, pleca in analiza sa de
la adaosurile si omisiunile ficute Simbolului Niceean si considera ca
paternitatea Simbolului Constantinopolitan nu ar apartine pdérintilor
Sinodului IT Ecumenic acesta neputand fi numit nici niceean, nici niceo-
constantinopolitan, ,nici ecumenic, nici constantinopolitan ci, oriental”.
Ajungand la aceastd opinie reiesea clar ca in cazul acesta Pdrintii de la
Constantinopol nu au redactat un nou Simbol, ci au preluat unul deja facut.

Astfel, teologul reitera ideea ca Simbolul Constantinopolitan nu
este decat un vechi simbol de botez al Bisericii din Ierusalim care a fost
refacut si corectat de Sinodul de la Alexandria din anul 362 in consensul
Simbolului de la Niceea si in opozitie cu invatatura pnevmatomabhilor.
Simbolul astfel corectat si intregit s-ar afla in lucrarea Ancoratus din 374
a Sfantului Epifaniu si a fost prezentata in Sinodul al II-lea Ecumenic de
Sfantul Chiril al Ierusalimului.

In argumentarea tezei sale, Harnack face o analizi a textelor
formulate de cele doua Sinoade Ecumenice, punand la indoiald autenticitatea
simbolului de la Sinodul IT Ecumenic intrucat acesta afirma el contine foarte
putine cuvinte din simbolul de la Niceea.

Pe de alta parte, teologul englez John Hort (+1892) plecand
de la aceleasi considerente ca si Harnack formula ipoteza cd Simbolul

lipsa Actelor, scrisoarea sinodala care rezuma pe Teodoret (H.E.V, 9, P.G., 82, col. 1212-
1217; L. Parmentier, Leipzing, 1911, p. 289-294) prezinta o importanta cu totul deosebita.
Totul provine de la un sinod de la Constantinopol tinut in anul 382. Simbolul si canoanele
sunt singurele care s-au pastrat. Actele Sinodului de la Calcedon sunt izvorul oficial prin
care noi putem cunoaste simbolul. In cursul sesiunii a doua si la insistentele delegatilor
imperiali s-a citit in public, ca si Crezul celor 150 de Parinti reuniti la Constantinopol,
Simbolul, a carui autenticitate nu a fost combatua de nici unul dintre episcopii prezenti.
Acest Simbol a fost inclus in Decretul Dogmatic in cursul sesiunilor a cincia si a sasea.
Editia se gaseste la E. Schwartz, Acta Conciliorum Oecumenicorum, 11,1, 2, Berlin, 1928,
p. 127 (323)-128 (324)-(Cf. 1. Ortiz de Urbina, Nicee et Constantinople, Histoire des
Concilies oecumneiques, Paris, 1963, p. 297-298) apud. Pr. Conf. Dr. Stefan Sandu, op.
cit., pp. 288-289.

68. Vezi: Adolf von Harnack, John Hort sau Johannes Kunze etc.,

69. Pr. Conf. Dr. Stefan Sandu, op. cit., p. 288.
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Constantinopolitan a fost compus de Sfantul Chiril al Ierusalimului (+386)
intrucét a luat parte la sinod, acest simbol nefiind altceva decat o marturisire
de credinta pe care Sfantul Chiril al Ierusalimului, acuzat de semiarianism,
a facut-o in Sinodul II Ecumenic pentru a dovedi episcopilor prezenti
ortodoxia sa”.

In favoarea acestui argument el aduce in discutie si o marturisire de
credinta a Bisericii din Ierusalim atribuita Sfantului Chiril si care este citata
in Cateheza a V-a’' si care probabil a fost rostita de acesta in jurul anului
384 ca prezbiter”.

Insd, desi unele texte ale acestei marturisiri se potrivesc cu unele
expresii din simbolul Constantinopolitan, cele douad texte sunt diferite mai
ales in ceea ce priveste lipsa de unitate la expunerea invataturii dogmatice
si de exactitate cu referire la identitatea de fiinta a Fiului cu Tatél, precum si
invatatura despre Sfantul Duh”.

Ca sd definim insa mai exact locul care il ocupa textul acestui Simbol
fatd de cel al Simbolului Niceean, respectiv Niceo-constantinopolitan,
trebuie sa subliniem cd este mai lung decat primul si mai scurt decat al
doilea™. Apoi, trebuie de asemenea remarcat ca Simbolul de la Niceea se
termina brusc cu cuvintele - xai €ig mvedpa 16 dyov, pe cand Simbolul
chirilian continua cu invataturi despre botez, bisericd, invierea mortilor
si viata vesnica, invataturi care se regdsesc ulterior si in Simbulul Niceo-
constantinopoltan, dar intr-o forma mai restransa. De aici se poate trage o
concluzie cum c4, in catehezele sale unde este prezentat Simbolul Bisericii
din Ierusalim, Sfantul Chiril nu s-a orientat dupd Simbolul stabilit la Nicea
(cu aproape 50 de ani inainte de rostirea catehezelor sale), sau dupa cel de
la Constantinopol.

O alté diferentd intre Simbolul chirilian fatd de cel niceea ar fi cd
primul adauga cuvinte privitoare la impardtia vesnica a Fiului - OV g
Baotheiag obx éote TéNOG, precizare facuta impotriva lui Marcel de Ancira

70. John Hort, Two dissertations. II. On the Constantinopolitan Creeds and other Creeds
of the foirth Century, Cambridge, 1876.

71. Pr. Prof. loan Ramureanu, op. cit., p. 365.
72. Hrysostomos Papadopulos, op. cit., p. 387.
73. Ibidem, p. 388.

74. Pr. Mihai Georgescu, Simbolul credintei si explicarea lui in opera Sfantului Chiril al
lerusalimului, n ,,Glasul Bisericii”, anul XVIII, (1959), nr. 3-4, pp. 219-220.
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care nega viata vesnicd a Mantuitorului”.

In aceastd privinta, evidentiem si faptul ca Sfantul Chiril giseste
necesar sa faca el insusi unele precizéri in legatura cu originea Simbolului pe
care il talcuieste, lamuririle sunt insa de natura sa sublinieze autenticitatea
Simbolului de credinté si nu autorii sau autorul sdu, lucru care de altfel era
si greu de realizat intrucat vorbim de jumétatea secului al IV, iar Simbolul
de credinta este se pare in general opera mai multor autori.

Dar, iatd ce spune Sfantul Chiril in legaturd cu originea Simbolului
explicat de el: ,,invatéturile credintei n-au fost alcituite asa cum li s-au parut
oamenilor, ci, cele mai importante, au fost adunate din toatd Scriptura si
implinesc o singura invdtatura a credintei”’®. Ori din aceste cuvinte se
poate deduce ca Simbolul credintei n-a fost alcatuit la intdmplare, ci s-a
urmarit ca el sa cuprinda principalele invataturi scripturistice, intr-un
tot unitar si usor de retinut, avand in vedere ca multi dintre cei carora se
adresa in secolul al patrulea erau credinciosii simplii ocupati in general
cu procurarea traiului zilnic, fapt pentru care Sfantul Chiril cautd si le
prezinte invatdturile fundamentale ale Bisericii cAt mai pe scurt, ,tot asa si
acest Simbol de credinta, in putine cuvinte, a cuprins ca intr-un sén, toatd
cunostinta evlaviei din Vechiul si Noul Testament””’, pe intelesul tuturor.

In alta parte, Sfantul Chiril numeste Simbolul explicat de el -
apostolic si sfant - aylav xai anotmhinv nmiotv’®, fird a intelege de aici
concluzia ca sfantul a explicat opera Sfintilor Apostoli, pentru ca nici o
informatie din Noul Testament sau din vechile scrieri nu atesta aceasta’”,
ci vrea sa arate cd invatatura cuprinsa in Simbolul atribuit lui sau comentat
de citre el, este conformd cu invétitura Sfintilor Apostoli. De altfel, dupa
opiniile specialistilor nici Simbolul atribuit Sfintilor Apostoli nu este opera
personald a acestora®, aspect pe care il retinem si din convingerea lui Marcu
Eugeniu exprimatd in cadrul sinodului de la Florenta anul 1438, ,,noi nici

75. Sfantul Chiril al lerusalimului, Cateheza a XV-a, 27, Migne, PG., XXXIII, col. 909
AB.

76. Ibidem, col. 521 B.

77. Ibidem, col. 521 B §i 524 A,

78. Idem, Cateheza a XVIII-a, 32, Migne, PG., col. 1053.
79. Pr. Mihai Georgescu, op. cit., 221.

80. Liuwe H. Westra, The Apostles' Creed. Origin, history, and some early commentaries,
Brepols, 2002, p. 22.

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 73

nu avem, nici nu am vazut un simbol al apostolilor”®.

In concluzie, in lipsa unor dovezi noi care s ateste paternitatea clara
a Simbolului Bisericii din Ierusalim atribuit Sfantului Chiril al Ierusalimului,
originea acestuia nu poate fi pe deplin demonstrata, fapt pentru care o
identificare a acestuia cu Simbolul Niceean sau Niceo-constantinopolitan
este cu atat mai putin probabild, intrucat demonstratiile specialistilor in
acest sens nu confirma aceastd ipoteza.

O altd explicare a asemdnarii amintite poate fi faptul cd, bisericile
locale precum: Biserica Ierusalimului, ceaa Cezareei Palestinei, a Salaminei,
a Ciprului® aveau unele formule sau marturisiri proprii de credinta, iar
dupd tinerea primului Sinod Ecumenic aceste simboluri locale, fard si fie
desfiintate, erau completate cu expresii si texte din formularea dogmatica
de la Niceea, devenita normativa in intreaga Biserica veche crestind™.

Pentru sustinerea ipotezelor lor, Harnack ca si Hort sustin cd din
178 de cuvinte ale Simbolului de la Niceea numai 33 se regdsesc in cel
Constantinopolitan, celelalte cuvinte fiind originale sau luate din alte
simboluri.

Ins3, dupi calculele lui W. Schmidt®, 86 de cuvinte si nu 33 sunt
aceleasi in ambele simboluri, adicd jumatate. Iar daca s-ar compara cu
simbolul de la Niceea numai partea din simbolul Constantinopolitan pana
la ,,si intru Duhul Sfant” din cele 126 de cuvinte ale celui dintai se regasesc
in al doilea 76 de cuvinte, ceea ce reprezinta trei cincimi din totalul acestora.

Aceastd numerotare insd nu sta pe o bazd exacta pentru ca daca
facem o analizd amadnuntitad pe text putem observa ci nu se numara numai
cuvintele propriu-zise, ci si articolele, conjunctiile si prepozitiile, etc.

In felul acesta observim ci totalul cuvintelor din Simbolul de la
Niceea este de 140, din care 87 sunt nume proprii, 23 sunt prepozitii, 22
sunt conjunctii si 28 sunt articole.

Daca insd compardam numai cele doua parti comune ale celor doua
Simboluri si lasam la o parte anatematizarea arienilor, Simbolul Niceean
si adaosul de dupd expresia ,,si intru Duhul Sfant” din partea Simbolului

81. Hristu Andrustsos, op. cit., p. 26.

82. Pr. Prof. Constantin Galeriu, Sinodul I Ecumneic si invatatura despre Duhul Sfant,
in ,,Ortodoxia”, (1981), anul XXXIII, nr. 3, p. 387.

83. Hrysostomos Papadopulos, op. cit., p. 386.

84.  W. Schmidt, Zur Echtheitsirage des Nicano-Constantinopolitanum, in ,Neue
Kirchliche Zeitschrift”, 1889, p. 935.
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Constantinopolitan, vom vedea cd Simbolul de la Niceea va numara 56 de
cuvinte proprii, iar cel de le Constantinopol 73 de cuvinte proprii, dintre
care 53 sunt luate din Simbolul de la Niceea.

Toata aceastd analizd a cuvintelor, de care cei doi teologi s-au
preocupat in amanunt, aratd gandirea reductionistd prin care cei doi au fost
preocupati in mare parte numai de o enumerare lexicala, fara a cauta sa
patrunda fondul teologic comun celor doua Simboluri.

Pentru lamurirea acestei analize lexiconale este necesar a vedea
textele celor doua Simboluri, cu ceea ce este propriu fieciruia dintre acestea:

Astfel:

Niceea:
»Credem intr-unul Dumnezeu Tatal Atotiitorul, facitorul tuturor
celor vazute si nevazute”;

Constantinopol:
,Credem intr-unul Dumnezeu Tatél Atotiitorul, ficatorul cerului si
al pamantului, vazutelor tuturor si nevazutelor”;

Niceea:

,»S1 intr-un Domn lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, nascut din Tatal,
Unul Néscut, adicd din fiinta Tatdlui, Dumnezeu din Dumnezeu, lumind din
lumina, Dumnezeu adeviarat din Dumnezeu adevarat, nascut de o fiinta cu
Tatal, prin care toate s-au facut, cele din cer si cele de pe pamant”;

Constantinopol:

»91 intr-un Domn lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Unul Nascut
cel nascut din Tatal mai inainte de toti veci, lumina din lumina, Dumnezeu
adevarat din Dumnezeu adevirat, ndscut nu fdcut, deofiintd cu Tatdl, prin
care toate s-au facut”;

Niceea:
»Care pentru noi oamenii i pentru mantuirea noastra S-a coborat
si S-a intrupat, S-a facut om’, ,,a patimit”, ,,si a inviat a treia zi’, ,,si S-a suit la
. . . v . P . “e « A A »
ceruri’, ,,si va veni sa judece viii si mortii’, ,,si intru Duhul Sfant”;
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Constantinopol:

»Care pentru noi oamenii i pentru mantuirea noastra S-a coborat
din ceruri si S-a intrupat de la Duhul Sfant si din Maria Fecioara si S-a facut
om S-a rdstignit pentru noi in timpul lui Pontius Pilat §i”, ,a patimit si S-a
ingropat’, ,,si a inviat a treia zi dupd Scripturi’, ,,si S-a suit la ceruri’, ,,si sade
de-a dreapta Tatdlui si iardsi, ,va veni cu mdrire sa judece vii si mortii a
Cdrui impdrdtie nu va avea sfrsit”, ,,si intru Duhul Sfant Domnul de viatd
facdtorul, Care de la Tatdl purcede, Care a vorbit prin profeti. Intr'una sfantd,
catolicd si apostolica Bisericd. Mdrturisim un botez spre iertarea pdcatelor.
Asteptam invierea mortilor si viata veacului ce va sd fie, Amin.”;

Niceea:

»lar pe cei cari zic cd, era odatd cand nu era si cd inainte de a se naste
nu era si cd a fost facut din nimic sau din alt ipostas sau fiintd, zicind cd e
facut schimbdtor Fiul lui Dumnezeu, Biserica catolicd ii anatematizeazd™®.

Din aceasta se poate observa cd teoria sustinutd de teologii Hort
si Harnack cu privire la paternitatea indoielnica a Simbolului Niceo-
Constantinopolitan de la Sinodul II Ecumenic nu este intemeiatd si nu
poate fi consideratd un argument serios impotriva autenticitatii simbolului.

Un alt motiv care a condus la confuzia legatd de aceste texte este
acela ca discutiile care se purtau pe marginea autenticitatii Simbolului
Niceo-Constantinopolitan, erau ingreunate de faptul ca arienii si semiarienii
predomindnd si urmarind respingerea celor hotaréte la Niceea au formulat
dupa acest sinod, noi simboluri si marturisiri de credinta® particulare, astfel
s-au formulat dupa cum afirma istoricul Socrate ,,un labirint de simboale™’
care produceau confuzie in randurile credinciosilor, acest aspect fiind
retinut in actualitate de catre profesorul Ioannis Karmiris, care subliniaza
cd in vremea se crease ,,un labirint de expozitii”® care creau o mare confuzie
doctrinara.

Cuvintele eliminate din textul Simbolului niceean sunt:

85. Hrysostomos Papadopulos, op. cit., p. 388.

86. Atanasie Sf. cel Mare, Epistola enciclica catre episcopii Egiptului si Libiei, in P.
Migne SG, col. 549 -552.

87. Socrate, Istoria Bisericeascd, 2.41, apud Hrysostomos Papadopulos, op. cit., p. 388.
88. Tloannis Prof. Karmiris, op. cit., p. 194.
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e TOVTEOTV €K NG ovotag Tov ITatpog - adica din fiinta Tatalui.
Aceastd expresie era indreptata direct contra lui Arie si a ereziei
lui, care putea fi interpretatd in sens semiarian;

o OeOv ek Oedv - adicd Dumnezeu din Dumnezeu, expresie
reformulatd la Constantinopol - Dumnezeu adevarat din
Dumnezeu adevérat, pentru a arata mai bine unitatea fiintiala
dintre Fiul si Tatal;

o TATEEVTW OVPAVO Kae Ta ev TN yn — adicd cele din cer si cele de
pe pamant, in care s-au eliminat cuvintele respective, deoarece,
in relatie cu Fiul ,,prin care toate s-au facut” sugerau in sens elen
rolul demiurgic a Fiului, ordonator al elementelor primordiale
create de Tatal. Mutdnd aceste cuvinte in primul articol, parintii
de la Constantinopol au considerat ca fiind suficiente pentru
exprimarea participdrii Fiului la actul creatiei cuvintele ,,prin
care toate s-au facut™.

In comparatie cu Simbolul dela Niceea, Simbolul Constantinopolitan
din iulie 381 prezintd patru omisiuni dintre care cea mai importantd este
formula - indreptatd direct contra lui Arie care ar fi putut interpretata
dupd Sinodul de la Niceea in sens subordinatian sau semiarian, apoi cinci
adaosuri si corecturi dogmatice, precum si unele corecturi stilistice.

Dintre adaosurile cele mai importante notdm in primul rand cele
cinci articole de credinta (al VIII-lea pana la al XII-lea) referitoare la Sfantul
Duh, care intregesc Simbolul Niceean in spiritul Sfintei Scripturi® si al
Traditiei ortodoxe.

Astfel, articolul al VIII-lea prin care périntii de la Sinodul II
Ecumenic stabileau invatatura Bisericii despre Sfantul Duh, accentueazd
ca El este ,Domnul - 6 Kopiog (2 Corinteni 3, 17) de viata facatorul - 16
{womootv (Ioan 6, 63, Romani 8, 2, 2 Corinteni 3, 6)”.

Expresia,CaredelaTatdl purcede - 16 ¢éx tov [Tdtpog éxmopevopevov”
este luata din textul clasic ,,Duhul adevérului care de la Tatal purcede”
(Ioan 15, 26) numai schimband cuvantul ,,para” cu ,,ek™' probabil pe baza

89. Hrysostomos Papadopulos, op. cit., p. 451.

90. Arhiereul Meletie., Izvoarele biblice ale Simbolului credintei, in ,,Biserica Or-
todoxa Romana”, XXXIX, 1916, nr. 10, p. 1026-1038.

91. Prof. loannis Karmiris, op. cit., p. 194.
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versetului ,,noi am primit Duhul cel de la Dumnezeu” (1 Corinteni 2, 12),
precizand in acest fel cd nu exista nici o urmd a adaosului latin filioque in
textul ioanian, nici in cel al simbolului.

De altfel, in cadrul Sinodului al II-lea Ecumenic s-a evitat intelegerea
gresita a termenului nescripturistic opoovotlog — deofiinta, pe care Périntii
nu l-au aplicat si persoanei Sfantului Duh pentru a nu da prilej de discutii
pnevmatomabhilor.

Egalitatea, deofiintimea si unitatea Sfantului Duh cu Tatél si cu
Fiul sunt exprimate insd direct si clar prin cuvintele ,,Acela ce impreuna
cu Tatdl si cu Fiul este inchinat si marit” in acord cu teologia marilor
périnti capadocieni Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul Grigorie de Nazianz sau
Grigorie de Nyssa despre Duhul Sfant.

In acest sens Sfantul Vasile cel Mare in lucrarea sa Contra lui
Eunomie” cerea ca termenii folositi cand se vorbea despre Duhul Sfant s
fie cei gésiti in Sfanta Scriptura si cerea sd raméana mai departe Simbolul
Niceei, completat doar cu articolul privitor la Duhul Sfant ,tuturor
invataturilor ndscocite mai tarziu sa preferam credinta parintilor intruniti
la Niceea in care Fiul este marturisit de o fiintd cu Tatal de o fire cu Cel
Care L-a nascut.....dar pentru cd chestiunea care s-a ivit acum la cei vesnic
preocupati sa inoveze a fost tacuta si neformulatd in articol de cei vechi -
vorbesc anume de Duhul Sfant, addugam cuvantul privitor la acesta urméand
intelesului Scripturii. Noi nu putem adduga nimic fie cat de scurt la credinta
Niceei afard de invétitura despre Sfantul Duh pentru ca acest punct a fost
trecut cu vederea de parintii nostri™.

Acelasi punct de vedere il gasim si la Parintii de la Sinodul II
Ecumenic, care respectand principiul Sfantului Vasile cel Mare, pentru a
nu produce tulburare in randul pnevmatomahilor, au evitat sd numeasca pe
Duhul - Dumnezeu, formulind perifrastic invatatura despre dumnezeirea
Lui.

»Cel ce impreuna cu Tatdl si cu Fiul este inchinat si marit” expune
consubstantialitatea celei de a treia persoane a Sfintei Treimi cu primele
doud™.

Ultima propozitie: ,,care a grait prin prooroci” ca si celelalte formulari

92. Sf. Vasile cel Mare, Contra Iui Eunomie, PG 45, p. 293.

93. Ibidem, p. 391.
94. Pr. Prof. loan Ramureanu, op. cit., p. 366.
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se fundamenteazd pe textul scripturistic de la 2 Petru 1, 21: ,,oamenii cei
sfinti ai lui Dumnezeu au grait purtati fiind de Duhul Sfant” precum si pe
predica primara®.

Sunt importante de asemenea cele cinci adaosuri sau indreptari
introduse de parintii Sinodului al II-lea Ecumenic in textul Simbolului
Constantinopolitan pentru cd ele lamuresc, largesc si intregesc sensul
textului Simbolului Niceean fira sa modifice continutul lui i mai ales
pentru a combate invataturile gresite ale marcionitilor, maniheilor si in
mod special impotriva lui Hermogen, care proclama materia ca vesnica.

La articolul I, Sinodul I Ecumenic a addugat: ,,Facatorul cerului si
al pamantului” impotriva ereziei marcionitilor si a maniheilor care negau ca
Dumnezeu, spirit suprem, absolut perfect, poate fi creatorul lumii materiale,
deoarece in atingere cu materia El s-ar intina, materia fiind rea in sine si
sediul raului.

De asemenea, acest articol considerat si cosmologic era indreptat
si impotriva gnosticismului, care sustinea aparitia lumii printr-un sistem
emantionist.

La articolul al II-lea Périntii sinodali au facut la simbol o omisiune
si un adaos. Mai intai au eliminat cuvintele care afirmau nasterea Fiului
»din fiinta Tatdlui’, ce puteau fi interpretate in sens sabelian, desi erau
categoric impotriva arianismului, iar mai apoi au adaugat cuvintele ,,mai
inainte de toti vecii” impotriva lui Marcel de Ancira si Fotin de Sirmium
care confundau cele trei ipostasuri in sens sabelian®.

De asemenea, la acest articol s-a adaugat la crearea lumii vazute
si nevazute, invétitura cd ele au fost facute prin Fiul, care le randuieste si
apoi le innoieste prin Intruparea Sa in lume, eliminandu-se ,.cele din cer si
cele de pe pamant”™. Totodatd, aceastd expresie de la Niceea fusese evitata
pentru ca prin aceasta formulare se pérea ca se introduce timpul in viata
interna a lui Dumnezeu.

La articolul al ITI-lea s-a adaugat invatatura cd Fiul s-a pogorat ,,din
cer’ si ,s-a intrupat de la Duhul Sfant si din Fecioara Maria” impotriva
lui Apolinarie care invata cd lisus Hristos s-a ndscut ca om numai partial
(trupul si sufletul, adica spiritul sau sufletul rational fiind inlocuite de

95. Prof. loannis Karmiris, op. cit., p. 195.

96. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 366.
97. Prof. loannis Karmiris, op. cit., p. 195.
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dumnezeire)®,

Formularea articolului al IV-lea viza pe apolinaristii, la acest articol
a fost adaugat si cd ,,s-a rastignit pentru noi in timpul lui Pontiu Pilat si
a patimit si s-a ingropat” pentru a arata deplinatatea firii omenesti si a
accentua natura omeneasca a lui Hristos.

Articolulal V-lea: ,,sade de-a dreapta Tatalui” era indreptat impotriva
lui Fotin din Sirmium care tdgaduia vesnicia lui Iisus Hristos ca Dumnezeu
- Om i in acelasi timp pentru a afirma insemnatatea unitatii celor doua firi
care dau marire unica in cer si pe pdmaént firii omenesti a Domnului Iisus
Hristos™.

Articolul al VI-lea si al VII -lea, ,,a Cdrui impdratie nu va avea
sfarsit” sunt intdrite de textul evanghelic: ,imparatia Lui nu va avea sfarsit”
de la Luca 1, 33 si se dorea ca prin aceste articole sd se faca cunoscuta
invétitura despre venirea a doua a Mantuitorului lisus Hristos pe pamant
in vederea judecdrii oamenilor.

Articolul al VIII-lea: Domnul de viatd fiacdtorul care din Tatdl purcede,
Cel ce impreund cu Tatdl si cu Fiul este inchinat si marit, Care a grdit prin
prooroci, constituie partea cea mai importanta adusd textului Simbolului
Niceean, prin acesta stabilindu-se odata pentru totdeauna invatitura
despre relatia dintre Duhul Sfant, Tatél si Fiul, respectiv invatitura despre
egalitatea, consubsatntilitatea si deofiintimea celor trei Persoane Treimice.

Articolul al IX-lea: Si una sfantd, universald si apostolicd Bisericd.
Se aduceau precizari asupra credintei despre atributele Bisericii, singura
»institutie” prin care omul poate si-si insuseascd credinta cea méntuitoare.

Articolul al X-lea: Mdrturisesc un botez spre iertarea pdcatelor.
Acesta constituie articolul baptismal. Sensul acestuia, prin dimensiunea lui
antropologica, este de a accentua pentru fiecare persoana in parte relevanta
spirituala a tainei botezului, respectiv a legaturii care exista intre credintd,
botez si liturghie'®.

Articolul al Xl-lea: astept invierea mortilor — este un articol
eshatologic care prin prezenta sa in Simbolul niceo-constantinopolitan vine
si fundamenteaza invatatura Bisericii in asteptarea celei de a doua veniri a
lui Hristos, acest articol continuandu-se cu al XII - lea: si viata vesnicd ce

98.  Prof. Nicolae Chitescu, Aspecte dogmatice ale Sinodului al Il-lea Ecumenic-
Constantinopol 381, in ,,Glasul Bisericii”, (1981), anul XL, nr. 11-12, p. 1097.
99. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Notiunea Dogmei, pp. 551-555.

100. Wolfram Kinzig, op. cit., p. 230.
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va sd vind. Amin, care de asemenea aduce mdrturie despre una din dogmele
fundamentale ale Bisericii — invatatura despre viata cea vesnica, la care toti
suntem chemati.

Comparativ cu Simbolul Niceean, cel Niceo-constantinopolitan este
mult mai complex prin multitudinea nuantelor si clarificarilor teologice
continute. El este sinteza dogmatica oficiald a Bisericii, formulata conform
planului biblic de descoperire a existentei Sfintei Treimi, a vietii Fiului lui
Dumnezeu intrupat si a consecintelor soteriologice ale lucrarilor Lui si are
o semnificativa componentd iconomicd prin care se accentueazd, pe langa
hristologie si relatia Sfintei Treimi cu omul.

In favoarea sustinerii paternititii Simbolului Niceo-Con-
stantinopolitan de la Sinodul II Ecumenic se incadreaza si sublinierea
ca majoritatea pdrintilor sinodali care au luat parte la Sinodul al IV-lea
Ecumenic de la Calcedon din anul 451 si care aveau o reputatie ortodoxa
ireprosabild', nu au pus la indoiala nici o clipa paternitatea textului
Simbolului emis la Sinodul II Ecumenic, stiut fiind faptul ca in cadrul
acestui sinod s-a facut cunoscut oficial simbolul Niceo-Constantinopolitan
care era atribuit sinodului de la Constantinopol din 381.

Mai mult decét atat, in sedintele a II-a din 10 octombrie si a V-a din
22 octombrie, cei peste 520 de parinti care au luat parte la acest impunator
Sinod Ecumenic au caracterizat Simbolul Niceo-Constantinopolitan,
drept ,,un simbol intelept si mantuitor al harului dumnezeiesc, care invata
desavarsit despre Tatal, Fiul si Sfantul Duh si aratd intruparea Domnului
celor ce o primesc cu credinta™'®.

Iar despre originea si paternitatea lui se exprima zicand: ,,credinta
celor 318 Parinti (de la Niceea) raméne neatinsa. Iar fatd de cei ce se luptd cu
Duhul Sfant, confirmdm invatatura despre Sfantul Duh predata mai tarziu
de cei 150 de Sfinti Périnti adunati in capitald (Constantinopol), invatitura
pe care aceia au facut-o cunoscutd tuturor, nu ca si cind ar fi introdus ceva
ce lipsea ci aratand cu madrturii scripturistice ideea lor despre Sfantul Dubh,

101. Chrysostome Konstantinidis, Les presupposes historico-dogmatiques de [l'oe-
cumenicite du Il Concile oecumenique, n ,Les etudes theologiques de Chambesy”.2.
La signification et l'actualite du Il-e Concile oecumenique pour le monde chretien
d'aujourd'hui, Geneve, 1982, p. 73.

102. G.D. Mansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collection, t. 111, Florentiae,
1759, col. 557, apud. Pr. Prof. Ioan Ramureanu, op. cit., p. 328.

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 81

contra celor ce au indrdznit sa-i nege stapanirea”®.

Este clar ca Parintii Sinodului al IV-lea Ecumenic de la Calcedon
hotdrau ca mai inainte de orice ,credinta de la Niceea ramane neatinsg’,
iar in ceea ce priveste invétitura despre Sfantul Duh ea nu este privitd ca un
adaos sau o introducere a ceva care lipseste, ci ca o explicare care lipseste.

Apoi, atunci cand delegatii imperiali care au luat parte la lucrarile
Sinodului de la Calcedon au cerut sinodalilor sa compuna o noua formuld
de credinta care sa conducd discutiile hristologice, acestia au primit ca
raspuns ca o redactare a unui nou simbol nu era nici permisa, nici necesara
pentru cd formula fusese datd deja la Sinodul de la Niceea si continuatd
mai apoi la Constantinopol, ca urmare, atat parintii care au luat parte,
cat si delegatii imperiali au hotarat citirea in cadrul sinodului mai intai a
simbolului niceean, iar mai apoi la initiativa comisarilor imperiali s-a citit
un alt simbol care era atribuit de ei sinodului celor 150 de parinti reuniti la
Constantinopol'® care avea urmatorul text:

,Cred intru unul Dumnezeu, Tatdl Atotiitorul, Facatorul cerului si
al pamantului, vazutelor tuturor si nevdzutelor.

Si intru Unul Domnul lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Unul
Nascut, Care din Tatal S-a nascut mai inainte de toti vecii. Lumina din
Lumina, Dumnezeu adevérat din Dumnezeu adevarat, Nascut nu ficut, Cel
ce este de o fiinta cu Tatal, prin Care toate s-au facut.

Care pentru noi oamenii $i pentru a noastrd mantuire S-a pogorat
din ceruri si S-a intrupat de la Duhul Sfant si din Maria Fecioara si S-a facut
om.

Si S-a rastignit pentru noi in zilele lui Pontiu Pilat si a patimit si S-a
ingropat.

Si a inviat a treia zi dupa Scripturi.

Si S-a suit la ceruri si sade de-a dreapta Tatélui.

Si iardsi va sd vie cu slavd, sd judece viii si mortii, a Carui impdratie
nu va avea sfarsit.

Si intru Duhul Sfant, Domnul de viata facatorul, Care de la Tatal
purcede, Acela ce impreund cu Tatal si cu Fiul este inchinat si slavit, Care a
grdit prin proroci.

Intru una, sfinti, soborniceasc si apostoleasci Biserica.

103. Ibidem, p. 328.

104. 1. Ortiz de Urbina, Nicee et Constantinople, Histoire des Concilies oecumeniques,
Paris, 1963, p.182,
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Marturisesc un botez intru iertarea pdcatelor.

Astept invierea mortilor.

Si viata veacului ce va sa fie. Amin™®.

Ori se poate observa si din aceasta precizare ca textul acestui simbol
este acelasi cu cel atribuit parintilor de la Sinodul al II-lea Ecumenic.

In randul celor care au pus la indoiald autenticitatea Simbolului
Niceo-constantinopolitan se numadra si teologul Johannes Kunze'®
elaboreaza o ipoteza conform carei Simbolul Niceo-constantinopolitan ar
fi marturisirea de credintéd pe care Nectarie a facut-o cdnd a primit botezul.

Dupa pirerea lui Kunze, aceastda marturisire nu ar fi altceva decét
Simbolul atribuit Sfantului Epifaniu, Simbol recomandat Bisericii din
Sydera in Pamfilia.

De aici Simbolul ar fi fost cunoscut de episcopul Diodor de Tars
cel care l-a sustinut si ajutat pe Nectarie sd devina arhiepiscop iar mai apoi
Nectarie in calitate de presedinte al Sinodului I Ecumenic ar fi prezentat
acest Simbolul ca si marturisirea lui de botez si asa a trecut mai departe in
canoanele acestui sinod'”".

Aceasta ipotezd desi este acceptatd de unii istorici si teologi nu a
putut fi demonstratd si sustinutd cu argumente valabile, deoarece, Nectarie
nu a rostit la primirea botezului simbolul existent in scrierea Ancoratus
pentru ca episcopul Salaminei (Ciprul de astdzi) nu a fost prezent la sinod
spre a recomanda parintilor simbolul sau.

Cel mai probabil simbolul rostit de Nectarie era un simbol baptismal
folosit la Constantinopol in aceea vreme.

Dintre argumentele sustinerii paternititii Simbolului ca fiind
opera dogmaticd a Parintilor de la Sinodul II Ecumenic, poate una dintre
marturiile cele mai elocvente o oferd Scrisoarea de multumire trimisd
imparatului Teodosie de Parintii Sinodului al 1I-lea Ecumenic.

Din istoria bisericeasca universala cunoastem implicatia pe care a
avut-o imparatul Teodosie I in viata bisericeascd din timpul domniei sale,

, care

105. Prof. loannis Karmiris, Dogmatica et Symbolica Monumenta Orthodoxae Catolicae
Ecclesiae, Vol. 1, Atena, 1960, pp. 130-131.

106. Johannes Knuze, Das Nicanisch-Konstantinopolitanische Symbol, Leipzig, 1898,
apud. Hrysostomos Papadopulos, op. cit., p. 260.

107. Johannes Knuze, op. cit., p. 262.
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inclusiv in ceea ce priveste convocarea celui de la II - lea Sinod Ecumenic,
iar odatd cu inchiderea lucrdrilor in sesiunea din 9 iulie 381, Périntii au
redactat scrisoarea amintita prin care supuneau actele si textele pe care le
redactasera spre a fi confirmate de imparat'®. Acest fapt se inscrie pe o linie
fireasca a protocolului desfasurarii sinodului, intrucat imparatul fusese cel
care ii convocase si ca urmare acesta astepta rezultatul activitatii lor.

De aceea sinodalii la sfarsitul lucrarilor au avut grija sa transmita
imparatului: ,,am reinnoit mai intai acordul dintre noi, apoi am formulat
scurte definitii confirméind totodata credinta de la Niceea si anatematizdnd
ereziile care se ridicaserd impotriva acesteia. In plus, am stabilit anumite
canoane in folosul ordinii din Biserici. Toate acestea le-am alaturat prezentei
noastre scrisori’'®, solicitindu-i totodata confirmarea celor hotarite de
ei: ,,rugam deci pe Maria Ta sa confirmi la randul tau decretul sinodului
printr-un act scris al Mariei Tale pentru céd asa cum ne-ai facut cinstea prin
scrisorile de convocare, sa pecetluiesti de asemenea, ca urmare, incheierea
deciziilor luate”'°. Retinem aceasta precizare (procedura de confirmare a
imparatului) ca fiind una deosebit de importanta pentru cd, pe de o parte
ne ofera o informatie ce ne ajuta sd intelegem mai bine ansamblul intregii
functiondri cu privire la acceptarea autoritatii si ecumenicititii acestui
sinod, iar pe de alta parte ne ofera certitudinea ca sinodalii prin solicitarea
lor de ratificare a celor hotarate erau convinsi de suficienta ecleziologica
si pnevmatologica a lucrarii lor, ori aceste aspecte nu au fost dezbatute
decat in cadrul Sinodului al IT Ecumenic si nicidecum la Niceea, de unde si
originalitatea Simbolului elaborat.

Mentiondm ca aceastd scrisoare se pastreaza in original in
limbile greaca si latind'"!, iar in privinta informatiilor oferite, sustinatorii
paternitatii Simbolului Niceo-constantinopolitan afirma ca este in afara de
orice indoiala ca prin ,,credinta Parintilor de la Niceea - se intelege Simbolul
Niceean’, iar prin cvvtopot Vpol, adica articole scurte, trebuie sd se inteleaga

108. Pr. Adrian Gabor, op. cit., p. 147.

109. René Metz, L' intervention de Théodose au deuxiéme concile oecuménique (Con-
stantinople 381) 1n ,,Etudes du droit canonique, dédiée a Gabriel Lebras”, t. 1. Paris,
p. 662.

110. Ibidem, p. 662.
111. G.D. Mansi, op. cit., apud. Ioan Pr. Prof, Ramureanu, op. cit., p. 370.
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articolele simbolului de la Niceea refacute de Parintii de la Constantinopol
intr-un sens mai larg spre lamurirea credintei impotriva arienilor si a altor
eretici ai timpului ca: Marcel de Ancira, Fotin de Sirmium, Apolinarie, sau
a pnevmatomahilor, cat si cele cinci articole de la al VIII-lea la al XII-lea
adaugate de acest simbol.

Altd marturie in sirul dovezilor sustinerii autenticitatii Simbolului
Niceo-constantinopolitan o reprezintd si scrisoarea a Il-a a Sfantului
Grigorie de Nazianz cétre preotul Cledoniu, contra lui Apolinarie.

Acest document dateazd din anul 382, deci la un an dupa sinod si
cuprinde si urmatoarele: ,deoarece multi venind la cucernicia ta, cauta
informatii despre credintd si in acest scop mi-ai cerut si mie o definitie
scurta si o norma a credintei mele, am scris cucerniciei tale ceea ce stiai
si mai inainte de a-ti scrie, ca eu n-am preferat niciodata altceva si nici nu
pot prefera fata de credinta de la Niceea, formulatd de Sfintii Parinti ce s-au
intrunit acolo pentru nimicirea ereziei ariene, ci sunt si voi fi cu ajutorul
lui Dumnezeu, pentru credinta aceea niceeana, intregind ceea ce s-a spus
de ei mai putin cu privire la Sfantul Duh, caci intru nimic nu se tulbura
aceasta deoarece trebuie stiut ca Tatdl, Fiul si Sfantul Duh sunt o singura
Dumnezeire, cunoscand ca Sfantul Duh este Dumnezeu™'%

Parafrazand mesajul acestei scrisori putem intelege destul de clar ca
Sfantul Grigorie de Nazianz ne lasd sa intelegem ca Simbolul de la Niceea
a fost completat cu articolul despre Sfantul Duh, articol la formularea
caruia cu sigurantd a contribui si el si care s-a adaugat la sinodul de la
Constantinopol din anul 381.

La madrturiile invocate pentru sustinerea autenticitatii Simbolului
Constantinopolitan adaugam si documentul pastrat in limba latind sub
denumirea de Canonum Constantinopolitanorum paraphrasis, document
folosit in literatura noastra pentru prima data parintele loan Rdmureanu
si in care se relateaza despre istoria Sinodului al II-lea Ecumenic, respectiv
despre simbolul alcétuit in cadrul acestui sinod atunci cand subliniaza ,,...
si in acesta au alcatuit Sfantul Simbol al credintei - et in eo sanctum fidei
Symbolum perfecerunt. Caci primul sinod (se subintelege ca este vorba de
cel de la Niceea) a zis numai ,,credem si in Duhul Sfant”, Périntii acestui
sinod insa au zis ,,credem si in Duhul Sfant, Domnul de viatd facatorul si

112. Sfantul Grigorie de Nazianz, Scrisoarea a Il-a cdatre Cledoniu contra lui Apolinarie,
PG. XXXVII, 193 C.
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cele ce urmeaza”'".

Informatia aceasta este mai apoi din nou reluata dupa ce documentul
aminteste de alegerea patriarhului Nectarie pe scaunul din Constantinopol,
respectiv ca presedinte al Sinodului IT Ecumenic.

In final, concluzionidm prin a afirma ci prin compunerea unui alt
simbol de credintd, Parintii Sinodului al II-lea Ecumenic nu au inteles sd
anuleze autoritatea simbolului de la Niceea, ci dimpotriva ei urmareau s
accentueze si mai mult importanta si valoarea sinodului, respectiv a operei
dogmatice expusd in cadrul lui.

Din punct de vedere dogmatic, Simbolul Constantinopolitan e
superior celui de la Niceea pe care 1-a indreptat si imbogatit cu implinirile
necesare in vederea afirmarii cat mai precisa a invataturilor fundamentale
de credintd spre inlaturarea tuturor conceptiilor gresite aparute in sanul
Bisericii din acea vreme si din toate timpurile.

Aceeasi idee o cuprinde foarte bine teologul Jurgen Moltman care
afirma cd ,importanta acestui simbol este permanenta, intrucat ereziile
fata de care el aparad si precizeazd credinta in Sfanta Treime sunt cele doua
forme ale permanentei negari a Treimii spre care sunt ispititi unii dintre
cei care afirmad ca sunt crestini. Ereziile sub a caror presiune Biserica veche
a formulat invatatura despre Sfanta Treime nu sunt nicidecum legate
de imprejurari intdmplatoare si trecute ale istoriei. Ele sunt primejdii
permanente ale teologiei crestine. Devierile desemnate cu numele Arie si
Sabelie sunt teologic mereu permanente”''*.

In altd ordine de idei putem afirma cu toatd tiria ci Simbolul
Constantinopolitan este cel mai pretios tezaur de credintd pe care il avem
mostenire de la Biserica veche crestind nedespartita, expunerea concentrata,
scurtd si precisd acoperind toate adevarurile fundamentale ale Revelatiei
dumnezeiesti, toate punctele principale ale credintei celei adevarate si ale
teologiei crestine.

Simbolul Constantinopolitan afirma limpede si precis dumnezeirea,
egalitatea, consubstantialitatea si unitatea Persoanelor Sfintei Treimi: Tatal,
Fiul si Duhul Sant. El cuprinde invatatura despre Dumnezeu Tatal si despre

113. Pr. Prof. Ioan Ramureanu, op. cit., p. 372.

114. Jurgen Moltman, Trinitat und Reich Gottes, Kaiser Verlag, Munchen, 1980, p.
144. apud. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 367.
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creatie in care sunt cuprinse ,toate cele vazute si nevazute’, adica fiintele
spirituale, nevazute si universul material, oamenii si vietuitoarele, deci toate
cele vazute.

Cei 150 de Périnti ai Sinodului al II-lea Ecumenic s-au straduit cu cea
mai mare grijd ca sa nu lase sa se strecoare in simbolul Constantinopolitan
nici un rest de idei sau de formule imprumutate din filozofia profana greco-
romana strdine spiritului credintei celei adevarate.
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Al

BOTEZUL DE NECESITATE

Pr. drd. Anton Adrian

Botezul este Taina in care prin intreita cufundare in apd, in numele
Sfintei Treimi, cel ce se boteaza se curdteste de pacatul stramosesc si de toate
pécatele facute pana la botez, se naste la viata cea noua, spirituald, in Hristos
si devine membru al Bisericii, Trupul tainic al Domnului. Importanta
botezului pentru mantuire este definitorie. In Biserica Ortodoxa existd
pentru cazurile de fortd majora randuiala botezului de necesitate. Prin
acesta se pune in valoare preotia generala sau obsteasca a credinciosilor.

Introducere

Toate lucrdrile lui Dumnezeu sunt mai presus de fire - om sau inger
- si chiar de minte; ele depasesc puterea noastrd de a intelege, de a pricepe
si de aceea se numesc ,,Sfinte Taine”. Cuvéntul ,taind” in limba noastra are
doua intelesuri: intai intelegem prin taina ceva necunoscut, ceva ce ni se
ascunde, iar in al doilea rand, desi pare ascuns, totusi ni se aratd in acelasi
timp deoarece prin acest cuvant desemnam oricare din cele sapte Sfinte
Taine prin care harul lui Dumnezeu se coboara peste credinciosi pentru
sfintirea lor.

Termenul de taind se referd si la anumite adevaruri de credinta
pe care le cunoastem dupa masura noastra duhovniceasca si anume taina
Intruparii Fiului lui Dumnezeu, taina Jertfei Mantuitorului, taina Invierii,
taina Iniltirii la cer si nu in ultimul rand taina Euharistici. Mai este o taini
pe care am putea-o numi tot asa de bine taina a tainelor din punct de vedere
al descoperirii dumnezeiesti si anume taina Sfintei Treimi.!

La baza conceptiei despre Taine a Bisericii Ortodoxe sta increderea

1.  Pr. Cosmin Santi, Sfanta Euharistie, taina Bisericii si Trupul lui Hristos, in
,,Ortodoxia”, nr. 2/2012, p. 63
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in putinta lucrarii harului dumnezeiesc printr-un om asupra altui om,
prin mijlocirea trupurilor si a materiei dintre ele, in ambianta Bisericii, ca
trup tainic al lui Hristos.? In inteles general prin Taine intelegem unirea
lui Dumnezeu cu creatura. Lucrérile lui Dumnezeu in Sfanta Biserica sunt
lucréri divino-umane, sinergice, adica de conlucrare cu omul .

Périntele Staniloae referindu-se la taina atotcuprinzatoare spune
ci: ,In taina atotcuprinzitoare fiecare component e o taini, se poate
spune cd fiecare component al ei este o biserica”® Cu alte cuvinte, taina
Bisericii se intemeiaza pe taina unirii stranse dintre Creator si creatie care
nu poate fi despartita de taina lui Hristos si nici invers. ,,Precum in lumea
creatd toate partile si miscdrile au caracter de taina, participand la Taina
atotcuprinzatoare, asa toate madularele, toate actele Bisericii au caracter
de taind, caci in toate e prezent si lucreazd Hristos prin Duhul Sfant™
Cuvantul din Proverbele lui Solomon 9, 1: ,Intelepciunea Si-a zidit Siesi
casd” se potriveste nu numai lumii ca intreg, ci fiecirui component al ei.

Nu cred ca existd crestin care sa nu fi participat, macar o datd in
viata, la savarsirea Tainei Sfantului Botez si care si nu fi auzit cuvintele
Mantuitorului din Evanghelia dupd Matei care spun: ,,Mergand, invatati
toate neamurile, botezdndu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului
Duh” ( Mt. 28, 19) Unii cred ca aceastd poruncad a fost datd exclusiv
apostolilor si urmasilor lor — episcopi si preoti, insa ea se refera si la preotia
de obste sau ,,preotia imparateasca’( I Petru 2, 9-10) a tuturor celor botezati
si unsi cu Sfantul Mir. Toti cei botezati avem datoria de a-i invita, de a-i
indruma i, in caz de forta majord, chiar de a-i boteza pe cei care vor sa intre
in Impdritia lui Dumnezeu.

Rolul laicilor in biserica

Cu alte cuvinte, acest indemn a fost dat si laicilor nu numai clericilor.
Cuvantul laic vine din limba greaca din cuvantul laos care inseamna
» . . . T .
»popor’”; el se referea la poporul lui Dumnezeu, Israel, ales si sfintit de Insusi
Dumnezeu ca popor al Sau, spre a-I sluji Lui in chip deosebit. Mai tarziu, in
Noul Testament, Biserica devine noul Israel, noul popor al lui Dumnezeu

2. Pr. Prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxda, vol. 3, EIBMBOR,
Bucuresti, 1997, p. 7
3. Ibidem,p. 11

4. Ibidem
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- chemat iardsi de Dumnezeu spre a-I sluji Lui in chip deosebit. Acesta era
intelesul si in Biserica Primara.

In practica Bisericii Ortodoxe fiecare crestin este hirotonit intru laic
sau mirean prin Botez si Mirungere. Pe cand Botezul reface in noi chipul
lui Dumnezeu intunecat de pacat, Mirungerea ne dé puterea de a fi crestini,
participanti responsabili la lucrarea Bisericii. Ea ne hirotoneste ca sa slujim
si sa lucrdm pentru Domnul, ca popor al Sdu in lumea de azi.

In invititura noastri de credintd bazata pe Sfanta Scripturd, Sfanta
Traditie, scrierile Sfintilor Périnti si nu in ultimul rand pe canoanele
Sinoadelor Ecumenice, locale sau ale unor sfinti, se stabileste foarte clar ca:
»Dreptul de a savarsi Botezul il are numai episcopul si preotul.® In lipsa de
preot poate boteza si calugarul simplu sau diaconul, iar la vreme de mare
nevoie, dacd pruncul e pe moarte, il poate boteza orice crestin, barbat sau
femeie si chiar tatal pruncului

Termenul de botez vine din limba greaca (baptizein) care inseamna
a scufunda, a cufunda; iar termenul de baptismos-botez a fost folosit
pentru prima oara de catre Iosif Flavius in relatarea sa despre Sfantul Ioan
Botezatorul.®

Autorii cértilor Noului Testament si Sfintii Parinti, vorbind despre
Sfanta Taina a Botezului, dau acesteia multe numiri vizand fie partea vazuta,
fie cea nevézutd a ei.

Dupa partea vazuta, Sfintii Parinti numesc botezul: baie, izvor sfant,
apa etc.

Dupd partea nevizuta, ei il numesc luminare, taina luminarii,
harisma, curatire, sfintire, renastere in Dumnezeu, nastere spirituald, sigiliul
lui Hristos, sigiliul credintei, pecete sfantd, moarte a pacatelor, iertarea
pacatelor, vehicul spre Dumnezeu etc.

Referindu-se la ambele aspecte Sfintii Parinti il numesc: baie tainica,
baie méntuitoare, baia pocdintei si a cunostintei, baia renasterii, baia vietii,
apa vietii vesnice, Taina apei, Taina renasterii noastre etc.’

5. Parintele Anthony Coniaris, Laicii in teologia ortodoxa, http://www.crestinortodox.
ro/diverse/laicii-teologia-ortodoxa-96572 . html

6. Cf. Can. 46-50, ale Sfintilor Apostoli

7. Credinta Ortodoxa, Ed. Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi, 2000, p. 267

8. Flavius Josephus, Antichitati Iudaice, vol. 1, Ed. Hasefer, cap. XVIII, randul 17

9. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Indrumdri misionare, EIBMBOR, Bucuresti, 1986, p. 513
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Vedem din aceste numiri ca Sfintii Parinti au scos in evidenta céte
un aspect al Botezului prin care au incercat sa demonstreze valoarea lui
pentru mantuirea sufletelor noastre.

Asadar, gandindu-ne la ritual, Botezul inseamna scufundare in
apa sfintitd a pruncului sau a catehumenului de catre ierarh sau preot
ortodox, asistat de un nas ortodox si intr-o biserica ortodoxa sfintita,
rostindu-se formula de botez: ,,Se boteaza robul(roaba) lui Dumnezeu
(numele). In numele Tatilui si al Fiului si al Sfantului Duh. Amin”
Pe langa acest lucru, pentru ca botezul sa fie valid - intr-o rdnduiala
normald - trebuie sa se indeplineasca urmatoarele etape: lepadarile
de satana, unirea cu Hristos, marturisirea de credintd, sfintirea apei si a
untdelemnului, Botezul, Mirungerea si Impartasirea noului crestin.

Aceastd randuiala se suspenda in cazul in care exista o situatie
limitd, extrema, neprevazuta, in situatii de fortd majora cand nou-nascutii
trag sd moard, clericii nu sunt in preajmd, Biserica recunoaste Botezul de
necesitate.

In Molitfelnicul actual existd randuiala Sfantului Botez pe scurt
in care preotul este sfatuit ca, in cazul in care pruncul este atat de slab si
in primejdie de moarte, sd lase acea lunga rdnduiald si aducand apa, sa
toarne untdelemn si sa boteze pruncul facindu-i si Mirungerea iar apoi
Impartisindu-1."° Tot aici se specifici ca in cazul in care pruncul e in
primejdie sa moard nebotezat, poate sd boteze orice crestin ortodox, barbat
sau femeie, si chiar périntii pruncului, prin implinirea ritualului sumar care
constituie partea esentiald a slujbei botezului, adicd afundénd pruncul de
trei ori in apa curata si rostind formula de botez."

Dar daca cel astfel botezat raimane in viatd, catehismul ortodox ne
invata ca preotul va completa slujba Botezului, dupd rdnduiala obisnuita,
dar numai de la cufundare inainte, adica nu se mai citesc exorcismele si
nu se mai face sfintirea apei, ci numai il miruieste cu Sfantul Mir, citindu-i
rugdciunile care urmeaza de aici inainte.'

10. Molitfelnic, EIBMBOR, Bucuresti, 2002, pp. 52-53.

11. Vezi si Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica speciala, EIBMBOR, Bucuresti, 1985,
pp- 396-397

12. Credinta Ortodoxa, Ed. at., p. 267
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Mirturii ale canoanelor

Aceastd randuiala este regasita si in canoanele 44-45 ale Sfantului
Nichifor Marturisitorul®, dar si in Pravila de la Govora din 1642 in care
se spune: ,,lar de se va sili preotul, si-1 va gasi (pe prunc) gata de moarte
(dar nu mort cu desdvarsire), sa-1 stropeasca cu apa de la boboteaza si sa-i
citeascd molitvele de la Botez si asa cu Dumnezeu este botezat.”**

Se observd cd in astfel de cazuri nu mai existd obligativitatea ca
botezul sa fie savarsit in pridvorul bisericii, in prezenta unui nas ortodox
prin cufundare in apa sfintita, ci se poate savarsi in casé sau in orice loc, chiar
si de ,,monahul prost si nepreotit sau de diacon™"* prin stropire sau turnare
cu apd curatd. In cazuri si mai delicate cind o gravidi naste in timp de
razboi sau calamitate, prin paduri sau in desert si nu existd apd la indemana,
pentru ca pruncul slabit s nu moara nebotezat se pot folosi si alte elemente
din natura precum nisip, pamant, tarand, se presara pe crestetul copilului
si se rosteste formula de botez. Si in acest caz dacd pruncul supravietuieste
randuiala este completata de preot la biserica.

O altd situatie speciala ne-o prezinta Sfantul Nichifor Marturisitorul
in canonul 38'¢ cind se refera la o mama bolnava care naste un prunc
slabit, care este in primejdie de moarte, canonul ingaduie ca botezul sd
se savarseasca dupd trei sau cinci zile de la nastere i cum trebuie sd se
procedeze pentru a salva viata copilului. Astfel, mama trebuia izolata, o altd
femeie sandtoasa il aldpta pand cAnd mama se vindeca si preotul ii citea
rugdciunile de curdtire.

In scrisoarea pe care Teodor Studitul o trimite cilugirului Metodiu,
in raspunsul pe care il da la intrebarea: ,,Se cuvine ca cei ce doresc sa se
boteze, mai ales dacd-i amenintd moartea, sa se boteze de cétre preoti patati
sau necunoscuti, daca nu se gaseste vreun preot ortodox sau neprihdnit?”,
spune: ,,Aici in privinta acestora, s-a pronuntat de cétre ierarhii marturisitori
si superiori, norma aceasta, se permite ca presbiterii mentionati, care
sunt opriti de la liturghisire din cauza comunicirii cu ereticii, dacd nu se
gaseste preot ortodox, atat sa boteze, cat si sa dea Sfintele Taine, sfintite mai

13. Arhid. Prof. Dr. Ioan Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Sibiu, 1993, p. 463
14. Pravila bisericeasca, ed. a 111-a, Parohia Valea Plopului, 1999, punctul 213, p. 52
15. Canonul 6 al Sf. Nichifor Marturisitorul

16. Arhid. Prof. Dr. Ioan Floca, op. cit., p. 461
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inainte de catre un preot necoplesit de erezie si sd dea schima monahala,
si sd savaseascd rugaciunea la inmormantare, si sd rosteascd Evanghelia la
Utrenie, si sd binecuvanteze apa la Teofanie, dar precum s-a spus, numai in
caz de primejdie, pentru ca poporul s nu raména cu totul fara de ascultarea
Evangheliei, si neluminati, prin botez. $i de sunteti si voi de acord, aceeasi
norma s fie in vigoare si acolo "’

Vedem deci, cd in situatii delicate se poate apela atét la preoti ,,patati”
cit si la mireni s3 boteze si si duca Impartisania bolnavilor in cazuri de
urgentd. In Rusia Sovieticd, cand preotii nu puteau duce Sfintele Taine
muribunzilor fird aprobarea autoritatilor, laicii strecurau Impirtisania in
spitale in sandviciuri sau in mere. Cand episcopii Bisericii hotdrasc asupra
unei doctrine intr-un Sinod Ecumenic, hotarirea lor este ratificatd si
aprobata de constiinta Bisericii, adica de mireni.

Temeiuri scripturistice si patristice

Totusi existd o distinctie clara intre reguld si exceptie. Iconomia
si pogoramantul din situatia criticd fiind depasita, se reintrd in normal, si
atunci repetarea Botezului nu constituie in nici un caz incalcare, deoarece
cel facut de catre cei nehirotoniti nu este de fapt nici canonic si nici valid.'®

In acest sens Sfantul Vasile cel Mare ne invati ci atunci cAnd mirenii
sau ereticii savarsesc Sfinte Taine, pentru crestini ortodocsi, si nu este un
caz de forta majora, cei botezati in acest fel sd se boteze din nou; ,Iar cei
ce s-au rupt facandu-se mireni, nici de a boteza, nici de a hirotoni au avut
putere, nici puteau a da altora harul Sfantului Duh, de la care ei au cazut.
Pentru aceasta (fiind) ca botezati de niste mireni cei de dansii botezati, au
poruncit (Parintii), ca venind la Biserica, cu adevaratul Botez al Bisericii de
a doua oara sa se curateasca.”"

Observam ca toata aceasta randuiald de necesitate isi are baza si in
cuvintele Méntuitorului care spun cd: ,,Adevarat, adevarat zic tie, de nu se
va naste cineva din apa si din Duh nu va putea sa intre intru imparatia
lui Dumnezeu” (Ioan, 3, 5). Si iarasi: ,,Cel ce va crede si se va boteza se va
mantui, iar cel ce nu va crede se va osandi” (Marcu, 16, 15-16) si botezand

17. Ibidem, p. 466

18. Pr. Dan Badulescu, Despre Sfantul Botez, http://ro.scribd.com/doc/29294550/Des-
pre-Sfantul-Botez, p. 5

19. Arhid. Prof. Dr. loan Floca, op. cit., pp. 339-342
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in numele Tatélui i al Fiului si al SfAntului Duh, ,,invétati pe toti sd pazeasca
toate cate am poruncit voud; si iatd, Eu cu voi sunt in toate zilele, pana la
sfarsitul veacului. Amin.” (Matei, 28, 19-20)

Intelegem cd Botezul este usd citre Imparitia lui Dumnezeu, iar
Sfintii Parinti bazandu-se pe iubirea de oameni a lui Dumnezeu si pe
nemasurata Sa mila si cd ,,Dumnezeu voieste ca toti oamenii sd se mantuiasca
si la cunostinta adevarului sa vina” (I Tim. 2, 4) au adus aceste lamuriri
legate de situatiile limita pentru botezul copiilor sau al catehumenilor aflati
in primejdie de moarte .

Sfanta Scripturd indica starea de pacat a pruncilor, cu referire nu la
pécatele personale, ci la cel originar si, in consecintd, nevoia de a fi botezati.
Psalmistul David scrie cd ,,iata intru faradelegi m-am zémislit si intru pacate
m-a ndscut maica mea” (Ps. 50, 5). Celor care considera acest pacat mostenit
descris de psalmist fiind mai putin grav, evaluarea facuta de Dumnezeu
inimii omului, chiar de la nastere, ar trebui sa le schimbe pérerea: ,,cugetul
inimii omului se pleacd la rau din tineretile lui.”(Fac. 8, 21)

Existd si astdzi unele voci, mai ale din mediile protestante, care
sustin ca botezul copiilor nu este necesar pentru mantuire pentru ca doar
credinta este aceea care mantuieste, iar botezul trebuie ficut cu acceptul
celui botezat la varsta maturitatii.

Intai de toate, Evangheliile arati predilectia Domnului nostru lisus
Hristos pentru cei mici. Astfel, citim cd Mantuitorul s-a intristat cdnd copiii
erau opriti sa vina la El si a lansat indemnul afabil: ,,Lasati copiii sa vina
la Mine si nu-i opriti” (Mc. 10, 14), ,,Si luandu-i in brate i-a binecuvéntat
punindu-si mainile peste ei” (Mc. 10, 16). Hristos Domnul i-a oferit
celor maturi ca pilde pentru curétia sufleteascd, nevinovatia, puritatea,
cdutarea, ascultarea lor, si, de asemenea, a fi masura a intririi in Imparitia
lui Dumnezeu: ,,A unora ca acestia este Imparitia lui Dumnezeu” (Mc. 10,
14); ,De nu va veti intoarce si nu veti fi precum pruncii, nu veti intra in
Impiritia cerurilor. Deci cine se va smeri pe sine ca pruncul acesta, acela
este cel mai mare in Impdritia cerurilor” (Mt. 18, 3-4)

Ca argument pentru practica botezului copiilor, ne putem referi
deci la botezarea unor familii intregi de convertiti (F.A. 16, 14-15, 30-34;
1 Cor. 1, 16). In textele neotestamentare sunt mai multe marturii in acest
sens. Astfel, cand Sfantul Apostol Pavel face corintenilor referiri legate de
misiunea sa, precizeaza ca a ,,botezat si casa lui Stefana” (I Cor. 1, 16), apoi
in cazul vanzatoarei de porfird — Lidia — a fost botezatd ,.ea si casa ei” (FA.
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16, 12-13) —si oare din cine se putea compune casa unei vaduve daca nu din
copii —, iar in cartea scripturistica Faptele Apostolilor, ni se mentioneaza
despre temnicerul din Filipi care ,,s-a botezat el si toti ai casei lui” (EA. 16,
30-33), apoi despre Corneliu sutasul ca s-a botezat cu toata casa lui (EA.
10, 44-48) de unde se intelege clar cd s-au botezat si copiii lor si nu numai
parintii. Deci, daca Apostolii, asa cum se vede din lucrarile lor misionare,
botezau familii intregi (FA 16, 15, 30-39; 18, 8; I Cor. 1, 16), precum si pe
toti cei ce apartineau unei familii (FA. 16, 1), putem lesne conchide cé se
botezau si copiii ce apartineau acestor familii. Este greu de admis ca aceste
»case” n-ar fi avut si copii in alcatuirea lor, mai ales cd in Noul Testament
cand se vorbeste de ,,casd’, se intelege adeseori de-a dreptul ,,familie”*

Daca Botezul produce, prin unirea cu Hristos, desfiintarea pacatului
straimosesc sau originar al despartirii de Dumnezeu, imprimat in firea
noastr, si daci fara aceastd unire cu Hristos nu se poate intra in Imparitia
lui Dumnezeu, evident ca Botezul ne este absolut necesar pentru méantuire
(In. 3, 3), indiferent de varsta. Dintotdeauna Biserica a socotit ca este mai
usor, in cazul pruncilor, ca sd nu se ajunga la ,,trupul pacatului” prin Botez,
decat a-1 ,,omori” dupad aceea prin Botez, ea urménd in acest sens invatatura
Mantuitorului si practica Sfintilor Apostoli. Asadar, de indatd ce nimeni
nu poate intra in Imparitia lui Dumnezeu decat prin ,,usa Botezului”, era
firesc si necesar ca Sfintii Apostoli sa deschidd aceasta ,,usd” a mantuirii si
copiilor. Pruncii nu pot fi privati de aceastd ,moarte cu Hristos” a omului
vechi din ei si de temelia vietii vesnice pusd in orice om de Hristos.

Necesitate Botezului pentru mantuire este strans legatd de efectele
sau roadele acestuia.

Aspecte si efecte ale Botezului

Prin Botez, adica prin scufundarea omului in apd in numele Sfintei
Treimi, se produce moartea omului vechi si renasterea lui la viata adevarata
in Hristos. Odata cu aceasta se spald de pacatul stramosesc si de toate
pdcatele savarsite mai inainte si se imprima chipul lui Hristos in el. Prin
aceasta omul, unindu-se cu Hristos, este introdus in Bisericd. Dar toate
aceste efecte se cuprind unele in altele, sau sunt aspecte ale unuia si aceluiasi
efect cuprinzdtor, incat nu se poate vorbi de unul fira sa se vorbeascd si de

20. http://www.razbointrucuvant.ro/recomandari/2012/01/06/de-ce-botezam-copiii-
temeiurile-din-sfanta-scriptura-si-din-sfanta-traditie-doxologia/
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celelalte.”!

Din Botez, omul iese ca o existentd cu totul noud. Intreaga lui
existentd se schimbd, este ca un nou-ndscut in planul vietii comune cu
Hristos. Botezul nu produce nasterea unui om care n-a mai fost, ci nasterea
din nou a aceluiasi ( Tit 3,5).* Dar pentru ca omul ndscut a doua oara sa nu
se adauge celui dintai, trebuie ca omul cel vechi sa moara.

Plecand de la aceasta idee, Sfantul Nicolae Cabasila observa ca
aceasta succesiune este inversa atat omului natural cat si lui Hristos: mai
intai se naste si apoi moare. ,,Dar oare, de ce sa schimbam ordinea lucrurilor,
incepand noi de unde a terminat El si terminand noi unde a inceput EI?
Sigur, de aceea, fiindcd S-a coborat pe Sine ca sd ne indltim noi. Cu alte
cuvinte, ca pe o scard, ultima treaptd a Lui e prima pentru noi.”* $i: ,Nu
putem incepe o viatd in Dumnezeu, pand nu am murit pacatului. Iar pacatul
nu-1 poate omori decat singur Dumnezeu.”**

In acest sens trebuie si intelegem cuvantul Sfantului Apostol Pavel:
»Dandu-ne bine seama ca omul nostru cel vechi a fost impreuna rastignit
cu El, ca sd se nimiceasca trupul pacatului, asa incat sd nu mai fim robi
pdcatului. Si daca am murit impreund cu Hristos, credem cd vom si invia
impreuna cu El, stiind cd Hristos, dupa ce a inviat din morti, nu mai moare.
Moartea nu mai are stapanire asupra Lui. Caci ce a murit pacatului, a murit,
iar ce viaza, viaza lui Hristos” ( Rom. 6, 6,8,10).

In aceasta isi manifestd continuu puterea moartea triiti de noi prin
Botez. Continuarea si adincirea starii de jertfd de la Botez se aratd prin
puterea noastrd de a renunta mereu la egoism si de a trdi o viatd pentru
Hristos. Viata cea noua in Hristos, primitd la Botez, e deci eliberarea de
lanturile pacatului stramosesc. Lucrarea omului dupa Botez consta intr-o
asimilare, o imprimare a curatirii lui Hristos in noi.*®

Botezul reface chipul lui Hristos in om. In Botez se intalnesc doua
persoane libere, caci oglindind tot mai mult chipul lui Hristos facem tot mai
distinct chipul nostru personal devenind mai luminosi, pentru cd chipul

21. Pr. Prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 3, EIBMBOR,
Bucuresti, 1997, p. 28

22. Ibidem, p. 29

23. Sfantul Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, EIBMBOR, Bucuresti, 2009, p. 27
24. Ibidem, p. 18

25. Pr. Prof. dr. Dumitru Stéaniloae, op. cit., pp. 32-35
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personal este chipul libertatii, al constiintei si al raspunderii.*

Apoi Botezul este usd de intrare in Biserica, caci din tinda bisericii
— cel botezat- este dus inaintea usilor imparatesti si impartasit, iar daca este
barbat intrd si in Sfantul Altar.

Botezul pune pe primitorul lui in relatie intimd nu numai cu Hristos,
ci cu intreaga Sfanta Treime, cici Hristos este Fiul Tatalui si ne face si pe
noi, in Sine, fii ai Tatalui, eliberandu-ne de robia stihiilor impersonale si
a patimilor, care cauta satisfacere nu in comuniunea suprema a Treimii,
ci in senzualitatea individualistd si oarbd, excitata de aceste stihii, care ne
duce la moarte. Iar dragostea noastrd fata de Tatal, Cel care ne intareste
cu puterea si cu iubirea nesfarsita a Lui, o incilzeste Duhul, Care aduce
dragostea Tatalui fata de Fiul si a Fiului fata de Tatal in inimile noastre unite
cu Fiul. De aceea ne botezdm in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului
Dubh, adica ne scufundam in iubirea reciproca si in puterea comuna a Celor
trei persoane supreme.”’

Concluzii

Din toate acestea intelegem imensa valoare a Sfantului Botez si
insistenta Bisericii ca nimeni din cei chemati sa nu moard nebotezat. Acum
intelegem si rolul tuturor pogoramintelor pe care Biserica le face in situatii
limitd, in prag de moarte pentru copiii si nu numai.

Asadar, orice familie ortodoxd responsabild trebuie si cunoasca
aceste lucruri, iar daca se afla la nasterea unui prunc intr-o astfel de situatie,
sd procedeze dupd cum am ardtat, adica in conformitate cu invatitura
Bisericii, pentru savarsirea Botezului de necesitate al respectivului prunc,
care este neputincios, aflaindu-se in pericolul de a muri nebotezat.

Dupd cum se stie, Biserica si-a marturisit mereu credinta in existenta
péacatului originar. Astfel, crestea si responsabilitatea Bisericii fata de cei
ce ar muri nebotezati. Episcopul Himeriu de Taragone, intrebiand pe papa
Siriciu, prin anul 385, despre varsta la care trebuie dat Botezul, acesta {i
raspunde: ,,atat copiilor care incd nu pot vorbi din cauza varstei, cét si celor
care, in caz de necesitate, le-ar fi necesara apa sfantd a Botezului. Ca nu
cumva din vina noastra sa-si piarda sufletele si pentru faptul ca nu am dat
botezul celor ce doresc, plecind din aceastd lume, s piarda si Imparatia si

26. Ibidem, pp. 38-39
27. Ibidem, p. 42
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viata.” (Epistolae et decreta)*®

Prin sinodul de la Mileve (416) se anatematizau cei ce nu botezau
copiii, iar prin canonul 110 al Sinodului de la Cartagina din 418, se cerea
botezarea copiilor intru iertarea pacatului stramosesc: ,,... s-a hotarat sd fie
anatema oricine tagaduieste sau zice ca pruncii nou-nascusi si copiii, fiind
botezati din pantecele maicilor, nu se boteaza spre iertarea pacatelor si nici
nu-ti atrag ceva din pacatul stramosesc al lui Adam care ar trebui curatat
prin baia renasterii, de unde urmeaza ca la acestia nu s-ar intelege forma
Botezului spre iertarea pacatelor cea adevarata, ci cea mincinoasa ... Deci

. §i pruncii, care de la sine n-au putut savarsi nici unul din pacate, cu
adevarat se boteaza spre iertarea pacatelor ca sa se curateasca intru dansii
prin renastere, ceea ce si-au atras din nasterea cea dintai.”*

Astfel Sfantul Ioan Postitorul in canonul sdu 37 osandeste pe parintii
carora le mor copiii nebotezati din vina lor si spune: ,,Murind copilul
nebotezat din cauza neglijentei parintilor sai, parintii se exclud pe trei ani
de la impartasire, mancand ei in acesti ani méancaruri uscate si imbléanzind
pe Dumnezeu cu plecari de genunchi cu plangere si cu putere sa se roage de
Dumnezeu cu milostivire. Iar fiind copilul de sapte zile si moare nebotezat,
parintii se inlatura pe sapte ani din comuniune si se condamna ca in acesti
ani sa manance mancari uscate si sa faca in fiecare zi 40 de metanii.”*

28.  http://www.razbointrucuvant.ro/recomandari/2012/01/06/de-ce-botezam-copiii-teme-
iurile-din-sfanta-scriptura-si-din-sfanta-traditie-doxologia/

29. Arhid. Prof. Dr. Ioan Floca, op. cit., pp. 290-291
30. Ibidem, p. 444
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Al

COMUNICAREA EXPERIENTEI MISTICE
PERSONALE

drd. Marius Ciprian Dinu

Atunci cand ne intalnim cu scriitorii mistici din Apus ca, de exemplu,
Tereza de Avila (1515-1582), sfanti (din 1662) si Invititoare in Biserica
Catolica (din 1970)', nu putem sa nu ne intrebam de ce si-au facut publice
anumite trairi duhovnicesti inalte si ne grabim sa-i acuzam, din acest motiv,
de lipsa de smerenie si de inselare demonica, dat fiind cd astfel de situatii nu
s-ar intdlni si in Ortodoxie. Problema care trebuie lamurita la inceputul
studiului nostru este urmatoarea: din punct de vedere ortodox, darurile
duhovnicesti primite de la Dumnezeu in timpul rugdciunii de catre anumiti
credinciosi ii privesc doar pe ei, sau trebuie comunicate comunitatii din care
fac parte? Cu alte cuvinte, experienta mistica personala se poate prelungi ca

1. Personalitatea crestina a Terezei este completa: ca traitoare mistica in Spania secolului
al XVlI-lea, a reformat Ordinul carmelitan, intemeind un numar de 17 manastiri in care a
reintrodus Regula primara si a scris un numar impresionant de pagini despre modul in care
autorevelarea lui Dumnezeu i-a schimbat modul de a gandi si de a trdi. A fost canonizata
in anul 1622 si recunoscuta ca invatator al Bisericii romano-catolice in 1970, la cinci ani
dupa Conciliul IT Vatican. Tereza are mai multe scrieri pe teme duhovnicesti, dintre care
cele mai cunoscute sunt acestea trei: ,,Cartea vietii” (1565), ,,Calea desavarsirii” (1566) si
,,Castelul interior” (1572).

2. ,Experienta individuald, a marilor mistici ai Bisericii Ortodoxe ne ramane cel mai
adesea necunoscutd. In afara citorva cazuri rare, literatura duhovniceascd a Rasaritului
crestin nu cunoaste deloc scrieri autobiografice privind viata launtricd, cum ar fi cele
ale Sfintei Angela de Foligno, ale lui Henri Suso sau cum ar fi ,,Povestea unui suflet” a
Sfintei Thereza din Lisieux. Calea unirii mistice este de obicei o taina a lui Dumnezeu si a
sufletului care nu se da pe fatd, decat duhovnicului sau catorva ucenici. Ceea ce se arata in
afara sunt doar roadele unirii: intelepciunea, cunoasterea tainelor dumnezeiesti exprimate
intr-o Invataturd teologica sau morald, ori in sfaturi care sunt destinate sa intareasca pe
frati. In ceea ce priveste latura intima si personali a experientei mistice, ea rimane ascunsa
tuturor privitorilor” (Vladimir Lossky, ,,Teologia mistica a Bisericii de Rasarit”, p. 47).
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pedagogie si mistagogie?

In rispunsul pe care-1 ciutdim pornim de la exigenta generalizatd
a duhovnicilor ortodocsi exprimata de Sfantul Ioan Scararul cd, oricine
pretinde o autoritate in plan duhovnicesc, trebuie sa se fi impartdsit direct
din realititile despre care vorbeste: ,,Invititor cu adevirat este cel ce s-a
facut carte intelegatoare a cunostintei prin degetul lui Dumnezeu sau prin
lucrarea lumindrii de la El si nu mai are nevoie de luminarea celorlalte carti.
Nu se cuvine invatatorilor sd povatuiasca dupa carti (copiate)...”. Parintele
Dumitru Staniloae, comentdnd cuvintul Sfintului Ioan, subliniaza ca
eficienta pedagogicd a unui duhovnic, care se arata prin rodirea harului,
depinde strict de prezenta lui Dumnezeu in el: ,,numai cel in care lucreaza
Dumnezeu poate, dupa curdtirea lui de pacate, sd invete cu rodnicie pe altii,
comunicandu-le si lor lucrarea dumnezeiasca sau pe Dumnezeu insusi cu
iubirea Lui™*. Pe de alta parte, autoritatea si credibilitatea unui vorbitor
sunt cu atat mai mari, cu cét el este si un traitor al celor pe care le comunica.
Experienta cunoasterii tainice a lui Dumnezeu, prin puterea harului Sau,
este, asadar, conditia oricarei pedagogii crestine si numai ea poate justifica
exprimarea orald sau in scris a unui parinte duhovnicesc.

Dar, in afara intentiei de a-i atrage pe ceilaltila credinta in Dumnezeu
prin madrturisirea experierii personale a adevarurilor scripturistice, exista
cel putin incd un motiv pentru care un trditor ortodox isi comunica
tainele vietii sale sufletesti, dorinta de a-i fi recunoscétor lui Dumnezeu:
»invrednicindu-ma eu, ticilosul, dupa har, de multe si mari daruri de la
Dumnezeu si neficind niciodatd vreun bine, m-am temut ca nu cumva,
din lene si nepasare, sa uit de aceste asa de mari daruri si binefaceri ale lui
Dumnezeu si de greselile mele si sd nu-mi arat recunostinta si multumirea
fata de Binefacétorul. De aceea, am scris aceasta lucrare..”.

Primele cuvinte ale citatului de mai sus ne surprind prin franchetea
cu care Sfantul Petru Damaschin afirma cd ,,s-a invrednicit” de ,,multe si
mari daruri” din partea lui Dumnezeu si ne-ar putea provoca o suspiciune
legata de smerenia lui; insd aceasta n-ar avea niciun temei, deoarece sfantul
invocat pune in evidentd mila neconditionatd a lui Dumnezeu fata de
el, afirmand ca darurile le-a primit exclusiv datoritd harului, nemeritat

3. Sfantul loan Scararul, Scara, Cuvantul XXXI catre pastor, cap. 1, 5, in Filoc. rom.
V.9, p. 434.

4. Pr. Dumitru Staniloae, nota 973, p. 434.

5. Petru Damaschinul, [nvétdturi duhovnicesti, Cartea intdi, in Filoc. rom., vol. 5, p. 27.
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(,»nefacand niciodatd vreun bine”).

Acum ne putem indrepta atentia spre Sfinta Tereza de Avila, care a
declarat ca tdinuirea lucrarii lui Dumnezeu nu este un semn de smerenie,
ci al caderii in amdgire: ,Mi se pare cd diavolul, fiind un lucru care il
intereseaza foarte mult, s-a folosit de aceasta siretenie ca oamenii care tin
rugdciune sd se ascundd, ca sd nu se stie ca doresc, cu adevdrat, si incearca
sa-L iubeasca si sa-L multumeasca pe Dumnezeu, la fel cum a indemnat sa
fie date in vileag dorintele necinstite, atat de rdspandite, parand ca ofensele
care, in acest caz, I se aduc lui Dumnezeu, ii sunt diavolului spre laudd™.
Observatia Sfintei Tereza este profunda si pertinenta: atunci cAnd oamenii
duhovnicesti se invéluie in tacere, intreaga comunitate are de pierdut, iar
diavolul, de castigat. Cu alte cuvinte, actul doxologic trebuie sd cuprinda
vorbirea despre harisme, in sensul precizat de Sfantul Petru Damaschin:
recunoasterea si propovaduirea, cu smerenie, a generozitatii nemdsurate a
lui Dumnezeu.

Asadar, fara traitori si marturisitori ai tainelor credintei noastre,
noi, ceilalti, nu-L putem cunoaste si iubi in mod real pe Dumnezeu; cu alte
cuvinte, cunoasterea lui Dumnezeu nu se obtine numai din Scripturi, ci prin
convorbirea cu cei care au experienta Duhului, prin predanie vie’. Dupa
cum invatam sd vorbim de la altii, la fel este si in cazul rugaciunii, dialogul
nostru cu Dumnezeu. Din acest punct de vedere, cartile Sfintei Tereza de
Avila pot reprezenta un ghid al celui care se roaga: in ,Cartea vietii’, de
exemplu, autoarea si-a descris viata interioard sub forma unei rugaciuni
ample adresate lui Dumnezeu, intrerupta de diferite rugaciuni spontane in
care sunt implicati si cititorii, cu scopul initierii lor in relatia ca Dumnezeu.

In aceeasi scriere, in capitolul al XVII-lea, Tereza abordezi intr-un
mod clar tema studiului nostru, comunicarea experientei mistice personale;
ea indicd faptul ca Dumnezeu i-a déruit ,trei haruri” care i-au marcat
viata duhovniceasca si au determinat scrierea cértii: ,,un har este faptul ca
Domnul da harul, altul este sd intelegi ce e harul si ce e rasplata; si alta

6. Tereza de Avila, V 7, 21. Petru Damaschin ne avertizeaza in privinga altei ispite:
Diavolul ,,ne aduce gand de deznadejde, soptindu-ne ca altele erau vremurile acelea si
altii oamenii in care a aratat Dumnezeu acele lucruri minunate ca sa creada; cd acum nu e
vremea in care trebuie sa ne ostenim in felul acesta. lata, crestini suntem cu totii $i purtam
botezul. Cel ce a crezut, zice, si s-a botezat, mantui-se-va. Deci ce ne mai trebuie?”” (Petru
Damaschinul, op. cit, p. 37).

7. Cf. Petru Damaschinul, op. cit., p. 50.
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e sa stii sa vorbesti despre ele si sa le explici asa cum sunt™. Aceste trei
harisme care, in plan psiho-somatic, ,corespund lui a simfi - a intelege - a
comunica, in plan mistic constituie ceva similar: perceperea tainei lucrarii
lui Dumnezeu in persoana umana, constientizarea sau infelegerea originii
si a continutului ei divin; in final, traversarea barierei inefabilului pentru a
putea vorbi si comunica” . Aceste trei daruri justificd autoritatea functiei
pedagogic-mistagogice pe care sfanta Tereza o exercita prin Cartea vietii si
prin celelalte scrieri ale sale.

In continuare, vom analiza modul in care Sfanta Tereza si-a transmis
experienta duhovniceasca personala, urmand cele trei dimensiuni ale
faptului mistic reprezentate de ,experiere’, ,,intelegere” si ,comunicare”

Experierea Celui inexperiabil

Debutul experientei mistice a Terezei este caracterizata de evidenta
»houtdtii’, a ,supranaturalului” care intervine in rugdciunea ei, eveniment
numit de ea insasi ,,teologia mistica”"°. Continutul trdirii ,supranaturale” il
reprezintd autodaruirea lui Dumnezeu, a Celui inexperiabil, credinciosului:
»...vrea sd daruiasca simtirea acestei prezente, asa incat nu are nevoie sd
caute dovezi pentru a intelege cd Dumnezeu se afld acolo™’; prin urmare,
»..Domnul este Cel care lucreaza totul, iar noi, nimic”'*>. Nu cautarea unor
demonstratii logice ne vor ajuta sa o intelegem pe Tereza, ci trecerea dincolo
de prejudecatile noastre pentru a putea participa la experienta personald pe
care ne-o comunica.

Experienta in sine 1i da misticului convingerea cea mai solida ca
e vorba despre o lucrare divina, sigurantd care raimane pentru totdeauna:
»,Dumnezeu insusi intra in interiorul acestui suflet astfel incat, atunci cAnd
sufletul se intoarce in sine, in nici un chip nu se poate indoi ca s-a aflat in
Dumnezeu si Dumnezeu in el. [...] Chiar de-ar trece ani in sir fard sd-i mai

8. V17,5,p. 141.

9. T. Alvarez, Comentarios a “Vida”, “Camino” y “Morada’s de Santa Teresa,
Editorial Monte Carmelo, Burgos, 2005, pp. 113-114.

10. Termenul apare de patru ori si numai in Cartea vietii. Cf. V 10, 1, p. 74; 11, 5, pp.
84-85; 12, 5, pp. 96-98; 18, 2, p. 146.

11. Cf.R6,9,pp. 1139-1140.
12. V21,11, pp. 187-188.
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dea Dumnezeu acel har, nici nu-1 va uita si nici nu se va putea indoi de cele
intamplate™’.

Experienta mistica tereziana se realizeazd fie sub forma simtirii
prezentei interioare si exterioare a lui Hristos ca Stapan atotputernic al
sufletului, fie prin comunicari verbale interioare, fie, ulterior, prin viziuni,
toate acestea ca daruri gratuite din partea Lui, cu o intesitate si o frecventd
care tin numai de vointa Lui. In toate intalnirile Terezei cu Dumnezeu, afirma
Jesus Castellano, teolog romano-catolic, putem descoperi trei momente
caracteristice: ,,lucrarea lui Dumnezeu care provoacd noutatea”; ,rezonanta
psihologica, cu perceperea in mod deosebit a intalnirii cu Dumnezeu, in
forme variate..” si ,efectele de transformare si de sfintire care raiman dincolo
de experienta psihologicd si devin criterii ale discernamantului..”'*. Asadar,
Dumnezeu este Cel Care declanseazd experierea tainica a prezentei Sale si
numai El hotiriste forma, frecventa si intesitatea autorevelarii Sale. Ins3,
chiar de la prima intalnire cu El, ii imprima credinciosului certitudinea
originii dumnezeiesti a experientei respective.

Intelegerea Celui incomprehensibil

Etapa intalnirii cu Cel ,,cu totul altfel” (dupa expresia lui R. Otto) si
a discernaméntului duhovnicesc este urmata de aceea a comprehensiunii, a
progresului in cunoasterea lui Dumnezeu si in cunoasterea de sine. Acum
intervine al doilea moment al experientei mistice, in care harul lucreaza
asupra persoanei umane asa incat sa-i dilate capacitatea de a intelege taina
lui Dumnezeu si taina proprie. Tereza afirma caracterul supraintelectual
al tréirilor din timpul rugaciunii® si faptul cd, pentru a depési bariera
intelegerii, a fost necesara implinirea promisiunii Mantuitorului ca-i va
dirui o Carte vie, devenind, ,,prin cuvantul si prin compania Lui, Invitatorul
si Exegetul Terezei™'°.

Pentru a inldtura orice ambiguitate in aceastd privinta, Tereza
marturiseste ca a inteles ,,tainele” lui Hristos nu prin puterea mintii proprii,

13. LV,7.9,pp.51-52.

14. Jesus Castellano Cervera, O. C. D., Teresa di Gesu, Citta Nuova Editrice, Roma,
1984., p. 517.

15. V12,6,p.98.

16. Jesus Castellano Cervera, O. C. D., Teresa di Gesu, Citta Nuova Editrice, Roma,
1984., p. 518.
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ci prin har: ,Domnul a fost intotdeauna Invititorul meu”". Hristos i-a
deslusit sensul fiecarui dar mistic, pregatind-o pentru o slujire speciald
in Bisericd: progresiv, Tereza a inteles adevarul'®, pentru a vorbi, in chip
profetic, despre prezenta lui Dumnezeu in viata tuturor oamenilor, despre
iubirea Lui parintesci fati de ei'®. Invititorul Hristos o transformi in
~teolog” capabil sa discute cu profesorii universitari despre anumite taine
sau sa le explice luteranilor erorile lor®. ,Teologul” Tereza cunoaste, prin
lumina misticd, adevdrurile credintei si ii pretuieste pe teologii Bisericii,
care-L cunosc pe Dumnezeu de la distantd, prin studiu metodic. Ea traieste
evidenta ca Dumnezeu este adevarul si izvorul tuturor adevarurilor?, ca
Biblia cuprinde toate adevarurile lui Dumnezeu®. Sfanta Tereza a dobandit,
de asemenea, o intelegere duhovniceasca a Sfintei Scripturi, care o va ajuta
in procesul discerndamantului mistic.

Scriitoarea mistica a cautat sa discute despre formele supranaturale
ale rugdciunii mai ales cu teologii antimistici, pe care s-a straduit sa-i faca
partasi experientelor sale prin anumite concluzii si precizdri doctrinare,
accesibile tuturor si verificabile in privinta conformitétii lor cu invétitura
Bisericii. Pe de alta parte, Tereza a avut constiinta clara a faptului cd trairile
mistice personale, in sine, nu pot fi intelese de cei neinitati in viata misticd
si cd, vorbind despre ele, deschidea calea multor acuzatii: mandrie, inselare,
erezie etc. Asadar, cilugarita carmelitand s-a expus unor riscuri foarte mari
comunicand celorlalti experientele vietii sale duhovnicesti,

Comunicarea Celui inexprimabil

Unlucru este cert: in spiritualitatea ortodoxa nu vom gasi, nici macar
la Sfantul Simeon Noul Teolog, descrieri atat de numeroase si de améanuntite
ale experientelor mistice precum la Tereza. Sfantul Grigorie Palama justificd
preferinta generald a raséritenilor pentru péstrarea tacerii in privinta celor
mai inalte forme ale experientei duhovnicesti din ratiuni apologetice: ,,alt

17. V12,6, p. 98.

18. Ibidem,21,5.7.9, pp. 183-184, 185, 186-187.
19. Ibidem, 25, 17, pp. 227-228 .

20. Ibidem, 27, 8-9, pp. 241-242; R 3, 6.

21. Ibidem, 40, 3-4, pp. 401-402.

22. Ibidem., 40, 1-2, pp. 400-401.
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mister indica rapirea, un mister cunoscut numai celor ce l-au experimentat
si despre care nu e locul sa spunem aici cele ce le-am auzit de la périntii
experimentati, ca nu cumva sa fie si ele obiect de denaturare”.

Tereza, in schimb, considera cd tdcerea sa n-ar fi ajutat sufletele si
respinge acea forma a smereniei ca ,fuga din cetate”. ,,Folosul sufletelor”,
asa cum aflim din titlul capitolului XL al Vida: ,,In care urmeaza despre
acelasi lucru, spunand despre marile daruri pe care i le-a ficut Domnul.
Din unele se poate trage o invatatura destul de buna, ceea ce a si fost, de
altfel, dupa chiar vorbele ei, intentia sa principald, dupd ascultare, aceea de a
scrie cele ce sunt spre folosul sufletelor. Cu acest capitol se sfarseste povestea
scrisa a vietii mele. Fie totul intru slava Domnului. Amin’, a motivat-o
puternic sa scrie, dar factorul determinant al activitatii literare tereziene a
fost ascultarea fata de duhovnicii sai. Mai mult decat atat, scrierile Terezei
demonstreazd ca Dumnezeu i-a daruit puterea comunicdrii experientei
sale tainice. Pe de o parte, au existat anumite circumstante istorice care au
determinat-o sd vorbeasca: Tereza a intervenit in dezbaterea din epoca ei
referitoare la ,vidul contemplativ” pentru a apéra principiul cd Hristos este
Mijlocitorul tuturor etapelor vietii duhovnicesti si a implinit aceasta misiune
sprijinindu-se doar pe Sfanta Scriptura si pe experienta proprie*’. Pe de alta
parte, Dumnezeu Insusi a dorit ca ea si vorbeasci despre El, oferindu-i un
dar special pentru a favoriza comunicarea inexprimabilului, lucru evident
cel putin din perspectiva faptului ca Tereza nu primise o educatie teologica
de tip universitar: ,,...Terezei i-a lipsit pregdtirea teologicd tehnica, prin care
si-ar fi inlesnit conceptualizarea si explicatiile teologice™.

Scriitoarea misticd a subliniat de multe ori inefabilitatea vietii
sale tainice, recunoscandu-si neputinta de a o descrie”. In tranzitia de
la intelegere, la comunicare, de la experienta proprie, la revelarea de sine,

23. Sf. Grigorie Palama, , Al treilea cuvant din randul intdi, pentru cei ce se dedica
cu evlavie isihiei. Despre lumina §i luminarea dumnezeiascd, despre fericirea sfanta si
despre desavarsirea cea intru Hristos. Raspunsul al treilea” (Tratatul al treilea din traida
intai contra lui Varlaam, Intrebarea a treia), in Pr. Prof. Dr. Dumitu Staniloae, Viafa si
tnvataturile Sfantului Grigorie Palama, Ed. Scripta, Bucuresti, 1993, p. 179.

24. Cf. Jests Castellano, Espiritualidad teresiana. Experiencia y doctrina, in Alberto
Barrientos (dir.) ,,Introduccion a la lectura de Santa Teresa”, Editorial de Espiritualidad,
Madrid, 2002, p. 219.

25. Idem, Teresa di Gesu, Citta Nuova Editrice, Roma, 1984., p. 519.
26. V23,12, pp 208-209; Castelul, prol., pp. 630-632.
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intervin aceste trei momente, indicate de T. Alvarez?”: cel al enunturilor
si al imaginilor, cel al intoarcerii reflexive asupra experientei in sine,
pentru intelegerea ei si, ultimul pas, adresarea citre cititor. Sfinta din Avila
depaseste bariera incomunicabilului tot prin lucrarea harului divin, care i
inspira limbajul conceptual si simbolismul mistic. Terezei i se descopera
sensul unor experiente din trecut, precum si al celor din prezent®.

Jesus Castellano Cervera considerd ca forma scrisd a experientei
mistice tereziene, concretizata in ,Cartea vietii, are trei caracteristici
fundamentale: mai intai, este ,teologie narativd, o teologie biografica sau
o biografie teologica” (J. Moltmann), deoarece Tereza relateaza faptele
mantuitoare petrecute cu ea; apoi, este o ,naratiune doxologica”, fiindca
Tereza marturiseste ceea ce a vazut pentru ca Dumnezeu s fie cunoscut
si laudat, intrucat El poate oferi tuturor darurile Sale; in sfarsit, scrierea
tereziene reprezinta o ,,naratiune mistagogica’, pentru cd Tereza urmareste
introducerea cititorului in experienta mistica®.

Adresarea Terezei catre cititor, al treilea pas al comunicdrii
experientei sale, este marcatd de cele trei trasaturi prezentate de mai sus.
Stanta a descoperit in exteriorizarea sentimentelor sale nobile ,,un gen literar
potrivit pentru comunicare: nu speculatia rece, nu relatarea monologica, ci
dialogul viu cu un cititor anume — duhovnicii si calugaritele sale — cuprins,
insd, in dialogul cu Dumnezeu pe care Sfanta 1l mentine implicit de fiecare
data cand scrie".

Modul specific in care Sfanta carmelitana si-a exprimat trairile
mistice l-a determinat pe F. Ruiz sd afirme: ,Tereza este maestra atentiei
dialogice fata de cititor. In toate cartile pe care le-a scris sub inspiratia
Sfantului Duh, autoarea misticd se roagd lui Dumnezeu sd le déruiasca
cititorilor experierea prezentei Sale, sa-i facd partasi ai bucuriei celei mai
inalte de a simti iubirea Lui si de a 0 comunica fratilor si surorilor in Hristos.
Tereza a scris pentru mantuirea cititorilor sdi™".

27. T. Alvarez, Santa Teresa di Gesu mistica, pp. 227-228, apud Jests Castellano
Cervera, O. C. D., ,, Teresa di Gest1”, Citta Nuova Editrice, Roma, 1984, p. 519.

28. L7,45iV40.

29. Cf. Jesus Castellano Cervera, O. C. D., , Teresa di Gesu”, Citta Nuova Editrice,
Roma, 1984, p. 520.

30. Ibidem, p. 520.

31. F. Ruiz, Mistica e mistagogia, cf. Jestis Castellano Cervera, O. C. D., ,,Teresa di
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In concluzie, inldntuirea ,celor trei haruri” prin care Tereza si-a
justificat comunicarea experientei mistice personale ne atrage atentia
asupra faptului cd, pe de o parte, niciun mistic autentic nu vorbeste din
proprie initiativa, ci respectd o hotarare a lui Dumnezeu si pe de alta parte,
experierea prezentei lui Dumnezeu de citre un crestin nu este completa
pana cand nu este transmisa celor din jur, pentru atragerea lor spre acelasi
tip de relationare cu Dumnezeu.
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Al

TAMADUIREA SI IERTAREA PACATELOR, iN
CRESTINISM, PRIN SFINTELE TAINE
(partea I)

Cristian Nedelea

Un inteles mai larg al cuvantului mantuire, sotiria - sozomen este
cel de vindecare. Astfel in inteles scripturistic cel mantuit este vindecat in
totalitatea fiintei sale. In acest context ne-mantuirea presupune o stare de
bolire.

Daca vom urma cuvéantului Sfintei Scripturi vom intelege ca starea
de sanatate este starea normald a umanului, iar boala reprezintd un accident
de nedorit. Cu toate acestea boala poate fi inteleasa si din perspectiva
pedagogiei divine. Dualitatea sdnatate-boald reprezinta spatiul intelegerii
lucrarii lui Dumnezeu cel mai aproape de om; dacd vom analiza pilda
samarineanului milostiv si vom incerca o interpretare, vom constata destul
de usor ca Mantuitorul Hristos, in chipul samarineanului, vindecd pe omul
cazut si ramas prada diavolului si patimilor, prin elemente din creatia lui
Dumnezeu: vin si untdelemn.

Venirea Mantuitorului, Intruparea Sa, este raspunsul pe care
Dumnezeu il dd neamului omenesc imbolnavit si insingurat, in extenso.

Continutul vietii si chiar calitatea vietii moderne tin exclusive de
sanatate. Dorinta de insandtosire si prin aceasta prelungirea vietii chiar daca
ea se desfdsoarad liniar, sunt ratiunile omului actual. Aceastd cdutare nu este
impotriva planului dumnezeiesc, dar atunci cand se cautd o vindecare si o
sanatate exclusiva a trupului, in care sufletul are doar un inteles filosofic sau
de nuanta, e posibil ca aceasta cautare sa devina obsesie ne-mantuitoare.

Taina Sfantului Maslu, in intelegerea cdreia ne indeamna si Sfantul
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane prin hotardrea din sedinta din 23
decembrie 2010 ca anul 2012 sa fie ,Anul Tainei Sfintului Maslu si al
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care-si cautd sdanatatea, dar de data aceasta sdnatatea bivalenta: a sufletului
si a trupului.

Biserica, in tot ceea ce inseamna propovaduirea si sfintirea este
realistd si profund ancoratd in realitatea umanului cu perspectiva vietii
vesnice si nu intr-o supradimensionare a pamantului. De aceea in intelegerea
Tainei Sfantului Maslu plecam de la o stare care se traduce prin boald si
inseamna anormalitate si de la o credinté ca boala, daca poartd cu sine un
trecut pacatos este vindecabila prin ,,interventia” lui Dumnezeu ca Cel care
iartd pacatul.

Astfel argumentdm cd Taina Sfantului Maslu este taina vindecarii
omului in totalitatea fiintei sale si nu pe ,bucati”. De aici si complexitatea
slujbei si chiar strictetea in pluralul slujitorilor.

Prin cdderea in pdcat, omul a pierdut comunicarea haricd cu
Dumnezeu si a intrat in moarte si osanda vesnica, ajungand intr-o stare in
care mantuirea realizabila prin propriile puteri era imposibila. Dumnezeu
insd, in nemarginita Sa bundtate si intelepciune a gasit cel mai potrivit
mijloc al izbavirii omului de rau, hotirand Intruparea Fiului Siu pentru
mantuirea lumii (Efeseni 2, 4-5).

Am ales sa prezint in aceasta lucrare cateva aspecte despre Sfintele
Taine si despre Taina Sfantului Maslu, intrucat Sfintele Taine sunt mijloacele
prin care harul dumnezeiesc se impartaseste credinciosilor in Biserica.

Sfintele Taine sunt tot atitea maini ale dragostei dumnezeiesti
intinse noua pentru a putea birui obstacolele ce stau in fata urcusului nostru
duhovnicesc, a cresterii noastre in viata in Hristos. Denumirile multiple,
pe care le poartd, indicd tot atatea lucrari, pe care harul Duhului Sfant le
opereaza asupra fiintei noastre sufletesti.

Valoarea si importanta lor deosebitd pentru méntuire rezidda in
caracterul lor mai mult decat simbolic, al actului care se savarseste asupra
credinciosului. Ele sunt simboluri in sensul in care simbolul este domeniul
in care ,vazutul este o parte a nevazutului si ca atare il cuprinde, caci o parte
poate reprezenta intregul, pe baza participérii: de pilda, capul este trupul
intreg”.

De aceea mi s-a parut necesar si util sa dezvolt aceasta tema care
ocupa in invatitura ortodoxa un loc de frunte.
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Temeiuri Scripturistice:

»Este cineva bolnav intre voi? Si cheme preotii Bisericii si sd se roage
pentru el, ungdndu-l cu untdelemn in numele Domnului. Si rugdciunea
credintei va madntui pe cel bolnav si-1va ridica pe el Domnul, iar de va fi facut
pdcate se vor ierta lui.” (Iacob V,14-15)

»31 iesind ei (Apostolii), au propovaduit tuturor sda se pocdiascd. Si
scoteau afard demoni multi si ungeau cu untdelemn multi bolnavi si-i faceau
sandtosi.” (Marcu V1, 12-13)

»31 a strabdtut lisus toatd Galileea... propoviduind Evanghelia
impardtiei si tdmdduind toatd boala si toatd neputinta ce era in popor.”
(Matei, IV,23)

»lar celor ce vor crede, le vor urma aceste semne: in numele Meu,
demoni vor izgoni, in limbi noi vor grdi, serpi vor lua in mand si chiar ceva
datdtor de moarte de vor bea nu-i va vatama, peste cei bolnavi isi vor pune
mdinile si se vor face sandtosi.” (MarcuXVI, 17-18)

»lar ei, plecand, mergeau prin sate binevestind si vindecand
pretutindeni.” (Luca, IX, 6)

»Chemand (lisus) la Sine pe cei doisprezece ucenici ai Sdi, le-a dat lor
putere asupra duhurilor celor necurate, ca sd le scoatd si sd tamdduiascd orice
boald si orice neputintd.” (Matei X, 1)

,Fiule! In boala ta nu fi nebdgdtor de seamd; ci te roagd Domnului si
El te va tamadui. Depdrteazd pdcatul si intinde mdinile spre faptele drepte si
de tot pdcatul curdteste inima ta.” (Intelepciunea lui Isus Sirah 38, 9-10)

»

»Doamne, Dumnezeul meu, strigat-am cditre Tine si m-ai vindecat.
(Psalmi 29,2)

»Fericit este barbatul care rabdd ispita, cdci lamurit facandu-se va lua
cununa vietii, pe care a fagdaduit-o Dumnezeu celor ce Il iubesc pe EI”. (Iacob
I, 12)

»Asadar, fiindca Hristos a pdtimit cu trupul, inarmati-vd si voi cu
gandul acesta: cd cine a suferit cu trupul a ispravit cu pdcatul” (I Petru IV, 1)

»Oricine vrea sd indepdrteze de la sine nenorocirile viitoare, trebuie

v »

sd le indure cu bucurie pe cele de fatd.” (Sfantul Marcu Ascetul, Proloagele
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de la Ohrida, Sfantul Nicolae Velimirovici, Editura Cartea Ortodoxa,
2005).

»In dureri fird voie se ascunde mila lui Dumnezeu, care atrage la
pocdintd pe cel care le rabdd.”(Sfantul Marcu Ascetul, Filocalia sfintelor
nevointe ale desavarsirii - vol 1, Editura Humanitas, Traducere,

introducere si note de Dumitru Staniloae, 2004).

»...prin patimile Sale, Hristos ne-a invdtat cd se cuvine sa rabddam
suferinta, iar prin slava cu care S-a slavit, ne-a fdacut pe partasi slavei Sale”.
(Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvantari, Editura de suflet, 2008).

»lisus este singurul doctor al rdnilor noastre.”(Sfantul Clement
Alexandrinul, Scrieri, Partea I, Editura Istitutului Biblic si Misiune al
B.O.R., Traducere Pr. Dumitru Fecioru, Bucuresti, 1982).

»...bolile le aduce Dumnezeu pentru sandtatea sufletului”(Sfantul
Isaac Sirul, Georgios Mantzaridis, Morala Crestina, vol II, Editura
Bizantina, Bucuresti 2006, p. 489).

»-..dacd le poartd cu rabdare(bolile) pand la sfarsit, dobandesc aceleasi
cununi ca si mucenicii si au aceeasi indrdzneald ca si ei”’(Sfantul Macarie
Egipteanul, Jean-Claude Larchet, Terapeutica bolilor spirituale, Editura
Sophia, 2001).

»Rugiciunea este ajutor in ascutisul bolilor”(Sfantul Isaac Sirul,
Jean-Claude Larchet, Terapeutica bolilor spirituale, Editura Sophia,
2001).

»0datd ce ai pe Dumnezeu, nu te teme, ci aruncd toatd grija ta asupra
Lui si El va purta grija de tine.”(Sfantul Varsanufie cel Mare, Jean-Claude
Larchet, Terapeutica bolilor spirituale, Editura Sophia, 2001).

»...de veivedea pe vreun drept bolnav sau in oarecare ispitd si primejdie
cdzand, sd nu te tulburi, ci sd gandesti intru tine si sd zici: Acest om drept este,
insd a fdcut ceva, o micd faptd rea si pentru aceasta isi ia plata aici, ca dincolo
sd nu se osdndeascd. Asa sd intelegi cuvantul cel zis de Avraam, in Evanghelie,
bogatului nemilostiv: ,Tu ai luat in viatd cele bune, iar Lazdir cele rele”, de
vreme cd s-a intdmplat cd a avut Lazdr in viata aceasta cdteva pdcate, iar
bogatul acela, cdteva fapte bune; si si-a luat plata fiecare.” (Sfantul Ioan
Gura de Aur, Revista Candela, nr.1-2, 2008, aparuta sub binecuvantarea
L.P.S. Pimen Zainea, Arhiepiscopul Sucevei si Ridautilor).

https://biblioteca-digitala.ro



112 BISERICA ORTODOXA

Capitolul I: Aspectul general al Sfintelor Taine

Indreptarea si sfintirea omului se infiptuiesc in Biserica, trupul
tainic al Mantuitorului, cu care El petrece pururea si caruia i-a dat puterea
si mijloacele vizibile de impartasire a mantuirii realizate prin intruparea
si jerfa Sa. Mijloacele sau actele externe si sensibile prin care Biserica
impartaseste, dupd dispozitie dumnezeiasca, harul care indrepteazd si
sfinteste pe credinciosi sunt Sfintele Taine.

lisus Hristos, zice Sfantul Ioan Gura de Aur, ,nu ne-a transmis nimic
material; ne-a transmis numai spiritual, dar in lucruri materiale. Dacd am fi
fost netrupesti, lisus Hristos ne-ar fi impartasit darurile acestea netrupeste,
dar fiindcd sufletul nostru este unit cu trupul, ne impértaseste spiritul prin
material”!

Sfintele Taine sunt, intr-o primd definitie, acele lucrari vazute
»care, spune Périntele Staniloae, inchipuie, cuprind si comunicd realitatea
dumnezeiascd. Taina, in acest sens, este o lucrare neinteleasd prin faptul ca
efectul ei nu poate fi sesizat de constiinta in momentul in care se produce,
el efectudndu-se in plan transempiric, supraconstient, la radacinile fiintei
noastre. De aceea Taina trebuie primitd cu credinta’

Cuvantul sacrament - in limba latina sacramentum, inseamna
juramant, mister religios si este folosit pentru a descrie anumite rituri ale
credintei crestine.’ ,Vulgata reda cuvantul in unele locuri cu grecescul
puotrplov care inseamnd mister, taina descoperita initiatilor, secret,
invataturd tainica, ceea ce nu poate fi cuprins cu mintea (Marcu IV, 1; Luca
VIII, 10; Romani XI, 25; I Cor. XV, 51; Coloseni II, 2; I Tesaloniceni II, 7;
Efeseni V, 32)7*

In inteles larg si religios, taine sau mistere sunt lucrurile si actele
sfinte care reprezintd sau simbolizeza idei si sensuri nepétrunse in esenta

1. Nicolae Chitescu, Teologia Dogmatica si Simbolica. Manual pentru Institutele
Teologice, Ed. Renasterea Bucuresti, 1958, p. 826.

2. Pr. Adrian Niculcea, Teologia Dogmatica Ortodoxa si comparata, Editura Arhetip.
Bucuresti, 2001, p. 309

3.  G. Gutu, Dictionar Latin-romdn, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1983,
p. 1081.

4. Maurice Carrez si Frangois Morel, Dictionar grec-romdn al Noului Testament, trad.
de Gheorghe Badea, Societatea Biblicd Interconfesionala din Roméania, Bucuresti, 1999,
p. 191
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lor. ,,Se numeste taina, pentru ca credem nu ceea ce vedem, ci unele vedem
si altele credem, spune Sfantul Ioan Gura de Aur, sau Fericitul Augustin:
»Ista dicuntur sacramenta quia in eis aliud intelligitur”

Instituirea Sfintelor Taine

In calitatea sa de Trup tainic al lui Hristos, Biserica lucreaza asupra
fiintei umane. Lucrarea aceasta se implineste prin sdvarsirea Sfintelor si
mantuitoarelor Taine. ,Sfintele Taine sunt actiuni sensibile instituite de
Hristos prin care se impdrtdseste harul lui Hristos si se uneste Hristos cu
persoanele care cred™. ,Sfintele Taine sunt lucrdri tainice, savdrsite de
episcop sau preot, prin care ni se comunicd in chip nevdzut, dar prin forme
sau acte exterioare harul divin necesar mantuirii noastre”.’

Mantuitorul Hristos prin Intruparea Sa si prin intreaga Sa lucrare
mantuitoare ne-a adus viata si aceastd viata ne este oferitd concret prin
Sfintele Taine, cu ajutorul cdrora noi ne facem partasi cu El prin moarte si
suferim impreund cu El, ca sa putem fi si inviati in puterea si harul hristic.

Harul divin, pierdut prin pécatul lui Adam, a fost redobandit si
daruit oamenilor prin jertfa pe cruce a Méntuitorului nostru lisus Hristos.

»Cdci legea prin Moise s-a dat, iar harul si adevdrul prin Iisus Hristos
au venit” (Ioan 1, 17)

In Ortodoxie, in general, intreg cultul este o epiclezd, o invocare
a Sfantului Duh, dar mai ales Tainele care nu sunt numai repetitia unor
formule si randuieli, ci prilejuri pentru reinnoirea chemarii si pogorarii
Sfantului Duh. Fiecare Sfanta Taind are propria sa Cincizecime, epicleza sa,
care este rugaciunea adresata Tatalui pentru ca El sa reverse Sfantul Duh.

Prin Sfintele Taine se constituie Biserica. Prin Tainele initierii (Botez,
Mirungere si Impértisanie) omul este incorporat in Bisericd si mai departe
numai prin aceste lucrari sfinte (Pocaintd, Cununie, Hirotonie si Maslu) se
pot transcende dimensiunile umane ale comunitatii crestine. Tainele sunt
mijloace sau cai conducétoare spre impdratie si nu sunt scopuri in sine.
Legatura dintre Taine si Biserica este indisolubild, de aceea ele sunt numite
Taine ale Bisericii si Biserica dreptmadritoare este considerata Biserica a

5. Preot Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxa, vol. 111, Ed. Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1978, p. 8.

6. Pr. Prof. Dr. Nicolae D. Necula, Biserica si cult pe intelesul tuturor, Ed. Europartner,
Bucuresti, 1996, p. 123.
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Tainelor.

Bisericile Ortodoxda si Catolica admit sapte taine: Botezul,
Mirungerea, Euharistia, Pocdinta, Preotia, Nunta si Maslu. Multi teologi
gasesc acest numdr ca potrivit cu trebuintele vietii spirituale si sociale.
Omul natural se naste, creste si se hrineste, tot astfel in viata cresting,
Botezul renaste duhovniceste, Mirul dezvoltd viata aceasta duhovniceasca
si Euharistia o nutreste si o invioreazd. Boala sufletului, pacatul si bolile
trupului sunt vindecate, prima prin Pocainta, ultimele in special, prin
Maslu. In sfarsit, societatea credinciosilor are nevoie de o stare preoteasci
spre conducere si de nunta spre conservarea si perpetuarea neamului.”
Tainele cuprind astfel toatd viata crestinului, dupa toate referintele ei.®

Sfintele Taine apartin initial Bisericii si prin ea se sdvarsesc ele
asupra credinciosilor. ,,Prin acestea, este permanent prezent viu si activ
Hristos-Domnul in Bisericd si in viata credinciosilor. Prin Sfintele Taine viata
Bisericii, in Duhul cel Sfant si viata credinciosilor ei se uneste cu viata Capului
ei nevdzut, cu Hristos si astfel inainteazd in viata duhovniceascd™.

Mantuirea noastrd, refacerea comuniunii cu Dumnezeu, este in
raport de intalnirea noastra cu Méntuitorul, care este calea, adevarul si viata
si care ne spune ca: ,,Nimeni nu vine la Tatdl Meu decdt prin Mine” (Ioan
14, 6).

Harul transmis prin Sfintele Tainele va face simtitd prezenta
Mantuitorului fata de toti oamenii: ,,Si iatd Eu sunt cu voi in toate zilele pdnd
la sfarsitul veacurilor” (Matei 28, 20).

Absenta intalnirii vizibile cu Méntuitorul va fi implinita de Harul
revarsat in Sfintele Taine, care sunt o permanenta sarbatoare a Cincizecimii
pentru sufletele credinciosilor, sarbatoare cu reale urmari ontologice.

Dar asteptarea ,,intdlnirii depline poate fi inteleasd numai prin faptul
cd noi si acum il intdlnim pe Domnul cel preamadrit, cdci El face vizibild si
palpabild intre noi prezenta Sa haricd, activd prin Sfintele Taine”"°

Deci, Sfintele Taine sunt lucrari vizibile, acte personale ale

7. Hristu Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rdsaritene, trad. de Dr. Dumitru
Staniloae, Sibiu, 1930, p. 333.

8. Hristu Andrutsos, Simbolica, traducere din greceste, Craiova, 1955, p. 296.

9. Pr. Dr. Dura Nicolae, Propovaduirea si Sfintele Taine, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, p. 140.

10. E. H. Schillebeeck, Hristos - Taina intalnirii noastre cu Dumnezeu, in ,,Ortodoxia”,
XVIII (1966), nr. 1, p. 120.
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Mantuitorului, prin mijlocirea carora ,,ne intdlnim cu Omul preamadrit lisus
si prin care venim in contact viu cu misteriul cultic sfintitor al lui Hristos™".

Valoarea si importanta lor deosebitd pentru méntuire rezida in
caracterul lor mai mult decat simbolic, cu totul real, al actului care se
savarseste asupra credinciosului. Ele sunt simboluri in sensul in care
simbolul este domeniul in care ,,vizutul este o parte a nevazutului si ca atare
il cuprinde, cdci o parte poate reprezenta intregul, pe baza participdrii: de
pildd, capul este trupul intreg”.'?

Savarsitorul Sfintelor Taine

Ca izvor al Sfintelor Taine, Mantuitorul Hristos este si savarsitorul
lor, prin mijlocirea arhiereului si a preotului. Ca unul Care e prezent fard
intrerupere in Trupul Sdu tainic, adicd in Bisericd, Hristos si numai El este
savarsitorul Sfintelor Taine. Episcopul si preotul nu sunt decat organele
véazute, (,,Preotul este organul vizut prin care Hristos cel din Bisericd lucreazd
in chip nevdzut in Taine sau acordd harul celor cdrora admistreazd acestea.” "),
sfintite, ale Arhiereului si Preotului nevazut Hristos, sunt iconomii Tainelor
lui Dumnezeu, cum zice Sfantul Apostol Pavel: , Asa sd ne socoteascd pe noi
fiecare om: ca slujitori ai lui Hristos si iconomi ai Tainelor lui Dumnezeu” (I
Cor. 4, 1).

Harul nefiind decat lucrarea lui Hristos, savarsitorul lor nevazut
este Hristos. Tainele tin seama de legatura intre suflet si trup si de faptul
ca sufletul e deschis lui Dumnezeu, iar in Hristos aceasta deschidere a
umanitatii spre Dumnezeu si-a atins nivelul maxim. Hristos atinge prin
lucrarea Lui trupul nostru, dar aceste atingeri se adancesc in sufletul nostru.
Hristos insusi lucreaza prin trupul Sau plin de putere asupra trupului
nostru. Dar prin trupul Sau ne comunica nu numai sensibilitatea Lui curata
omeneasca, ci si sensibilitatea curatd a sufletului Lui si puterea dumnezeirii
aflata in El. Hristos, devenind nevizut prin Iniltare, se foloseste pentru
lucrarea Sa asupra celor ce vor sa se uneasca cu El si sa creasca in El, intrand
si dezvoltandu-se spiritual in Biserica, si de un organ personal vazut.

11. Ibidem, p. 120.

12.  Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Fiinfa Tainelor in cele trei confesiuni, in ,,Ortodoxia”,
VIII(1956), nr. 1, p. 10.

13.  Pr. Adrian Niculcea, Teologia Dogmatica Ortodoxa Comparatd, Editura Arhetip,
Bucuresti, 2001, p. 314 .
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Gesturile preotului care ating pe cel ce primeste Taina, fac ca Taina sa aiba
o eficacitate mai adinca in fiinta primitorului Tainei .

Prin urmare, si primitorul trebuie sa fie pregitit dupa cuviintd pentru
ca si cei nepregititi primesc Sfintele Taine, numai cé efectul lor este diferit.
Celui dupd cuviinta pregatit si vrednic de primirea lor, ele ii aduc usurare
de pécate si-1 duc la mantuire, iar pe cel nepregatit si nevrednic de primirea
lor, il incarcd de pécate si-1 duc la osanda vesnica. Aceasta o spune lamurit
Sfantul Apostol Pavel, vorbind de Sfanta Impartisanie: ,Oricine va manca
pdinea aceasta, sau va bea paharul Domnului cu nevrednicie, va fi vinovat
fatd de Trupul si Sangele Domnului; ...cel ce mandncad si bea cu nevrednicie,
osandd isi mandncd si bea, nesocotind Trupul Domnului” (I Cor. 11, 27).

Pentru ca Sfintele Taine sd produca efectele sau roadele proprii
fiecdreia dintre ele, trebuie ca primitorul sa se pregateasca sufleteste, asa
cum prescrie Biserica pentru fiecare taind in parte si sa-si exprime dorinta
de ale primi.

Lucrul e atat de adevarat, incat Sfintele Taine isi pastreazd puterea,
oricare ar fi viata preotului. Sfantul Ioan Gura de Aur zice: ,,Dacd harul ar
cduta pretutindeni vrednicia, n-ar fi nici Botez, nici Trup al lui Hristos, nici
aducere inainte prin acestia. Dar cum Dumnezeu obisnuieste sd lucreze si prin
cei nedemni, harul Botezului nu e vdtdmat intru nimic de viata preotului”

De la slujitorii vazuti ai Sfintelor Taine, se cere s le savarseascd in
felul randuit de Mantuitorul si practicat de Sfintii Apostoli ca ele sd isi aiba
efectul. Se intelege cé este de dorit ca savarsitorii Sfintelor Taine si fie modele
depietate si moralitate, pentru a inspira cat mai multd incredere primitorilor
Sfintelor Taine, dar nevrednicia lor nu poate impiedica eficacitatea tainelor.

Materia Sfintelor Taine

La savérsirea oricarei Taine se cer neapdrat trei lucruri: o materie,
care variaza dupa fiecare Sfanta Taina, preotul sau episcopul legitim
hirotonit si pronuntarea de cétre savérsitora unor cuvinte sau a unei anumite
formule sacramentale, prin care se invoca si revarsa asupra materiei harul
sfintilor. La acestea s-ar mai putea adauga si primitorul tainei. Materia si

14. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 3, Editura Institului
Biblic si de Misiune al B.O.R, Bucuresti 1997, pg. 27-28

15. Sf. Ioan Gura de Aur, Omilia 8, 1, la Epistola catre Corinteni, Migne, P. G., LXI, col.
69).Traducere: Pr. Marcel Hanches, Editura invierea”, 2005.
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forma (pronuntarea formulei sacramentale unita cu anumite miscari, ca,
de exemplu, cufundarea de trei ori in apa la Botez, ungerea tuturor pértilor
trupului cu Sfantul Mir la Mirungere etc.) constituie partea vizuta a Sfintelor
Taine. Una fari alta n-are putere. Foarte lamurit o spune aceasta Fericitul
Augustin in cuvintele: Accedit verbum ad elementum et fit sacramentum
(Cuvantul este addugat la element, iar acest lucru devine un sacrament).

Harul dumnezeiesc, care se uneste cu materia, in urma indeplinirii
formei caracteristice fiecarei Sfinte Taine si care se revarsd in sufletul
primitorului fiecdrei taine, constituie partea nevazuta a Sfintelor Taine.
Actiunea produsd in sufletul primitorului unei Sfinte Taine de cétre harul
dumnezeisc se numeste efect sau roadd a acelei Sfinte Taine.'

Partea vizutd, externd sau naturald a Sfintelor Taine este slujba sau
ceremonia sfintd orinduitd de Biserica, cuvintele, materia si actele, prin
care se impartdseste harul nevazut. Marturisirea Ortodoxa (I, 100) spune:
»Pentru plinirea Taine se cere: materia cea dupa cuviinta, precum apa la
Botez, painea si vinul la Euharistie, untdelemn la Sfantul Maslu, s.a.m.d.
corespunzitoare Tainei..., chemarea Sfantului Duh si forma cea anumita a
cuvintelor, prin mijlocirea céreia preotul sfinteste Taina cu puterea Sfantului
Duh?

Pentru determinarea partii externe a Sfintelor Taine, Teologia
scolastica intrebuinteazd termenii materie si formd, termini care se cuprind
si in Marturisirea Ortodoxa, in alte dogmatici si catehisme. Materia este
lucrul sensibil in sdvarsirea Tainelor, ca apa, pédinea, vinul, deosebindu-se
ca atare (material remota) si material din intrebuintare (material proxima);
iar forma o constituiesc cuvintele esentiale, sacramentale, de impartasire a
harului, deosebitd de ceremoniile care insotesc impartasirea harului.

Intrebuintarea acestor termini desi nu este gresita, nu este totusi
necesara, caci nuaduce in plus nici o lumind si nu este suficient de intemeiata,
nefiind cunoscutd de Sfintii Parinti. Dupa unii dogmatisti, ca Andrutsos,
ea este de-a dreptul de prisos si neintemeiata. De prisos, pentru ca lipsa
acestor termini, la noi si in Biserica veche, nu altereaza ideea despre fiinta
si lucrarea Tainelor. Fara temei pentru ca termenul materie duce la discutii
sterile asupra materiei Tainelor, intrucat unele dintre Taine: Pocainta, Nunta
si Hirotonia, par sa nu aiba materie; iar termenul forma, incarcat in sens
aristotelic, duce la ideea ca forma prin sine are putere ficitoare de viatd, iar

16.  Mitropolitul Irineu Mihédlcescu, Dogmele Bisericii Crestine Ortodoxe, Editura
Episcopiei Romanului si Husilor, 1994, p. 75
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prin aceasta se nesocoteste actiunea harului divin, impartasit prin Taine.

Expresia generald de parte vazutd sau externa cuprinde tot ce vrem
sa denumeasca termenii de materie si forma, anume lucruri, cuvinte si acte,
evitand totodatd si caderea in subordonare fata de principiile filozofice
straine.

Partea internd sau nevdzutd a Sfintelor Taine este harul dumnezeiesc,
care se impartaseste prin partea vazuta. Scopul Sfintelor Taine fiind sfintirea
omului, harul pe care il impdrtdsestesc ele este harul sfintitor. Iar ceea ce
produce harul in sufletul credinciosilor, roadele spirituale speciale de care
se impartdseste omul prin Sfintele Taine, sunt efectele Tainelor. Printr-unele
Taine se da har celei ce n-a primit sau a pierdut harul, ca la Botez si la
Pocdinta, printr-altele se intareste sau sporeste harul deja existent in cei ce
primesc, ca in celelalte Taine. Primele pot fi numite Taine de normalizare,
cele din urma de perfectionare a sufletului crestin. Harul se poate deosebi
apoi, tot prin Taine, in har care indeparteazd pe om (Botezul), care intareste
(Mirul), care nutreste si intareste (Euharistia), care recastigd starea de
dreptate (Pocdinta), care insdnatoseste trupeste si suflteteste (Maslul), care
acordd puterea indeplinirii unor indatoriri speciale (Nunta si Preotia).
Ceea ce caracterizeazd si deosebeste o Taina de toate celelalte este tocmai
harul special pe care il impartaseste. Astfel, pe langa harul sfintitor pe care
il mijlocesc toate Tainele, fiecare Taind mai impartaseste si un har special,
dupa scopul care se urmareste. Daca scopurile speciale nu s-ar indeplini, nu
s-ar fi instituit mai multe Taine."”

Numirul Sfintelor Taine

Cel putin in primul mileniu crestin, Biserica nu a vorbit niciodata
de un numar exact de ,,Sfinte Taine” si nici nu le clasifica in vreun fel. PAna
nu demult, nu exista nici distinctia dintre ,Taine” si ,,lerurgii”'®. Termenul
puotnplov desemna tot ce se referea la o viata in har.

Este adevérat cd in ultimele trei secole, in ,,dogmatica ortodoxa”
s-au impus niste denumiri si clasificari cu referire la ,taine”, dar e si mai

17.  Nicolae. Chitescu, Teologia Dogmatica si Simbolica. Manual pentru Institutele
Teologice, Bucuresti, 1958, pp. 829-830.

18.  Cuvantul ,jierurgie” Inseamna ,lucrare sfintitoare”, dar un astfel de sens au si
,,Tainele”. Deci deosebirea este una arbitrara, impusa de sistemul romano-catolic tarziu, si
nu este in acord cu teologia ortodoxa patristica.
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adevidrat ca acestea nu au existat anterior.

In general, Sfintii Pirinti si Sfintele Sinoade nu s-au preocupat de
numarul si definirea Sfintelor Taine si, prin urmare, Biserica Ortodoxa nu
are nici pana astdzi o invataturd pe care am putea sa o numim ,,oficiald”
si ,,soborniceasca” cu privire la acest subiect. Desi acest lucru poate parea
straniu, de fapt totul e absolut normal. Tainele nu pot fi definite, numarate,
impartite, despartite, explicate sau analizate, pentru ca in acest caz nu ar
mai fi ,taine” Mai mult decat atat, aceasta nu trebuie considerat ca un
agnosticism, ci mai degrabd ca o adevaratd gnoseologie teologicd, care nu
poate fi decét apofatica.

Sitotusi, pentru ca natura studiului o cere, noi vom incerca s vorbim
despre intelesul si numarul Tainelor, tindnd totusi seama de faptul cd este
imposibil de a numara (sau enumera) darurile pe care Biserica, raspandita
in timp si spatiu, le-a primit de la Dumnezeu in numele lui Iisus Hristos si
le impartdseste credinciosilor.

Primul Périnte al Bisericii care a scris o lucrare cat de cét sistematica
despre Sfintele Taine este Sf. Dionisie Areopagitul.’” Acesta, in lucrarea
Despre ierarhia bisericeascd, face o descriere mistagogica a sase Taine, fard
insd a spune nimic despre acest numadr sau despre criteriul dupa care a ales
sd vorbeasca doar despre acestea, pentru ca nici nu urmarea sé fixeze ceva ca
»oficial”. Bineinteles Sf. Dionisie, in lucrarea sa, vorbeste despre invatitura
timpului sdu, care nici macar nu era una generald, ci una locala.

Tatd care sunt aceste lucrari sfintitoare (literar: ,ierurgii”*°)

1) Iluminarea (Botezul si Mirungerea, ca un tot intreg)*';

19. Indiferent dacd suntem sau nu de acord cu paternitatea operei semnata cu numele
Sf. Dionisie Areopagitul (sec. I-1I; iar daca opera se crede neautentica — sec. V), lucrarea

,,Despre ierarhia bisericeasca” este cel mai vechi tratat care vorbeste pe larg despre
Sfintele Taine, aratand clar viziunea teologica (ortodoxa) de atunci asupra acestui subiect.

20. Amintim cd mai multi Sfinti Parinti numesc si Liturghia drept lerurgie, ceea ce nu e
deloc gresit, daca facem abstractie de sensul tarziu si catolicizat al acestui termen.

21. Chiar si astazi Botezul si Mirungerea, din punct de vedere liturgic, constituie ,,0
singurd Taina”. Din cauza ca romano-catolicii savarsesc (si inteleg) Mirungerea distincta
de Botez, iar invatatura lor despre ,,Sfintele Taine” a marcat extrem de mult dogmatica
ortodoxa din ultimele 4-5 secole (nu mai mult), si la noi s-a crezut cd Mirungerea este
ceva distinct de Botez — ceea ce este fals. Botezul (afundarea) in apa si mirungerea sunt
impreuna ,,nasterea din apa si din Duh” (cf. Ioan 3:5) la care suntem chemati. Ele nu pot
fi separate una de alta. Toti Sfintii Parinti din vechime le-au vazut impreuna, ca ,,taina
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2) Adunarea sau Comuniunea (Euharistia);
3) Sfintirea Mirului;

4) Hirotonia;

5) Tunderea in monahism;

6) Randuiala savarsita celor adormiti**;

Un alt Parinte care a ridicat problema numarului Sfintelor Taine a
fost Sf. Teodor Studitul (sec. IX). El reflectd schema Sf. Dionisie, enumerand
sase Taine. In vremea lui aparusera primele tendinte de a scoate monahismul
din rdndul Tainelor, iar el considera acest lucru ca fiind foarte periculos,
pentru cd ar putea sd duca la excluderea din aceastd ,listd” si a altor Taine.

Abia in secolul al XII-lea, in Apusul romano-catolic, pentru prima
datd intalnim numarul de sapte Taine si istoria acestei aparitii trebuie
analizatd minutios.

In Sentintele lui Petru Lombardul (+1164), se vorbeste despre sapte
Taine:

1) Botezul

2) Mirungerea (: Confirmarea)

3) Euharistia

4) Pocidinta

5) Stantul Maslu (la romano-catolici: Ultima ungere)
6) Preotia

7) Nunta

In Risirit, aceeasi schemi o intalnim cu un secol mai tarziu, la anul
1267, in Marturisirea de credintd a impdratului Mihail Paleologul, adresata
papei Clement al IV-lea, cu ocazia sinodului unionist de la Lyon. In prezent,
chiar si apusenii recunosc cd aceastd marturisire a fost alcatuita de teologii

a ilumindrii”, ,,a initierii” sau pur si simplu ,,a Botezului”, implicand ,,sine-qua-non”
Mirungerea. Acest lucru este clar vazut si in Molitfelnic, unde Mirungerea este inclusa in
randuiala Botezului fara a constitui o randuiala distincta (desi incercari de separare s-au
facut, mai ales prin sec. 17-18). Insusi cuvantul ,,pecete — c@payic” inseamna pecetluirea
a ceva ce (deja) existd; si se poate chiar face comparatia dintre un document si pecetea
acestuia.

22. Romano-catolicii exclud cu desavarsire ideea cd inmormantarea ar putea fi inteleasa
ca Taind, pe motivul ca ea se face asupra unui om mort, iar conditiile impuse de scolastica
exclud asa ceva.
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romano-catolici si doar semnatd de imparatul bizantin si, prin urmare, ea
nu reflectd traditia risariteana a timpului.

Primul izvor de origine ortodoxa in care intdlnim schema de sapte
Taine il reprezintd o scrisoare a unui monah bizantin Iov (+1270). Aceasta
enumera:

1 Botezul

2) Harisma (Mirungerea)

3) Primirea Trupului si Sangelui lui Hristos (Impértasirea)
4) Preotia

5) Nunta cinstita

6) Schima monahala.

7) Ungerea cu ulei sau pocainta.”

In secolul al XIV-lea, despre Sfintele Taine vorbesc doi mari
teologi rasariteni (si antilatini): Sf. Grigore Palama si Sf. Nicolae Cabasila.
Acestia nu vorbesc despre Taine in sensul de azi a cuvantului si nici nu
dau o enumerare a lor. Sf. Grigore subliniaza cd in Botez si Euharistie este
inradacinata intreaga noastra mantuire, iar Sf. Nicolae Cabasila se opreste
la 3 Taine: Botezul, Mirungerea si Euharistia, subliniind ca tot ce se refera la
trupul Bisericii incepe in Botez si se desavarseste in Euharistie.*

In sec. XV Sf. Simeon al Thesalonicului vorbeste la modul direct
despre 7 Taine, numai ca la enumerare are totusi opt, unind tunderea in
monahism cu pocdinta.

Tot in secolul al XV-lea, mitropolitului Ioasaf al Efesului scria: ,, Dupd
pdrerea mea, in Bisericd nu sunt doar sapte Taine, ci mult mai multe...”; el
propune ca in randul Tainelor sa se adauge inmorméntarea si sfintirea
bisericii, iar alti Parinti ai Bisericii includ si sfintirea apei.

Asadar, Traditia ortodoxa, in primele 15 secole nu a cunoscut un
numadr fix al Tainelor. Abia in sec. XVII, schema de 7 Taine a fost unanim

23. In Biserica Ortodoxi, daci studiem cu atentie problema, Sfantul Maslu cu greu s-a
impus ca ,.taind”, iar randuiala acestei slujbe a suferit extrem de multe schimbari (unele
chiar esentiale), ajungand la forma de astazi spre sfarsitul sec. XVII — incep. sec. XVIIL.
Iata de ce ea este pusd Impreuna cu ,,Pocdinta”, chiar daca nici pana astazi nu exista o
apreciere dogmatica clara daca Sf. Maslu este o Taina care iarta pacatele.

24. Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxa, Bucuresti, 2009, p. 50
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recunoscutd in Biserica Ortodoxd, mai ales datoritd ,Marturisirilor de
Credintd” ale patriarhului Dositei al Ierusalimului si a mitropolitului Petru
Movila.

In teologia apuseand, schema de 7 Taine a fost stabilitd definitiv la
Sinodul unionist de la Lyon (1274), innoita apoi la Ferrara-Florenta (1438-
1439), apoi la Conciliu Tridentin (1545-1563), unde se declara: , dacd cineva
spune cd Tainele Noului Legdmdnt nu au fost instituite de cdtre Domnul
nostru Iisus Hristos sau cd ele sunt mai multe sau mai putim de 7, sau cd una
din ele nu poate sd fie numitd Taind, acesta sd fie excomunicat din Bisericd”.”
In contextul polemicii dintre ortodocsi si protestanti cu privire la Taine,
teologii din Rasdrit nu au facut decat sd preia schema si argumentarea latina
cu privire la Taind, fara sa se discute compatibilitatea acestor invataturi cu
Traditia noastra patristica.

In ultima vreme, teologii ortodocsi recunosc ci, in contextul Traditiei
patristice nu gdsesc argumente pentru a dogmatiza schema de 7 Taine.
De asemenea la Sfinti Périnti nu avem principii sau criterii pentru a face
deosebire intre ,,Taine” si ,lerurgii’; si chiar si atunci cand sunt enumerate
numarul de 7 Taine, acestea sunt considerate ca cele mai importante, fard a
accentua numarul lor precis.

Sf. Tustin Popovici (+1979), marele dogmatist ale secolului XX
spunea: ,, Tot ceea ce existd in Bisericd este Sfantd Taind. Cum, chiar si cea mai
neinsemnatd? Da, fiecare dintre ele este la fel de profundd si mantuitoare ca si
insdsi Taina Bisericii, pentru cd si cea mai ,neinsemnatd” lucrare sfintitoare
este in legdturd vie cu intreagd Taind a Bisericii si cu Insdsi Domnul nostru
Iisus Hristos, Dumnezeu-Omul”.

Intr-adevir, practica Bisericii nu cunoaste rituri liturgice goale,
lipsite de har, iar ,, Tainele sunt lucrdrile harului in Bisericd’.

Incercirile de a stabili numarul acestor lucrari ale harului sunt
lipsite de sens, mai ales ca in Traditia ortodoxa, prin Taind se intelege ori
totul, ori strictul necesar.

Si mai mult ar fi de scris despre aspectul strict teologic (dogmatic) al
problemei. Ma refer aici la conditia instituirii Tainelor de citre Mantuitorul
Hristos, ,forma’, ,,materia’, conditiile, ,,sdvarsitorul” si toate celelalte aspecte
elaborate de scolastica apuseana si imprumutate, aproape fard discernamant,

25. Pornind de la aceastd afirmatie, teologii romano-catolici, arareori s-au gandit
la falsitatea acestei afirmatii, ci mai degraba au incercat s gaseasca argumente Intru
sustinerea ei, uneori fortand serios lucrurile.
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de ortodocsi. Acestea insa necesita o abordare foarte detaliata, in mai multe
tratate de teologie, si sperdm ca acest lucru sa fie realizat nu foarte tarziu, cu
contributia mai multor teologi bine pregatiti sunt toate aspectele.

Problema ordinii Sfintelor Taine

Ordinea clasicd in care sunt expuse in manuale Sfintele Taine este
urmadtoarea: Taina Botezului, a Mirungerii, a Euharistiei, a Pocdintei, a
Preotiei, a Nuntii si cea a Sfantului Maslu. Principiul insirarii lor in aceasta
ordine este acela al administrarii lor de-a lungul vietii. Primele trei sunt
admistrate copilului care este adus la Botez si astfel devine membru al
Bisericii. La varsta de sapte ani copilul incepe sé fie spovedit inainte de a
fi impartasit si asa va face de aici inainte toatd viata. Se considera apoi ca
unii, devenind adulti, vor intra in cler, motiv pentru care Tainei Pocaintei
ii urmeazd aceea a Preotiei. Acestei Taine 1i urmeaza aceea a Nuntii, iar
ultima este cea a Sfantului Maslu. Aceasta ordine este criticabila chiar din
punctul de vedere de vedere al criteriului sus-mentionat. Plasarea Maslului
in urma celorlalte Taine este in mod evident o influenta a teologiei catolice,
care considera aceastd Taina ca trebuind administratd numai celor aflati
pe patul de moarte ca extrema uncitio. Aceasta viziune a contaminat si o
insemnatd parte a poporului care solicita de obicei Maslu numai pentru cei
grav bolnavi, pentru a le grdbi moartea (preotii de parohie se lovesc frecvent
de aceastd mentalitate care provine, probabil, din mediile ortodoxe vecine
cu cele greco-catolice sau chiar catolice). Nu aceasta este insa adevdrata
semnificatie a Maslului in Ortodoxie. Intreaga slujba a Sfantului Maslu, asa
cum apare ea in Molitfelnic, accentueaza ca scop al savarsirii ei vindecarea
celui bolnav, iar nu gribirea mortii. Ar fi, probabil, foarte util ca aceasta
Taind sd fie numita si propagata ca atare sub denumirea: Taina Sfantului
Maslu sau a Vindecarii. Ca sa nu mai vorbim de faptul ca bolnav poate fi si
copilul, ori este foarte rara solicitarea preotului pentru a face Maslu in astfel
de cazuri, ceea ce denota o gravd neintelegere a scopului acestei Taine de
catre familie si in general de cétre popor, vina fiind, evident, a clerului care
nu o promoveaza in termenii ortodocsi adecvati. Ordinea clasicd in care sunt
expuse Tainele este,de fapt, ordinea expunerii lor din punctul de vedere al
celui ce le administreazd si care, atunci cand incepe s-o facd, administreaza,
desigur, mai intai Botezul, apoi celelalte. Mai potrivita imi pare a fi insa o
ordine in care criteriul este nu acela al sdvarsirii Sfintelor Taine, ci acela al
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primirii lor de cdtre catehumenul care, prin ele, devine ulterior membru
deplin al Bisericii. Acest criteriu este consolidat apoi de considerentul cd toate
Tainele, cu exceptia celei a Nuntii, vestesc deja in viata celui ce le primeste
venire reald, desi numai ca o arvuna, a Imparatiei lui Dumnezeu, a efectelor
proprii numai acesteia. De aceea voi transfera Taina Sfantului Maslu sau a
Vindecirii imediat dupa aceea a Sfintei Euharistii. Asa cum am atras atentia
mai sus, Maslul este Taina vindecarii suferintelor fizice si psihice de care
omul suferd ca o consecintd a caderii sale din paradis in istorie, a faptului
ca pdcatul stramosilor, ca si propriile sale pacate, l-au avariat ontologic, ca
sd folosesc expresia unui scriitor. Caci vindecarea administrata prin Maslu
nu este una doar medicala al cdrei scop este reintegrarea celui bolnav in
ordinea activitatilor naturale, ci este o vindecare suprafireasca, semn al
apropierii reale a acestuia de frontierele Impéaratiei lui Dumnezeu din care
se revarsa peste lume mireasma vietii vesnice.?

Necesitatea Sfintelor Taine

Necesitatea Sfintelor Taine pentru toti, spre mantuire, rezultd cu
evidenta din necesitatea harului pentru mantuire si din instituirea lor
dumnezeiasca. Daca harul este absolute necesar pentru mantuire si daca
Dumnezeu a legat impartdsirea harului de anumite lucrdri, oranduite de
El, se intelege ca lipsa acestora, a Sfintelor Taine, inseamna lipsa méntuirii.
Fireste, nu fiecare credincios se impartaseste de toate Tainele, ci de atitea
cate cere locul ce-1 ocupa in Biserica si trebuintele lui personale.

O intrebare careia, pe temeiul Revelatiei, nu se poate da un raspuns
deplin este aceea, dacd cel ce nu se impartaseste de Sfintele Taine, nu din
dispret fata de ele, ci din imposibilitatea de fapt, cu toatd usurinta lui,
poate sa obtina sau nu harul mantuitor. Romano-catolicii sustin ca acestia
se mantuiesc cu siguranta. Logic, lucrul acesta este probabil si admisibil;
dogmatic insa, adicd pe baza Sfintei Scripturi si a Sfintei Traditii, nu-i sigur.
Revelatia, fira sa arate vreo explicatie sau vreun motiv valabil de neprimire,
ne spune numai cé cel ce nu primeste Sfintele Taine nu va intra in impératia
cerului, deci nu va primi harul (Ioan III, 5). Fara indoiala ca atotputerniciei
dumnezeiesti nu se poate pune limite; Dumnezeu poate acorda méantuirea
si in chip exceptional, astfel decat prin Sfintele Taine, asa cum a ficut cu
talharul de pe Cruce, dar de aici nu se pot trage concluzii generale sigure, de

26. Pr. Adrian Niculcea, op. cit., pp. 315-316
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vreme ce pentru acordarea harului mantuitor s-au instituit, de citre Insusi
Dumnezeu intrupat, anume lucrari externe, in afard de care n-a spus cd
lucreazd mantuitor harul. Admiterea fira rezerve a punctului de vedere
romono-catolic ar putea favoriza ideea, de nuanta protestantd, ca Sfintele
Taine sunt semne ale harului, har care se acorda prin aceste sau si pe alte cai.

Insi ceea ce nu lasi nici un fel de indoiali este ci cel ce nesocoteste
Sfintele Taine, ca mijloace instituite de Dumnezeu pentru impartasirea
harului, nu se poate mantui.”’

Deosebiri confesionale

Biserica noastra invata cd Sfintele Taine nu sunt numai semne si
conditii ale indreptarii omului cum sunt ceremoniile Vechiului Testament,
ci impartdsesc real, indata ce s-au savarsit, harul dumnezeiesc. Aceeasi este
si invdtdtura romano-catolicilor. Protestantii, insd, in cele mai multe ramuri
alelor, neagd cu totul caracterul supranatural al Tainelor, vazand in ele numai
semne externe ca in Vechiul Testament. In genere, dupa protestanti, singura
credinta méntuieste, iar ea este dar exclusiv al lui Dumnezeu. Tainele n-ar fi
decat semne exterioare prin care se trezeste sau se adevereste credinta.

Mai apropiati sunt luteranii. ,, Despre intrebuintarea sacramentelor se
invatd cd ele sunt asezate nu numai pentru a fi semne de recunoastere intre
oameni, ci mai ales pentru a fi semne si mdrturii ale vointei lui Dumnezeu
cdtre noi, puse inainte pentru a trezi si intdri credinta in cei slabi. De aceea,
sacramentele trebuie astfel folosite, ca sd sporeascd credinta celor ce cred in
fagaduielile pe care ele le desteaptd si le nutresc. Pentru acelasi cuvant cei care
invatd cd sacramentele justificd ex opere operato si nu vad in ele credinta care
iartd pdcatele.”?® ,,Fagaduinta (divind) este nefolositoare, dacd nu se primeste
cu credintd, si sacramentele sunt semnele fagaduintelor”. ,Lucrdrile lui
Dumnezeu (sacramentele) sunt mantuitoare si trebuincioase pentru fericire
si nu exclud, ci dimpotrivd postuleazd credinta, cdci fard credintd nu pot fi
intelese.”

Cel mai indepartat este Zwingli. Dupa el, sacramentele nu sunt
decét semne ale legdturii crestinului cu Biserica si ale datoriilor pe care le

27. N. Chitescu, Teologia Dogmatica si Simbolica. Manual pentru Institutele Teologice,
Editura Renagterea, Bucuresti, 1958, p. 832

28. Idem, Tainele in Confesiunea Augustand, in ,,Studii Teologice”, nr. 7-10, 1980,
p. 707.
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are crestinul ca membru al ei. Sacramentele sunt dovada cd gratia nu s-a dat
mai inainte, ci dupa predestinatie, celui ce le primeste. Botezul este chipul
sarbatoresc in care Biserica primeste un membru al ei, deja primit prin
gratie, deci predestinat la mantuire. Totusi, sacramentele nu sunt exclusiv
semne externe, ci corespund unor fapte din iconomia mantuirii. Prin Botez
se marturiseste ca Hristos a murit si a inviat cu adevdrat, iar painea si vinul
euharistic amintesc cina Domnului, jertfa si iubirea Lui pentru noi. Pe
scurt, zice Zwingli, ,,cred, stiu chiar, cd sacramentele sunt atdt de departe de a
conferi gratia, cd nici n-o cuprind in ele, nici n-o impdrtdsesc.”

Calvin ocupda un loc intermediar intre Luther si Zwingli.
Sacramentele sunt si semne de deosebire intre crestini si necrestini, dar
fiinta lor este harismaticd. Prin sacramente lucreaza Duhul Sfant, dar
numai asupra celor alesi. Sacramentele sunt semne dupa care urmeaza
harul pentru cei predestinati la viata vesnica. ,,Sacramentul este o mdrturie
a gratiei dumnezeiesti cdtre noi, confirmatd printr-un semn extern, unit cu
mdrturia reciprocd a pietdtii noastre cdtre Dumnezeu.” Sacramentele sunt
astfel mijloace prin care Dumnezeu lucreazd cu eficacitate in alesii Sdi.

Diferitele secte rationaliste cu originea in protestantism nu prezinta
nimic deosebit, ci se apropie de unul sau de altul dintre reformatori.

Capitolul al II-lea
Taina Sfantului Maslu: Timéiduire si iertarea pacatelor
Definitie, instituire, sivarsire

In Taina Maslului se impirtiseste credinciosului bolnav in chip
nevazut harul tdimaduirii sau usurarea durerii trupesti, al intaririi sufletesti
sialiertarii de pacatele ramase dupa Marturisire, prin ungerea cu untdelemn
sfintit, insotitd de rugdciunile preotilor. Practicarea ei in timpul apostolilor,
deci provenirea ei prin apostoli de la Hristos Insusi, e atestata in Epistola lui
Tacob: ,,De este cineva bolnav, si cheme preotii Bisericii si sd se roage pentru
el, ungandu-1 cu untdelemn in numele Domnului. Si rugdciunea credintei va
madntui pe cel bolnav si-1 va ridica pe el Domnul, iar de va fi ficut pdcate se
vor ierta lui”(V,15).

Felul de a vorbi Sfantul Apostol Iacob denoté cd Maslul e o lucrare
vazuta, ce era cunoscuta si practicatd in Biserica inainte de a scrie epistola

29. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol 2, Ed. Apologeticum,
Bucuresti 1997, p. 831.
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sa. Aceastd lucrare se savarsea ,,in numele Domnului’, deci printr-un ritual
poruncit de Mantuitorul. Ceea ce inseamna ca El a si instituit-o, in intervalul
celor 40 de zile de la Inviere pand la Inaltare. Sfantul Apostol Tacob scrie
apoi cd prin savarsirea ritualului Maslului se impartaseste crestinului har
vindecétor de bolile trupesti si sufletesti. Faptul cd aici e vorba de o lucrare
vazutd, cu care se imbind Harul, denotd cd Maslul e o Taina. $i cum Sfintii
Apostoli nu sunt instituitori, ci numai savarsitori ai Tainelor: ,Asa sd ne
socoteascd pe noi fiecare om: ca slujitori ai lui Hristos si ca iconomi ai tainelor
lui Dumnezeu” (I Corinteni, 1), inseamna ca nici Maslul nu e instituit de ei,
ci de Mantuitorul, care singur poate lega Harul de o lucrare vizuta.

Cu toate ca in Sfinta Scripturd nu se arata cind a fost instituitd
aceastd Taina, sunt numeroase dovezi despre practicarea ei de catre Sfintii
Apostoli. Astfel, Sfantul Evanghelist Marcu spune: ,,Si iesind ei (Apostolii), au
propovaduit tuturor sd se pocdiascd. Si scoteau afard demoni multi si ungeau
cu untdelemn multi bolnavi si-i faceau sdandtosi”(Marcu VI, 12-13). La Taina
Stantului Maslu se refera si alte texte: ,,lar celor ce vor crede, le vor urma aceste
semne: in numele Meu, demoni vor izgoni, in limbi noi vor grdi, serpi vor lua
in mand si chiar ceva ddtdtor de moarte de vor bea nu-i va vdtdima, peste
cei bolnavi isi vor pune madinile si se vor face sdandtosi” (Marcu XVI, 17-
18); lar ei, plecand, mergeau prin sate binevestind si vindecdnd pretutindeni,
(Luca, IX, 6), din care rezultd ca ungerea cu untdelemn sfintit era o lucrare
externd, vazutd, prin care se impdrtaseste bolnavilor harul vindecdtor al
Duhului Sfant, ea avand caracterul unei Taine pe care Apostolii o practicau
dupa porunca Mantuitorului. Faptul ca Apostolii au practicat de timpuriu
aceastd Taind, in vremea in care Mantuitorul propovaduia Evanghelia Sa,
dovedeste pe de o parte probabil cd ea a fost instituitd drept cea dintai dintre
toate Tainele, iar pe de alta, cd ea a fost un mijloc prin care Mantuitorul Si-a
asociat din bund vreme pe Apostoli la o actiune de ajutorare si slujire a celor
suferinzi si bolnavi, ceea ce, se pare, o confirma si textul: ,,Si a strabdtut Iisus
toatd Galileea... propoviduind Evanghelia impdrdtiei si tamdduind toatd
boala si toatd neputinta ce era in popor” (Matei, IV,23)*.

Una dintre cauzele principale ale deprimarii si descurajdrii omului
este boala. Si de multe ori nici boala, nici deprimarea nu pot fi invinse
numai cu mijloace omenesti. Bolnavul credincios e chinuit si de constiinta
ca boala lui are cauza si in unele pacate pe care nu le-a putut marturisi, sau

30. Pr. Prof. Isidor Todoran, Teologia Dogmatica, Manual pentru Seminariile Teologice,
Editura Renagterea, Cluj, 2004, p. 325.
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cé eventual va muri fira iertarea acestor péacate. Si cine nu trece in viata lui
prin boala si prin aceste deprimari si ingrijorari, care-i maresc suferinta? Ele
intrd in componenta existentei omenesti. E posibil sa credem ca Dumnezeu
nu S-a gandit si la un ajutor dat omului in aceste situatii de boala si de sldbire
sufleteascd? Taina aceasta arati cd Dumnezeu Isi manifesti mila Lui si fata
de cei suferinzi care-si pun nadejdea in El, care apeleazd la El cand ajung
in aceste situatii. De aceea, in toate rugaciunile Maslului se apeleaza mai
ales in mila lui Dumnezeu, iar Dumnezeu apare in aceastd Taina lucrand
ca ,Doctorul” plin de mili. In pripeala cantirii lui Arsenie, de la sfintirea
untdelemnului cu care se unge bolnavul, pripeala ce se repeta dupa fiecare
tropar, ce cere: ,Stdpdne Hristoase, Milostive, miluieste pe robul tdu”. lar
in podobia glasului IV se cere: ,,Doctorul si ajutditorul celor ce sunt intru
dureri...ddruieste tamdduire neputiciosului robului Tdu, Milostive, miluieste
pe cel ce mult a gresit si-l mdntuieste de pdcate”.”’

Uneori harul lui Dumnezeu lucreaza mai mult sau mai putin direct
asupra trupului, vindecandu-l, desi, chiar si in acest caz, se produc si
intdrirea sufleteascd si iertarea pacatelor celui bolnav. Alteori, vindecarea se
produce mai mult prin intérirea puterilor sufletesti; iar alteori, prin iertarea
pécatelor nemadrturisite, intrucat aceasta intireste sufletul si, prin suflet,
si trupul. Dar prin harul acestei Taine se da in mod principal vindecarea
trupului. Numai cind este randuit ca bolnavul sa moara, nu se produce acest
efect principal, ci numai celelalte.

Taina aceasta poate fi socotitd, prin excelentd, Taind a trupului,
sau Taina rdnduita pentru insdnétosirea trupului. Prin ea se pune in relief
valoarea pozitivd acordata de Dumnezeu trupului omenesc, ca Unul care
insusi a luat trup si il tine in veci, ne méntuieste prin El, impartasindu-ne
viata dumnezeiasca.

In rugiciunea citita dupa al doilea Apostol si a doua Evanghelie se
cere lui Hristos insandtosirea bolnavului, pe baza faptului cd El S-a intrupat
si ,,S-a zidit (creat) pentru zidirea Sa”, aratand vointa Lui de a mantui trupul
si de a-l indlta in impdératia lui Dumnezeu, de a face din trupuri un mijloc
de comunicare vesnicd intre Dumnezeu si oameni.

De aceea, tot in aceeasi rugdciune se cere salasluirea Duhului Sfant
in cel bolnav, potrivit cuvantului Sfintului Apostol Pavel: Sau nu stiti cd
trupul vostru este templu al Duhului Sfant care este in voi, pe care-L aveti

31. Slujba Sfantului Maslu §i rugdciuni pentru bolnavi, Editura Institului Biblic si de
Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2012, p. 11.
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de la Dumnezeu si cd voi nu sunteti ai vostri¢ (1 Cor. VI, 19) ,Cauta dintru
indltimea Ta cea sfanta, mantuindu-ne pe noi pdcatosii si nevrednicii
robii Tai, cu darul Sfantului Duh, in ceasul acesta, si-1 silasluieste pe
dansul intru robul Tau ,,*2. Harul Duhului Sfant e impartasit si comunicat
prin untdelemnul sfintit chiar in timpul acestei Taine de cétre preoti,
untdelemn cu care se unge bolnavul.”

Cel mai de pret dar pe care ni-1 da Sfantul Maslu este prezenta lui
Hristos-Videcétorul, Hristos-Taumaturgul, Hristos-Mangaietorul, Hristos-
Dumnezeul Cel Viu.Taina Sfantului Maslu, simtim cd ne mangaie, cd ne
unge, ca ne vindecd, ne ridica pe picioare si ne ajuta sa mergem mai departe.
Sunt foarte multi dintre aceia care sustin cd nu-i nevoie de Maslu, pentru
ca sunt sandtosi si ca nu sunt probleme. Boala pe care o surprinde textul
slujbei nu vizeaza doar ciungia noastra trupeasca, ci si aceea sufleteascd; nu
doar starea noastrd de trup, cat mai ales starea noastra de suflet. Si cine nu
e oare ranit din cind in cind sufleteste si nu-si taraie piciorul duhovnicesc
prin noroiul patimilor? Cine oare nu are, in sine, suficient de multd durere
nascuta din intuneric, pentru a nu-si dori o méangaiere nascutd din lumina?
Cam aceasta este motivatia pe care eu o aduc Tainei Sfantului Maslu. Pentru
ca oricdnd e bine primita aceastd Taind, dar mai cu seama atunci cand se
intelege Cine este primit. Taina aceasta, din nefericire, a trecut foarte mult
de la spatiul privat al casei, de la spatiul intim al Maslului, pentru cel bolnav,
la Maslul spectacol, la Maslu de obste, desi textul slujbei Tainei este la
singular, aratand prin aceasta o exceptionald intimitate, o apropriere foarte
mare a preotului de cel pe care-l ,,tamdduieste” duhovniceste, scotandu-1
din moarte si daruindu-1 vietii.

Taina Sfantului Maslu nu este o Taina a intristarii si a durerii, ci
este o Taina a bucuriei, un exercitiu de inviere, ca celalalte taine toate, si
indiferent care este urmarea sa, ea pastreaza cu sine aceasta tirie de a-L
aseza pe Hristos pavaza de pret pentru cel bolnav. Este bine de stiut ca
daca celalalte Taine incuba aceasta respectare deplina a vointei celui asupra
ciruia se face taina- vorbim de Botez, de Impirtisanie, de celilalte toate-,
in general, Taina Sfantului Maslu este o taina in care si cei care nu-si doresc
pot ajunge, prin prezenta lor in rugaciunea Bisericii.**

32.  Ibidem, pp. 36-37

33. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 3, Editura Institului
Biblic si de Misiune al B.O.R, Bucuresti, 1997, pp. 135-136.

34. Preot Constantin Necula, Portile cerului, vol. 11, Editura Agnos, Sibiu, 2007, pp. 7-9
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Scopurile secundare ale Tainei Sfantului Maslu.

Existenta omului este nespus de complexa. E imposibil de separat
intre trup si suflet atata timp cit omul traieste, deci intre lucrarea harului
asupra trupului si asupra sufletului. Insisi vindecarea trupului e simtitd
de bolnav ca un har dat lui ca persoand umand integrald. Trupul e plin
de energiile sufletului; prin el lucreaza sufletul; fira el sufletul nu poate
lucra. De aceea harul nu lucreaza asupra trupului fira sa lucreze si asupra
sufletului. Asupra sufletului lucreazi, insa, intdrindu-l si curdtindu-l de
pécate si linistindu-i prin aceasta constiinta, ceea ce are un efect intéritor si
asupra trupului, ca sa-1 faca un instrument al lucrarii bune a sufletului si ca
sa intareasca si sufletul.

De aceea in rugdciunile Tainei se cer impreund: timaduirea trupului,
iertarea de pacate si curatirea sufletului de pacate. Salasluirea Duhului are
mai ales scopul curdtirii de pacate, al tamdduirii de patimi si al ridicarii
omului la o viatid de sfintenie, de slujire curati a lui Dumnezeu. Intrucat
pécatul este o boala a sufletului, mai ales cand s-a indesit in patimi, si ca
atare e si o cauza a bolii trupului, Maslul este socotit atat ca o tamdduire
a trupului, cat si a sufletului, si Dumnezeu e numit ,,Doftorul sufletelor si
al trupurilor”. El e socotit necesar si pentru vindecarea patimilor, intrucit,
chiar daca pdcatele care au provenit din ele, sau le-au produs pe ele, au
fost marturisite, ele nu se pot taméadui asa de usor si e imposibil ca sd nu
tasneascd din ele fapte pacatoase aproape continuu.

Insistenta cu care se cere, cu mult mai mult decat in Taina Pocdintei,
tamaduirea bolnavului de patimile sufletesti odata cu tamaduirea trupului,
ne da sa intelegem cd mai ales la aceste raddcini ale pécatelor se referd
Taina Maslului, caci la aceasta fazd progresata a sldbiciunilor pacatoase ale
omului, provenita din nesocotirea Tainei Pocdintei si a conlucrarii sale cu
harul Botezului si al Mirungerii, se reduce de fapt pacatosenia. Spovedania
anterioard Maslului a adus bolnavului iertare de pacatele marturisite, dar el
n-a avut timp sa topeasca, prin conlucrare cu harul redobandit, slabiciunile
pacdtoase, hranite printr-o obisnuinta indelungata cu pécatul, slabiciuni
care explicd adeseori si boala trupului. Sau, poate, bolnavul n-a putut
descrie in mod corespunzitor aceste slabiciuni, care se pierd adeseori in
ceata indefinitului.

Pe langa aceea, pe cat de imposibil este sd se separe intre trup si
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suflet, tot pe atat de imposibil este sa se separe intre omul total si influenta
fenomenelor vizute si a fortelor rele nevazute asupra lui. Eliberarea de
influentele vazute se face si prin intdrirea simturilor trupului cu harul
Sfantului Duh, a carui introducere in ele se face prin ungerea lor cu
untdelemnul sfintit. Prin aceasta simturile sunt curatite, sfintite, intdrite
impotriva ispitelor ce vin de la lucrurile din afara si de la fortele rele nevazute
prin mijlocirea lor.

Astfel, in rugdciunile Maslului se cer deodatd tamédduirea trupului,
iertarea de pdcate si tdmaduirea de patimi, eliberarea simturilor de
influentele rele si alungarea vrajmasului; toate acestea se cer pentru ca
bolnavul, devenit sandtos trupeste si sufleteste, sd poata trai o viata curatd,
inchinatd slujirii lui Dumnezeu. Aceasta arata ca Taina Maslului nu e pentru
moarte ca in Catolicism, ci pentru o viata intru sanatate si curatie.

Lucrarea Sfantului Duh in om, care e cerutd si acordata prin Taina
Maslului, nu s-ar putea efectua insa fara o deschidere a sufletului bolnavului,
prin credintd si cdinta. Poate mira faptul ca bolnavului care primeste aceasta
Taind nu i se cere o marturisire de credinta ca la Botez, si ca la Euharistie,
o madrturisire a pdcatelor unita cu marturisirea credintei, ca in Taina
Pocaintei; dar preotii au temeiul sd o considere datd, asa cum considera
episcopul marturisirea de credintd data de cel ce se hirotoneste intru diacon
sau preot (prin certificat teologic si prin spovedanie inainte de Hirotonie),
sau invoirea datd de cei ce se cisitoresc. Insusi faptul ci bolnavul cheami
preotii sa se roage pentru el implica credinta lui in lucrarea lui Dumnezeu
prin aceasta Taind. Pe langd aceea, de obicei, el se marturiseste inainte. Apoi
omul bolnav are o sensibilitate deosebitda pentru Dumnezeu. El isi da seama
de neputinta sa ca om si a omului in general si isi pune suprema nadejde
in Dumnezeu. Dumnezeu i-a devenit mai transparent prin slabiciunea
trupului.

De aceea, preotul se intemeiazd si pe credinta si cdinta bolnavului,
cerand de la Dumnezeu harul Lui tdimaduitor si curatitor.

Tatd cateva texte din rugdciunile Maslului, edificatoare pentru aceste
scopuri ale lui si pentru deschiderea bolnavului fata de ele.

Mai intai in rugdciunea amintita (dupa a doua Evanghelie), dupa
ce s-a cerut sdlasluirea Duhului Sfant in cel bolnav, se spune: ,,Cdci el si-a
cunoscut pdcatele si a venit cu credintd la Tine. Deci, primindu-1 cu iubirea
Ta de oameni, ori de a gresit cu cuvdntul sau cu gandul, iertandu-1, sterge-1 si
curdteste-1 pe el de tot pdcatul si, petrecand pururea impreuna cu el, pdzeste-1
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in ceilalti ani ai vietii lui, ca, umbland intru indreptdrile Tale, sd nu mai fie o
batjocurd a diavolului, ca si in ddnsul sd se mdreascd prea sfant numele Tau”
>, Iar inainte de acestea s-a cerut tamdduirea trupului bolnavului.

Intr-o cintare, mai inainte de sfintirea untuluidelemn, se cere: ,,ce
ca un indurat, insemnezi cu mana Ta cea nevdzutd, simturile noastre prin
untdememnul Tdu cel dumnezeiesc, cautd din cer, Cel ce esti necuprins cu
mintea, spre cel ce aleargd la Tine cu credintd si cere iertare greselilor, si
ddruieste-1 tamdduire sufletului si trupului, ca sd te preasliveascd pe Tine
cu dragoste, slivind puterea Ta**”. Preotii ung pe bolnav cu untdelemn la
simturile principale, in semnul crucii, iar semnificatia crucii in aceastd
ungere o arata cantdretul care cantd in timp ce preotul sdvarseste aceasta
ungere: ,,Doamne, armd asupra diavolului crucea Ta ai dat noud, cd se
scuturd si se cutremurd nesuferind a ciuta spre puterea ei, cdci mortii i-ai
sculat si moartea ai surpat™’.

Insusi Hristos cel jertfit Se salisluieste prin semnul crucii in bolnav,
dandu-i puterea infrandrii de la pacate, a rezistentei la orice egoism al
pornirilor pacétoase; cu ea se va intari sufletul lui, pentru ca sa biruiasca
boala din trup. Crucea e mijlocul prin care vine puterea din Hristos, Care
a biruit moartea. Impotriva actiunii fortelor nevizute se cere si ajutorul
nevazut al sfintilor, al mucenicilor, al Maicii Domnului.

Mai e de mentionat ca Maslul se face de obicei cu participarea mai
multor credinciosi, care se roaga si ei concomitent cu preotii. Din aceasta
larga comuniune, din acest semn al dragostei pe care i-l dau mai multi semeni
in starea lui de boala si neputintd, bolnavul prinde de asemenea putere de
refacere trupeascd si sufleteascd. Cuvantul lui Homiakov: , Nimenea nu se
mdntuieste singut, ci se mdntuieste prin rugdciunile Bisericii, ale sfintilor, ale
Maicii Domnului™®, se adevereste si la sdvarsirea acestei Taine.

Insdsi sivarsirea acestei Taine de citre mai multi preoti (de sapte,
sau macar de doi) manifestd vointa Bisericii de a pune mai multe forte ale
ei in miscare, prin comuniunea in rugaciune si in dragoste, pornirea mai
multora de a scipa un membru al ei de situatia de neputintd si de durere in
care se afla. Mai ales la boala simte omul trebuinta simpatiei si a comuniunii,

35. Molitfelnic, Editura Institutului Biblic si Misiune al B.O.R, Bucuresti, 2002, p. 148
36. Slujba Sfantului Maslu si rugdciuni pentru bolnavi, p. 18.

37. Molitfelnic, p. 143

38. Alexis Homiakov, Biserica este una, Ed. Patmos, Cluj Napoca, 2008, p. 24
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mai ales in aceastd ocazie se adevereste cum omul sldbit prinde putere din
dragostea mai multora.

Dar aceasta comuniune ii dd puteri omului nu numai prin ceea ce
are omenesc in ea, ci in primul rand prin faptul ca toti cei ce vin si intra
intr-o comuniune cu semenul lor bolnav, vin cu credinta in Hristos, Care
a vindecat toatd boala si neputinta, a biruit moartea, a vindecat pe unii
oameni pentru rugdciunile altora si a spus ca unde sunt doi sau trei adunati
in numele Lui, adica in credinta in El si in dragostea intre ei, este si El in
mijlocul lor.* Ei il ajuta pe cel bolnav numai pentru ca fac transparenta si
lucrétoare, prin credinta si rugaciunea lor, prezenta si puterea lui Hristos,
numai pentru cd inlesnesc comuniunea bolnavului cu Hristos prin credinta
lui, intdrita de credinta lor.

Cain toate Tainele, tot asa si in aceasta Taind comuniunea cu preotul
si cu alti semeni ne ajutd sa intram in comuniune cu Hristos. In cele de
mai sus s-au spus cele necesare si despre elementele constitutive ale Tainei:
despre preoti ca savarsitori, despre primitorii ei, despre untdelemnul sfintit,
despre mana preotului care unge pe bolnav cu el, in numele Domnului,
despre deschiderea bolnavului, prin credinta si cdintd, harului tamaduitor
al trupului si al sldbiciunilor sufletesti si al iertarii pacatelor, ce i se
impartaseste.

Maédularele trupului sunt unse de sapte ori in semnul crucii, dupa
citirea a sapte pericope evanghelice si din Apostol, si dupa citirea a sapte
rugdciuni, pentru cé sapte sunt darurile Sfantului Duh, pentru cé sapte au
fost duhurile rele scoase din femeia pécétoasd, pentru ca numarul sapte
simbolizeaza totalitatea formelor rdului, dar si a darurilor lui Dumnezeu.
Dupa numarul sapte vine numarul opt care simbolizeaza odihna si fericirea
nesfarsita.

In toate se arati o insistentd, pentru ci boala trupeasci si sufleteasc
in care a cdzut omul il face incapabil de viata normald, sau il amenintd cu
sfarsitul vietii pimantesti. El trebuie ajutat in mod staruitor, prin puterea lui
Hristos, sd se facd sandtos trupeste si sufleteste, sau macar sufleteste, daca
sfarsitul lui se va dovedi apropiat. Intrucat méantuirea st in comuniunea cu
Hristos, atotiubitoarea persoanda dumnezeiasca devenita om, iar omul s-ar
putea ca din boala prezentd sd treacd in moarte, lipsit, din pricina patimilor
sale, de capacitatea pentru aceastd comuniune. Intrucét n-a inaintat, prin
celelalte Taine si prin conlucrarea sa, in ea, Biserica face un efort maxim

39. Matei XVIII, 20.
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sa-1 pregateascd pentru aceasta comuniune cu Hristos si sa-1 deschida
comuniunii cu semenii, deci un efort maxim pentru mantuirea lui prin mai
multi preoti, prin mai multe rugdciuni, prin mai multi credinciosi, care se
roagd impreuna, deschisi comuniunii cu Hristos si dornici sd intdreascd
comuniunea cu cel bolnav.

Legitura dintre Sfinta Tainid a Maslului si Sfanta Taini a
Spovedaniei

Boala poate fi urmarea pacatelor, dar nu intotdeauna, ci uneori
ea are si rol educativ, alteori fiind spre indreptare, iar uneori chiar spre
intdrirea nadejdii in Dumnezeu, pentru cd ,,puterea lui Dumnezeu se aratd
in slabiciune”. Mai poate fi boala si pentru a se arata puterea si lucrarea
lui Dumnezeu. ,Chiar dacid nu este enuntat ca o definitie, Maslul are in
versetele epistolei lui Iacov toate elementele constitutive ale Tainei: apelarea
la preoti care sa se roage pentru bolnavi, ungerea cu untdelemn sfintit in
»humele Domnului’, iertarea pécatelor celui bolnay, iar versetul 16, adauga
elementul marturisirii, ca un act adiacent in vederea ,curdtirii’ si pune
accentul pe rugaciunea stdruitoare a celor prezenti-,a dreptului’- pe langa
cea a preotilor™.

Din punct de vedere al continutului si al sensului pe care i1-a dat de
la inceput Mantuitorul, Maslul std intr-o stransa legatura cu Pocdinta, Taina
prin care se curita sufletul omului si se dd vindecare partii spirituale. Trebuie
sd observam insa ca in Taina Marturisiri beneficiarul Tainei are intotdeauna
initiativa. El este activ, el este cel care se duce la preot, cu intentia de a cere
dezlegare pentru pacatele de care se caieste.

In cazul Sfintei Taine a Maslului, nu intotdeauna bolnavul este cel
care actioneazd, specificul acestei Taine fiind vindecarea uneia sau a mai
multor incapacititi majore, care adeseori impiedica pe cel bolnav de a cere
sd se slujeascd pentru el Maslul. Cel mai adesea rudele sunt cele care cer
savarsirea lui si tot ele se roagd pentru el impreund cu preotii.

»Caracterul ecleziologic al acestei Taine se videste incd mai mult in
aceastd practicd. Participarea la rugdciunea comunitard pentru vindecare
apare mai pregnant, ceea ce o deosebeste de Taina Spovedaniei, cu care este

40. Anca Manolache, Sfintele Taine in viata Bisericii, Editura Arhiepiscopia Clujului —
Renasterea, Cluj, 2004, p. 140
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adesea socotitd complementard™'. Daca in Taina Pociintei este descoperitd
dimensiunea personald, prezenta in relatia preot- penitent si care si ofera
premisele desfasurdrii ei normale, in Taina Sfantului Maslu apare necesitatea
rugaciunii ficute de citre comunitate, aratandu-se astfel roadele jubirii.

Pocdinta care este parte integrantd si treaptd obligatorie a Tainei
Marturisirii nu este de neaparata trebuinta in Taina Sfantului Maslu. Ceea
ce trebuie accentuat este ca uneori Maslul se substituie Tainei Marturisirii,
atunci cand bolnavul este in incapacitate de a actiona - de a voi sau de a
vorbi - situatie in care rugdciunile ce se citesc de cdtre preot il dezleaga de
pdcatele nemarturisite. Trebuie sd intelegem asadar, ca dacd bolnavul nu
se insanatoseste, ci moare dupa slujba Maslului, el este intru totul iertat
de pacatele nemarturisite. De asemenea si in situatia cand se tamdduieste,
el paraseste patul sau situatia incapacitatii sale, pornind intr-o viatd noua
curatat de tot ceea ce a facut.

»Dacd se considerd cd Maslul este ,,complementar” Spovedaniei,
putem spune cd cel dintdi este mai cuprinzdtor decat ultima, intrucdt
curdtirea pe care o aduce este a intregii fiinte a beneficiarului™. In lumina
acestei precizdri spunem ca fiecare din ele isi are lucrarea proprie si nu am
putea sd considerdm cd prin participarea la Sfantul Maslu nu am mai avea
nevoie de Spovedanie, deoarece lucrarea acesteia este mai complexa decat
iertarea pacatelor si dobandirea harului necesar in vederea posibilitatii de a
nu le mai savarsi.

Sfantul Simeon al Tesalonicului indeamnd pe toti credinciosii,
bolnavi sau sdnatosi, sa participe cat mai des la sdvarsirea Sfantului Maslu,
pentru revigorarea si intdrirea sufletului, care sunt foarte necesare in lupta
pe care o avem de dus in drumul mantuirii.

Primitorii si savarsitorii Tainei.

Dintru inceput tinem sd subliniem importanta administrarii acestei
taine bisericesti asupra tuturor membrilor vii ai Bisericii, deopotriva clerici
si mireni, care sunt botezati in numele Preasfintei Treimi, pecetluiti cu darul
Sfantului Duh si meniti a fi marturisitori ai vietii si invatdturii mantuitoare a
Domnului si Mantuitorului Iisus Hristos. Sfantul Apostol Iacob scrie: ,,Este
cineva bolnav intre voi?” Se refera desigur la cei din randul crestinilor, caci

41. Ibidem, p. 142
42. Ibidem, p. 150
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doar ei se pot impdrtési eficient de efectele restauratoare ale acestei Sfinte
Taine. Dacé vorbim de boald, Sfantul Tacob se refera la cea fizica. Or, din
punct de vedere fizic orice om se poate inbolnavi in virtutea realitatii ca
nimeni dintre cei nascuti din femeie nu e fiara de pécat. Deci, primitorii pot
fi toti crestinii cuprinsi de bolile trupesti ori sufletesti: deopotrivd mireni si
clerici.

Cand este vorba despre clerici pecizim cd Sfantul Iacob ii are
in vedere cel mult indirect, intrucét el face referire doar la cei care se
impartasesc de aceastd Taind ,chemand preotii Bisericii”. Dar preotii, in
calitatea lor de ,,iconomi ai Tainelor dumnezeiesti” nu doar administreaza
Tainele bisericesti, ci se pot si ei la randul lor impartdsi de acestea spre
folosul lor duhovnicesc. Efectul Sfintelor Taine nu este doar asupra celor
care se administreaza Sfintele Taine, ci deopotriva si asupra celor care le
savarsesc. Oare savérsirea Sfintei Liturghii are efecte benefice doar asupra
credinciosilor care iau parte la sdvarsirea ei sau beneficiaza de harul sfintitor
si clericul savarsitor? Iar dacd raspunsul la aceasta intrebare este doar unul,
anume ca pe masura pregatirii slujirii preotesti si a vredniciei sale in cadrul
liturgic al Sfintei §i dumnezeiestii Liturghii sau a Sfintelor Taine si ierurgii,
sacerdotul se impartaseste benefic si mantuitor, atunci cu sigurantd cd
savarsirea regulata, optimd si tipiconald, dupa randuiala propriu-zisa si
autentica a Bisericii si insotita de evlavie sfantd si simtul responsabilitatii
slujirii sacerdotale aduce efecte majore in sufletul si viata clericului sdvarsitor
al Tainei Sfantului Maslu, fara sa fie neaparat cuprins de o boala trupeasca
anume.

Cuvantul apostolului Iacob: ,,sd cheme preotii Bisericii” ii vizeaza
direct pe mirenii crestini si se refera mai mult la faptul ca pentru sidvarsirea
Tainei Maslului e nevoie de mai multi preoti. Biserica a fixat numarul de
sapte, dar acest numar poate fi si mai mic. In caz de nevoie, de necesitate
grabnicd, cand e administrat unui bolnav grav aflat pe patul de suferinté ori
in spital, cum si in lipsd de mai multi preoti, Maslul poate fi sdvarsit si de un
singur preot. Textul citat nu exclude o astfel de interpretare. Se recomanda
insd ca Maslul sa fie savarsit de sapte preoti dupd numarul darurilor Duhului
Sfant, randuiala cuprinzand, de altfel, sapte Sfinte Evanghelii, precedate de
sapte pericope apostolice si insotite toate de alte sapte rugaciuni speciale ce
vizeaza tamaduirea celui bolnav, iertarea pacatelor si mantuirea lui. Aceasta
pentru cd Taina Maslului presupune si comuniunea rugaciunii eclesiale care
manifestd cu putere aceasta comuniune.
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Temeiuri scripturistice la Sfinta Taini a Maslului
a. Simboluri ale Tainei in Vechiul Testament

Preocuparea pentru alinarea suferintelor trupesti si sufletesti, pentru
vindecarea bolnavilor, din inspiratie divind si cu ajutor de la Dumnezeul
izbévirilor, erau prezente si in viata religioasa si sociald a poporului biblic, nu
ca un aspect secundar, ci cu importanta destul de mare. Asa se explica faptul
ca tara Sfintd era vestitd pentru ,leacuri alinatoare” cu eficientd, uneori
miraculoasd. Astfel se stie ca fratii lui Iosif inainte de a doua célatorie in
Egipt, s-au sfatuit sa-i ducd stdpanitorului, despre care nu stiau ca este Iosif,
din roadele pdmantului: balsam, putind miere, tdmaie, smirna, migdale si
fistic (Facere XLIII, 11).

La fel ca si in Noul Legaimant, Dumnezeu nu a randuit vindecarea
independent de credinta in El. Astfel, puteri vindecatoare au avut unii
prooroci, care chiar au inviat morti. Mentionam pe profetul Ilie, despre
care se istoriseste in III Regi XVII, 19-24 cum a inviat pe fiul femeii din
Sarepta Sidonului, la care era gazduit, prin rugdciune si prin suflarea de
trei ori peste copil, descoperind prin aceasta taina Sfintei Treimi si totodatd
aratand, numarul trei, despre care spune Sfantul Simeon al Tesalonicului:
»Unde sunt preoti putini cheamd numai trei, pe care si Ilie I-a inchipuit, cind
a inviat pe fiul cel mort al celei din Sarepta™.

Si despre urmasul sau in slujba de prooroc, Elisei, se spune cum a
inviat pe fiul unei sunamitence (IV RegiIV, 31-37), cd a vindecat pe Neeman
Sirianul despre care se vorbeste in capitolul V al aceleasi carti. Tot despre el
se spune cd a mai facut si alte minuni, intre care se remarca invierea unui
mort, doar prin atingerea de trupul sdu mort. (IV Regi 13,20-21)

Dacd pana acum am vdzut cd Dumnezeu a randuit vindecarea
prin anumite persoane afierosite Lui, ceea ce se intampla in zilele noastre
prin preotii si episcopii ortodocsi, in cele ce urmeaza vom descoperi un
alt element important, care constituie o parte vdzuta a Tainei si anume
untdelemnul. Astfel in timpul lui Moise, cand evreii au mers prin pustie timp
de trei zile fara sd aiba apa, au ajuns la Mara si au gésit apa amard. Atunci la
rugdciunea lui Moise, Dumnezeu i-a ardtat un lemn pe care si-l arunce in

43. Sfantul Simeon Arhiepiscopul Tesalonicului, Tratat asupra tuturor dogmelor credingei
noastre ortodoxe, dupa principii puse de Domnul nostru lisus Hristos si urmasii Sai -
volumul II, Editura Arhiepiscopiei Sucevei si Radautilor, Suceava, 2003, p. 32
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ea pentru a se indulci. Precum atunci a fost lemnul ca parte vazuta a tainicei
minunii care s-a facut, astfel astdzi avem untdelemnul, partea materiala a
Tainei minunate a Sfantului Maslu.

Un alt aspect, care de fapt este cel mai important in aceastd Taing,
este rugdciunea credintei, ori tocmai despre aceastd se vorbeste in multe
locuri ale Sfintei Scripturi si mai ales in Psalmii lui David si in cértile
profetilor. ,, Aceastd rugdciune este puternicd si deosebit de addncd. Este
mult si cuprinzdtor in cultul Bisericii, in zilele noastre. Chiar si numai la
Psaltirie, dacd ne referim la ea, este aproape in intregime strigdtul din adanc
al omului credincios citre Dumnezeu pentru ajutor in necazuri si in nevoi,
pentru apdrdri in primejdii si pentru vindecare in suferinte si in boli sufletesti
si trupesti™**.

Aceste exemple ne arata felul in care se vedea in Vechiul Testament
relatia dintre poporul ales si Dumnezeu, care implineste toate cererile
cele bune ale oamenilor credinciosi. Observam astfel ca atat timp cat si in
Vechiul Testament a existat boala, a existat si dorinta vindecarii ei si ca in
aceastd manifestare se intrezaresc cele mai importante elemente constitutive
ale Sfintei Taine a Maslului, ca: unele persoane alese prin care se realizeaza
tamdduirea, prezenta unor elemente materiale care mijlocesc vindecarea
si nu in ultimul rdnd rugdciunea credintei, ca manifestare a relatiei cu
Dumnezeu si incredere in puterea vindecatoare a Lui.

b. Sfantul Maslu in Noul Testament

La inceputul activitatii Sale, ne arata Sfanta Evanghelie de la Marcu,
Mantuitorul ,,si-a randuit pe cei doisprezece, pe care i-a numit apostoli, ca sd
fie cu El si sd-i trimitd sd propovdduiascd si sd aibd putere sd vindece bolile si
sd alunge demonii”. (Matei I1I, 14-15) Apoi se spune ca Domnul Iisus Hristos
»a chemat la Sine pe cei doisprezece si a inceput sd-i trimitd doi cdte doi si
le-a dat putere asupra duhurilor necurate”. (Matei VI 7) Apostolii, ,,scoteau
multi demoni si-i ungeau cu untdelemn pe mulfi si-i vindecau”. (VI 13)
Ungerea cu untdelemn a bolnavilor era, pe vremea Domnului, cunoscuta si
practicata atat de pagani, cat si de iudei. Untdelemnul era considerat ca un
foarte bun medicament pentru trup. , Iisus strdbdtea toate cetdtile si satele,
invdtand in sinagogile lor, propoviduind Evanghelia impdrdtiei si vindecand

44. Prof. Nicolae Grosu, Taina Sfantului Maslu, in ,,Ortodoxia”, XXXI (1979), nr. 3-4,
pp. 544-545
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toatd boala si toatd neputinta in popor” (Matei IX 35). In alt loc se spun
despre Mantuitorul, urmatoarele: ,,si cunoscandu-L oamenii, au adus la El
pe toti bolnavii. Si-L rugau ca numai sd se atingd de poala hainei Lui; si cati
se atingeau se vindecau” (Matei XIV 35-36). Din aceste precizari se vede cd
Mantuitorul a avut o bogata activitate de vindecare a celor bolnavi si aflam
din relatarile Sfintelor Evanghelii cd unii il cautau doar pentru aceasta.
Desi avem multe temeiuri nou-testamentare, totusi textul cel mai
important, care se referd la Taina Sfintului Maslu se gédseste in Epistola
Sfantului Iacov capitolul V, in care se spune: ,Este cineva bolnav intre voi?
Sd cheme preotii Bisericii si sd se roage pentru el, ungandu-I cu untdelemn in
numele Domnului. Si rugdciunea credintei va mantui pe cel bolnav si Domnul
il va ridica, si de va fi fiacut pdcate se vor ierta lui”. In primul verset avem
toate elementele constitutive ale Maslului, si anume: preotii, rugaciunea si
untdelemnul, iar in cel de-al doilea avem consecintele acestuia.

Locul, timpul, materia si efectul Sfantului Maslu.

In ceea ce priveste locul si timpul cand se savarseste Taina, trebuie
spus cd in practica ea are loc de preferinta in Biserica si daca este posibil
in prezenta bolnavului, ca ungerea sa aibé loc nemijlocit. Se poate efectua
Maslul si la patul bolnavului, cand acesta este netransportabil. Undelemnul
si faina care se duc si se sfintesc se vor prepara niste colacei pe care sa-i
mdnance cel bolnav, daca ii permite boala sau madcar va gusta putin
untdelemn si va fi uns pe pértile importante ale corpului.

Elementul material este desigur undelemnul sfintit, dar el nu
opereaza de la sine insandtosirea, ci insasi sfintirea lui si vindecarea sunt
rolul rugaciunii celor multi in slujba savarsita de preoti. Ca si la Cununie
si la Botez, unde nasii participa activ la Taina si reprezinta comunitatea in
care acesti membri vor intra sa vietuiasca ca persoana sau celuld a vietii in
comun, accentul jubirii si intrajutorarii se afla si la baza acestei Sfinte Taine,
caci aceasta este randuiala crestind, iar Tainele dau certitudinea relatiei lui
Dumnezeu cu poporul Sau.

Timpul sdvarsirii Maslului este randuit de Bisericd a fi cu precadere
in zilele de luni, miercuri si mai ales vineri, in care se tine post pentru a
ajuta rugdciunilor facute. Dar aceastd recomandare nu este strictd, caci el
se poate face in oricare din zilele siptiméanii, cAnd este nevoie sau, cum
este cazul Maslului de obste, cind pot fi prezenti cat mai multi credinciosi.
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Mentiondm ca in Saptdmana Mare se face Maslu de obste atat pentru cei
bolnavi cét si pentru cei sanatosi, pentru acestia din urma ca o randuiald cu
caracter penitential. Spunem apoi ca pelanga vindecarea si iertarea pacatelor,
Sfantul Maslu da ,,cat mai multd smerenie si dragoste de Dumnezeu. De aceea
Sfantul Simeon al Tesalonicului indeamnd pe fiecare crestin sd participe cdt
mai des la Sfantul Maslu™.

Materia specifici acestei Taine -untdelemnul- este sfintit de preoti
dupd rénduiala statornicitd de Biserica, in urma rugdciunii rostite de
sapte ori, in mod direct si indirect prin toate rugaciunile preotilor si a
credinciosilor prezenti. Cu acest untdelemn sfintit se unge bolnavul si toti
cei prezenti, dar si hainele acestuia, in lipsa lui, in sapte etape, in timpul
celor sapte rugaciuni. Randuiala acestei slujbe este mai complexd, chiar
daca sunt mai putini preoti decét sapte, acestia trebuie sa citeascd in sapte
etape toate cele randuite, lecturile abundéand in cereri si binecuvantari.

Rénduiala slujbei este caracterizatd prin ,,bogate lecturi care creeazd
atmosferd de bundvointd cereascd, de indurare si dragoste de sus si de la frati”.
Se cere ajutorul Mantuitorului si cel al Maicii Domnului, dar si a unor Sfinti
cunoscuti prin ajutorarea semenilor atat in viata aceasta, cat si dupa trecerea
in vesnicie. Astfel sunt pomeniti Sfintii: lacov, ruda Domnului, Nicolae,
Dimitrie, Pantelimon si toti Sfintii doctori fara de arginti, precum si Sfantul
Ioan Teologul.

Toate formele de cereri sunt prezente in aceasta slujbd, randuita
de Biserica lui Hristos pentru insandtosirea credinciosilor, cu sau fira
manifestarea dorintei celui bolnav. Uneori chiar faptul cd un bolnav nu
poate cere direct s i se faca Maslu, indicd pentru cei din jur ca acesta este
bolnav sufleteste in asa masura incat nu isi da seama, fie puterile raului il
impiedica sa ceara interventia acestei Sfinte Taine pentru a reveni din nou
la starea de sanatate.

,In orice Taind a Bisericii, scopul ei se confundd cu efectul ei, adicd
ceea ce Dumnezeu a propus crestinului sd indeplineascd pentru a realiza ceea
ce Taina respectivd oferd, nu poate avea alt efect decdt cel pentru care ea se
savdrseste™s.

,In ceea ce priveste Maslul, el are drept scop vindecarea persoanei in
suferintd. Dar crestinul nu poate ignora dubla manifestare a persoanei umane,

45. Preot Monahul Teognost, Taina Sfantului Maslu - Taina vindecarii sufletului si tru-
pului, Editura, Credinta stramoseasca, Iasi, 2002, p. 10

46. Anca Manolache, op. cit., p. 147
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(aceea a trupului material si a sufletului imaterial). Nu poate persista o boald
sufleteascd in trup, fard sd-i transmitd acestuia suferinta. Pentru acest complex
psihico-fizic sunt adunate in ritualul Tainei Maslului toate rugdciunile rostite
de Sfintii Pdrinti spre remedierea stdrii de dezechilibru in care se poate gdsi o
fiintd umand in multiplele situatii ale existentei sale™.

Astfel, Taina Sfantului Maslu ,are in primul rand, un caracter
sfintitor prin efectul duhovnicesc de vindecare al bolilor sufletesti si apoi un
efect de vindecare al bolilor trupesti, fizice, atunci cand aceastd vindecare este
folositoare pentru mdntuirea sufletului bolnavului. Pentru cd atunci cand
cineva are tdria sufleteascd de a suporta boala, purtarea cu rabdare a acestei
suferinte reprezintd tot o insdndtosire™®.

Atunci cand in urma sdvarsirii Sfantului Maslu survine decesul
bolnavului, nu spunem ca acesta nu si-a atins scopul, deoarece invétitura
despre Sfantul Maslu nu presupune o insdnétosire sigurd, ci ajutorul lui
Dumnezeu, asa cum binevoieste El sa-1 randuiasca. Pe de alta parte, moartea
este, pentru omul cazut, o stare de normalitate si nu ar putea exista o Taind
prin care s amandm ori de cate ori suntem bolnavi moartea. Dupd cum
am spus, si in cazul mortii, intr-o perioada scurtd de timp de la savarsirea
Maslului, el este de ajutor prin curétire si pregatire pentru aceasta, dupa cum
spune si Serghei Bulgakov: ,,ungerea poate sd sdvdrseascd sau intoarcerea la
sandtate sau cresterea puterii necesare unei morti crestine™.

Sfantul Maslu ,este cu adevdrat o Taind care priveste in mod special
trupul, dar ea nu se limiteazd la existenta fizicd a omului, ci cuprinde si zona
psihomentald. Ea se savdrseste pentru insdandtosirea ambelor componente ale
omului”. Se stie mai ales din cercetarile medicale mai recente, dar si din
experienta Parintilor, cd mintea este locul de unde se poate si trebuie chiar
sd fie controlat atat trupul, cét si sufletul. Aceasta doar in mdsura in care
tine de noi.

intrebuin;area materiei folosite in cadrul Sfintului Maslu.

Untdelemnul, care constituie materia Tainei Sfantului Maslu, este
simbol al indurdrii divine si totodatd medicament, mijloc de insdnatosire,

47. Ibidem, p. 148
48. Preot Monahul Teognost, op. cit, p. 19
49. Serghei Bulgakov, Eshatologia Ortodoxa, Editura Paideia, Bucuresti, 1997, p. 4.

https://biblioteca-digitala.ro



142 BISERICA ORTODOXA

intrebuintat in acest scop din vechime: ,,Si scoteau multi demoni si ungeau
cu untdelemn pe multi bolnavi si-i vindecau” (Marcu VI, 13) Untdelemnul
de la Sfantul Maslu este sfintit prin harul Sfantului Duh, asemenea apei de
la Taina Botezului. El are puterea de a curati sufletul, prin iertarea péacatelor,
si de a vindeca trupul, prin alungarea bolilor, impartasind mila si indurarea
lui Dumnezeu. Astfel, untdelemnul sfintit se poate pune in candele s arda,
fie in cas4, fie in biserici si mai poate fi folosit la miruit. In unele parti, in
untdelemnul de la maslu, se amestecd si vin, amestecul acesta amintind de
vindecarea in acest mod, de catre samarineanul milostiv, a celui cdzut intre
talhari: ,,Si, apropiindu-se, i-a legat ranile, turndnd pe ele untdelemn si vin,
si, pundndu-1 pe dobitocul sdu, I-a dus la o casd de oaspeti si a purtat grijdi de
el” (Luca X, 34) Este obiceiul ca, din fdina si untdelemnul binecuvantat la
Sfantul Maslu, s se faci painisoare din care se d4 bolnavului si manance. In
alte parti, din faina binecuvantatd, se fac prescuri pentru Sfianta Liturghie.
Betisoarele folosite pentru ungere se aduni si se ingroapd ori se ard,
aruncandu-se cenusa in loc curat. Sfantul Maslu oficiat de mai multi preoti,
facut cu credinta si post pentru cei bolnavi si ungerea lor cu untdelemn
sfintit, reprezinta una dintre cele mai puternice slujbe si rdnduieli de
vindecare a bolilor sufletesti si trupesti in Biserica Ortodoxa.

Ungerea cu untdelemn sfintit.

Modelul prin excelentd al timaduitorului este, evident, lisus Hristos.
Povestind pilda samarineanului milostiv, lisus s-a descris, de fapt, pe Sine
Insusi in raport cu fiecare om. Cici fiecare, chiar daca nu este ranit trupeste,
este ranit de ,,talharii” cei spirituali, adica de demoni. Samarineanul ridica
deci ,,pe cel cizut intre talhari’, dezbricat, ranit si abandonat de acestia
»aproape mort” (Luca X, 30). Este imaginea prin excelentd a lui Adam cel
cazut din paradis, dezbracat de slava dumnezeiasca si ranit, aproape mort.
Samarineanul il ridica, ii unge ranile cu untdelemn si vin si-1 duce apoi
la 0 casd de oaspeti. Ungerea cu untdelemn, alaturi de acela al punerii
mainilor peste cel bolnav, este gestul vindecator prin excelenta. Trimisi sa
vesteascd Impiritia lui Dumnezeu si si-si dovedeascd aproprierea de lume
prin vindecari, apostolii ,,scoteau multi demoni si ungeau cu untdelemn pe
multi bolnavi si-i vindecau”.(Marcu VI, 13) La fel aveau sd faca mai tarziu
si ,preotii Bisericii’, dupa cum marturiseste Sfantul Iacov, care trebuie sa se
roage pentru bolnav si apoi sd-1 ungéd cu untdelemn (Iacov V, 14).
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Maslul nu trebuie sa fie o Taind ce se savarseste numai pentru cei
bolnavi fizic in mod evident si cu atit mai putin pentru cei aflati pe patul
de moarte, cum fac romano-catolicii. Maslul este o Taina ce trebuie aplicata
pentru intreaga constitutie psiho-fizicd a omului, ba chiar si in cazurile
in care, in absenta unei boli, omul este nepddit de necazuri, de suferinte
sufletesti provocate de nefericirile vietii. Savarsirea Sfantului Maslu ar
trebui facutd si in cazurile celor ajunsi din diferite motive la marginile
societdtii, celor abandonati, ,rdniti” de indiferenta noastra si cazuti in
mainile ,talharilor”, care sunt diferitele patimi. Un astfel de om trebuie
recuperat de preoti, care ii vor unge ,ranile” cu untdelmenul cel sfant al
griji lor samarinence; el trebuie adus apoi la casa de oaspeti, care este insasi
Biserica, pregitit si asezat la masa Imparitiei lui Dumnezeu, care este Sfinta
Euharistie. Asistenta sociald pe care trebuie s-o desfasoare Biserica fata de
saraci, fatd de bolnavi, fata de abandonati, nu este menita sa reintroduca
o categorie de oameni in circuitul social natural, nu este menitd sa aduca
acesti oameni la un anumit standard material. O asistentd care se opreste
la nivelul refacerii conditiei materiale si civilizatorii a celui asistat nu este
asistenta Bisericii, ci a unei organizatii care n-are nimic comun cu lisus
Hristos si cu puterea lui vindecétoare.

»Savarsitorul Tainei Sfantului Maslu trebuie sd fie constient in
permanentd de faptul cd cel ce va tamddui cu adevdrat pe cel bolnav,
dacd acest lucru se va intdmpla, va fi exclusiv lisus Hristos. Ungandu-I cu
untdelemn, preotul aduce peste cel bolnav o putere a cdrei esentd este strdind
de el, ca sdvdrsitor, si de lumea aceasta. De aceea toate rugdciunile de la Maslu
concentreazd solicitarea exclusiv cdtre Domnul Iisus Hristos, adevdratul
Vindecdtor, adevaratul Stdpdn al vietii vesnice. Doar constiinta realitdtii
acestei puteri strdind de lume, credinta in prezenta ei reald in untdelemnul cel
sfintit, este cea care provoacd efectele vindecdtoare. Atdt preotul cat si bolnavul
trebuie sd nu scape din vedere semnificatia adevdratd a Tainei, anume aceea
cd tamdduirea este semnul aproprierii lor in acel ceas de atmosfera vremurilor
ultime. Fard constiinta aceasta, Taina nu-si are rostul si nici efectele ei nu se
vor face simtite (Marcu XVI, 17-18). Maslu urmeazd Botezului si Mirungerii
ca o confirmare in plus a intrdrii anticipate a celui credincios in realitatea
eshatologicd a Impdrdtiei lui Hristos, a vietii vesnice, in care nu mai existd
suferintd, boald si nici moarte. Prin Sfantul Maslu, cel bolnav gustd in avans
ceva din vindecarea totald si universald de la sfarsitul timpurilor.

Ungerea cu untdelmen sfintit trebuie sa-1 facd, deci pe cel bolnav si
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trdiascd, pentru cdtdva vreme, in viitorul ultim. Tot cel ce ndddjduieste ca
prin Taina Sfantului Maslu sd-i fie adusa o vindecare in prezent si pentru
prezent nu a inteles semnificatia ei adevdratd si nu-i va simti efecetele; prin
Maslu cel bolnav trebuie sd trdiascd pentru o clipd in viitor, sd guste ceva
din sdndtatea si vigoarea Impdrdtiei Cerurilor in scopul intdririi credintei
lui inainte de moarte. Taina Sfantului Maslu poate fi admisd ca o extrema
unctio nu in sensul cronologic, cum o practicd romano-catolicii, ci ca un dar,
ca o arvund a nddejdii noastre cd mortii ii va urma insdndtosirea generald a
fiintei umane, adicd eliberarea ei in final de cea mai adancd boald care este
moartea. Insdndtosirea prin Taina Maslui nu este si nu trebuie sd fie decdt
un ragaz oferit credintei, inainte de moarte, pentru a se intdri si a cobori in
groapd in intregime pregdtitd. Insdndtosirea de acest fel nu este o prelungire a
vietii pentru a continua activitdtile naturale, ci pentru un si mai mare avant
in pregdtirea pentru moarte ca poartd a intrdrii noastre in Impdrdtia vietii
celei fard de moarte.™

Explicatia randuielii Tainei Sfantului Maslu.

Cel mai mare dintre cei sapte preoti ce savarsesc Sfantul Maslu da
binecuvantarea de inceput dupé care urmeaza rugaciunile incepatoare si un
grup rugdciuni de umilintd, prin care se cere milostivirea lui Dumnezeu,
se face canonul pentru bolnavul caruia se face Maslul. Repetarea stihului
»Stapane, Hristoase, Milostive, miluieste si timaduieste pe robul tau”, ca
rugdciune de invocare a ajutorului dumnezeiesc, incearca sa constientizeze
asupra puterii pe care o are Darul lui Hristos, care lucreaza in Taina Sfantului
Maslu.

Prin numirile Mantuitorului de ,doctorul si ajutatorul celor ce sunt
in dureri, Izbavitorul si Méantuitorul celor neputinciosi’, ,,cel ce este grabnic
ajutdtor’’, se invoca mila, mangdierea si indurare Sa, spre contenirea
durerilor, ranilor si apésarilor chinurilor celor aflati in suferintd. Este
cerut ajutorul Preacuratei Maicii Sale, sprijinitoarea celor aflati in nevoi,
al Sfantului Ierarh Nicolae, mult milostivul si cel care nu trece cu vederea
toata nevoia, al Sfantului Dimitrie, izvoratorul de Mir, marele apérator al
lumii in primejdii, al Sfantul Pantelimon, purtatorul de chinuri si a celor

50. Pr. Adrian Niculcea, op. cit., pp. 340-341.
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impreuna cu dansul, doctori fara de arginti® si a altor Sfintii rugatori pentru
credinciosii Bisericii. Apoi se zice ectenia pentru cel bolnav, iar dupd aceea
se face sfarsitul.

Unii exegeti, care explica aceastd randuiala a Tainei spun cd ea are
doua parti: cea despre care am vorbit pand acum, si care este prezentatd
sub forma unei utrenii, si cealaltd care are o randuiald asemdnatoare cu
celelalte Taine. Aceasta din urma are si binecuvantare proprie, mare, asa
cum se obisnuieste la toate Tainele. Preotul, plecandu-se de trei ori, cere
iertare de la toti de trei ori, intru propovdduirea Treimii, si de trei ori este
iertat de fiecare preot. Dupa aceea, iardsi binecuvantand preotul cel mare
(protosul), se zice ectenia mare, care cuprinde toate cererile pentru care se
cade a ne ruga si pomenesc incd de Taina care se savarseste atunci, cerand de
la Dumnezeu pacea si mila. Urmeaza mai apoi tropare pentru imblanzirea
milei lui Dumnezeu®.

Unul dintre cele mai importante momente este constituit din
rugiciunea pentru binecuvantarea untdelemnului. Aceasta se rosteste
de sapte ori, pe rand de catre preotii care slujesc Sfantul Maslul. Cu acest
untdelemn se va face ungerea celui bolnav si a tuturor celor prezenti, acest
lucru facAndu-se de sapte ori. Se toarnd untdelemnul in candeld sau in alt vas,
la care se aprind sapte lumini, in chipul Darurilor Duhului, pentru cd prin
Sfantul Maslu se face ca o candeld dumnezeiascd si se aduce lui Dumnezeu,
intreaga ardere ca o curatd jertfd spre a dobandi mila Lui. Rugaciunea zice
astfel: ,Doamne, care cu mila si cu indurdrile Tale tamdduiesti zdrobirile
noastre™*. Ungerea care se face cu acest untdelemn are ca rod izbéavirea
de toatd patima, de toatd boala trupeasca, de toatd spurcdciunea trupului
si a sufletului si de toata rautatea, adicd de tot viclesugul si pacatul spre
preaslavirea numelui Lui Celui in Treime ldudat.

Urmeazd apoi, citirea alternativd a pericopelor apostolice, a celor
evanghelice si a rugdciunilor, in timpul acestora din urma savarsindu-se
si ungerea cu untdelemnul sfintit. ,,Pasajele din Apostol ce se citesc, pun
accent pe conduita pe care trebuie s-o aiba atat cel aflat in suferintd, cat si cei
din jurul sdu - familie si apropiati. Prima lectura din apostol are in centru
textul care constituie insusi temeiul Tainei Maslului, din Epistola Sfantului

52. Ibidem, p.138
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Apostol Iacov, si anume indemnul: ,,Este cineva bolnav intre voi? Si cheme
preotii Bisericii si sd se roage pentru el ungdndu-1 cu untdelemn in numele
Domnului”. Cei aflati in suferintd sunt indemnati ,,sa ia pilda de suferintd
si de indelunga rdbdare pe proorocii care au grait in numele Domnului” si
care au suferit moarte martirica.”” Exemplul proorocilor este mai gréitor
deoarece acestia s-au manifestat in Vechiul Testament, inainte de venirea
lui Hristos, adicé inainte de perioada harului in care ne aflim noi si care ne
ajutd, daca ne este randuit si dacd dorim si noi acesta, sa trecem mai usor
peste orice suferinta.

Cel de-al doilea Apostol insista asupra conduitei pe care ar trebui
sa o aibd cei apropiati ai bolnavului. Ni se arata ca ,,datori suntem noi cei tari
sd purtam slabiciunile celor neputinciosi...”*®. Cu alte cuvinte avem datoria
morald, cu atat mai mult cu cat acestia ne sunt rude sau apropiati, sa le
acordam intreaga grijd si atentie, spre usurarea suferintei. ,,Nu trebuie insd
sd uitdm nici faptul cd prin rugdciune cdtre Dumnezeu, Maica Domnului si
Sfinti le ddam cel mai mare ajutor posibil, pundndu-i in legdturd cu izvorul
vietii si a tot binele, adicd si al sandtatii. Nu trebuie sa pierdem din vedere nici
faptul cd si noi putem cddea in boald si cd in aceastd situatie am fi bucurosi
dacd am avea pe cineva sd ne ajute’.

Ce-a de-a treia pericopa apostolica reprezintd imnul iubirii
crestine si ne infatiseazd semnele adevaratei iubiri. Lucru minunat este a
asculta si a medita la aceasta, mai cu seama cei bolnavi, care recunoscand
cat sunt de departe de ea sunt astfel ajutati sd nu cérteasca impotriva lui
Dumnezeu, care le-a randuit aceea suferintd. Acestia pot ajunge sa-si
doreasca pe langa tamaduirea trupeasca si pe cea sufleteascd. De mult folos
este meditarea la modul in care ar trebui sd iubim si apoi la modul in care
ar trebui sd ne comportdm fatd de cei aflati in suferintd. Boala in care se
afla aproapele nostru poate reprezenta punctul de plecare in incercarea de
dobandi dragostea desivarsitd. Indemnurile acestui pasaj biblic sunt foarte
folositoare asadar, mai ales celui care are in grijd un bolnav.

Cea mai stransa legaturd o are Taina Maslului cu cea a Spovedaniei,
acest lucru fiind semnalat de cea de-a patra lectura din Apostol. Aceasta
se adreseaza in mod principal bolnavului, caruia ii da posibilitatea sa faca
mai usor legdtura intre starea trupului sau care este neputincios si starea
sufletului, care este incarcat de pacate. Trezirea dorintei de pocdinta este

55. Ibidem, pp. 139-140
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starnitd de acest text scripturistic si daca aceasta se realizeaza, atunci slujba
si-a atins scopul, chiar si atunci cand ea nu este dublata de insanatosirea
trupului. De fapt acel bolnav uitd suferinta lui, trdind mai mult suferinta
pe care i-a pricinuit-o el lui Dumnezeu prin pacatele sale. In ultima parte
a acestei pericope se spune: ,sd ne curdtim pe noi de toatd intindciunea
trupului si a duhului, desdvarsind sfintenia intru frica lui Dumnezeu™’.

Ni se prezinta apoi, in al cincilea Apostol, in duh de rugaciune,
suferintele SfAntului Apostol Pavel, indurate de el in Asia, precum si foloasele
rugdciunii multora. Si daca pana acum in succinta noastra prezentare am
vorbit mai mult despre bolnavii sufleteste, in cele ce urmeaza vom vedea
care este situatia in cazul bolilor trupesti a oamenilor lui Dumnezeu.
Trebuie spus ca boala nu este intotdeauna urmarea pécatelor, dar si daca ar
fi asa totusi si cei care au ajuns la o masura duhovniceascd inaltd, inainte de
aceasta nu au fost fard de pécat si acum ei pot suferi din cauza acelor pacate.
Spunem apoi cd ,plata pdcatului este moartea”, asadar, pentru orice pacat
noi meritam sa murim, si chiar murim in relatia noastra cu Dumnezeu.
Asadar, si cei ce fac pacate mici meritd pedeapsd pentru ele si de aceea,
pot fi bolnavi. Nu trebui trecut cu vederea faptul ca acelasi pacat nu este
considerat la fel de grav pentru doi oameni, ci cu cat omul este mai aproape
de Hristos, cu atat pacatul este mai grav.

In cel de-al saselea Apostol, dupi ce ne sunt aratate roadele Duhului
Sfant, spre care fiecare crestin este dator a se nevoi, ,,suntem indemnati sd
ne purtdm sarcinile unii altora, cdci asa implinim legea lui Hristos™®. Sfantul
Serafim de Sarov ne spune cé ,,scopul vietii este dobandirea Duhului Sfant™”.
Iar Duhul Sfant isi face simtita prezenta in viata noastrd prin daruirea
roadelor Sale. Nici un crestin, indiferent de starea sa trupeasca n-ar trebui
sa uite ca nu este din aceasta lume si ca viata lui nu este a lui, ci a lui
Dumnezeu. De multe ori ne aducem aminte de Dumnezeu doar la necazuri
si in boald. Desi cel mai adesea este gresit conceputa si perceputa de catre
noi boala, ca fiind una dintre cele mai mari nenorociri, cu toate acestea, de
multe ori Dumnezeu lucreazd intr-un chip cu totul minunat, pescuindu-i
pe unii, pentru Imparitia Sa, chiar prin boald. De aceea este importanti
aceasta parte pareneticd, in care se traseaza liniile principale ale credintei.

57. Ibidem, p. 152
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La fel ca siin pericopa Apostolului al III-lea, in care ni se descrie cum
se comportd un om care iubeste dumnezeieste, si in cea de-a VII-a, in care
ni se prezinta inima unui om care este patrunsa de Duhul Sfant si in ce mod
rodeste aceasta, din Epistola I citre Tesaloniceni, ne sunt date trei indemnuri
de cdpetenie pentru un crestin. Acestea sunt: ,Bucurati-vd pururea,
rugati-vd neincetat, dati multumire pentru toate” (IV,16). In completare este
ardtatd importanta lor: ,,cdci aceasta este voia lui Dumnezeu, intru Hristos
Iisus, pentru voi” (IV 16). Un lucru important pentru cel ce vrea sd se
mantuiascd este cunoasterea invititurii, pe care si o pund in practicd. In
acest sens, cuvintele cuprinse in randuiala Sfantului Maslu sunt de o valoare
foarte mare.

Daca pand acum am spus cateva cuvinte despre invataturile si
indemnurile care se cuprind in pericopele apostolice, nu vom trece cu
vederea nici cuvintele Sfintei Evanghelii. Asadar, in cele ce urmeazd vom
trata continutul lecturilor evanghelice, spunand cateva cuvinte despre
ceea ce ne indeamna ele. Toate Sfintele Evanghelii, care se citesc in cadrul
randuielii Sfantului Maslu, cuprind vindecéri pe care le-a ficut Domnul
Iisus Hristos.

Prima Sfanta Evanghelie prezinta pilda samarineanului milostiv,
adresandu-se celor sanatosi mai ales si indemnandu-i sa nu treacd cu
vederea pe aproapele lor care este in suferintd. Parabola ni-L prezinta pe
Hristos-Strainul de lumea aceasta, dar si felul in care a fost primit Stapanul,
la venirea Sa in lume. Pe langa pilda pe care ne-a dat-o Hristos de a nu
trece cu vederea pe cel aflat in suferinta, se gaseste aici si o temd mult mai
profunda, aceea a marii lui smerenii, la care este imbiat mai ales cel suferind,
cel putin in acele clipe orice nadejde in fortele sale proprii fiind desarta.

In cea de-a doua pericopa evanghelici se prezinta pilda vamesului
Zaheu, a cirui casd a fost mantuitd, pentru credinta acestuia, pentru ca
»Fiul Omului a venit sd caute sa mantuiascd pe cel pierdut”, aratand faptul ca
mantuirea este universald, caci Dumnezeu Cel indelung-rdbdator asteapta,
chiar pana la sfarsitul vietii noastre, intoarcerea noastra, a celor risipitori®.
De aici aflim ca nu doar durerea trupeascé este o boala, ci si departarea
de Dumnezeu si raportarea gresita la Dumnezeu. Nici un om insa, cand
constientizeaza starea sa de boala sufleteascd, nu trebuie sa deznadajduiasca,
vazand exemplul lui Zaheu care, in momentul in care l-a recunoscut pe
Hristos, s-a vindecat de boala sa.

60. Molitfelnic, p. 146
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In cea de-a treia lectura evanghelici se face referire la puterea
si mijloacele harismatice, pe care Hristos le-a pus la indeména Bisericii
crestine inca de la intemeierea ei. Se arata ca Mantuitorul a ,,dat ucenicilor
sdi putere asupra duhurilor necurate ca sd le scoatd si sd tamdduiascd orice
boald si orice neputintd”, adica puterea de a tamadui pe cei neputinciosi, de
a invia pe cei morti, de a curita pe cei leprosi si de a scoate afara pe demoni.
Toate acestea au fost oferite ca dar si tot asa trebuie oferite de slujitorii
Bisericii®. Cei care cred in Dumnezeu si in puterea pe care El o are si care
cred minunilor Mantuitorului, trebuie sa creadd si in puterea pe care El
a dat-o preotilor, aceea de a lucra spre curidtirea trupeascd si sufleteasca
a credinciosilor incredintati lor. Pe de alta parte, si preotii ar trebui s
inteleagd aceasta, si mai ales faptul ca nu au dreptul de a folosi puterea datd
de Hristos in scopul financiar, ci sa urmareasca doar cum pot mai bine ,,sd
se facd tuturor toate ca mdcar pe unii sd-i castige pentru Hristos”.

In cea de a IV-a lecturd din Sfinta Evanghelie ni se prezinti
vindecarea soacrei lui Petru. Ea cuprinde un indemn fira de care nu se poate
viata unui crestin si anume: ,,privegheati si vi rugati’. Tntreaga noastra viata
trebuie sa fie o rugdciune, o nevointa si o priveghere neincetatd, pentru a
nu cddea in ispita. Rugdciunea, care este vorbirea noastra cu Dumnezeu,
sau cum frumos spune Parintele Rafail Noica: ,conectarea la satelitul
Doamne™, este cea mai intimd relatie a omului cu Dumnezeu. Aceasta
relatie trebuie inteleasa in ambele directii, in sensul ca nu se poate stabili
doar un monolog cu Dumnezeu, relatia necesitand forma dialogald, care
presupune a-L asculta pe Dumnezeu. Ascultarea Lui se manifestd in primul
rand in pazirea poruncilor Sfintei Scripturi, dar si intr-o forma superioara,
care presupune ca atunci cand cerem lui Dumnezeu rdspunsul la o anumita
problema sd si ascultdm si sd intelegem rdspunsul, facand tot ceea ce ne
spune el.

Cea de-a V-a Sfanta Evanghelie din rinduiala Sfantului Maslu este
constituita din pilda celor zece fecioare: ,, Impdrdtia cerurilor se va asemdna
cu zece fecioare...””. Din aceasta invatam cd implinirea doar a unor porunci,
iar a altora nu, nu ne aduce nici un folos, intrucat Hristos vrea toatd inima
noastrd. Dumnezeu nu vrea ca iubirea noastra si fie impdrtitd intre El si
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lucrurile acestei lumi. Tubirea fata de celelalte lucruri trebuie si-si aiba
temei in iubirea lui Dumnezeu, fiind ca o iubire fata de fapturile si lucrurile
lui Dumnezeu. Doar astfel putem dobéandi intelepciunea cea adevarata si
toate darurile Duhului Sfant, care constituie haina de nunta, fard de care nu
avem loc la masa lui Hristos, in Impdritia lui Dumnezeu.

Cea de a sasea, Sfanta Evanghelie, ne prezintd un nou caz de
demonizare (cel al fiicei cananeiencei) si vindecarea ei. Sfintii Parintii invata
in unanimitate cd demonizarea este produsul unei perioade mailungi in care
omul s-a lasat tot mai mult stdpanit de patimi, ca rod al lucrarii demonice
in viata sa. Un anumit stadiu de impatimire este cel in care omul este luat in
stapanire in totalitate de diavolul, acest stadiu numindu-se demonizare, si
se concretizeazd intr-o stare in care omul actioneaza dupa sfatul diavolului,
fiind intru totul posedat de catre acesta. Rezolvarea acestei probleme este
ferirea de orice pacat, fie el cat de mic, pentru ca acceptarea cedarii unui
loc cat de mic in inima noastrd celui viclean, inseamna un foarte mare risc.

Evanghelia a VII-a, il infatiseaza pe Domnul Hristos la masa cu
vamesul Matei si subliniaza faptul ca nu cei sdnatosi au nevoie de doctor, ci
cei bolnavi, si cd Mantuitorul nu a venit sa-i cheme pe cei drepti la pocdinta,
ci pe cei pacatosi ,, lertarea, mantuirea, raiul sunt astfel accesibile oricdrui om
care se spovedeste cu lacrimi si cu pocdintd, odatd ce primul cetdtean al raiului
este tdlharul de pe cruce. Fiecare dintre noi suntem intr-o mdsurd mai mare
sau mai micd o drahmad pierdutd, o oaie rdtdcitd, un fiu risipitor, chemat sd se
reintoarcd la bratele pdrintesti, pline de caldurd, grija si de iubire”. **

Concluziondm ca Sfanta Taind a Maslului, cu rugiciunile si cu
citirile din Sfanta Scripturd pe care ni le pune inainte ne infitiseazd
conceptia ortodoxa despre boald si tamdduirea ei, dar ne infatiseaza si alte
laturi ale credintei, mai ales in pericopele evanghelice a III-a, a VI-a si a
VII-a, atunci cand ne vorbeste despre semnele dragostei adevdrate, despre
roadele Sfantului Duh si despre cele trei principii ale vietii duhovnicesti
autentice: ,bucurati-vd pururea, rugati-va neincetat, dati multumire
pentru toate”. Daca vom urma aceste porunci ne vom recastiga sanatatea
sufletului si mantuirea lui.

Explicarea rugiciunilor din rinduiala Sfantului Maslu.

Rugiciunea pentru sfintirea untdelemnului.

Specificitatea rugdciunii este acela ca ea se repeta de sapte ori, pe
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rand, de catre toti slujitorii prezenti. Acest lucru poate fi unul din cele ce au
determinat practica cea mai raspandita si totodata cea mai recomandata de
savarsire a acestei Sfinte Taine intr-un sobor de sapte preoti. Numarul sapte
semnifica desdvérsirea, iar intr-o relatie teologica este si numarul darurilor
Duhului Sfant.

Structural aceastd rugdciune are doua parti care sunt legate intre
ele prin momentul binecuvéantarii untdelemnului, lucru pe care il face nu
doar preotul care rosteste in acel moment rugdciunea, ci toti preotii slujitori
prezenti. Prima parte a acestei rugdciuni putem spune ca are doua subparti.
Prima: ,,Doamne care cu mila si cu indurdrile Tale tdmdduiesti zdrobirile
sufletelor si ale trupurilor noastre”, cea de-a doua ,, ne aratd si noud tdmdduirea
ranitului aceluia pe care lisus, cel ndscut din Fecioara Maria, ludndu-I, l-a
tamdduit cu vin si cu untdelemn, adicd cu Sangele si cu Milostivirea Lui™®. Ea
arata doud atribute a lui Dumnezeu, mila si indurarea. Aceste doua numiri,
fard a fi ale unuia si aceluiasi atribut, se afld intr-o relatie de reciprocitate si
complementaritate. Spunem aceasta deoarece din mila izvoraste indurarea,
dar nu la voia intdmplarii si nu ca ceva posibil si probabil, ci in mod firesc
si ca ceva sigur. Vedem apoi ca registrul cererii se referd atat la trup cat sila
suflet, deoarece acestea nu pot fi separate, decat in scop de studiu.

Avem apoi un alt cuvant, ,,zdrobirile”, care arata consistenta trupului
si a sufletelor, care in momentul in care una din functiile lor nu functioneaza
dupé randuiala pusi in ele de Creator, suferd o zdrobire, o clintire si deviere
din firescul lor. Precum despre trupul, in momentul in care una din functiile
lui nu se afla in parametri optimi de functionare, spunem ci este bolnav, tot
astfel si despre suflet trebuie sa stim cd atat timp cat nu se lupta sa fie intr-o
relatie sdndtoasd cu Dumnezeu, Ficatorul si Viata lui, este bolnav. Chiar
dacd de sanatatea sufletului este legata intreaga stare a sufletului in vesnicie,
foarte putini sunt cei interesati de ea. Toti acestia, nepunandu-si nadejdea in
ajutorul lui Dumnezeu, ci in fortele trupului lor propriu spun ca sinitatea
este cel mai bun lucru. Ei nu inteleg nici cd implinirea voii lui Dumnezeu
este mai importanta decat sandtatea, nici faptul ca toate le putem face doar
cu ajutorul Lui i nici c¢d uneori starea de boald ne este mai de folos decat cea
de sdnatate. Dar toate acestea nu pot izvori decat dintr-o credintd puternica
si limpede, care sa fie si lucritoare prin iubirea lui Dumnezeu si nadejdea in
El si in pronia Lui.

Ultima propozitie a acestei prime pdrti a rugaciunii este cea prin

65. Ibidem, p. 136
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care se cere lui Dumnezeu si sfinteascd untdelemnul pus inainte si cu care
va fi uns cel bolnav si toti cei prezenti. Din darurile pe care le mijloceste
acest untdelemn sfintit vedem puterea rugéciunii de sfintire a lui. Trebuie
sa spunem ca Dumnezeu, cdnd da un har ca acesta, se uita prin prestiinta
Lui ca sa nu-1 arunce ca pe un margaritar porcilor, ci sd-1 dea celor carora
le va fi de folos.

A doua parte a rugdciunii se poate imparti tot in doua, prima
aratand in ce scop se ung cei bolnavi cu untdelemnul sfintit: spre tamaduire
si izbdvirea de toatd patima si intindciunea trupului si a sufletului si de
toata rautatea. Remarcam ca pe langa boala trupului si a sufletului care este
mentionata, se spune cd toata rautatea, care se referd la lucrarea ,,celui rau”.
Acest lucru ne reaminteste cd orice lucru sfintit alunga puterile si lucrarile
potrivnice. Dar si aceastd putere ne este datd tot ca potentialitate, ramanand
ca noi sa luptam impotriva a toatd patima si a toata lucrarea ,celui rau”.
Sfarsitul acestei rugdciuni este un ecfonis in care se spune: ,Ca si intru
aceasta sa se preaslaveasca preasfint numele Tdu ...” ardtand ca prin facerea
lucrérilor Sale numele Sdu este preaslavit de cei care le vad si le inteleg.

Explicatia celor sapte rugiciuni

Continutul acestor rugdciuni este format din referiri la untdelemnul
sfintit si la unele dintre celelalte Sfinte Taine, in special cele ale Preotiei si
Pocaintei.

Prima rugiciune este, intr-un fel, o repetare mai dezvoltata a
rugdciunii speciale de sfintire a untdelemnului. Pe tot parcursul rugaciunii,
se gasesc referiri la untdelemnul sfintit, constituite fie in cereri pentru
sfintirea lui, fie in aratarea roadelor ce se pot da prin el, fie prin aratarea
puterii prin care se sfinteste. Despre sfintirea untdelemnului se spune acum
ca el este sfintit ,,cu chipul Crucii ..., cu scump Sdngele Sau”, adica a lui
Hristos. Intelegem din aceasta ca toatd puterea noastra ne vine din puterea
Jertfei Mantuitorului.

In ceea ce priveste untdelemnul si ce semnifica el, trebuie si spunem
ca ,undelemnul inchipuie milostivirea lui Dumnezeu, drept aceea, si la
potopul din timpul lui Noe, porumbita in chipul Duhului aducind in gurd
ramura de mdslin inseamnd mantuirea noastrd. Aducandu-se untdelemn,
in chipul milosardiei si milostivirii spre noi, precum am zis, se sfinteste si
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printr-insul ludm mila lui Dumnezeu™®.

Apoi se face referire la Intrupare: ,,Cel ce dai izbavire de pdcate prin
Sfant Pruncul Tau, Iisus Hristos”, lucrarea Lui in lume: ,,Cel ce luminezi orbii
si ridici pe cei cdzuti. Cd a strdlucit in inimile noastre lumina cunostintei
Unuia-Ndscut Fiului Tdu de cand s-a ardtat pentru noi pe pamant si cu
oamenii a petrecut”, la Patima si la Pogorarea la iad si ridicarea dreptilor
de acolo, ficandu-se referire astfel: ,,Cel ce ne-ai scos din intuneric si din
umbra mortii, zicand celor din legdturile iadului: iesiti, si celor din intuneric:
descoperiti-va™.

Apoi se vorbeste despre darea darurilor ,celor ce L-au primit”, adica
»le-ai dat putere sd se facd Fii lui Dumnezeu prin baia nasterii din nou ...,
curdtindu-ne cu apd si sfintindu-ne cu Duhul cel Sfant, ca sd ne facem turmd
lui Hristos, preotie impdrdteascd, neam sfant”. In aceste din urma cuvinte,
vedem prezentarea Sfintei Taine a Botezului si a ceea ce lucreaza aceasta
cu cei ce o primesc. Se mentioneaza si Taina Sfintd a Preotiei, cerdndu-se
ca Dumnezeu si lucreze prin preotii prezenti, cum a lucrat si prin Sfintii si
dreptii Moise si Samuel si prin Sfantul Apostol si Evanghelist Ioan Apostolul,
cel iubit. Totodatd se pomeneste si despre superioritatea Noului Testament
in fata celui Vechi, cand spune: ,,Pentru cd n-ai binevoit a ne curdtii prin
sdnge, ci ai dat si in untdelemnul sfintit chipul Crucii™®,.

Dacd in rugdciunea speciala de sfintire a untdelemnului se prezinta
toate roadele pe care le lucreaza el intr-o singura propozitie, aici este
surprinsd multimea de binecuvantdri izvorate din acesta. Dintre acestea
enumerdm: ,,spre izbdvire desdvarsitd de pdcate si spre mostenirea Impdrdtiei
Cerurilor, fa-ne sd fim slujitori ai legii Tale, imbrdcandu-ne in Domnul
nostru lisus Hristos; sd fie de temut pentru cei potrivnici si sd strdaluceascd in
stralucirile Sfintilor Tdi”. Apoi se aratd atributele si lucrarile pe care le are
acest untdelemn cénd se spune ca el este: ,untdelemn de bucurie, untdelemn
de sfintenie, imbrdcdminte impdrdteascd, pavdzd puternicd izbdvitoare
de toatd lucrarea diavoleascd, pecete nestricatd, bucurie a inimii, veselie
vesnicd”.%

66.  Sfantul Simeon Arhiepiscopul Tesalonicului, Tratat asupra tuturor dogmelor
credintei noastre ortodoxe, dupa principii puse de Domnul nostru lisus Hristos si urmagii
Sai - volumul I, Editura Arhiepiscopiei Sucevei si Radautilor, Suceava, 2003, p. 105

67. Molitfelnic, p. 142
68. Ibidem, p. 142
69. Ibidem, p. 143
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Rugiciunea a doua incepe cu o doxologie adresata lui Dumnezeu,
fiind scoase in evidenta in principal atribute ca: bunatatea, milostivirea,
iubirea de oameni, pentru ca in continuare sa se ceara de la El saldsluirea
acestora asupra celui pentru care se sivarseste Sfantul Maslu. In Sfanta
Scripturd se spune ca: ,plata pdcatului este moartea™ si din realitatea de
toate zilele stim ca omul este aplecat mai mult spre rau decét spre bine.
Celui cdruia 1i patrunde la inima invatatura Mantuitorului ii este grea lupta
pe care o are de purtat, dar el, intarit cu nadejdea in ceea ce va dobandi
dincolo, trece peste toate cu bucurie si pace, iesind din toate incercérile mai
intarit. El se raporteaza la Dumnezeu ca la un Tatd, care este si bun, dar si
aspru in functie de situatie. Cu ceilalti care sunt doar céldicei in viata lor
de crestini este mai greu, momentele lor de intdrire fiind cele in care se
pociiesc, chiar si daca pentru putin timp astfel inct, pentru ei este foarte
bine sa-1 stie pe Dumnezeu ca milostiv si indelung rabdator.

In aceastd rugiciune este chemat in ajutor Dumnezeu cel Mare
si Preainalt, pentru a trimite harul Sdu peste bolnavul care si-a cunoscut
pdcatele sale si a venit la El cu credintd. Dumnezeu este rugat sa il primeasca
pe acesta cu iubirea Sa de oameni, sa ii ierte lui orice a gresit cu cuvéntul,
cu lucrul sau cu gandul, sa il insoteascd si sa il pazeasca in ceilalti ani ai
vietii acesteia. Se pune accentul in mod deosebit pe cat de mult doreste
Dumnezeu pocainta pacatosului si in acest sens se dau mai multe exemple:
»oaia cea rdtdcitd, drahma cea pierdutd, pdcdtoasa ce a uns cu mir picioarele
Mantuitorului, cel ce a cdzut si bucuria ce se face in cer pentru un pdcdtos ce
se mantuieste”. 7!

Apare apoi evidentd legatura cu Sfanta Taind a Spovedaniei prin
faptul ca se cere iertarea desavarsitd a tuturor pécatelor, legdndu-se astfel
insdnatosirea sufleteascd de cea trupeascd, adica vizand omul in ansamblul
sau. Nici una din cele doud Taine nu este exclusivd, adicd cum prin Maslu nu
se urmdreste doar vindecarea trupului, ci si a sufletului, tot astfel prin Sfanta
Taina a Pocaintei nu se doreste doar sandtatea sufletului, ci si a trupului.
Chiar si insdnatosirea trupului vizata prin Sfantul Maslu se doreste a avea
efect si asupra vietii duhovnicesti autentice, care primeaza in fata sanatatii
trupesti, la fel cum este mai importantd viata vesnicd decat aceasta de acum.
In alta ordine de idei, precum vedem si in Sfanta Scripturd prin iertarea
pécatelor (cauza) se elimina si boala (efectul).

70. Ibidem, p. 147
71. Ibidem, pp. 147-148
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Subliniem si incercam sé infierdm o pérere eronatd, potrivit careia a
te feri de a face rdul este destul si chiar un lucru foarte vrednic si de [audat. Ca
lucrurile nu stau chiar asa ne incredinteaza aceasta rugdciune cand spune:
»Sd nu mai fie batjocurd diavolului, ca si intr-insul sd se sldveascd preasfint
numele Tau’”?. Adica cei prin care este laudat numele Lui si care isi aratd
dragostea fata de El, prin pazirea poruncilor Lui, sunt potrivnicii diavolului
si acestia sunt cei in care se implineste cuvantul ecfonisului: ,,Sfant esti si
intru sfinti te odihnesti”. Cu totul altfel stau lucrurile cu cei care poarta doar
nume de crestini si duc viata de pagéni, pentru ca prin acestia se huleste si
se defaiimeaza numele Cel Sfant al lui Dumnezeu.

Cea de-a treia rugdciune este o invocare directa a ajutorului lui
Dumnezeu, spre usurarea durerii trupesti a celui bolnav: ,Asa Doamne
trimite din cer puterea Ta cea tdmdduitoare; atinge-te de trup, potoleste-i
fierbinteala, usureazd-i suferintele si-i izgoneste toatd boala cea ascunsd. Fi
tamaduitorul robului Tdu acesta; ridicd-1 pe dansul din patul durerii si din
asternutul chinuirii. Ddruieste-1 pe dansul sandtos si intreg Bisericii Tale, ca
sd fie binepldcut Tie si sd facd voia Ta.”

In sfarsitul acestui citat din rugdciunea liturgicd a Maslului vedem
ca se cere ca cel bolnav sa fie daruit sanatos si intreg Bisericii. Trebuie sa
stim cd odatd cu Botezul, primitorul nu mai este autonom sau independent
si aceasta nu pentru cd apartine familiei si neamului de oameni din care se
trage, ci pentru ca de acum intrd in neamul alesilor lui Dumnezeu, in marea
familie in care avem Périnte pe Tatél nostru Cel ceresc, ca mama Biserica
si pe Maica Domnului, iar ca frati pe Hristos si pe toti cei care l-au urmat,
ludndu-si fiecare in spate crucea Sa. Si in parohia de care apartinem trebuie
»Sd avem sentimentul si vietuirea unei familii intru Hristos: Biserica-mamd,
slujitorul-tatd, iar toti crestinii fiii. Aceasta este imaginea unitdtii treimice,
comuniunea de iubire intre cele trei Persoane divine’*.

Odata ce facem parte din neamul lui Dumnezeu este doar inceputul,
pentru ca aceasta apartenentd cere si o vietuire pe masura chemarii
si darurilor pe care le-am primit. Despre aceasta, in Sfanta Scripturd,
Dumnezeu ne cere si ne indeamna totodata: ,, Fiti sfintii precum si Eu sunt
Sfant”. Tar Mantuitorul le spune Sfintilor Apostoli si prin ei tuturor celor

72. Ibidem, p. 148
73. Ibidem, p. 151

74. Protopresbiter Stefanos Anagnostopoulos, Explicarea dumnezeiestii Liturghii, Editura
Bizantina, Bucuresti, 2005, p. 95
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care vor sa-L urmeze: ,nu vd mai zic slugi cd slugile nu stiu ce face Stapanul,
ci v-am numit pe voi prieteni, cdci toate vi le-am spus voud” (Ioan XVI, 15).
Sfanta Traditie ne invatd ca noi suntem frati ai lui Hristos. Sa stim céd Cel ce
ne cere acestea ne da si puterea si le facem, din partea noastra cerdndu-se
doar vointa, adica a pune sub Crucea si la picioarele lui Hristos libertatea
noastra.

A patra rugiciune are ca inceput un imn de slavire a lui Dumnezeu,
apoi si in aceastd rugdciune, ca si in aproape toate celelalte, se face referire
la puterea tamaduitoare pe care Hristos a dat-o ucenicilor Sdi si urmasilor
lor pana la sfarsitul veacurilor. Textul acestei rugaciuni ne spune: ,,Cel
ce, prin Sfintii Tdi Apostoli, ne-ai dat puterea sd tamdduim, cu untdelemn
insotit cu rugdciunea’™. Aceasta se refera la trimiterea ucenicilor, de care se
mentioneaza in Sfintele Evanghelii. Astfel, la Matei se spune: ,,Pe cei bolnavi
tamaduiti-i; pe cei morti inviati-i; pe cei leprosi curdtiti-i; pe demoni scoateti-i
afard; in dar ati primit in dar sd dati” (Matei X, 7-8) iar la Luca se spune:
»31 in orice cetate veti intra, vindecatii pe bolnavii din ea si le spuneti: S-a
apropiat de voi Impdrdtia lui Dumnezeu!” (Luca X, 8-9)

Cererea de tdmaduire a bolii, care constituie centrul si sensul
savarsirii acestei slujbe este prezenta in mod pregnant in aceastd rugdciune
fiind imbracata in forme variate, atingdnd mai multe laturi ale acesteia. Unul
dintre modurile in care este privita aceastda timaduire priveste revarsarea:
»iubirii de oameni celei negraite” a lui Hristos. Chiar daca aceastd iubire
lucreaza uneori prin mari incercari, prin ispite si chiar prin boald trebuie
primita ca atare, cu multumire si cu incredintarea cd este cel mai bun lucru
pentru noi.

Inceputul celei de-a cincea rugiciuni, se constituie intr-o pledoarie
asupra bunatatii lui Dumnezeu si asupra faptului cd doreste intoarcerea
tuturor fiilor rétécitori, a tuturor celor care nu au luat in serios invatitura
Mantuitorului si care doresc o schimbare inspre Dumnezeu. De fapt acest
aspect apare ca un laitmotiv in toate rugaciunile Sfantului Maslu, incercand
sa sublinieze cea ce am spus mai inainte si sa respingd o eventuala atitudine
ostila la adresa lui Dumnezeu care l-a lasat in boala sau i-a cauzat-o, cum
poate considera un crestin slab in credinta.

Apoi urmeazd o parte in care este foarte bine pusd in evidenta
legatura care existd intre Sfintele Taine ale Spovedaniei si Maslului. Dupa
cum am precizat, cele doud lucreazd impreuna pentru vindecarea omului in

75. Ibidem, p. 153
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ansamblul lui, trupeste si sufleteste. Aici trebuie semnalata o stare anormala
in care se tinde a se inlocui, in scopul curatirii de pacate, prima cu cea de-a
doua. Aici amintim cé cele doua Taine sunt complementare si ajutatoare,
dar nici intr-un caz lucrarea uneia nu poate fi inlocuité cu a celeilalte. Mai
ales daca vorbim despre Taina Sfintei Pocdinte, in aceasta este importanta,
nu doar iertarea pacatelor, ci si sfituirea cum sa nu mai pacatuim, adica
modul in care sa nu mai ajungem a le pune in practicd, adica aspectul legat
de canon, atat ca pedeapsd, dar nu in sens legalist, ci in sens de indrumar
si de mana intinsd de Dumnezeu, cat si ca indrumar pe calea desavarsirii.
Apoi la fiecare Spovedanie se face bilantul de la cea precedents si se observa
progresul sau regresul. Toate aceste lucruri, in afard de iertare pacatelor nu
se ofera decat prin Taina Sfanta a Spovedaniei, astfel cd nu trebuie considerat
ca ele se pot substitui.

In altd ordine de idei, daci luim in considerare faptul ci nu toate
bolile sunt urmare a pécatelor ca astfel prin iertarea pacatelor (cauza) sa se
obtind insandtosirea (efect), nici Taina Sfantului Maslu nu poate fi inlocuita
cu cea a Spovedaniei, datoritd faptului ca ea lucreaza cu preponderenta
asupra trupului si a suferintelor acestuia, fapt care este luat in considerare
in Spovedanie doar in mod adiacent.

Cea de-a sasea rugaciune incepe cu o multumire, aducdndu-ne
aminte exemplul Mantuitorului care in mai multe momente, atunci cand a
savarsit o minune si-a inceput rugdciunea printr-o multumire. Un astfel de
exemplu ne indeamna si pe noi s nu uitdm a multumi lui Dumnezeu pentru
modul cum randuieste a avea grija de noi. Urmeaza mai multe exemple
de moduri in care Dumnezeu si-a revdrsat mila Sa asupra oamenilor,
cerandu-se sa o facd si de data aceasta. Apoi o scurtd prezentare a unor
posibile pacate, asa cum se face si la Sfinta Taind a Spovedaniei, dar
intr-un format mai redus, continand mai putine cereri, accentudndu-se
latura trupeasca.

Lucrul care nu se prea intalneste in celelalte rugdciuni este implorarea
ajutoruluilui Dumnezeu nu doar pentru cel bolnav, ci pentru toti cei prezenti,
care au nevoie de el. Acest procedeu este alternat cu cel al rugdciunii doar
pentru suferind. $i in aceasta rugdciune se face referire la preoti, la harul si
lucrarea cu care Hristos i-a impodobit, amintindu-se in principal puterea
iertarii pacatelor, cerandu-se ca si acum sa o faci Dumnezeu lucrétoare.

Este amintitd o minune prezentata in cartea IV Regi, pe care
Dumnezeu a ficut-o cu regele lezechia, care a primit o boald cumplita in
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urma caruia trebuia sd moard. La el vine proorocul Isaia, care ii spune: ,,Fi
testament pentru casa ta, cdci nu te vei mai insdndtosi, ci vei muri”. (20,1)
Cu toate ca sentinta este foarte clara, vedem imediat cat de mult ne iubeste
Dumnezeu si cat de repede ascultd cererile noastre. Astfel imediat se spune:
»Atunci s-a intors lezechia cu fata la perete si s-a rugat Domnului, zicind
,»O, Doamne, adu-ti amine cd am umblat inaintea fetei Tale cu credintd si
cu inimd dreaptd si am fdcut cele pldcute in ochii Tdi”. (20, 2-3). Vedem
din versetele citate, ca atunci cand primim o veste care nu este favorabild,
trebuie sd cerem lui Dumnezeu sd schimbe aceea realitate. Un alt lucru este
bine a fi mentionat. Acela cé pozitia noastra in fata lui Dumnezeu trebuie sd
fie smerita. Acest lucru reiese, chiar daca nu foarte evident, si din cuvintele
regelui, pentru cd el desi spune lui Dumnezeu cd a dus o viata placuta Lui,
totusi o face cu lacrimi, si in aceastd stare Il implora si-i mai prelungeasca
viata. Vedem in versetele imediat urmatoare ca Dumnezeu isi schimba
decizia si trimite din nou pe prooroc si-i spund cd i s-a auzit rugdciunea si
v-a mai trai inca cincisprezece ani. Vedem de aici bundtatea lui Dumnezeu
si dragostea Lui, care Il face chiar sa-si schimbe hotérarea si si actioneze
imediat la cererea omului umil si increzator in El. Rugdciunea se incheie in
tonul dat de minunea prezentatda mai sus.

Ultima rugdciune este construitd din doua parti, prima cuprinzdnd
exemple de pocdinta al unor drepti si a unor picitosi. Ingirarea cuprinde
persoane atat din Vechiul Testament, cat si din cel Nou, aratand
universalitatea celor care sunt chemati la intoarcere. In Sfanta Scripturi se
spune ca Dumnezeu se bucura mai mult de un pacdtos care se pocaieste
decédt de noudzeci si noud de drepti care nu au nevoie de pocdinta. Tot
acolo se spune ca nici un om nu este fard de pacat. Concluzia la aceste
doud lucruri este cd tot omul are nevoie de pociinta. Pocainta, care este
prefacerea inimi, intoarcerea si schimbarea vietii intru si spre Dumnezeu,
este cea mai mare si ce mai uimitoare minune. Spunem ca omului care este
plin de patimi, atunci cand doreste sa se schimbe, i se pare ca trebuie sa lupte
nu impotriva acestora, ci impotriva sa, deoarece patimile devin a doua fire
pentru el. Aceastd luptd este crancena si ea are un sfarsit fericit doar daca cei
cuprinsi de ea isi dau seama ca toatd puterea lor pentru a se schimba vine de
la Hristos. Acest lucru este valabil pentru orice crestin, deoarece indiferent
care ar fi statura duhovniceasca la care s-a ajuns, mandria poate apérea
foarte usor si aceasta poate dirdma tot ceea ce s-a cladit pAnd acum. Cea
de-a doua parte a rugdciunii este o formd a rugaciunilor de la Spovedanie.
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Abateri de la randuiali.

Este foarte important ca preotii slujitori sa respecte cu strictete toate
instructiunile date in Molitfelnic. Savarsirea deci de citre un singur preot
a tainei Sfantului Maslu nu este ingaduitd de practica noastra ortodoxa. O
alta abatere de la ritualul stabilit in Molitfelnic sau Aghiazmatar este aceea
observata de Pr. Marcu Banescu, care spune: ,,S-a mai observat, in parohiile
in care Taina este oficiatd de mai multi preoti (doi sau trei sau chiar cinci),
cd rugdciunile mai lungi sunt trunchiate sau inganate. In timp ce unul citeste
Evanghelia, celdlalt citeste rugdciunea si credinciosii nu pot urmdri nici una,
nici alta”’® O alta practicd tot mai des intalnitd la slujbele Sfantului Maslu
este aceea cd participantii la aceasta taina intind preotului tot felul de haine
sau obiecte personale ale unor membri ai familiilor lor absenti de la slujba
pentru a fi unse cu untdelemnul sfintit in cadrul slujbei Sfantului Maslu.
Acestia uita ca Biserica a randuit pentru astfel de practici o serie de ierurgii,
care sunt acte de cult instituite de Biserica, in temeiul puterii primite de la
lisus Hristos pentru a mijloci harul dumnezeiesc. De asemenea, se poate
ca ungerea cu untdelemn sfintit in cadrul slujbei Sfantului Maslu sa se faca
o singura datd, prin incalcarea flagrantd a randuielii. ,Deschisul cartii”
este, de asemenea o incélcare a randuielii, si mai mult, ,,una din practicile
necanonice si cele mai lipsite de respect fati de Taina Sfantului Maslu si de
Sfanta Evanghelie”.

Concluzii. Necesitatea Tainei Sfantului Maslu.

Prin Tainele sale, Biserica ofera harul cel dumnezeiesc celor ce cu
credinta curatd doresc mantuirea si cu atadt mai mult, celor ce au cazut in
suferintd din cauza pacatelor stiute si nestiute, care au ranit sufletul si se
manifesta prin boli asupra trupului. Céci suferinta trupeasca este si rezultatul
nemijlocit al multor si grele pacate. $i dacd un mddular este bolnav, toate
mddularele sunt in suferintd (Matei 6, 22—23; I Corinteni 12, 26).

Taina Maslului este lucrarea sfanta savarsita in numele Sfintei Treimi,
de catre preotii Bisericii, prin care se impartaseste credinciosului bolnav
harul nevazut al timaduirii sau usurérii suferintelor trupesti, intdrirea
sufleteascd, recastigarea nadejdii, iertarea pacatelor.

Scopul imediat al Tainei este iertarea pacatelor si alinarea suferintelor

76. Pr. Prof. Dr. Nicolae Necula, Traditie si innoire in slujirea liturgica, vol. 11, Editura
Episcopiei Dundrii de Jos, Galati, 2001, p. 299.
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bolnavului, pricinuite de pacate. ,,De acum sd nu mai pdcdtuiesti, ca sd
nu-ti fie ceva mai rau” (Ioan 5, 14). Si chiar daca bolnavul decedeaza, efectul
Tainei va fi asupra sufletului, care n-a cazut in deznadejde, si aducand
usurare in clipa mortii vor fi linistiti apropiatii bolnavului, iar la Judecata de
apoi fiecare isi va lua plata dupa faptele sale: Atunci dreptii Ii vor rdspunde,
zicand: Doamne, cind Te-am vizut flimand si Te-am hranit? Sau insetat
si Ti-am dat sa bei? Sau cand Te-am vizut strdin si Te-am primit, sau gol si
Te-am imbrdcat? Sau cand Te-am vdzut bolnav sau in temnitd si am venit la
Tine? Iar Impdratul, raspunzand, va zice cdtre ei: Adevdrat zic voud, intrucdt
ati facut unuia dintr-acesti frati ai Mei, prea mici, Mie Mi-ati facut (Matei
25, 37-40).
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Al

TAINA SFANTULUI MASLU SI IMPORTANTA EI
PENTRU MISIUNEA BISERICII

Dr. Marius Marin-Ionescu
L. Introducere

Sinodul Bisericii Ortodoxe Roméne a randuit ca anul 2012 sa fie
dedicat implicarii in actul terapeutic trupesc si sufletesc prin Taina Sfantului
Maslu. Aceasta taina face parte din tezaurul celor sapte Sfinte Taine,
péstrate si aparate de Biserica in fata atacurilor venite din sfera protestanta
si neoprotestanta.

Sfintele Taine sunt lucrari vazute care au fost instituite in mod
direct sau indirect de Méntuitorul Hristos inainte de inéltarea Sa la ceruri
si savarsite de Biserica prin episcopii si preotii sai, prin care se comunica
celor ce se impartasesc de ele harul dumnezeiesc, nevazut si méntuitor.
Exista o parte vazuta, externd sau naturala a sfintelor Taine, care cuprinde
un ritual, cuvinte, formula, materie si actele care simbolizeaza si prin care
se impartaseste real harul nevazut.

De asemenea, Tainele au un indoit caracter: hristologic si bisericesc.
Sunt instituite de Hristos pentru Biserica si mantuirea oamenilor. Ele sunt
savarsite de catre Biserica sau de céitre Hristos in Biserica prin episcopii si
preotii Bisericii, organe vizibile, sfintite, ale Arhiereului nevazut Hristos,
care transmit harul unor persoane pregatite in acest scop.

Tainele se acorda unor persoane si nu comunitatii intregi a Bisericii
sau unor grupuride persoane, caci fiecare Taina inseamna o relatie personald
a primitorului cu Hristos Insusi, primitorul gisindu-se in comunitatea
Bisericii sau intrdnd in comunitatea Bisericii. Tainele sunt actele prin care
Hristos recapituleaza in Sine, ca Biserica, pe oameni, despartiti si intreolalta,
daca ei cred in EL Tainele au deci o functie unificatoare.

In cele ce urmeazi vom sublinia citeva repere fundamentale cu
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privire la Taina Sfantului Maslu, precum si citeva obiectii neoprotestante
prin care acestia neaga caracterul de taina al maslului.

II. Repere fundamentale privind Taina Sfantului Maslu

Taina Sfantului Maslu este acea lucrare prin intermediul céreia, in
urma rugdciunilor preotilor si ungerii cu untdelemn sfintit, se impartaseste
credinciosilor harul vindecidrii trupesti si sufletesti, precum si iertarea
pacatelor.

In invititura ortodoxa, ,,Maslul semnifici deopotrivi rugdciunea
Bisericii, a preotiei sacramentale, pentru vindecarea bolilor sufletesti si
trupesti, acestea fiind urmdri ale pdcatului’™.

Taina Sfantului Maslu reprezinta si mijlocul terapeutic prin excelenta
al Bisericii asa cum ne invata Sfintii Apostoli (Marcu 6, 13 si lacov 5, 14-
15). Lucrarea harului Sfantului Duh exercitatd prin rugdciuni §i ungerea
cu untdelemn sfintit atacd insasi cauza bolii, trupesti sau sufletesti, care
este pacatul. De aceea, pe langa untdelemnul sfintit se utilizeaza cu folos si
aghiasma mare sau cea mica.

Taina Sfantului Maslu mai este numita si ,,taina vindecérii”. Aceasta
vindeca atat trupul bolnav, dar mai ales sufletul bolnav de pacate. Cel mai
des ne imbolnavim din cauza pacatelor pe care le facem. ,, Pdcatul raneste
si intineazd sufletul si in acelasi timp apasd si ingreuneazd trupul pand ce
acesta se imbolndveste. Unii vor zice cd nu poate pdcatul sd atingd in mod
vadit si simtit trupul, pentru cd sufletul este cel ce se ingreuneazd cu pdcatele.
Nu-i asa. Cum sd nu aibd de suferit si trupul din cauza pdcatului, cand orice
pdcat se savdrseste cu trupul, in trup sau pleacd din trup. Pdcatul porneste din
trupul omului, din mintea lui, din inima lui si se materializeazd prin ganduri
si fapte. La cele cu gandul participd capul, la cele cu vorba participd gura,
la cele cu fapta participd toate mddularele. De aceea rdutatea si greutatea
pacatului ingreuneazd tot trupul omului si se aseazd undeva unde distruge:
mintea, inima, ficatul, stomacul, rinichii, plamanii, intestinele, mdinile,
picioarele, etc.”

Pe langa vindecarea sufletului si a trupului, Taina Sfantului Maslu,

1. Pr. Dr. Ciprian Marius Closca, Ortodoxia si noile miscari religioase, Editura Lumen,
lasi, 2009, p. 86

2. Pr. loan V Argatu, Pe treptele suirii cdtre cer, editia a II-a, Editura Mila Crestina,
Falticeni, 2007, p. 300
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mai aduce indepartarea rautatilor care vin de la oameni, cum ar fi: izbavirea
de farmece si descantece, dezlegarea legaturilor si a blestemelor, izbavirea
de necazuri si vrajmasi. Se recomanda ca inainte de a face cineva Sfantul
Maslu sa cheme duhovnicul si sa se spovedeasca. Sa spund toate pdcatele
asa cum au fost ele de cand se stie si pAna azi. De asemenea, se recomanda
ca Taina Sfantului Maslu sa se faca in zi de post: luni, miercuri sau vineri si
ca aceasta sa se savarseasca numai dimineata pe nemancate.

Primirea acestei taine trebuie sd fie urmaté si de o pocainta reals,
deoarece iertarea pacatelor std la originea tdmaduirii bolii. , Pdcatul si
suferinta merg impreund, asa cum sufletul si trupul sunt inseparabile in firea
umand: ,,Ce este mai usor; a zice iertate sunt pdcatele tale, sau a zice: scoald si
umbld? lar ca sd stiti cd Fiul Omului are pe padmant puterea sd ierte pdcatele,
a zis paraliticului: Tie iti zic: Scoala-te, ia patul tau si mergi la casa ta” (Luca
5,23-24)™.

Preotul administreaza Sfintele Taine ale Bisericii si in special cele
destinate bolnavilor: Taina Sfantului Maslu (dedicata in special bolnavilor),
Sfanta Taini a Spovedaniei si a Impértisaniei. Insd efecte terapeutice au si
celelalte Sfinte Taine: istoria vie a Bisericii cunoaste vindecdri dupa primirea
Botezului si a Mirungerii. Secretul spovedaniei este absolut; divulgarea lui
este un pacat grav. Preotul se roaga pentru toata lumea: bolnavii crestini,
bolnavii pagéani, bolnavi eretici. Biserica este spital, nu este tribunal®.

Untdelemnul ca si fdina sunt mijloace de sédvarsire a Tainei Maslului,
asa cum la botez se foloseste apa, la Euharistie painea si vinul etc, prin care
lucreaza harul Sfantului Duh, la rugdciunea preotului si credinta celor
bolnavi, sau a acelora care i-au adus la maslu. Asa cum slabanogul a fost
purtat de prietenii sai si introdus prin acoperisul casei in fata Mantuitorului
si vindecat (Marcu 2, 2-5), acelasi lucru se intampla si cu cei ce vin la slujba
aceasta, primind vindecare sau méngaiere (Romani 15, 1-7). ,Uneori si
Mantuitorul a folosit diferite materii in cazul vindecdrilor (Ioan 9, 6- 8) si
chiar anumite locuri (Luca 10, 34; Ioan 5, 2-6 etc)™.

Sfantul Simeon al Tesalonicului in lucrarea sa ,, Despre Sfantul Maslu”

3. Pr. Prof. lon Bria, Despre Sfintele Taine, in ,,Studii teologice”, nr. 3-4, 1997, p. 27

4. Prof. Univ. Dr. Pavel Gavrila; Prof. Univ. Dr. Lucian Gavrila; Conf. Univ. Dr. Cristina
Gavrilovici, Asist. Soc. Drd. Andreea Bandoiu, Principii de bioetica, Editura Christiana,
Bucuresti, 2008, p. 152

5. Pr. Prof. Dr. Gheorghe Istodor, Hristoterapia ortodoxa si psihoterapia laica, Editura
Do-Minor, Bucuresti, 2009, p. 117
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neindruma ca untdelemnul rimas de Sfantul Maslu, ca si fdiina binecuvantata
atunci, sd fie pastrate cu cinste in loc ales. El poate fi folosit numai in scopuri
curate si evlavioase. ,,Se obisnuieste ca din faind si untdelemnul de la Sfantul
Maslu si se facd o turtd din care se dd bolnavului sd mdnance. In unele pdrti,
din aceastd fdind se fac prescuri pentru Sfanta Liturghie™.

Biserica Ortodoxd perpetueazd aceastd practicd apostolica,
administrand Taina Sfantului Maslu nu numai muribunzilor, ci si tuturor
bolnavilor care o cer, chiar si atunci cand starea lor nu este gravd. In mod
normal, ea este savarsitda de un sobor de sapte preoti, care sunt prezbiterii,
acei presbyteroi, Bisericii la care se referd Sfantul Iacov’.

Numarul preotilor slujitori este o marturie a comuniunii intru
Hristos. La savarsirea Tainei Sfantului Maslu este nevoie de 7 preoti, iar in
unele cazuri se acceptd si 5 sau 3, iar in cazuri exceptionale poate fi savarsit
si de catre doi preoti. Taina Sfantului Maslu nu poate fi savarsitda de catre
un singur preot deoarece este vorba de o traditie transmisd incd de la textul
scripturistic al Sfantului Apostol Iacov: ,,sd cheme preotii Bisericii” (Iacov 5,
14).

Sfantul Simeon al Tesalonicului, explicind pasajul din epistola
Sfantului Iacov, spune urmatoarele: ,Unde sunt preoti putini cheamd numai
trei, si aceasta nu este afard din bundcuviintd, cdci mai intdi se intelege
puterea Treimii si al doilea, chiar Ilie vrand sd arate inchipuirea Treimii, cand
a inviat pe fiul cel mort al celei din Sarepta, s-a rugat de trei ori, si de trei
ori a cdzut peste dansul. Altii cheamd si chiar mai multi de sapte, pentru a
ardta mai multd credintd si osdrdie. N-avem trebuintd a cerceta mult asupra
numdrului, de vreme ce nu scrie numdrul; dar cu toate cd nu scrie, trebuie a
pazi asezamantul cel dintdi, iar, de nevoie, mai putini, adicd trei, si toate cdte
sunt randuite a se zice sd le zicd, cdci toate cele de la Pdrinti sunt ale Duhului.
Numai un preot insd sda nu facd Maslu, cdci precum pentru arhierei scrie sd
nu se hirotoneascd de cdtre unul, asemenea si pentru Maslu, sd nu se facd de
un preot,cdci zice: ,Sd se cheme preotii Bisericii” — iar nu un preot — i sd roage
pentru dansul, ungandu-1 cu untdelemn’™.

Cu toate acestea, astazi Sfantul Maslu poate fi savarsit si de doi

6. Sfantul Simeon al Tesalonicului, Tratat asupra tuturor dogmelor credingei noastre,
vol. II, Editura Arhiepiscopiei Sucevei si Radautilor, Suceava, 2003, pp. 183-184

7. Jean Claude Larchet, Teologia bolii, Editura Oastea Domnului, Sibiu, 1997, p. 104

8. Sfantul Simeon al Tesalonicului, Tratat asupra tuturor dogmelor credintei noastre,
volumul I, Editura Arhiepiscopiei Sucevei si Radautilor, Suceava, 2003, pp. 31-32
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preoti iar, in situatii cu totul speciale si un singur preot poate indeplini
randuiala slujbei. Astfel, parintele Ene Braniste spune: , Aceastd practicd
este admisibild numai in cazuri de mare nevoie (lipsd de preoti), cum ar fi,
de exemplu, pe campul de rdzboi ori in satele rizlete, de munte, in pustie si in
locuri indepdrtate etc., de altfel, in mod practic e foarte greu, dacd nu chiar
imposibil, pentru un singur preot, sd facd singur toatd slujba, care e foarte
lunga™.

Slujba Tainei are trei parti mari, din care nu vom aminti decat
aspectele cele mai importante. Prima parte este o ,slujbd de mangaiere”
(paraklesis) pentru cel care va primi Taina. Partea a doua are drept obiect
binecuvantarea untdelemnului ce va fi folosit pentru ungeri. Dupd ce
s-au rugat ,pentru ca sd se binecuvinteze untdelemnul acesta cu puterea,
cu lucrarea si cu venirea Sfantului Duh”, cei sapte preoti rostesc, pe rand,
aceasta rugaciune: ,Doamne, Cel Ce cu mila si cu indurdrile Tale tamdduiesti
zdrobirile sufletelor si ale trupurilor noastre, Insuti, si acum, sfinteste
untdelemnul acesta, ca sd fie celor ce se vor unge din el spre tdmdduire si spre
izbavirea de toatd intindciunea trupului si a sufletului si de toatd rdutatea
[...]”. A treia parte mare a slujbei este consacrata ungerii bolnavului de cétre
fiecare dintre preoti. Fiecare ungere este precedatd de citirea a cate unei
pericope din Apostol si din Evanghelie'; Biserica a retinut pentru aceste
14 citiri principalele pericope din Sfanta Scriptura care se refera la boala si
la vindecare, privite atat din punctul de vedere al bolnavului, cét si al celor
care-] inconjoard. Apoi preotul care urmeaza sa-1 unga zice o rugaciune''.

Citirea celor sapte pericope biblice, din Apostol si Evanghelii, care
inseamna ca actul tdimdduitor nu este interventie medicald sau o vindecare
miraculoasd, ci un act de compasiune a lui Hristos, ,,doctorul sufletelor si
trupurilor, Cel ce poartd fard durere neputintele noastre, cu a Cdrui rand toti
ne-am vindecat. Cdci precum este slava Ta, asa este si mila Ta, de aceea El a

9. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica specialad, Editura Nemira, Bucuresti, 2002, p.
348

10. Inainte de prima ungere, lac. 5, 10-16 si Le. 10, 25-37; inainte de a doua, Rom. 15,
1-7 si Le. 19, 1-10; Tnainte de a treia, I Cor. 12, 27 - 13, 8 si Mt. 10, 1 si 5-8; 1nainte de a
patra, I Cor. 6, 16-7, 1 si Mt. 8, 14-23; inainte de a cincea, II Cor .1, 8-11 si Mt. 25, 1-13;
inainte de a sasea, Gal. 5, 22 - 6, 2 si Mt. 15, 21-28; inainte de a saptea, I Tes. 5, 14-23 si
Mt. 9,9-13

11. Jean Claude Larchet, op.cit., p. 105
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poruncit sd iertam de saptezeci de ori cdte sapte celor care cad in pdcate™?.

Cele sapte rugdciuni care vor fi rostite astfel ocupa un rol esential
in cadrul slujbei. Reamintind mila si compasiunea pe care Dumnezeu le-a
aritat intotdeauna fati de oameni, ele Ii cer pizirea vietii celui bolnav,
usurarea suferintelor, timdduirea si intarirea trupului sau, dar in acelasi
timp si mai presus de toate iertarea pacatelor, intdrirea sa duhovniceasca,
mantuirea si sfintirea sa, regenerarea intregii sale fiinte si reinnoirea in
Hristos a vietii sale®.

Untdelemnul este simbolul milei dumnezeiesti (Luca 10, 33-34), al
bucuriei si al sfinteniei: ,,Cdci n-ai binevoit a ne curdti prin sdnge, ci ai dat
in untdelemnul sfintit chipul Crucii”. ,,Sapte rugdciuni, ungeri si preoti” si
cat mai multi credinciosi inseamnd plenitudinea Bisericii, care, intocmai
ca un organsim, resimte suferinta, infirmitatea si neputinta unui méadular:
»Dacd un mddular suferd, toate mddularele suferd impreund” (I Corinteni
12,26)".

Se cere, pe langd ajutorul Mantuitorului si cel al Maicii Domnului,
si al celor dintre sfinti care sunt cunoscuti pentru generozitatea si deo-
sebitele vindecdri, ca Sfintii: Nicolae, Dimitrie, Pantelimon, Cosma si
Damian etc. In rugdciunea a doua, cum si in cantdrile care insotesc un-
gerea cu untdelemnul sfintit, Biserica a addugat si cereri de inlaturare a
puterilor raului, care, dacd nu sunt cauza bolii respective, se folosesc
oricum de starea de slabiciune a omului in acea situatie,
pentru a-i spori suferinta. Asa, de pilda, in cantarea a patra se
spune: ,Insemndind acum pe robii Tdi, cu bucuria pecetii Tale,
fa, Stapane, si simturile lor intrare de netrecut si de necuprins pentru
toate puterile cele potrivnice”, iar cantarea a sasea continud: ,Demonii
cei cumpliti, sd nu se atingd de acesta ce-si insemneazd simturile cu
ungere dumnezeiascd, Mantuitorule..”. Cantarea a opta aminteste celor
de fatd: ,Sabie impotriva diavolilor este pecetea Ta, Mantuitorule’...
incheindu-se cu cererea adresatd in céntarea a noua catre Mantuitorul:
»$i izbaveste de chinuri si de dureri si apdrd de sdgetile celui viclean pe
robii Tai™.

12. Pr. Prof. lon Bria, art.cit., p. 28

13. Jean Claude Larchet, op.cit., p. 107

14. Pr. Prof. lon Bria, Despre Sfintele Taine, p. 27

15. Molitfelnic, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
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III. Viziunea neoprotestanti referitoare la Sfantul Maslu

Grupidrile si formatiunile neoprotestante nu recunosc in Maslu
o Taind prin care se impartdseste harul divin spre tdmaduirea trupului
si iertarea pacatelor, respingdnd in mod categoric aceastd Taind. Ca in
cazul tuturor invétaturilor gresite gasite in ,bisericile” lor, neprotestantii
isi fundamenteaza pozitia pe diferite argumente care pot fi foarte usor
demontate si combdtute. In cele ce urmeazi vom vedea care sunt principalele
obiectii cu privire la Taina Sfantului Maslu.

1) In Sfanta Scripturd nu se regdseste un text prin care s aibd loc
instituirea Tainei Maslului de cdtre Mantuitorul Hristos. Astfel, aceasta nu
poate fi nici admisd ca Taind, nici practicatd de preoti si nu are efecte asupra
bolnavilor.

Aceasta prima afirmatie ignora textele din Vechiului Testament care
o preinchipuie in diferite situatii. Asa cum am precizat mai sus, instituirea
a fost facutd de citre Méntuitorul prin vindecéri de tot felul si apoi Taina a
fost practicata de sfintii apostoli dupa Pogorarea Sfantului Duh'®.

De asemenea, ,este stiut cd istoria biblicd si spusele Domnului, din
Evanghelie, au fost asezate in scris mult mai tdrziu, ca o necesitate a intdririi
comunitdtii si ca un rdaspuns dat celor indoielnici. Nici nu putea Mantuitorul
sd yalcdtuiascd” slujba maslului, pentru cd forta vindecdrii si confirmarea
Tainei au venit dupd inviere, prin mandatul: ,,Luati Duh Sfant, cdrora veti
ierta pdcatele, iertate vor fi si cdrora le veti tine, tinute vor fi...” (Ioan 20, 21-
23), iar ,...pe bolnavi mdinile veti pune si se vor face sdndtosi” (Marcu 16,
18)™.

Inca inainte de Pogorarea Sfantului Duh, ucenicii, propovaduind in
cetati, ,,scoteau multi demoni, ungeau pe bolnavi cu untdelemn si vindecau”
(Marcu 6, 12—13). Dupa pogorarea Sfantului Duh practica era cunoscuta
ca Taina: ,,...cei bolnavi sd cheme preotii Bisericii...” (Iacov, 5, 14—15). De
asemenea, <<scrierile apostolice indicd nenumadratele vindecdri si ridicdri de

2002, pp. 162-163

16. Diac. Prof. Petru 1. David, Invazia sectelor asupra crestinismului secularizat gi
intensificarea prozelitismului neopagdn in Romania dupa decembrie 1989, vol. 111, Editura
Europolis, Constanta, 2000, p. 144

17.  Indrumari Misionare, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti,
1986, p. 604
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pe patul suferintei, cu ajutorul ,ungerii minunate si rugdciunii curate”>>'®.

2) A doua obiectie spune cd Maslul ar fi o practicd intalnitd in toate
religiile si crestinii au preluat-o, dar nu poate fi o Taind.

Este adevdrat ca multe ceremonii se aseamdna intre ele, iar altele
se intalnesc intr-o forma sau alta, in diverse religii. Cu toate acestea,
Taina Maslului, asa cum am vézut anterior, a fost preinchipuita in Vechiul
Testament, iar Mantuitorul - doctorul trupurilor si sufletelor noastre - a
instituit-o ,,ca un mijloc de insdndtosire prin harul Sfantului Duh, prin ,darul
vindecdarii” (I Corinteni 12, 9)™.

3) A treia obiectie sustine cd existd vindecdri prin cuvant, prin
rugdciune sau prin ungerea cu untdelemn, asa cum aratd chiar Domnul
(Marcu, 16, 18; Fapte, 18, 10), astfel n-ar mai avea rost ceremonia maslului.

Intr-adevir Mantuitorul, ca Dumnezeu adevirat si om desivarsit,
putea sdvarsi orice minune si vindecare fard elementele folosite de citre
Biserica, ,fiindcd la Dumnezeu toate sunt cu putintd” (Matei 19, 26). ,Cu
toate acestea si apostolii s-au folosit, in vindecdri, de fdind, untdelemn, de
obiecte™.

Untdelemnul ca si fdina sunt si mijloace de savarsire a Tainei Maslu-
lui, asa cum la Botez se foloseste apa, la Euharistie painea si vinul etc, prin
care lucreazd harul Sfantului Dubh, la rugaciunea preotului si credinta celor
bolnavi, sau a acelora care i-au adus la maslu. Asa cum slabanogul a fost
purtat de prietenii sai si introdus prin acoperisul casei in fata Mantuitorului
si vindecat (Marcu 2, 2-5), acelasi lucru se intampla si cu cei ce vin la slujba
aceasta, primind vindecare sau mangaiere (Romani 15, 1-7). Uneori si
Mantuitorul a folosit diferite materii in cazul vindecarilor (Ioan 9, 6-8) si
chiar anumite locuri (Luca 10, 34; Ioan 5, 2-6 etc)?.

4) Nu toti bolnavii se vindecd dupd slujba maslului, ceea ce ar dovedi
cd nu este o Taind. Unii chiar mor, deci nu ar avea loc lucrarea Sfantului Duh,
ci in cel mai bun caz ar fi un simbol, sau o practicd a preotilor.

Ca o explicatie la aceasta obiectie putem spune cd nici la spital nu
se vindeca toti, desi tuturor li se administreaza aceleasi medicamente, poate
aceeasi operatie, ingrijire si asistenta. La fel si slujba Sfantului Maslu este

18. Indrumari Misionare, p. 605

19. Ibidem, p. 605

20. Diac. Prof. Petru I. David, op.cit., p. 145
21. Indrumdri Misionare, p. 605
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pentru toti cei ce o doresc, insa efectul depinde de credinta bolnavului si
de iertarea pacatelor lui de catre Dumnezeu, si intr-o masura si de credinta
celor ce-1 insotesc?. In caz de necredinti si apostazie, nu se poate vorbi de
mantuire: ,,...nu a putut sd facd nici o minune... si se mira de necredinta lor...”
(Marcu 6, 5-6).

Din acest motiv putem conchide ca, credinta in divinitatea
Mantuitorului Hristos trebuie sa fie curatd, nefatarnica, nu de forma sau de
ochii lumii, sau calculata, sau din interes, sau impusa de cineva. Credinta
puternica ,,mutda muntii” (Matei 17, 20) si ajuta la vindecare, taimaduieste
persoana sau pe cel pentru care se intervine (Matei 9, 22, 29; 8, 10, 15, 28
s.a.).

Scopul imediat al Tainei este iertarea pacatelor si alinarea suferintelor
bolnavului, pricinuite de pécate. ,,Vezi de acum sd nu mai gresesti, ca sd nu ti
se intample ceva si mai rau” (Ioan 5, 14). §i chiar dacd bolnavul decedeaza,
efectul Tainei va fi asupra sufletului, care n-a cizut in deznadejde, aducand
usurare in clipa mortii; vor fi linistiti apropiatii bolnavului, iar la Judecata
de apoi fiecare isi va lua plata dupa faptele sale (Matei 25, 37-40)%.

5) Ultima obiectie pe care o mentiondm in studiul nostru se referd
la faptul cd sdvarsirea maslului ocazioneazd, pentru preot, strangerea de
ofrande, untdelemn, fdind, vin si altele.

La aceasta raspundem ca nu se strang ofrande numeroase nici la
manastiri, $i cu atdt mai putin la bisericile de mir. De asemenea, din ofrandele
aduse si sfintite, credinciosii iau acasd pentru ei si membrii familiilor lor, ca
toti sd se impartiseasca de binecuvantarea lui Dumnezeu. ,,In mandstiri,
aceste ofrande sunt intrebuintate la agapele care au loc aici, pentru cei veniti
de departe, pentru drumeti, unii dintre ei fiind suferinzi si bolnavi™*.

IV. Concluzii

In concluzie, putem afirma ci Taina Sfantului Maslu este o lucrare a
lui Hristos in Bisericd, adica o Taina, din cele sapte Taine instituite de catre
Acesta, prin care ni se impartaseste harul Duhului Sfant pentru vindecarea
bolilor trupesti si sufletesti si intarirea sufletului in fata incercarilor omului

22. Diac. Prof. Petru 1. David, op.cit., pp. 145-146

23. Indrumari Misionare, p. 606
24. Diac. Prof. Petru 1. David, op.cit., p. 146
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pe pamant.

Taina Sfantului Maslu a fost administratd mai intai de Sfintii Apostoli
si de urmasii acestora, pentru vindecarea bolilor trupesti si sufletesti, ierta-
rea pacatelor si intdrirea in credintd. Prin venirea celor in suferintd la maslu
se inteleg nu numai cei bolnavi trupeste, ci si cei apasati sufleteste, adicd
cei cu pdcate grele. Se stie cd pacatele cauzeaza framantdri psihice care
se rasfrang si asupra trupului. In cazul acesta nu numai cei bolnavi grav
trupeste si in pericol de moarte, ci si cei sdnatosi trupeste, dar chinuiti de
pdcate grele, au nevoie de harul vindecator care se impértdseste prin Taina
Sfantului Maslu.

In final, mentionam ci Taina Sfantului Maslu vizeazi relatia omului
cu sine insusi, avand ca efect intédrirea puterilor trupului si sufletului prin
impartdsirea cu Sfantul Duh si ca finalitate iertarea pécatelor printr-o
pocainta reala.
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Al

TREPTELE PREOTIEI LA SFANTUL APOSTOL
PAVEL

Pr. drd. Ionut Nicolae Olteanu

Cuvantul ,,ierarhie” are 1n vorbirea teologicd doud intrebuintari.
In primul rand se vorbeste despre ierarhie cind este cazul si se arate
raportul de supunere sau dependenta ce exista intre diferitele cete de
ingeri. In al doilea rand termenul este folosit despre slujbele felurite pe
care le ocupa pastorii Bisericii si despre inegalitatea de sarcini pe care
le impun aceste slujbe; de aceea s-au si numit prima ierarhie cereasca,
iar cea de a doua: ierarhie bisericeasca.’

Terarhia bisericeasci este o institutie divind, instituitd de Insusi
Méntuitorul. Aceasta este invdtatura Bisericii Ortodoxe, a romano-
catolicilor si a anglicanilor. Protestantii insd sustin cé ierarhia bisericeascd
ar fi o institutie pur omeneasca.

Subiectul nostru fiind limitat la Epistolele Sfintului Apostol
Pavel, se intelege ca nu vom face istoricul instituirii ierarhiei bisericesti,
care trebuie cautat in Sfintele Evanghelii si in Faptele Apostolilor, ci
ne vom preocupa numai de referintele pe care le gasim in cuprinsul
acestor Epistole, caci Apostolul Pavel nu vorbeste despre ierarhie ca
despre ceva nou, ci ca despre ceva existent si deja cunoscut cititorilor
Epistolelor sale.?

Este un lucru unanim recunoscut cé fiecare comunitate crestina
infiintatd de Sfintii Apostoli s-a numit de la inceput ,,Biserica, ,,Biserica lui
Dumnezeu’, ,,Biserica lui Hristos” (Fapte 11, 2, 47; V, 11; VII, 38; VIII, 3).

1. 1. Bergier, Dictionnaire de theologie, vol. 1V, Paris, 1854, p. 396. A se vedea si
Eusebiu Popovici, Istoria Bisericii Universale, 1, Cernica, 1925, p. 246.

2. Pr. Constantin Gheorghe, lerarhia bisericeasca dupa epistolele Sf. Ap. Pavel, in
»Studii Teologice”, nr. 7-8/1971, p. 508.
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Termenul ,,Bisericad” are in Noul Testament nu sensul de simpla
adunare, pe care-1 avea cuvantul pind atunci, ci pe cel de asociatie
de credinciosi, de fratie religioasa, de societate crestina. ,,Ecclesia” a
ramas de atunci numele Bisericii, in indoitul sens de comunitate locala
si de totalul comunitatilor crestine. Sfantul Apostol Pavel o numeste in
mod figurat si ,,adevaratul Israel” (Gal. VI, 16).?

Incadrandu-se intr-o comunitate, crestinul a dovedit cd nu este
un izolat. El face parte dintr-o biserica. El face astfel, de la inceput,
parte dintr-o familie unitard, unde nu mai este nici iudeu, nici elin, ci
toti sunt fii ai aceluiasi Dumnezeu si frati intre ei, indemnati a se iubi
intre ei, asa cum fiecare se iubeste pe sine.

Epistolele Sfantului Apostol Pavel, exceptand pe cele pastorale,
sunt adresate unor Biserici anumite. Chiar si cea care pare adresata
unui singur barbat — cea catre Filimon — este adresata acestuia si
sorei sale Apfia, lui Arhip si Bisericii din casa lor (Filim. I, 1—2).

Sfantul Apostol Pavel de obicei infiinta cate o Bisericd pentru
fiecare cetate, incat fiecare oras avea Biserica sa, careia 11 apartineau
toti credinciosii. Spre deosebire de sinagogile iudaice, care grupau
pe credinciosi dupa originea lor si spre deosebire de colegiile pagine,
care stringeau membrii unei singure corporatii, Biserica este adunarea
tuturor acelora care in cetate recunosc pe lisus Hristos ca Fiu al lui
Dumnezeu. Toti crestinii dintr-o cetate, oricit de mare ar fi fost ea,
formau astfel o singura si aceeasi comunitate, care purta numele cetatii
insesi.*

Astfel, scriind corintenilor, Sfantul Apostol Pavel nu se adreseaza
»comunitatilor” din Corint, ci ,, Bisericii lui Dumnezeu care este in Corint”
(I Cor. 1, 2); ,Bisericii lui Dumnezeu celei din Corint, impreund cu toti
sfintii care sunt in toatd Ahaia” (II Cor. I, 1).

Spre deosebire de cultele pagane — ca de pilda cel al lui Mithra,
unde membrii se imparfeau In mod regulat cidnd numarul devotilor
crestea —, randuiala crestind era ca sa nu fie decat o singura Biserica
pentru o cetate. Dar, desi se aflau numeroase Biserici locale, ca cele din
lerusalim, Antiohia, Tesalonic, Filipi, Corint, Efes, Roma etc, exista o
Biserica unica in lume. Tofti credinciosii, oricare ar fi fost grupul local

3. Teodor M. Popescu, Teodor Bodogae si George Gh. Stanescu, Istoria Bisericii
Universale, Bucuresti, 1946, p. 45.

4. Ibidem, p. 46.
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caruia apartineau, erau membrii acestei unice Biserici, care este ,,Tru-
pul lui Hristos” si, ca membri ai acestei Biserici, toti se afld in legatura
cu Tatal, cu Fiul si cu Sfantul Duh: ,, Caci printr—fnsul avem, §i unii §i
altii, apropiere catre Tatal intr-un singur Duh. Deci dar, nu mai sunteti
straini i locuitori vremelnici, ci suntefi impreuna cetdteni ai sfintilor
si casnici ai lui Dumnezeu” (Efes. II, 18—19).

., Nici o religie pina la Mdntuitorul, nu putuse sa infatiseze in
chip atit de intim legatura dintre credincios si Dumnezeu”.”

Teoretic, fiecare Bisericd era organizata astfel ca sa satisfaca
toate nevoile sau trebuintele credinciosilor ei, avand conducatorul ei,
credinciosii ei si dispunand de bunurile care 1i vin din donatiile membrilor
ei. Ea poate astfel sa poarte grija credinciosilor saraci, de vaduvele si
orfanii care fac parte din comunitate, din ajutoare.

Fiecare Bisericd savarsea Sfanta Liturghie, la care luau parte
toti membrii sdi. Dar in fapt, activitatea si ajutorul Bisericii locale se
intindea mult dincolo de marginile cetatii.®

Unitatea era mentinutd in Biserica prin membrii ierarhiei
bisericesti. Din felul cum Sfantul Apostol Pavel se adreseaza, in
Epistolele sale, Bisericilor infiintate de el, rezultd ca acestea depindeau
in mod direct de el, ca el purta grija tuturor Bisericilor pe care le-a
intemeiat.”

S-ar parea ca aceastd centralizare ar fi stanjenit dezvoltarea
ierarhiei bisericesti, dar ea eranecesara, in aceasta perioada de inceput,
pentru a contura mai bine liniile unitatii si a preintampina primejdia
unei schisme. Nu trebuie deci sd conchidem ca Bisericile intemeiate de
Sfantul Apostol Pavel ar fi fost lipsite de organizare ierarhica, intrucat
indata ce o comunitate crestind depasea stadiul embrionar, ea primea
totdeauna capetenii sau conducatori care erau instituifi prin taina
hirotoniei.?

In distingerea treptelor ierarhiei bisericesti ne izbim insi de
o greutate: existd o oarecare lipsa de precizie intre termenii ,,episcopos”
si ,,prezbiteros”, caci, intr-adevar, s-a dat uneori episcopului numele de

Diac. Haralambie Roventa, Epistola catre Efeseni, Bucuresti, 1929, p. 64.
F. Prat, La Theologie de Saint Paul, 11, Paris, 1927, p. 362.

Ibidem, p. 363

F. Vigouroux, Dictionnaire de la Bible, 11, Paris. 1926, col. 2122.

®© =N W
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prezbiter, iar prezbiterului numele de episcop. Astfel, in Epistola 1
catre Timotei (III, 2), Apostolul Pavel numeste ,,episcopi” pe aceleasi
persoane, pe care putin mai departe (V, 17), le va numi ,,prezbiteri”
sau preoti. Tot asa gasim si in Tit (I, 5), unde Sfantul Apostol Pavel
zice: ,, Pentru aceasta te-am lasat in Creta, ca sa indreptezi cele ce mai
lipsesc §i sa agezi preofi prin cetati precum ti-am rdnduit”, iar ceva
mai departe (in vers. 7) pe aceiasi barbati 11 numeste ,,episcopi” si le
enumara calitatile ce li se cer: ,, Cdci se cuvine episcopului sa fie fara
de prihand, ca un iconom al lui Dumnezeu”. Aceeasi lipsa de precizie
o gasim si in Faptele Apostolilor (XX, 17—28), in pericopa consa-
cratd cuvantarii Sfantului Apostol Pavel catre ,,prezbiterii” din Biserica
Efesului, pe care el 1i convocase la Milet. Acesti barbati sunt numiti (in
vers. 17) ,,prezbiteri ai Bisericii”, iar putin mai departe (in vers. 28),
aceiasi barbati sint numiti ,,episcopi”.

Termenii episcop si prezbiter sunt insa deosebiti in mod clar de
termenul ,,diacon” (Filip. I, 1; I Tim. III, 1—2, 8). Atat din aceste texte,
cat si din alte Epistole (I Tes. V, 12; I Tim. III, 5; V, 17, Evr. XIII, 7,
17, 24) s-ar parea cd este vorba nu numai de o confuzie de termeni,
ci si de functiuni, caci si episcopii §i preotii sunt pastori ai turmei lui
Dumnezeu, indreptatori ai credinciosilor si conducatori ai Bisericilor.’

Din pricina aceasta, protestangii au sustinut ca la origine nu s-ar
fi facut nici o deosebire intre preot si episcop, ca preotia si episcopatul
n-ar fi doua trepte ierarhice deosebite, ci numai una.'

Nedumerirea aceasta consta in faptul ca prezbiterul si episcopul
indeplinesc functiuni oarecum aseminitoare. Intrebuintarea aceasta alter-
nativd de nume se datoreste atat lipsei de rigurozitate in expresii, dar si
unei oarecare familiaritdfi, explicabild prin usurinta cu care auditorii si
cititorii Epistoalelor Sfantului Apostol Pavel intelegeau imediat felul de
a vorbi al Apostolului. Aceastd alternativa de termeni este explicabila
si datorita lipsei complete de controverse, care nu se vor ivi decat mai
tarziu si care pe atunci nici nu s-ar fi putut banui.!

Trebuie sa ardtam de la inceput cd n-avem nici un drept sa
trecem, de la identitatea de nume, la identitatea de slujba. Dimpotriva

9. Vezi si V. Ermoni, Les ongines de Episcopat, Paris, 1905, p. 10.
10. F. Vigouroux, Dictionaire de la Bible, 11, Paris. 1926, col. 2122.

11. Pr. Constantin Gheorghe, lerarhia bisericeasca dupa epistolele Sf. Ap. Pavel, in
»Studii Teologice”, nr. 7-8/1971, p. 510.
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Epistolele Sfantului Apostol Pavel atestd existenta si legitimitatea celor
trei trepte ale sacerdotiului crestin: episcopatul, preotia si diaconia, asa
cum functioneaza pana astazi in Biserica.'?

Adevirul este cd la inceput se zicea episcopului si preot, pentru
cd el se alegea dintre preoti, iar preotului sau prezbiterului i se zicea
uneori si episcop (supraveghetor), pentru ca el este supraveghetor al
sufletelor pastoritilor sdi. Functia si atributiile lor erau insd diferite si bine
definite, cum rezulta din Epistolele Sfantului Apostol Pavel catre Timotei
si Tit.

12. Ibidem, p. 511.
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CUVANTUL CARE ZIDESTE

SFANTUL VASILE CEL MARE — DASCAL AL
FILANTROPIEI

Pr. lector. dr. Radu Petre Muresan

In momentul in care am inceput si pregitesc un studiu despre
Sfantul Vasile cel Mare ca dascdl al vietii liturgice, monastice, al familiei
si al filantropiei, am fost usor descumpanit gandindu-ma la modalitatea in
care as fi putut cuprinde, in cateva pagini, aproape intreaga viatd si opera a
Marelui Péarinte Capadocian.

Elogiul Sfantului Grigorie de Nazianz, rostit la moartea Sfantului
Vasile ce Mare, care a fost publicat in colectia Sources Chrétiennes,
totalizeazd 95 de pagini (versiunea in limba greacd)'. Despre lucrarile
si activitatea Sfantului Vasile cel Mare, aceastd personalitate uriasa a
Bisericii Crestine, s-au scris nenumarate articole, studii, carti, atat in tara?

1. Grégoire de Nazianze, Discours 43: Pour le Grand Basil. Oraison funéebre in
Grégoire de Nazianze, Discours 42-43. Introduction, texte critique, traduction et notes
par Jean Bernardi, Les Editions du Cerf, 1992, p. 116-307 (mai departe se va cita Sfantul
Grigorie de Nazianz, Discurs funebru). Traducerea in limba romana a Arhimandritului
Theoctist Scriban, pe care am avut-o de asemenea la dispozitie, este foarte greu de urmarit
din cauza limbajului arhaic si a ortografiei: Cuvdnt funebru a Sfantului Grigorie Teologul,
Arhiepiscopul Constantinopolei in lauda Sfantului Vasile cel Mare, Arhiepiscopul
Cezareei Capadociei, Tradus 1n limba romana si publicat de Arhimandritul Theoctist
Scriban, Bucuresci, Tipografia Lucratorilor Asociati Passagiului Romén, 1869.

2. Implinirea a 1600 de ani de la trecerea la cele vesnice a acestui Mare Parinte al
Bisericii, in anul 1979, a generat o emulatie deosebita in randul teologilor romani, care
si-a gdsit expresia intr-un volum omagial, Sfintul Vasile cel Mare- Inchinare la 1600
de ani de la savarsirea sa, Biblioteca Teologica, vol. 3, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1980. A se vedea de asemenea, lucrarea
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cat si in strainatate’. Ulterior, tema pe care mi-am propus sa o tratez am
restrans-o la problema filantropiei, dar, chiar si asa, eram in fata unei teme
care fusese pe larg tratatd in numeroase studii teologice sau istorice®.

Mitropolitului Nestor Vornicescu, Despre viata si opera Sfantului Vasile cel Mare. La
1600 de ani de la trecerea sa catre Domnul, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1979,
precum si numarul 1 al Revistei ,,Ortodoxia” din anul 1979, care a fost dedicat Sfantului
Vasile cel Mare. In anul 2009, proclamat ca anul Sfantului Vasile cel Mare si al celorlalti
Parinti Capadocieni, au aparut primele trei volume ale colectiei Studia Basiliana: Sfantul
Vasile cel Mare. Inchinare la 1630 de ani. Editia a doua revazuti, adugita si ingrijita de
Emilian Popescu si Adrian Marinescu, Editura Basilica a Patriarhiei Roméane, Bucuresti,
2009 (mai departe se va cita Studia Basiliana 1); Sfantul Vasile cel Mare. Inchinare la
1630 de ani. Editia ingrijitd de Emilian Popescu si Adrian Marinescu, Editura Basilica a
Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2009 (mai departe se va cita Studia Basiliana 2); Sfantul
Vasile cel Mare. Inchinare la 1630 de ani. Actele Simpozionului Comisiei Romane de
Istorie Ecleziastica. Bucuresti-Cernica, 2-3 octombrie 2008. Culese si publicate de
Emilian Popescu si Mihai-Ovidiu Catoi, Editura Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti,
2009 (mai departe se va cita Studia Basiliana 3); Cateva studii ce trateaza exemplar
problema filantropiei crestine in primele veacuri: Prof. dr. Teodor M. Popescu, Caritatea
crestind in Biserica veche, ,Biserica Ortodoxa Romana”, an LXIII, nr. 1-3/1945, p. 20-
66; Protosinghel Popa loasaf loan, Mijloace morale de imbunatdtire a vietii crestine dupa
Stintii: Vasile cel Mare, Pahomie si loan Casian, Teza de doctorat, Bucuresti 1983, 332 p.

3. A se vedea umaitoarele studii despre Sfantul Vasile cel Mare sau referinte in lucrari
de patrologie sau istorie a Bisericii: L’ Abbé Bayle, Saint Basile. Archevéque de Césarée
(329-379). Cours d’éloquence sacrée, Avignon, 1878; O. Bardenhewer, Les Péres de
I’Eglise. Leur vie et leurs ceuvres, Paris, 1905, p. 68-88; J. Tixeront, Précis de Patrologie,
Paris, Librairie Victor Leconffre, 1927, p. 222-226; S. Giet, Les idées et [ 'action sociale de
Saint Basile le Grand, Paris, 1941; Johannes Quasten, Patrologia, vol. Il Dal Concilio di
Nicea a quello di Calcedonia, Marietti, 1980, p. 206-238; Articolul ,,Baciielog 6 Méyoc”,
in ZtoMavov Iamadonoviov, HHapoloyia. Topog B’. O Téraprog audvos (Avatodn kou
Avon), Abnva, 1990, p.355-407; The Cambridge Ancient History, vol. XIII (The Late
Empire, AD 337-425), ed. By Averil Cameron, Peter Garnsey, Cambridge University
Press, 1998, p. 252; The Cambridge History of Christianity, vol. 1I: Constantine to c. 600,
ed. By Augustine Casiday and Frederick Norris, Cambridge University Press, 2007, p.
360-361.

4. Pr. Prof. dr. Theodor Bodogae, Un apel fierbinte la solidaritate crestina: predica
Sfantului Vasile la vreme de foamete si de seceta, ,,Glasul Bisericii” nr. 5-6 (1979), p.
479-488; Diac. Teodor Damsa, Bogdtia si sardcia in lumina omiliilor Sfantului Vasile cel
Mare, ,,Mitropolia Banatului”, nr. 4-6 (1979), p. 301-313, republicat in Studia Basiliana
3, p. 345-361; Pr. Magistrand Mihai Georgescu, Idei morale §i sociale in Comentariul la
Psalmi al Sf. Vasile cel Mare, ,,Studii Teologice”, nr. 7-8 (1958), p. 463-475; Liviu Petcu,
Sfantul Vasile cel Mare. Panegirist al milosteniei, in Studia Basiliana 3, p. 159-180;
Mitrop. Antonie Plamadeala, Idei sociale in Sfantul Vasile cel Mare in Inchinare la 1600
de ani de la savdrsirea sa, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe

https://biblioteca-digitala.ro



178 BISERICA ORTODOXA

De aceea, fira a avea pretentia de a spune lucruri inedite, voi incerca
sd sistematizez ideile referitoare la ajutorarea aproapelui, asa cum se regédsesc
ele in scrierile si predica Sfantului Vasile cel Mare, sd prezint modalitétile
prin care au fost puse in practica, si sa punctez apoi relevanta lor pentru
misiunea Bisericii Ortodoxe Roméane in contextul societatii contemporane.

A). Omul ca fiinti sociali si filantropia ca rezultat al comuniunii
in iubire in gindirea si predica Sfantului Vasile cel Mare

In scrierile sale, Sfantul Vasile cel Mare a insistat asupra faptului ci
omul este o fiinta sociala si cd are vocatia de a trdi in comunitate, indiferent
dacd este laic sau monah. Aceastd idee este exprimata foarte clar, atunci
cand, referindu-se la datoria monahului de a trdi in comunitate si nu solitar,
spunea: ,,in viata in comun, darul Sfantului Duh, propriu fiecdruia, devine
dar comun al celor care formeazd societatea. Cel care primeste unul din
daruri, dupd cuvantul Apostolului (I Cor XII, 8-10), nu-I are pentru sine mai
mult decat pentru altii. De aceea, in viata in comun, este necesar ca puterea
Duhului Sfant, care existd intr-insul sd treacd in acelasi timp la toti. In
convietuirea cu mai multi oameni, fiecare se bucurd si de darul sdu propriu,
inmultindu-1 prin impdrtdsire, dar se bucurd si de darurile celorlalti ca de ale
sale proprii™>. Cu alte cuvinte, in vietuirea mai multora la un loc se bucura

Romaéne, Bucuresti, 1980, p. 284-311 (retiparit in Studia Basiliana 1, p. 387-658); Pr. loan
Popa, Sfantul Vasile cel Mare, predicator al milosteniei, ,,Studii Teologice” nr. 3-4 (1971),
p. 224-234, republicat in Studia Basiliana 3, p. 329-345; Dr. N. Vatamanu, 1600 de ani
de la infiintarea Vasiliadei-cel dintdi asezamant de asistentd sociala si sanitard, ,,Biserica
Ortodoxa Romana”, nr. 3-4 (1969), p. 297-312; lon Vicovan, Sfantul Vasile cel Mare -
teologul si modelul filantropiei, in Studia Basiliana 3, p. 144-159.

5. ,Dacé trebuie sa trdim impreund cu cei care, simtind la fel, au acelasi scop de a
placea lui Dumnezeu si ci este greu si primejdios a tri in singuratate” (Sfantul Vasile
cel Mare, Scrieri. Partea a doua: Asceticele, Colectia Parinti si Scriitori Bisericesti,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1989,
p- 231- 234 (p. 232). (Mai departe se va cita Scrieri. Partea a doua). Despre manastirile
intemeiate de Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul Grigorie de Nazianz spunea ca se aflau
aproape ,,de cei ce duc viata obsteasca si traiesc in mijlocul lumii”, asa incat contemplatia
sd nu fie lipsitd de comunicare cu lumea, ci ambele aceste feluri de viatd sd comunice
intre ele, cum comunica uscatul cu marea, numai ca fiecare trebuie sa tinda spre slava lui
Dumnezeu (Sfantul Grigorie de Nazianz, Discurs funebru). A se vedea si Arhid. Prof. dr.
loan Floca, Sfantul Vasile cel Mare- reorganizator al vietii monastice, Sfantul Vasile cel
Mare- Inchinare la 1600 de ani de la sivirsirea sa, Biblioteca Teologica, vol. 3, Editura
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fiecare de darul sau, inmultindu-1 atunci cind il impartaseste si altora.

Iar temelia vietii de obste este iubirea, care are ca model si izvor
iubirea Treimica: ,,Cdci nimic nu este mai propriu naturii noastre decdt sd fim
sociabili intre noi, sd ne folosim unul de altul sd iubim pe semenul nostru’™.
Comuniunea in iubire std la baza vietii de familie, deoarece, in familie creste
responsabilitatea unuia pentru altul si in exercitiul acestei responsabilitati
omul devine cu adevirat persoana, factor de mare eficienta in viata celuilalt
si a societatii’. De asemenea, rugaciunile de taind din Liturghia Sfantului
Vasile redau in chipul cel mai clar ideea legaturii fratesti care existd intre
crestinii din toate timpurile si din toate locurile si necesitatea filantropiei®.
Ele au un rol comunitar prin aceea ci-l fac pe crestin constient ca omul nu
se mantuieste singur ci numai laolaltd cu fratii lui, prin legitura ijubirii’.

Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 331-
354,

6. Scrieri. Partea a doua, p. 225. Pr. Magistrand Mihai Georgescu, Idei morale §i
sociale in Comentariul la Psalmi al Sf. Vasile cel Mare, ,,Studii Teologice” nr. 7-8 (1958),
p. 463-475 (se refera si la datoria dragostei catre aproapele (piAdAAniov) in comentariile
Marelui Vasile.

7. In Omilia la Psalmul I, Sfantul Vasile cel Mare arati ci, atunci cand Proorocul David
il fericeste pe ,,barbatul care nu a umblat in sfatul necredinciosilor”, nu exclude femeia de
la aceasta fericirire. Pentru cad asa cum crearea amandurora s-a bucurat de aceeasi cinstire,
tot asa si rasplata sa fie pentru amandoi tot de aceeasi cinstire (Sfantul Vasile cel Mare.
Scrieri. Partea intdia. Omilii la Hexaeron. Omilii la Psalmi. Omilii la cuvantari, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe, Bucuresti, 1986 (mai departe se va
cita Scrieri. Partea intdia), p. 186)

8. Liturghierul, tiparit cu aprobarea Sfantului Sinod si Binecuvantarea Preafericitului
Parinte Daniel Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe, Bucuresti, 2008, (Foarte sugestiva este Rugdciunea mare
de pomenire de dupa prefacerea Sfintelor Daruri: ( ....Pomeneste, Doamne, pe cei ce aduc
roade si fac bine 1n sfintele Tale biserici si 1si aduc aminte de cei saraci. Rasplateste-le lor
cu bogatele si cerestile Tale daruri. Daruieste-le lor cele ceresti in locul celor pamantesti,
cele vesnice in locul celor vremelnice; cele nestricacioase in locul celor stricacioase.....),
p. 242-244.

9. Pr. Mircea Niscovescu, Teologia Sfantului Vasile cel Mare in rugdciunea euharisticad,
»Studii Teologice” nr. 5-6 (1967), p. 290-301 (retiparit In Studia Basiliana 1, p. 642-
658); Despre aspectul comunitar al Sfintei Liturghii in general, vezi Pr. Prof. dr. Ioan
Bria, Aspectul comunitar al dumnezeiestii Euharistii, ,,Studii Teologice” nr. 7-8 (1959), p.
417-428; Preot Profesor dr. Dumitru Staniloaie, Spiritualitate si comuniune in Liturghia
Ortodoxa, Editura Institutuli Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti,
2004: ,Nu se poate nimeni desavarsi si adanci in credinta fara ajutorul altora si fara sa-si
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Chiar si canoanele sale, in care Marele Parinte Capadocian insistd asupra
faptului ca vindecarea trebuie sé se hotdrasca nu dupa timp, ci ,,dupa chipul
pocdintei’, sunt o marturie a dragostei prin care se urmarea integrarea din
nou, in comuniunea Bisericii, a celui cazut'.

Comuniunea in iubire este cea care std si la baza filantropiei. In
Omilia la Psalmul XIV, referindu-se la cuvintele Mantuitorului: ,,Celui ce-ti
cere dd-i si de la cel ce voieste sd se imprumute de la tine nu intoarce fata”,
Sfantul Vasile fundamenteaza datoria ajutorarii aproapelui pe aceastd natura
sociald a omului: , aceste cuvinte ne indeamnad la actiune sociald, la dragoste
mutuald, la ceea ce este propriu fiintei noastre. Omul este o fiintd sociabild
si sociald. In vietuirea noastrd sociald, in legditurile pe care le avem unii cu
alti este neapdratd nevoie sd daruim pentru ajutorarea celui sdrac”"'. Sfantul
Vasile 1i indeamna pe crestini sa nu isi insuseasca numai pentru ei bunurile
harazite de Dumnezeu, si sa se dovedeascd astfel mai rai decat animalele
care se folosesc in comun de cele ce rasar in chip firesc din pamant: ,, Turme
de oi pasc pe unul si acelasi munte; nenumdrati cai isi culeg hrana pe una si
aceeasi campie; si toate celelalte animale lasd unele altora hrana de care au
nevoie. Dar noi oamenii ne insusim bunurile comune tuturora si ne facem
singurii stapani pe cele ce sunt ale celor multi”2. In alt loc, referindu-se la
lilieci spunea ca ,,au in natura lor dragostea reciprocd. Ii vezi cum se lipesc unii
de altii lant si stau agdtati astfel, lucru pe care oamenii nu-I fac cu usurintd;
pentru cd multora le place sd stea mai degrabd despdrtiti si deosebiti decat
impreund si uniti’".

arate Tnaintarea sa in desavarsirea relatiilor cu altii. Liturghia ortodoxa satisface aceasta
credintd in mod deosebit si accentuat, hranind comuniunea spirituald intre crestini cu
continutul negrait si adanc de bogat al credintei crestine” (p. 8).

10. A se vedea de exemplu canonul al doilea, referitor la femeile care avorteaza sau
canonul al patrulea referitor la cei care se casatoresc de mai multe ori (Dr. Nicodim Milas,
Canoanele Bisericii Ortodoxe. Insofite de Comentarii, Arad, 1936, p. 50, 52-53). Arhid.
Prof. dr. lorgu Ivan, Opera canonica a Sfantului Vasile cel Mare si importanta ei pentru
unitatea Bisericii, in Sfantul Vasile cel Mare- Inchinare la 1600 de ani de la savirsirea
sa, p. 355-377.

11. Omilia la Psalmul XIV in Scrieri. Partea intdia, p. 212.
12. Omilia a VIlI-a. Rostita in timp de foamete si seceta, in Ibidem, p. 432.
13. Omilia a VIilI-a la Hexameron, in Ibidem, p. 166.
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* *

In anii 367-368, cand provinciile Asiei Mici, printre care si Cezareea
Capadociei fuseserd lovite de seceta si foamete, Sfantul Vasile cel Mare,
in calitate preot, a evocat in numeroase predici suferinta oamenilor si a
dobitoacelor. Sfantul Grigorie de Nazianz ne spune ca Sfantul Vasile nu a
putut face sa ploud paine din cer, dar, prin cuvantul lui patrunzitor, el a
deschis hambarele celor bogati si a saturat pe cei saraci, a hranit in foamete
pe cei flimanzi, a umplut de bunatati pe cei smeriti, cum spune Scriptura*.

Predicile sale s-au adresat in primul rdnd celor bogati, pe care a
incercat sa-i sensibilizeze prin diferite metode. Uneori, le descria cu mult
realism suferinta celor sdraci, amenintati s moara de foame: ,,Grea suferintdi
este nemdncarea, cumplitd patimd este foamea. Cea dintdi dintre nenorocirile
omenesti este cea din cauza foamei... Foamea este cu atdt mai grea cu cdt
dureazd mai mult, iar durerea este cu atdt mai persistentd, un fel de boald
care se tot incuibd si se ascunde, o moarte care continud sd fie prezentd si
care vesnic intdrzie”*. Alteori le aducea aminte cd viata este trecatoare si
ca toti vom ajunge in fata Judecatorului Celui Drept: ,Ce vei rdspunde
Judecatorului, tu care imbraci peretii caselor, dar nu imbraci pe om, tu care
impodobesti caii, dar treci cu vederea pe fratele imbrdcat in zdrente, tu care
lasi graul sd se putrezeascd, dar nu hranesti flimandul, tu care ingropi aurul,
dar dispretuiesti pe cel sugrumat de sdrdcie?”'S, sau le descria in culori vii
bucuria pe care o vor trdi cei milostivi la Judecata din Urma: ,, Dumnezeu te
va primi, ingerii te vor aplauda, toti oamenii, cati sunt de la inceputul lumii, te
vor ferici; slava vesnicd, cununa dreptitii, impdrdtia cerurilor vor fi rdspldtile
bunei administrdri a acestor bogdtii stricdcioase.”"”

Indemnurile la sivarsirea milosteniei s-au adresat si celor mai putin
bogati, dar care aveau totusi posibilitatea sa daruiasca ceva: ,,Dacd toatd
subzistenta ta se reduce la o singurd pdine si un sdrac vine la usa ta sd-ti

14. Sfantul Grigorie de Nazianz, Discurs funebru, 43, 35, p. 203. Despre foametea din
367-368, ,,cea mai cumplita din cate isi poate aminti cineva”, vezi Ibidem, p. 201-207,
unde Sfantul Grigorie vorbeste despre Sfantul Vasile ca despre ,,noul Iosif”.

15. Omilia a VIlI-a. Rostita in timp de foamete si seceta, in Scrieri. Partea intdia p. 430.
16. Omilia a VII-a Catre bogati, in Ibidem, p. 413.

17.  Omilia a VI-a la cuvintele Evangheliei dupa Luca ,,Strica-voi jitnitele mele si mai
mari le voi zidi” si despre lacomie, in Ibidem, p. 402
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ceard de mdncare, scoate din camara ta acea unicd pdine si, ridicand madinile
spre cer, adreseazd lui Dumnezeu acest cuvint pe cdt de miscdtor, pe atdt de
nobil: ,N-am decdt o pdine, Doamne, primejdia imi std in fatd; dar eu dau,
din putinul pe care-l am, fratelui infometat; ajutd Tu Insuti pe robul Tiu care
este in pericol. Eu cunosc bundtatea Ta, md incred in puterea Ta. Tu nu amani
multd vreme harurile Tale, ci imparti cind vrei darurile”. Dacd tu vorbesti si
lucrezi astfel, pdinea pe care o dai in strdmtorare va produce roade multiple:
ea va fi germenul unui seceris bogat, gajul hranei tale, garantul indurdrilor
divine”.'®

Sfantul Vasile arata cd daca cineva face un act de milostenie, el, odata
cu fapta, se daruieste pe sine, daruieste ceva din sine, sau renunta mécar la o
parte din plinul de sine: ,,Bogdtia pe care o imparti, asa cum spune Domnul,
ramane; dar dacd o pdstrezi se instrdineazd; dacd o pdzesti, nu o vei avea; dar
nu o vei pierde dacd o vei impdrti”®.

Dela Sfantul Vasile cel Mare putem invita, de asemenea, ca adevirata
milostenie trebuie insotitd de dreapti socoteald. In Epistola 150, Sfantul
Vasile i se adreseaza lui Amfilohie, viitorul episcop de Iconium, céruia ii
atrage atentia cd trebuie sa faca deosebire intre cel aflat cu adevarat in nevoi
si cel ce cerseste din liacomie: ,,Cine dd unui nenorocit da lui Dumnezeu,
dar cine dd unui vagabond acela aruncd banii la cdini, pe care nerusinarea il
poate face respingdtor, dar pe care lipsa nu-I face vrednic de mila” *°

In general, Sfintii Pirinti recomandi discernamantul atunci cand se
refera la milostenie, deoarece nu toti cei care cer de pomana se afla la limita
subzistentei. Adesea, din dorinta de a linisti constiinta ca nu am trecut
nepasdtori pe langa cineva care cere, ddm de pomana cuiva care si-ar putea
castiga existenta prin munca si astfel incurajam cersetoria si lenea. Sfantul
Vasile ne indeamna sa potolim cu cétiva bani ,latratul” celor care striga,
dar sd ne indreptam toatd atentia spre cei care nu trambiteaza durerea lor si
indura cu rabdare suferinta si necazul. ,,Dumnezeu vrea ca tu, in simplitatea
inimii tale sd fi darnic cu cel ce-ti cere, dar totusi, cu ratiunea, sd deosebesti

18. Omilia a VIlI-a rostita in timp de foamete si de secetd, in Ibidem p. 429-430.

19.  Omilia a VI-a in Scrieri. Partea intdia, p. 407; Pr. Conf. dr. Ion Vicovan, Sfantul
Vasile cel Mare- teologul si modelul filantropiei, in Studia Basiliana 3, p. 152.

20. Epistola 150, in Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri. Partea a treia. Despre Sfantul Duh.
Corespondenta (Epistole), Colectia Parinti si Scriitori Bisericesti 12, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, p. 337 (mai departe
se va cita Scrieri. Partea a treia ).

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 183

nevoia fiecdruia din cei care iti cer...Dupd cum bolnavii au nevoie de multe
ori de vin, dar trebuie cdutat negresit timpul, mdsura si calitatea, si este nevoie
de doctor pentru darea vinului, tot asa si randuiala celor nevoiasi nu poate
sd lucreze cu folos la toti....Negresit, nu-i folositoare ddrnicia acestei slujiri
celor care fac din infirmitdtile trupului lor si din rdni prilej de negutdtorie.
Acordarea de ajutoare acestora ajunge prilej de rdautate. Ldtratul unora ca
acestora trebuie potolit cu cdtiva bani; trebuie insd sd ardtdm mild si iubire
fatd de cei care sunt invdtati sd sufere necazul cu rabdare™'.
*

* *

In predicile sale, Sfantul Vasile cel Mare a avut cuvinte aspre la adresa
celor bogati, care nu veneau in ajutorul celor aflati in suferinta. Inainte de
1989, unii teologi au sustinut ca Marele Parinte Capadocian a condamnat
proprietatea privatd si chiar cd ar fi fost unul din sustinatorii proprietatii
comune asupra bunurilor®”. Este adevérat cd Sfantul Vasile se refera de
mai multe ori la situatia primilor crestini. De exemplu, in Omilia a VIII-a,
rostitd la vreme de foamete si seceta, Sfintul Vasile le aminteste péstoritilor
sai de primele veacuri ale crestinismului, cand toti aveau toate in comun
(Fapte 11, 44): ,,Sd imitdm prima adunare a crestinilor! Aceia aveau toate in
comun: viata, sufletul, intelegerea; masa le era comund, fritia nezdruncinatd,
dragostea nefdtarnicd; multele trupuri faceau un singur trup; feluritele suflete
erau unite intr-o singurd intelegere”®. In realitate, Sfantul Vasile cel Mare, ca

si ceilalti Parinti ai Bisericii, nu a condamnat niciodatd proprietatea privata,
nu a condamnat nici bogatia in general, ci reaua ei intrebuintare?. Altfel

21. Sfantul Vasile cel Mare. Scrieri. Partea intdia. p. 213.

22. De exemplu, intr-un articol semnat de Mitropolitul Antonie Plamadeala, se arata
ca Sfantul Vasile cel Mare, chiar dacd admite proprietatea privatd, o admite ca toti sa
aiba proprietati egale, iar ,,aceasta ar echivala cu proprietatea in comun” (Mitropolitul
dr. Antonie Plamadeala, Idei sociale in Sfintul Vasile cel Mare in Inchinare la 1600 de
ani de la savarsirea sa, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Roméne, Bucuresti, 1980, p. 284-311, p. 291, nota 11). Impotriva tendintei de a face din
Sfantul Vasile ,,socialist fara voie” vezi: Saint Basile. Archevéque de Césarée (329-379).
Cours d’éloquence sacrée, Avignon, 1878, par I’Abbé A. Bayle, p. 255 (A se vedea intreg
subcapitolul XIV, intitulat ,,La charité de Saint Basile”, p. 250-267).

23. Omilia a VIlI-a. Rostita la vreme de foamete si seceta, in Scrieri. Partea intdia, p.
432.

24. In aceeasi cuvantare, el ii acuzi pe bogatii nemilostivi ,,Din pricina ta (a celui bogat)
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nu ar avea nici un rost scrisorile adresate unor functionari ai administratiei
locale, in care el ii ruga sa aibd grija de proprietatile unor prieteni, ca si cum
ar fi fost ale lui personale®.

Bogitia este efemera si un crestin adevarat se va folosi de ea, ca de
o unealtd: ,,Curgdtoare este natura bogdtiei. Trece pe ldngd cei ce 0 au mai
repede ca torentul. Dupd cum un rdu, care vine din indltimi atinge pe cei
stau pe malurile lui, dar indatd ce I-a atins raul trece mai departe, tot asa si
usurdtatea bogdtiei trece foarte repede si alunecd degrabd...Nu te impdtimi
(alipi) cu sufletul de ea, ci ia de la bogitie atdt cat iti este de folos! N-o iubi
prea mult, nici n-o admira ca pe unul din marile bunuri, ci ia-o in slujba ta
ca pe o unealtal”.

El a intarit faptul cd omul nu este altceva decat un administrator
(iconom) al bunurilor pazmantesti. in Omilia a VI-a, la cuvintele Evangheliei
dupad Luca, ,,Strica-voi jitnitele mele si mai mari le voi zidi” si despre
lacomie el spunea: ,, Gandeste-te omule, la cel ce ti-a dat bogatia! Adu-ti
aminte de tine insuti, cine esti, ce administrezi, de la cine ai luat bogatiile
tale si pentru ce ai fost preferat multor oameni...Nu esti decat slujitorul
bunului Dumnezeu, economul semenilor tai”. lar in aceeasi omilie se intreba
retoric: ,,De unde este, dar, bogdtia ta? De spui ca o ai datorita intamplarii,
atunci esti un necredincios, ca nu cunosti pe Creatorul tau §i nu mulfumesti
Celui Ce ti-a dat bogatia. De marturisesti ca o ai de la Dumnezeu, spune-mi
care este motivul pentru care ai primit-o de la El. Nu este oare nedrept ca
Dumnezeu a facut o repartitie inegala a bunurilor? Pentru ca tu esti bogat
si acela este sarac? Negresit, pentru ca tu sa primesti rasplata bunatatii

ne-a pedepsit Dumnezeu cu aceastd nenorocire, pentru cd desi ai avut nu ai dat, pentru
cd ai trecut cu vederea pe cei flamdnzi si nu ti-ai intors fata spre cei intristati, iar cand te
inchinai nu ti-ai adus aminte de cei saraci. latd ca din pricina cdtorva napasta a cazut pe
capul tuturor, din pricina faradelegii unora acum sufera tot poporul” (Ibidem, p. 427).

25. Scrisoarea 83, adresata unui cenzor sau agent fiscal pentru a proteja proprietatea
unui prieten: ,, Mosia aceasta, care apartine prietenului meu, o incredintez vredniciei tale,
ca si cum ar fi a mea”(Scrieri. Partea a treia, p. 257). in Omilia a VI-a la cuvintele
Evangheliei dupa Luca, ,,Strica-voi jitnitele mele $i mai mari le voi zidi”, Sfantul Vasile
cel Mare spunea ca ,, suntem ispititi in doua chipuri in aceasta viafd: sau prin necazurile
care incearca inimile noastre sau deseori chiar prin buna stare materiala....Ca-i la fel
de greu sa-ti pastrezi sufletul neinfricat cand esti in necazuri, ca §i sa nu te mandresti,
umilind pe altii, cand esti bogat si ai de toate” (Scrieri. Partea a treia, p. 399).

26. Comentariul la versetul 10 al Psalmului 61 (,,Bogatia de ar curge, nu va lipiti inima
de ea”), in Scrieri. Partea intdia, p. 337.
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tale, si a administrarii credincioase a bogdtiei, iar acela sa fie cinstit cu
marile recompense ale rabdarii”?".

Predica Sfantului Vasile nu ar fi avut, cu siguranta, nici un impact,
dacd ea nu ar fi fost dublata de forta care venea din exemplul personal si
acesta este un lucru la care noi, preotii de astazi, ar trebui sa meditam mai
mult. Imediat dupd botezul sdu, tandrul Vasile si-a impartit averea la sdraci.
Mai tarziu, pe cdnd se afla in fruntea Bisericii Capadociene, in timpul secetei
si a foametei, Sfantul Vasile nu s-a multumit sd tind doar cuvantari in care
sa indemne la milostenie, ci el insusi si-a impartit a doua oara averea la
saraci, hranindu-i, fara a face deosebire intre oameni, fie ei crestini, pagani
sau evrei. In timpul aceleiasi crize, Sfantul Vasile a folosit averea mosteniti
de la tatal sdu pentru ajutorarea saracilor. Familia lui era bogata si detinea
mari domenii in trei provincii, iar o mare parte din venituri au fost folosite
in scopuri filantropice®.

Filantropia institutionalizata-creatie a Sfintului Vasile cel Mare

Sfantul Vasile cel Mare ne-a aritat de asemenea ca ajutorarea
aproapelui nu trebuie sd se limiteze la actiuni punctuale, care nu rezolva decat
pe moment situatia celui aflat in nevoie din cauza sardciei sau a bolii si ma
refer aici la practica de a da de pomana din cand in cand cate ceva. Trebuie
ca impulsul de intrajutorare sa capete o formd institutionalizatd, care s aiba
continuitate, numai in acest fel putand avea rezultate pe termen lung. Dupa
hirotonirea lui ca episcop in 370, el a completat mostenirea parinteasca
lasata de familia din partea mamei, cu donatii importante primite de la
prieteni si cunostinte bogate, chiar si de la fostul sdu dusman, imparatul
Valens, pentru a infiinta un complex de institutii filantropice, unde de altfel
si-a stabilit si resedinta®. Acest complex includea un spital, un orfelinat, o
casa pentru béatrani, un camin pentru caldtorii saraci si vizitatori, un spital
de boli infectioase si o institutie pentru cei nevoiasi. Toate asezamintele
intemeiate de Sfantul Vasile si cunoscute sub numele generic de Vasiliada,
erau situate la periferia Cezareei Capadociei, iar personalul lor era format

27. Omilia a VI-a in Ibidem, p. 399-421, 401, 407.

28. Liviu Petcu, Sfantul Vasile cel Mare-panegirist al milosteniei in Studia Basiliana
3, p. 159-179.

29. Demetrios Constantelos, Byzantine Philanthropy and Social Welfare, New York,
1991, p. 50-52.
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din laici si clerici®.

In aceasti institutie de binefacere s-a concretizat un intreg ansamblu
de preocupari sociale si de actiuni, menite sa imbunatateasca situatia celor
lipsiti si oropsiti din vremea sa, de care nu se ocupa nimeni. Alaturi de cele
deja mentionate, mai amintim aziluri pentru straini, case de binefacere
pentru cei saraci, cdlatori si pelerini, scoli de reeducare a fetelor decazute,
ateliere pentru tot felul de meserii, casele personalului medical, toate acestea
formau aceasta institutie filantropicd. Sfantul Vasile cel Mare se ingrijea
de tot ceea ce era necesar pentru viata acestui asezdmént de binefacere.
Deoarece soarta leprosilor era cu adevirat cumplitd in acea vreme, Sfantul
Vasile a inclus si un leprosarium in Vasiliada intemeiaté de el si a facut apel
la cei bogati pentru construirea si finantarea lui. Sfantul Vasile i-a sfatuit pe
calugdrii care lucrau in acel asezamant sa ingrijeascd de pacienti ca si cum
ar fi fost vorba de fratii lui Hristos®.

Izvoarele consemneaza insa putine detalii despre organizarea si
functionarea acestui asezimant de binefacere. Intr-o scrisoare pe care o
adreseazd guvernatorului provinciei Cezareea Capadociei, Sfantul Vasile
se intreba retoric: ,,Pe cine nedreptdtim noi oare cand construim hoteluri si
aziluri pentru strdinii care vin la noi in trecere si care au vreo suferintd de
tamaduit? Sau, in sfarsit, cind ne facem asezdminte trebuitoare usurdrii lor,
cu infirmieri, doctori, animale pentru povard, cu personal auxiliar? Cdci a
fost nevoie, intr-adevdr sd mai prevedem aici multe feluri de meserii si ateliere
necesare vietii, precums si tot ceea ce mintea omeneascd a putut ndscoci pentru
ducerea unei vieti in demnitate. In fine si alte spatii pentru diferite munci
manuale; lucruri care in totalitatea lor sunt o adevdratd podoabd pentru
orasul nostru™.

De asemenea, in Elogiul funebru, Sfantul Grigore de Nazianz lauda

30. Istoricul Sozomen spunea despre Vasiliada ca este cel mai renumit spital destinat
saracilor, Istoria bisericeasca de Sozomen. Tradusa in romaneste de [.P.S. Iosif Gheorghian,
Mitropolit Primat al Romaniei, Bucuresti, 1897, p. 262; Despre localizarea Vasiliadei, W.
Ramsay, Historical Geography of Asia Minor, (London, 1890; repr. Amsterdam, 1962),
p. 446; Liviu Petcu, art. cit., p. 164-168.

31. Sfantul Vasile cel Mare, Regulile mici, intrebarea 155 referitoare la cum trebuie
sa slujim bolnavilor din casa de strdini, in Scrieri. Partea a doua, p. 382. Pentru ideile
sociale si activitatea Sfantului Vasile cel Mare, a se vedea studiul extensiv al lui S.
Giet, Les Idées et l'Action sociales de Saint Basile Paris, 1941, mai ales p. 400-423; De
asemenea, Demetrios Constantelos, op.cit, p. 75-76; 119-120.

32. Epistola 94, in Scrieri. Partea a treia, p. 271.
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aceastd instituie multi-functionala ca pe o noua cetate, o camara a milei,
comoara celor bogati: ,,Mergi putin in afara orasului §i priveste noul
oras, casd de provizii a evlaviei, comoara comund a proprietarilor in care
surplusul bogatiei, chiar necesitatea bunurilor este anulata din spiritul de
Jjertfa, comoara care pe molii alunga si pe hoti nu ademeneste, care scapa
de dusmania pizmasului si de distrugerea timpului; unde boala este purtata
cu rabdare, nenorocul este cinstit cu noroc si mila este incercata’™.
Istoricii bisericesti au observat ca ,,Noua Cetate” s-a transformat intr-un
centru prin care influenta irezistibila a Bisericii s-a extins in toatd regiunea,
tot asa cum, cu secole Tn urma, cetatile ridicate de greci fusesera centre
prin intermediul carora influenta greceasca patrunsese treptat in zonele
invecinate*. Exemplul Sfantul Vasile a fost urmat de Biserica Bizantina
timp de multe secole. Astazi Sfantul Vasile este cinstit de lumea ortodoxa
si nu doar ca parinte al filantropiei crestine.

C). Actualitatea conceptiei si operei filantropice a Sfantului Vasile
cel Mare

Cineva ar putea sd spuna ca solutiile Sfantului Vasile pentru
remedierea racilelor sociale erau potrivite pentru societatea in care triia,
dar nu-si pot gasi decat o aplicabilitate partiald in societatea contemporana.
Intr-adevar, in zorii crestinismului, sclavia era foarte raspanditd, iar
camatdria era una din metodele de imbogatire rapida. Din aceasta cauza,
atunci cand am inceput sa pregatesc acest studiu am fost tentat initial sa las
la o parte orice referire la sclavie sau cimatarie in scrierile Marelui Parinte
Capadocian.

Mi-am dat seama insd ca aceste doud realitati care aveau un rol
dezumanizant in lumea antica se regasesc, sub alte forme, si in societatea
contemporana. Cum poate fi definita altfel decét sclavie situatia roménilor
care, plecand in strainatate la muncd pentru a-si ajuta familiie, ajung uneori
sa fie exploatati de oameni fara scrupule, sd li se confiste actele de identitate,
sd munceasca si sa traiascd in conditii insalubre pentru imbogatirea unora?
Cum poate fi numita altfel decét sclavie situatia a milioane, poate, de romani
din tara care muncesc pe un salariu minim (de mizerie) pentru imbogatirea
unor patroni fird de omenie sau la stat? Camataria este si ea prezentd si nu

33. Sf. Grigore de Nazianz, Elogiu funebru, cap. 63-64, ed. cit. p. 263-265.
34. W.M. Ramsay, The Church in the Roman Empire, 8th edition, London, 1904, p. 461.
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ma refer aici la cazurile izolate de persoane care profitd de nevoile celor
din jur pentru a se imbogati rapid, ci la forma ei institutionalizata, bancile.
Este cunoscut faptul cd multi oameni care au apelat la imprumuturi pentru
a cumpdra o casa sau pentru alte nevoi si nu au putut sa plateasca la timp
ratele majorate lund de lund, (unii devenind someri) au pierdut toatd averea
lor, iar altii chiar s-au sinucis®. Nu as vrea sd se inteleaga din aceste cuvinte ca
suntem impotriva economiei de piata, ci doar impotriva formelor salbatice
de manifestare ale acesteia, care transforma oamenii in obiecte, in sclavi
neputinciosi, in fata tavalugului mondialist.

Ceea ce clericii pot invita de la Sfantul Vasile cel Mare, este ca acest
Mare Parinte al Bisericii a fost foarte sensibil la tot ce se petrecea in jurul sau,
il preocupa viata sociald, o observa cu simt critic, se implica in ea si incerca
sa remedieze, pe cat posibil, unele lucruri*. Desi era monah, nu s-a izolat de
lume, nu a considerat ca este bine sa tacd, nici sa se ascundd in neputinta
si indiferentd. Alaturi de milostenia trupeascd, Sfantul Vasile cel Mare a
predicat si a inféptuit cu prisosinta si milostenia sufleteasca. Din cele 366
de scrisori, 66 sunt de recomandare si de interventie, majoritatea acestora
venind in ajutorul celor care nu-si puteau plati impozitul. Interventia lui nu
se limita doar la ,,a pune o vorba buna”, cum am zice noi astazi, ci urmarea in
egald masura sa trezeasca responsabilitatea acelui functionar in exercitarea
serviciului sau: ,Dar pentru cd Dumnezeu te-a chemat la o slujbd, in care
se poate da dovadd de iubire de oameni si prin care se poate ridica patria
noastrd, cred potrivit sa dau bundtdtii tale sfatul ca, in nddejdea rdasplatii
dumnezeiesti, sd binevoiesti a te ardta destul de omenos, ca sd te poti ardta
vrednic de o faimd nemuritoare si sd mostenesti odihna vesnicd, pentru cd le
vei fi usurat sarcinile celor care au fost apdsati”’.

35. Omilia a Il-a, comentariu la versetul ,,Argintul sau nu I-a dat cu camata”, Psalmul
X1V: ,, Camatarul il mangie pe nenorocit cu astfel de cuvinte (ifi voi imprumuta bani cu
dobanda mai mica) si-l ademeneste, il leaga de polite si nenorocitul pleaca;, si pe langa
sardcia care il doboara ii ia si libertatea. Ca cel care-si ia sarcina sa plateasca dobdnzi,
pe care nu le poate plati, se supune de bund-voie unei robii pe viata.....Mi se poate spune
ca multi s-au imbogatit din imprumuturi. Dupd parerea mea, mai mulfi s-au spanzurat.
Caci nemaiputand indura rusinea de creditori au preferat moartea prin spanzurdtoare

~

decat o viata de ocara” (Scrieri. Partea intdia, p.215 si 220).

36. 1.P.S. Antonie Plimadeala, Idei sociale in opera Sfdntului Vasile cel Mare, in Inchinare
la 1600 de ani de la savdrsirea sa, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, 1980, p. 284-311 (p. 299).

37. Scrisoarea 36, p. 175-176, prin care intervine pentru un preot, la un vechi prieten din
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Atunci cand vorbeste de filantropia Sfantului Vasile fata péstoritii
lui, si fatd de Biserica in general, Sfantul Grigorie de Nazianz, mentioneaza
in primul rand indrazneala inaintea ocarmuitorilor si in a doilea rand faptul
ca solutiile la diferite probleme, odata iesite din gura lui, se prefaceau in
legi, dupa care enumerd celelalte fapte ale milosteniei trupesti sau sufletesti:
purtarea de grija fatd de cei care se aflau in nevoie, distribuirea hranei cétre
cei sdraci, primirea strdinilor, etc*®. Cu alte cuvinte, filantropia Sfantului
Vasile a fost sustinutd de o administratie ecleziastica pe masurd, care stia
sd gestioneze relatia cu autoritatea laica si cu proprii credinciosi. Prefectul
Modestos, prim-ministrul impdratului arian Valens, care-1insotise pe acesta
in Cezareea in 370 si care amenintase pe Sfantul Vasile cel Mare cu exilul,
a fost castigat in cele din urma de curajul Sfantului. Nu numai cd a devenit
unul dintre admiratorii Sfantului Vasile, dar si un colaborator sarguincios la
actele lui filantropice, asa cum putem vedea intr-o serie de scrisori®.

De multe ori, noi cultivam legaturile cu un inalt reprezentant
al autoritatii laice si Biserica beneficiazd de favorurile pe care le putem
obtine de la el, atita vreme cét acesta se afla in functie. Sfantul Vasile cel
Mare ne-a aratat o altd latura a milosteniei sufletesti si anume interventia
pentru persoanele cidzute in disgratia imperiala, cum este cazul lui Maxim,
fost guvernator al provinciei, care a fost acuzat de trddare, i s-au confiscat
averile si a fost aruncat in inchisoare. Sfantul Vasile a intervenit pentru el
la Traian, unul din cei mai influenti generali de la curte, fiind convins cd
~multd mdngadiere aduce celor intristati chiar si numai faptul cd poti si tu sd
le plangi durerile”™.

tinerete, ca sa raimana cu vechiul impozit, Scrieri. Parte a treia, p. 256.
38. Sfantul Grigorie de Nazianz, Elogiu funebru, 43, 34, p. 201.

39. Epistole 104, 106, 110, 279, 280, 281. Ca ,,prim-ministru” al imparatului arian Valens
si insotitor al acestuia in Cezareea in 370, Modestos la amenintat pe Sfantul Vasile cel
Mare cu exilul. Curajul cu care i-a raspuns Sfantul Vasile l-a transformat pe Modestos
din adversar 1n admirator. Despre dialogul Iui Modestus cu Sfantul Vasile, vezi si Sfantul
Grigorie de Nazianz, Elogiu funebru, 43, 48-51, ed. cit. p. 227-233. Sfantul Grigorie de
Nazianz afirma ca acesta este momentul in care imparatul si-a schimbat atitudinea si a
devenit mai uman fatad de crestinii ortodocsi (wepi pag rravOpomiog apyn).

40. Scrisorile 148, 149, in Scrieri. Partea a treia, p. 333-335.
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CONCLUZII

Sfantul Vasile cel Mare fost predicatorul si infaptuitorul prin excelenta
al milosteniei, prin aceea ca a vorbit cu realism despre milostenie, a practicat-o
el insusi si i-a dat apoi o forma institutionald, adica eficientd si deschidere cétre
viitor. Astfel, ingrijindu-se de sufletele pastoritilor lui, ca si de trupurile lor, Sfantul
Vasile a cinstit demnitatea umana, persoana umand intreagd, trup si suflet.
Sfantul Grigorie de Nazianz arata cd Sfantul Vasile cel Mare nu se ingrijea numai
sd potoleasca o foame de paine si de apd a oamenilor, ci nevoia de Cuvant, de
ceea ce este cu adevdrat datator de viatd si hranitor*.. Sfantul Vasile cel Mare a
fost un conducator a cdrui autoritate spirituald, morald si administrativa a ridicat
atat de mult institutia Bisericii, incat ea nu a mai putut fi ignorata sau, din contra,
contestata si interpelata de autoritatea statului si a putut sa dea propriile ei solutii,
inspirate din Evanghelia Mantuitorului lisus Hristos, la racilele sociale ale vremii.
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Al

CUNUNIA - TAINA COMUNIUNII ETERNE

Viorel Olaru
1. Cateva aspecte dogmatice cu privire la Taina Cununiei

Dupa cdderea omului in pacat si izgonirea acestuia din Eden, el si
natura inconjuritoare avea nevoie de restaurare. Inceputul acestei restaurari
este legat de nunta din Cana Galileii (Ioan cap. II), unde Hristos da ,vinul
cel bun” - Sangele Sau — iar Impiritia lui Dumnezeu este anuntati de o
nunta, la care Mirele este Hristos.

Istoria omului incepe cu familia - crearea primilor oameni, Adam si
Eva, binecuvantarea lor in Eden (Fac 1, 28) - si se incheie cu nunta cereasca
dintre Hristos — Mirele nenuntit - si Biserica - Mireasa nenuntitd (Apoc. 18,
23,19, 7-9; 21, 2; 21, 9; 22, 17) inconjurat de casnicii, prietenii sai — Sfintii,
insotiti de prietenul Mirelui — Sfantul Ioan Botezatorul (In 3, 29) si de cele
cinci fecioare cu ,intreaga-intelepciune” (curatia inimii). ,,Viata omului
este o cdldtorie continud intre doud nuntiri intr-o singurd nuntd: nunta
cereasca’.

Mantuitorul Iisus Hristos venind in lume a redescoperit oamenilor
Adevarul, acel Adevir descoperit ,,fata catre fatd” (I Cor 13, 12) in Paradis.
»Mesajul Evangheliei ce consta in acea metanoia, schimbare a directiei
cugetdrii dinspre rau inspre bine, avea insd de luptat cu o habitudine mentald
de mii de ani. Umanitatea era centratd intr-o directie de gandire si de actiune
gresitd, rezistdnd cu tarie metanoiei evanghelice™.

Raportul dintre bédrbat si femeie, unirea conjugald, primesc in
crestinism adevarata lor valoare. Crestinismul inaltd casatoria la demnitatea

1. Pr. Dr. Vasile Gavrila, Cununia, viata intru imparatie, Fundatia ,,Traditia Romaneas-
ca”, Bucuresti, 2004, p. 12.

2. Drd. René Broscareanu, Despre Taina Sfintei Cununii, in ,,Ortodoxia”, XXXVIII
(1986), nr. 4, p. 104.
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sa adevdrata, de Sfantd Taind. Aceastd promovare a casdtoriei in cadrul
crestinismului, la rang de Sfantd Taina, trebuia sd lupte cu o obisnuintd
puternic ancorata in mentalitatea universala. Societatea considera casatoria
dintr-un punct de vedere exterior, acela al utilitatii sociale, sub unghiul
drepturilor si al indatoririlor. Misterul dragostei conjugale, dimensiunea sa
ascunsa, aceea a unicitatii si a persoanei ramanea in umbra. Prin Hristos,
casatoria capata dimensiunea sa eclesiologica si eshatologica. ,, Mantuitorul
Hristos restaureaza ceea ce era la inceput. De aceea, omul nu trebuie sd separe
ceea ce Dumnezeu a unit. lisus dd astfel cdsdtoriei o importantd noud. El
restaureazd pentru acestia starea paradisiacd. Aceasta inseamnd cd nunta
regdseste ceea ce am putea numi o dimensiune de mdrturie. Cdsdtoria nu-si
mai epuizeazad sensul sdu in iubirea pe care un om si o femeie si-o aduc ... ea
nu poate sd se mai multumeascd numai cu netdgdduitele aspecte sociologice,
psihologice, juridice. Ea este incdrcatd cu misiune, fiind chematd sd dea
mdrturie despre ,,marele mister” al unitdtii nuptiale intre Domnul si poporul
Sau™.

Dragostea conjugald reciproca, prin care cei doi devin o unitate
prin celebrarea Sfintei Taine in Biserica, face ca pe fata celor doi miri sa
restraluceasca lumina cea purd ce a luminat unitatea formata de primul
cuplu uman. Astfel, in momentul celebririi Sfintei Taine a Cununiei,
bérbatul si femeia sunt reasezati in lumina creatiei, in lumina inceputurilor.
Ei se gasesc intr-o stare de puritate a inceputurilor, cand nimic nu era
alterat, cind nimic nu impiedica lumina dumnezeiasca sa se reverse in toata
plenitudinea peste ei.

Lumea creata de Dumnezeu, Care este ,,iubire” (I In 4, 8), isi gdseste
sensul adevarat in iubirea ziditoare a lui Dumnezeu care o penetreaza si o
transfigureazd. Taina iubirii tine universul pe care-l umple de viatd si de sens.
Experienta cea mai grea a omului e insingurarea, iar bucuria mantuitoare
este iubirea jertfelnicd. ,Cdsdtoria, care - dupd Evanghelie - devine Cununie,
Taind a Nuntii, se zideste pe aceastd temelie a creatiei: iubirea; iar iubirea
este raspunsul dumnezeiesc in fata urii, precum Invierea este rdspunsul lui
Dumnezeu in fata mortii. Adevdrata iubire biruie moartea si dd cdsdtoriei
o deschidere si o perspectivi in vesnica fericire a Impdrdtiei lui Dumnezeu.
Sfanta Treime este structura supremei iubiri, iar lumea operd a iubirii lui

3. Jean-Jacques von Allmen, Prophetisme sacramental, Edition Delachaux et Niestle,
Paris, 1964, p. 185 apud Pr. Prof. D. Radu, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine si
Problema interconfesiunii, in ,,Ortodoxia”, XXX (1978), nr. 1-2, p. 311.
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Dumnezeu, destinatd indumnezeirii™*.

Casdtoria are nevoie de o abordare teologica, pornind de la imaginea
pe care ne-o descopera Sfantul Apostol Pavel, cu referire la unirea barbatului
cu femeia in Hristos: ,,de aceea va lasa omul pe tatil sdu si pe mama sa si se
va lipi de femeia sa si vor fi améandoi un trup. Taina aceasta mare este, iar
eu zic in Hristos si in Bisericd” (Efes 5, 31-32). ,,Cununia ca taind presupune
faptul cd omul nu este doar o fiintd cu functii psihologice, fiziologice si sociale,
ci in aceeasi mdsurd, dacd nu mai presus de acestea, un fiu al Impdrdtiei lui
Dumnezeu, ceea ce inseamnd cd viata lui si mai ales cdsdtoria pun in discutie
valorile vesnice si insdsi comuniunea lui cu Dumnezeu’™.

Daca in antichitatea greaca sau romana cdsatoria ramane o
realitate pur terestra, iar in Vechiul Testament aceastd realitate dobandeste
perspectiva mantuirii deoarece, prin Avraam, Dumnezeu incheie primul
legamant cu omenirea pentru implinirea fagdduintei izbavirii, in Noul
Testament, Cdsatoria devine Taina — Taina nuntii, pentru a se desavarsi in
Impiritia lui Dumnezeu, la ,,Cina nuntii Mielului”: ,,Fericiti cei chemati la
cina nuntii Mielului” (Apoc. 19, 9).

»laina nuntii cuprinde si reveleazd totodatd Taina Iubirii lui
Dumnezeu, impdrtasitd omului prin Creatie, Rascumpdrare si Viatd vesnicd
in Impdrdtia Cerurilor. De aceea, cdsdtoria nu mai are un sens si un scop in
sine si nici mdcar in procreare, ci sensul si scopul final al Cdsdtoriei constd
in desdvarsirea omului, bdrbat si femeie, uniti in Taina Nuntii si in unirea
lor cu Dumnezeu - indumnezeire, sensul istoriei pentru crestini fiind suisul
in libertate si adevdr dupd chipul lui Hristos™. Referitor la Casitorie,
Evanghelia ne oferd doua repere fundamentale: Mantuitorul confirma
instituirea casdtoriei deja prezentate clar in expunerea din Facere (Fac 2,
24; Mt 19, 5-6; Mc 10, 7-9) si astfel face un ultim retus asupra conceptiilor
vetero-testamentare cu privire la cisatorie; si adauga o consideratie specific
eshatologici si aratd ci dobandirea Impiritiei lui Dumnezeu trece inaintea
casatoriei, astfel incét fecioria devine, pe langd viata conjugald, o stare tipic
crestina in Imparatia lui Dumnezeu (Mt 19, 22).

»Aceste doud afirmatii vin si completeazd doud notiuni de bazd

4. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 1, editia a IlI-a,
Bucuresti, 2003, p. 221; 293-335.

5. Jean Meyendorff, Le Mariage dans la perspective orthodoxe, YMCA-PRESS, Paris,
1986, p. 8, apud Pr. Dr. Vasile Gavrila, op. cit., p. 18.

6. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., pp. 128-129.
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din Vechiul Testament: pe cea de creatie si pe cea de aliantd-legamadnt, in
vederea desavarsirii si mdntuirii creatiei’’. Si deoarece mantuirea omului
si a intregii creatii de sub legea mortii este centrul Noului Testament, iar
finalitatea este dobandirea Imparitiei Cerurilor inseamna ci acesta este
punctul de plecare pentru o analiza, din perspectiva nou-testamentara, a
Casatoriei. ,La Cincizecime, eveniment divin unic, asemenea Intrupdrii si
Nasterii Mantuitorului, asemenea Invierii si Indltdrii, are loc o nastere din
nou a lumii, savarsitd de Tatdl prin Fiul in Duhul Sfant, intruparea ,,chipului
Lui” in noi, cei ziditi dupd chipul Lui™®. Noua creatie si noul legamant au o
dimensiune si o chemare eshatologica, forma definitiva a planului divin:
atunci va avea loc preamarirea cereascd in care crestinii, uniti cu Hristos,
vor sarbdtori nunta lor vesnicd cu Dumnezeu — nunta Mielului nenuntit-
Hristos — cu Mireasa nenuntita-Biserica (Apoc 19, 7-9; 21, 2; 22, 17).
De aceea, atunci cind vorbeste despre Impiritia Cerurilor, in parabole,
Mantuitorul o aseaménd cu o nuntd, afara de cateva exceptii (Mt 22, 2-14;
25,1-12; Mc 2, 19; Lc 14, 8 5i I Cor 11, 2-3).

Imaginea unica a mantuirii sau, mai bine zis, implinirea ei, o gasim
in Taina Nuntii: creatie, legamant, mantuire; inséd ,,icoana” dupad care a fost
creata si la care trebuie sa tinda, in acelasi timp, casatoria este tocmai Nunta
dintre Hristos si Bisericd. De aceea, in toata literatura patristica, teologia
nuntii crestine s-a construit pe textul din Epistola catre Efeseni, mai ales 5,
25: ,Bdrbatilor, iubiti pe femeile voastre, dupd cum si Hristos a iubit Biserica
Sa”, nunta dintre Hristos si Bisericd fiind model pentru cea dintre barbat
si femeie. Ideea nuntii dintre Dumnezeu si poporul Sau, atat de raspandita
in iudaismul din epoca de dupa exil, a gasit, in traditia primara crestina
privitoare la Hristos si Biserica, o aplicatie imediata, fondatd de altfel pe
doctrina Apostolilor. Tatd cd avem de-a face cu o tema fundamentals,
prin excelentd ecclesiologica. ,,In Hristos, fiecare casd, familie, este o micd
bisericd, mireasd a lui Hristos; pentru aceasta insd, adevdrata spiritualitate
a cdsdtoriei rezidd nu numai in alipirea simbolicd de nunta dintre Hristos si
Bisericd, ci in intreaga perspectivd inspiratd ce insofeste aceastd mare imagine
care traverseazd istoria patriarhilor. Marea Taind a Sfantului Apostol Pavel
nu este decdt explozia in plind lumind a pregatirilor dumnezeiesti, descoperite

7. E. Schillebeeckx, Le Mariage. Réalité terrestre et mystere du salut, Editura Cerf,
Paris, 1966, p. 39.

8. Pr. Constantin Galeriu, Talcuiri la Mari Praznice de peste an, 22 de modele omiletice,
Editura Anastasia, Bucuresti, 2001, pp. 94-96.
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profetilor si cuprinse in revelatia anterioard™.

Trecerea de la Vechiul Legamant la cel Nou, inceputul implinirii
celor ascunse, in ciuda faptului cé totusi ,,ceasul n-a venit inca” are loc la o
nuntd — Nunta din Cana Galileii (In 2, 1-11), unde Maica Domnului, Eva
cea noua, grabeste venirea ceasului mantuirii.

2 .Casitoria ca Taina
»Taina aceasta mare este” (Efes 5, 32)

Sfantul Apostol Pavel, numind Casétoria ,,Taind”, ne arata cd Nunta
are loc in Imparitia lui Dumnezeu si deci nu poate fi limitati la un plan
terestru. Toate catehismele si manualele de Teologie Ortodoxa definesc
cdsatoria ca o taind si 0 numesc nunta sau cununie: ,,Taina Nuntii este un
act sfant, de origine dumnezeiascd, la care, prin preot, se impdrtdseste harul
Sfantului Duh unirii unui bdrbat si unei femei ce se unesc liber in cdsdtorie,
care sfinteste si inaltd legdtura naturald a cdsdtoriei la demnitatea reprezentdrii
unirii duhovnicesti dintre Hristos si Biserica”'°. De-a lungul istoriei, niciodata
Taina Cununiei, ca toate celelalte Sfinte Taine nu a purtat, in cartile liturgice
(evhologhii, trebnice sau molitfelnice), numele de taind (pvotrytov,
sacramentum, tainistvo = ascuns, tainic, neinteles), ci fie direct Logodnd
si Césatorie, fie Slujba Logodnei si Slujba Casatoriei (sau a Cununiei, mai
tarziu) sau Nunta, asa cum se giseste astazi in Molitfelnicul romanesc. Desi
Sfantul Apostol spune ,taina aceasta mare este” (0 HvoTNYLOV TOUTO péya
¢otiv), terminologia aceasta de Sfinte Taine a intrat in limbajul teologic
dupd conciliul de la Trident (1545-1563), care stabileste numarul Sfintelor
Taine, terminologie care raméne doar la nivelul catehismelor, manualelor si
tratatelor de teologie. Cuvantul taind (16 pvotylov) exprimand mai mult
decat sacramentum.

O prima intrebare care s-ar putea naste in legdtura cu aceastd Taina
este cea referitoare la locul care i se acorda ei in insusirea Tainelor. Dacd
prin primele patru Taine anterioare omul este pus intr-o relatie directa
cu Hristos si numai indirect este pus intr-o relatie de slujire si cu ceilalti
oameni, prin Taina Nuntii, omul e pus in primul rand intr-o relatie stransa

9. Sf. loan Gura de Aur, Comentariile sau Explicarea Epistolei catre Efeseni, trad. rom.,
editia de Oxania, 1852, Arhim. Theodosie Athanasiu, Iasi, 1902, p. 200.

10. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica, vol. 111, Ed. L.B.M. B.O.R.,
Bucuresti, 2003, p. 183.
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cu un semen al sdu.

Poate faptul cd monahii, printr-o harisma care biruieste natura,
reusesc sd se mentine printr-un efort in afara relatiei de cdsatorie si a
complexului de relatii necesare si de probleme impuse de ea, menti-
nandu-se intr-o relatie directd si oarecum strict personald cu Hristos,
explicd de ce Biserica nu consacra printr-o Taina intrarea in monahism,
ci numai printr-o ierurgie. Paul Evdokimov observa: ,,Prin harul Tainei
Nuntii, esecurile nu sunt rdani mortale, nici infidelitdtile, condamndri fird
recurs. Ceea ce monahii realizeazd nemijlocit, cei cdsdtoriti o fac mijlocit, si
mijlocul prin care o fac este locul sacramental al harului. Cei doi primesc pe
Hristos, privindu-se unul pe altul si acest ,,altul” e iubirea Lui, care e darul
harului™ ,,numai pentru cd Hristos ca Dumnezeu e transparent in altul si
fatd de acest altul nu se epuizeazd niciodatd”. ,In afard de Hristos, iubirea
permanentd fatd de un om concret ar fi fost imposibild™*. Monahul, desi
necasatorit, sta totusi in relatie cu Dumnezeu ca persoana, deci intr-o stare
deacutaresponsabilitate. De aceea literatura patristici numeste monahismul
»adevarata filosofie”".

CARACTERELE GENERALE ALE CASATORIEI

A. Caracterul teandric al cisitoriei ca taina.

Harul divin pe care il dobandim prin Sfintele Taine e, intr-adevir,
cauza prefacerii noastre intr-o fiptura noud, dar totodatd e si motivul
principal care face sd apara imperativul unei gandiri si al unei cooperari
morale cu energiile divine, lucrari necreate ale lui Dumnezeu. Maslinul
salbatic, dupa un exemplu al Sfantului Apostol Pavel, nu va face niciodata
roade bune, dar le va face maslinul altoit. Omul, aflat sub povara pacatului
stramogesc, ne invata acelasi Apostol, nu e in stare sa sdvarseasca faptele
dreptdtii, dar pe acestea le va savarsi credinciosul renascut in Hristos,
implinind toate poruncile divine. Prin Sfintele Taine crestinul dobéndeste

11. Paul Evdokimov, Sacrement de ['amour, p. 158, apud Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae,
Teologia Dogmatica, vol.Ill, p. 185

12. [Ibidem, p.186.
13. Ibidem, p.186.
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atat posibilitatea cét si obligatia unei noi vieti morale. ,, Dacd trdim cu Duhul,
cu Duhul sa si umbldam”, ne indeamnd Sfantul Apostol Pavel (Gal 5, 25).

»Noile puteri spirituale nu pot fi privite ca o simpld podoabd a sufletului
rendscut, cdci dobandirea lor are un scop si anume folosite pentru a aduce
roadd bogatd. Ele trebuie sd actioneze in sensul descoperirii fapturii celei noi,
in cele mai diverse conditii de afirmare a vietii"**. Referindu-ne cu aceasta
idee la Casatorie, care este o taind, ne dam seama cd vorbim adresandu-
ne unei relatii faptice din sfera existentei umane, care nu se poate reduce
la un simplu ideal irealizabil. , Diferenta dintre taind si ideal este evidentd.
Taina nu poate fi abstractie imaginard, ci o experientd in care nu este numai
credinciosul care lucreazd, ci crestinul in unire cu Dumnezeu™.

B. Caracterul epifanic al cisitoriei

Cu ajutorul Tainei si in cuprinsul acesteia, realitatea umana se uneste
curealitatea prezentei Sfantului Dubh, fara ca cea dintéi sd-si piarda caracterul
ei uman. Dimpotriva, ea devine incd si mai umand, mai autentic umana,
implinind un destin care este al ei pentru vecie. ,Taina sau sacramentul
este trecerea la viata adevdratd, la mantuirea omului, la transfigurarea vietii
in lumina cereascd, la epifanie. In acest fel, o taind nu va putea fi niciodatd
confundatd cu magia, cdci Duhul Sfant, care nu suprimd libertatea nimdnui,
ii deschide omului drumul spre lumind, conferindu-i posibilitatea unei vieti
noi in Hristos™®. Primind Sfintele Taine, credinciosii au parte inca din
lumea aceasta de cereasca lumina. Apropierea de Harul divin al Tainelor
mantuitoare e totuna cu apropierea de lumina cea pururea fiitoare. In
aceastd lumina, crestinul dobandeste sfintirea prezentei depline si iubitoare
a lui Hristos. ,,Oricine primeste o Sfantd Taind si intrd in dumnezeiasca ei
lumind, face experienta intrdrii in cortul cel nefdcut de mand al lui Dumnezeu,
care este Duhul lui Hristos, intelepciunea si puterea lui Dumnezeu. Fata
Domnului e un tainic izvor nesecat care face posibil un progres infinit in
cunoasterea lui Dumnezeu si in indumnezeirea firii omenesti, de care nu e

14. Pr. Prof. Ilie Moldovan, In Hristos si in Bisericd — Adevarul si frumusefea Casdtoriei,
Ed. Episcopiei Ortodoxe a Alba-Iuliei, Alba - Tulia, 1996, p. 11.

15. Jean Meyendorft, Mariage et Eucharisitie, p. 22 apud Pr. Prof. Ilie Moldovan, op. cit.,
p- 11.

16. Rudolf Schnackenburg, L ’Eglise dans le Nouveau Testament, Paris, 1964, p. 48 apud
Pr. Prof. Ilie Moldovan, op. cit., p. 11.
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lipsitd mai ales Taina Impdrtdsaniei, Sfanta Euharistie””. Legatura directd pe
care trebuie sa o stabilim intre Euharistie sau Sfanta Liturghie si Cdsatorie
priveste locul central pe care Euharistia il detine in viata noastra crestina,
intrucit aceasta face ca Impartisania lui Dumnezeu, epifania, si devini
nemijlocit accesibild experientei noastre, personale si familiale’®. Prin
Euharistie, Cdsdtoria este cu adevarat o noua realitate a vietii crestine.

C. Caracterul ecclesiologic al Tainei Sfintei Cununii

Sfanta Scriptura ne aratd insd cd omul nu este etern prin perpetuarea
speciei, ci el este etern in Mantuitorul Hristos, reinnoindu-se dupa imaginea
Celui ce 1-a creat. Sfanta Taind a Cununiei il plaseaza pe om in aceastd
stare de reinnoire. Referatul biblic ce prezinta arhetipul casétoriei, din
capitolul II al Facerii, vorbeste despre un singur trup, despre unitatea celor
doi. Comuniunea conjugala este cea care constituie persoana umand, caci
unitatea ,,barbat-femeie” este imaginea lui Dumnezeu. Aceastd unitate ca si
la Cana Galileii, se obtine doar in prezenta lui Hristos si a Sfantului Duh,
pe care El il revarsa peste cei doi miri. Iar acest lucru se realizeazd in Casa
Domnului, in Sfinta Sa Bisericd, depozitara a harului si a adevarului.

»Nunta este un act ecclezial, o Taind a Bisericii prin care se
impdrtdseste harul unirii bipersonale celor ce realizeazd impreund legdtura
naturald a cdsdtoriei. Ei se pot bucura numai in comuniunea unuia cu altul
de acest har™. Sfintele Taine sunt poartd prin care Mantuitorul Hristos vine
spre oameni; ele sunt de asemenea cdi de impartdsire a harului. Aceasta
unire intre vazut si nevazut este inerentd naturii Bisericii. ,,Cincizecimea
continud, Biserica revarsd supraabundenta harului peste toate formele sale
de viatd™. ,Numai in Hristos, prin Duhul ce se revarsd din Bisericd si de
sus, la cererea Bisericii prin episcopul sau preotul ei, in Taina Nuntii, cei doi
devin una, iar familia pe care acestia au intemeiat-o, un mic altar in care

17. Pr. Prof. Ilie Moldovan, Teologia Sfdntului Duh dupa catehezele Sfiantului Simeon
Noul Teolog, in ,,Studii Teologice”, 1967, nr. 7-8, p. 123.

18. Ibidem, p. 48.

19. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii, in ,,Studii
Teologice”, 1966, nr. 9-10, p. 556.

20. Paul Evdokimov, Sacrament de I’amour... apud Drd. René Broscareanu, art. cit., p.
110.

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 201

este prezent Hristos™'. ,O Sfantd Taind este intotdeauna un eveniment in
Bisericd, prin Bisericd si pentru Bisericd, ea excluzdnd tot ceea ce izoleazd
de rezonanta ecclesiald. Astfel, pentru Taina Cununiei bdrbatul si femeia,
inainte de toate acced la adunarea credinciosilor care celebreazd Euharistia.
Integrarea in Euharistie mdrturiseste despre pogordarea Duhului si despre
darul primit™. Sub starea de har edenica ce se realizeaza in cadrul Sfintei
Taine a Cununiei, dragostea este transformata in comuniune harismatica.
Epistola cétre Efeseni infatiseaza Cununia ca pe o imagine a dragostei
nuptiale intre Hristos si Bisericd. Dragostea intre Hristos si Biserica este
imaginea arhetipica a Cununiei si preexista cuplului, cici Adam este creat
dupa imaginea lui Hristos, iar Eva dupa imaginea Bisericii. Sfantul Apostol
Pavel spune: , Taina aceasta mare este, iar eu zic in Hristos si in Bisericd”
(Efes 5, 32). Numai prin intermediul Tainei Sfintei Cununii, harul se poate
sdlaslui peste cei doi miri. ,,Mdntuitorul in Cana Galileii confirmd de fapt
ceea ce El a instituit in Paradis™. ,, Prin harul Nuntii, comuniunea familiei este
indltatd intr-un anume sens la nivelul comuniunii eclesiale, sau comuniunea
eclesiald este ajutatd sd se realizeze prin familii, care sunt si un model concret
al comuniunii bisericesti. Intelegerea comunitar-eclesiald a cdsdtoriei crestine
este un pas hotdrator pe drumul intdririi acesteia™.

D. Caracterul eshatologic al Cisatoriei

Pentru antropologia biblicd, dragostea intre barbat si femeie
isi are originea in dragostea dumnezeiascd si se deschide, se indreapta
spre Dumnezeu. Comuniunea familiald se integreaza in comuniunea
bisericeasca. Deci omul este creat dupa modelul comuniunii bisericesti,
este o fiinta liturgica. ,, Putem spune cd Sfanta Cununie este unirea a doud
persoane de sex opus intr-o singurd fiintd, intr-o singurd substantd. Ea este
unirea intr-un singur corp si intr-un singur suflet a doud persoane de sex opus.
Aceastd unitate conjugald nu suprimd persoanele, cdci acestea sunt unite dupd
imaginea Treimii: unirea intr-o singurd naturd a celor Trei Persoane Treimice

21. Pr. Prof. Dumitru Radu, art. cit., p. 112
22. Paul Evdokimov, op. cit., p. 173 apud Drd. René Broscareanu, art. cit., p. 111.

23. Fer. Augustin, In Evang. loannis, P.G. IX, 2 apud Drd. René Broscareanu, art. cit.,
p. I11.

24. Pr. Prof. Dumitru Radu, op. cit., p. 315.
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formeazd un singur subiect, Dumnezeu Unul si Intreit in persoane in acelasi
timp. Cei doi miri formeazd o unitate, in acelasi timp fiind uniti in cel de-al
treilea termen al unitdtii lor, in Sfanta Treime™.

Sfantul Teofil al Antiohiei spune cé: ,, Dumnezeu a creat pe Adam
si pe Eva pentru ca acestia sd-si manifeste dragostea conjugald intre ei,
reflectand astfel misterul unitdtii persoanelor Treimice’™. ,, Astfel, in nuntd, al
treilea, intre bdrbat si femeie, e Dumnezeu, e Hristos si noi trebuie sd-L avem
mereu ca icoand a dragostei, adicd sd ne iubim asa cum El ne-a iubit, cu o
iubire dumnezeiasca™ .

Natura ecclesiala a comunitatii conjugale reiese si din faptul ca
Sfantul Apostol Pavel plaseazd invatdtura sa privind cununia, in contextul
Epistolei celei despre Bisericd, Epistola catre Efeseni. Este deci o stransd
legdturd intre biserica cea unica, comunitatea familiald si Biserica cea
mare. Harul sfinteniei conjugale este prezent, reconstituind unitatea de
la creatie: ,,Bdrbat si femeie a facut si i-a binecuvdntat si le-a spus numele:
om, in ziua in care i-a facut” (Facerea 5, 2). Acelasi har reunificator este
prezent in Cana Galileii si de atunci este prezent la fiecare Sfantd Cununie.
Sfanta Taina a Cununiei reface natura originard a omului, integritatea sa
primordiald. Dragostea celor doi miri are un sens spiritual, cici fiecare
il iubeste pe celdlalt in Dumnezeu. Mantuitorul Hristos venind la Nunta
din Cana a redat cununiei puritatea sa. Prezenta Mantuitorului Hristos la
Nunta din Cana Galileii, pentru a binecuvanta Nunta, avea ca scop sa arate
ca unirea legitima si nasterea de prunci sunt dupa vointa Sa. Paternitatea
si maternitatea sunt conforme vointei Domnului. Sfantul Ioan Hrisostom
afirma cd: ,Nasterea de fii din unirea bdrbatul cu femeia este pusd in insdsi
natura lor, ca o garantie de iubire intre ei’*®. Copilul nascut prelungeste si
reafirma acea unitate perfectd, deja formatd in Hristos si in Bisericd. Femeia
uitd chinurile nasterii, bucurandu-se ca s-a ndscut un nou om, ca un nou
chip este chemat sa devina icoana vie a lui Dumnezeu. ,, Nasterea de prunci
este o formd particulard a kenozei feminine. Mama se ddruieste pruncului,

25. Drd. René Broscareanu, art. cit., p. 112.

26. Sf. Teofil de Antiohia, Ad Antolycum, P.G. 11, 28, apud Drd. René Broscareanu, art.
cit., p. 112.

27. Pr. Magistr. Constantin Galeriu, Taina Nuntii, in ,,Studii Teologice”, XII (1960), nr.
7-8, p. 487.

28. Sf. loan Hrisostom, In Epist. I Ad. Cor. Homil., XXXIV, P.G. LXI, col. 289, apud Drd.
René Broscareanu, art. cit., p. 115.

https://biblioteca-digitala.ro



CUVANTUL CARE ZIDESTE 203

moare partial pentru acesta, ii ddruieste tot ce are, se sacrificd pe ea pentru
ca el sd creascd. Dar este tot timpul orientatd spre Dumnezeu si se bucurd cd
incd o fiintd umand a apdrut pe lume, pentru ca prin aceastd fiintd sd devind
vizibil chipul lui Dumnezeu”.

Proprietatile cisitoriei

»Privind la finalitatea cdsdtoriei ca la cea mai profundd ndzuintd
a celor doi soti de a realiza impdrtdsirea integrald de existentd si de viatd
comund, trebuie sd vedem in iubire o temelie de care reazemad toatd structura
vietii conjugale. Astfel caracterele acestei structuri, care constau in unitatea
si indisolubilitatea cdsdtoriei, nu apar ca si conditii ale unui contract, ci ca
exigentele iubirii, iar izvorul acesteia este Dumnezeu. Iubirea care uneste
pe cei doi soti este o treaptd spre Dumnezeu si o oglindire a unor realitdti
transcendente™. ,, lubirea insdsi are ceva de mare taind, ea este ca o comunicare
din esentele vietii, unde se simte suflul creator al divinitdtii™°. Dragostea ce o
péstreaza barbatul femeii sale este cea mai inalta dintre toate sentimentele
omenesti. Iubirea onoreazd si respectd, inalta pe cel catre care se referd.
Dragostea este temelie de neclintit pentru umitatea cdsdtoriei crestine.
Iubirea aceasta insasi este aceea care pretinde indisolubilitatea actului
matrimonial. ,,Cele doud proprietdti esentiale ale cdsdtoriei, care primesc in
Biserica crestind tdrie de sacrament, unitatea si indisolubilitatea, nu mai sunt
notiuni ce pot fi explicate doar prin categoriile de drept, ci in primul rdnd prin
specificul Legii crestinesti™'.

A. Unitatea

Unitatea sau monogamia a fost consideratd totdeauna drept
proprietatea fundamentald a casatoriei (Fac 3, 24). Mantuitorul Iisus Hristos
intareste aceasta calitate a casatoriei atunci cand spune: ,,Oricine va ldsa pe
femeia sa, in afard de pricind de desfranare, sdvarseste adulter” (Mt 19, 9).

29. Pr. Prof. Ilie Moldovan, op. cit., p. 73

30. Nicolae Mladin, Mitropolitul Ardealului, Familia crestina, p. 351, apud Pr. Prof. Ilie
Moldovan, op. cit., p. 73.

31. Alexei St. lomiakov, Incercarea de expunere cateheticd a invatdturii despre Biserica:
Biserica este una, trad. Prof. N. Chitescu in ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, XXXVI
(1960), nr. 9-12, p. 592.
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Ideea de unitate reiese in mod spontan si necesar din analiza naturii
adevdratei cdsdtorii, in asa fel cd fard ea nu se poate concepe nici semnificatia
intemeierii unei familii. Unirea normala dintre un barbat si o femeie este
unirea monogamica. In slujba acestui ideal s-a aflat si dreptul roman.
»Cdsdtoria monogamicd este doveditd de etnografie ca fiind cea mai veche si
cea mai mult practicatd, de vreme ce se afld la mai toate popoarele primitive
si mai putin evoluate™. In Vechiul Testament, legea unitatii cisitoriei a fost
in vigoare, pana la potop. Pana atunci nici un patriarh nu a fost poligam,
in afard de Lameh (Fac 4, 9), care a fost acuzat de adulter. Monogamia se
poate considera ca fiind forma naturald a familiei. Acest lucru rezulta si
din analiza avantajelor pe care ea le prezinta in viata conjugald si familiala:
»cdsdtoria monogamicd este, mai intdi, conformd cu conditiile biologice ale
speciei umane; favorizeazd categoric procrearea, demnitatea, virtutile si
fericirea sotilor; intdreste legdturile familiei si prin aceasta si pe cele sociale.
In fine, monogamia se acordd cu formele cele mai inalte ale moralei si
religiei, care o proclamd ca singura cdsdtorie admisibild™. Unitatea cdsatoriei
ca taind, in gandirea crestind, este expresia sfinteniei de care se bucurd
credinciosii ca fii ai lui Dumnezeu. Prin opera rascumpdrarii, intreaga
faptura este introdusa intr-o sferd superioard, divina. Prefacerea firii prin
Taina Casatoriei ne este indicatd de minunea savarsita de Mantuitorul la
Nunta din Cana Galileii (Ioan 2, 1-11), preschimband apa in vin. Despre
aceastd minune ne aminteste Sf. Grigorie de Nazians, cdnd are in vedere
curétia si sfintenia Casatoriei: ,,dacd nu te-ai atins de trup, esti curat si dupd
intrarea in cdsdtorie... Hristos-Mielul cel curat face minuni la nuntd si prin
prezenta Lui procurd cinste cdsdtoriei™. Sfantul Ioan Gura de Aur invatd
cu aceeasi claritate ca nuntile trebuie sa se savarseascd prin binecuvantarea
si rugdciunile preotilor, deoarece prin acestea se comunicé celor casatoriti
deosebitul har dumnezeiesc, pe care sunt chemati sa-1 pastreze totdeauna
sfant. In puterea acestui har std unitatea tainica dintre soti, care ii face sa se
impartaseascd din sensul unirii Bisericii cu Hristos. ,,Cum au procedat mirii
din Cana Galileii, asa sd procedeze si acum cei care se cdsdtoresc: sd aibd
in mijlocul lor pe Hristos. Primind pe Hristos, unicul Mire, sotii dobdandesc

32. Irene Geminelli, Origine de la famille, trad. R. Jolivet, Paris, 1923, p. 175.

33. Paul Sertillages, Les sources de la croyance en Dieu, Paris, 1908, p. 452, apud Pr. Prof.
Ilie Moldovan, op. cit., p. 73.

34. Sf. Grigore de Nazianz, Cuvdntul XL la Botez, dupa Silvestru de Canev, IV, p. 484,
apud Pr. Prof. Ilie Moldovan, op. cit., p. 73.
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sentimentul integritdtii si al superlativului vietii™.

Unitatii Cédsatoriei i se opune poligamia, care poate fi simultand sau
succesivd. Simultana: uniunea unui barbat cu mai multe femei in acelasi
timp; succesiva sau bigamie, dacd un bérbat se casatoreste in mod succesiv
cu mai multe femei si invers. Contrara institutiei primitive a casétoriei,
poligamia a fost toleratd de Dumnezeu de la Avraam in continuare; in istoria
poporului israelit patriarhii au avut mai multe femei (Fac 16, 3; Deut 17,
17 etc.) fara sa fie socotiti, de mentalitatea iudaica, a fi savarsit desfranare.
Césdtoria unica constituie norma morald a vietii crestine. O comuniune de
persoane umane numai atunci poate fi deplind cadnd nici una din acestea nu
serveste alteia ca simplu mijloc. In poligamie iesea la iveald, in mod necesar,
numai elementul fizic. Nu poate fi vorba in poligamie de dragoste, nu-i loc
decit pentru pasiune. In poligamie, femeia fiind redusi la nivelul de mijloc
in vederea realizarii unui anumit plan al bérbatilor, sau al clanului este, in
fapt, dispretuitd, lucru care se intdmpla si in cadrul poliandriei. Dupa cum
sensul simbolului se gdseste in cel simbolizat, sensul unirii barbatului si
femeii prin casatorie in taina nuntii se gaseste in unirea dintre Hristos si
Biserica, situatie in care infidelitatea, poligamie si poliandria sunt excluse,
pentru cd Biserica nu are mai multe capete, dupa cum nici Hristos nu are
mai multe Biserici pentru care sd fi murit i inviat. ,O adevdratd cdsdtorie
crestind nu poate fi decdt unicd si aceasta nu in virtutea unei legi abstracte
sau vreunui principiu moral, ci pentru cd ea este Taind a Impdrdtiei lui
Dumpnezeu, care introduce omul in bucuria si in iubirea cea vesnicd™®.

B. Indisolubilitatea

A doua proprietate a casatoriei, din punct de vedere al moralei
crestine o constituie indisolubilitatea. Aceasta calitate se fundamenteaza pe
cea dintéi si pe iubirea dintre cei doi soti. Simbol al unitatii dintre Hristos
si Bisericd, casatoria se fundamenteaza realmente pe iubirea care angajeaza
in mod absolut si responsabil pe sot fata de sotie si invers. Atita vreme cat
intre doi parteneri de aventuri exista legaturi intime, dar nu iubire, aceasta
nu-i constituie intr-o familie, dupd cum familia se destrama cand intre sot

35. Sf. Ioan Hrisostom, Homil. XX, in Ephes, C. 5, V. 32, apud Pr. Prof. Ilie Moldovan,
op. cit., p. 73.

36. Pr. Asist., Dr. Vasile Raduca, Casatoria — taina a daruirii si a desavdrsirii persoanei,
in ,,Studii Teologice”, XLIV, nr. 3-4, 1992, p. 144.
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si sotie nu se mai poate vorbi de existenta iubirii reciproce ca dar (cazurile
de adulter si de moarte fizica) cdnd nu se mai poate da garantia implinirii
in scopul casatoriei.

In starea primordiald, la care se referd Sfantul Apostol Pavel, in
Epistola catre Efeseni, in indemnurile sale cétre soti, indisolubilitatea era
absoluta. Omul nu putea desface ceea ce Dumnezeu a unit. Dupd cédere,
lucrurile se schimba. In conformitate cu Legea lui Moise (Deut 24, 1),
bérbatul avea dreptul sd dea carte de despartire femeii. E o permisiune pe
care Mantuitorul, in Noul Testament, o anuleaza (Mt 5, 31; 19, 9), revenind la
dispozitia originara de la creatie. Prin aceasta se determina indisolubilitatea
casatoriei in sensul unei comuniuni de trup si de suflet, ca o porunca divina:
»ceea ce Dumnezeu a unit, omul sd nu desparta” (Mc 10, 9).

In cuvintele Mantuitorului privitoare la indisolubilitatea cisitoriei
apare in mod evident notiunea cu totul noud a cdsatoriei, care se opune legii
mozaice (Mt 5, 32; 19, 9; Mc 10, 11; Lc 14, 18). Casdtoria este o legatura ce
are in ea tdria vesniciei. Singura exceptie, admisa numai in Evanghelia dupa
Matei, are in vedere pédcatul adulterului, care nu este, in fond, ceea ce se
numeste in limbajul actul ,,0 cauza de divort”. ,, Adulterul nu este mentionat
decdt ca o probd a faptului cd nu s-a realizat cdsdtoria ca taind, intrucdt legea
Impardtiei lui Dumnezeu nu s-a implinit™. ,Cdsdtoria indisolubild este ceva
din infinit introdus in fragila viatd umand. Dragostea dd sotilor sentimentul
cd ei se angajeazd pentru un lucru etern. Inainte de obligatia fecunditdtii si
a loialitatii convietuirii sotilor laolaltd, cdsdtoria comportd constrdngerea, pe
calea congtiintei, la o fidelitate deplind, cu ecou pand dincolo de veac™®.

Biserica Ortodoxa n-a cerut niciodata unui credincios al ei sa faca
abuz de dreptul sdu la despartire, in cazul ca el a ramas parte nevinovata
in urma tradarii celuilalt sot*. ,Ea a promovat intotdeauna ideea iertdrii,
in conditiile observirii legii morale, in scopul refacerii unui cdmin ruinat de
adulter™. E adevirat, indisolubilitatea antreneaza cu sine uneori si victime,

37. Sf. Chiril al Ierusalimului, Catehezele, 1V, XIX, apud Pr. Prof. Ilie Moldovan, op.
cit., p. 80.

38. Pr. Prof. Ilie Moldovan, op. cit., p. 81.

39. Canoanele sfintelor sinoade si regulile Sfintilor Parinti noteaza numai cazul acesta,
pentru care este permisa dezlegarea Cununiei; totusi ei observa ca si in cazul acesta se
poate mentine legatura sotilor prin impacare si raman nedespartiti. Sin. Neocez. can. §;
Cartag. Can. 115; Can. Sf. Vasile, 9, 21, 39, 41; Sin. al VI-lea ecum., can. 87

40. Pavel Florensky, Der Pfeiler und lie Grundfeste der Wahreit, Miinich, 1925, p. §3.
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dar acestea sunt sacrificii individuale cerute de binele comun, mai ales
de binele care primeaza fata de toate celelalte. Indisolubilitatea cdsatoriei
trebuie respectata asadar, atata vreme cat cei doi soti sunt in viata, exceptia
cazului cdnd unul dintre ei a savérsit adulter. Sotul nevinovat este liber
sd ceard divortul, dar nu este insa obligat s-o facd. ,,Harul cdsdtoriei este
acceptat si trdit de om in mod liber, dar poate fi si respins prin pdcatul fatd de
institutia sacrd a cdsdtoriei™'.

»Viata crestinului este o continud Nuntd in Bisericd, nuntd care incepe
in Botez, se implineste in Euharistie si se desdvdrseste in unirea cu Hristos in
fmpdrd;‘ia Vesnicd; insusirea de crestin nu presupune o cunoastere teoreticd a
adevdrului Evangheliei, ci o trdire a acestuia: ,,Si aceasta este viata vesnicd: sd
Te cunoascd pe Tine, singurul Dumnezeu adevdrat si pe lisus Hristos pe care
L-ai trimis” (In 17, 3)*.

Sfintii Périnti dau un sens simbolic, pe langa cel de minune reals,
pericopei evanghelice din ritualul Tainei. Mantuitorul a inceput minunile
Sale la nunta de la Cana cu o prefacere, o transformare a unei substante
bune, cum e apa, in alta §i mai bun4, in vin; Domnul preface apa in vin care
apoi se preface in propriul Sau Sange. Sensul spiritual al minunii este destul
de transparent, iar Sfantul Andrei Criteanul il subliniazi astfel: ,/n Cana,
la nuntd, apa in vin prefdcdnd, a ardtat Hristos intdia minune, ca i tu sd te
prefaci, o suflete!” (Canonul cel Mare, Céntarea IX, stih 24)*.

»Oare nu si iubirea dintre soti se schimbd si se addnceste mereu pe
mdsura convietuirii, nu se preface din putere in putere, pundnd mereu
suisuri? La inceput, cand cunostinta lor abia inmugureste, iubirea le e mai
mult trupeascd si cei doi sunt ,un trup”. Mai apoi, iubirea-cunoastere
evolueazd spre sferele interioare ale sufletului, incdt cei doi devin un trup
si un suflet; si, in sfarsit, dupd ani si ani, unirea lor devine tot mai adancd,
spiritualizatd, atat de adancd incat cei doi ajung un trup, o inimd si un suflet,
o deofiintime duhovniceasca™*.

41. Pr. Asist. Vasile Raduca, art. cit., p. 134.

42. Pr. Dr. Vasile Gavrila, op. cit., p. 351.

43. Triodul, Ed. L.B.M. B.O.R., 2000, p. 180.

44. Pr. Magistr. Constantin Galeriu, art. cit., p. 499.
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Concluzii

Familia este scoala darniciei, in care fiecare renunta la ceea ce pare
a fi numai al lui, pentru celalalt, din iubire. Ar fi o greseald sd tratam idilic
viata de familie; este o intreprindere grea, o vocatie cu anevoie de indeplinit,
dar este méntuitoare. Ea invata pe fiecare partener sd nu fie egoist, sa renunte
la orgoliu si anumite tipare de viata, de dragul celuilalt, sé fie disponibil in
a da dezinteresat, incepind de la lucrurile simple, cotidiene si pand la a se
oferi pe sine, dupa indemnul apostolului Pavel: ,, Femeia nu mai este stapand
pe trupul sdu, ci barbatul si nici barbatul nu mai este stdpdan pe trupul sdu,
ci femeia” (I Corinteni 7,4). Prin acest indemn, apostolul ii sfatuieste pe
cei cdsdtoriti sa nu-si refuze unul altuia bucuriile si plicerea de comuniune
trupeasca ce devine, din acest moment fireasca si legitima. Mediile familiale
difera intr-o comunitate tocmai prin unicitatea lor. Astfel se manifesta in
mod vizibil, unic si plenar Taina Césatoriei, care incepe cu binecuvantarea
din Biserici si se desivarseste in Imparitia lui Dumnezeu.
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Al

JERTFA EUHARISTICA - INTRE ASUMAREA
RESPONSABILA A LIBERTATII UMANE SI
REALITATEA AUTENTICA A MUCENICIEI

CRESTINE

drd. Stelian Gombos

Martiriul, jertfa si mucenicia in gandirea Bisericii noastre
dreptslavitoare si in intelegerea Sfintei Scripturi reprezinta experienta
mortii hotdrate pentru credintd, ca marturie fideld a dragostei pentru
Domnul nostru lisus Hristos. In acest sens, martirul ori mucenicul este
marturisitor prin moartea cauzata si pricinuitd de dusmanii credintei. In
acest fel, marturisirea si moartea presupun o legdtura interioara serioasa si
profunda, care trebuie privite si abordate impreuna. Puterea de a marturisi
pe lisus Hristos vine din harul Duhului Sfant, care este viu si lucrdtor in
sfintii mucenici. Cu toate acestea, lucrarea harului presupune si conlucrarea
omului cu el. Sfantul Ioan Gurd de Aur afirma in acest sens ca ,, Domnul nu
ingdduie totul harului, in orice imprejurare, ci porunceste ca si ucenicii lui sd-
si aducd si ei partea lor”. Rolul mucenicilor era astfel acela de a fi sacerdoti
ai lui Dumnezeu ldnga altarul de jertfd si de a se ruga pentru pacatele
credinciosilor. Realitatea trairii martirului si a muceniciei in relatia lui cu
Dumnezeu si cu semenii nu este un lucru pur omenesc, ci unul divino-uman,
de inaltd intensitate duhovniceasca. Momentul central al vietii martirului si
mucenicului este acela al marturisirii lui lisus Hristos in inima sa si in fata
lumii dezlantuite asupra lui, marturisire ce este lucrare a Duhului Sfant in
adancurile sufletului sau, preaplin de Dumnezeu. Este cunoscutd, in acest
sens, intensitatea jubirii jertfelnice a martirului si mucenicului, manifestata
prin ravna si cuvintele pronuntate inaintea persecutorilor. Acestea fac
proba unei experiente intime in comuniune de iubire cu Dumnezeu si cu
oamenii.
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Sfantul Ignatie Teoforul, inaintea supliciului sdu, cerea ca nimeni
sd nu-l impiedice de la acesta, fiind convins cd abia prin martiriu si jertfd
muceniceascd incepea si fie cu adevarat ucenic al Domnului Iisus Hristos.
Réavna lui depdsea cele vazute si se indrepta epectatic spre cele nevazute
pentru a ajunge la Iisus Hristos. Astfel, el se ruga ca ,,focul, crucea, multimea
fiarelor, tdierile, impdrtirile, risipirea oaselor, strivirea membrelor, sfaramadrile
intregului trup sd vind asupra lui, numai sd ajungd la Iisus Hristos”. Vremea
iesirii sale din aceasta lume este vremea nasterii lui in Iisus Hristos. Martirul
sau mucenicul, in jertfa sa pentru Dumnezeu, iese din sine pentru a-L
intalni pe Dumnezeu. Fiind plin de Dumnezeu, el este anthropos in sensul
profund al cuvéntului, adica reunificat in sine si impacat cu intreg cosmosul
care-1 inconjoard. In acest fel, Sfantul Ignatie astepta ca, prin mucenicia lui,
sd se reverse asupra sa lumina cea curata a lui Iisus Hristos si, odatd ajuns
acolo unde este Dumnezeu, sa devina cu adevarat om, anthropos.

Despre dimensiunea liturgica a martiriului, jertfei si muceniciei

Mucenicul, prin jertfa sa, se prelungeste in afara, intr-o miscare
extatica, atrdgand cu sine si in sine lumea intreaga, pe care o deschide spre
lucrarea terapeutica a harului. Sdngele sau devine, astfel, simanta a cresti-
nismului si putere in lisus Hristos, care renaste permanent pe alti credinciosi
spre angajamentul decisiv pe calea mantuirii. Certitudinea acestei realitati
este aratata in viata si practica bisericeascd, incepand cu secolul al doilea,
cand Biserica a randuit si se pund in Sfintul Antimis si in piciorul
Sfintei Mese pirticele din Sfintele Moaste ale Sfintilor Mucenici. Jertfa
mantuitoare a lui Iisus Hristos, jertfa marturisitoare a martirilor si jertfa
euharistica cea nesangeroasa se afld astfel intr-o intimd legaturd una cu alta.
In aceste conditii mucenicul se ofera pe sine insusi jertfd lui Dumnezeu, ca
preot,inunire cujertfaluilisus Hristos, manifestindu-si prin aceasta calitatea
sa de sacerdot a lui lisus Hristos, Arhiereul cel vesnic. Cina euharistica la
care martirii sunt chemati este pregititd, drept pentru care ei nu trebuie sd o
scape. Cugetarea lor era stdpanita de simtul comuniunii i al cuminecarii la
masa Stdpanului. Pentru un astfel de ospat euharistic, trupurile lor trebuiau
asezate pe altarul de jertfa, iar, daca nu mureau acum, viata vesnicd nu mai
putea fi rascumpdratd prin moarte. Trupurile lor condamnate la ardere de
tot erau, atat inainte de jertfa, cat si dupa sacrificiu, trupuri sfinte si nobile.
in suferintele lor, ei sunt inconjurati de ingerii care le asteapta triumful
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reprezentand infrangerea puterilor demonice. Intr-o atare ambianti, Sfintii
martiri de la Lyon au indurat chinuri mai presus de orice istorisire, satana
dorind mult ca ei sa rosteascd blasfemii si sd se lepede de lisus Hristos. Pentru
aceasta, spune Sfantul Grigorie de Nazianz, ,jertfa lor nu este inferioard ca
valoare luptelor lui Daniel, care a fost aruncat ca mdncare inaintea leilor,
dar care a infrant animalele prin intinderea mdinilor. Nu este mai micd
decdt cea a tinerilor in Asiria care, in foc, au primit rdcoare de la ingeri”.
Martiriul este astfel, pe drept cuvant, eveniment liturgic si euharistie.
Prin mucenic, istoria se opreste din agitatia ei si se deschide spre o noua
dimensiune care leaga trecutul de viitor, ficind din cele doud un vesnic
prezent. Uneori, pornind de la aceastd realitate, in timpurile persecuti-
ilor, in temnite, Sfanta Liturghie era savarsitd pe piepturile martirilor si a
mucenicilor incd nemartirizati. Mucenicul este in acest sens o anamneza
vie, 0 memorie comunitara, dar si o sete epectatica, aspirand spre vesnicie,
dupd cum se poate observa in troparul la Sfintele mucenice: ,, Pe tine, Mirele
meu, te iubesc si pe Tine, cautdnd sd md chinuiesc, ca sd impdrdtesc intru
Tine”. Singurul care-i poate potoli setea este Iubitul vesnic. ,,Eu sunt graul
Ilui Dumnezeu, zicea Sfantul Ignatie Teoforul, si doresc sd fiu mdcinat de din-
tii fiarelor ca sd fiu gdsit pdine curatd a lui lisus Hristos.” Numai pronuntand
numele Mantuitorului, ca intr-un ritual liturgic, mucenicul se umple de
dragostea divind, implantand numele Lui ca o sdgeata in inimile celor care
inca n-au dobéandit curajul de a se jertfi pentru El. Actele Martirice sunt pline
de exemple ale acelora care au vazut patimirea martirilor si dintr-o data s-au
declarat si ei marturisitori ai lui lisus Hristos. Méantuitorul, prin mucenic,
se impune ca prezenta aici si acum si asteapta sd fie intdmpinat in decizia
de a-I urma, urménd ca impértasirea cu El sa se facd in singele propriu
al martirului. Mucenicul este omul logic ori singurul intelept intr-o lume
desacralizata. Sfantul Ignatie, in momentul sacrificiului sau, era convins cd
abia acum incepe sa fie ucenic a lui lisus Hristos. ,,Nu mai rdvnesc nimic”,
zice el, ,,din cele vazute si nevizute ca sd ajung la lisus Hristos... Ajuns acolo
voi fi om”. Miscarea lui spre Dumnezeu este angajata spre un Amin continuu.
Adevarul vietii sale este rezultat din adevarul trdirii lui in Dumnezeu. El
actioneaza in cunostinta de cauza, fiind constient de simfonia lucrarii sale in
lisus Hristos. Mucenicul ca om logic, este patruns de Logosul divin, Care-1
transforma si-1 indeamnd sd devina singura fiinta rationald intr-o lume
plind de nedreptiti. Ca fiinta logicd, nevoitorul se deschide dialogului cu
Logosul, devenind astfel activ si novator, introducind eshatonul in istorie si
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conducand pe oameni spre relatia de comuniune cu Dumnezeu si intre ei.
Rezultatele experientei sale nu ramén niciodata individuale. Dimpotriva,
el se imparte intre frati, dupd cum, ulterior, s-a si statornicit traditia ca
moastele mucenicilor sa se imparta la toate comunitatile crestine.

Relatia vie cu lisus Hristos este resortul continutului dinamic al
credintei martirilor. Mucenicul are constiinta prezentei sale in Iisus Hristos
si a prezentei lui lisus Hristos in el, in experienta lui. Mucenicul traieste atat
prin patima lui Iisus Hristos cat si prin Sfanta Euharistie. Domnul Hristos
a fost adus jertfa ,,ca o oaie spre junghiere si ca un miel fird de glas inaintea
celui ce-l tunde”. Asemenea lui lisus Hristos, in suferinta sa martirica, ca
intr-o liturghie a fiintei sale, mucenicul lui Iisus Hristos sopteste neincetat
cuvintele talharului de pe cruce: ,pomeneste-md Doamne cand vei veni intru
imparatia Ta”. Alteori, martirul repetd in timpul patimii sale ceea ce Domnul
sdu a strigat pe Cruce: ,Doamne in mdinile Tale imi incredintez duhul meu”.
Intemnitatii pentru Iisus Hristos participa real la jertfa unici si plini de iu-
bire a lui lisus Hristos. Ca oameni ai credintei adevarate, mucenicii revarsa
din ei insisi mireasma lui Iisus Hristos, descoperind pe Dumnezeu lumii,
prin tot ceea ce fac si mai ales prin suferinta lor. In acest sens crestinii din
Lyon vedeau in Sfanta Blandina ,,pe cel ce s-a rdstignit pentru ei”. La randul
sdu, Sfantul Ignatie Teoforul trdieste starea mistica de unire cu Dumnezeu
ca trdire maximala a hristificarii sale: , Ldsati-md sd fiu, prin ceea ce pot
ca sda dobandesc pe Dumnezeu. Sunt graul Lui si doresc sd fiu mdcinat de
dintii fiarelor, ca sd fiu gdsit pdine curatd a lui lisus Hristos”. Aspiratia mar-
tiricd a Sfantului se suprapune astfel peste conceptia sa euharisticd. De
fapt Sfantul introduce in discursul sau o confuzie voita, in ceea ce priveste
gandirea sa despre mucenicie si ceea ce vrea sd spuna despre euharistie.
Pentru el, atat Martyria, cat si Euharistia sunt ,,leacul nemuririi si doctoria
impotriva mortii’, pentru a trai vesnic in lisus Hristos. Ambele stari ale
aceleasi experiente mistice sunt legate de participarea la Invierea lui lisus
Hristos, care este premisa invierii noastre. Prin urmare ,descoperirea lui
Iisus Hristos in pdinea euharisticd este recapitulatd in persoana martirului”
ca dorintd a Duhului lui Iisus Hristos in cel botezat. Avand in sine pe Duhul
lui Dumnezeu, martirul se coace in focul harului, intr-o Cincizecime
permanenta. Sfantul Policarp, de pilda, stitea in mijlocul focului, nu ca un
trup care arde, ci ,ca o pdine care se coace [...] apoi a iesit, din impunsdtura
facutd de sulitd in trupul sdu, mult sange incdt a stins si focul”.

Constiinta crestind din aceastd perioadd martirica era ca mucenicii
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erau in acelasi timp profund hristici si profund pnevmatici. Acest adevar
reiese din faptul cd mucenicii, in timpul chinurilor, aveau convingerea cé
»Domnul insusi era de fatd si vorbea cu ei”, iar ei il marturiseau in , bucuria
Duhului Sfant”, fiind in acelasi timp covarsiti de prezenta Paracletului.
Aceastd perspectiva profund ecleziala prezinta martirul ca pe o taind a
Bisericii Domnului Iisus Hristos, care implineste sdngeros deodatd jertfa
si iubirea, adica tot ceea ce indica, din punct de vedere mistic, tainele in
sine. Sfantul Ignatie afirma in acest sens: ,,cdutati sd participati la o singurd
euharistie; pentru cd unul este trupul Domnului nostru Iisus Hristos si unul
este potirul spre unirea cu singele Lui; unul este jertfelnicul, dupd cum
unul este episcopul dimpreund cu preotii si diaconii, cei impreund cu mine
robi; pentru ca ceea ce faceti, s-o faceti dupd Dumnezeu”. De bund seama,
lupta si biruinta mucenicului se articuleaza in lucrarea Bisericii lui Iisus
Hristos, intr-o dorinta neincetata spre dobandirea ,pdinii lui Dumnezeu,
care este trupul lui Hristos, iar bautura devine sangele Lui, care este dragoste
nestricdcioasd”. De asemenea, experienta martiricd poate fi aplicata intru
totul experientei euharistice, deoarece, atat in Sfanta Liturghie, cat si in
martiriu, ,,crestinii cu inima incredintatd lui Dumnezeu se ficeau pdrtasi la
raspldtirile Sale vesnice”. Cuvintele Sfantului Ignatie legate de euharistie scot
in evidentd necesitatea reald a trupului si a sangelui lui Iisus Hristos care sunt
hrana proprie mucenicilor. De fapt ele definesc mucenicia, iar mucenicul
prin faptul martiriului sau descrie un gest liturgic. In sensul acesta martiriul
Sfantului Policarp este cu adevirat un imn liturgic. In rugiciunea sa, Sfantul
Episcop, in apropierea mortii sale, reitereaza euharistia. El se infatiseaza pe
sine ca o paine pealtar si,,cu mdinile legate la spate, ca un berbec ales din turma
cea mare, pregdtit spre a fi adus jertfd de ardere binepldcutd lui Dumnezeu,
privind spre cer, a zis: ,,Doamne Dumnezeule atotputernice, Tatdl iubitului
si binecuvantatului Tdu Fiu, lisus Hristos, prin care am primit cunostinta
despre Tine, Dumnezeul ingerilor, al puterilor, a toatd zidirea si a intregului
neam, al celor drepti, care trdiesc inaintea fetii Tale. Te binecuvantez cd m-ai
invrednicit de ziua si ceasul acesta, ca sd am parte cu ceata mucenicilor la
paharul Hristosului Tdu, spre invierea vietii de veci a sufletului si a trupului, in
nestricdciunea Duhului Sfant. Intre care fd sd fiu primit inaintea Ta astdzi, ca
jertfd grasa si binepldcutd, precum m-ai pregdtit, m-ai descoperit si implinit,
Dumnezeule cel nemincinos si adevdrat. Pentru aceasta si pentru toate, Te
laud, Te binecuvintez si Te preamdresc prin vesnicul si cerescul Arhiereu Iisus
Hristos, iubitul Tau Fiu, prin Care, impreund cu El si cu Duhul Sfant, ti se
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cuvine slava acum si in veacurile ce vor sd fie. Amin”. Dupd ce el a zis Amin si
si-a sfarsit rugdciunea, oamenii insdrcinati cu focul, au aprins rugul. Iar cand
s-a facut o flacdrd mare, am vdzut o minune, cei cdrora ni s-a dat s-o vedem,
care pentru aceea am fost pdstrati in viatd ca sd vestim si altora cele intamplate.
Cici focul, luand forma unei cimadsi, ca o panzd de corabie umflatd in vint,
inconjurd ca un cerc trupul mucenicului. Iar el stdtea in mijloc, nu ca un trup
care arde, ci ca o pdine ce se coace, ori ca aurul si argintul, ce se prelucreazd
in cuptor. Tot in acel moment, am simtit o mireasmd pldcutd, ca un miros de
tamadie sau de alte miresme pretioase”. Dupd cum se poate observa, biograful
vietii Sfantului sublinia cu toata evidenta caracterul liturgic al acestei morti.
Episcopul Smirnei aduce inaintea lui Dumnezeu o ultima euharistie, el fiind
de data aceasta, painea care se aseaza pe altarul de jertfa. Moartea sa, ca
a tuturor mucenicilor, este un sacrificiu euharistic adus lui Dumnezeu in
Biserica lui Iisus Hristos. Totodatd, trebuie subliniat faptul ca Sfantul, in
supliciul sau, se uneste perfect cu Iisus Hristos si formeaza o unitate cu
El, murind si inviind impreuna cu El. Acest moment este subliniat si de
Sfantul Ignatie atunci cand spune: , Este mai bine pentru mine sd mor in
Hristos, decdt sd impdrdtesc marginile pamantului. Pe Acela il caut, care a
murit pentru noi; pe Acela il vreau, care a inviat pentru noi. Nasterea mea
este aproape”. Ideea centrald si esentiald a acestor cuvinte rdmane in jurul
nasterii la o noua viata, aceeasi cu a Aceluia care a murit si a inviat pentru
mantuirea noastrd. Mucenicul, fiind urmétor al lui lisus Hristos, moare si el
si inviaza intru El. Rezulté de aici ca mucenicia nu poate sa fie un echivalent
al Sfintei Euharistii, dar ceea ce este tainic in euharistie se descopera si in
mucenicie, adica acelasi lisus Hristos, mort si inviat, este prezent atat in
Euharistie, cat si in martir. Martyria, asadar, se justifica si se implineste
comunitar, aidoma Sfintei Euharistii, ca taind prin excelentd ecleziala.
Mucenicii trdiesc in jertfa lor, concomitent jertfa lui Iisus Hristos dar si a
intregii Sale Biserici. Exista o identitate de fond intre martiriu si euharistie,
care centralizeazd si fundamenteaza euharistia in Sfanta noastrd Biserica.
Atunci cdnd mai multi mucenici sunt prigoniti, deodata mai multi sfinti
se constituie intr-o comuniune si intr-o comunitate friteasca, realizata de
impreuna lor patimire. In felul acesta ei, in Biserica lui lisus Hristos, atrag
atentia in chip explicit asupra identitatii euharistice si comunitare a mortii
lor. , Jertfelnicul este gata, spune Sfantul Ignatie, voi ajunge prin dragoste in
corul ingerilor, sda cant Tatdalui, in Hristos lisus.” La randul ei, Biserica, care
se zideste in jertfd si cAntare euharistica, raspunde in acelasi ritm fratesc, cu
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ravna ei spre lisus Hristos, implinind cererea mucenicului si recunoscand
dimensiunea sacramentald a jertfei sale. Martirul Sfantului Alexandru este
relevant in acest sens. In timp ce Sfantul era martirizat, crestinii liudau si
cantau lui Dumnezeu si mucenicului in acelasi timp: ,,Bine ai venit, robule
al Domnului! Sd binecuvantezi si orasul si patria noastra! Sd-ti dea Domnul
rabdare, pentru a-ti ispravi cdlatoria!”

Prezenta plenari a lui Iisus Hristos in Sfintii Mucenici

Actele Martirice arata cu imbelsugare si prisosinta cd, in suferinta
lor, sfintii mucenici nu sunt niciodata singuri. Dumnezeu, cel ,,minunat
intru sfintii Sdi”, se afld permanent in ei si in toate momentele vietii lor.
In martiriul Sfantului Policarp se spune ca: ,.cei chinuiti dovedesc tuturor
cd in ceasul muceniciei, prea vitejii martiri ai lui lisus Hristos sunt ca si
dezbrdcati de trup, sau, mai bine spus, Domnul Iisus Hristos Insusi este de fatd
si vorbeste cu ai sdi”. Tot in acest sens graieste si scrisoarea martirilor din
Lyon, care subliniaza faptul ca insusi Domnul Iisus Hristos oferd, in mod
vadit si evident, celor mai slabi dintre nevoitori, o putere supranatural.
»INoi toti, zice epistola, temdndu-ne cd Blandina nu va putea avea curajul sd
madrturiseascd pe lisus Hristos, din cauza slabiciunii trupului ei, ea a implinit
aceasta cu atdta tdrie incdt cei ce o chinuiau s-au descurajat si schimbdandu-se
unii pe altii o chinuiau in tot felul si modul, de dimineata si pdnd seara; dar
ei ingisi s-au declarat invingi, ne mai avand ce sd-i mai facd si se mirau cd
mai poate sd respire, intreg trupul ei fiind de jur imprejur sfasiat si deschis de
lovituri, ei, mdrturisind cd un singur chin de felul acesta era suficient ca sd-i
aducd sfarsitul, fard sd mai fie nevoie de atdtea alte multe chinuri. Dar fericita,
ca un viteaz atlet, isi reinnoia puterile prin mdrturisirea lui lisus Hristos”.

Dacéd Mantuitorul nostru lisus Hristos — Care este ieri, azi si in veci
Acelasi - are un rol covarsitor in viata martirului, trebuie subliniat faptul
ca mucenicul, in suferinta sa pentru Iisus Hristos, nu este niciodatd parasit
de Sfantul Duh. El este acela care insufld nevoitorului rdspunsurile in fata
persecutorilor. Acest fapt face ca faptele mucenicului si cuvintele sale sa
fie considerate ca autentice marturisiri de credinta si evenimente liturgice,
care se implinesc in acelasi timp. Biserica a considerat aceste manifestari
mucenicesti ca fiind lucrari si roade ale Sfantului Dubh si le-a pus aldturi de
Sfanta Scriptura. Cuvintele si invatiturile martirilor sunt deci considerate
ca fiind inspirate de acelasi Mangaietor si sunt lasate Bisericii spre folosul
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tuturor credinciosilor ei. Sfantul Ignatie Teoforul in epistolele sale aratd
cé aceste daruri duhovnicesti sunt oferite de Domnul nostru Iisus Hristos
fiecdrui membru al Bisericii, prin interventia directa si mijlocirea Sfintilor
mucenici, care bine s-au nevoit. Ca urmatori ai patimilor Méantuitorului lisus
Hristos, mucenicii isi poarta crucea impreund cu Domnul lor, renuntand la
ei, pentru ca lisus Hristos sa traiascd in ei. Domnul nostru lisus Hristos
este deci in ei, in viata lor, incununindu-le suferinta. Ca purtétori ai acestor
chinuri, mucenicii se impartasesc de slava lui Dumnezeu si imparatesc
impreuna cu El de-a dreapta Tatalui. In acest sens, suferinta lor este vazutd
ca act de colaborare si de conlucrare cu suferinta Mantuitorului la opera
de méntuire si curatire a lumii de péacate si patimi. Din alt punct de vedere,
modul martirilor de a-1 marturisi pe lisus Hristos este un botez care curata
complet de pécate, realizand astfel, asemanarea cu moartea si invierea lui
lisus Hristos. Tertulian, in lucrarea sa, De Baptismo, spune cd mucenicii isi
dau viata in botezul lor, practicand, in acest fel, botezul sdngelui. Dacd in
botezul cu apd credinciosul primeste iertarea pacatelor, in botezul sangelui
martirul primeste coroana si cununa vietii vesnice din maéinile lui Iisus
Hristos Insusi. Dupi acest botez nimeni nu mai picatuieste, spune Sfantul
Ciprian al Cartaginei. Faptul ca martirul ori mucenicul s-a unit deplin si
desédvarsit cu Iisus Hristos in jertfa si mucenicia sa este confirmat si de
cinstirea pe care o dobandeste dupa sacrificiul sau. Biserica a considerat
dintotdeauna pe mucenici cd sunt impreund cu lisus Hristos si, in acest
mod, memoria si toate ale lor au devenit un tezaur de mare pret al ei.
Mucenicul este si din acest punct de vedere nedespartit de Mantuitorul
nostru lisus Hristos si cinstit cu multa veneratie de credinciosi. In martiriul
Sfantului Policarp al Smirnei se subliniaza acest adevar: ,ne inchindm lui
Hristos, pentru cd el este Fiul lui Dumnezeu, iar pe martiri ii cinstim dupd
vrednicie ca pe ucenicii si imitatorii Domnului, pentru neintrecuta lor iubire
fatd de impdratul si invdtdatorul lor... Noi am dobandit apoi osemintele lor mai
cinstite decdt pietrele pretioase si mai scumpe decdt aurul si le-am asezat la
un loc cuviincios”.

Prezenta Mantuitorului nostru lisus Hristos in viata mucenicilor
este subliniata si de momentul marturisirii credintei mucenicului inaintea
muncitorilor si a lumii pagane dezlantuite asupra lui. Aceste clipe se
inscriu intr-o noud forma de viata si vietuire care va angaja intreaga fiintd a
martirului in procesul de transformare si metamorfozare a lumii. Dialogul
sau raportul dintre mucenic si caldul sdu n-au decat o singura varianta
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existentiala , converteste-te sau ucide-md”. Ca si Mantuitorul lisus Hristos,
care a marturisit cu seninatate si iubire in fata lui Pontiu Pilat, si mucenicul
vorbeste judecétorului sdu ca unui prieten, fara sa-1 urasca. Cuvintele lui
sunt ale Duhului Sfant, de aceea el propune semenilor sai un limbaj nou, in
stare sa vindece necredinta, boala si suferinta cauzata si generata de pacat.
De asemenea, vorbele sale determina spre o viatd noua si ajutd pe cel care
se hotardste sa se converteasca si sa-1 urmeze pe lisus Hristos. De cele mai
multe ori martirii cantd, intonand cuvinte din Sfanta Scriptura, aratand
prin aceasta cd viata impreuna cu lisus Hristos si in Hristos este un imn
de slavi adus lui Dumnezeu. In acest sens marturisirea lor este ortofon3,
in contrast cu zgomotul pdcatului si al mortii. Prin aceste manifestari,
mucenicii construiesc manifestarea cultica si imnograficd a Bisericii in
toatd plinatatea ei. Opus cuvintelor lor nu poate fi decét blestemul promovat
de invataturile inselatoare ale paganilor, care-si au originea in viclenia si
perfidia iadului. Impotriva diavolului si a tuturor mijloacelor sale ucigitoare
de suflet se ageaza constient si senin mucenicul lui lisus Hristos, angajat pe
calea adevdrului si al dreptatii, ca sd lupte impotriva idolilor si intunecimii
diavolilor.

Prin urmare, patimitorii lui lisus Hristos, plini de fortd harica
si indrazneald sfintd se prezinta inaintea persecutorilor cu puterea lui
Dumnezeu, pentru a impune in fata lumii, potrivnice credintei lor, credinta
siiubirea crestina, pe care le marturisesc cu propriul lor sange. Spre deosebire
de lumea pécatului, faptele lor sunt logice, sunt faptele unor fiinte care
traiesc in Dumnezeu si dupd poruncile lui Dumnezeu. Cu toate ca lumea
ii considera nebuni si iesiti din minti, mucenicii sunt singurii intelepti si
rezonabili, intr-o lume intunecatd de satana si deteriorata ori degradata de
rau; rdnitii pentru iubirea lui Iisus Hristos sunt singurii luminati la minte
sila chip. Pe acest ring si stadion martirii au posibilitatea sa infrunte direct
si pe propriul sdu teren pe tatdl minciunii, diavolul. Superioritatea lor
rezidd in faptul cd ei mérturisesc pe adeviratul Dumnezeu in fata caruia
»tot genunchiul trebuie sd se plece si al celor ceresti si al celor pamantesti
si al celor de dedesubt. Si sa mdrturiseascd toatd limba cd Domn este lisus
Hristos, intru slava lui Dumnezeu Tatdl”. Pentru pdgani si rau credinciosi
Dumnezeu se ascunde, dar este gésit de aceia care-L cauta cu toatd inima si
implinesc poruncile lui. Mucenicii se desfateaza, prin urmare, de dulceata
vietuirii in Dumnezeu si primesc puterea de la Iisus Hristos. In asemenea
ambianta, inaintea lui Dumnezeu si a ingerilor Lui, lor le este foarte usor
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sa schimbe viata terestra pentru viata cereasca. Momentul despartirii lor
de trup consemneaza pentru mucenici, inceputul unei vieti reale si al unei
experiente plenare de comuniune cu Dumnezeu si cu sfintii Sai. Mucenicul
doreste sa se uneascd cu lisus Hristos, a carui imparatie nu este din aceasta
lume, El fiind Dumnezeul real si personal. Trecerea sa din aceastd lume
inseamna intalnirea sa cu cel pretuit, iubit si dorit atat de mult, cum se arata
in troparul de la sfintele mucenice: ,,pe Tine, mirele meu, te iubesc si pe tine,
cautand, md chinuiesc”. Ca sa ne dam mai bine seama de aceastd nazuinta
sufleteascd, ne ducem cu mintea la strimosul nostru Adam care, inainte de
caderea sa in pécat, traia in comuniune cu Dumnezeu. Cu sigurantd, dupa
indreptarea noastrd prin lisus Hristos tot comuniunea a ramas ca singura
experienta valabild cu tot ceea ce poate avea ea mai intim pentru om.
»Padrintii, zice Sfantul Grigorie Palama, ne-au invitat s cugetim
despre Dumnezeu trecind mai intdi prin experienfa comuniunii’, intrucat
numai aceastd formd de traire da voie omului sa-si deschida cugetarea spre
cel iubit. Acest aspect subliniazd faptul cd Dumnezeu nu se comporta ca
o fiintd abstractd, ci ca o persoand care poate si doreste si stea in relatie
cu alte persoane, in comuniune de dragoste. Mai intdi Dumnezeu, din
iubire dumnezeiascd nelimitatd si nemarginita, si-a aratat dragostea sa de-
savarsita, prin coborarea lui la noi cand a luat firea noastréd stricacioasa.
Cuprinsi in aceasta iubire oamenii urca la Dumnezeu, rdspunzand aces-
tei chemari divine inaugurate prin jertfa si invierea Mantuitorului Iisus
Hristos. Dumnezeu nu ingusteaza creatura sa prin cuprinderea ei in
Sine, ci dimpotriva, ea se imbogateste cu fiecare inaintare in Dumnezeu.
Tocmai datorita acestei dispozitii sufletesti pentru viata fericita si aces-
tei disponibilitati spre comuniune, mucenicul devine omul intregii lumi
si pentru toate timpurile. Sacrificiul sdu reflecta jertfa lui Iisus Hristos,
Domnul facandu-se si mai vizibil prin ei in lume. Desi El este necunoscut
in fiinta Lui, totusi este perceptibil in strilucirea sa divind, atat in faptele
eroice ale placutilor Sai, cét si prin sfintele lor moaste, pline de duh si de
adevar. Prin Méntuitorul, mucenicul invatd sd traiasca drept, sa discearna
binele de rau si, in orice loc sau moment al vietii sale, el doreste sa traiasca
numai cu Dumnezeu. Faptul cd mucenicul isi pecetluieste crezul sdu prin
moarte violentd, aceasta nu inseamna ca el doreste neaparat moartea. Cu
toate acestea, trebuie totusi sa subliniem faptul ca el este constient cd doar
prin jertfa muceniceasca a propriei sale fiinte poate sd ajungi la cel pe care-1
iubeste, adica la Iisus Hristos. Prin sangele sau, el pecetluieste iubirea sa si ea
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devine astfel singurul mijloc de a fi in iubirea lui Dumnezeu si de a pecetlui
aceastd intimitate cu propria sa viatd. Acest semn al sensibilitatii sale pline
de dragoste divind este subliniat de sacrificiul sau pentru lisus Hristos, gest
care reprezintd plenitudinea iubirii sale fata de atotputernicul Dumnezeu
si fata de intreaga lume. Potrivit spuselor Sfantului Clement Alexandrinul,
»dacd trecem la iubire, martirul este fericit cu adevdrat cand mdrturiseste
iubirea divind, pe Dumnezeu si pe lisus Hristos, pe care iubindu-L, L-a
recunoscut ca frate si s-a ddruit Lui cu totul”.

Experienta comuniunii depline si desavarsite aici, acum si in
vesnicie

Résplata martirului este preamdrirea sa in ceruri, adicd trdirea
impreund cu lisus Hristos si in unire vesnica cu Dumnezeu. De buna
seamd, suferinta induratd nu are comparatie cu slava cereascd de care
s-a invrednicit. Mucenicul traieste in comuniune cu Dumnezeu in viata
pamanteascd, iar dupd sfarsitul sau locuieste in comuniune permanenta si
neincetatd cu Domnul, cunoscand in mod desévarsit fericirea deplind in
iubirea dumnezeiasca. El va primi insutit ceea ce a lasat aici, imparatind
impreuna cu Iisus Hristos in vesnicie. Pentru jertfa sa si pentru chinurile
sale ingrozitoare si mai presus de fire, el s-a ficut vrednic cu adevarat
de o amintire nepieritoare, dupd cum spune Eusebiu din Cezareea. Dar
mucenicii, chiar daca au ajuns in unire desavarsita cu Dumnezeu, raman
totusi in Bisericd in ajutorul fratilor si surorilor lor. Vietile sfintilor au fost
transmise Bisericii in scris ca sa arate urmasilor modul de a se conduce
in viata dupa poruncile lui Dumnezeu. Astfel, ,luptele atletilor credintei,
eroismul lor victorios in atdtea incercdri, biruintele pe care le-au avut impotriva
demonilor, victoriile pe care le-au obtinut asupra vrdasmasilor nevdzuti si
coroanele pe care le-au dobandit in aceste lupte” raman pentru crestini o
experientd demnd de urmat si o amintire vesnica. Cinstirea lor este asociata
cu cinstirea lui lisus Hristos si, oriunde este preamarit Mielul cel nevinovat,
sunt preamariti si mucenicii sai. Biserica a practicat chiar de la inceputurile
crestinismului asemenea forme de cult, asa cum arata Sfantul Apostol Iacov
in rugaciunea dreptilor, mult insistente si stiruitoare. Aceastd manifestare
interpersonala de afectiune si cinstire reciproca ajuta pe orice crestin sa
treacd cu toata biruinta pragurile vietii, depasind si bine gestionand toate
obstacolele, incercirile, piedicile si cursele ori capcanele acesteia, daca,
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bineinteles, nu suntem prea comozi, lenesi si lasi, ignoranti sau aroganti...
Sfantul Ioan Evanghelistul lamureste aceastd traire eclezialda cand spune:
»cei 24 de bdtrani au cdzut inaintea Mielului, avand fiecare aldutd si cupe
de aur, pline cu tdmadie, care sunt rugdciunile sfintilor”. Mucenicii au trait cu
adevidrat in ,, stramtoarea cea mare” si de acolo au venit cu hainele spalate in
sangele Mielului. Faptul ca ei cunosc stramtoarea si suferinta ii determind
in mod cert sd se indrepte spre fratii lor din suferinte pentru a-i ajuta.
Biserica in drum spre imparatia cerurilor cheama pe mucenici in ajutor, asa
cum se aratd in Martiriul Sfantului Arhidiacon si intdimucenic Stefan si al
Sfantului Policarp al Smirnei, care ne spune cd crestinii se adunau la locurile
unde au fost martirizati sau ingropati mucenicii si, cu bucurie si veselie,
sarbatoreau ziua martiriului lor, ,,ca zi a nasterii, atdt pentru amintirea celor
ce au savdrsit lupta, cat si pentru deprinderea si pregitirea celor ce vor lupta
in urmd”. Tertulian, la randul sdu, aminteste cd crestinii faceau rugaciuni
in fiecare an pentru cei morti, cu ocazia aniversdrii nasterii lor spirituale
si duhovnicesti. Potrivit acestor realitdti consemnate in trecutul Bisericii si
traite si astazi, crestinii dintotdeauna ,,se inchinau lui Iisus Hristos pentru cd
este Fiul lui Dumnezeu, iar pe martiri ii iubesc dupd vrednicie ca pe ucenici,
urmdtori si imitatori ai Domnului”.

Dacé privim fenomenul martiric si martirologic mai in adancul lui
vom constata cd experienta duhovniceasca a martirilor depaseste cu mult
multumirea personald de a fi in Dumnezeu. Dragostea adeviratd dupa cele
ceresti si statornicia in iubirea divind antreneazd pe mucenici sd nazuiasca
sd ajunga dincolo de mantuirea proprie, pana la dorinta inflacaratd de a
cuprinde pe toti fratii in lisus Hristos. Dacd ne reintoarcem la unitatea
dintre mucenici, Biserica si lisus Hristos, vom constata ca supliciul martiric
in Iisus Hristos unifica Biserica adunatd in momentul adecvat liturghiei.
Cum s-a putut constata, mucenicul se aduce pe sine jertfa lui Dumnezeu
in mijlocul lumii, intru care sunt si numerosi crestini, initiind astfel o
adevérata anamneza euharistica. Taina lor se implineste , intru slava lui
Dumnezeu” pe altarul imparatiei cerurilor. Din Faptele Apostolilor si din
Vietile Sfintilor stim ca stralucirea Sfantului Stefan, bucuria si zdmbetul
fericitilor mucenici, semnaleaza tainic continutul apofatic al muceniciei
lor. Sfintii vad slava lui Dumnezeu si se bucura, amplificaind inefabilul
experientei lor. Cei ce contempla euharistic sacrificiul martiric pot observa
si constata ca trupurile celor jertfiti pentru adevér sunt transfigurate, iar
focul si chinurile nu mai au putere asupra lor. Rezultd de aici ca mucenicii
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fac experienta jertfei autentice si impdértasirii reale de Iisus Hristos, ca
prefacere euharistica. Aceastd experientd nu este alta decit ,mireas-
ma plicuta” pentru cei ce au patruns cu privirea dincolo de chinul lumii
acesteia. De asemenea, multumind Domnului nostru Iisus Hristos pentru
comuniunea cu El, martirii transmit slava experientei lor celor credinciosi
care-i inconjoara si totodata intregii Biserici. Sfanta Agatonica vedea in
mucenicia SfAntului Policarp ,,slava si mdretia Domnului”, drept pentru care
ea a ales mucenicia cu increderea ca si cu ea se implineste taina ospatului
martiric: ,cina aceasta a fost implinitd si pentru mine; asadar, trebuie sd
iau si eu parte, spre a manca la aceastd slavitd cind”. Categoric, Sfanta s-a
simtit chematd spre martiriu, asa cum se simtea chematd, la fiecare Sfanta
Liturghie, sd se impdrtdseasca, impreund cu obstea crestina, cu trupul si
sangele Domnului nostru Iisus Hristos. De fapt, toate actele martirice si
vietile sfintilor mucenici subliniazd in acelasi ton miezul ritualului liturgic
al Euharistiei, multumirea si impartisirea. In martiriul mucenicilor scilitani
citim ca ,toti au zis: multumim lui Dumnezeu. Si astfel, impreund, s-au
incoronat cu martiriul domnesc cu Tatdl si cu Fiul si cu Sfantul Duh, in vecii
vecilor”. Prin urmare, Taina lui lisus Hristos si a Bisericii Sale se implineste
in Taina Euharistiei, a jertfei si a muceniciei, din care si de la care noi, cei
comozi si delasatori avem si am avea foarte multe de invatat si de implinit.
Viata martirului nu se sfarseste prin mucenicia sa, ci continud; sfarsitul
sau nu este o rupturd, ci o implinire. Prezenta Mantuitorului nostru Iisus
Hristos in el si, deci si in noi, este o experientd ce nu se sfarseste. Crestinii
primelor veacuri erau pe deplin convinsi ca Domnul slavei se descopera
si manifesta in bineplacutii Séi biruitori si invingatori, asa cum S-a arétat
biruitor in insisi moartea Sa. In acest sens, mucenicia apare ca o experienta
harismatica de cea mai inalta traire duhovniceasca. , Ei au cerut viatd, care
li s-a dat si au impdrtdsit-o si celorlalti”. Dupa unirea deplina si desavarsita
cu Dumnezeu, dupa cina cea de taind, slujba lor nu s-a incheiat inc4, fieca-
re dintre ei constituindu-se intr-un moment sdrbétoresc de preamarire a
lui lisus Hristos. Continutul tainic al jertfei lor este pacea care, paradoxal,
este transpusd sdngeros in martiriu si mucenicie. ,, Iubind totdeauna pacea
si ddruind neintrerupt pacea, ei au plecat in pace la Domnul, fard sd lase
mamei Biserici suferinta, nici dezbinare ori rdzboi intre frati, ci bucurie, pace,
intelegere si iubire.” Dupa condamnarea, lapidarea si executia lor, Duhul
Sfant poarta de grija si de trupurile martirilor, pastrandu-le ca pe niste
odoare de mare pret. Sfintele relicve devin simbolul triumfului martiriului
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asupra dezintegrarii, deteriordrii si degraddrii. Duhul aduce in prim
plan, prin ele, experienta mantuirii si a iertarii, a comuniunii si a iubirii
desavarsite. In ele, fiecare comunitate bisericeasci contempla lucrarea plina
de har a imparatiei lui Dumnezeu. Pornind de la acest adevar, la sfarsitul
Sfintei Liturghii, crestinii sunt trimisi sa impartaseasca lumii darul vietii
vesnice, proclaménd neincetat staipania Duhului Sfant.

Un alt aspect al perpetudrii si permanentizarii cinstirii Sfintilor
Mucenicii il constituie agapele crestine din Biserica veche. Ele erau insotite
de comemorarea mucenicilor ca ocazii anamnetice de comuniune dintre
crestini, mucenici si, bineinteles, Domnul nostru Iisus Hristos - ,, Mielul
Ilui Dumnezeu, Cel care prin Sfanta Lui Jertfd a ridicat toate pdcatele lumii”.
Evident, trupurile mucenicilor daruiau si ofereau aceasta posibilitate de
intalnire tainicd, intre martiri si cei vii. Prin sfintele lor moaste, comunitatea
se reunea, se consolidea si se rezidea, incorporandu-se sacramental ca
Euharistie, in chinonia desivarsitd a Sfintei Treimi. In asa fel ci sirbitoarea
unui sfint mucenic era semnul vizut al iubirii Tatilui pentru Biserica,
aidoma darurilor euharistice. Prin aceasta taind, a muceniciei si a sfintelor
moaste, Mantuitorul imprima tainic lucrarea harului si vesnicia ritmurilor
noi ale impdratiei Cerurilor, unde materia devine nealterabila, pnevmatica
si pnevmatofora, plina de slava si sfanta. Trebuie sd subliniem inca odatd
faptul cd sfintele moaste nu au fost niciodatd imagini ale unui ,,memento
mori’, ci icoane ale formei viitoare si desdvarsite ale trupului lumii acesteia,
sfintit prin lucrarea euharisticd, sfintitoare si sacramentald a Bisericii.
Intelegem de aici ci prin aceste experiente ecleziale se descoperd clar,
limpede si lamurit dimensiunea universald a Sfintei Liturghii, precum si
angajamentul crestin fatd de lume. In Dumnezeiasca Liturghie, la care sunt
de fatd Mantuitorul nostru lisus Hristos, Sfintii Mucenici si toti crestinii,
sunt adunate si cuprinse toate elemente creatiei, dispuse in forma per-
fecta a Ierusalimului ceresc, sau cum se exprima foarte edificator, gréitor si
cuprinzitor rugiciunea: ,,In Biserica slavei Tale, in cer a sta ni se pare”.

Prin urmare, aici si acum in incheiere, vom sustine cu toata taria si
convingerea cd, triind experienta Impiritiei Cerurilor prin slava hristica
a mucenicilor, Biserica contempld viata vesnicd, prin intermediul sau
cu ajutorul soteriologiei si eshatologiei, in cuvintele si gesturile lor. Ea
participa la viata nestricacioasa a Duhului incd de aici, astfel ca fiecare
comunitate, angajata in sens mistic prin Sfinta Liturghie in taina marti-
riului, a jertfei si in mod explicit prin incercérile si patimirile din lumea
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aceasta, asumate intr-un duh de credinta, cu toata responsabilitatea,
rabdarea si nadejdea crestina, castiga luciditatea duhovniceasca, exprimata
in unicul mod eclezial de a fi: ,fiti tari in credintd si sd vd iubiti unii pe
altii”. Dacd Biserica ignora aceastd paradigma martirica si se detaseaza sau
dispenseaza de ea, risca sa uite propria ei natura si propria ei vocatie. Cu
alte cuvinte, Biserica si martiriul se adeveresc reciproc. Interpretarea cea
mai profunda a martiriului este datd in marturisirea cuvantului Bisericii
despre harul eshatologic invingdtor si biruitor, prin care mucenicii, de ieri,
de azi, dintotdeauna, se implinesc pe ei insisi biruind lumea. Mucenicul
dd marturie lumii pentru Biserica lui Iisus Hristos in care el ramane prin
jertfa sa. Totodatd, el vorbeste tuturor crestinilor si tuturor timpurilor,
spunindu-le cd moartea lui nu este zadarnicd, ci aratand felul autentic de a
fi al credinciosului, care s-a imbrécat in Iisus Hristos - Domnul, Stapanul
si Mantuitorul - prin Sfanta Taind a Botezului - savarsit de cétre preot, in
numele Sfintei si Dumnezeiestii Treimi — Celei de viatéd facatoare, dititoare
si ziditoare.
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Al

INTERPRETAREA SARBATORII CINCIZECIMII LA
SFANTUL IOAN GURA DE AUR

Pr. drd. Aurel Zamfir

Este cunoscut faptul ca autoritatea rabinica din vremea respectiva
permitea iudeilor din Palestina o singura zi pentru celebrarea Zilei
Cincizecimii, dar iudeilor din diaspora le erau randuite doua zile pentru
aceasta sarbdtoare.

Cincizecimena (in greaca pentekostes'), de la adjectivul insemnand
»al cincizecilea” este o referire la cele cincizeci de zile dintre inceputul
Sarbétorilor Azimilor si Sarbédtoarea Celor dintdii Roade (Sarbatoarea
Saptamanilor, sau Ziua Cincizecimii). Cele dintéi intrebuintari ale acestui
cuvant grec pentru sarbatoarea ebraicd a Saptamanilor apar in Tobie 2,1
(scrisd la ¢.250 de ani 1.Hr.) si 2 Macabei 12,32 (c.120 1.Hr.) astfel ca acest
cuvantul ajunsese sa fie folosit printre iudei cu multi ani inainte de era
crestina.

Datarea Cincizecimii depinde de data Pastelui, care a fost tinut la 14
Nisan?. Ziua de 15 marca inceputul Sarbatorii Azimilor’, si pe data de 16 era
leganat inainte Domnului un snop din primele roade (din recolta de orz)
(a se vedea si textul de la Levitic 23,5-11)*. De la data de 16, erau calculate,
prin metoda inclusivd, 50 de zile, sapte siptaméni. (Levitic 23,15.16)°.
Aceasta sarbatoare a ajuns sa fie cunoscuta ca Ziua Cincizecimii.

1. Ievtnkootr [Auépa], Pentekosts [hémera], ,,the Fiftieth [day]” apud http://en.wikipedia.
org/wiki/Pentecost

2. Shavuot, apud http://jewishroots.net/holidays/shavuot-pentecost/shavuot-pentecost-
holiday-page.htm

3. Ibidem
4. Ibidem
5. Ibidem
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In comentariul siu la primul verset din Capitolul II al Faptelor
Apostolilor, Sfantul Ioan Hrisostom leagd aceasta sarbatoare, cunoscutd
in lumea iudaica drept sarbatoarea saptamanilor sau a primelor fructe, de
Hristos insusi. ,Auziti cuvintele lui Hristos: ridicati-vd ochii, spunea EL,
si priviti holdele, care sunt albe, gata pentru seceris. (Ioan 4:35). Si, iardsi,
recolta este cu adevdrat mare, dar lucrdtorii sunt putini. (Matei 9:38). Dar,
ca si primele roade ale acestui seceris, El insusi a luat [firea noastrd], si a
ridicat-o, a indltat-o. S-a pus pe Sine insusi primul la secerat™.

Pentru Sfantul Bisericii Crestine era esential ca aceste evenimente
sa se petreacd in timpul sarbatorii, pentru ca cei care erau prezenti la
crucificarea lui Hristos sa vadd si s marturiseascd, de asemenea, aceste
evenimente’.

Observam ca textul Noului Testament, in greaca este:

»KOL EV T® CLUTANPOLGOOL TNV MUEPAV TNG TEVINKOGTNG
NOAV OTAVTEG OLOOLUASOV ETL TO ALLTO .

Traducerea in literd a acestui text ar putea fi: toti erau in acord’.
Geloziile ucenicilor in contextul esecului lor de a vindeca pe baiatul posedat
de demoni (Luca 22,24) si in refuzul de a-si spala unii altora picioarele (cf.
lIoan 13,3-17), fusesera toate indepartate de chinurile rastignirii lui Iisus si

6. Sfantul loan Hrisostom, Comentariu la Faptele Apostolilor, apud http://www1000.
newadvent.org/fathers/210104.htm. A se vedea si (Euvres completes de Saint Jean
Chrysostome traduction nouvelle par M. L'abbe J. Bareille, auteur de 1’histoire de Saint
Thomas, d’emilia Paula, etc., couronnee par 1'Academie Francaise, tome septieme, Paris,
Librairie de Louis Vives, Editeur, Rue Delambre, 13, 1869, p. 554 s.u.

7. Ibidem

8. http://www.greeknewtestament.com/B44C002.htm. Alte versiuni apud ibidem:
Stephens 1550 Textus Receptus kot v 1@ GuUmAnpovcOot Ty nUepay TG TEVINKOOTNG
noav omoviecopoBopadov emt 1o ovto; Scrivener 1894 Textus Receptus kot ev 1o
GUUTANPOLGHAL TNV TUEPOV TNG TEVINKOGTNG NOAV OTAVIEGOUOBVUAdOV €L TO AVTO;
Byzantine Majority kot &v T GUUTANPOVLGHOL TNV MUEPAV TNG TEVINKOGTNG OOV
aravtecopobupadov emt 1o avto; Alexandrian Kot v T® GOUTANPOLGOIL TV NULEPAV TNG
TEVINKOGTNG OOV TAVTES OUOL ML T0 awto; Hort and Westcott kot ev T cupmAnpovcon
TNV MUEPAV TNG TEVINKOGTNG MO0V TOVTEG OMOL €Ml To awto; Latin Vulgate 2:1 et cum
conplerentur dies pentecostes erant omnes pariter in eodem loco; King James Version 2:1
And when the day of Pentecost was fully come, they were all with one accord in one place;
American Standard Version 2:1 And when the day of Pentecost was now come, they were
all together in one place.

9. ,,And when the day of Pentecost was fully come, they were all with one accord in one
place.” Apud http://www.scripture4all.org/Onlinelnterlinear/NTpdf/act2.pdf.
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de inaltarea acestuia. Domnul Hristos inviase in ziua aducerii snopului de
legdnat, care Il preinchipuia pe Cel care era Parga. In decursul unei perioade
de 40 de zile El avusese contact repetat cu cei care mai aveau de asteptat zece
zile pana la ziua aceea in care se va implini ,,fagaduinta Tatalui”

Versetul al doilea din Faptele Apostolilor precizeaza: ,,Si din cer, fard
de veste, s-a facut un vuiet, ca de suflare de vant ce vine repede, si a umplut
toatd casa unde sedeau ei™. In greaci:

»KOl €V T® CLUTANPOLGOML TNV MNUEPAV TNG TEVINKOGTNG
noav anaviesopofupadov ent to ovto’ .

Cu privire la termenul ,,deodatd” remarcam cd aceasta notiune mai
semnificd, pentru cititorii textului grecesc si ,,fara instiintare, pe neasteptate”.
Cei 120 prezenti nu puteau sa aibd nici o idee sau banuiald cu privire la felul
in care ar fi putut sa vina Mangaietorul.

Referitor la ,,din cer”, se poate face o paraleld cu textul biblic care
mentioneaza explicit, cu acelasi cuvant, locul de unde Duhul Sfant a
cobordt asupra lui lisus cu prilejul botezului Lui (Matei 3,16; Luca 3,21.22).
»Sunetul’, sau ,.zgomotul’, este termenul elen de unde deriva cuvantul
nostru ,ecou”. El este folosit de Luca in Evanghelia sa (cap. 21,25) pentru a
descrie ,mugetul” marii si al valurilor si de scriitorul epistolei catre Evrei
(cap. 12,19) pentru ,,sunetul” trambitei de pe Sinai.

Comentariul Sfantului Ioan Hrisostom la acest verset se intreabd de
ce este aceastd prezentd a simbolurilor sensibile? Raspunsul Sfantului face

10. http://www.bibliaortodoxa.ro/carte.php?id=26&cap=2

11. Apud http://www.greeknewtestament.com/B44C002.htm. Alte versiuni apud
ibidem: Stephens 1550 Textus Receptus kot €yeveto advm €k TOL OLPOAVOL MYOG
oonep PePOUEVNG TVONG Plotag Kol ETMANPMOEV OAOV TOV OLKOV OL ToOV
kaOnpevor; Scrivener 1894 Textus Receptus kot e€yeveto adved €k TOL OLPAVOL
NYX0G MonEP PEPOUEVNG TVONG Plortag Kol ETANPOGEV OAOV TOV OLKOV OV NGOV
koOnpevot; Byzantine Majority Kot €yeveTO QPV®O €K TOL OLPAVOL NYOG MOTEP
depopevnc mvong Prolog Kol ETANPMGEV OLOV TOV OLKOV OL MNoavV KoOnuevot;
Alexandrian Kot €YEVETO APV® €K TOL OLPAVOL NYOG MOTEP PEPOUEVNG TVONG
Brotag kol emAnpwoev olov Tov okov ov noav kabnuevot; Hort and Westcott
KOl €YEVETO QPV® €K TOL OLPOVOL MNYOG MOTEP PeporevNG Tvong Pratag kot
EMANP®OGEV OAOV TOV OlKOV ov noav koabnuevot; Latin Vulgate 2:2 et factus est
repente de caelo sonus tamquam advenientis spiritus vehementis et replevit totam domum
ubi erant sedentes; King James Version 2:2 And suddenly there came a sound from heaven
as of a rushing mighty wind, and it filled all the house where they were sitting; American
Standard Version 2:2 And suddenly there came from heaven a sound as of the rushing of a
mighty wind, and it filled all the house where they were sitting.
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trimitere la realitatea anterioard pe care au experiat-o apostolii, remarca
pe care iudeii o facuserd la adresa ucenicilor, cuvintele acuzatorilor care
pretindeau ca ucenicii Mantuitorului sunt plini de vin'

In acest context, pe acest fond, vine un sunet din cer. Sunetul acesta
cu totul deosebit atrage atentia tuturor ucenicilor si umple toatd casa in care
erau acestia. A se remarca, cu Sfantul Parinte, ca toti ucenicii erau prezenti
in acelasi loc si ca ei au vazut cu ochii lor miracolul care era sa se intample,
in conditiile in care se poate pune problema daca acestia erau sau nu demni
de demnitatea care urma sa le fie acordatd. Iar versetul urmator, sustine
Sfantul, avea sd aducd un plus la minunatia evenimentului.

Examinarea literald a textului scripturistic in privinta termenilor
folosite poate ajuta, in acest context. In sensliteral textul este: ,un vant violent
dus inainte”. A se nota ca de fapt nu era un vént, ci ,,ca” sau ,,asemenea” unui
vant. Impresia senzoriald facuta asupra acelora care treceau prin aceastd
experientd era ca si cum ar fi fost un vant. Cuvantul tradus ,vant” (pnoe)
e folosit in Noul Testament numai aici si in cap. 17,25 unde inseamna
»suflare”. El este folosit in exact acelasi sens in Septuaginta. Sfantul Luca
s-ar putea sd fi ales aici cuvantul pnoe ca descriind ,suflarea” supranaturald
pe care ucenicii erau pe punctul de a o experimenta si care trebuie sa le fi
reamintit senzatia pe care au trait-o cind Domnul ,,a suflat asupra lor”, si a
zis: ,Luati duh Sfant!” (Ioan 20, 22)

Notdam ca sunetul ceresc umple ,intreaga casd’, adica ,locul” din
versetul 1. Sunetul sau vantul era capacitatea de a umple repede fiecare
coltisor sau crapatura a cladirii. Tot asa revenirea Duhului a umplut locul
unde crestinii erau adunati.

Versetul al treilea din Faptele Apostolilor capitolul 2 este: ,,Si li s-au
ardtat, impdrtite, limbi ca de foc si au sezut pe fiecare dintre ei.”. In greaca:
LKol 0POnoay ovTolg dStapeplLopUeEVOL YAMGG AL MGEL TLPOG EKOLOLCEV
1€ € EVOL EKACTOV QLTOV M.

12. Sfantul loan Hrisostom, Comentariu la Faptele Apostolilor apud http://www1000.
newadvent.org/fathers/210104.htm. A se vedea si (Euvres completes de Saint Jean
Chrysostome traduction nouvelle par M. L'abbe J. Bareille, ed. cit. p. 554

13. http://www.bibliaortodoxa.ro/carte.php?id=26&cap=2

14. http://www.greeknewtestament.com/B44C002.htm. Alte variante apud ibidem:

Stephens 1550 Textus Receptus kot w@bncav avtoig dtopepllopeval YA®ooo ®@GEL TVPOG
exafioev te g eva ekactov ovtwv; Scrivener 1894 Textus Receptus at m@dncav ovtolg
Swpeplopeval YAmoool @oeL Tupog ekadioev Te g@ evo ekactov awtv; Byzantine
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Analiza textului in greacd duce la concluzia cd limbile de foc se
impaérteau, erau impartite. Expresia greaca ofera un tablou al uneia initiale
de foc care se imparte in mai multe limbi mici, care apoi se aseazd pe fiecare
membru al adunarii asteptatoare. Imaginea ,limbilor” e corespunzatoare,
avand in vedere darul vorbirii pe care Duhul 1-a acordat credinciosilor.

Limbile nu erau flacarireale de foc, ci ,,cade foc”, adica, ,,semanand cu
focul” (cf. ,,ca vajaitul unui vant puternic’, din versetul anterior). Dumnezeu
si focul sunt adesea legate laolaltd in Scriptura (cf. Exod 3,2; Deuteronom
5,4; Psalmi 50,3; Mal. 3,2). Fara indoiald din cauza puterii, slavei si efectelor
curétdtoare ale focului, Ioan Botezatorul fagaduise ca Hristos avea sa boteze
cu ,,Duhul Sfant si foc” (Matei 3,11).

Sfantul Ioan Hrisostom'® observa care este diferenta dintre starea
reald a omului in care nu se poate percepe prezenta Duhului si situatia
descrisa de textul biblic. De asemenea, sustine Sfantul, cd ar fi fost vorba de
o explozie: prin urmare, nu a fost un vant. Ca de foc. Pentru cé atunci cand
Duhul Sfant a fost sé fie facut cunoscut lui Ioan, apoi a venit pe capul lui
Hristos ca in forma unui porumbel. Dar acum, cand o multime de oameni
trebuie convertiti, este ca de foc, si a sezut pe fiecare dintre ei. Aceasta
inseamna cd a ramas si s-a stabilit peste ei. Iar continuarea acestei zaboviri
este semnificativa's.

Sfantul Ioan Gura de Aur se intreaba daca a venit doar asupra celor
12. Raspunsul este cd Duhul a venit pentru toti cei 120 prezenti”. Sfantul
Petru avea motivele sale pentru care aducea aminte de cuvintele profetului
loil reluat in versetul 17: ,,1ar in zilele din urmd, zice Domnul, voi turna din
Duhul Meu peste tot trupul si fiii vostri si fiicele voastre vor prooroci si cei mai

Majority kot @@dncav avtoig dopepllopeval YAMOGOL OGEL TVPOG EKAOIGEY TE €@ EVA
gkaotov avtev; Alexandrian kot @@Oncav ovtolg Stopnepllopeval YA®GGOL WOEL TVPOG KoL
ekabioev ¢ eva gkaotov avtmv; Hort and Westcott kat wpbnoay avtoig diapepilopevar
YAOGGOL MGEL TVPOG Kot EKaBIoeV €@ eva ekaotov ovtwv; Latin Vulgate 2:3 et apparuerunt
illis dispertitae linguae tamquam ignis seditque supra singulos eorum; King James Version
2:3 And there appeared unto them cloven tongues like as of fire, and it sat upon each
of them; American Standard Version 2:3 And there appeared unto them tongues parting
asunder, like as of fire; and it sat upon each one of them.

15. Sfantul loan Hrisostom, Comentariu la Faptele Apostolilor apud http://www1000.
newadvent.org/fathers/210104.htm. A se vedea si (Euvres completes de Saint Jean
Chrysostome traduction nouvelle par M. L'abbe J. Bareille, ed. cit. p. 554

16. Ibidem
17. Ibidem
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tineri ai vostri vor vedea vedenii si bdtrdnii vostri vise vor visa™®. In acest
context se umplu cei prezenti de Duhul Sfant.

Fardareluaaicidiferenteledintretextulmasoreticsicelal Septuagintei,
constatdm cd exista diferente in ceea ce priveste textul scripturistic folosit
de Sfantul Toan Hrisostom si actualul text biblic vechitestamentar. Concret,
Sfantul citeazd versetul de la Ioil 2:28 care nu se pastreaza decat in anumite
traduceri astazi.

Pentru exemplificare, redim mai jos textul de la Toil 2:28":

™ TR T e TegH [y M bp-bw - mom
eis achri - kn ashphuok ath - ruch+i al -kl - bahr
Wy =] fm el gt nisba

ribas bni-kn - brthi - km sani « o chimuzh

And it shall come to
HE mm———— pass afterward, [that] [ will
ki 2y pour out my spint upon all
flesh: and vour soms and
your daughters shall
mm wY H prophesy, your old men
chzinuth izau 5.]1.1 i’t.!.l.‘!'i dl'til.lrl.&_ your
i . . young men shall see visions:

Versetul urmadtor, al patrulea din Faptele Apostolilor, este acesta:
»Si s-au umplut toti de Duhul Sfant si au inceput sd vorbeascd in alte limbi,
precum le dddea lor Duhul a grdi™. In greaca textul este: ,,kail etAncOncoy
OLTTOLVTES TVELLOLTOG OLYLOL KOl NPEAVTO AOLAELY

ETEPULS YAMOOALS KAOMG TO TMveLUA €000V  AVTOLG
anopOeyyecOor™.

18. http://www.bibliaortodoxa.ro/carte.php?id=26&cap=2
19. http://www.scripture4all.org/Onlinelnterlinear/OTpdf/joe2.pdf
20. http://www.bibliaortodoxa.ro/carte.php?id=26&cap=2

21. http://www.greeknewtestament.com/B44C002.htm. Stephens 1550 Textus Receptus:
,,KOLL ETAT GO GOV OTAVTES TVELLALTOG ALYLOL KL PEAVTO AAAELY ETEPALS YADOGT LG
koBmg To Tvevpo €380V aLTOlG amoPBeyyecBat”’; Scrivener 1894 Textus Receptus:
,,KOLL ETAT GO GOV OTAVTES TVELLALTOG ALYLOL KL PEAVTO AAAELY ETEPALS YADOGT LG
koBmg to mvevpo €d1dov avtols anodpBeyyecBou”; Alexandrian kot enAncOncov
TOVTES TVELUOTOG OYLOL KOl MPEAVTO AQAELV €TEPALS YAMOOALS KOO®G TO
mvevpa ed1dov anodpBeyyecbatl avtors™; Hort and Westcott ko etAnceOnoav navteg
TVELUOLTOG ALYLOL KAl NPEAVTO AAAELY ETEPALS YAMOGOULS KABMS TO Tvevpa 5180V
anopBeyyecBou avtolg; Vulgata 2:4 et repleti sunt omnes Spiritu Sancto et coeperunt
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Nu este intdmpléitor ca toti s-au umplut de Duhul Sfant. Aici e
implinirea ,, fagdduintei Tatdlui” (vezi cap.1,4,5), si rodul celor zece zile de
asteptare cu rugaciune. Ucenicii fusesera invétati sa se roage pentru Duhul
(Luca 11,13). In noaptea care a urmat invierii, Hristos ,,a suflat asupra lor”
si spusese ,, Luati Duh Sfant” (Ioan 20,22). Stapanind profunzimile lduntrice
ale fiintei lor si starnind fiecare capacitate a lor la activitate intensa, Duhul
fagiduit a venit asupra lor. Acum ei au intrat in experienta profetilor,
gandind si vorbind cuvinte care nu erau ale lor (cf. 2 Petru 1,2).

Nimeni nu trebuie sa se gdndeasca la faptul cd numai apostolii au
fost umpluti de Duhul Sfant. Contextul conduce pe cititor sa creada ca toti
cei care erau adunati, fard a le excepta pe femei, au fost partasi la impartirea
darului Duhului Sfant. Daca lucrurile nu ar fi fost asa, Petru nu ar fi putut
sa facd aplicatia din profetia lui Ioil (Fapte 2,16-18).

Sfantul Ioan Hrisostom considerd, in comentariul sau®, ci botezul
a fost atat cu Duhul Sfant, cat si cu foc, pentru cd nu se vroia sperierea
ucenicilor (botez cu foc). Urmare a acestui moment, au inceput s vorbeasca
in alte limbi, precum Duhul le-a dat sd vorbeasca, cf. Matei 3,11. Iar ucenicii
nu primesc nici un alt semn, céci nu era nevoie de orice alt semn?®.

Si toti s-au umplut, se precizeazd, nu doar a primit harul Duhului,
dar s-au umplut. Si au inceput sd vorbeasca in alte limbi, precum Duhul le-a
dat sa vorbeasca. Aceasta nu ar fi fost spus, cu exceptia cazului in care toti
cei despre care se face vorbire au fost, de asemenea, partasi*.

A se observa, cu Sfantul Ioan Gura de Aur, cd Duhul se apropie cand
ucenicii sunt in continud rugdciune, atunci cand ei fac binele*. Cuvintele
evanghelice aduc aminte de un alt pasaj biblic, cel de la Exod 3:2* cand

loqui aliis linguis prout Spiritus Sanctus dabat eloqui illis; King James Version 2:4 And
they were all filled with the Holy Ghost, and began to speak with other tongues, as the
Spirit gave them utterance; American Standard Version 2:4 And they were all filled with
the Holy Spirit, and began to speak with other tongues, as the Spirit gave them utterance.

22. Sfantul Ioan Hrisostom, Comentariu la Faptele Apostolilor apud http://www1000.
newadvent.org/fathers/210104.htm. A se vedea si (Euvres completes de Saint Jean
Chrysostome traduction nouvelle par M. L'abbe J. Bareille, ed. cit. p. 554

23. Ibidem
24. Ibidem
25. Ibidem

26. ,lar acolo i S-a aratat ingerul Domnului intr-o para de foc, ce iesea dintr-un rug;
si a vazut cd rugul ardea, dar nu se mistuia.” Apud http://www.bibliaortodoxa.ro/carte.
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focul ardea si nu se mistuia.

Reamintim ca sunt multe referiri clare ale Vechiului Testament la
Duhul lui Dumnezeu (Num. 24,2; Jud. 6,34; 1 Samuel 16,13; 2 Samuel 23,2;
2 Cronici 24,20; Psalmi 51,11; Isaia 48,16; Ez.11,5; Toil 2,28,29 etc.). Dar nici
o manifestare a Duhului din Vechiului Testament nu se poate compara cu
cea din Ziua Cincizecimii prin identificarea explicitd a Duhului, plinitatea
revirsirii, si in rezultatele care au urmat. In acest context Cincizecimea este
numita ziua de nastere a Bisericii.

Aceasta n-a fost o simpld ,miscare” a Duhului. N-a fost doar o
simpla ,,suflare” a Duhului. Ea a fost o umplere a ucenicilor, a tuturor celor
prezenti.

Capacitatea de a vorbi in limbi strdine era un dar dat ucenicilor cu
scopul special de a duce solia Evangheliei in lumea intreagd. Peregrini din
cele patru colturi ale pamantului (vezi vers.9-11) erau adunati la Ierusalim
pentru sirbétoarea Cincizecimii. Acestia, fiind iudei din diaspora, se poate
sd fi inteles indeajuns ebraica pentru a participa la slujbele de la Templu, dar
se poate sd nu fi fost in stare sa priceapd aramaica in care ucenicii de obicei
ar fi vorbit. Pentru binele lor si pentru folosul acelora care ar fi primit solia
prin ei, Duhul Sfant a facut in stare pe ucenici sd proclame Evanghelia in
mod fluent in limba peregrinilor. Aceasta era 0 minune majora si a implinit
una dintre ultimele figaduinte ale Domnului (vezi Marcu 16,17). Ea a
inlesnit strangerea unei bogate recolte in ziua aceea (Fapte 2,41) si a condus
la raspandirea Evangheliei in toatd lumea in anii care au urmat. Vezi si Fapte
10,45.46; 1 Cor. 14.

Relatarea nu afirmd explicit ca darul acesta al vorbirii in alte limbi
a fost permanent, dar ar trebui sa se retind faptul cd ceea ce Duhul a facut
candva, El este in stare sd repete ori de céte ori era nevoie.

Versetul al cincilea din Faptele Apostolilor: ,,Si erau in Ierusalim
locuitori iudei, barbati cucernici, din toate neamurile care sunt sub cer’™.
In greacd: ,noav 8¢ &v 1EPOLGAANU KATOUKOLVTEG 1OLSOLOL AVIPEG
ELAAPELS ATO TAVTOG EBVOVG TV LTTO TOV OLPAVOV 2,

php?id=32&cap=3
27. http://www.bibliaortodoxa.ro/carte.php?id=26&cap=2

28. http://www.greeknewtestament.com/B44C002.htm. Alte traduceri si variante apud
ibidem: Stephens 1550 Textus Receptus noav dg &v 1€pOVCUANL KATOIKOVVTES LOVOALOL
avopeg eVAUPELG 0o TovTog EBVOLG TV Vo Tov ovpavov; Scrivener 1894 Textus Receptus
Noav O €V 1EPOVGUAN L KOTOUKOVVTEG L0V0LOL AVOPES EVAPELS 0TO TOVTOG £BVOVG T®V VTTO
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Literal, versetul precizeaza ca ,locuiau la Ierusalim’, ,,erau locuitori
in Ierusalim” S-a pus intrebarea cum se ficea ca strdinii enumerati in
versetele urmétoare puteau fi considerati ca ,,locuiau” la Ierusalim. Se poate
considera ca iudeii pomeniti aici s-ar fi putut sa fi venit la cetatea parintilor
lor pentru o ramanere prelungita pentru afaceri; sau poate, ca Pavel, pentru
studiu (cap.22,3) sau unii s-ar fi putut sa fie oameni in retragere din viata
activa. Pe de altd parte, e posibil de a intelege ,,locuirea” lor, ca o ramanere
acolo temporard, mai ales avind in vedere cd unii sunt numiti ,,locuitori din
Mesopotamia” (cap.2,9) iar altii ,,oaspeti din Roma” (vers.10).

Cuvantul cucernici este folosit cu privire la Simeon (Luc. 2,25).
Primul inteles este unul de sfiala sfanta, dispozitia de a trata cu luare aminte,
cu evlavie, cu adorare cele sfinte. In intelesul acesta pot fi cuprinsi atat
prozeliti cat si iudei din nastere.

Din toate neamurile care sunt sub cer, pare a face o referire la
neamurile judaice, raspandite peste tot. Aceasta imprastiere in diaspora
se datora in primul rdnd deportérilor si robiilor pe care le suferisera.
Reamintim ca Sfantul lacov a adresat epistola sa inspiratd ,cdtre cele
doudsprezece semintii care sunt imprdstiate” (Iacov 1,2).

Pentru Sfantul Ioan Gurd de Aur® venirea la Ierusalim este semn
de pietate, de vreme ce unele din persoanele prezente acolo traiau in alta
tard, trebuind sa se supund altor legi si cutume. Sfantul considera ca erau
oameni piosi din fiecare semintie a lui Israel*. La revenirea in Ierusalim
din strdinatate, urmare a faptelor evocate in textul Noului Testament, cei
prezenti raman incremeniti’'.

Tov ovpavov; Byzantine Majority noav ¢ €v 1EpOVGAAN L KOTOIKOVVTEG LOVOOIOL OVOPES
gvhoPelg oo movTog eBvovg TV vio tov ovpavov; Alexandrian noav d¢ €16 1EEPOVGUAN L
KOTOIKOVVTEG 10VOAI0L avOpEG EVAAPELG amo TTavtog €Bvovg TV vmo tov ovpavov; Hort
and Westcott noav g €v 1EPOVGAAN L KOTOIKOVVTEG 10000 OVOPES ELAAPELS OO TTOVTOG
gBvoug TV vro tov ovpavov; Latin Vulgate 2:5 erant autem in Hierusalem habitantes
Tudaei viri religiosi ex omni natione quae sub caelo sunt; King James Version 2:5 And
there were dwelling at Jerusalem Jews, devout men, out of every nation under heaven;
American Standard Version 2:5 Now there were dwelling at Jerusalem Jews, devout men,
from every nation under heaven.

29. Sfantul loan Hrisostom, Comentariu la Faptele Apostolilor apud http://www1000.
newadvent.org/fathers/210104.htm. A se vedea si (Euvres completes de Saint Jean
Chrysostome traduction nouvelle par M. L'abbe J. Bareille, ed. cit. p. 554

30. Ibidem
31. Ibidem
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Versetul al saselea din Fapte este: ,,Si iscandu-se vuietul acela, s-a
adunat multimea si s-a tulburat, cdci fiecare ii auzea pe ei vorbind in limba
sa™. In greaci textul este: ,,yevopevng d& tng dmvng TavTng cLYNADEV
10 TANO0G KOt GLVEYLOMN OTL NKOVOV €1G EKACTOG TN 1010l SLUAEKT®
AoAovVTOV aLTEOV .

Literal, doovng termenul grec pentru ,zgomot” sau ,sunet’, phone,
e adesea tradus ,,glas” In Ioan 3,8 e folosit pentru ,,sunetul” vantului spre a
ilustra miscdrile Duhului. Aici cuvantul poate sd aibd doud sensuri posibile:
»sunetul ca vajaitul unui vant puternic” (Fapte 2,2) sau sunetul creat de
vorbirea amestecata a ucenicilor (v. 4). Intrucat phone e la singular, pare
cel mai corespunzdtor sa se refere la sunetul divin, care pe buna dreptate
trebuie sd fi fost auzit in afara cladirii unde se aflau ucenicii, dar s-ar putea
sa se refere si la multele voci din v. 4.

Multimea prezenta, oamenii din Ierusalim, cuprinzand mai ales pe
vizitatorii din téri strdine, s-a tulburat. Cuvantul e specific pentru Faptele
Apostolilor, unde e folosit de cinci ori si e mai bine tradus ,,zapacit” sau
»uluit”. Multimea, in mod normal, a fost surprinsa, ca ajungand la locul
de unde pornea zgomotul sd auda vorbitori care foloseau limbi atat de
diferite.

Comentariul Sfantului Ioan Hrisostom™ pleaca de la constatarea cé

32. http://www.bibliaortodoxa.ro/carte.php?id=26&cap=2

33. http://www.greeknewtestament.com/B44C002.htm. Traduceri si alte variante apud
ibidem: Stephens 1550 Textus Receptus yevopevng de g @wvng tawtng cuvnibev to
AN 006 KoL GLVEXLON OTLNKOVOV £1G EKAGTOS TN 1310 SLUAEKTO AAAOVVTOV AVT®V; Scrivener
1894 Textus Receptus yevopevng d¢ g avng Tavtng cuvnAbey to TAnbog kot cuveyvdn
OTLNKOVOV E1G EKOGTOG TN W1t StohekT® Aokovvtov avtmv; Byzantine Majority yevopevng
dg Mg e®VNG TowTNG cuvNABeY To TANBOG KoL CUVEXVON OTL NKOVOV E1G EKAGTOG TN 1010
Stodexto AoAovvtov avutev; Alexandrian yevopevng g g VNG Tawtng cuvnibev to
TAN00G KoL GLVEYVOT OTL NKOLOV €15 EKAGTOG T1] 1010l SOAEKT® Aakovvtmv ovtwv; Hort and
Westcott yevopevng de tng p@vng Toutrng cuvnAfev to TAn0og Kot cuveyvdn 0Tt NKovoev
€1G EKOOTOG TN 1010 dlHAEKT® AdAovvtev avtov; Latin Vulgate 2:6 facta autem hac voce
convenit multitudo et mente confusa est quoniam audiebat unusquisque lingua sua illos
loquentes; King James Version 2:6 Now when this was noised abroad, the multitude came
together, and were confounded, because that every man heard them speak in his own
language; American Standard Version 2:6 And when this sound was heard, the multitude
came together, and were confounded, because that every man heard them speaking in his
own language.

34. Sfantul loan Hrisostom, Comentariu la Faptele Apostolilor apud http://www1000.
newadvent.org/fathers/210104.htm. A se vedea si (Euvres completes de Saint Jean
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avand in vedere ca evenimentul a avut loc intr-o casd, au fost si persoane,
cei despre care se face vorbire in acest verset, care vor fi intrat in aceasta
casa din afara®. Multimea s-a minunat deoarece pentru cé fiecare ii auzea
vorbind in limba lui. $i erau uimiti, se spune, si se minunau, zicand unul
altuia: latd, nu sunt toti acestia, care vorbesc, galileeni?*

Se poate aprecia cd termenul grec de limba (gr. dialektos, a se vedea
cap.1,19) se referd la grupe de limbi. Este foarte probabil fiecare vorbitor
folosea o limba diferita, potrivit cu grupul caruia i se adresa. Cei care
veneau mai tarziu la adunare fard indoiald cdutau pana gaseau grupul unde
se vorbea propria lor limba. In felul acesta apostolii se adresau in acelasi
timp mai multor grupuri, in functie de limba vorbita.

Desi e adevarat ca Pavel mai tarziu recunoaste existenta unui dar al
talmacirii limbilor (vezi 1 Cor. 12,30; 14,13.27), darul din Ziua Cincizecimii
pare destul de clar ca fusese acordat apostolilor, deoarece Duhul venise
asupra lor (Fapte.2,3.4).

Urmatorul verset din faptele Apostolilor, cel de-al saptelea, este
urmatorul: ,Si erau uimiti toti si se minunau zicand: latd, nu sunt acestia care
vorbesc toti galileieni?”’. In limba greaci: ,e€iotavto 8¢ kat edavpalov
AEYOVTEG TPOG AAANAOLG OLK OOV TAVTEG OVLTOL ELGLV Ol AAAOLVTEG
yYohtAotor™ s,

Cuvantul grecesc tradus ,,uimeau” literal inseamna ,a-si iesi din

Chrysostome traduction nouvelle par M. L'abbe J. Bareille, ed. cit. p. 554
35. Ibidem

36. Ibidem

37. http://www.bibliaortodoxa.ro/carte.php?id=26&cap=2

38. http://www.greeknewtestament.com/B44C002.htm. Alte traduceri sau variante:
Stephens 1550 Textus Receptus e&iotavio de mavtes kou eBavpalov Aeyovieg mpoc
OAANAOVG OVK OOVTOVTIEG OVTOL EIGLY Ol A0AOLVTEG YaAthatot, Scrivener 1894 Textus
Receptus e&iotavto de mavtes kot eBavpalov Aeyovieg Tpos aAANAOVG OVK 1O0VTAVTES
0VTOL €16V oL Achovvteg yolAowoy, Byzantine Majority e&iotavto e kot ebavpoalov
AEYOVTEC TPOG AAAAOVG OVK 130V TOVTES OVTOL EIGLY Ot AdAovvTes yolhatoy; Alexandrian
e€lotavto dg kot eBovpalov Aeyovieg ovy 100V OTAVIES OVTOL EIGLV 0L AUAOVVTES YOAANLOL,
Hort and Westcott e&iotavto e kot eBavpalov Aeyovteg ovyl 100V TOVTEG OVTOL EIGLV OL
Aohovvteg yolAotoy, Latin Vulgate 2:7 stupebant autem omnes et mirabantur dicentes
nonne omnes ecce isti qui loquuntur Galilaei sunt; King James Version 2:7 And they were
all amazed and marvelled, saying one to another, Behold, are not all these which speak
Galilaeans? American Standard Version 2:7 And they were all amazed and marvelled,
saying, Behold, are not all these that speak Galilaecans?
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minti’, si se referd la prima uimire cu ochii mari deschisi care coplesea pe
aceia care vedeau minunea limbilor. A se vedea folosirea acestuia la Marcu
3,21, ,Si-aiesit din minti” in contextul versetelor ,,Si a venit in casd, si iardsi
multimea s-a adunat, incdt ei nu puteau nici sd mdndnce. Si auzind ai Sdi, au
iesit ca sa-L prindd, cd ziceau: Si-a iesit din fire.. Cuvantul grecesc pentru
»minunau’, contine ideea de continuitate, ,,a se tot minuna’, deoarece
uimirea crestea tot mai mult pe masura ce auzeau.

Titlul ,galileeni” pare sé fi fost folosit batjocoritor, deoarece locuitorii
Galileei, erau lipsiti de culturd (vezi Matei 2,22; 4,15; 26,73). Era, deci, cu
atat mai surprinzator de a descoperi oameni din Galileea vorbind curgétor
limbi straine. Remarcdm ca titulatura aceasta este acordata plecand de la
locul de rezidentd a celor care vorbeau in limbi, a apostolilor. Mentionam
ca multi din cei prezenti, desi iudei prin religie, se nascuserd in alte tari si
crescuserd vorbind limbile diferitelor tinuturi. Lista care urmeazd aratd ca
scriitorul era familiarizat cu privire la natiunile reprezentate la aceasta mare
ocazie.

Sfantul Ioan Gura de Aur, reluand textul Sfantului Apostol Pavel
sustine cd ,de nu ar fi fost Duh Sfant, nu ar fi fost in Bisericd, pdstori si dascdli,
cd si acestia prin Duhul Sfant se fac, precum zice Pavel: <<...intru care Duhul
Sfant v-a pus pe voi episcopi, ca sd pdstoriti Biserica lui Dumnezeu...>>",
Lucrarea din Biserica, lucrarile cele spre méantuire sunt ficute de Sfantul
Dubh. Cu atat mai important este momentul Cincizecimii, faptul istoric al
intemeierii Bisericii, o realitate pe care Sfantul Ioan Hrisostom nu a incetat
sa 0 marturiseasca.

Scriind despre intemeierea Bisericii si despre iconomia mantuirii,
Sfantul Ioan Hrisostom, sustine ca Biserica are o componenta divind si
una umand. In acest sens, Biserica crestina existd pentru Sfantul Ioan chiar
dinainte de a fi faicutd lumea, depasind limitele istoriei si fiind supranatu-
rala. In alt sens ins3, si aici avem o referire clard la Cincizecime, existi si
este intemeiatd in timp, rimanand intru totul compatibila cu lumea, cu
creatia.

Dupa cum s-a putut constata din remarcile Sfantului la Faptele
Apostolilor si din alte lucrari ale sale, Rusaliile din Noul Testament repre-
zintd un moment in care neamurile (si nu doar iudeii) sunt chemate la

39. http://www.bibliaortodoxa.ro/carte.php?id=53&cap=3

40. Sfantul loan Gura de Aur, Cuvdnt la Rusalii apud http://www.ioanguradeaur.ro/653/
cuvant-la-rusalii-i/
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mantuire si la indumnezeire. Biserica aduna in sine, inca de la crearea ei,
varii neamuri §i popoare, in conformitate cu planul divin.

SJertfa de pe cruce a Cuvantului intrupat este puterea care topeste
ordinea cea veche a existentei si in acelasi timp intemeiazd ordinea cea noud.

Intre Hristos cel rdstignit si inviat si credinciosi se stabileste, prin jertfa
Sa, o unire vitald, un contact nemijlocit prin care viata Domnului se revarsd in
fiinta lor si o innoieste, o umple de puterea Sfantului Duh si o transfigureaza.

Comunicarea aceasta vie cu Dumnezeu prin scump Sdngele Sdu este
o restabilire ontologicd a naturii umane si o participare la viata divind a
lui Hristos, ceea ce inseamnd, dupd Sfantul Ioan Gurd de Aur, intemeierea
Bisericii™'.

41. Iconomia dumnezeiasca la Sfantul loan Gura de Aur apud http://www.crestinortodox.
ro/carti-ortodoxe/iconomia-dumnezeiasca-sfintii-parinti/iconomia-dumnezeiasca-sfantul-
ioan-gura-aur-80422.html
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Al

PATIMILE OMENESTI PIEDICA iN CALEA
MANTUIRII IN SCRIERILE SFANTULUI MAXIM
MARTURISITORUL

Sebastian Bogdan Andrei

,,Dar cdnd ne trezim din befia patimilor si ne
eliberam de imparatia rea si tiranica a diavolului
si lepadam jugul lui prea amar §i vedem cat ne-a
stricat prietenia cu el, atunci primim prezenta
pasnicd a pagnicului i blandului Impdrat Hristos,
venita la noi in chip nevazut. Si luand jugul Lui,
care ne supune legilor Lui, si ne modeleaza viata
prin ele si primind de buna voie sa viefuim impreund
cu El, platindu-i de buna voie tributul si datoriile
noastre, sa ducem, prin implinirea poruncilor, la
desavarsire roadele virtutilor dreptatii din noi.”
(Sf-Maxim Marturisitorul ,, Scrieri”, parteaall-a, PS.B. 82, p. 163

Crestinul care isi asuma in mod responsabil vocatia sa liturgicd
»hu trdieste inlduntrul bisericii o viatd liturgicd si in afara bisericii o viatd
neliturgicd. Trdieste, pe cdt e cu putintd, mai multe ore in bisericd ca sd poatd
trdi in afard de bisericd, dupd putintd, mai aproape de duhul si de atmosfera
dumnezeiestii Liturghii”.!

Fiecare crestin este un ,,hristofor” deoarece Hristos se identificd cu
el, dar mai ales se identifica cu cei marginalizati, cu cei lipsiti de mangiiere,

1. Arhimandrit Gheorghe, Staretul Manastirii Grigoriu din Sf. Munte, Omul fiinta
liturgica; apud. Pr. prof. dr. D. Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia
Ortodoxda, Craiova, 1986, p.44
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bolnavi, orfani, siraci, vaduve, exploatati. De aceea, Sfantul Ioan indeamna
pe crestini astfel: ,,socoteste cd preot al lui Hristos te faci tu (mirean fiind) cu
mana ta dand, nu trup, ci pdine, nu sange, ci pahar de apa”.?

Atat Sfantul Marcu Ascetul céit si Sfantul Maxim Marturisitorul
afirmd ca Hristos se afld in adancul ,,inimii” crestinului. Inima devine ,,0
inimd bisericd”, iar preotul acesteia trebuie s fie mintea, care asaza pe altarul
ei toate gandurile curate, ca jertfa adusa lui Hristos. Crestinul este, inainte
de toate, o fiinta care asculta, care rdspunde la o chemare a lui Dumnezeu
- Cuvantul.

Sfintii Calist si Ignatie Xantopol, afirmd cd ,acela care doreste sd
vietuiascd fard greseald trebuie sd petreacd intr-o indelungatd deprindere si
in cunoasterea celor dumnezeiesti si in viata impodobitd cu cununa virtutilor
si sd considere porunca si sfatul duhovnicului ca pe cuviantul si sfatul lui
Dumnezeu”.* Aici un rol prioritar il are vointa. ,,Dacd libera vointd ramdne
in nelucrare, scrie Sfantul Grigorie de Nyssa, dispare neapdrat si virtutea;
iar dacd lipseste virtutea, neinvins este pdcatul si de aceasta nu Dumnezeu,
in bundtatea Lui, ar putea fi invinuit... ci dispozitia sufleteascd a celor ce
primesc vestirea”.*

Deci lucrarea liberd a vointei trebuie sd fie insotitd de o anumita
dispozitie sufleteasca, fard de care crestinul nu poate simti prezenta si
lucrarea harului Duhului Sfant. Evagrie Ponticul subliniaza in mod deosebit
acest lucru. ,,Duhul Sfdnt, scrie el, pdtimind impreund cu noi slabiciunea
noastrd, ne cerceteazd si cand suntem necurati. Si, dacd afld cd mintea noastrd
se roagd cu dragoste de adevir, se sdldsluieste in ea si alungd toatd ceata de
ganduri si de intelesuri care o imprejmuiesc, indemndnd-o spre dragostea de
Dumnezeu”.

Sfantul Vasile cel Mare subliniazd si mai clar faptul cd lucrarea
sfintitoare si innoitoare a Duhului Sfant nu se realizeazd in mod magic, ci
prin participarea si efortul liber al vointei crestinului ,,Unirea cu sufletul
nu se realizeazd prin apropierea spatiald, ci prin depdrtarea patimilor care,

2. Sfantul loan Gura de Aur, Putul sau impadrtirea de grane, Ed. Buna Vestire, Bacau,
1955, p.372.

3. Calist si Ignatie Xantopol, Metoda si regula f. amanuntita pentru cei ce-si aleg sa
vietuiasca in liniste si singurdtate, in Filocalia, vol.VIII, p.40.

4. Sfantul Grigorie de Nyssa, Marea cuvdntare cateheticd, trad. D. Cristescu si N. 1.
Barbu, Bucuresti, 1947, p.88

5. Cuvdnt despre rugaciune, cap.IX, P.G., XXXII, 109
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venind in suflet ulterior, prin iubirea de trup, lI-au instrdinat de Dumnezeu.
Deci de Mangdietorul nu se poate apropia decdt cel ce s-a curdtat de
intindciunea ce si-a adunat-o prin rdutate si a revenit la frumusetea firii
proprii si i-a redat acesteia, ca un chip impdrdtesc, infdtisarea originard prin
curdtie”.®

Sfantul Vasile cel Mare, in acest text, considera ca frumusetea firii,
restauratd prin har, se poate perverti prin patimile care se nasc in suflet,
datorita atasamentului fata de trup, dar in acelasi timp ea se poate redobandi
printr-o disciplind ascetica.

Orice activitate a omului, fizicd sau intelectuala, este in acelasi
timp act si miscare atat pentru suflet cat si pentru trup. Ba, mai mult, orice
schimbare la nivelul trupului influenteaza pozitiv sau negativ facultatile
sufletului si invers, orice schimbare la nivelul sufletului modificd pozitiv
sau negativ structura trupului.

Dupa Sfantul Maxim Marturisitorul, cauzele care pot produce
aceste modificdri pot fi cauze fizice sau spirituale. ,,E scris, afirma el, cd
acestea patru transformd complexitatea trupului si daruiesc intelectului, prin
intermediul lui, ganduri pdtimase sau nepdtimase, ingerii, demonii, aerul
pe care-l respirdam, hrana pe care o mdncam. E scris cd ingerii transformd
prin cuvant, cd demonii transformd prin atingere, cd aerul transformd prin
schimbdrile sale si cd hrana transformd prin calitatea, abundenta sau raritatea
alimentelor. Fard a vorbi de schimbdrile care, prin memorie, auz si vedere
modificd structura trupului, dacd sufletul e afectat cel dintdi de durerile sau
bucuriile care survin. Atunci cand el este afectat in acest fel, sufletul transformd
structura trupului. Dar cdnd structura trupului e ea insdsi transformatd de
ceea ce am spus, el creeazd ganduri pentru minte”.”

Dependenta omului de lumea in care traieste nu se manifestd doar
prin nevoia de hrand, ci si prin nevoia de protectie, de caldura, bunastare.

Sfantul Maxim Marturisitorul numeste aceste necesitati ale firii
biologice afecte ireprosabile, pentru ca se manifestd independent de vointa
congstientd a omului. De aceea ele nu sunt condamnabile din punct de vedere
moral si nu pot fi suprimate cat omul traieste in aceasta lume. Desi nu sunt
condamnabile, spune acelasi Sfant Parinte, ele nu sunt indiferente din punct
de vedere spiritual. Ele pot deveni rele, printr-o satisfacere exagerata, sau

6. Liber de Spiritu Sancto, cap.IX, P.G., XXXII, 109; apud. Pr. prof. dr. D. Staniloae,
Sfdntul Duh in Revelatie si Biserica, in ,,Ortodoxia”, XXVI (1974), nr.2, p.23

7. Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete despre dragoste; 11, 92, in Filocalia, Vol. II.
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pot deveni bune, prin mentinerea lor in limitele firesti si prin transfigurarea
lor pe calea unei experiente ascetice.

Dorintele omului se multiplica pentru ca se multiplica si relatiile
sale cu lumea. El va accepta cu greu experienta unei discipline spirituale.
Atras de plicerea care se naste din relatiile sale cu lumea, el va raméne la
suprafata lucrurilor, iar afectele ireprosabile se vor transforma in afecte
reprosabile sau in patimi care vor produce, dupa expresia Sfantului Maxim
Marturisitorul, ,, sfdsierea firii™® sale, adicd vor distruge armonia omului cu
sine insusi, cu semenii sdi §i cu intreaga creatie.

Cauza principald a transformarii afectelor ireprosabile in patimi este,
dupa acelasi sfant périnte, ignoranta spirituala. ,,Cu cdt trdieste omul mai
mult prin simtire, scrie Sfantul Maxim, ingrijindu-se numai de cunoasterea
celor vdzute, cu atat isi strange in jurul sdu nestiinta de Dumnezeu; cu cdt
se afundd mai mult in gustarea prin simturi a materiilor cunoscute, cu atdat
ndscoceste mai multe moduri de pldcere ca roadd si tintd a iubirii de sine...
Astfel dacd ne ingrijim de noi insine, prin plicere, ndstem toate patimile”.’

Omul cuprins de patimi nu mai are acces la memoria sa antologica,
la adancul ,,inimii” sale in care se afla Hristos. El pierde ,, functia realului™,
dupd expresia lui Pierre Janet, si se imbolnaveste spiritual. Sfantul Maxim
Marturisitorul dd patimii urmatoarea definitie: ,Patima, scrie el, este o
miscare a sufletului impotriva firii, fie o iubire nerationald, fie spre o urd fard
judecatd a vreunui lucru din cele supuse simturilor. De pildd este o miscare
spre iubire nerationald a mancdrurilor sau a femeii sau a avutiei, sau a
slavei trecdtoare, sau a altui lucru din cele supuse simturilor sau din pricina
acestora’™"!

Dupa Sfantul Maxim, patimile nu-si au totusi izvorul in cele
cinci simturi prin care omul intrd in relatie cu lumea sensibild. Simturile
sunt facultati pur receptive prin care sunt ,introduse in minte datele

8. Cf. Constantin Pavel, Patimile omenesti, piedica in calea mdntuirii, In ,,Studii
Teologice” v (1953), nr. 7-8

9. Sfantul Maxim Marturisitorul, Questiones ad Thalasium, 2, 2; P.G., 90, 269; apud
Pr. prof. dr. D. Staniloae, op. cit., p. 54.

10. Cf. Pavel Evdokimov, Les dges de la vie spirituelle des Peres du désert, Paris 1965,
p. 55

11. Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete despre dragoste, 11, 16; in Filocalia, vol.Il,
p.57.
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experientei”* sensibile si ca atare au rol pozitiv in existenta umana.

Prin cele cinci simturi, omul are acces la constiinta de sine sau la
constiinta psihologicd, dar are acces si la cunoasterea spirituala pentru ca
mintea, sesizand ratiunile lucrurilor, se poate indlta la Ratiunea lor suprema
care este Dumnezeu. Ca atare, nu simturile sunt cauza patimilor, ci mintea
vaduvita de adevaratd intelegere a lucrurilor prin supunerea ei placerii, care
se naste, prin simturi, din relatia superficiald cu lucrurile si oamenii.

Sfantul Maxim Marturisitorul face o analizd subtild a modului
in care placerea simturilor perverteste mintea, sustragandu-1 pe om din
ordinea spirituala. Plicerea, spune el, este legatd intotdeauna de durere, dar
aceste doud realitati, legate strans de lumea sensibila ,,nu le-a avut omul de
la inceput, dar a avut in el oarecare capacitate de a se bucura cu mintea de
cele inrudite cu ea, de cele spirituale. Prin cdderea in pdcat, omul a cobordt
aceastd capacitate de pe planul spiritual pe cel sensibil-trupesc unind-o cu
simtirea. S-a produs prin voia omului un transfer de energie de pe planul
spiritual pe cel biologic™’ si omul a cazut intr-o existenta paranaturald,
in care nu simturile sunt in slujba mintii, ci mintea este in slujba placerii
simturilor.

Prin simturi, afirma Sfantul Maxim, omul cautd doar plicerea si
evitd durerea. Intre plicere si durere existi o cauzalitate reciproci,
succedandu-se intr-un cerc vicios. Cautand doar placerea, omul va avea
in mod sigur parte de durere si fugind de durere, da, prin placere, tot de
durere. Acest cerc vicios nu este insd o fatalitate, ci o consecintd a ignorantei
spirituale si a instrainarii de Dumnezeu. Insisi plicerea simturilor nu este
un pacat, ci un afect ireprosabil, care nu poate fi suprimat cat traim pe
pamant, dar care poate fi transformat in bucurie curatd prin conlucrarea
mintii cu darurile dumnezeiesti”**

Sfantul Antonie cel Mare, in singuratatea pustiului, s-a confruntat si
el cu tendintele patimase ale firii si a ajuns la concluzia ca: ,,pldcerea trebuie
tinutd in frau de ratiune, cdci sufletele care nu sunt tinute in frau de ratiune
si nu sunt cdrmuite de minte, ca sd stapdaneascd patimile lor, adicd durerea
si pldcerea se pierd ca dobitoacele necuvantdtoare, ratiunea fiind taratd de

12. Paul Evdokimov, op. cit., p.56.
13. Pr. prof. dr D. Staniloae, op. cit., p.55
14. Pr. prof.dr. D. Staniloae, op. cit., p.55

https://biblioteca-digitala.ro



244 BISERICA ORTODOXA

patimi ca vizitiul biruit de cai”."> Dacd aceastd ratiune se supune patimilor
ea se lipseste de ajutorul harului si atunci naste ,,monstri’, adica patimi, care
ucid sufletul.

Acest proces de impatimire si pervertire spirituald a omului a fost
analizat cu méiestrie de toti Sfintii Parinti care au scris despre patimi cum ar
fi: Evagrie Ponticul, Nil Ascetul, Marcu Ascetul, Ioan Casian si mai aproape
de noi Nicodim Aghioritul.

Citind scrierile lor, observam cd majoritatea reduc numarul
patimilor, la opt patimi capitale: licomia pantecului, desfranarea, iubirea
de argint, mania, tristetea, trandédvia, slava desartd si mandria'® Unele
din aceste patimi sunt legate in special de trup, altele de suflet; la tineri
predomina de obicei patimile trupului, la cei in varsta principala patima
este mindria. Datorita interdependentei dintre suflet i trup toti sunt insa
de acord cd , existd un indoit circuit de la ldcomia pantecului la toate patimile,
inclusiv cele sufletesti, si de la mandrie la aproape toate patimile, inclusiv cele
trupesti”.’ ,Iar cuvdntul patimd (pdtimire, pasivitate, pasiune) sd-l1 primim
aici cu sentimente bune. Cdci nu indicd patima din procesul de prefacere
sau de corupere al puterii, ci pe cea care coexistd prin fire cu lucrurile si cu
fiintele create. Cdci toate cdte au fost fiacute pdtimesc miscarea, ca unele ce
nu sunt miscare sau putere prin ele insele”.'® Cunoscand foarte bine acest
proces complex de pervertire spirituala a omului, Sfintii Parinti au ajuns
la concluzia ca prevenirea patimilor, ca si terapia lor, nu este posibild decat
prin asumarea constienta si responsabila a disciplinei ascetice din Biserica,
care la cei incepatori in viata duhovniceascd se aseamand cu frustrarea
impusa unui copil pentru maturizarea sa fizica si spirituala.

Evagrie Ponticul si apoi Sfantul Maxim Marturisitorul considerd ca
gandurile patimage ale mintii nu provin in mod direct de la lucrurile create
de Dumnezeu care ,,sunt bune” sau cel putin neutre din punct de vedere
spiritual. Ele nu provin nici de la Dumnezeu, nici de la inger, nici de la fire,
ci doar de la diavoli, dar cu consimtdmantul liberului nostru arbitru.

Plecand de la aceasta idee, alti Sfinti Périnti au stabilit etapele prin
care trece mintea, de la aparitia unui gand pdatimas pana la realizarea sa

15. Sfantul Antonie cel Mare, Filocalia, vol. I, p.5

16. loan Casian, Despre cele opt gdanduri ale rautatii, in Filocalia, vol. I, p. 98-124
17. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, op.cit., p.59

18. Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, P.S.B. 80, p. 73
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practicd. In general, ei considera ca existd patru etape sau momente
principale:

o momeala sau ispita cind apare in minte;

 insotirea sau convorbirea mintii cu acest gand;

o consimtirea sau invoirea de a transpune acest gand in fapta, sub
impulsul placerii;

o patima ca deprindere a sufletului prin practicarea pacatului.

Acest proces dinamic al gandurilor, de la simpla lor aparitie in planul

constiintei pand la transpunerea lor in faptd, este valabil si pentru gandurile
bune, care au ca finalitate virtutea.
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Al

POEZIA INCHISORILOR - LUMINA iN
INTUNERIC

Alin-Vasilica Stanga

Incepand cu 1990 in literatura roméana contemporani s-a deschis
un capitol nou: literatura inchisorilor comuniste. O sumedenie de carti,
mai ales memorialistice, de un realism cutremurator au infatisat spatiul
concentrationar comunist. In aceste carti, supravietuitorii, vorbesc despre
»poezia temnitelor comuniste” ca despre o adevaratd binecuvantare
dumnezeiasca in deznadejdea intunericului acelui infern.

Poezia carcerala se naste din intélnirea harului poetic (de altfel tot
dar divin) cu Harul dumnezeiesc. Este intalnirea unor oameni, adusi la
limita umanului, cu Dumnezeu — Omul, Hristos cel schingiuit si rastignit,
dar a treia zi Inviat.

O parte din cei care au scris erau deja consacrati, cu notorietate
sociala siliterara, iar o altd parte numai aceastd dura experienta i-a indemnat
spre poezie, ca un exercitiu de supravietuire.

Este o poezie a suferintei umane, si aceasta suferinta asumata in
sens crestin il apropie pe om de Dumnezeu. Pe aceastda coordonata poezia
devine rugdciune.

Iulian Puhan, spre exemplu, incarcerat aldturi de Radu Gyr, va
recunoaste dupa eliberare ca ,,aceste poezii ale lui Radu Gyr ne-au imbarbdtat
si ne-au ajutat sd supravietuim si sd rezistdm terorii si torturilor, convinsi
fiind cd numai in acest fel ne facem datoria fatd de Biserica lui Hristos si
Neamul Romdnesc”. Pe aceeasi linie, a convergentei discursului poematic si
a ritualului rugdciunii, se inscrie si marturisirea lui Constantin Taculescu:
~In momentele cele mai grele ale vietii unui om, singura ndadejde, singurul
pai de care se agatd este credinta in Dumnezeu. Acolo am descoperit-o cu
adevdrat. Credinta in Dumnezeu este factorul cel mai important si ce ne-a
ajutat foarte mult au fost poeziile lui Radu Gyr”.
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La intrebarea ,Ce v-a ajutat sa supravietuiti in inchisoare?”,
majoritatea supravietuitorilor lagirelor comuniste au dat rdspunsuri
identice: credinta in Dumnezeu si poezia.'

Poezia nu mai apartine poetului, sau numai lui, ci ea este acum, la
fel ca rugaciunea, a tuturor si a fiecdruia in parte ce se identifica cu trairile
puse in ea.

Multi detinuti gaseau forme ingenioase de transcriere a versurilor,
pe hartia sacilor de ciment si a cutiilor de medicamente sau pe placi de
sapun.

[ata mdrturiile unora din cei care au trecut prin iadul inchisorilor
comuniste:

»~Aveam hdrtie de la cutiile de carton care fuseserd cu medicamente,
le bagam in apd, le ldsam sd se zvante un pic si dupd aia scoteam foi din
ele, le cilcam cu gamela, cu cana de apd sau cu sticld si se fdaceau bune de
scris. Scriam cu hipermanganatul pe care mi-l da pentru ciupercd sau pentru
infectii. Scriam si pe talpa bocancului. Aveam bocanci cu talpd de cauciuc,
luam sapun, faceam zoald de sdpun, asa, manjeam talpa, dadeam cu DTT
si atunci scriam cu un cui sau cu acul.” (Dumitru Andreica, Drumuri in
intuneric, Fundatia Academia civicd, 1998, pp. 207-208).

Un procedeu asemdndtor se folosea si in inchisorile prin care a
trecut Augustin Neamtu: ,,Scriam pe o bucatd de talpd de cauciuc pe care o
udam, dddeam cu sdpun si apoi presdram var de pe pereti din locuri dosite.
Se scria ca pe o tablitd de gresie, cu un betisor de lemn. Avantajul era cd se
stergea usor si repede si nu te prindea cd inveti. Dacd erai prins, fdceai sapte
zile de carcerd cu madncare o datd la trei zile si plasd de fier in loc de saltea.”
(Viata dupa gratii si obloane, p. 71)*

Dupa 1990, cand s-au publicat versurile inedite create in temnite,
editorii au avut de lucru in stabilirea formei autentice a textului, pentru ca
poeziile dobandiserd, precum poezia populara, si un caracter colectiv, prin
contributia celor care le memorau si colportau.

1. Emanuela Ilie, ,,Da-ne, Doamne, mantuirea/ pentru jertfa ce-am adus...”. Poezia-
rugaciune in spatiul inchisorilor comuniste, http://www.cntdr.ro/sites/default/files/c2009/
c2009a42.pdf

2. Informatiile referitoare la poezia inchisorilor au fost luate din: Buzasi lon, Despre poezia
carcerald. Poezia inchisorilor comuniste, in ziarul ,,Rasunetul”, http://www.rasunetul.ro/
despre-poezia-carcerala-poezia-inchisorilor-comuniste si din loana Cistelecan, Antologia
poeziei carcerale, Editura Eikon, Cluj-Napoca, 2006, pp. 5-17
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In continuare vom incerca si urmirim cateva din creatiile din
detentie a trei dintre acesti poeti. Este vorba de Radu Gyr, Nichifor Crainic
si Andrei Ciurunga. Cuvintele proprii vor fi cat mai putine, restranse la o
schitd biografica si la mici comentarii, ldsand-i pe cei trei sd ne vorbeasca
prin versurile lor.

RADU GYR - poetul care I-a coborit pe lisus in celulid®

Pe numele sdu real Radu Demetrescu, poet, prozator, dramaturg,
eseist, ziarist, traducdtor, conferentiar de esteticd literara si literaturd
universald, director general al teatrelor si operelor din Romania, fondator
al primului Teatru Evreiesc ,,Baraseum” din Europa, membru al Societtii
Scriitorilor Romani, membru al Asociatiei Publicistilor Roméani si membru
fondator al Uniunii Scriitorilor Olteni, Radu Gyr s-a ndscut la 2 martie
1905, la poalele Gruiului din Campulung Muscel, de unde si pseudonimul
literar Gyr, prin derivatie. A fost fiul actorului craiovean Coco Demetrescu.

A debutat la varsta de 14 ani, cu poemul dramatic In munti, publicat
in revista liceului ,,Carol I” din Craiova, al cdrui elev a fost. Devenit student
al Facultatii de Litere si Filosofie a Universititii din Bucuresti, a debutat
editorial in 1924 cu volumul Linisti de schituri.

A fost laureat al Societatii Scriitorilor Roméani, Institutului pentru
Literaturd si Academiei Roméne. A fost colaborator la mai multe reviste
literare si ziare; a scris si povesti pentru copii, semnand cu pseudonimul
Nenea Rdducu.

A fost intemnitat aproape 20 de ani, in 4 etape distincte.

Sub domnia lui Carol al II-lea e trimis in lagdrele de concentrare/
inchisorile de la Miercurea Ciuc, Jilava, Vaslui, Ramnicu Sarat (1936-
1940), unde a stat inchis alaturi de Mircea Eliade, Nae Ionescu, Mihail
Polihroniade si alti intelectuali din perioada interbelica. Detentia continua
si sub guvernul Antonescu (1941-1944).

Dupid eliberarea din inchisoare a fost trimis, pentru ,reabilitare” in
batalioanele de la Sarata din Basarabia, fiind expediat pe front, in Rusia,
cu consemnul de a nu se mai intoarce viu. Dupa doi ani, ranit in luptele
de la Vigoda-Vinogradov, revine in tard, unde a publicat in 1942 volumul

3. Informatiile biografice au fost luate din loana Cistelecan, Antologia poeziei carcerale,
pp- 18-19 si de pe http://www.hotnews.ro/stiri-arhiva-1005966-serial-sfintii-inchisorilor-
radu-gyr-poetul-care-coborat-iisus-celula.htm
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Poeme de rdzboiu.

Procesul cu numarul 2 din iunie 1945, intentat ,lotului ziaristilor
si scriitorilor de dreapta” ii aduce lui Radu Gyr doisprezece ani de temnita
grea, ani petrecuti la Brasov, apoi la Aiud.

In inchisoarea din Aiud, Radu Gyr a fost supus unui regim de
detentie deosebit de aspru. Doi ani din pedeapsa i-a executat purtand
lanturi grele la picioare. Cand s-a imbolnavit grav, autoritatile i-au refuzat
acordarea de asistenta medicald. O mare parte din detentia de la Aiud si-a
petrecut-o in celula nr. 281.

In 1955 e eliberat.

Devenitindezirabil si declarat ,,dusman al poporului’, pe 6 decembrie
1958 e arestat si condamnat la moarte. Pus in lanturi timp de un an, sfideaza
moartea. Pe 20 mai 1963 e gratiat.

A trecut in vesnicie in 28 aprilie 1975.

Creatia poetului Radu Gyr avea sa cunoasca inaltimi nebanuite
in bezna temnitelor comuniste. Evolutia poeziei sale de dupa gratii poate
constitui un scurt istoric al acelor ani de viatd inimaginabild. Poetul scrie
despre foamea permanentd, frigul cumplit, moartea ca prezenta zilnica, se
ceartd cu Dumnezeu, pentru ca, in final, sd ajunga la liniste sufleteascd si la
o credintd adanca, intelegidnd jertfa uriasa care ii stitea in fatd. Crezul sau a
devenit crezul unei intregi generatii.

Poezia ,Ridicd-te Gheorghe, Ridicd-te Ioane!”, pentru care este
condamnat la moarte, condamnare comutata in cele din urma in 25 de ani
de munca silnicd, este, dincolo de strigitul de revolta al omului lipsit de
libertate, indemn la Invierea neamului romanesc personificat in cele doua
nume simbolice: Gheorghe si Ioan. Gheorghe, care in greacd inseamna
taran si este intruparea in versuri a Sfantului Mare Mucenic Gheorghe
Purtatorul de biruintd, este simbolul luptei taranului romén. Ioan, care in
ebraicd inseamnd darul lui Dumnezeu si este intruparea Sfantului Apostol
si Evanghelist Ioan, cunoscdtorul addncului tainelor lui Dumnezeu -
Teologul, este simbolul luptei intelectualului roman.

Nu pentr-o lopatd de rumena paine,
nu pentru patule, nu pentru pogoane,
ci pentru vazduhul tau liber de maine
ridica-te Gheorghe, ridicd-te loane

https://biblioteca-digitala.ro



250

BISERICA ORTODOXA

Pentru sangele neamului tdu curs prin santuri,
pentru cantecul tintuit in piroane,

pentru lacrima soarelui tau pus in lanturi,
ridica-te Gheorghe, ridica-te loane

Nu pentru mania scragnita-n masele,
ci ca sa aduni chiuind pe tdpsane

o claie de zari si-o caciula de stele
ridica-te Gheorghe, ridica-te loane

Asa, ca sa bei libertatea din ciuturi
si-n ea sa te-afunzi ca un cer in bulboane
si zarzarii ei peste tine sa-i scuturi
ridica-te Gheorghe, ridica-te loane

Si ca sa-ti pui tot sarutul fierbinte

pe praguri, pe prispe, pe usi, pe icoane,
pe toate ce slobode-ti ies inainte
ridica-te Gheorghe, ridica-te loane

Ridica-te Gheorghe pe lanturi, pe funii!
Ridica-te loane, pe sfinte ciolane!

Si sus, spre lumina din urm-a furtunii,
Ridica-te Gheorghe, ridica-te loane!

(Ridica-te Gheorghe, ridica-te loane!)*

Poezia As'noapte, lisus..., devenita imn in lumea carcerala, este

punerea in versuri a cuvintelor Sfantului Apostol Pavel: ,Nu mai traiesc
eu, ci Hristos triieste in mine.” (Galateni 2, 20) si a celor evanghelice: ,,In
temnita am fost si ati venit la Mine” (Matei 25, 36), caci suferinta si ranile
intemnitatului sunt suferinta si rana din suferinta si rana Marelui Prigonit.

As'noapte lisus mi-a intrat in celula.
O, ce trist, ce inalt era Crist!

Lun-a intrat dupa El in celula

si-1 facea mai Tnalt i mai trist

4. Poeziile sunt citate din loana Cistelecan, op. cit.
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Mainile Lui pareau crini pe morminte
ochii adanci ca niste paduri

Luna-L spoia cu argint pe vesminte,
argintdndu-i pe maini vechi sparturi.

M'am ridicat de subt patura sura:

- Doamne de unde vii? Din ce veac?
lisus a adus lin un deget la gura

si mi-a facut semn sa tac...

A stat langa mine pe rogojina

- Pune-Mi pe rani méana ta

Pe glezne-avea umbre de rani §i rugina,
parca purtase lanturi, candva

Oftand, Si-a intins truditele oase

pe rogojina mea cu libarci.

Prin somn, lumina, iar zabrelele groase
lungeau pe zapada lui vargi.

Pérea celula munte, parea capatana,

si misunau paduchi si guzgani.
Simteam cum imi cade tampla pe mana,
si am dormit o mie de ani...

Céand m-am trezit din grozava genuna,
miroseau paiele a trandafiri.

Eram in celula si era luna

numai lisus nu era nicairi

Am intins bratele. Nimeni, tacere.
Am intrebat zidul. Nici un raspuns.
Doar razele reci ascutite-n unghere,

cu sulita lor m-au Tmpuns

- Unde esti Doamne? — am urlat la zabrele
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Din luna venea fum de catui.
M'am pipadit, si pe mainile mele
am gasit urmele cuielor Lui...

(4s 'noapte, lisus...)

Aceasta poezie va deveni una dintre cele mai cunoscute de detinuti,

aducandu-i autorului ei recunostinta acestora. Andrei Ciurunga ii dedica o

oda:

Prietene de temnita dusmana

si frate bun de paine fara grau,

ne doare pe-amandoi aceeasi rana

si spumegand muscam acelasi frau...

Cand noaptea ma prindea de caraula
insangerat de-al gandurilor sir,

Iisus venea la mine 1n celula,

adus de mucenicul Radu Gyr.

(Lui Radu Gyr)

Impicat si asumandu-si suferinta, nu pentru vini inchipuite, scrise

in dosare oficiale, ci pentru ispdsirea pacatelor sale si ale neamului sau,
intemnitatul se poate ruga senin:

Doamne, racoreste tara!
Sufla-i vantul peste rani
Fa din lacrimi apa vie
si cununi din suferinti.
Neamului da-i vesnicie
si ocean de biruinti.

Da-ne, Doamne, mantuirea
pentru jertfa ce-am adus

si ne curma sangiuirea...
Da-ne Pacea Ta de sus!

(Ruga)
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NICHIFOR CRAINIC - poet crestin prin excelentd’

Pe numele sau real Ion Dobre, ndscut pe 22 decembrie 1889, in
localitatea Bulbucata, judetul Vlasca (Giurgiu) a fost poet si teoretician
al ,gandirismului’, publicist si activ om politic, profesor universitar al
Facultétii de Teologie din Chisinau si al Facultatii de Teologie din Bucuresti,
presedinte al Radiodifuziunii, membru al Academiei Roméane, ocupand
postul ramas vacant dupd moartea lui Octavian Goga.

A colaborat cu poezii la diverse publicatii literare; dupd stramutarea
revistei ,,Gandirea” de la Cluj la Bucuresti, preia conducerea acesteia de la
Cezar Petrescu .

E arestat la 30 august 1933, acuzat ca fiind asasinul moral al lui I. G.
Duca. Dupa trei luni de inchisoare e gasit nevinovat, in urma unui proces
public. In timpul celui de-al doilea Rizboi Mondial isi incepe peregrinirile
prin Transilvania. E sfituit confidential de catre Ministrul de Interne sd
rimana ascuns. {i trimite pe cale secretd o scrisoare lui Petru Groza, ajuns
vice-presedinte al Consiliului de Ministri, rugdndu-1 sa explice situatia sa.
Acesta 1i transmite confidential acelasi sfat: sd rimana ascuns, caci ordinele
privind , infierarea” si arestarea ,,tradatorilor” nu depindeau de el, ci veneau
direct de la Moscova.

In iunie 1945 se emite impotriva sa mandatul de arestare, fiind
judecat in lipsd si condamnat la inchisoare pe viatd in asa zisul ,lot al
ziaristilor” In martie 1947 pleacd in satul Cerghid, langd Tirniveni, la
preotul Simirghitean, fost student de-al siu. In data de 24 mai se preda
autoritatilor, nu inainte de a-1fi convins pe preot sd-1 denunte, aceasta pentru
a-i usura situatia. In iunie e trimis la Bucuresti si retinut la Ministerul de
Interne; apoi e depus la inchisoarea Vacaresti. E transferat la Aiud, unde e
intemnitat, fara nici o hotaréare judecitoreasca, timp de 15 ani.

La 24 aprilie 1962 va fi pus libertate, insa o libertate supravegheata
si conditionata.

La 20 august 1972, Nichifor Crainic moare la Casa scriitorilor din
Palatul Mogosoaia si este inmormantat la cimitirul ,Sfanta Vineri” din
Bucuresti.

5. Informatiile biografice au fost luate din loana Cistelecan, Antologia poeziei carcerale,
pp- 51-52 si de pe http://www.ziarullumina.ro/articol.php?wid=0&actual=1&editia=
530&fsize=0&duminica=0&test=test&editia=530&article=8707 &title=Nichifor%20
Crainic%20%281889-1972%29
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Périntele Dumitru Stdniloae spunea despre poezia lui Nichifor
Crainic:

»Nichifor Crainic a fost un ganditor crestin ortodox. Dar a fost nu
numai un ganditor al ortodoxiei, ci si un trditor al ei. Si atat in intelegerea
cdt si in trdirea ei s-a deprins din copildrie prin via comuniune cu poporul
satelor romdnesti. De aceea, gandirea si simtirea lui crestind poartd o pecete
romdneascd, ceea ce face din scrisul lui Crainic o mdrturie a spiritualitdtii
romdanesti, care e o sintezd intre credinta ortodoxd traditionald si calitdtile
specifice ale poporului nostru, determinate de originea, de spatiul si de istoria
Iui.”®

Poezia care intareste cel mai bine marturia de mai sus este Cantecul

potirului:

Cand holda taiata de seceri fu gata
Bunicul si tata

Lasara o chita de spice-n picioare
Legand-o cucernic cu fir de cicoare;
Iar spicele-n soare sclipeau matasos
Sa-nchipuie barba lui Domnu Cristos.

Cand paine-n cuptor semana cu arama,
Bunica si mama

Scotand-o sfielnic cu semnele crucii,
Purtau parca moaste cinstite si lucii
Ca painea, dand abur cu dulce miros,
Parea ca e fata lui Domnu Cristos.

Si iata potirul la gura te-aduce,

lisuse Cristoase, tu jertfa pe cruce,
Hraneste-ma, mama de sfant Dumnezeu.
Ca bobul in spice si mustu-n ciorchine
Esti totul in toate si toate prin Tine,

Tu painea de-a pururi a neamului meu.

6. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Poezia cresina a lui Nichifor Crainic, in Nichifor
Crainic, Soim peste prapastie, Ed. Roza Vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 7
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Din coarda de vita ce-nfasura crama

Bunica si mama

mi-au rupt un ciorchine, spunandu-i poveste;
copile, graird, brobanele-acestea

sunt lacrimi de mama varsate prinos

la casnele Domnului nostru Cristos.

Si 1ata potirul la gura te-aduce,

lisuse Cristoase, Tu jertfa pe cruce;
Adapa-ma, seva de sfant Dumnezeu.
Ca bobul in spice si mustu-n ciorchine
Esti totul in toate si toate prin Tine,
Tu, vinul de-a pururi al neamului meu.

Podgorii bogate si lanuri manoase,
Pamantul acesta lisuse Cristoase,

E raiul in care ne-a vrut Dumnezeu.
Priveste-te-n vie si vezi-te-n grane

Si sangera-n struguri si frange-te-n paine,
Tu, viata de-a pururi a neamului meu.

O minunatd exprimare a tainei necuprinse a lui Dumnezeu, a
luminii infinite si eterne a Lui, a sensului mai presus de toate sensurile si
izvor al tuturor sensurilor, o da in poezia Laudad.

Tu, cel ce te-ascunzi in eterna-{i amiaza
Si lumea o spanzuri in haos de-o raza,
Metanie tie, Parinte.

Izvod nevazut al vazutelor linii,

Ma scalzi si pe mine-n unda luminii
Un mugur de carne fierbinte.

Sunt duh invelit in ndluca de huma,

Sunt om odraslit dintr-un tata si-o muma,
Dar sunt neraspunsa-ntrebare.

Ce glas e destoinic sa-mi spuna-ncotro e
Oceanul de somn ce icnind fara voie
M-a-mpins §i pe mine-n migcare?
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Nici maica nu stie ce tainica norma

Imi dete din carnea-i vremelnica forma,
Neant inflorit In minune,

Caci toate izvoadele umbrelor noastre
Roiesc mai presus de arhangheli si astre
Din vesnica ta Intelepciune.

In ceruri, Parinte, sunt abur in aburi
Si-asemeni cu apa ce-ngheata pe jgheaburi
Prind coaja de carne din spatiu.

Tu cugeti, se naste; voiesti si dureaza;
Respiri si-nfloreste; iubesti si vibreaza
De-adancul luminii nesatiu.

De Tine mi-e foame, de Tine mi-¢ sete,
Fac dara de umbra acestei planete

Cu spuma de soare pe creste;

Si-n saltul credintei gustand vesnicia,
Din pulberea lumii Tmi strig bucuria
Ca sunt intru Cel care este.

Puzderii de stele ascunse-n amiaza,
Fapturile-n Tine de-a pururi dureaza
Si-n spatiu vremelnic colinda.

A fi — bucurie eterna si sfanta!

O vraja a toata lumina rasfranta
De-a gloriei Tale oglinda.

Poetul, parafrazand interogatia lui Francois Villon: ,,Unde sunt
zapezile de alta data?”, se intreaba: ,Unde sunt cei care nu mai sunt?”
Acesti ,,cei care nu mai sunt”, morti in temnitele comuniste si uitati de fratii
lor, céci cele care raspund interogatiei poetului sunt elementele naturii si
necuvantatoarele, aici personificate, se odihnesc in lumina Celui Nepatruns.
Adevarata valoare a jertfei lor va fi revelata ,,Cand Marele-intuneric va
cadea’, deci la Judecata de Apoi.
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Intrebat-am vantul, zburatorul
Bidiviu pe care-alearga norul
Catre-albastre margini de pamant:
Unde sunt cei care nu mai sunt?
Zis-a vantul: Aripile lor

Ma doboara nevazute-n zbor.

Intrebat-am luminata ciocarlie,
Candela ce leagana-n tarie
Untdelemnul cantecului sfant:
Unde sunt cei care nu mai sunt?
Zis-a ciocarlia: S-au ascuns

in lumina celui nepatruns.

Intrebat-am bufnita cu ochiul sferic,
Oarba care vede-n intuneric

Tainele neprinse de cuvant:

Unde sunt cei care nu mai sunt?
Zis-a bufnita: cand va cadea
Marele-ntuneric, vei vedea.

(Unde sunt cei care nu mai sunt?)

Temnita, vazutd ca etapa in inaintarea pe scara virtutilor, este cea
care-] ajutd pe poet sd-si constientizeze nimicnicia proprie:

Aici pamantul s-a-ngustat de-o schioapa
lar timpul, scos din lume, e pustiu.

Eu sunt cel care s-a trezit in groapa

Si nu-si aduce aminte c-a fost viu.

Pe fresca plasmuirilor din viata

Un brat nemilostiv a dat cu var,

Nici forme, nici colori nu-mi trec prin fata,
Doar alb paienjenit $i mortuar.
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O zi se scurge lunga cat o mie,

Dar zece mii s-au scurs ca un minut.
Sunt abur ce se pierde-n vesnicie

Si cad tarana-n golul absolut.

Viteze suflet, mester pe ruine,

Ce-a mai ramas din tot ce-ai faurit?
Mai scump e un scaete decat mine
Si-atat sunt viu cat pipai c-am murit.

(Limita)

ANDREI CIURUNGA - poetul pe schimbul ciruia a inviat
Hristos’”

Andrei Ciurunga, pseudonimul lui Robert Eisenbraun, s-a nascut in
orasul Cahul (in Basarabia) la 28 octombrie 1920 intr-o familie de colonisti
germani. Tatal sau, Herman Eisenbraun, era profesor de limba germana.
Debutul sdu literar va avea loc in anul 1932, in cadrul Liceului pe care l-a
frecventat in Cahul, Ioan Vodd. Prima sa poezie avea ca subiect Unirea
Principatelor Roméne.

Debutul editorial se produce in 1936 cu placheta de versuri
Melancolie. Ulterior incepe sd publice in citeva reviste: Basarabia, Basarabia
literara, Raza. Publicd la Chisinau, in 1944, cartea de poezii, Cintece de dor
si de razboi.

Cel de-al doilea Rédzboi Mondial aducea cu sine pierderea Basarabiei.
O data cu retragerea trupelor romane, familia Eisenbraun trece granita in
Romadnia, stabilindu-se la Braila (1944). Robert continua sa scrie, publicdnd
in cateva reviste brailene cu pseudonimul Robert Cahuleanu.

Intr-unul din articolele sale publicat in Expresul, in noiembrie 1945,
ii indeamna pe romani sa respingd comunismului. Este arestat ca unul din
»autorii morali” ai manifestatiei din 8 noiembrie 1945.

Aceasta manifestatie, pregitita de tineretul universitar, care avea ca
scop sarbatorirea zilei onomastice a regelui Mihai, a devenit rapid o ampld
miscare de sustinere a monarhiei si de respingere a regimului comunist.

7. Informatiile biografice au fost luate din loana Cistelecan, Antologia poeziei carcerale,
pp- 75-76 si de pe http://www.hotnews.ro/stiri-arhiva-1030532-serial-sfintii-inchisorilor-
andrei-ciurunga-poetul-schimbul-caruia-inviat-hristos.htm
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In urma interventiei in fortd a autorititilor manifestatia s-a soldat cu zeci
de morti, raniti si sute de arestari. Poetul va fi eliberat dupd 29 de zile de
arest.

In anul 1946 Robert Eisenbraun hotiriste si isi schimbe numele
in Andrei Ciurunga. Noul nume a fost ales la intamplare dintr-o carte de
telefoane. In 1947 isi tipireste fara stirea cenzurii, un volum de versuri
puternic anticomuniste, intitulat: Poeme de dincoace. Este denuntat de
un cunoscut, dar nu va fi arestat atunci. In 1949 hotariste si plece in
Bucuresti unde va fi angajat la revista Flacara. Va colabora si la publicatiile:
Contemporanul, Viata Roméneasca, Urzica, Rebus. Este arestat la 2 februarie
1950, in urma altui denunt, al unui coleg, si va primi o condamnare de
4 ani pentru ,crima de uneltire impotriva picii”. Intre timp, volumul
incriminatoriu fusese distrus, drept pentru care a fost condamnat pentru
volumul mult mai vechi Cdntece de dor si razboi.

Va trece prin penitenciarele Uranus, Galati, Jilava si prin lagdrele
»cumplitului Canal”: Peninsula si Gales.

In Jilava ajunge in vara lui 1951 si povesteste ci cea mai grea tortura
a fost foamea: ,Intr-o bund zi, plimbarea obisnuitd s-a suspendat: ni se
aduseserd in curte zeci de saci de cartofi pe care trebuia sd-i sortdm. Unii
dintre noi, cei mai flamanzi, care au mancat atunci cartofi cruzi ,la discretie”,
s-au imbolnavit grav, iar doi au si decedat”.

De la Jilava a luat drumul Canalului, unde sute de mii de detinuti
politici isi ispaseau ,,vina” de a se impotrivi comunismului. Traind in baraci
neincalzite, fara asistentd medicala, sub bataile si torturile diabolic inventate
de brigadieri, intelectualii si preotii roméni erau fortati sa taie albia viitorului
Canal Duniére - Marea Neagra.

In mijlocul acestui iad poezia lui Ciurunga a fost ca un balsam
pentru sufletele zdrobite ale romanilor, asa cum de la Aiud, Radu Gyr salva
suflete prin versuri. Toata durerea unui neam fortat la robie transpare din
versurile poeziei Canalul, care i-au adus lui Ciurunga supranumele de ,,Poet
al Canalului”

Acolo, in ger cumplit sau cédlduri toride, mii de schelete vii sapau,
cdrau piatrd si pamant pana seara cand erau aduse inapoi la bardci, unde
primeau o zeamd fard calorii si unde incepea reeducarea prin bétaie si
durere.

In timpul noptii o parte din ei asigurau paza perimetrului. Intr-o
noapte de Inviere ,Andrei Ciurunga, era planton. Singur alesese si stea
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treaz de la 11 noaptea la 1 dinspre zi. Rdvnea cu mare arsitd sufleteascd
sd audd clopotele Invierii sunand si rasunand zglobiu dinspre mica bisericd
din Valea Neagrd. Cdnd aceasta se implini, se socoti vrednica sluga a
Domnului sdu Hristos, fecioara inteleaptd care-l1 primise pe mire dupd
cuviintd.

Il rugaserd si cdtiva dintre prieteni sd-i trezeascd pentru a ciocni
cdte un ou nevopsit, primit in pachet de acasd si a-si face urdrile cuvenite si
imbucurdtoare.

Mai trecu ce mai trecu si se pomenird cd intrd caraliul in dormitorul
coloniei unde-si ispdseau condamndrile. Proaspetii desteptati se addncird
sub pdturi si se puserd pe un sfordit vartos. Datoria celui de planton era sd
cuvanteze: ,Domnule (gradul), sunt plantonul schimbul doi in baraca E4.
In timpul schimbului meu nu s-a intamplat nimic. Raporteazd detinutul
Cutare”.

Insd Andrei Ciurunga era prea cutremurat de evenimentul cosmic
ce tocmai avusese loc. Asa incat nu se putu pdzi de a mdrturisi: ,,Domnule
(gradul), sunt plantonul schimbul doi in baraca E4. In timpul schimbului
meu a inviat Hristos!”

Pe loc a fost dus si inchis in carcera ingustd din curte. A rdmas acolo,
cum povesteste, ,trei zile incheiate, cat au durat sdrbatorile Pastilor”. Trebuie
stiut cd hrana i se compunea, in conditiile noi, dintr-un sfert de pdine pe zi
si-o cand de apd.

Iar de dormit, n-o putea face decat sprijinindu-si spinarea pe unul
dintre peretii carcerii sau ghemuindu-se ca un cdine pe glodul de pe jos,
fiindcd noua locuintd era prea nespatioasd.” (Mihai Radulescu, Pateric al
Inchisorilor Romane).

In 13 mai 1954 este eliberat, dupid ce mai efectuase inca 100
de zile supliment fatd de condamnarea oficiald. S-a intors in Bucuresti
unde statutul de fost detinut politic nu ii permite sa detind decat slujbe
precum acelea de om de serviciu, portar, magazioner de santier si abia
dupd ce a mai trecut ceva timp, contabil si pedagog pentru elevii de
liceu.

Reuseste chiar s publice céte ceva, folosind diferite pseudonime:
Radu Calomfir, Matei Scutaru, Nicu Gradinaru etc., in revistele Rebus si
Urzica.

In anul 1958 autoritatile stabilesc relatia intre versurile care circulau
printre condamnatii de la Canal si persoana lui Andrei Ciurunga. Este
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arestat din nou la 28 noiembrie 1958, primind o condamnare de optsprezece
ani de munca silnica.

Executa pedeapsa in Balta Brailei si la Gherla, pand la decretul de
amnistie din 1964, cand toti detinutii politici sunt eliberati.

In 1967 este reprimit in Uniunea Scriitorilor si va incepe si-si
publice opera, bineinteles atat cét ii va permite cenzura.

Intre volumele publicate - in total, 22 la numir - in aceasta pe-
rioadd amintim: Decastihuri (1968), Vinovat pentru aceste cuvine (1972),
Argumente impotriva noptii (1976), Echivalente (1978), Gestul impdcdrii
(1983) si un volum antologic intitulat simplu Poeme, aparut in 2001 cu
sprijinul Ministerului Culturii din Romania.

In august 2004 trece la cele vesnice.

Poezia, care i-a adus supranumele de ,,poetul Canalului’, si care este
una din cele mai cunoscute, este poezia Canalul:

Aici am ars gi-am sangerat cu anii,
aici am rupt cu dintii din tarana,

si aici ne-am cununat, cu bolovanii,
cate-un picior uitat sau cate-o mana.

Pe-aceste véi si dealuri dobrogene
am dat cu veacuri Tnapoi lumina.
Amare bezne-am agternut pe gene
si le-am gustat in inimi radacina.

Aprinsi sub biciul vantului fierbinte,
bolnavi si goi pe ger si pe ninsoare,
am presarat cu mii de oseminte
meleagul dintre Dunare si Mare.

Trudind, flimanzi de viata si de paine,
injurdturi i pumni ne-au fost rasplata.
Sa facem drum vapoarelor de maine,

am spintecat Dobrogea cu lopata.

Istoria, ce curge-acum intoarsa,
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va tine minte §i Intre foi va strange
acest cumplit Danubiu care varsa
pe trei guri apa si pe-a patra sange.

Iar cantecele smulse din robie
vor ctitori, cu anii care vin,

in cartile pe care le vom scrie,
o noua Tristie la Pontul Euxin

Constiinta faptului ca suferinta sa este in Hristos si pentru Hristos,

il face pe poet sa-si asocieze patimirile sale patimilor lui Hristos, dar si

Invierii:

Sangerand pe colturoase céi

am urcat prin primaveri si toamne
si-am ajuns din urma anii T&i

anii mari ai rastignirii, Doamne.

Leat ma stiu cu toata firea Ta,

leat cu fruntea ce-au pétruns-o spinii,
leat cu méana care se-nchina

de plangeau pe munte si maslinii.

Am si eu 33 de ani

duc si eu sub spini aceeasi frunte
si aceleasi talpi prin bolovani,
crucea vietii cind o sui pe munte.

Am si eu 33 de ani

si-am murit pe cruce, ca si Tine.
Neamul meu de domni si de tirani
m-a jelit si m-a cuprins in sine.

Dar cand lutul nostru, frematand,
isi desteapta din adéncuri pasii,
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simt deasupra-mi lespedea crapand
si aud, prin somn, cum fug sutasii.

(Am 33 de ani)

Cei ce-au supravietuit iadului temnitelor si aldturi de ei si noi, avem
datoria de a nu-i uita ,,pe dusii prea devreme dintre noi” si de a ne ruga

pentru ei:

Ingenuncheati pe lanuri secerate,
rugdmu-ne, Stapane de apoi,

sd-1 vindeci cu azur si bunatate
pe dusii prea devreme dintre noi.

Ei au plecat cu ranile deschise
de sub inalte maluri ce se rup,
cu visele din gand facute trup,
cu ranile din trup facute vise.

Saruta rana tarii cu senin

si miluieste-1 cu odihna blanda

pe cei ce-au dus a crucilor osanda

si dorm sub damburi fara cruci. Amin.

(Rugaciune pentru osanditii cazufi)

Alaturi de poezia lui Radu Gyr, Ridicd-te Gheorghe, ridicd-te Ioane!,
Noi nu tdcem este poezia unui neam ingenuncheat, dar nu invins, a unui

popor ce urcd Golgota spre Inviere:

Cu dintii stransi de aspra suferinta
urcam pe branci Golgotele, cidem,
ne ridicam scrasnind a neputinta

si iar ne pravalim — dar nu tacem.
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Pe-a tarii noastre darnica mosie
taram de-un car de ani acelasi jug.
Cum oare sd tacem, cand de sub glie
racneste osul dezgropat de plug?

De-a lungul zérii noastre de carbune
paharul plin ne-am Invatat sa-1 bem,
dar gura stie bine-o rugdciune

si-o geme printre dinti — caci nu ticem.

Cum sa tdcem cand fiecare ghinda
cazuta din stejarul secular
se-ntoarce din adancuri sa cuprinda
tot plansul térii Intr-un nou stejar?

Noi nu tdcem, caci urla de pe roata
in trupul nostru, oase ce s-au frant
si strigd mortii ce-au tacut odata
cu gura calda plina de pamant.

De s-ar surpa in ceasul nefiintei

pe toate-aceste guri cate-un Negoi,
l-am sfarama necrutatori cu dintii
si-ar da navala racnetul din noi.

Urcam Golgote aspre de credinta,
venim spre piscuri tari, ingenunchem

si iar ne scuturam de neputinta

cu pumnii stransi in trup — dar nu tdcem.

(Noi nu tacem)

Invierea lui Hristos este vazutd, in mod logic, dacd avem in vedere ca

intreaga viatd, dar mai ales patimile Domnului, sunt trdite la nivel personal,
ca invierea martirilor temnitelor comuniste si prin ei a intregului neam

romanesc:

Hristos a Inviat peste santiere
precum peste carbuni invie para.
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De-aici va creste marea nviere
ce va cuprinde toata fara.

Hristos a inviat peste lopeti

abia miscand in maini insangerate,
a Tnviat ca in atatea dati

sd ne sarute frungile plecate.

Hristos a inviat peste spinari
incovoiate aprig de povara —
acest Hristos care-n atatea tari

a fost batut pe cruce-a doua oara.

Hristos a inviat si pentru noi,

sau poate numai pentru noi anume
sd ne deschida drumul inapoi,
spre cate-au fost — si vor mai fi in
lume.

Hristos a inviat biruitor,

cum biruind vor invia martirii,
cand peste zidul inchisorii lor

va creste maine muschiul amintirii.

Hristos a inviat peste santiere

sd-s1 daruie multimii trupul — paine
si sd vesteasca marea Inviere

ce va cuprinde toata tara — maine.

(Hristos a Inviat!)

In incheiere si-1 lisdm tot pe unul din poetii amintiti mai sus, si

anume pe Radu Gyr, si ne mangaie sufletele, caci dincolo de spatiul si

timpul circumscris temnitelor comuniste in care au fost plimadite aceste

versuri, ele ne sunt adresate si noua celor de astizi, care ne invartim intr-un
orizont inchis si strimt, lipsiti de ideal.

Nu dor nici luptele pierdute,
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nici ranile din piept nu dor,
cum dor acele brate slute
care sa lupte nu mai vor.

Atunci cand inima ta canta,

ce-nseamna-n lupta-un brat infrant,
ce-t1 pasa-n colb de-o spada franta,
cand te ridici c-un steag mai sfant?

Infrant nu esti atunci cand sangeri
si nici cand ochii-n lacrimi ti-s,
cele mai crancene infrangeri

sunt renuntarile la vis.

(Indemn la luptd)
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Al

RUGACIUNEA $I TREPTELE ElI IN VIZIUNEA
PARINTILOR FILOCALICI

Drd. Bogdan Florin Moroiu

Rugdciunea este ,sabie a monahului in luptdi cu comandantii
ostirii satanei”, spune cuviosul Paisie Velicikovski. Monahul este un ostas
duhovnicesc, care, asemenea ostasilor lumii, trebuie sd se inarmeze cu
arme pentru a birui pe vrajmasi. ,Sabia” acestui ostas nu este alta decét
rugaciunea. Rugdciunea este cea care extermind pacatul. Ea ,este contributia
lui Iisus Hristos care, e impreund lucrdator in orice stradanie duhovniceascd
spre plenitudinea desdvarsirii. Atentia si rugdciunea constituie poartd
»vietii” si ,a mortii” ... in sensul cd, dacd le realizdm, atingem perfectiunea,
iar de nu, ramdnem robi pdcatului, deci mortii.'

Teologul rus Boris Bobrinskoy afirmd faptul cd rugiciunea nu
este legata strict de utilizarea unor cuvinte sau formule bine stabilite, ci
aceasta poate fi si o convorbire sincerd cu Dumnezeu. ,, Prin insdsi esenta sa,
rugdciunea este o contemplare, o intdlnire personald cu Dumnezeu. Formulele
nu sunt decdt un ajutor; ele nu sunt nici singurul, nici intotdeauna cel mai
potrivit mijloc. Cartile de rugdciune sunt folositoare incepdtorilor, dar nu au
un caracter de obligativitate in sine. Scopul lor este de a-1 ajuta pe credincios
sd ajungd in prezenta lui Dumnezeu, sd-I vorbeascd si sd-L preamdreascd, cu
o libertate mereu crescandd.”™

Pe de alté parte, Sfantul Serafim de Sarov (1755-1833) ne invata cd
»Irebuie sd ne rugam pand cand Duhul Sfant pogoard asupra noastrd ....

1. Toan Gh.Savin, Mistica si ascetica ortodoxd, Tiparul Tipografiei Eparhiale, Sibiu,
1996, p. 136

2. Boris Bobrinskoy, Fericita intristare, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
B. O. R., Bucuresti, 1997, p. 60
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Cand a venit, rugdciunea trebuie sd inceteze™.

Un lucru foarte important este sa-I vorbim lui Dumnezeu, dar nu
este lipsit de importantd sa tacem si sa-L ldsam sd ne vorbeasca in adancul
tacerii noastre. De aceea rugdciunea nu trebuie confundata cu cererea;
»aceasta nu acoperd decdt o parte a vietii de rugdciune, care in ansamblul sdu
este un dialog viu si nesfdrsit de variat, in care omul isi exprimd simtdamintele,
bucuria, asteptarea, roagd, multumeste sau pur si simplu ascultd cum Insusi
Duhul Se roagdi pentru noi cu suspine negrdite™.

O caracteristicd fundamentala a cultului ortodox este reprezentatd
de faptul cé intotdeauna orice rugaciune sau slujbd incepe cu invocarea
Sfintei Treimi: ,,[n numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh. Amin!”
Astfel, din aceasta perspectivd, putem afirma cd se creaza un raport unic
intre credincios si Dumnezeu in Treime. ,Rugdciunea are deci o valoare
dogmaticd de madrturisire de credintd. Pe langd acest caracter dogmatic,
rugdciunile ortodoxe au si un caracter penitential. Aceasta nu contravine
sentimentului de bucurie care insufleteste cultul ortodox. Adevdrata bucurie
si exultare, specifice spiritualitdtii ortodoxe, izvordsc din izbdnda lui Hristos,
si prin El, a crestinului, asupra puterilor raului si ale mortii™.

Parintele Staniloae afirma ca ,rugdciunea cu adevdrat desdvdrsitd
este rugdciunea curatd, posibild doar atunci cand mintea, in timp ce se
roagd, poate alunga usor si pentru multa vreme orice ganduri, chiar si pe
cele nevinovate. La rugdciunea curatd se ajunge dupad eliberarea de patimi,
si prin lucrarea virtutilor contrare lor, si dupd ce mintea s-a ridicat de la
contemplarea firii vizute si de la lumea conceptelor, cand mintea nu-si mai
face nici o imagine si nici un concept. De aceea socotim cd rugdciunea curatd
se cunoaste si dupd faptul cd nu mai are vreun obiect, ci, dupd ce a trecut peste
toate in ordinea valorii lor tot mai inalte, mintea nu mai cere decdt mila lui
Dumnezeu, simtindu-L ca Stapanul de a cdrui mild atarnd’™.

3. Sfantul Serafim de Sarov, Despre dobandirea Sfantului Duh, tradus de Manuela
Dascalu si Mircea Narcis, la adresa web http://tineretulortodox.md accesata la data de
29.06.2012, p. 6

4. Boris Bobrinskoy, op.cit., p. 62

5. Pr. Prof. Dr. Gheorghe Holbea, Curs Teologi ortodocsi contemporani, man. dactil., p.
67

6. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Rugdciunea curatd, articol postat la adresa web
http://www.crestinortodox.ro/sfaturi-duhovnicesti/rugaciunea-curata-68507.html,
accesata la data de 29.06.2012
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Parintele profesor Gheorghe Holbea vorbeste de un progres al
rugdciunii sau de anumite stadii ale acesteia. Astfel, primul fel de atentie
in reprezintd rugidciunea provocati de contemplatia imaginativa. In acest
sens, ,omul isi imagineazd frumusetile ceresti, cum ar fi ierarhiile ingeresti,
locasurile dreptilor, etc., si animat de aceastd imaginatie, se aprinde de
admiratie, simte adieri si mangdieri divine si se simte tentat, impins sd repete
rugdciunea produsd de o astfel de priveliste pe care si-o imagineazd. Dar un
astfel de procedeu e supus ispitelor, tentatiilor, inseldrilor si rdtdcirilor de tot
felul. Aceste ispitiri si rdtdciri vin de la diavol, care poate insela si surprinde
fantezia si imaginatia noastrd. Acestor ritdciri cad victime de obicei anahoretii
care, singuratici i fdrd a-si controla experientele provocate de imaginatie cad
victime unor crunte rdatdciri si ispitiri. , Metoda” respinge acest fel de rugdciune,
denumind-o ratdcire a sufletului in noaptea fard stele si fird lumindg”.

De asemenea, atat activitatea mentala, cét si imaginatia ar trebui sa
fie supravegheate foarte atent pentru a nu ne depéarta de Dumnezeu prin
caderea in pacat. Imaginatia trebuie sd fie tintuitd foarte bine cu cuvintele
rugdciunii, cu Sf. Scripturd si cu citirea Psalmilor sau a scrierilor Sfintilor
Parinti. Mitropolitul Hierotheos ne indeamna astfel: ,, Nu-ti ldsa inchipuirea
sd zburde in voie. Ideile avantate nu sunt de obicei decdt niste evaddri sterpe
in lumea inchipuirilor. De indatd ce gandul nu-ti mai este ocupat cu lucrul,
intoarce-1 la rugdciune’™.

Cel de-al doilea fel de atentie in cadrul rugéciunii il reprezinta
lupta cu gandurile dupd ce sufletul a savarsit actiunea de purificare
retrdgandu-se din lumea simturilor. Prin aceasta actiune omul sdvarseste
actiunea de purificare. Pe de o parte, gandurile care se nasc in suflet pot
fi curate, venite de la Dumnezeu, iar pe de altd parte aceste ganduri pot
fi si necurate, venite de la lucrurile si simturile de care ne-am despartit.
~Confuzia care se poate face intre curdtia si necurdtia gandurilor, face ca
lupta ce o ddm sd fie sterild si daundtoare, prin faptul cd luptdndu-ne chiar
cu bravurd nu avem acea linistire de care are nevoie spiritul, pentru a fi
indreptat numai spre Domnul, conditie neapdratd a contemplatiei. ,Me-
toda” acuzd pe cei care se dedau unei astfel de lupte pentru cdstigarea
atentiei si a rugdciunii, ca orgoliu, pundndu-i aldturi de cdutdtorii slavei
desarte, unul din pdcatele de moarte care caracterizeazd starea in care se

7. Pr. Prof. Dr. Gheorghe Holbea, op.cit., p. 67

8. Mitropolitul Hierotheos Vlachos, O noapte in pustia Sfantului Munte, Editura Predania,
Bucuresti, 1999, p. 121
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afld cel stapanit de ea™.

In acest sens, Sfantul Apostol Pavel arati ci adevirata luptd a
noastra este cea impotriva duhurilor necurate: ,Cdici lupta noastrd nu
este impotriva trupului si a sangelui, ci impotriva incepdtoriilor, impotriva
stapaniilor intunericului acestui veac, impotriva duhurilor rdutdtii, care sunt
in vizduhuri” (Efeseni VI, 12). In aceeasi directie se afli si avva Serenus
care aratd imaginea acestei lumi nevazute: ,Este atat de incarcat vazdu-
hul de multimea duhurilor necurate, care misuna intre pamant si cer,
miscandu-se fira liniste si odihnd, incat cu destul folos pronia divina a
supus vederii omenesti aceste duhuri”.

Evagrie Ponticul (345-399) supranumit si ,,filosoful pustiei” descrie
foarte bine acest razboi cu gandurile: ,, Atdt in lume, cdt si in obstile calugd-
resti, demonii atacd prin persoane interpuse, prin intermediul altor oameni,
dar sihastrul suferd asalturile lor direct, corp la corp, iar aceste atacuri se
manifestd sub forma unor imagini, a unor reprezentdri, uneori a unor
rationamente pe care monahul si le face despre sine, prin fantasme diurne
sau nocturne, vise erotice sau terifiante™".

Al treilea fel de atentie este rugaciunea isihasta prin care omul este
adus in starea cerutd pentru contemplatie. La aceastd stare ajung foarte
putini oameni, deoarece aceasta cere o traire profunda si o viatd curatd.
»~Ea nu incepe si nici nu constd din ridicarea imaginativd cdtre lucrurile
ceresti, cum proceda prima categorie, nici din indreptarea atentiei la lupta
impotriva gandurilor, cum proceda cea de-a doua categorie. Ea incepe prin
purificarea radicald a inimii fiindcd numai din inimd curatd se poate ridica
rugdciunea adevdratd. Conditia purificarii este ascultarea de Dumnezeu, de
duhovnicul pe care omul si I-a ales drept cdlduzd, ca si de oameni si lucrurile
inconjurdtoare. Ascultarea fatd de oameni se face, neficind tu insuti ceea
ce nu doresti sd ti se facd tie de altcineva, iar fatd de lucruri sd te pdazesti
de orice abuz fatd de ele, ficind toate ca fiind in fata lui Dumnezeu

Insusi™.

9. Pr. Prof. Dr. Gheorghe Holbea, op.cit., p. 68

10. Avva Serenus in Sfantul loan Casian, Convorbiri duhovnicesti, 11, traducere prof
Vasile Cojocaru, in PSB 57, Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti
1990, p. 247

11. Vezi Vasile Raduca, Monahismul egiptean de la singuratate la obste, Editura Nemira,
Bucuresti, 2003, p. 48

12. Pr. Prof. Dr. Gheorghe Holbea, op.cit., p. 68
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Despre progresul rugaciunii, parintele Staniloae spune cd doud ar fi
criteriile de evaluare: a). inmultirea lacrimilor si b). imputinarea cuvintelor.
Importanta lacrimilor pocdintei este reliefatd de Insusi Mantuitorul:
»Fericiti cei ce plang, cd aceia se vor mdngdia” (Matei 5,4), cu alte cuvinte
Il vom primi pe Mangaietorul, adici pe Duhul Sfant. ,Incd din primele
secole ale ascezei monastice s-a accentuat in mod deosebit harisma darului
lacrimilor, trditd nu numai ca o manifestare sensibild a cdintei, ci ca insdsi
semnul transfigurdrii duhovnicesti. De aceea se poate vorbi despre o ,,teologie
a lacrimilor” in spiritualitatea rdsdriteand, sintagmad folositd pentru prima
datd de Karl Holl™.

Pustnicul Ioan distinge trei feluri de lacrimi (urméand o impartire
tripartita a omului): cele ale omului fizic, psihic si pnevmatic, precizand
si cauzele care le determind. ,,Omul fizic pldnge deoarece se gandeste mult
la necazurile acestei vieti; omul psihic varsd lacrimi provocate de constiinta
pdcdtoseniei sale, teama de judecatd, meditatia asupra mortii, memoria vie
a bundtdtii lui Dumnezeu, Cel care a revirsat permanent harul asupra sa,
iar el a rdspuns in totald contradictie cu bundtatea dumnezeiascd; lacrimile
omului duhovnicesc (pnevmatic) izvordsc din: imensa bucurie cauzati de
meditatia lui continud asupra iubirii inefabile a lui Dumnezeu, majestdtii
dumnezeiesti, slavei veacului ce va sd vind. Intr-un singur caz lacrimile lui
pot fi determinate de tristete, si anume atunci cand, asemenea Mantuitorului
intrand in Ierusalim pldnge din cauza impietririi inimii lor™*.

Acest dar al lacrimilor se transformd in asa numitul ,botez al
lacrimilor” care reinnoieste darul dobandit la Sfanta Taind a Botezului si
face vie dorinta omului de a trai in Hristos si prin Hristos. Aceasta este
starea primordiald a lui Adam din grddina Edenului care a fost pierduta
initial prin pdcatul straimosesc, iar mai apoi prin departarea de Dumnezeu
din cauza pacatelor. ,,Al doilea botez” al lacrimilor reprezintd reactualizarea
tuturor darurilor primite prin Botez si o consacrare a prezentei Duhului
Sfant prin primirea harului divin. Acest aspect a fost una din principalele
preocupadri ale Sfintilor Périnti.

Sfantul Ioan Scéraru, in cartea sa de referintd, Scara dumnezeies-
cului urcus, are un capitol care se numeste ,Despre pldnsul de bucurie

13.  Pr. lect. dr. Nicolae Mosoiu, Dumnezeu ne-a facut pentru a-L cunoaste, articol
postat la adresa web http://www.crestinortodox.ro/editoriale/dumnezeu-a-facut-pentru-1-
cunoaste-70250.html accesata la data de 03.07.2012

14. Ibidem
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fadcdtor”. Aici el aseamana plansul cu un ac de aur: ,,Plansul este un ac de
aur al sufletului scapat de orice tintuire si alipire, si infipt de tristetea
cuvioasd in lucrarea de cercetare a inimii. Strdpungerea este un chin neincetat
al constiintei care pricinuieste improspdtarea focului inimii prin mdrturisirea
fdcutd in minte™.

Périntele Stdniloae, cel care a tradus opera Sfantului Ioan Scéraru
scrie urmatoarele: ,,Plansul sau strdpungerea inimii este o mdrturisire a
pacatelor facute de minte inaintea lui Dumnezeu, si un dialog nevdizut,
neincetat si indurerat, in care sufletul isi recunoaste necontenit pdcatele in fata
lui Dumnezeu si cere iertare pentru ele. Sufletul e atdt de concentrat in aceastd
mdrturisire indureratd incat omul uitd sd mdandnce, biruind trebuintele firii™°.

In continuare, Sfantul Ioan Sciraru vorbeste despre importanta
lacrimilor dupd Botez pentru mantuirea noastra: ,Desi cuvdntul este
indrdznet, izvorul lacrimilor dupd Botez este mai mare decdt Botezul.
Deoarece acela ne curdteste de pdcatele noastre de mai inainte, iar acesta
de cele de dupd aceea. Si primindu-1 pe acela toti ca si copii, ne-am intinat
dupd aceea; prin acesta insd l-am curdtit si pe acela. Dacd acesta nu s-ar
fi ddruit oamenilor din iubire de oameni, cu adevdrat rari ar fi cei ce se
madntuiesc™.

In gandirea Sfantului Simeon Noul Teolog ,darul lacrimilor”
dobandeste o relevantd deosebitd datorita faptului ca acest dar a fost experiat
deplin. ,, Lacrimile sunt pentru el: ,loblation mystique qui plait a Dieu, qu’ll
recoit sur son autel supra- celeste, et en echange duquel Il nous confere le don
du Saint Esprit”. Necesitatea acestei spdldri post-baptismale este afirmatd in
mod repetat de Sfantul Simeon, dar el nu spune niciodatd cd lacrimile ar fi
»materia” pentru o noud Taind, ci doar semnul inconfundabil al ,,conpunctio
cardis”, fard care iertarea pdcatelor ar fi imposibild. Nu este vorba numai
despre iertare, ci de o adevdratd consacrare in Duhul Sfant, a fapturii ndscute
din nou din ,, fons lacrimarum™®.

Sfantul Nicodim Aghioritul identificd mai multe trepte ale ruga-

15. Sfantul loan Scararu, Scara dumnezeiescului urcus, in ,,Filocalia sau culegere din
scrierile sfintilor parinti care aratd cum se poate omul curati, lumina si desdvarsi”, vol. 9,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1980, p. 164

16. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae nota 314 la Sfantul Ioan Scararu, Scara dumnezeiescului
urcug, p. 164

17. Sfantul loan Scararu, op.cit., p. 166

18. Vezi Pr. lect. dr. Nicolae Mosoiu, art.cit.
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ciunii. Prima treapta este reprezentatd de zdrobirea inimii si umilinta, care
sunt aripile rugdciunii prin care aceasta se suie la Cer ,,i intrd in urechile
Domnului Savaot - cd a zis Dumnezeiescul leronim cd rugdciunea adicd
numai imblanzeste pe Dumnezeu, iard lacrima Il sileste pe El sd miluiascd
pe cel ce se roagd — pentru aceasta, in chip de atdrnare inainte, insemndm
aicea cititorilor sfintitelor acestora rugdciuni, cd zdrobirea aceasta a inimii,
umilinta si lacrimile cele intru rugdciune se cdstiga intdi din frica firii de
fatd a lui Dumnezeu, care se naste cand socoteste omul cd Dumnezeu este
de fatd si il vede pe el si il aude, si cd el cand se roagd este o tind, un vierme
netrebnic si o nimicd, aldturandu-se cu Dumnezeu, iard Dumnezeu, inaintea
Cdruia se roagd, este un Ziditor Atotputernic si Stdpdan al tuturor, unul din
fire nemdrginit, intru tot neamul prea desdvarsit, si un mai presus de fiintd si
necuprins singur stapanitor™®.

In continuare, Sfantul Nicodim il aduce ca exemplu pe Sfintul
Vasile cel Mare care a fost intrebat cum poate cineva sa isi pastreze mintea
neraspandintd intru rugiciune. La aceastd intrebare, sfantul périnte a
raspuns: ,,Deplin adeverit fiind cd inaintea ochilor este Dumnezeu. Cd
dacd cineva vdzand vreun stdapdnitor, sau inainte-stitdtor si vorbind cu
dansul, neimprdstiatd isi are cdutdtura, cu cdt mai vdrtos cel ce se roagd lui
Dumnezeu neimprdstiatd isi va avea mintea de la Cel ce cearcd inimile si
rarunchii? Plinind cea scrisd: ,Ridicand cuvioasele mdini fard de manie, si
fard de indoiri”. Si iardsi: ,lard se cade a se ruga nu cu lenevire, nu cu minte
raspanditd aici si acolo”. Cd unul ca acesta nu numai nu va lua cererea, ci
si mai mult intdrata pe Stapanul. Cd dacd inaintea unui stdpdnitor cineva
stdnd si vorovind, cu multd fricd std, neimprdstiatd avandu-si cautdtura, si
cea din afard, si cea din launtru a sufletului, nu cumva se va primejdui, cu cdt
mai vdrtos inaintea lui Dumnezeu se cade a sta cu fricd si cu cutremut, toatd
mintea intinsd avandu-o cdtre El numai, si aiurea nicdieri .

Cea de-a doua treapta identificata de cétre Sfantul Nicodim este
reprezentata de zdrobirea si umilinta intru rugdciune din cugetarea
smerita si din socoteald, deoarece omul ce se roaga inaintea lui Dumnezeu
Atotputernic, este atit o fiinta trecatoare si vremelnica in trup, cat si un
calcator al poruncilor divine si mai pacatos decat toti, nefiind vrednic de
a-si deschide gura spre a se ruga inaintea lui Dumnezeu. In acest sens

19. Sfantul Nicodim Aghioritul, Apanthisma. Rugdciunile Sfingilor Paringi, Editura Sophia,
Bucuresti, 1999, p. 17

20. Ibidem op.cit.,p. 18
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Sfantul Vasile cel Mare spune: ,,Cdnd vei slavoslovi din Scripturi, cdt poti, si
vei indlta laudd cdtre Dumnezeu, atunci incepe cu smeritd cugetare, si zi: Eu,
Doamne, nu sunt vrednic inaintea Ta a grdi, pentru cd foarte pdcdtos sunt.
Mcar de si nu stii ceva rdu intru sine-ti, asa se cade sd zici tu. Cd nimenea nu
este fard de pdcat, fard numai Dumnezeu. Cd multe gresind, cele mai multe
nici nu le stim™".

Sfantul Ioan Scéraru vorbeste si el de starea de smerenie pe care
omul trebuie sa o dobandeascd pentru savarsirea unei rugdciuni curate
si adevdrate. Astfel, el spune urmatoarele: ,Nu fi indrdznet, chiar dacd ai
dobandit curdtia. Mai degrabd apropie-te intru multd smeritd cugetare
si mai multd indrdznire vei avea. Chiar de ai urca toatd scara virtutilor,
roagd-te pentru iertarea pdcatelor, auzind pe Pavel care strigd cd dintre
pdcdtosi ,,cel dintdi sunt eu” (I Tim. 1, 15)”%.8

De aceea, cine nu se va ruga cu gandul la starea de pacatosenie,
acea rugdciune nu este primita de Dumnezeu. Acest lucru este afirmat si de
Sfantul Isaac Sirul astfel: ,,S-a scris de careva dintre sfinti cd rugdciunea celui
ce nu se socoteste pe sine pdcdtos inaintea Domnului nu este bine primitd™.
Acest lucru este aratat si in pilda vamesului si a fariseului, unde vamesul,
care se considera pacdtos a fost iertat si rugaciunea sa primitd, pe cand
fariseul care se considera un om drept, prin rugaciunea lui mai mult s-a
osandit.

Cea de a treia treapta este reprezentata de umilinta intru rugaciune
si lacrimile care se nasc atunci cand omul se roaga cu luare aminte si cu
gandul in permanenta la Dumnezeu, mintea lui ludnd aminte la tot ceea
ce spune si intelege. ,Pentru aceea Marele Vasilie, tdlcuind cuvantul acela,
~Cantati cu pricepere” zice: ,Dacd cineva isi va uni sufletul cu puterea fiecd-
rui grai, precum isi invoieste gustul cu felurimea fiecaror bucate, unul ca
acesta a implinit porunca ce zice: Cantati cu pricepere™*.

De asemenea, Sfantul Ioan Scdraru spune urmadtoarele: , Luptd sd
ridici, mai bine zis sd inchizi cugetarea in cuvintele rugdciunii, iar dacd,

21. Vezi Ibidem., p. 18
22. Sfantul loan Scararu, op.cit., p. 406

23. Sfantul Isaac Sirul, Epistola IV: Catre cuviosul parinte Simeon, facatorul de minuni,
in ,,Filocalia sau culegere din scrierile sfintilor parinti care aratd cum se poate omul curati,
Iumina si desavarsi”, vol. X, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti,
1981, p. 490

24. Vezi Stantul Nicodim Aghioritul, op.cit., p. 19
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slabind pentru pruncia ei, cade, ridic-o iardsi. Cdci e proprie mintii nesta-
tornicia, dar e propriu lui Dumnezeu s-o poatd statornici™.

In a patra treaptd regasim umilinta si lacrimile care se nasc in
rugdciune numai in cazul in care cel ce se roagd nu crede ca acele cuvinte
ale rugdciunii le-a spus altcineva sau mai bine spus ca s-au scris pentru
alt om; ci ca s-au scris pentru el insusi, si el este cel ce le rosteste, si cd este
acela care a facut toate pacatele ce se marturisesc in cuvintele rugaciunii.
Acest lucru este aratat de catre Marcu Ascetul: ,,Cel ce e smerit in cugetul siu
si implineste o lucrare duhovniceascd, cdnd ceteste dumnezeiestile Scripturi
pe toate le aduce in legdturd cu sine si nu cu altul™.

Insd, cel care s-a smerit si a vidrsat lacrimi sincere de pocdinti
necurmate si nesilite in rugaciunea lui trebuie sa ia aminte sa nu cada in
pdcatul mandriei deoarece rugdciunea, in acest caz, nu isi atinge scopul. De
aceea, Sfantul Isaac Sirul spune: ,,Numai cel ce a bdut din vinul acesta (adicd
al lacrimilor) si dupd aceea s-a lipsit de el stie in ce ticdlosie a cdzut si ce s-a
luat de la el, datorita moleselii lui™ .

Ultima treapta se refera la umilinta si lacrimile care se nasc, precum
si la toate gesturile si trairile exterioare (rugdciunea cu capul descoperit,
cu genunchii plecati, etc). Aceste lucruri sunt deosebit de importante in
cadrul rugdciunii deoarece exprima in mod concret toate trairile interioare
ale sufletului celui care se roagd. Sfantul Ioan Scararu vorbeste si el de acest
aspect in felul urmator: ,Dupd sfiala cea din afard, si dupd mestesugiri,
se aseamdnd sufletul, si dupd acelea ce le lucreazd se inchipuieste, si dupd
dansele se formdluieste.

Insd foarte ajutd la umilinta inimii si chipul cel mai linistit al locuintei
fiecdruia, la care se cade a se trage cand se roagd cdti iubesc a se smeri; si
vremea cea linistitd, care mai ales este vremea noptii, cand ceilalti oameni se
linistesc si se odihnesc.””®

De aceea, Mantuitorul Hristos, Logosul intrupat, ne da pe Sine

25. Sfantul loan Scararu, op.cit., p. 406

26. Marcu Ascetul, Despre legea duhovniceasca, ,,Filocalia sau culegere din scrierile
sfintilor Parinti cari aratd cum se poate omul curati, lumina si desavarsi”, vol. I, Tipografia
Arhidiecezana, Sibiu, 1947, p. 237

27. Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte despre nevointa, Cuvantul XIII, in ,,Filocalia sau culegere
din scrierile sfintilor parinti care aratd cum se poate omul curati, lumina si desavarsi”, vol.
X, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1981, p. 79

28. Sfantul loan Scararu, op.cit., p. 297
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exemplu suprem de rugaciune, El deseori retrdgandu-Se in munti, locuri
pustii sau vreme de noapte unde se ruga la Dumnezeu Tatal pentru creatura
Sa. In acest sens, Sfantul Evanghelist Matei spune urmatoarele: ,,S-a suit la
munte sd se roage deosebi, si facdndu-se seard, era acolo singur” (Matei 14,
23). Acest pasaj este comentat de Sfantul Ioan Gura de Aur in felul urmator:
»Pentru aceasta adeseori in pustii se duce, si acolo innopteazd. De multe ori
rugandu-se, invdtindu-ne pe noi a vana intru rugdciuni netulburarea, si cea
din vreme, si cea din loc™™. De asemenea, linistea este un element deosebit
de important in actul rugdciunii: ,Socoteste cit de mare este, in noapte
adancd, cdnd toti oamenii dorm, si liniste prea adancd este, tu singur scu-
landu-te, fatis sa vorovesti cu Stapanul cel de obste al tuturor. Dulce este
somnul, dar nimic nu este mai dulce decdt rugdciunea. Dacd deosebi cu
Dansul vei vorovi, multe vei putea a savarsi, nimenea supdrandu-te pe tine,
nici dezbdtandu-te pe tine de la rugdciune. Ai si vremea ajutdtoare spre a
dobadndi acelea ce le voiesti”™.

Sfantul Simeon Noul Teolog vorbeste de acest aspect al rugdciunii
prin evocarea cuvintelor Sfintului Simeon Studitul (Evlaviosul), care era
périntele duhovnic al Sfantului Simeon: ,Niciodatd sd nu te impdrtdsesti
fard lacrimi™' (IV,22). Bineinteles ca aceste cuvinte nu au fost intelese la
inceput, dar se aratd cum se poate atinge acest stadiu. De fapt este vorba
de o permanentd stare de cdinta, pentru ca cel ce nu-si plange pacatele zi si
noapte, nu va putea varsa lacrimi nici cand se impartaseste.

Dupa cum am spus mai sus, al doilea criteriu dupa care se evalueaza
progresul rugiciunii este imputinarea cuvintelor. In momentul in care se
ajunge la acest stadiu, mintea celui care se roaga va mentine doar cateva
cuvinte adresate Mdntuitorului, adicd o pomenire permanentd a numelui
Lui ca mijloc ce ajuta mintea sa se stranga din impréstiere. Astfel, prima
mdrturie a rugdciunii lui lisus o regdsim la Diadoh al Foticeii: ,,Cdnd ii
inchidem mintii toate iesirile cu pomenirea lui Dumnezeu, ea cere o ocupatie
care sd dea de lucru hdrniciei ei. Trebue sd-i ddm deci pe: Doamne Iisuse, prin
care 1si poate ajunge deplin scopul™>. Mai tarziu au fost adaugate cuvintele:

29. Sfantul loan Gurd de Aur, Cuvdnt la Schimbarea la fata, apud Sfantul Nicodim
Aghioritul, op.cit., p.20

30. Sfantul loan Gura de Aur, Cuvdnt la tofi sfintii, apud Sfantul Nicodim Aghioritul,
op.cit., p. 20

31. Sfantul Simeon Noul Teolog, Cateheze, Editura Deisis, Sibiu, 2003, p. 52

32. Diadoh al Foticeii, Cuvdnt ascetic in 100 capete, in ,,Filocalia sau culegere din scrierile
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»Fiul lui Dumnezeu, miluieste-md pe mine pdcdatosul”.

Paul Evdokimov vede o strdnsd legaturd intre Sfanta Liturghie si
puterea rugaciunii curate, rostita de credincios: ,Prezenta liturgicd sfinteste
orice parte a lumii si contribuie la adevdrata pace, despre care vorbeste
Evanghelia. Rugdciunea unui asemenea om innoit se rdsfrange peste ziua de
mdine, peste fructele pamantului, peste efortul savantului si peste osteneala
fiecdrui om. In uriasa catedrald care este universul lui Dumnezeu, omul -
preot al vietii sale, muncitor sau invdtat - face din intreaga omenire o ofrandd,
o doxologie, un cantec™.

Sfantul Maxim Marturisitorul vorbeste de transformarea lui Moise
care numai prin puterea rugaciunii a reusit sd se apropie de Dumnezeu
si sa devina liderul, atat politic, cat mai ales liderul spiritual al poporului
ales: ,,A devenit un Moise duhovnicesc cel ce nu suportd jugul pdcatului si
nu se ineacd pe sine in rdul tulbure al patimilor, prin pofta cea rea, si nu
rabdd sd fie hrdnit de simtire ca izvor al pldcerilor, ci mai degrabda omoard
cugetul trupului care tiranizeazd nobletea sufletului; cel ce, ridicat dupd
aceea deasupra tuturor celor stricdcioase, a fugit, ca de un alt Egipt, de lumea
aceasta ingseldtoare care supdrd mintea atotvdizdtoare cu grijile trupesti si,
devenit al sau insusi prin linistire, a cunoscut, in chip negrdit, intr-o meditatie
concentratd prin contemplarea destoinicd a lucrurilor, iconomia inteleaptd a
proniei dumnezeiesti care carmuieste dumnezeieste totul; cel ce, pe urmad, prin
teologia misticd pe care o primeste in extaz negrdit numai mintea curdtitd
prin rugdciune, s-a intdlnit negrdit cu Dumnezeu in nestiintd ca intr-un
intuneric si a primit in el pe dinduntru, in minte, intipdrirea dogmelor dreptei
credinte, iar pe dinafard, ca tablele lui Moise, harurile virtutilor, prin degetul
lui Dumnezeu, adica prin Sfantul Duh; sau, pentru a grdi cu Scriptura, cel ce
a preferat sa sufere cu poporul lui Dumnezeu, decdt sd se bucure de plicerea
vremelnicd a pdcatului si a socotit mai de pret ocara de la Hristos, decdt
comorile din Egipt, adicd a ales de bundvoie ostenelile pentru virtute in locul
bogatiei si slavei care sunt vremelnice si stricdcioase™* .

Pe de altd parte, rugdciunea lui Iisus este cea care ne ajutd sd intelegem

sfintilor Parinti cari aratd cum se poate omul curati, lumina si desavarsi”, vol. I, Tipografia
Arhidiecezana, Sibiu, 1947, p. 357

33. Paul Evdokimov, lubirea nebund a lui Dumnezeu, trad. de Theodor Baconsky, Editura
Anastasia, Bucuresti, 1992

34. Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, in PSB vol. 80, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al BOR, Bucuresti, 1983, p. 150
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pronia divind, grija lui Dumnezeu fata de oameni: ,,Dar oare nu vedem ca
firea insasi de sine ne invata in chip clar cd pronia lui Dumnezeu se intinde
peste toate? Céci insasi firea ne da o dovada nu neinsemnata cd cunostinta
proniei a fost semanatd in noi in chip natural, cAnd impingandu-ne, fard
sa ne fl invétat inainte, spre Dumnezeu prin rugiciuni, in necazuri venite
pe neasteptate, ne face sd cerem de la El izbavirea. Caci cuprinsi deodata
de o stramtorare, inainte chiar de a cugeta la ceva, strigam fard voie pe
Dumnezeu, de pare cd insdsi pronia ne atrage la ea, fara sa mijloceascd
aceasta ganduri, intrecand iutimea facultatii noastre intelectuale, si cea
dintai ardtand ca ajutorul dumnezeiesc e mai tare decat toate. Nu ne-ar
duce firea fard voie spre ceea ce nu are fiintd. Dar tot ce urmeazd natural
din altceva da dovada ca are o simtire tare si neinvinsa a adevarului, chiar
daca acesta ramane tuturor nevadit”.

Evagrie Ponticul invatd cd rugdciunea facuta fira frica, trezvie
si priveghere este una nefolositoare si desarta. ,Dacd de omul impdrat te
apropii cu fricd si cu cutremur si-i faci rugdciunea cu luare aminte, cu cdt mai
vartos trebue sd te infdtisezi la fel inaintea lui Dumnezeu, Stapdanul tuturor, si
a lui Hristos, Impdratul Impdratilor si Domnul Domnilor, facandu-I in acelasi
fel rugdciunea ta? Cdci lui ii slujeste cu fricd si cu cutremur toatd multimea
si ceata duhovniceascd a ingerilor si pe El il laudd cu cutremur, prin cantare
necontenitd, impreund cu Cel fdrd de inceput al Sau Pdrinte si cu Prea Sfantul
si impreund vesnicul Duh, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin™®.

Patima slavei desarte este alungata de rugaciunea staruitoare si
silinta de a nu face sau zice cu voia nimic din cele ce ajuta slave desarte.

Sfantul Evagrie Ponticul ne invata ca rugdciunea este vorbirea
mintii cu Dumnezeu. ,, De ce stare are asadar nevoie mintea, ca sd poatd sd
se intindd, fard sd se uite inddrat, dincolo de sine, pand la Stapanul ei, si
sd stea de vorbd cu El, fdard mijlocirea nimdnui? Cand Moise incearcd sd
se apropie de rugul arzdtor, e impiedecat pand nu desleagd incaltdmintea
picioarelor. Cum nu te vei deslega si tu de orice cuget pdlmas, dacd vrei
sa vezi pe Cel mai presus de orice simtire si intelegere si sd vorbesti cu
EI? Mai intdi roagd-te pentru dobandirea lacrimilor, ca prin plans sd inmoi
salbatdcia ce se afld in sufletul tauw; si dupd ce vei fi mdrturisit astfel impotriva

35. Ibidem, p. 181

36. Evagrie Ponticul, Schita monahiceascd, in ,Filocalia sau culegere din scrierile
sfintilor Parinti cari aratd cum se poate omul curati, lumina si desavarsi”, vol. I, Tipografia
Arhidiecezana, Sibiu, 1947, p. 47
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ta farddelegile tale inaintea Domnului, sd primesti iertare dela EI"™.

De asemenea, acelasi périnte filocalic ne spune céd rugaciunea nu
este importanta prin cantitatea ei, ci prin calitatea acesteia, precum ne
invatd si Mantuitorul Hristos in Predica de pe munte. ,,Cdtd vreme atentia
este intoarsd spre trup si mintea ingrijeste de cele care aduc desfitare cortului,
incd n-ai vazut locul rugdciunii, ci este incd departe de tine calea fericitd a
acesteia. Cdnd, stand la rugdciune, te vei ridica mai presus de orice bucurie,
atunci cu adevdrat ai gdsit rugdciunea’™®.

Marcu Ascetul ne spune ca privegherea, rugaciunea si rabdarea
necazurilor care vin asupra noastra ,aduc inimii zdrobirea neprimejdioasa si
folositoare, dacd nu imprdstiem tovdrdsia lor prin ldcomia dupd ceva. Cdci cel
ce rabdd in acestea, si in celelalte va fi ajutat; iar cel nepdsdtor si imprdstiat,
la iesirea din trup cumplit se va chinui™.

Rugiciunea este o virtute, sau mai bine spus, este mama virtutilor
deoarece, prin unirea cu Hristos in cadrul rugaciunii, iau nastere celelalte
virtuti. ,Tot ce am sdvarsi fard rugdciune si nddejde bund, ne este pe urmd
vatamdtor si fard pret™.

De asemenea, rugdciunea este esentiala in relatia omului cu
Dumnezeu deoarece prin ea ,se castiga binevointa” lui Dumnezeu. ,,Cici
nimic nu std mai sus ca dragostea de Dumnezeu. Rugdciunea neimprdstiatd
e semn de iubire fatd de Dumnezeu la cel ce stdrue in ea. Negrija de ea si
imprdstierea ei, e dovada iubirii de pliceri. Cel ce privegheazd, rabdd si se
roagd nestramtorat, se impdrtdseste in chip vadit de Duhul Sfant. Iar cel ce e
stramtorat in acestea, dar rabdd totusi cu voia, primeste si el indatd ajutor*'”

Diadoh al Foticeii spune urmatoarele: ,,Dacd insd se dd cuiva pe
langd cunostintd si intelepciune, in duh de fricd, lucru ce rar se intdmpld,
aceasta descoperd insdsi lucrarea cunostintii, prin dragoste. Fiindcd cea
dintadi obisnueste sa lumineze prin trdire, a doua prin cuvdnt. Dar cunostinta
o0 aduce rugdciunea si linistea multd, cand lipsesc cu desdavdrsire grijile; iar

37. Evagrie Ponticul, Cuvant despre rugdciune, 4, in ,,Filocalia sau culegere din scrierile
sfintilor Parinti cari aratd cum se poate omul curati, lumina si desavarsi”, vol. I, Tipografia
Arhidiecezand, Sibiu, 1947, p. 75

38. Ibidem, p. 93

39. Marcu Ascetul, Despre legea duhovniceasca, 19, p. 232
40. Ibidem, 35, p. 252

41. Ibidem, p. 256-257
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intelepciunea o aduce meditarea fird slava desartd a cuvintelor Duhului, si
mai ales harul lui Dumnezeu care o da”™.

Este foarte importantd péstrarea intr-o stare de rugaciune continua
si o atentie sporitd a faptelor deoarece, in caz contrar, scopul suprem -
mantuirea — va fi greu de atins: ,,Dacd pdrdsesc rugdciunea si paza inimii si
incep putin cdte putin sd umblu dupd judecdti impotriva celor ce voiesc sd md
pagubeascd si sa astept pe la usile judecdtoriilor, vddit este cd cele pentru care
md judec le socotesc mai insemnate decdt mantuirea mea, ca sd nu zic si decdt
insdsi porunca mantuitoare™.

Exista o mare legdtura intre rugdciune, ca cerere a dobandirii
virtutilor, si proorocie: ,,Rugdciunea celui activ (practic) constd in cererea
virtutilor, iar proorocia in comunicarea adevdiratd a ratiunilor din ele.
Rugiciunea celui ce se indeletniceste cu contemplarea naturii constd in
cererea cunostintei stiintifice a lucrurilor, iar proorocia in comunicarea
acesteia altora, printr-o invdtaturd adevdratd. In sfarsit, rugdciunea celui ce
se indeletniceste cu teologia, este tdcerea tainicd, in timpul cdreia mintea se
face, prin negarea lucrurilor in sens de depdsire, vrednicd de unirea cea mai
presus de intelegere si cunostintd; iar proorocia acestuia este initierea tainicd
a altora in acestea. Cdci rugdciunea infdptuieste unirea celui ce se roagd cu
Dumnezeu, iar proorocia pentru Dumnezeu indeamnd pe cel ce prooroceste
sd comunice oamenilor bunurile date lui™.

Contemplarea naturala de care amintea Sfantul Maxim nu ajuta omul
in drumul sau spre méntuire, ci rugaciunea este cea care face acest lucru: ,,Sd
oprim contemplarea naturald si sd ne indeletnicim numai cu rugdciunea si cu
muncirea trupului, prin filosofia activa (dintre acestea rugdciunea e inchipuitd
prin urcarea regelui in templul lui Dumnezeu, iar muncirea trupului prin
imbrdcarea lui Ezechia cu sac), ca nu cumva prin ideile lucrurilor sensibile
cel viclean sd strecoare in noi si chipurile si formele lor™. ,,Cel ce in vremea
navilirii ispitelor se abtine de la contemplatia naturald si staruie numai in
rugdciune, adundndu-si mintea din toate si concentrand-o in ea insdsi si in
Dumnezeu, omoard deprinderea puterilor naturale ale sufletului de-a lucra

42. Diadoh al Foticeii, op.cit., p. 337
43. Ibidem, p. 361

44. Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, in ,,Filocalia sau culegere
din scrierile sfintilor parintii care aratd cum se poate omul curati, lumina si desavarsi”, vol.
III, Editura Harisma, Bucuresti, 1994, p. 116

45. Ibidem, p.212-213
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raul prin simturi, miscandu-se impotriva firii. Ficdnd asa, el intoarce cu
rusine pe diavolul, dat fiind cd acela nu mai dispune de deprecierea amintitd,
in care increzandu-se cu ingdmfarea-i obisnuitd a venit asupra sufletului,
ridicandu-se prin cugetdri trufase impotriva adevdarului. Iar ,rugdciunea” este
cererea acelor lucruri, pe care obisnuieste Dumnezeu sd le dea oamenilor spre
mantuire. Si pe drept cuvant. Cdci dacd votul (evynv) este fagdduirea acelor
bunuri (virtuti) care se aduc lui Dumnezeu din partea oamenilor, rugdciunea
(mpooevynv) va fi cererea acelor bunuri, pe care le hdrdzeste Dumnezeu
oamenilor spre mantuire. Ea deci aduce rdsplata dispozitiei cu care am facut
mai inainte fagdaduintele™®.

Rugdciunea este mantuitoare atunci cand cel care se roagd aduce,
pe langd rugaciune, si faptele bune, cele bineplicute lui Dumnezeu, cu alte
cuvinte atunci cand cele rostite de catre credincios au corespondent si in
actiunile sale. ,Cdci rugdciunea si cererea isi implinesc consistenta cand le
umplem prin virtuti. Aceastd umplere face rugdciunea dreptului tare, incdt
toate le poate, lucrdand prin porunci. Mult poate rugdciunea dreptului cand
e lucrdtoare, fie prin dreptul care o face, fie prin cel ce o roagd prin drept s-o
facd. Cand e lucrdtoare prin dreptul care o face, ii dd lui indrdzneald cdtre
Cel ce poate si implineascd cererile dreptilor; iar cand e lucrdtoare prin cel
ce 0 roagd prin drept s-o facd, il elibereazd pe el de ticdlosia de mai inainte,
schimbdndu-i dispozitia spre virtute”.”

De asemenea Sfantul Ioan Scararu spune urmatoarele: ,Ostenind
scoald-te si te roagd; si iardsi sezind, tine-te cu bdrbdtie de lucrarea de mai
inainte™®. Desi s-a vorbit despre minte, cd trebuie sd le facd acestea cind
ajunge sa-si pazeascd inima, dar nu e nepotrivit sa fie spuse acestea si despre
cintare.

Sfantul Varsanufie, fiind intrebat depre modul in care ar trebui sa se
cant, raspunde urmatoarele: ,Ceasurile si cintarile sint predanii biscricesti
si bune pentru conglasuirea intregului popor: la fel in manastiri pentru
conglasuirea multimii. Dar cei din Schit nu au nici ceasurile si nu cintd nici
imne. Ci savirsesc lucrul de mind si mediteazd si fac cite putina rugiciune
de unul singur. Iar stind la rugdciune trebue sa te rogi sd te eliberezi de omul
cel vechi, sau sd zici ,,Tatal nostru”, sau sd le faci pe amindoua si apoi sé sezi

46. Ibidem, pp. 218

47. Ibidem, pp. 330-331
48. Sfantul loan Scéararu, op.cit., p. 385
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la lucrul de mina. Cit priveste prelungirea rugaciunii, cind stai in picioare,
daca te rogi neincetat, potrivit Apostolului (I Tesaloniceni 5, 17), nu trebuie
s o reie de cite ori te ridici. Cdci mintea ta e toata ziua in rugiciune”.
Sfantul a ardtat astfel cd rugaciunea inimii este rugaciunea in singuratate,
iar rugdciunea facuta cate putin este ridicarea la cantare.

Pe de o parte vorbim de acea rugéciune fara lenevire iar pe de altd
parte vorbim de rugaciunea inimii care este larga si cuprinzdtoare, precum
si izvor al tuturor virtutilor.

49. Sfintii Varsanufie si loan. Scrisori duhovnicesti, in ,,Filocalia sau culegere din scrierile
sfintilor parintii care aratd cum se poate omul curati, lumina si desavarsi”, vol. 11, Editia
Electronica Apologeticum, 2005, p. 215
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Al

SCHIMBARE LA FATA A DOMNULUI
HRISTOS - TRANSFIGURAREA $I
INDUMNEZEIREA OMULUI iIN DUMNEZEU

Ierom. drd. Nectarie Petre
Introducere

Al doilea dintre marile praznice ale verii este Schimbarea la Fata a
Domnului nostru Iisus Hristos, pe care il sarbatorim la 6 august.

Textele din Vechiul Testament pe care le ascultaim in cursul
Vecerniei, in seara de 5 august, ne pregatesc sd intelegem taina Schimbarii
la Fatd. Ascultdim mai intéi lectura despre sederea lui Moise pe Sinai, unde
a petrecut patruzeci de zile si patruzeci de nopti'. Motivele alegerii acestui
text sunt usor de inteles.Moise este unul din personajele Vechiului Legamant
care este prezent langd lisus cel schimbat la fata, dupa cum mentioneazd
pericopa evanghelica a Praznicului. Apoi este si subiectul muntelui: ,,Urcd
la Mine in munte si ramai acolo”. Tot pe munte se va schimba si [isus la fata.
Este un paralelism - si un contrast - intre cele doua feluri de descoperire
primite pe munte: in primul, Dumnezeu da lui Moise o lege scrisa pe
lespezi de piatra; in al doilea caz, Dumnezeu arata persoana vie a Fiului sdau
Unic. In sfarsit, lumina sau norul prezentei dumnezeiesti, aceasta,,slava”
care pentru evrei avea o semnificatie fizica (,Norul a acoperit muntele si
slava Domnului s-a asezat pe muntele Sinai... Aceastd slavd a Domnului lua
chipul unei flacdari mistuitoare ce incununa muntele”) anuntda deja lumina
Schimbarii la Fatd. Citim mai departe* un episod in care fiecare cuvant
se poate aplica de minune propriei noastre vieti duhovnicesti. Dumnezeu
spune lui Moise: ,,Voi veni Eu Insumi si iti voi da odihnd”. Moise Ti cere lui

1. Tes. 24, 12-18.
2. Tes. 33, 11-23; 34,46, 8
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Dumnezeu: ,,Ddruieste-mi ca sd vid slava Ta”. Dumnezeu raspunde: Voi face
sd treacd prin fata ta toatd strdlucirea Mea... dar nu poti vedea fata Mea™?

Moise vine la intalnirea stabilitd de Dumnezeu; el raimane mai intai
pe Sinai, avind in maini tablele legii. ,,Domnul a cobordt in formd de nor...
Domnul trecu prin fata lui si el strigd: Doamne, Doamne, Dumnezeul duiosiei
si milei, zdbavnic la mdnie, bogat in har si credinciosie...”. Dumnezeu ne
vorbeste launtric cum vorbea cu Moise, ,.fatd cdtre fatd, asa cum vorbeste un
om cu prietenul lui”. Ca in fata lui Moise, trebuie sd treaca bunatatea Lui,
mai degrabd decét slava Lui. Dar, mai fericiti decat Moise, noi stim ca fata
Domnului poate fi contemplati de noi in persoana Fiului.

In sfarsit, citim doud episoade din viata proorocului Ilie*. Este mai
intai retragerea sa de patruzeci de zile pe muntele Horeb, unde un inger ii
aduce paine si apd; apoi este descoperirea prezentei dumnezeiesti, nu in foc,
vant sau cutremur, ci in ,,adiere de vant subtire”.

Aceste trei lecturi din Vechiul Testament alatura persoanele lui
Moise si Ilie, pentru cd ambii vor fi martori ai Schimbaérii la Fata.

Istoria Praznicului Schimbirii la Fata

Sfantul Nicodim Aghioritul, ca si Eusebiu de Cezareea si altii din
Bisericd, este convins ca Schimbarea la Fata a avut loc cu patruzeci de
zile inainte de Patimi, altfel spus in luna februarie, si nu in august, cum se
intampla azi. El contrazice pe Meletie al Atenei, ce pretinde ca Schimbarea
la Fata a avut loc la 6 august, prin aceste cuvinte:, Ar fi trebuit sprijinite aceste
spuse pe vreo mdrturie si nu a avansa fard control si nesustinute de mdrturii’,
si este uimit vazand cum ,.e posibil sd fie crezute astfel de afirmatii, ce sunt
lipsite de mdrturii si de adevdrate certitudini™.

Si atunci, de ce 6 august si nu in luna februarie? Desigur din motive
de pedagogie. Intr-adevir, in luna februarie cidem in plind perioadd a
Postului Mare, ceea ce risca — din pricina postirii specifice acestui timp
liturgic - sd diminueze strdlucirea sirbatoreasca a acestei celebrdri, care
pune in evidentd bucuria crestinilor pentru slava viitoare intru care

3. Constantin Andronikof, Grandes Fétes Liturgiques — le monde orthodoxe, Paris,
1991, p. 36.

4. 3 Rg. 19, 3-16 (Septuaginta)

5. P.B. Paschos, La Théologie de la Transfiguration, Editions Apostoliki Diaconia de
I’Eglie de Grece, Athénes, 1978, pp. 51-57.
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vor fi candva invesmantati. Sarbatoarea este deci mutata in august, si nu
intamplétor: de la 6 august la 14 septembrie, ziua inaltdrii Sfintei Cruci,
sunt patruzeci de zile, precum sunt tot patruzeci de zile intre Schimbarea
la Fatd si Patimile lui Hristos. Este deci o adevdrata legatura intre Tabor si
Golgota. In timpul Rastignirii, Sfintii Ucenici isi aduc aminte de Teofania de
pe Tabor, intelegand ca Golgota este de asemenea o teofanie®.

Sarbatoarea Schimbidrii la Fatd a inceput sd fie tinuta in secolul al
IV-lea in Asia, probabil la armeni. Acestia o celebreazd intr-o forma de
o solemnitate deosebita: ei se pregatesc printr-un post de sase zile si o
praznuiesc trei zile. Ca multe alte sarbatori crestine, Schimbarea la Fata pare
sd fi inlocuit o sarbatoare pagéna, o ,,sdrbatoare a naturii’; binecuvantarea
fructelor noi, in ziua Schimbarii la Fata, este probabil o ramasita a acestei
origini. Foarte devreme adoptatd in Biserica greaca, aceastd sarbatoare nu a
fost introdusa decat in secolul al IX-lea in Biserica latina; si abia in secolul
al XV-lea s-a generalizat adoptarea ei in Occident’.

Sensul teologic si doctrinal

Sarbatoarea Schimbarii la Fata face referinté la un episod din viata
Domnului Hristos, mentionat de evangheliile sinoptice. Ascultim pericopa
despre Schimbarea la Fatd din Evanghelia dupa Luca®. La Liturghie,
ascultdm aceeasi pericopd din Evanghelia dupd Matei’. Epistola din care
se citeste la Liturghie este A doua epistold a Sfantului Apostol Petru'®:
acesta a fost, impreund cu lacov si loan, unul dintre cei trei martori
oculari ai Schimbdrii la Fata. Si vom afla intr-un mod cu totul emotionant
rememorarea pe care o face acestei taine: ,Noi am fost martori oculari ai
madretiei lui... In timp ce slava plind de mdretie Ii transmitea aceste cuvinte:
Acesta este Fiul Meu cel iubit... Aceastd voce noi am auzit-o; ea venea din cet,
noi eram cu El pe muntele sfant ”. Petru compara aceste cuvinte cu cele ale
proorocilor, care sunt inca ,,mai tari” (fie pentru cd cititorii lui Petru n-au

6. Evéque Kallistos Ware, La Transfiguration du Christ et la souffrance du monde, in
»SOP” n° 294, Paris — ianuarie 2005, pp. 20-26.

7. Constantin Andronikof, Grandes Fétes Liturgiques..., pp. 225-273.
8. Lc.9,28-36.

9. Mt 17, 1-9.

10. I Ptr. 1, 10-19.
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avut aceeasi experientd ca el; fie pentru ca el, din smerenie, pune Sfanta
Scriptura deasupra propriei lui experiente; fie pentru ca vrea sa sublinieze
autoritatea dumnezeiasca din totalitatea proorociilor). Cuvantul profetic,
asemdndtor luminii Schimbarii la Fata, ,strdluceste intr-un loc intunecos’,
spune Petru, ,,pdnd ce ziua va incepe sd mijeascd si astrul diminetii sd se
ridice in inimile voastre”.

Sdincercdmacum sd examindm cateva aspecte ale textului evanghelic
al Schimbarii la Fata:

[isus ia cu Sine trei ucenici mai apropiati. Dumnezeu se arata
uneori pdcdtosilor intr-un chip iesit din comun, dar in general privilegiul
contemplérii lui Dumnezeu si de a intra in bucuria Schimbarii la Fata este
rezervat celor care L-au urmat indelung si cu credinciosie pe Stapanul. Este
o bucurie care se traieste la nivel comunitar, nu personal. Harul Duhului
Sfant are ca drept scop, ,curdtirea patimilor, dar si bucuria si desdvdrsirea
inimilor™".

lisus isi conduce ucenicii pe un munte inalt. Inainte de a atinge
lumina Schimbdrii la Fata, e nevoie de urcusurile dureroase ale ascezei.

Infitisarea obisnuitd a lui Iisus s-a schimbat. Fata Lui striluceste
»ca soarele”. Vesmantul Lui devine ,,de o albeata ca a fulgerului”. In aceasta
constd Schimbarea la Fati. Acel lisus pe Care ucenicii Il cunosteau bine
si a Carui infatisare, in viata obisnuita, nu diferea de a celorlalti, le apare
deodata sub o formd noua si slavita. O experienta asemandtoare se poate
produce, in viata noastra launtrica, in trei feluri:

- uneori imaginea noastrd interioard a lui Iisus devine (in ochii
sufletului nostru) atat de lumioasa, de strilucitoare, incit ne pare cu adevarat
cd vedem slava lui Dumnezeu pe fata Sa: frumusetea dumnezeiasca a lui
lisus devine intr-un fel pentru noi un obiect de experient;

- uneori §i noi constatdm intr-un mod intens ca lumina interioars,
aceastd lumind data oricarui om ce vine in lume, pentru a-i cilauzi gandul
si fapta, se identificd cu persoana lui lisus Hristos: puterea legii morale se
confunda cu persoana Fiului, atractia jertfei ne face sa-L intrevedem pe
Mantuitorul cel ce S-a jertfit si sa-I intelegem chemarea;

- uneori, in sfarsit, devenim constienti de prezenta lui lisus intr-un
anume om pe care Dumnezeu il trimite in calea noastra, mai ales cand ne e
dat ca sa ne aplecam cu compdtimire asupra suferintei lui: in ochii credintei,
acel om se transfigureaza in Iisus Hristos. Am putea, din acest ultim fapt,

11. Pr. Boris Bobrinskoy, La Transfiguration, Homélie - Bussy-en-Othe, 19 august 1995.
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sd desprindem o metoda precisa de spiritualitate, o metoda de transfigurare
aplicabild tuturor, oriunde si oricand.

Alaturi de lisus apar Moise si Ilie: Moise reprezinta legea, Ilie
reprezintd proorocii. lisus este implinirea a toatd legea si a toata proorocia.
Este momentul sfarsitului intregului Vechi Testament. Este ,deplindtatea
intregii revelatii dumnezeiesti ™.

Moise si Ilie vorbesc cu lisus despre Patima Sa apropiatd. Acest
aspect al Schimbdrii la Fata nu e prea observat. Nu putem, in viata lui [isus,
sd despartim tainele slavite de cele chinuitoare. lisus Se schimbd la fata
tocmai in momentul cand Se pregiteste de Patimi. Nu intram in bucuria
Schimbarii la Fata decat daca, ,,in viata noastrd proprie, acceptim crucea™.

Petru vrea sda ramana in fericirea Schimbdrii la Fata. El propune
lui Tisus sd construiasca trei corturi. La fel si un credincios, la inceputul
vietii sale spirituale, isi doreste sd prelungeasca mangaierile, momentele
de indulcire launtrica. Iisus lasd fard raspuns propunerea lui Petru. Nici
primilor ucenici, nici noud nu ne e ingdduit a ne sustrage de la muncile
grele ale cdimpului pentru a ne aseza intr-o pace ce nu apartine decat vietii
viitoare.

Norul luminos al Prezentei dumnezeiesti acopera culmea muntelui.
Din mijlocul norului, o voce se face auzita: ,,Acesta este Fiul Meu cel iubit,
Alesul Meu, sd ascultati de EI’. Aceleasi cuvinte (sau aproape) fuseserd
pronuntate de aceeasi voce, in timpul botezului lui Iisus. Ele dau scenei
Schimbirii la Fatd intregul ei inteles. De ce Si-a schimbat Iisus infatisarea?
Pentru ce S-a inconjurat de lumind? Nu pentru a oferi ucenicilor un
spectacol impresionant si linistitor, ci pentru a traduce in exterior marturia
solemna pe care Tatal o dd Fiului Sau.

Si Tatal Insusi d4 o concluzie practici a vedeniei: ,,Sd ascultati de EI’.
Un har exceptional nu dd roade decét daca ne face mai atenti si mai supusi
Cuvantului dumnezeiesc.

Ucenicii sunt doborati la pdmant de spaima. Ilisus ii atinge si ii
linisteste. ,,lar ei, ridicindu-si ochii, n-au mai vazut decat pe lisus, singur’*.
Putem afla in aceasta fraza mai multe sensuri, la fel de adevirate:

12. Panayotis Nellas, Theologie de [’'image. Essai d’anthropologie orthodoxe, in
,Contacts”, n° 84, Paris, 1973, pp. 261-268.

13. Constantin Gregoriadis, Le Monde en tant que création et la révolte de I’Humanisme
autonome, in ,,Contacts”, n® 57, Paris, 1967, pp. 75-78.

14. Mt. 17, 8.
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- pe de o parte, starea fireasca a ucenicului lui lisus, in aceasta lume,
este de a se atasa persoanei lui lisus fard ca aceasta sd fie invesmantata in
insusirile exterioare ale slavei dumnezeiesti. Ucenicul trebuie sa-L vada
pe,lisus, singur’, lisus in starea Sa umild. Dacd, in rare momente, imaginea
Lui ne pare inconjurata de lumina si dacd credem cd auzim vocea Tatdlui
indicAnd afectiunii noastre pe Fiul, aceste striluciri nu dureazd. Si noi
trebuie sa aflam pe Iisus acolo unde Se afld in mod obisnuit: in mijlocul
umilelor si uneori grelelor datorii zilnice;

- a vedea pe ,lisus, singur” mai inseamna si a concentra asupra lui
lisus toata atentia si privirea noastrd, a nu ne lasa catusi de putin distrasi de
lucrurile lumii, nici de oamenii pe care-i intdlnim. Pe scurt: a face ca Iisus sa
fie supremul si singurul din viata noastrd. Oare aceasta inseamna a inchide
ochii fata de lumea ce ne inconjoara si care adesea are nevoie de noi?

- unii sunt chemati a raimane absolut singuri cu Stapanul: si fie
deci credinciosi acestei chemari. Dar cea mai mare parte a ucenicilor lui
lisus, trdind in mijlocul lumii, pot da cuvintelor ,lisus, singur” si o altd
interpretare. Fara a renunta la un contact prin care sa recunoasca lucrurile
create, la un contact iubitor si devotat cu oamenii, ei pot atinge un nivel de
credinta si de iubire la care lisus le va deveni transparent prin oameni si
lucruri. Toata frumusetea naturii, toatd frumusetea oamenilor vor deveni
franjul insesi frumusetii lui Hristos. Vom vedea reflectarea Lui in tot ceea
ce, in ceilalti, atrage si meritd simpatia noastrd. Pe scurt, vom fi transfigurat
lumea i, in toate cele asupra carora ne vom deschide ochii, vom gasi pe
»lisus, singur”.

Taina Schimbdrii la Fatd are incia un aspect, pe care textele
scripturistice nu-lindicd limpede, dar pe care il subliniaza cantérile liturgice.
»Pentru a ardta prefacerea firii omenesti ... la a doua si infricosdtoarea Ta
venire ... Mantuitorule ... Te-ai schimbat la fatd ... Tu, Cel ce ai sfintit tot
universul prin lumina Ta”. Aceste cuvinte, pe care le cantdm la Utrenie, fac
aluzie la caracterul cosmic si eshatologic al Schimbdrii la Fata.

Intreaga naturd - care acum suferd urmarile pacatului, datorita
raului fizic — va fi eliberatd, reinnoita, cind Hristos va reveni intru slava,
la sfarsitul veacurilor. Aceasta transformare a lumii este propusa credintei
noastre, nadejdii noastre, asteptdrii noastre. Trebuie sa ne pazim totusi a nu
exagera acest aspect al Schimbarii la Fata in detrimentul altora. Evangheliile
ne aratd cd primul sens, fundamental, priveste insasi persoana Domnului
nostru, pe Care Tatil il slaveste inainte de a-L ldsa sd mearga la Patima.
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Manifestarile sentimentale ce tin de taina preschimbidrii ,,pdmdntului” nu
trebuie sd acopere acest adevar: a sti ca Schimbarea la Fata este, in primul
rand, inainte de toate, Schimbarea la Fatd a Fiului celui iubit.

In sfarsit, Schimbarea la Fati este si o revelare a Tatilui si a Duhului.
Ea ridica valul ce acopera, pentru noi, in aceastd viatd paménteascd, viata
launtricd a celor trei Persoane dumnezeiesti. Sa zicem cu toata Biserica,
in cea de-a noua cantare a Utreniei: ,,.Sd ramdnem duhovniceste in cetatea
Dumnezeului Celuiviu, si sd privim cu admiratie Dumnezeirea nematerialnicd
a Tatdlui si a Duhului strdlucind in Fiul cel unul’.

Lumina strilucitoare a Taborului

Ce este aceastd lumind ce iradiazd din Hristos asupra muntelui si
apostolilor? Este, dupa cum raspund Pirintii Bisericii, manifestarea slavei
lui Dumnezeu. ,Lumina neapropiatd (inaccesibild) si fdrd schimbare ce a
stralucit pe muntele Tabor ... este energia dumnezeiascd. Asa fiind, ea este
lumina cea una a Sfintei Treimi”, scrie périntele Sofronie Saharov, un mare
parinte duhovnicesc al secolului al XX-lea".

Dar altceva? In acea zi pe Tabor, Hristos, Lumina care a fost mai-nainte
de soare, descoperd tainic chipul Treimii, cintam la Vecernia praznicului.
Fiind cu totul treimica, slava Schimbdrii la Fatad este totodata specifica in
mod deosebit lui Hristos. Lumina necreata ce straluceste din Domnul lisus
11 descopera ca ,,Dumnezeu adevirat din Dumnezeu adevdrat ... de o fiintd
cu Tatal”, dupd formula din Simbolul de Credintd. ,,Lumind neschimbatd,
o, Cuvinte”, se spune in luminanda praznicului, ,lumind a Tatdlui celui
nendscut, in lumina Ta in acea zi pe Tabor am vizut lumina Tatdlui, lumina
Duhului ce lumineazd lumea”. lar in alta parte, la laude: ,Vocea Tatdalui Te-a
numit limpede Fiul Sdu cel iubit, impdrtind acelasi tron si de o fiintd’”.

Aceasta 1-a facut pe Sfantul Ioan Damaschin sd spuna: ,,Hristos s-a
schimbat la fatd nu preludnd ceea ce nu era, ci ardtdnd ucenicilor ceea ce
era, deschizandu-le ochii”. Tar Sfantul Andrei Criteanul adauga: ,In acest
moment, Hristos n-a devenit mai strdlucitor sau mai proslavit. Departe de
asta: a ramas ceea ce era’. La fel, dupa Paul Evdokimov, ,.textul biblic nu
vorbeste de schimbarea la fatd a Domnului, ci a apostolilor”. Schimbarea la
Fatd de pe Tabor nu a fost aceea a lui Hristos, spun Parintii Bisericii, ci aceea

15. Il vom vedea pe El precum este, 1985, Essex, Anglia: Manastirea stavropighiala a
Sfantului Ioan Botezatorul, 1988.
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a apostolilor prin Sfantul Duh.

Schimbarea la Fata n-a fost un fenomen limitat circumscris in timp
si in spatiu. Hristos nu s-a schimbat in acest moment: apostolii au fost cei
care au primit pentru o clipa insusirea de a-L vedea pe Hristos asa cum era
in realitatea Lui cea mai profunda, pentru a intelege adevarata semnificatie
a Crucii. Daca ei au fost pértasi ai vederii luminii taborice necreate, si noi
oamenii ,,ne putem face pdrtasi ai acestei luminii ™°. Spun textele liturgice si
textul evanghelic: lisus vorbea cu Moise si Ilie despre Patima Sa. Slava vine
prin Cruce, si Crucea va fi deci inghitirea mortii de catre lumina.

Subiecte dogmatice

Pentru Sfantul Grigorie Palama, lumina dumnezeiasca este un dat
pentru experienta mistica; este insusirea vazuta a Dumnezeirii, energiile
intru care Dumnezeu Se comunica si Se descopera celor ce si-au curatit
inimile.

Palama se gaseste intr-adevar in fata urmatoarei probleme: cum
Il poate omul cunoaste pe Dumnezeu si si recunoasci in acelasi timp
cd Dumnezeu este din fire de necunoscut ? Pentru a motiva aceasta, el
explicd cd Dumnezeu este in intregime fiinta si in intregime energie, de
neimpartdsit in fiinta Sa, dar in acelasi timp participabil in energiile Sale.
Energia dumnezeiascd este asadar modul de existenta al lui Dumnezeu in
care El Se arata si Se impartaseste. Energia dumnezeiasca este Dumnezeu,
intrucat iese din El Insusi.

Textele patristice exprima adesea ideea ca omul este o fiinta rationala
tocmai datorita credrii sale dupa chipul insusi al lui Dumnezeu.

Este ceea ce afirmd, printre altii, cu claritate, Sfantul Atanasie cel
Mare'’, cand trateaza acest subiect. Tot astfel putem intelege cd omul este
creator, pentru cé este prin excelentd imagine a Creatorului sdu. Este la fel
de stapan, intrucat Hristos, dupa chipul céruia a fost creat, este Domnul si
Impiratul ce stipaneste universul. Este liber, pentru ca este chip al libertitii
absolute. Este, in sfarsit, raspunzitor pentru toatd creatia, pentru ca este
constiinta si mai presus de toate preotul ei, pentru ca are ca model pe
Hristos, Marele Preot.

16. Michel Stavrou, La transfiguration du corps et du cosmos dans la théologie byzantine,
in,,SOP” nr. 247, Paris — aprilie 2000, pp. 24 — 28

17. Saint Athanase le Grand, Incarnation du Verbe, 3, PG 25,101 B ;
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Insd nu este de ajuns a spune ci omul este microcosmos, pentru ci
recapituleaza in el intregul univers. Adevérata lui maretie sta in faptul ca
este ,,chemat sd fie Dumnezeu”, sa devind ,bisericd tainicd”, pentru ca este
punctul delegatura intre dumnezeiesc si pamantesc, iar din el se raspandeste
harul asupra intregii creatii. Aceasta inseamnd ca starea universului —
transparenta sau opacitatea lui, libertatea lui in Dumnezeu sau inrobirea lui
fata de striciciune si moarte — depind de atitudinea fundamentald a omului,
de transparenta sau opacitatea lui fata de lumina dumnezeiasca si fatd de
prezenta aproapelui. Capacitatea de comunicare a omului este aceea care
conditioneaza starea universului. Cel putin la inceput si acum in Hristos,
in Biserica Sa.

Concluzie

Schimbarea la Fatd devine astfel cheia istoriei adevirate, care este
istoria luminii, care este istoria focului, acest foc intotdeauna prezent dar care
are nevoie, pentru a cuprinde toate, ca oamenii sd se lase mistuiti; pentru ca
inima omului, cand el e atins de lumina dumnezeiascd, devine inima lumii
si impartaseste lumina, descopera lucrurile si fiintele in adevérul lor hristic,
adica in lumina Schimbarii la Fata.

Dupa Sfantul Grigorie Palama, ,omul autentic, cdnd isi ia drept
cale lumina, se inaltd sau mai degrabd este indltat la piscurile vesnice; incepe
sd contemple realitdtile ce sunt dincolo de lume, insd fdrd sd fie separat de
materia ce il insoteste de la inceput, fiindcd nu se inaltd pe aripile imaginare
ale gandirii lui, ci cu adevdrat, prin puterea negrditd a Duhului™®.

Intr-adevir, ceea ce noi trebuie sa marturisim este c religia crestina
este religia persoanei, a comuniunii, a libertétii, a transfigurarii nu numai a
fiecdrei fiinte, ci si a intregului univers. Noi nu suntem orfani in inchisoarea
nedefinitd a lumii: Dumnezeu este izvorul unei vieti mai puternice decat
moartea, izvorul bucuriei ce vine la noi intr-o uriasa miscare a intruparii:
omenescul si dumnezeiescul in sfarsit se unesc fard sa se confunde. Hristos
a inviat. Toata existenta noastrd este pe viitor descifrata pornind de la
lumina ce a izvorat din mormantul gol. Neantul nu exista: adevdrul nostru
ca oameni, de aici inainte, este doar Invierea.

De asemeni, pentru cel ce a castigat iubirea, ,,intunericul se risipeste

18. Olivier Clement, Saint Grégoire Palamas et la Théologie de la Transfiguration, in
»SOP” nr. 131, Paris, septembrie-octombrie, 1988, pp. 1-17.
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si adevdrata lumind deja apare””. Lumina dumnezeiascd apare aici in

lume, in timp. Ea se descopera in istorie, insd nu este din aceastd lume;
ea este inceputul Parusiei in sufletele sfinte si sfintite, premizele aparitiei
finale, cind Dumnezeu va aparea in lumina Sa de neajuns tuturor celor ce
raman in intunericul patimilor, celor ce trdiesc alipiti de bunurile pieritoare.
Acestora, acea zi le va apdrea dintr-o datd, pe neasteptate, ca un foc ce nu
poate fi suferit. Dimpotriva, cei ce merg in lumind nu vor cunoaste ziua
Domnului, pentru ca sunt mereu cu Dumnezeu, in Dumnezeu.

Transfigurarea interioara trebuie sd fie continud, fiindca, fira
acest exercitiu interior, omul nu poate ajunge cu adevarat la starea vie de
metanoia. Nu putem sa fim transformati in interiorul nostru, dacd mai intai
»hu ne-am curdtit de tot ce este opus inimii omului ™.

19. In. 1, 8.

20. Patriarche (Ecuménique Bartholomée, La Transfiguration exige la metanoia, in
»SOP”, n° 306, Paris, martie 2006, pp. 23-25
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Al

SUFERINTA LUI HRISTOS SI PLANSUL MAICII
DOMNULUI IN TRADITIA BIZANTINA'

Prof. Dr. Fotios Ioannidis
Facultatea de Teologie Ortodoxa din Tesalonic, Grecia

Autorul prezentului studiu, Fotios loannidis, s-a ndscut la Tesalonic in
anul 1964. A studiat Teologia in cadrul Universitdtii Aristotel din Tesalonic,
obtinand mai apoi din partea Bisericii Romano-Catolice (Comité Catholique
pour la Collaboration Culturelle) posibilitatea de a continua studiile de
masterat in Italia.

Urmeazai cursurile Universitdtii din Perugia, ale Institutului Teologic
«San Nicola» din Bari, ale Institutului de Studii Rdsdritene din Roma si
urmeazd cursurile de limbd latind ale Facultitii de Filosofie din cadrul
Universitdtii din Bari i ale Institutului Teologic «Augustinianum» din Roma.
Aici, a avut deosebita ocazie de a colabora cu renumiti profesori, precum
Salvatore Manna si Jean Gribomont, dar si cu cardinalul Tomds Spidlik.

A lucrat pe perioada a doi ani (1987-1989) in programul de cercetdri
al Institutului din Bari cu tema: , Legdturile monahismului rdsdritean si
apusean’.

Lucrarea cu care a obtinut titlul de doctor: ,Influente ale monahis-
mului rdsdritean in Canonul cuviosului Benedict” a primit in primdvara
anului 1991 calificativul ,excelent” in cadrul Facultdtii de Teologie a
Universitdtii Aristotel din Tessalonic.

In anul 2000 a fost ales Lector in cadrul Facultdtii de Teologie din
Tesalonic, iar in momentul de fatd ocupd postul de profesor in cadrul Facultdtii
de Teologie din Tesalonic, predand Literatura bisericeascd, specializare Parinti

! Prezenta lucrare a fost sustinutd la al 13-lea Simpozion de Mariologie din septembrie 2003, desfisurat in
localitatea Siracuza (Italia), si publicatd ulterior in revista Fraciica.
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Latini.

Este membru al Societdtii de Studii Ecumenice, al Societdtii
Internationale de Patrologie, al Societdtii ,,Sancti Nicolai” si al Societitii
Internationale pentru studiul literaturii latine medievale.

SUFERINTA LUI HRISTOS

Suferinta si Invierea Domnului alcituiesc centrul invititurii
soteriologice a Bisericii Ortodoxe. In traditia ecleziastici bizantina, patima
mantuitoare a lui Hristos subliniaza nemarginita dragoste a lui Dumnezeu
pentru om si stabileste marimea dragostei datornice a omului fatd de
Creatorul sdu. Este vorba despre insdsi rastignirea si moartea grijii trupesti
a omului, a celui ce este pregatit sd se uneasca cu izvorul vietii’.

Hristos, ca Dumnezeu desavarsit si om desavarsit, prin jertfa Sa de pe
Cruce, nu a descoperit numai dragostea lui Dumnezeu fata de om, ci a facut
cunoscuta credinta, ascultarea si dragostea omului lisus fatd de Dumnezeu
Tatal. Cuvantul S-aintrupat pentrua putea caomsa patimeasca, sa moara, dar
sd si ucidd patimile trupului. Din aceasta perspectiva, soteriologia Bisericii
Résaritene dobandeste un accentuat caracter ascetic, care se infatiseaza deja
la scriitorii bisericesti ai primelor veacuri, precum, spre exemplu, la Meliton
de Sardes si la Origen®. In mod special, textele pascale ale lui Meliton de
Sardes au exercitat o importantd influenta in imnologia Patimilor, unde se
elogiazd perspectiva teologica a Péatimirilor Dumnezeu-Omului*. Astfel,
caracterul teantric al jertfei de pe cruce a Domnului nu doar da sens, ci si
uneste soteriologia cu invatatura antropologica si eclesiologica’.

Péana si in secolul al I'V-lea, Parintii si scriitorii bisericesti insista in
textele lor sd accentueze realitatea Patimii si a mortii Domnului®. Caracterul
apologetic al textelor lor subliniaza credinta certa a Bisericii in Dumnezeu-
Omul, fortifica patima Sa mantuitoare si reduce la tacere pe ereticii gnostici,

V. PsEVTONGAS, To wmdbol tov Kopiow ot Boodoyio tov Opeyevn”. in Emomguoviey Exsthypido
Beodoyiene Erodgc Aprototeicion Hovemrmyior Spomadovicge, 22 (1977), pp, 56-57.

* MELITON DE SARDES, [fepd Hamyer, 66, 469-472, (0, Perler, SCh 123) ORIGEN, Eig o word fosdng
Evaypidiov £T, LI (BENTEX 12).

Y P, HeisTu, JTo épyov tow Melitovog Zdapdewv mepi ey wm n oxokovlin touv mifoug”, in:
Kigpovopia, 1 (1969), pp. 65-T8 V. PSEVTONGAS, Meiltovo; Zdapdeomy ta aepl tov [laoya 600" in:
Avadexta Biawidev, 8 (1971), pp. 232-235: Chr., HaswicK, .Exegeze, typologie et vhetorique dans
I'hwmnografie byzantine™, in: Dumbarfon Oaks Papers, 53 (1999), pp. 207-2158 (vezi p. 208).

' MELITON DE SARDES, Mepd fliampa, 59, 430-440; 68, 496-505 (0. Perler, SCh, 123).

" CHIRIL AL [ERUSALIMULUL, Kargers I, 4 (BEMTELD 30% AMFILOHIE DE ICONIU, Adyoc £, Eig nipv aadpen
rov apiow Saffidron, PG 39, 89-93,

https://biblioteca-digitala.ro



CUVANTUL CARE ZIDESTE 295

dochiti, adoptianisti si arieni, care contestau adevdrul Crucii si realitatea
mortii Domnului’. Astfel, Crucea devine temelie a Bisericii, nadejde a
crestinilor si a tuturor deznddajduitilor, puterea celor neputinciosi, simbolul
victoriei impotriva demonilor, doctorul celor bolnavi si siguranta lumii
intregi®.

Facdtoarea de viatd Cruce dobandeste un adanc simbolism ascetic
si devine nu doar mijloc de ridicare a omului si de restabilire a legaturilor
sale cu Dumnezeu, ci si elementul esential imitdrii Domnului®. Din aceasta
perspectiva, in primele secole crestine, martiriul se considera ca cel mai
autentic mod de imitare a Patimii Domnului. In timpurile ulterioare,
literatura ascetica bizantind va pune in legaturd modul de viata ascetic cu
Patima si asa, viata monahului va dobandi dimensiunea sa stavrotica (de
crucificare) si va alcdtui elementul autentic ai imitarii Patimii Domnului.

Monahii, cei care acceptd apelul la mantuire, abandoneaza marea
cea mult agitat a patimilor i urmeazi Mantuitorului Hristos. Il urmeaza
in necinstea si durerea profunda a Crucii, rastignind trupul cu patimile
si dorintele sale. Insotesc in mormant pe Domnul, ingropand aspiratiile
pamantesti ale omului vechi si omorand vointa lor proprie in ascultare,
asadar,inacearobie debundvoie care conducelaadevaratalibertate. Participa
la Inviere, inviind in ei decizutul chip dumnezeiesc si, prin intermediul
desavarsirii duhovnicesti, se imbracd in slava frumusetii primordiale.
Benevola dragoste a monahului catre Mirele sufletelor, imitativa a iubirii
lui Dumnezeu fata de om, este temelia vietii monahale. Jertfa, dinduntru
jertfelnicului inimii, este rugdciunea monahului, unde se jertfeste vointa, se
zdrobeste egoismul, se indbusa patimile, se ucid rautatile.

Périntii si scriitorii bisericesti ai Bizantului, in Omilii, in scrierile
hermineutice sau in Imnele lor, cind se raporteaza la jertfa de pe Cruce a
Domnului, accentueaza cu emfaza liberul si benevolul mers al Domnului
catre Patima, care se interpreteaza in mod doxologic si soteriologic. Ispitele,
agonia Domnului, patima si moartea, cu toate ca se prezintd ca elemente
naturale ale existentei umane, nu domina in mod apasitor, ci se incadreaza

" L. PADIOWESE, Lo scandalo della Croce. La polemica anficristiana dei primi secoli, Roma, 1988,

" SFANTUL [oAx GURA DE AUR, Crtdie £15 To dvape Ton Kogoronplion ke gig Tov atansdy tor kupion, PO49,
J06-397; SFANTUL EFREM SIRUL, Aopeg g rov Travpov Kar gepi Metavoiag Kar g devrépag tou Kopiou
fymad Xgmoron guew Hepovsing, 3, T1-111; V. PsEvroncas, LA mepi Evoepod ww Mabous oe Kepiow
Cihio ovotolikoy matipoy Kol owrypopdoy oad ou 2™ pErp wm tow 4™ owved”, ine dvidiexto
Biaradov, 53 (1991), pp. 206-207,

" NICOLAE CABASILA, MTepd tye v Xpeored Zoge, 2, PG 150, 557; IDEM, Epppveia mye Guiag Aerrovpriog, 4,
Pl 150, 380,
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in mod doxologic in mesajul de bucurie al Invierii'.

Jertfa lui Hristos a fost fapta libera a jubirii lui Dumnezeu pentru
mantuirea lumii pacitoase. A fost faptd benevold, care nu s-a dictat de
nicio nevoie si de nicio constrangere''. Cuvantul a dorit El Insusi sé se facd
om si sa se jertfeasca pentru om, deoarece omul cu vointa sa s-a inrobit
in jugul pacatului. Domnul, cu toate cd a cunoscut mai dinainte acestea
care s-ar intampla spre Patima Sa, vine spre aceasta, ca sa invete in lume
ca de bunavoie a patimit, avand ca singur scop eliberarea omului din robia
satanei'?. Motiv exclusiv al faptei Sale a fost dragostea catre om, deoarece
sus pe Cruce nu a stat ca Judecator al lumii, ci ca Rascumpdrator al vechilor
noastre datorii®. Hristos s-a jertfit, ca lumea sa aiba viata si sa revina la
frumusetea primordiald'*. Dumnezeu Tatal, care a iubit extrem de mult pe
Fiul Séu dar si pe om, a acceptat aceasta neprihanita si liberd jertfa, iertand
pécatoasa si cdzuta lume'.

Daca va interpreta cineva cele doua tendinte, care apar in
interiorul traditiei teologice rasdritene in legatura cu primitorul pretului
de rascumpadrare's, ar constata ca fie in prima categorie'” - unde pretul de

' SFANTUL ATANASIE AL ALEXANDRIEL Erg ro miaflac ron Knpfon xar prg tov atanpav, 14, P28, 209 ANToNIE
AL LARISEL, Adyog ET7, Ei myv tpijpepoy Avdaataaw tov Kupiow s Geob koar Zotipog nuav Inoob
Xmoob, &v o Kl IPOeEoVTaLg Tpog Tov Timoy ko Coorody Enaupdy ko pepcn avigpvog oy Gpivaw
e vaspayies Seordékow wol cemopiivor Mopiec”, 4, in: V. PSEVTONGAS, Aveeswion Apriemiaxoron
Aapimans, Aopor Seopnropoi-Asazonicoi-Apdoyiwol, Tesalonic, 2002, pp. 229-231.

" SFANTUL 10AN GURA DE AUR. Outdla org to mdro, o doverdy atedfinm or el o sotpor toite, 2, PG
51, 36. Chiril al Alexandriei , Chudia Haayidiog, 5,7, PG TT, 493, De asemenea, vezi: Condacele lui Roman
MELODUL, Tay pepadsy Hopaaseo, B to gallog toe Kupdow ke e rov Sppvov opg Geordkon xor o Mepdaing
Hapamweny, (ed. ). Grosdidier de Matons, SCh 128), Vezi si0 V. BATTAGLIA, Gesy Crocifisse Figlio di [ie,
Spicilegium Pontificii Athenaei Antoniani 30, Roma 1991, pp. 55-58,

B Vezi: Kithape I Avnpovon, Dplpos M. Mapoeceonic”, in: M Apia o Mepddy Efdopdadas sopiéyonada
megg tag tepig Axodooiias amo wpg Koprexgs oov Boafov gégm mg Kupraxgs ron Hdaoee, ed. Protop, K.
Mapagianni, Ed. Azootolikh Awxovie o Exineing e EAadbos, Alena, 1950,

B GHERMAN AL CONSTAKTINOPOLULUL, Erg oy apoaxivgan ton Tidon Zreopob, PG 98, 224,

" EPIFANIE AL SALAMINEL Adyoc sic tpv Gedaauoy tapiy ton Kuplow ko Zejpos qudy fpeoic Xpatod,
Eraegpeap-Kejpevo-Mevdppaay, AB-AA', Ed. lepd Movi Mopodajron, Opemdg Arnikng, 2001, pp, 76-83;
NICOLAE CABASILA, Ourdia eig to Zoofgov Matlog, 1, 13-22; V. PSEVTORGAS, Nikdioow Kafidovo, Opiia
gig 0 Levmpov [labog (Ewaywyi-Keipevo-Exdiaa)”, in Exeojuovicn Exconpita Goolopmgs Lyoigs
Aprrroreicion Mavemietypion Geamaioviog:, 26 (19811, pp. 348-349; ANTONIE Al LARISEL, Adyag @ Eig
mopkaaoy Ywane tov tigion ke Coomomnd Sravpod, 100 in: ¥V, PSEVIORGAS, Avrowion Apesiocdron
Aapimane, ap. cit., p. 269,

A, TEODORY, fpog o exodaov mafoq, Epopverticd apedite ooy spvegpagio e Mepdang Efdogddog,
Amoatorikn Makovie g Exkinsieg mg Elibos, Atena, 1998, pp. 16-17.

5 M 20, 28; Me 10, 45; § Cor 6, 20; Evr 2, 14-15; Tit 2, 14; 1 Pir 1, 18,

¥ SFANTUL GRIGORIE TEOLOGUL, Adyoc A Mepl Yot idpoc 7 546 (P. Gallay, SCh 250); SFANTUL CRIGORIE
TEOLBGUL, Adyas ME, Eic ro apov Haaye, KB, PG 36, 653; SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIE], Bifiios tan
Ehpranpeoy mepd TG ayfes ki apoanaion Toaadog, ddpog K&, PE 75, 436 B-C; SFANTUL loan DamMascHIN,
Exdome axpifine ope opflodilon gicrees 17, K27, PG 94, 1096 C; EUTIHIE ZIGABENUL, Faduvipa &g 1o Kara
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rascumpdrare se considera ca jertfd si ca primitor este luat drept Dumnezeu
Tatdl sau nu se raporteazd niciun primitor, deoarece izbdvirea se intelege
ca dezlegare de pacat si restabilire a legaturii omului cu Dumnezeu - fie in
cealalta categorie'- unde primitor al pretului de rdscumpaérare se considera
diavolul, deoarece rdul se personifica in existenta acestuia - Parintii
Rasaritului au vazut in pretul acordat dragostea lui Dumnezeu pentru om si
in patima Dumnezeului-Om inceputul Invierii si al indumnezeirii persoanei
umane®. Din aceasta legatura filantropica, plina de nemarginita mila a lui
Dumnezeu, nu decurge nicio considerare juridica a operei izbavitoare a
Dumnezeului-Om?*.

Moartea, ca dusman al vechiului Adam, se biruieste de cétre noul
Adam. Pe Cruce, Hristos nu a murit de moartea vrdjmasa, de moartea
pécatului si a supunerii fatda de stapanirea diavolului, ci a murit de moarte
iubitoare si netulburatd, de vreme ce prin aceasta s-a omorat pacatul. Prin
moartea Sa Hristos a desfiintat moartea cea vrajmasa*'. Moartea, care a venit
datoritd caderii omului, si-a gésit finalul in Inviere. Moartea se desfiinteaza
prin insdsi moarte si diavolul se biruieste prin propria sa arma*. Astfel,
Patimile Mantuitorului evidentiaza dragostea lui Dumnezeu pentru creatia
Sa si se fac fericit mesaj pentru Bisericd, deoarece demonstreaza marimea
si puterea harului oferit de Dumnezeu®. Acest har, a facut pe om nu doar
participant al slavitei si mantuitoarei morti a Domnului, dar si participant al
Invierii Sale?. Invierea lui Hristos este invierea crestinului. Apartine intregii
umanitati si pastreaza pe credincios in viata ca persoani in Hristos. Invierea
este participarea omului la viata cea vesnica®. Biserica traieste duhul Invierii
ca pe un nou duh, ca duh al adevaratei iubiri si adevdratei libertati.

Imnografia bizantina* elogiaza istoria Patimilor, a mortii, a

MetOaiov Evappédov M, PG 129, 5344-545 A-B.

¥ ORIGEN, Eig ro xard Marfaiov Evecrpiliov IXT, 8 (BEINELE 14); SFANTUL VASILE CEL MARE, (jurdia o5 1o
M Waipdv, 3-4, PG 29, 437441 IDEM, Cedin g tov Z4 7 Padpow, 3, PG 29, 473-476; SFANTUL GRIGORIE
DE NYssa, Aoyos Kargegricas o Mipag, K1, PG 45, 61-64.

S, Team, Ersayeys aope marepuo] axiyen, Tesalonic, 1985, p. 450; Y, SPITERIS, Salvezza € pecoato nella
tradizione orienfale, Bologna, 2000, p, 162,

# Vegi: NICOLAE CABASILA, heedian sue to Zearejpeow Heflog, 13, in: V. PSEVTONGAS, ap. off, pp. 356-357.

M ORIGEN, Erg 1o kard Marfaiov Evayypéiov 18, 33 117, 9 (BENEE 13),

E SPANTUL loan GURA DE AUR, Eic tove Enpafong, Opeidfa A, 4, PG 63, 41,

# ATANASIE AL ALEXANDRIE!, Opedfer svge v apiay STéumegy soe s1g gy mpodoatay ton fobda | PG 28, 1048-
1053,

B OSFANTUL SIMEON Noul TEOLOG, Kenpefeers, 13, 56-64, (B, Krinocheine, SCh 104); SFANTUL GRICORIE
PALAMA, Ouraie KA" P51, 277,

= SPANTUL SIMEON NOUL TEOLOG, Kargrioers, 34, 367 (B, Krinocheine, SCh 104).,

" Vezi in legdturd cu aceasta: V. PSEVTONGAS, .Ar omdim tov M. Boaodziov oo mypy o oy
vuvoreouoiay”. in: Kimoovandie. 6 (1974), on. 261-2T76: G. VERCOTIS. <00 fnsaoiic arav wuvovoasie tne Mixonc
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ingroparii, a coborarii in iad si a Invierii Mantuitorului. Realitatea istorici
si adevarul dogmatic au devenit cantarea zilnica a Bisericii, care elogiaza
dumnezeiasca patimd, <<ce>> se incinta de victoria Crucii si slaveste pe
Dumnezeu pentru manifestarea nemarginitei Sale iubiri de oameni?. In
imnologia Sfintei si Marii Saptaméni se schiteaza cu nedescrisa addncime
psihologica toate persoanele istorice care au luat parte la dumnezeiasca
dramd, in timp ce in paralel se leagd intr-un mod unic simbolismul
mantuitoarelor evenimente cu invatatura dogmatica a Bisericii. Adevérul
dogmatic al celui de al IV-lea Sinod Ecumenic despre unirea nedespartitd
a celor doua firi ale lui Hristos se canta intr-un mod concis, simplu si
inteligibil, fapt care subliniaza ca teologia Bisericii este pentru membrii sai
experienta de viata.
In troparele utreniei Simbetei celei Mari se canti despre Hristos:

Te-ai ucis dar nu Te-ai despdrtit de trupul pe care l-ai luat si dacd
templul trupului s-a daramat in timpul patimi Tale, unul a ramas ipostasul
Tdu si al dumnezeirii si al trupului Tdu. Deoarece cu amdndoud Unul esti
Fiu, Cuvant al lui Dumnezeu, Dumnezeu si om.

Trupul cel muritor si nu dumnezeirea a ucis pdcatul lui Adam

Si chiar dacd s-a schingiuit trupul Tdu, firea cea de lut,

Nimic nu a suferit dumnezeirea Ta

Si incd ai fdacut nestricdcios trupul cel stricdcios

Si izvor al vietii cu Invierea Ta. %

In firea omeneascd a lui Hristos s-a recapitulat firea decizutid
a omului. Necinstea, pe care a suferit-o fiecare madular al lui Hristos pe
Cruce, s-a facut spre favoarea noastrd. A avut insa putere mantuitoare
pentru midularele firii noastre, care s-au predat in picat si in moarte®. In
rastignirea lui Hristos a participat si a suferit intreaga zidire.

Cheratprovs, [poktd Geokoywot Luvedpiov xpog npn tov [Mopfemide: Xpwotoh (14-17 noiembrie
19490), lepi Mnrpdaor Becoaiovikns, Tesalonic, 1991, pp. 135-205; Chr. HANNICK, Exegese, typologie et
rhetorigue dans [hymnografie Byzantine, ap. cit., pp. 215-216; A, TEODORU, [Tpog tov okodaon saflog.
o Cil

* SPANTUL ROMAN MELODUL, T Mepiin Mapascewd, Fio to miallog ton Kupfov ke oig tov Hoivoy ms
Beordwen ke Ty Mepaiy Mopamaeor, g o maffeg (), Grosdidier de Matons, SCh 128).

# Tpontpur ET' 0602, Oplpo: M. Zafifdaron”, in: B Apic co Mipeidy Efidoudadog, op. cif.

 Vezin Zrpmpd wdopeie vov Aivey, Opfpog M, Nopaokem, petd my avigpvaon ton & Bueyyeiion”,
ine M Aviec xon Mepadn Efidopadag, op. cil.
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Soarele a pierdut lumina sa si temeliile pimantului s-au cutremurat™.
Toate au patimit impreund cu Acela care le-a zidit’'.

Plansul Niscatoarei de Dumnezeu

In ristignire, Nascatoarea de Dumnezeu trdieste propriul siu supliciu
si simte cu intensitate durerea profundd prin patima Fiului si Dumnezeului
sau. Traditia bisericeascd bizantina vede sfasietoarea durere a Nascatoarei
de Dumnezeu preinchipuitd in profetia lui Simeon, care, la IntAmpinarea
Domnului, adresandu-se cétre aceasta, spune: si sufletul tau se va strapunge
de sabie’’. Fecioara trdieste Patima Domnului ca Mama, care urmareste
nedreapta si aspra moarte a copilului sdu, dar si ca roabd credincioasa a
Domnului, care vede pe Méntuitorul lumii patimind pe Cruce®.

In Patima Dumnezeu-Omului, Nascitoarea de Dumnezeu primeste
sabia, care conform cu erminia Parintilor inseamna tumultul sufletului sau
si vremelnica sa indignare in fata inspaimantatorului eveniment al mortii.
Aceasta vremelnica ispitd a fost naturald si asteptata de indurerata Mama*.
S-a ndscut, deoarece nu cunostea inca sosirea si puterea Invierii. A disparut,
insa, cu Invierea Domnului. Atunci, impotriva sabiei, in sufletul Fecioarei
Maria a patruns bucuria si exaltarea®.

In traditia bizantina deosebim doua tendinte, care privesc descrierea
plansetului Preasfintei Nascatoare. Acestea se formeaza de la insasi textele
cunoscutilor si necunoscutilor scriitori, in proza sau in lirica, care au
influentat desigur tematica si evolutia iconografica.

In prima grupa, plansul Fecioarei se infitiseazd de citre scriitorii
bisericesti ponderat si fara manifestari extreme de jale. Prezentdrile in

M 2T, 45 27, 51: Lo 23, 44-45,

* Vezi: JAxdotgo wopche, Opipos M. Nopaakomis, peod oy avicneean tov LA Evayyeiion”, in: i Avia
watr Mepiiny Efffopds, op, off,

B Le 2, 35, Vezic ORIGER, Eic to xoaod dovsdy Eveydtdiov, Chdia 127 (BENEX 15); SFANTUL VASILE CEL
MARE, Emvrrods 260, Do exroxdre, 9, PG 32, 965,

® Hr, Stamouns, JH Gzotdskes ko 1o puompe tow Ztavpot”, in: Exoquovieg Exemqoido Osodopmfs
Erodne Apratoteicion Hoveretguion Geasaiovicngs Nea Zepa, Tufpa Seodovios. Tyamrikd Agiépagoe
arov Dponpe Kobnyno) Akilovipo Dovaidn, 9 (1989), pp, 275-280; D, Tzami, Seopyropmey, Aviioiopia
EXKANFIOOTINGY KEEVOY Kol Sikoveay gpog Teojv s Yrepayiog Seordxow Maping, vol. 4, Tesalonic, 2003,
p. 135 Vezi, de asemenea: 8. De FIores/G. Strancio/E. Vipau, I mistero defla Croce ¢ Maria, Biblioteca
di Theotakos, Roma, 2001,

* BFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Epprpveien eig to vend foodvnpe Evegrpiiaor, 12, PG 74, 661,

B AMFILOHIE DE [CoNIU, Eigore Fevifline on Mepaion Geob xar Zeorgpog gy Inael Xpeeron, dopog B, 8,
P 39, 5T; SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Epugpvere erg to kard fexivery Evaypdioow, 12, PG T4, 661662,
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legdturd cu aceasta, fie ale cuvantului scris, fie ale cuvéntului poetic, nu se
prezinta independente, ci intotdeauna in legaturd cu principala referire
a scriitorilor lor la Patima Domnului. In aceasta traditie risuna mai ales
apropierea teologica a plansului (mévBoc), care nu trebuie sa domine
si sd ajungd la manifestdri extreme, deoarece existd asteptarea Invierii.
Madularele Bisericii au datoria de a arata numai vremelnica intristare pentru
temporara despartire de persoanele ce le sunt iubite. Cunosc cd trebuie sd
transforme tristetea, suspinul si plansetul in exaltare si bucurie, cdci pentru
cel ce stipaneste nu este moarte, ci salvatoare Inviere. Apropierea teologica
a imbucurdtoarei tristeti o intalnim deja, incd din secolul IV in textele lui
Ioan Hrisostom™ si ale Parintilor capadocieni’’.

In cea de a doua grupi, durerea si plansul Fecioarei Maria, fatd de
rastignire cat si fata de coborarea de pe cruce, sunt dominate de exagerare.
In multe situatii, in acest nemasurat plans, se accentueazi prin excelenti
tristetea omeneascd pentru patima nevinovatului Miel al Bisericii. O mare
parte a literaturii, care exprima aceasta inclinatie, este in cuvant poetic.
Caracteristica este cantarea celor 2.610 de stihuri Hristos Pdtimitorul,
atribuitd Sfantului Grigorie Teologul, in ciuda problemelor existente
legate de paternitetea scrierii®®. De asemenea, Condacul Sfantului Roman
Melodul in Vinerea cea Mare, despre patima Domnului si despre plansul
Maicii Domnului® precum si intreaga imnologie a slujbelor Sfintei si Marii
Sdptamani. Asemanatoare naratiuni de jale exista si in metru prozaic®.

" SFANTUL loax GURA DE AUR, Eic fodvny, Opeide SR 4, PG 59, 347; IoeM, Eic A° Kepivtlfong, Ogedie I,
5, PG 6D, 29

HSFANTUL GRIGORIE TEOLOGUL, Adyog 1B Ei tovg Maoafiafovs, 9, PG 35, D28, SFANTUL VASILE CEL
Mare, [fepi supapuariag, 6, PG 31, 229,

® A TUILER, Cregoire de Nazianze, La Passion du Christ Tragedie. fntroduction, lexte critigue,
fraduction, nefes ef index, SCh 149 M.G. Manpziov, Evpfodd] ot peddéog o ypionovisns ipayondiog
Xpworog Hiaogow™, in: dodavy, 3 (1974), pp. 353-370; F, TRIS0GLIO, sLaVergine ed il coro nel *Christus
Patiens”, in: Riviste df Stedi Classici, 27 (1979), pp. 338-373; H. HUNGER, Bolavrovg Aoporcevie H idye
Kok ypepeteie ooy Bulaverveiy, vol, 2, Atena, 2001, pp, 501-504 nu sustine scrierea acestei lucriri de
citre Grigorie Teologul. Destui cercetitori au propus de-a lungul timpului ca scriitor al lucrdrii in cauzd pe
Apaolinarie, pe Grigorie al Antiohiei, pe Teodor Prodromul, pe Constantin Manase, pe loan Tzetzi, sau un
oarecare scriitor necunoscut al secolului 11 sau 12

). GROSDIDIER DE MATONS, Romanes le Melode, Hymnes, IV, Intreduction, fexte criligue. traduction el
nofes, XXXV, SCh 128, 158-187; E. CATAFYGIOTOU TOPPING, Mary at the Cross: 5L Romanos™ Kontakion for
Holy Friday™, in: Efuwdes Byzantines. 4 (1977), pp. 18-37; Gr. DoBrov, A Dialogoue with Death: Ritual
Lament and the Opivog Ssotoxoy of Romanos Melodos”, in: Greek, Roman and Byzantine Studies, 35
(1994), pp. 385-405.

Y GHEORGHE AL NICOMIDIEL, Adyag I, Eic o sionjreimay de goape oo Erauoed oo fyeod i gjonp Aorod cee
 adeipy o pmrpae Avten kar g pe Bedeopov taggy ton Koplow gpeov fpeod Xpremon oy Ayic scos
Meyadny Hopomxewy, PG 100, 1457-1489; SIMEON METAFRASTUL. Adyes g rov Smjvey oy Yagpaypiag
Beordxon dre meprerddaxy o Thoov Sdpe rov Kepion gueswv fgeod Xogaroid, PG 114, 200-217; Tosid
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In toate aceste texte, chiar daci predomini incircitura emotionald a Maicii
<Domnului>, nu lipseste inalta cuvantare teologica. Incarcitura emotionala
ce o provoacd in fiecare credincios patima Dumnezeului-Om a impins destui
scriitori bisericesti sa prezinte autonom plansul Nascatoarei de Dumnezeu
in metru prozaic sau poetic*'. Multe dintre aceste texte, ce prezinta durerea
Fecioarei cu extreme manifestdri de jale, au influente directe din literatura
apocrifd®> precum si din vechea traditie elind, care a supravietuit in evlavia
populara®.

In traditia bisericeascd bizantind, plansul Maicii are intotdeauna
un caracter doxologic, deoarece, dinduntrul acestuia se aratd perspectiva
Invierii, a renasterii si a mantuirii omului. In aceasta perspectivd se
incadreaza plansul Nascdtoarei atat in Hristos Patimitorul** multe dintre
cantdrile de jale ale lui Roman Melodul® si Simeon Metafrastul:

Cand mad inchin patimilor Tale si imbrdtisez trupul Tdu, strang apa
care a tdsnit din coasta Ta care pentru mine este baie a renasterii. Laud si
sangele Tdu, care infdtiseaza botezul martiriului, care dupd ce a stropit pe
recunoscatorul talhar I-a sfintit*.

Condacele lui Roman <Melodul> pentru Sfanta si Marea Vineri, cu
lirismul lor accentuat si folosirea originala a dialogului dintre Nédscitoarea
si Domnul care patimeste, au influentat in mod decisiv ulterioara literatura
lirica bisericeascd, precum si poezia populard. Cele doua elemente pe

VRIENIOS, Adpog A, prdeis my Ayl var Mepdiy Hapaacen) ev 1o aord meiotio 510 o Svaray Enappiim
reov Ayvieow e, gron e to cietikesay ol ter Zoaopesr i gigmgp Aveon sor e edng, inc B VOULGARIS,
leoarje povegoh Bpeevvion, Ta cupetivea, vol. 2, Tesalonic, 1990, pp. 62-81.

oA AL EVHAITELOR, Eig myv Geordxov daxpionaay, Pi 120, 1130-1131, Vezi in legatura cu aceasta; [,
TzaMl, Seopnropsav A op. cil, pp. 138-139.

* Evaypiiiov Nicodigeon, 10 (C. TICHENDORF, Evangelia Apacryfa, pp. 281-285),
“ Vezi H. MACGUIRE, . The Depiction of Sorrow in Middle Bvzantine Art”, in: Dumbarton Oaks Papers, 31
(1977}, pp. 125-1T74; M. ALEXIOU, & rederovppwo; Spgvag oy eddgvieg  mepadosy, trad. de D,
Giatromanolakis si P. Roilos, Atena, 2002, pp. 125-151.
ooy, peitoo o, GTaA Ao

Piov Govolor Xedoer', ouer™ el §ye forty, 3710,
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 SFANTUL RoMan MELoDUL, Ty Mipdady Maepooceog, Ere to mifes ton Kupion sor sg tov Spgver myg
Gheotowon ket Ty Meyady Hepaocees, Eig to xaftog, (). Grosdidier de Matons, SCh 128),
¥ SIMEON METAFRASTUL, Adpog eig rov dogvov e Yaepapies Geardwon, ap. cif, p. 5.
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care poate sd le deosebeasca cineva in aceastd influentd sunt, pe de-o
parte, considerarea doxologica a plansului si dimensiunea soteriologica
a patimii®’si, pe de alta parte, accentuatul lirism al plansului Fecioarei.
Caracterul doxologic si soteriologic al plansului, care de altfel se intalneste
in contributia teologica a lui Roman <Melodul>, a exercitat influenta in
poezia imparatului Leon VI cét si in plansurile in metru prozaic ale lui
Simeon Metafrastul si Grigorie al Nicomidiei. In ceea ce priveste elementul
liric, acesta raimane locul comun atat in cuvintele literaturii bisericesti cat
si in ale celei populare. In a doua (cea populard, n.trad.), insi, se salveaza
intr-un grad mai mare elemente lirice si manifestdri de jale din bogata
traditie arheo-elina.

In inima Mariei se sidise taina lui Hristos. Cand l-a vazut mort
pe Cruce inima ei s-a strapuns de sabie, dar nu s-a deplasat de la taina
misterului hristic. Traind adanc in inima sa ca Mama suferinda, primeste
incd o datd luminarea dumnezeiescului har si marturiseste:

Chiar daca rastignire suporti, Tu esti Fiul si Dumnezeul meu*.

Constientd cd Fiul si Dumnezeul ei trebuie sd implineasca
dumnezeiasca iconomie depaseste adanca durere si exclama:

Du-te, mult iubitul meu copil, ca sd te sldvesti cu slava care Ti se
potriveste! Tu care depdsesti tot ce existd, ia-ti ramas bun de la Mama Ta!
spune un dulce si ddtdtor de putere cuvant ca sa-l am mangdiere in anii de pe
urmad, ce se va auzi cu multumire acum, dar va dura neschimbat in veac!®.

Siimnograful canta:
Fiul meu, unde s-a pierdut frumusetea Ta? Cum sd suport vazdnd cd

nedrept Te rdstignesti? Grabeste-te asadar sd inviezi, ca sd ajung sd vad si eu
Invierea Ta din morti, cea de a treia zi*.

T AL CoracHIDIS, H mepd tov Adyor Beedovia twv Keviewiov Pogavet Medwdod, Tesalonic, 1973: L
KOUREMBELES, H Xpratodoypia ton Pogavoln Medadon s g eeorgodiopms) ayoie oy, Tesalonic, 1998,
¥ Contacul Utrentei din Vinerea cea Mare.

¥ GHEDRCHE AL NICOMIDIEL, Adpag H', Eig ro erarjeeiaay de mapd v Sronpon row fyaan o ey Avrob, op.
cft,, 10, Vexi: ANTONIE AL Lagisel, (Adyog ET™, op. oit, p. 5, inc V. PSEVTONGAS, ap. off,, p. 232,

¥ LEox VI INTELEPTUL, Aadongo Swpeho, Opfpoc M. Mopaskeofis, petd my aviypvoon too 1A
Evayydiaon™, in: 8 Apie car Mepady Efdopag, op, cif, p. 199,
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Imnologia Vinerii celei Mari si cea a Sambetei celei Mari prezintd
intr-un mod fara seaman, in pofida unei exagerari a starii de apasare
sufleteascd, emotionanta descriere a durerii sufletesti a Mariei:

Astazi, vazandu-Te curata Fecioard spanzurat, Cuvinte, pe cruce,
sfasietoare durere de maicd a pdtruns in inima ei

si, cu cumplite suspinuri din addncul sufletului, isi sfasie parul

Si lovind pieptul strigd cu tanguire:

Vai, dumnezeiescul meu copil! Vai, lumind a lumii!

Cum te-ai pierdut de la ochii mei, mielule al lui Dumnezeu?*!

Fecioara Maria alcatuieste exemplu autentic al imitarii pentru fiecare
membru credincios al Bisericii, deoarece intreaga sa viata face cunoscutd
noile trasaturi morale ale omului in Hristos. Teologia bizanting, in ciuda
proeminentelor cinstiri acordate persoanei sale, nu prezintd independenta
invititura despre aceasta. Invatatura Bisericii Ortodoxe despre Néscitoarea
de Dumnezeu este inseparabil legaté cu hristologia si soteriologia, deoarece
numai in aceasta taind a Dumnezeului-Om se recunosc meritele ca
persoand umand, ca noua si ascultatoarea Eva’*. Adevarul acesta se canta
atat la Utrenia din Miercurea cea Mare, cét si la Vecernia Sdmbetei celei
Mari, unde Cosma Melodul si Ioan Damaschin ne cheama sa slavim pe
neprihdnita si preasfanta Maicd, cdntarea ingerilor, podoaba credinciosilor,
poarta cea cereascd, ce s-a fdcut cer si bisericd Dumnezeirii, deoarece prin
aceasta aducem cinstire Domnului, care s-a nascut din ea®. Ea insdsi, de
altfel, pare sd marturiseasca din textul lui Simeon Metafrastul:

Am venit in lumina acestei vieti si foarte putin am rdamas ldngd
parintii mei...ne-am luat ramas-bun si m-am intors intru totul la Tine si
m-am dedicat Templului, ca sd devin pentru Tine bisericd curatd™.

51 IDEM, .-F."rr:lr\':'.'xra fr'l';.'jll:.'..'m). {.i'_.l.ll".!.l.lri" M, .Hrg_f.lr.grﬂ-.‘.'.mj_‘, . it

2 SFANTUL IRINEU DE LyoM, Adversus hoeeses, 3, 13, 5. 19, (A, Rousseau/L. Doutreleau,/Ch. Mercier, SCh
211, 153). Vezi, de asemenea: Y. SPITERIS, Salvezza ¢ peccalo, op. cff, p. 199, Pentru paralelismul Eva-
Noua Evd si pentru topologia Eva-Bisericd-Maria, vezi studiul lui: C. Corsato, La tipologia Eva-Chiesa-
Maria nella tradizione patristica prenicena”, inc Theotokos, 9 (2001), pp. 153-190.

® CosMa MELODUL, Canonul Utrenied din Miercurea cea Mare, cintarea a 9-a, Ve, de asemenea; SFANTU
I0AN DAMASCHIN, Teofokionnd, de la Vecernia Simbetei celei Mari.

* BIMEON METAFRASTUL, Adpog &g tov Bpijvov mpg Yeepayias Qeordxon, op. cit., p. 3.
G MANDEZARIDIS, H Maptivos Mapio, pyioa e sanags ktioooss, [Tpastiva Seodoyiwod Zovedpion gig
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Taina Fecioarei se afld in taina lui Hristos si misterul Bisericii se
intelege numai in Hristos. Descoperirea Bisericii, ca viatd si existenta noua,
este paraleld cu existenta Nascatoarei de Dumnezeu®. Sfintirea Fecioarei se
realizeaza de catre Fiul si Dumnezeul ei. Pentru aceasta, de altfel, sfintenia
este elementul de legaturd al Nascétoarei si al Bisericii. Fecioara Maria
personificd aceastd sfintenie si infatiseazd Biserica®. Hristos se uneste
cu umanitatea in Fecioara Maria si aceasta trdieste in Trupul lui Hristos,
in Biserica. Traieste de la insdsi Hristos”. In aceasta legatura liturgica
si euharistica trdiesc membrii Bisericii taina dumnezeiestii iconomii,
si impreund cu Nascdtoarea strigd inaintea ficdtoarei de viatd Cruci a
Domnului:

Pomeneste-ne si pe noi, Mantuitorule, intru Impdrdtia Ta*.

Traducere din limba neo-greaca si scurta prezentare de
Msd. Alexandru Iorga

ripfy e breparias Eleordwon ke aimaptivor Mapiag (15217 NocuPpiovl939), lepd Mrnmpomoiis
Besoerovikng, Tesalonic, 1991, pp, 268-277.

" Bueurd-le Sfantd, mai mare a sfintifor / Bucurd-le, a Bisericii turn neclingil, Vezi, de asemenea: Paul
EVDOKIMOVY, H vovaive ko i ewthpia tou sogpou, trad, de N. Matsoukas, Tesalonic, 1953, p. 285.

5 Hr, STAMOULIS, Seordios kol apflddole ddya. Zrondi} ery Srdamcaiin ton ayion Kupition Alelavipeiag,
Tesalonic, 19496, p, 227,
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VIATA BISERICEASCA

AGENDA DE LUCRU
A PREASFINTITULUI PARINTE EPISCOP
GALACTION
01 ianuarie - 30 iunie 2012

Secretar Eparhial, Pr. Vasile Neacsu

Duminicd, 01 ianuarie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie si Te Deum
in biserica Sfantului Mare Mucenic Teodor Tiron din Rosiorii de Vede si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 02 ianuarie 2012 slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Mucenici Ciprian si Iustina din Manastirea Preasfintei Treimi — Draganesti
Vlasca.

Joi, 05 ianuarie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tdnarul
Anghel Florin.

Vineri, 06 ianuarie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie si sfintirea apei in
biserica Sfintilor Apostoli din Zimnicea adresind credinciosilor un cuvéant
de invatatura.

Sambadtd, 07 ianuarie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Sfantului Ioan Botezdtorul din parohia Viisoara, hirotoneste
preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul Anghel Florin si rosteste un cuvant
de invatatura.

Duminicd, 08 ianuarie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Apostoli din Alexandria si adreseaza credinciosilor un cuvant de
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invatdtura.

Marti, 10 ianuarie 2012 - la Inspectoratul Scolar Judetean
Teleorman participa la sedinta de constituire a Consiliului Consultativ al
Inspectoratului Scolar Judetean Teleorman.

Miercuri, 11 ianuarie 2012 - participa la deschiderea Expozitiei
omagiale Mihai Eminescu de la Palatul Parlamentului si rosteste un cuvant
ocazional.

Joi, 12 ianuarie 2012 - savéarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe diaconul Manea Ioan.

Vineri, 13 ianuarie 2012 - la Biblioteca Judeteand Marin Preda din
Alexandria, participa la Expozitia omagiald ,Dor de Eminescu” si rosteste
un cuvant ocazional. Sivérseste SfAntul Maslu in biserica Sfintilor Imparati
Constantin si Elena din Rosiorii de Vede adresand credinciosilor un cuvant
de invatatura.

Sambdtd, 14 ianuarie 2012 - la Cercul Militar National
din Bucuresti, participa la deschiderea Expozitiei omagiale Mihai
Eminescu organizata de Clubul Colectionarilor Mihai Eminescu de pe
langa Cercul Militar National si rosteste un cuvant ocazional.

Duminicd, 15 ianuarie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mare Mucenic Dimitrie Izvoratorul de Mir din parohia Dobrotesti
IT si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Marti, 17 ianuarie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ioan Guréd de Aur din Manastirea Sfantului Pantelimon - Silistea
Gumesti si rosteste un cuvant de invatatura.

Sambadtd, 21 ianuarie 2012 - slujeste Vecernia si Litia in biserica
Sfantului Acoperdmant al Maicii Domnului din Manastirea Crasna —
Prahova.

Duminicd, 22 ianuarie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Acoperamént al Maicii Domnului din Manastirea Crasna -
Prahova si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 23 ianuarie 2012 - savarseste slujba inmormantdrii
credincioasei Maria Niculae in biserica parohiei Buturugeni, judetul
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Giurgiu si rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 24 ianuarie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Teodor Tiron din Rosiorii de Vede, prezideaza lucrarile intrunirii
responsabililor cercurilor pastorale in cadrul careia au fost prezentate
Dirile de seama privind activitatea pe anul 2011 si rosteste un cuvant de
binecuvantare.

Miercuri, 25 ianuarie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe tanarul
Bortea Alexandru si hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe diaconul
Ciufu Stefan. Slujeste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Arhangheli din
parohia Fotachesti - Videle.

Joi, 26 ianuarie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede, hirotonind diacon pe
tandrul Salceanu Ovidiu Alexandru si, dupd savérsirea Te Deum-ului,
prezideaza lucrarile sedintei Adundrii Eparhiale a Sfintei Episcopii a
Alexandriei si Teleormanului.

Duminicd, 29 ianuarie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Dracea si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Luni, 30 ianuarie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Trei lerarhi din Videle si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 01 februarie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nectarie, capela Centrului pentru ingrijirea persoanelor
varstnice din Cervenia si rosteste un cuvant de invétitura. Savarseste
sfintirea apei si Molitvele Sfantului Trifon la Troita Sfantului de la Ménastirea
Cernetu si adreseazd credinciosilor un cuvant de invatatura.

Joi, 02 februarie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Parascheva din Rosiorii de Vede, hirotoneste diacon pe tanarul Barbu Elgad
Virgiliu si hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul Salceanu
Ovidiu Alexandru. Rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 03 februarie 2012 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din parohia Tigdnesti II si rosteste un
cuvant de invatatura.

Vineri, 10 februarie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
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Catedrala Sfantului Sfintit Mucenic Haralambie din Turnu Magurele si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Duminicd, 12 februarie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Impéarati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede, hirotoneste
preot si hiroteseste duhovnic pe tandrul Barbu Elgad Virgiliu si rosteste un
cuvant de invatatura.

Miercuri, 15 februarie 2012 — la Palatul Sfintei Patriarhii din
Bucuresti participa la sedinta de lucru a Adunarii Nationale Bisericesti.

Joi, 16 februarie — vineri, 17 februarie 2012 — participa la sedinta de
lucru a Sfantului Sinod, la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Sambatd, 18 februarie 2012 - slujeste Stanta Liturghie si parastas in
biserica Sfintilor Impérati Constantin si Elena din Alexandria. Face o vizita
la Mandstirea Sfintei Treimi — Draganesti Vlasca.

Duminicd, 19 februarie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Apostoli din Zimnicea si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 20 februarie 2012 - participa la sedinta de bilant a Casei de
Ajutor Reciproc a clerului din Arhiepiscopia Bucurestilor, la Seminarul
Teologic din Bucuresti.

Joi, 23 februarie 2012 — are o intrevedere cu domnul Prefect Teodor
Nitulescu la Cancelaria Centrului Eparhial din Alexandria.

Sambdtd, 25 februarie 2012 - slujeste Sfanta Litughie si parastas in
biserica Sfintei Parascheva din parohia Boteni, judetul Arges.

Duminicd, 26 februarie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din parohia Adamesti si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Marti, 28 februarie 2012 - savarseste slujba inmormantarii Preotesei
Maria Berlic in biserica Sfantului Ioan Botezatorul din Rosiorii de Vede si
rosteste un cuvént de invatatura.

Miercuri, 29 februarie 2012 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti - Videle si adreseaza
credinciosilor un cuvant de indemn si invatatura.

Vineri, 02 martie 2012 - savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de
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invatdtura.

Sambdtd, 03 martie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.

Duminicd, 04 martie 2012 — savarseste tunderea in monahism a
fratelui Dan Florin Iancu din obstea Manastirii Nasterii Maicii Domnului
- Adamesti (Victor monahul) si Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Mucenic Ioan Rusul din aceastd Manastire. Hirotoneste diacon pe monahul
Ciprian Florea si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 09 martie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Sambadtd, 10 martie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Alexandria.

Duminicd, 11 martie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mucenic Fanurie din Mandstirea Sfantului de la Silistea Gumesti
si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 12 martie 2012 — savarseste Sfantul Maslu unei rudenii din
satul natal, Constantin Brancoveanu, judetul Calarasi, si Sfantul Maslu de
obste in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din aceasti parohie,
adresand credinciosilor un cuvant de invatatura.

Vineri, 16 martie 2012 - savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din parohia Margareta si rosteste un cuvant de
invatatura.

Sambdtd, 17 martie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Sfantului Mucenic Ioan Rusul din Ménastirea Nasterii Maicii
Domnului - Adémesti si rosteste un cuvint de invétitura. Savarseste
Vecernia si Litia in biserica Sfantului Acoperamant al Maicii Domnului din
Manastirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 18 martie 2012 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Acoperamént al Maicii Domnului din Manastirea Crasna -
Prahova si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Marti, 20 martie 2012 - savarseste slujba punerii pietrei de temelie
la biserica Sfantului Dimitrie cel Nou si a Sfintei Parascheva din parohia
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Merisani si rosteste un cuvant de invétatura.

Sambadtd, 24 martie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle.

Duminicd, 25 martie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas
(pomenirea de patru ani a mamei Preasfintiei Sale) in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din parohia Constantin Brancoveanu, judetul
Calarasi.

Miercuri, 28 martie 2012 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavril din parohia Fotachesti — Videle si
rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 30 martie 2012 — face o vizitd la Manastirea Sfantului
Gheorghe - Tiganesti.

Sambadtd, 31 martie 2012 - participalasedinta Societatii Numismatice
Romane, la sediul acestei Societati din Bucuresti.

Duminicd, 01 aprilie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Arhanghelidin parohia Voievoda sirosteste un cuvant de invatatura.

Joi, 05 aprilie 2012 - savarseste Sfintirea locului si punerea pietrei de
temelie pentru constructia bisericii Sfantului Andrei din parohia Trivalea
Mosteni si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 06 aprilie 2012 — savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si adreseaza credinciosilor
un cuvant de invétatura.

Sambdtd, 07 aprilie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria. La Catedrala
Episcopala Sfantul Alexandru din Alexandria, participa la Concertul de
cantari ale Postului Mare, sustinut de corul Catedralei si rosteste un cuvant
de invatatura.

Duminicd, 08 aprilie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Zimnicea adresand credinciosilor
un cuvant de invétatura.

Joi, 12 aprilie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din parohia Constantin Brancoveanu —
Calarasi. Savarseste slujba inmormantarii credinciosului Victor Pietrareanu
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din aceasta parohie.

Vineri, 13 aprilie 2012 — savarseste Denia Prohodului in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.

Sambdtd, 14 aprilie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.

Duminicd, 15 aprilie 2012 - sdvarseste Slujba Sfintei Invieri si Sfanta
Liturghie in Catedrala Episcopald Sfantul Alexandru din Alexandria si
adreseazd credinciosilor un cuvant de invataturd. Savarseste Vecernia (a
doua Inviere) in biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si
rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 16 aprilie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Ierarh Nicolae din parohia Furculesti — Videle si rosteste un cuvant de
invataturd. Acorda premiile céstigatorilor concursului ,,Alege scoala!” din
protoieria Videle.

Marti, 17 aprilie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Parascheva din Turnu Mégurele, hiroteseste iconom-stavrofor pe Preotul
Lauda Marian-Alexandru si rosteste un cuvant de invataturd. Acorda
premiile céstigatorilor concursului ,Alege scoala!” din protoieria Turnu
Magurele.

Joi, 19 aprilie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Alexandria, hirotoneste diacon pe
tandrul Brotac Cornel si rosteste un cuvant de invatatura. Acordad premiile
castigdtorilor concursului ,,Alege scoala!” din protoieria Alexandria.

Vineri, 20 aprilie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie si Slujba de
sfintire a apei la Troita Sfantului Trifon din Maénastirea Sfantului de la
Cernetu si rosteste un cuvant de invatatura.

Sambdtd, 21 aprilie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un
cuvant de invatiturd. Acorda premiile castigatorilor concursului ,Alege
scoala!” din protoieria Rosiorii de Vede. Intampini racla cu Sfintele Moaste
ale Sfantului Grigorie Decapolitul si rosteste un cuvant de invatatura.
Sfintele Moaste vor raméne in municipiul Rosiorii de Vede pana Duminica,
22 aprilie, dupa Sfanta Liturghie, iar apoi vor fi aduse la Méanastirea Sfantul
Mare Mucenic Gheorghe - Tiganesti, pentru praznicul hramului acestei
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Sfinte Manastiri.

Savarseste Vecernia si Litia in biserica Sfantului Acoperamant al
Maicii Domnului din Ménastirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 22 aprilie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Sfintilor Impérati Constantin si Elena din Manastirea Crasna —
Prahova si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 23 aprilie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mare Mucenic Gheorghe din Méndstirea Sfantului de la Tiganesti
si rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 25 aprilie 2012 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotdchesti — Videle.

Joi, 26 aprilie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Mucenici Ciprian si Iustina din Mandstirea Sfintei Treimi — Dragéanesti
Vlasca, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul Brotac Cornel.

Vineri, 27 aprilie 2012 - participa la Muzeul Judetean Teleorman la
vernisajul Expozitiei ,,O istorie a Monarhiei din Roméania in numismatica
si filatelie” si rosteste un cuvant in deschidere. Expozitia este organizata de
Sectia Alexandria a Societdtii Numismatice Romane, iar vernisajul se face
cu participarea Altetei Sale Regale, Principele Radu al Romaniei.

Sambdtd, 28 aprilie 2012 - participa la ceremonia de intampinare
a raclei cu Sfintele Moaste ale Sfantului Ierarh Calinic de la Cernica la
Catedrala Mitropolitana Sfantul Dimitrie, [zvoratorul de Mir din Craiova si
la savérsirea Vecerniei si a Litiei.

Duminicd, 29 aprilie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie, in sobor cu
alti ierarhi, in catedrala Mitropolitana Sfantul Dimitrie, [zvoratorul de Mir
din Craiova.

Marti, 01 mai 2012- savarseste Sfanta Liturghie in sobor cu alti
lerarhi la Arhiepiscopia Ramnicului. Face parte din soborul arhieresc ce
oficiaza slujba de sfintire a locului si punere a pietrei de temelie a bisericii
Nasterii Maicii Domnului si Sfantului Ierarh Calinic de la Cernica in
cartierul Ostroveni din Rimnicu-Valcea. Insoteste racla cu Sfintele Moaste
ale Sfantului Ierarh Calinic de la Cernica la Manastirea Frasinei si participa
la slujba vecerniei.
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Miercuri, 2 mai 2012- slujeste Sfanta Liturghie, in sobor, cu alti
arhierei, in Sfanta Mandstire Frasinei.

Vineri, 4 mai 2012- participa la Simpozionul ,,Familia Noica in viata
publica” organizat de Muzeul Judetean Teleorman.

Sambadtd, 5 mai 2012- face o vizita la Mandstirea Sfantului Gheorghe-
Tiganesti, randuind toate cele necesare pentru slujba de tarnosire a bisericii
acestei manistiri. IntAmpind, la Zimnicea, pe Inaltpreasfintitii Parinti
Mitropoliti, Irineu al Olteniei si Nifon, Arhiepiscopul Targovistei.

Duminicd, 6 mai 2012- sivarseste alituri de Inaltpreasfintitii Parinti
Mitropoliti, Irineu al Olteniei si Nifon, Arhiepiscopul Targovistei, slujba
de tarnosire a bisericii Sfantului Mare Mucenic Gheorghe din méndstirea
Sfantului de la Tiganesti-Teleorman si Sfanta Liturghie in acest sfant locas,
rostind, la final, un cuvant de multumire.

Marti, 8 mai 2012- oficiaza slujba de sfintire a locului si de punere
a pietrei de temelie a Bisericii Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a
Sfintei Mironosite Maria Magdalena din asezdmantul Pantocrator de la
Dréaganesti-Vlasca si rosteste un cuvant de invatatura.

Joi, 10 mai 2012- participa la Festivalul-concurs ,,Te-Deum
Laudamus” (editia a XIII-a) la Scoala Mihai Viteazu din Alexandria, rosteste
un cuvant ocazional si inmaneaza diplomele si premiile castigatorilor celor
doud sectiuni: cunostinte de religie si interpretare corald.

Sambadtd, 12 mai 2012- slujeste Sfanta Liturghie in Biserica Sfintei
Marei Mucenite Ecaterina din Ménastirea Sfintei de la Tatdrastii de Sus si
rosteste un cuvant de invataturd. Sivarseste cununia tinerilor Paunescu
Gabriel si Draghici Mihaela, in Catedrala Sfantului Haralambie din Turnu-
Magurele si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 13 mai 2012- savarseste slujba de resfintire a bisericii
Sfantului Mare Mucenic Gheorghe din parohia Peretu I si Sfanta Liturghie
in acest sfant locas. Hiroteseste iconom-stavrofor pe preotul paroh Scaunasu
Sorin-Daniel si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Marti, 15 mai 2012- face o vizita la Petrosani, judetul Hunedoara
pentru clarificarea ultimelor aspecte legate de pregatirea celui de-al
IV-lea Congres national de insignografie si a celei de-a XXXVIII Expozitii
nationale de insigne ce se vor desfasura aici, la sfarsitul acestei luni.
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Joi, 17 mai 2012- slujeste Sfanta Liturghie si Te-Deum in Biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Zimnicea, inméaneazi premiile
castigdtorilor fazei judetene a concursului ,,Alege scoala!” si prezideaza
lucréarile Conferintei pastoral-misionare semestriale cu tema ,Taina
Sfantului Maslu” cu preotii din protoieria Alexandria. Primeste la resedinta
episcopala pe cei care au tinut sa-l felicite cu prilejul aniversarii zilei Sale de
nastere.

Vineri, 18 mai 2012- cu prilejul aniversarii a 60 de ani de la infiintarea
Muzeului Judetean Teleorman, participd la manifestarile organizate de
citre aceasta institutie in cadrul ,,Zilelor Muzeului Judetean Teleorman”:
deschiderea salii de ,, Tezaure monetare”, vernisarea expozitiei temporare ,,O
lume disparutd” si lansarea volumului 4 al Buletinului Muzeului Judetean
Teleorman. Seria Arheologie si a volumului ,,Mosieri teleormaneni (1864-
1949). Marire si deciddere” al doamnei Steluta Patrascu Chifane.

Sambdtd, 19 mai 2012- savarseste Sfanta Liturghie si parastas
(pomenirea de 4 ani a Ierodiaconului Visarion) in Biserica Sfantului Ierarh
Nicolae din Manastirea Crenica si rosteste un cuvant de invatatura.

Dumpnicd, 20 mai 2012- slujeste Sfanta Liturghie in Biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Alexandria, hirotoneste diacon pe teologul
Stanciu Dumitru-Mihai si rosteste un cuvant de invatatura. Oficiaza slujba
cununiei tinerilor Caval Nicolae-Ninel si Monica-Gabriela in Biserica
Nasterii Maicii Domnului din Manéstirea Adamesti si rosteste un cuvant de
invititurd. Sivarseste privegherea in Biserica Sfintilor Imparati Constantin
si Elena din Ménastirea Crasna-Prahova.

Luni, 21 mai 2012- slujeste Sfanta Liturghie si parastas in Biserica
Sfantului ProrocIlie Tesviteanul din Manastirea Crasna-Prahova siadreseaza
credinciosilor un cuvant de invataturd. Oficiaza slujba de inmormantare a
tinerei Alina Andreea Popescu in Biserica Manastirii Cheia si rosteste un
cuvant de invatatura.

Marti, 22 mai 2012- participa la sedinta de lucru a Sinodului
mitropolitan al Mitropoliei Munteniei si Dobrogei, la Palatul Sfintei
Patriarhii din Bucuresti.

Miercuri 23 mai 2012- face o vizita la Mainastirea Sfantului
Pantelimon-Silistea-Gumesti.

Joi, 24 mai 2012- savarseste Sfanta Liturghie si parastasul de pomenire
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a eroilor in Biserica Sfintei Treimi din Parohia Sfintesti, hirotoneste preot pe
diaconul Stanciu Dumitru-Mihai si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 25 mai 2012- are o intrevedere cu urmasii mostenitorilor
imobilului resedintei episcopale, se intocmeste si este semnat procesul-
verbal de predare catre acestia a imobilului céstigat de catre ei prin hotarére
judecdtoreasca definitiva si irevocabila.

Vineri 25 mai- duminicd 27 mai 2012- participa la lucrarile celui
de-al IV-lea Congres national de insignografie si la cea de-a XXXVIII-a
Expozitie nationala de insigne, desfasurate la Petrosani, judetul Hunedoara
si rosteste un cuvant in deschiderea acestor manifestari.

Luni, 28 mai 2012- slujeste Sfanta Liturghie si Te-Deum in Catedrala
Sfantului Haralambie din Turnu-Mégurele, hirotoneste diacon pe tanarul
Mihai Cristian-Stefanitd si prezideaza lucrérile Conferintei pastoral-
misionare semestriale cu tema ,,Taina Sfantului Maslu”, cu preotii din
protoieria Turnu-Magurele.

Marti, 29 mai 2012- slujeste Sfanta Liturghie si Te-Deum in
Biserica Sfintilor Trei Ierarhi din Videle, hirotoneste diacon pe tandrul
Dumitru Constantin-Daniel, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic
pe diaconul Mihai Cristian-Stefanita si prezideazd lucrarile Conferintei
pastoral-misionare semestriale cu tema ,,Taina Sfantului Maslu”, cu preotii
din protoieria Videle. Savérseste slujba inmormantdrii preotesei Anne-
Marie Daniela Nicolae in Biserica Sfintilor Arhangheli din parohia Schela-
Deparati si rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 30 mai 2012- are o intrevedere, la resedinta episcopala,
cu domnul Zorinel Niculce, noul prefect al judetului Teleorman. Sévarseste
Sfantul Maslu in Biserica Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti-Videle
si rosteste un cuvant de invatitura.

Joi, 31 mai 2012- 1a Turnu-Magurele, prezideaza examenul de atestat
profesional sustinut de absolventii promotiei 2012 a Seminarului Teologic
Sfantul Calinic Cernicanul.

Vineri, 01 iunie 2012 - coordoneaza desfasurarea examenului
de admitere la Seminarul Teologic Sfantul Calinic Cernicanul din Turnu
Maigurele. Sivarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Imparati Constantin
si Elena din Rosiorii de Vede.
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Sambadtd, 02 iunie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria. Hirotoneste diacon pe
tanarul Constantin Daniel Ivan si hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic
pe tanarul Dumitru Constantin Daniel.

Duminicd, 03 iunie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie si Vecernia
speciala in biserica Sfintilor Mucenici Ciprian si Iustina din Mandstirea
Sfintei Treimi — Dragédnesti Vlasca si rosteste un cuvant de invataturd. Ia
parte la procesiunea cu Sfintele Moaste ale Sfintei Filoteia si la slujba de
priveghere la Manastirea Vileni — Arges.

Luni, 04 iunie 2012 - slujeste, alaturi de Inaltpreasfintitul Calinic,
Arhiepiscopul Argesului si Muscelului si de Preasfintitul Ambrozie,
Episcopul Giurgiului, la sfintirea bisericii Sfintei Treimi din Manastirea
Vileni - Arges si la Sfanta Liturghie, rostind predica zilei.

Marti, 05 iunie 2012 - savarseste slujba de resfintire a bisericii
Sfantului Mare Mucenic Gheorghe, Purtatorul de biruintd din parohia
Poeni si Sfanta Liturghie in aceastd biserica. Hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tdnarul Ivan Constantin Daniel si hiroteseste iconom-stavrofor
pe preotii Radu Costel Ionut si Dragulin Gheorghe, adresand credinciosilor
un cuvant de invétatura.

Miercuri, 06 iunie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie si Te-Deum
in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede,
inmaneazd diplomele preotilor si copiilor implicati in miniproiectul ,, Iubire
diniubirealui Hristos” si prezideaza lucrarile Conferintei pastoral-misionare
semestriale cu tema ,,Taina Sfantului Maslu”, la protoieria Rosiorii de Vede.

Sambadtd, 09 iunie 2012 - participa la vernisajul Expozitiei omagiale
Mihai Eminescu, organizata de Clubul colectionarilor Mihai Eminescu de
pe langa Cercul Militar National, la sediul acestei institutii din Bucuresti
si rosteste un cuvant in deschidere. Sivarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Minastirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 10 iunie 2012 - slujeste Sfinta Liturghie in biserica
Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul din Manastirea Crasna - Prahova si
rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 12 iunie 2012 - are o intrevedere, la resedinta episcopala, cu
noul inspector de specialitate la disciplina Religie, domnisoara Davidescu
Pompilia-Tatiana.
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Miercuri, 13 iunie 2012 - participa la deschiderea Expozitiei
omagiale Mihai Eminescu, organizatd de Gruparea colectionarilor de
medalii si insigne Mihai Eminescu, la sala de expozitii Constantin Brancusi
de la Palatul Parlamentului din Bucuresti.

Vineri, 15 iunie — sdmbadtd, 16 iunie 2012 - participa la lucrdrile celui
de-al XXIX-lea Simpozion National de Numismaticd, la Muzeul Judetean
Iulian Antonescu din Bacdu, precedate de vernisajul Expozitiei omagiale
Mihai Eminescu, organizata de Clubul colectionarilor Mihai Eminescu de
pe langa Cercul Militar National si de omagierea Colonelului Ioan Dogaru,
prin dezvelirea unei placi comemorative in sala Ioan Dogaru din acest
muzeu si incheiate cu vizitarea Méanastirii Bogdana, judetul Bacdu.

Duminicd, 17 iunie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Alexandria si rosteste un cuvant
de invatatura.

Joi, 21 iunie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Parascheva din Manastirea Sfantului Nicolae — Nasturelu si rosteste un
cuvant de invatatura.

Vineri, 22 iunie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Cuviosi Mucenici Galaction si Epistimi din manastirea Sfintilor de la
Crangu, hirotoneste preot pe ierodiaconul Alexie Stefanescu, hirotoseste
protosinghel pe Ieromonahii Calinic Stan si Dionisie Voinescu si rosteste
un cuvant de invétatura.

Sambatd, 23 iunie 2012 - savarseste privegherea in biserica Sfantului
Ioan Botezidtorul din Manastirea Sfantului de la Branceni si rosteste un
cuvant de invatatura.

Duminicd, 24 iunie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ioan Botezatorul din Manastirea Sfantului de la Bréanceni si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 27 iunie 2012 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle si rosteste un cuvant
de invatatura.

Joi, 28 iunie 2012 - participd la deschiderea expozitiei omagiale
Haricleea Darclée la sala de expozitii a Centrului Judetean de Conservare
si Promovare a Culturii Traditionale Teleorman si rosteste un cuvant in
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deschidere.

Vineri, 29 iunie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Apostoli din Zimnicea, hirotoneste diacon pe tanarul Cretan Florin Cristin
si rosteste un cuvant de invatatura.

Sambdtd, 30 iunie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe tanarul
Stanciu Stefan Réazvan si hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe
diaconul Irimia Marcel Ionut. Oficiazd Taina Sfintei Cununii a tinerilor
Cioplea Ovidiu si Impungeroud Doinita Florentina in biserica Sfintilor
Apostoli din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.
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BISERICA $I SOCIETATEA

COPILUL iINVATA IUBIREA LUI HRISTOS

Pr. Marius Visan

In cadrul programului catehetic ,Hristos impartasit copiilor”
s-a organizat Concursul national de microproiecte de educatie social-
filantropica ,Copilul invata iubirea lui Hristos”. Concursul a urmdrit
educarea copiilor in sensul ajutorarii semenilor aflati in suferinta.

Parohia ,,Sfdntul Nicolae” - Tiganesti I, a participat la acest concurs
cu microproiectul ,,Daruind vei dobindi” Echipa de implementare a
microproiectului, prin Preotul Visan Marius si copiii din grupa de cateheza,
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a derulat in perioada februarie - martie 2012 o serie de activititi ce au
avut ca scop sensibilizarea si cresterea responsabilitatii fatd de cei aflati in
suferintd; informarea opiniei publice despre persoanele in situatii speciale:
titlul activitatii fiind ,,Cunoaste-i si pe ceilalti’; depistarea anumitor cazuri
si stabilirea beneficiarilor in cadrul microproiectului: cu urmatoarea tema
»Irdiesc si euldnga tine”; colectarea de haine si alimente: activitate denumitd
»91 gestul tdu conteazd”

Incheierea acestui microproiect s-a realizat prin oferirea unui ajutor,
din partea echipei de implementare, constand in alimente, haine si jucdrii,
copiilor aflati in Centrul Directiei pentru Protectia Copilului. Actiunea,
desfasurata in data de 03 aprilie 2012, a stat sub deviza ,,Déaruind vei
dobandi”.

F

Aceste activitati sunt menite sa aduca bucurie, entuziasm, toleranta,
generozitate, dragoste atat in sufletele celor care au beneficiat de acest
microproiect, cat si in ale celor care l-au initiat si l-au dus la bun sfarsit, cu
totii avand in minte si inima modelul iubirii jertfelnice a lui Hristos.
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Echipa de implementare a microproiectului:

Parohia ,,Sfantul Nicolae” - Tiganesti I, judetul Teleorman.
Preot Visan Marius

Copiii din grupul de cateheza:

1. Gadina Mircea - 14 ani

2. Barbu Andrei - 14 ani

3. Buica Ionut - 15 ani

4. Ilinca Emil - 15 ani

5. Capra Roxana Alexandra - 12 ani
6. Musat Adina Valentina - 12 ani

7. Marin Diana - 14 ani

8. Delcea Malina - 12 ani

9. Descultu Alexandra Gratiela - 13 ani
10. Gherghe Adriana - 14 ani
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Al

IUBIRE DIN IUBIREA LUI HRISTOS

Miniproiect social-filantropic al Protoieriei
Rosiorii de Vede

Pr. Marius Constantin Dinca

La initiativa Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, in sedinta de
lucru din 17 februarie 2011, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a
aprobat ca anul 2012 sa fie declarat Anul omagial al Sfantului Maslu si al

In acest sens, Cancelaria Sfantului Sinod a elaborat un program-
cadru cu caracter national bisericesc pentru realizarea in anul 2012 a
proiectului religios-duhovnicesc, cultural-editorialistic si mediatic intitulat
Patriarhia Romanad.

In anul 2012, Patriarhia Roména si eparhiile din tari si strainitate
au organizat conferinte pastoral-misionare, colocvii teologice, dezbateri
si seri duhovnicesti despre Taina Sfantului Maslu O atentie speciald a fost
acordatd acestei Sfinte Taine in cateheza ortodoxd, lucrarea pastorald,
social-filantropica si medicala a Bisericii si slujitorilor ei pentru ingrijirea
bolnavilor.

Manifestarile organizate in Anul omagial al Sfintului Maslu
BASILICA al Patriarhiei Roméne (Radio Trinitas, Televiziunea Trinitas,
publicatiile Lumina, Agentia de stiri Basilica, Biroul de Presd), mass-media
bisericeasca eparhiala si presa laica.

In lumina celor prezentate mai sus si Episcopia Alexandriei si
Teleormanului, prin Preasfintitul Parinte Galaction si-a dorit o implicare
cat mai rodnica a tuturor preotilor din protoieriile teleormanene. Tema
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s-a discutat mai intai la nivelul Episcopiei, urmand ca implementarea sa fie
facuta de fiecare parinte protoiereu in parte.

La Rosiorii de Vede, parintele protoiereu Mircea lonescu si-a dorit
initial o abordare individuala, fiecare preot din Protoierie avand libertatea
de a-si alege modul de implementare a miniproiectul pe coordonatele
parohiei in care slujeste, totusi, fiind vorba de o propunere venita din
partea Patriarhiei Bisericii Ortodoxe Roméne si la care Preafericitul Parinte
Patriarh Daniel a indemnat la o implicare pe masura, preotii Protoieriei au
gandit o desfasurare diferitd a activitatilor social-filantropice.

Périntele Catalin Eugen Paunescu, consilier in cadrul Episcopiei
Alexandriei si Teleormanului a facut primul pas, invitand la discutii de fond
pe toti preotii care au implementat in parohii proiectul ,,Hristos impartasit
copiilor”. Au rdspuns invitatiei parintele Paul Marius Ciocan de la Parohia
Bratcov, parintele Daniel Grama de la Parohia Merisani, parintele Marius
Constantin Dinca de la Parohia Troianu II si din municipiul Rosiorii de
Vede parintele Emil Cristea de la Parohia Adormirea Maicii Domnului si
périntele Nicolae Sin de la parohia Sfantul Spiridon. Discutiile purtate aldturi
de pdrintele protoiereu Mircea Ionescu au conturat ideea cd mini-proiectul
Protoieriei Rosiorii de Vede trebuie sa se ghideze dupa doua coordonate
principale: sa fie un proiect de anvergura dar si unul extins pe o perioada
cat mai mare de timp. S-a propus alegerea unui coordonator care sd puna
in practicd toate etapele propuse in program. Périntele Paul Marius Ciocan
si-a asumat aceasta misiune, pe deplin responsabil de importanta acesteia.

S-a luat hotarirea ca la urmdtoarea intilnire fiecare preot si
identifice, in parohie sau la scolile unde activeaza ca profesori de religie,
cate trei copii care sa formeze un grup de catehezd, grup care sa scrie si sa
puna in practica proiectul social-filantropic. Lista finald a cuprins pe:

Lautaru Bianca - 14 ani, Breoi Andreea - 14 ani, Nica Liliana - 13
ani, Chiriac Violeta - 14 ani, Mirica Adrian - 14 ani, Ciramida George
- 14 ani, Lupu Ion - 15 ani, Rosu Ionut - 15 ani, Laibar Iulian - 15 ani,
Dumitrica Adriana - 16 ani, Mocanu Elena - 16 ani, Stangd Iuliana - 16 ani
si Dumitrescu Adriana - 16 ani.

Identificarea problemelor sociale din municipiul Rosiorii de Vede
a fost urmdtorul pas al mini-proiectului. Pe langa situatiile particulare,
cunoscute atat de bine de preoti in parohii, exista si un azil de bétrani,
subventionat de sistemul social de stat dar si un spital ce deserveste peste
50 de comune si sate din jurul orasului. Ca obiectiv, copiii au ales in final,
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Spitalul Municipal Caritas, cunoscdndu-se problemele cu care se confruntd
dar si dorinta personalului de a ajuta pe cei aflati in suferinta. Odata cu
aceastd hotérare, ideile au inceput sa apard imediat. Numele proiectului a
fost ales, credem noi, inspirat ,, Jubire din ITUBIREA lui Hristos”.

Grupul de catehezd a venit cu mai multe propuneri, dar cea care a
intrunit acordul majoritatii a fost ideea renovarii unui salon de spital, salon
de care vor putea beneficia mai multe persoane pe o perioada lunga de timp,
suma necesara pentru punerea in practicd a ideii urmand a fi colectata de
copii din diverse surse identificate in prealabil.

La finalul lunii februarie, conform programului stabilit in proiect,
preotii coordonatori impreund cu copiii implicati in mini-proiect, s-au
deplasat la Spitalul Municipal Caritas pentru identificarea necesitatilor
unitatii. Bucuria copiilor a fost cu atdt mai mare cu cét, in final, sectia aleasa
pentru renovare a fost cea de nou-ndscuti, acolo unde anual se nasc peste
500 de copii, sectie in care, poate, si ei s-au ndscut.

Concomitent s-a efectuat deschiderea unui sub-cont bancar la
Protoieria Rosiorii de Vede pentru centralizarea sumelor ce se vor strange
in cadrul mini-proiectului. Copiii si-au dovedit pe deplin creativitatea si
in momentul in care s-a pus problema creerii de materiale promotionale.
Afisele si pliantele au ajuns in mainile crestinilor din municipiu care au fost
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astfel informati de actiunea intreprinsa de copii.

Pentru ca bugetul initial era limitat, fiecare preot coordonator a
contribuit pentru a putea fi achizitionate materiale de colportaj (1000 de
metanii, icoane pe suport de hartie) ce au putut fi oferite in dar tuturor
donatorilor.

Tot pentru promovarea mini-proiectului in mass-media locald,
grupuri de cate 3 copii au mers la sediile de presd locala (Radio Impact,
televiziunea MediaSud, publicatia ,Teleormanul”) pentru a-si face
cunoscute intentiile. Astfel, pe toata perioada de desfasurare, s-a péstrat o
stransa legaturd cu acestea, cei interesati primind in permanenta informatii
despre fiecare stadiu in parte.

De asemenea parteneriate de sprijin cu scolile si liceele rosiorene
a fost un pas important, astfel cé toti copiii din municipiu au aflat in scurt
timp de initiativa grupului de cateheza dar s-au implicat si activ, asa cum
vom vedea mai tarziu.

Cu un program bine stabilit in prealabil, cate doi copii din Grupul
de implementare au transmis mesajul mini-proiectului la sfarsitul Sfintelor
Liturghii duminicale sdvarsite la parohii. Protoieria Rosiorii de Vede a
anuntat in timp util preotii parohi cu privire la prezenta copiilor iar acestia
au indemnat credinciosii la implicare. Toti enoriasii prezenti in biserica au
primit in dar metanii i icoane.

Tot in vederea strangerii de fonduri preotii si profesorii coordonatori
impreuna cu copiii implicati in mini-proiect au pus in plan un spectacol cu
scop caritabil in care si-au etalat maiestria tinerele talente rosiorene. Gasirea
locatiei, crearea afisului promotional, tiparirea dar si vinderea prin scoli si
licee a biletelor de intrare, identificarea si implicarea copiilor talentati din
oras a fost inca o provocare de care grupul de cateheza s-a achitat cu brio.
Pe scena cinematografului central, oferit cu generozitate de Consiliul Local
si cu implicarea tehnica a domnului Dan Campeanu, conducatorul unei
cunoscute formatii muzicale locale — Euroton, s-au prezentat tineri care
si-au dorit sd-si aduca aportul lor la finalizarea mini-proiectului.

Agentii economici, institutii publice locale, institutii financiar-
bancare au fost, de asemenea, vizitati de grupuri de copii care le-au
vorbit sincer ce-si doresc sd realizeze si astfel fondurile existente au fost
suplimentate si cu aportul celor amintiti mai sus.

In mod sistematic, grupul de cateheza s-a intalnit in spatiul oferit
de Protoieria Rosiorii de Vede, pentru a trece in revista cele realizate dar si
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pentru a se organiza in cele ce urmeaza sa intreprinda. Si pentru ca fondurile
existente au dovedit ca lucrdrile pot sa inceapa, s-au facut toate demersurile
ca acestea sa demareze. Pdrintele coordonator Paul Marius Ciocan s-a
ocupat cu precddere de acest lucru iar copiii implicati au vizitat sectia de
nou-nascuti de mai multe ori pentru a vedea cum evolueazad lucrarile.

Nu trebuie uitat nici faptul ca, in cadrul Protoieriei au mai fost
implicati si alti preoti in proiecte social-filantropice mergand pe principiul
,Unitdtii in diversitate”. Parintele Emil CArnaru, de la parohia Sfintii Imparati
Constantin si Elena din municipiul Rosiorii de Vede, a coordonat un grup
de copii de la doua scoli generale, copii ce s-au implicat in strangerea de
fonduri pentru familiile sirace din municipiu. Rezultatele lor au depdsit cu
mult mdsura asteptérilor iar munca périntelui coordonator o subliniem si
noi ca fiind una meritorie.

Si pentru ca samanta cea buna a mini-proiectului, cdzuta pe ogor, a
facut roada insutita, a venit si vremea rasplatei pe masura.

Mai intdi amintim de invitatia de participare a grupului la zilele
Catedralei Patriarhale din Bucuresti (20-21 mai 2012). Parintele coordonator
Paul Marius Ciocan, insotit de doud tinere din grupul de cateheza, alese
precum odinioarda Matia, au purces la drum pentru a fi prezenti, aldturi
de alti copii din grupurile de cateheza ale tuturor Eparhiilor. Vizionarea
tuturor proiectelor in sala Europa Christiana a Patriarhiei, si cuvintul de
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multumire al Preafericitului Périnte Patriarh Daniel au bucurat inimile
tuturor celor prezenti.

Ca un semn special de apreciere, televiziunea nationala cu caracter
crestin-ortodox Trinitas, a invitat pe parintele coordonator impreuna cu cele
doua tinere din grupul de catehezd pentru a vorbi in fata telespectatorilor
despre ideea si punerea in practica a mini-proiectului. Timp de 30 de minute
cei trei au raspuns tirului de intrebari, subliniind aspectele mai importante,
dar si dorinta de continuare a celor incepute de ei.

Cel de-a doilea mod de rasplata a fost pus in plan cu ajutorul
nemijlocit al parintelui protoiereu Mircea Ionescu, care a identificat sumele
necesare pentru ca toti copiii implicati in proiect, insotiti de coordonatorii
lor, sa se bucure de cateva zile de tabdra pe Valea Prahovei. La inceputul
lunii julie excursia de doua zile s-a concretizat, copiii vizitind mai multe
obiective religioase si turistice: mandstirea Tiganesti, mandstirea Ghighiu,
mandstirea Suzana, manastirea Cheia, unde s-a si innoptat iar a doua zi s-a
participat la Sfanta Liturghie, salina Slanic Prahova, manastirea Crasna.

In anul omagial al Sfantului Maslu si al ocrotirii celor aflati in
suferinta si Protoieria Rosiorii de Vede, prin preotii sdi, si-a adus modesta
contributie la definirea in societate a valorilor lasate in grija de Domnul
nostru lisus Hristos, a Cérui slava fie in veci. Amin.
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DIN VIATA EPARHIEI

ADUCEREA MOASTELOR SFANTULUI GRIGORIE
DECAPOLITUL LA ROSIORII DE VEDE

Pr. Emilian Cirnaru,
Parohia ,,Sfintii Imparati”, Rosiorii de Vede

In viata crestinilor sirbitoarea Invie-
rii Domnului este cea mai mare bucurie duhov-
niceascd, deoarece oamenii se bucura impreuna
cu Cerul pentru ca Hristos a invins moartea. De
aceea aceastd sarbatoare prilejuieste pentru cei
mai multi dintre crestini o0 mai mare apropiere fata
de Dumnezeu mai ales prin participarea la Sfintele
slujbe, prin rugaciune si meditatie la marea iubire
a lui Dumnezeu.

In municipiul Rosiorii de Vede, Saptimana
Luminata a Pastelui din acest an a adus mai mare
belsug de bucurie duhovniceasca decat in ceilalti ani. Aceasta s-a datorat
faptului cd drept maritorii credinciosi au avut bucuria sa primeascad i
sa se roage la Sfintele Moaste ale Cuviosului Périntelui nostru Grigorie
Decapolitul, aduse de la manastirea Bistrita din judetul Valcea.

Sfantul Grigorie s-a nascut la Irinopolis, oras in Decapolea Isauriei
Asiei Mici, catre anii 780-790, dintr-o familie instarita. Tatal sau, Serghie,
era inclinat catre placerile trupesti, in schimb mama sa, Maria, fiind o femeie
foarte evlavioasd. La varsta de 8 ani Grigorie a fost dat la scoald, dovedind
dragoste fatd de invatatura si felul de viata al monahilor. Revenind in sdnul
familiei, ducea o viatd simpla, fara fast, desi parintii il indemnau la un alt fel
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de trai. El frecventa Biserica, citea Sfanta Scripturd si adesea se retragea in
locuri linistite unde stdruia in rugaciune catre Dumnezeu.

Ajuns la vérsta casdtoriei, parintii i-au ales o tanard cu care intentio-
nau sa-1 logodeascd, dar acesta, impins de un imbold divin, hotdraste sd se
lepede de lume, retragandu-se in munti. Mai apoi se va refugia la un unchi
al sau dupd mama, Simeon, egumen la o mandstire din jurul Decapolei,
unde va raméne timp de 14 ani, nevoindu-se intru cele duhovnicesti, prin
practicarea virtutilor.

Ravnind insd la o viata desdvarsitd, va cere binecuvantare si se
retragd singur intr-o pestera pustie. Aici se va lupta cu duhurile necurate,
biruind prin puterea rugdciunii si cu ajutorul harului ceresc. Astfel, dupa
ce s-a curatit de patimile sale, Sfintul Grigorie a fost indemnat de un glas
de Sus, ca sa paraseascd pestera si sa mearga in lume, spre folosul sdu si al
altora. In acest fel, Sfantul va incepe o serie de cilatorii, chemand oamenii la
viatd sfanta si facand multe minuni. Din smerenie, se va refugia la Siracuza
Siciliei, unde se va inchide intr-un turn. $i aici va vindeca doi indraciti, o
femeie si un barbat.

De aici Sfantul va pleca la Hidros, unde va patimi din cauza
iconoclastilor, dar este eliberat de episcopul locului. Plecand de aici, se
reintoarce la Tesalonic, stabilindu-se la mandstirea Sfantul Mina. Aici, in
scurtd vreme, Sfantul va deveni cunoscut prin darul sdu de fi vizitor cu
duhul. Dupé ce va mai sdvarsi cAteva minuni prin puterea Duhului Sfant, s-a
socotit ca Sfantul este vrednic de a primi preotia, acest lucru fiind dovedit si
de virtutile cu care se impodobise: infranarea, saracia, rabdarea, blandetea,
apararea dreptei-credinte, pentru care Sfintul a avut o rdvnd deosebits,
mustrand si condamnénd cu toatd vigoarea pe ereticii iconoclasti.

Dar Dumnezeu ii da Sfantului o boala grea si vestea despre aceasta
ajunge pand la Constantinopol, unde se afla inchis in temnitd Simeon,
unchiul Sfantului, care patimea din cauza iconoclasmului. Vrand acesta sa-
si revada nepotul, Sfantul Grigorie va porni spre Constantinopol, unde il
va gdsi pe unchiul sdu in stare de libertate. La 12 zile dupd sosirea sa la
Constantinopol, Sfantul Grigorie va trece in camarile ceresti, dupd cum mai
inainte spusese, la data de 20 noiembrie 842.

Mormantul sdu va deveni repede un loc de pelerinaj, datorita
minunilor ce se savarseau la el, astfel ca sfintele sale moaste au fost dezgropate
si puse intr-o racla, pentru a fi cinstite dupa cuviinta. Traditia spune ca si
uleiul din candela de la moastele Sfantului avea putere timaduitoare. De
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altfel, nevoitorul lui Hristos a fost socotit ca sfant inca din timpul vietii sale,
si recunoscut ca atare imediat dupd moartea sa. Moastele Sfantului au stat la
mdnastirea din Constantinopol mult timp dupd moartea sa, probabil pana
in anul 1453, cand capitala va cidea sub turci. De aici, ele au fost luate de un
demnitar, iar de la acesta, in 1498, banul Barbu Craiovescu le-a cumparat
cu mare pret si le-a agsezat in mandstirea Bistrita, ctitorie a sa, unde se afla si
astdzi. Aici, insusi ctitorul manastirii se va calugari, sub numele de Pahomie.

Racla de argint aurit in care se gasesc moastele Sfantului este opera
mesterilor din Brasov si poartd o inscriptie din anul 1656.

Dintoate cele relatate panaaicireiese cu prisosinta cinstirea deosebita
de care s-a bucurat Sfantul Grigorie Decapolitul in randul drepmaritorilor
crestini de pretutindeni. Aceasta i-a inspirat pe imnografi sd-i inchine slujbe,
paraclise si rugaciuni, incd de la trecerea sa la cele vesnice si pana in zilele
noastre. In mod deosebit, Sfantul Grigorie Decapolitul s-a invrednicit de
veneratia credinciosilor din tara noastra, care il cinstesc ca pe unul dintre
sfintii roméni.

In fapt, evenimentul aducerii la Rosiorii de Vede a moastelor
Sfantului Grigorie a fost o reverberatie la un altul de importanta istorica,
am putea spune: pregitirea pentru prima tarnosire a unei Sfinte Ménastiri
in cuprinsul tinerei Episcopii a Alexandriei si Teleormanului: Manastirea
Tiganesti. Pentru aceastd zi sfanta, Prea Sfintitul Parinte Galaction, Episcopul
Alexandriei si Teleormanului a solicitat Episcopiei Ramnicului incuviintarea
pentru aducerea in eparhia noastra a Sfintelor Moaste. Si pentru ca acesta
s fie motiv de bucurie pentru cit mai multi dintre fiii duhovnicesti, la
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rugdmintea parintelui Ionescu
Mircea, protoiereu al Proto-
ieriei Rosiorii de Vede, Prea
Sfintia Sa a incuviintat prin
arhiereasca binecuvantare ca
Sfintele Moaste sd poposeasca
spre inchinare si in orasul de
pe Vedea, la biserica ,,Sfintii
Impirati Constantin si Elena”
- Serdareasa.

Astfel ca, in ziua de 21
aprilie 2012, ziua sambetei celei
luminate, dupa Sfanta Liturghie
arhiereasca, un mare numar de preoti si credinciosi din intreg orasul si
din imprejurimi au asteptat cu emotie implinirea unui vis. O delegatie
alcatuita din maici ale Sfintei Manastiri Bistrita si condusa de Prea Cuviosul
parinte Vartolomeu, staretul Manastirii Cozia si exarhul manastirilor din
Arhiepiscopia Rdmnicului, a sosit in orasul nostru aducand Sfintele odoare.
Au fost asteptati in capatul strazii Oltului, in fata hotelului Vedea, in
apropierea bisericii ,,Sfintii Imparati” de multimea emotionata. Dupa slujba
speciald, cei prezenti s-au indreptat spre bisericd, insotind plini de credinta
si emotie Sfintele Moaste. La sfantul lacas au fost primiti de Prea Sfintitul
Parinte Episcop Galaction. Dupa ce s-a inchinat Sfantului Grigorie, Prea
Sfintia Sa a savarsit, dupd randuiald, o alta slujbd specifica. Apoi, racla cu
Sfintele Moaste a fost agezatd pe un piedestal amenajat in mod expres langa
intrarea in Biserica, asa incat inchinarea credinciosilor sa se poata face cat
mai usor, mai fluent si mai ordonat.

In tot cursul zilei respective au venit sa se inchine, sa sirute si sa se
roage la Moastele Sfantului Grigorie mii de credinciosi. Dupa randuiala,
acestia au fost miruiti de un preot si au primit din partea maicutelor de la
mdnastirea Bistrita cite o mica particicd din vesmintele Sfantului, pentru
a le purta ca relicve binefacatoare. De asemenea, pentru ca atmosfera de
rugdciune sa fie cat mai adancd, la anumite intervale din timpul zilei, dar si
al noptii care a urmat, au fost savarsite acatiste, dupa un program dinainte
stabilit si facut cunoscut credinciosilor.
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Astfel:

o ora 16.00: Vecernia, Litia si Taina Sfantului Maslu;

« ora 21.00: Acatistul Invierii Domnului si Mantuitorului nostru
Iisus Hristos;

o ora 23.00: Acatistul Sfantului Grigorie Decapolitul;

o ora 0l.o0: Acatistul Sfintilor Imparati Constantin si Elena;

o ora 03.00: Acatistul Sfintei Cuvioase Parascheva de la Iasi;

o ora 06.00: Acatistul Maicii Domnului;

o ora 08.30: Utrenia si Sfanta Liturghie, avind ca protos pe Prea
Cuviosul périnte arhimandrit Vartolomeu, staretul Manastirii
Cozia si exarhul ménastirilor din Arhiepiscopia Ramnicului.

La ora 21, dupa ldsarea serii, racla cu Sfintele Moaste a fost asezata
in Biserica, fiind din nou scoase spre inchinarea credinciosilor a doua zi,
inainte de inceperea Sfintei Liturghii. $i in dimineata respectivd au venit
foarte multi credinciosi pentru a se ruga la racla Sfantului Grigorie si a
participa la Sfanta Liturghie, mai ales cd Dumnezeu ne-a binecuvéntat acea
zi a Duminicii Tomii cu o vreme minunata. Dar, mai minunata decat vremea
a fost atmosfera de rugéciune si bucurie sufleteascd ce a impodobit sufletele
celor prezenti, ficAnd sd raimana intiparita probabil pentru toatd viata acea
Saptamana Luminata. Si iatd cum Dumnezeu, Cel ,,minunat intru Sfintii
Sai”, a randuit pentru inchindtorii Sai din protoieria Rosiorii de Vede si mai
ales din orasul din caAmpie mai multd lumina in viata lor sufleteasca.

Cu siguranta ca cei care au venit la Sfantul Grigorie au plecat nu
numai cu mai multd bucurie in suflete, ci si cu mai puternica credinta, mai

\ multa nadejde si mai adanca
dragoste de Dumnezeu si de
Sfantul, iar cei care nu vor fi
fost pand atunci cunoscatori ai
cultului Sfintelor Moaste vor
fi simtit si ei iubirea lui Dum-
nezeu si puterea mijlocirii
sfintilor.

Dupa cele doud zile
inaltitoare, Sfintele Moaste
au plecat citre manastirea
Tiganesti, acolo unde au
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fost asezate spre inchinare de ziua Sfantului Mare Mucenic Gheorghe,
ocrotitorul ei, nu inainte de a bucura si binecuvanta cu prezenta si lucrarea
lor, chiar de scurta durata, alte cateva parohii din eparhie.

Desi cu totii ne-am fi dorit sa-1 avem mai mult timp in mijlocul
nostru pe Sfantul Grigorie prin Sfintele sale Moaste, pastram in suflet acele
clipe atat de indltatoare care ne-au facut sa-1 iubim si mai mult pe Sfantul si
sd asteptdm cu nerabdare sd ajungem din nou la Mdnastirea Bistrita si, de ce
nu, sd-1 primim si altd datd in orasul nostru.

Asa sa ne ajute Dumnezeu!
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Al

MOASTELE SFANTULUI GRIGORIE
DECAPOLITUL IN TELEORMAN

Redactia
Laudati pe Domnul intru sfintii Lui!

Intruparea Mantuitorului Hristos a deschis omului poarta
indumnezeirii. Dovada palpabild a posibilitatii indumnezeirii sunt sfintele
moaste, ele constituind pentru credinciosi imaginea eshatologica a trupului
induhovnicit. De aceea, intotdeauna crestinii au dorit sa aiba in locasul
de inchinare, fie bisericd parohiald sau manastire, particele din trupurile
sfintilor, iar acolo unde acest lucru nu a fost posibil, sd fie mangaiati prin
procesiuni cu racla cu sfinte moaste adusa din locuri indepartate.

Setea de binecuvantari duhovnicesti ce se revarsa de la racla cu
sfinte moaste a facut ca poporul dreptcredincios sd-si doreascé ca paméantul
Teleormanului sa fie calcat de sfinti, acesti prieteni ai Mirelui. Rugaciunile
lor au fost ascultate si, in ajunul marelui praznic al crestinatatii, praznuirea
Sfantului Mare Mucenic Gheorghe, credinciosii Eparhiei Alexandriei si
Teleormanului au avut parte de o mare bucurie duhovniceasca: Sfantul
Grigorie Decapolitul i-a vizitat.

Pelerinajul moastelor Sfantului Grigorie a inceput in dupd-amiaza
zilei de sambata, 21 aprilie, la Rosiorii de Vede unde acestea au fost puse
spre inchinare credinciosilor la biserica Sardareasa. Aici au rdmas intreaga
noapte, fiind inconjurate de credinciosi in privegherea de toatd noaptea.

Duminicd, 22 aprilie, au fost aduse in biserica parohiei Sfantul
Nicolae - Tigdnesti II, din localitatea Tiganesti, unde credinciosi au putut
sd se inchine si sd se roage Sfantului, iar seara au fost aduse la Mdnastirea
Sfantul Gheorghe - Tigédnesti. Aici s-a oficiat Taina Sfantului Maslu si slujba
de priveghere de toata noaptea.

In ziua de 23 aprilie, zi de priznuire a ocrotitorului Manastirii,
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Sfantul Mare Mucenic Gheorghe, intr-o biserica arhipling, Sfanta Liturghie
a fost oficiata de Preasfintitul Parinte Episcop Galaction, alaturi de care a
slujit Preacuviosul Parinte Arhimandrit Vartolomeu, Exarhul manastirilor
din Arhiepiscopia Valcei si staretul Mdnastirii Cozia, Preacucernicul Parinte
Protoiereu Militaru Iancu, protopop de Alexandria, inconjurati de un sobor
impresionant de preoti.

In predica sa, Preacuviosul Pirinte Vartolomeu a infatisat
credinciosilor viata Sfantului si a indemnat la actualizarea acesteia in viata
fiecdruia prin asumarea suferintelor si a necazurilor.

Preasfintitul Parinte Galaction, in cuvéntul de invatatura a aratat cd
Sfantul Gheorghel-a chemat sé-i fie alaturi la sarbatoare pe Sfantul Grigorie,
cei doi Sfinti fiind apératori si rugatori la Tronul Ceresc ai poporului roman.
Cei doi s-au intalnit spre inmultirea dragostei credinciosilor si spre intarirea
credintei dreptmaritoare.

In dupé-amiaza zilei de 23 aprilie, Sfantul a pornit spre Manastirea
Bistrita, judetul Valcea, nu inainte insd de a ostoi setea duhovniceasca a
credinciosilor din orasul Zimnicea, unde moastele au fost puse spre
inchinare in biserica Sfintilor Apostoli Petru si Pavel; iar de aici moastele
au poposit la Manastirea Sfanta Ecaterina din localitatea Tatarastii de Sus.

Pentru aceasta negrdita bogatie duhovniceasca, din care Bunul
Dumnezeu ne-a ingdduit sa gustdm, sa plecam genunchii inimii noastre si
cu bucurie si strigam: Slavd Tie Impdrate Sfinte, Dumnezeule atotputernice,
care dintre noi oamenii si pentru noi ai ales pe Sfantul Grigore sd ne fie
apardtor in primejdii si sd ne impdrtdseascd de bundtdtile Tale cele vesnice!
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Al

TARNOSIREA BISERICII MAN{ASTIRII SFANTUL
GHEORGHE - TIGANESTI

Redactia

Intra-voi in casa Ta, Doamne;
inchina-ma-voi in biserica Ta cea sfanta.

In spiritualitatea ortodoxd mandstirile au fost centre de iradiere a
credintei si culturii, vetrele monahale concentrand viata duhovniceascé a
poporului. Cunoasterea si trdirea acestei realitati a ficut ca intregul pamant
a tdrii noastre sd fie incununat cu diademd de manastiri; domnitori,
boieri, monahi sau simpli credinciosi si-au durat credinta in nenumarate
»monastri”.

Aceeasi credinta i-a insufletit si pe credinciosii teleormaneni atunci
cand au impodobit ,,Deliormanul” cu multime de manastiri. Dar vitregiile
istoriei si imputinarea credintei au facut ca aceste vetre monahale sd decada,
din unele nemairdméanand decat legenda, iar din altele numai cateva ziduri
spre mustrarea urmasilor. Insa, odati cu infiintarea Episcopiei Alexandriei
si Teleormanului, in 1996, traditia vietii monastice pe aceste meleaguri a fost
reinnodata. Preasfintitul Péarinte Galaction, intaiul Episcop al Alexandriei
si Teleormanului, trditor in obstea mandstirii Crasna din judetul Prahova
timp de peste 20 de ani, a considerat prioritara reinvierea monahismului
teleormédnean. De aceea a luat initiativa si a sustinut reinfiintarea vechilor
manastiri si deschiderea altora noi. Astfel ca, in 15 ani au luat fiintd 13 vetre
monahale, atat de calugiri, cat si de maici. Intre acestea un loc aparte, atat
prin frumusetea asezarii cét si a zidirii, il ocupa Mandstirea din localitatea
Tiganesti, inchinata Sfantului Mare Mucenic Gheorghe. Ea se afla situata in
varful unui deal, la 1,5 km. vest de comuna Tigdnesti, pe DN 51, Alexandria
- Zimnicea.

Sfintirea locului pe care s-a indltat, precum si punerea pietrei de
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temelie a bisericii s-au ficut, in anul 2004, de catre Preasfintitul Parinte
Episcop Galaction, de fiecare data inconjurat de un numar mare de
preoti, calugéri si credinciosi. Lucrdrile de constructie au fost puse sub
supravegherea Parintelui ieroschimonah Prodromos Bele, actualul staret.

Manastirea a fost intemeiata la cererea si cu sprijinul principalului
ctitor, Asociatia Romana pentru Transporturi Rutiere Internationale
(A.R.T.R.IL) - Bucuresti, reprezentata de domnul inginer Andrei Florinel,
cat si al credinciosilor din zona. Proiectul a fost executat de domnul inginer
arhitect Bratiloveanu Gheorghe si de domnul inginer Mandragiu Gheorghe,
iar lucrdrile au fost duse la bun sfarsit de o echipd de meseriasi din satul
Danesti, judetul Maramures.

Intre anii 2005 si 2008 au fost ridicate si sfintite cele doud paraclise
ale mandstirii: unul cu hramul Sfantul Apostol Andrei, iar cel de-al doilea
cu hramul Buna Vestire. Zidirea bisericii mari, inchinata Sfantului Mare
Mucenic Gheorghe, a fost incheiatd in anul 2012.

Intregul ansamblu ménistiresc este asemenea unei cetdti. Biserica
este incadratd, la rdsarit si apus, de doua corpuri de chilii, cel dintai
cuprinzand si cele doud paraclise, iar cel de-al doilea incorporind si
clopotnita; la sud de un mic lumanarar - pangar in stil bizantin; iar la nord
de un corp de clddiri, deasupra caruia se inalta un turn de cetate medievala.
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Bogitia duhovniceascd a mandstirii este sporita de cele doud copii,
executate la Muntele Athos, ale icoanelor ficatoare de minuni ale maicii
Domnului: Hodighitria (Indrumitoarea) si Paramythia (Mangaietoarea);
precum si de moastele Sfintilor 40 de Mucenici din Sevastia si ale
Marturisitorilor din inchisoarea comunista de la Aiud.

Odata cu incheierea lucrarilor, in ziua de duminica, 6 mai 2012,
a avut loc tirnosirea bisericii mari a Manastirii Sfantul Mare Mucenic
Gheorghe.

Cu ocazia acestei sarbatori, curtea Manastirii, si cu atdt mai mult
biserica, a devenit neincdpatoare pentru cei peste 1.500 de credinciosi care
au dorit sa fie alaturi de parintele staret Prodromos.

Bucuria credinciosilor a fost sporitd si de prezenta la acest
moment deosebit (aceasta fiind prima tarnosire a bisericii unei méanastiri
din Episcopia Alexandriei si a Teleormanului) a Inaltpreasfintitului
Parinte Irineu, Mitropolitul Olteniei si Arhiepiscopul Craiovei si a
Inaltpreasfintitului Pirinte Nifon, Mitropolit al Arhiepiscopiei Targovistei
si delegat al Preafericitului Pdarinte Patriarh Daniel, la acest eveniment.
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Dupa indatinata slujba se tarnosire a fost oficiata Sfanta Liturghie.
Cuvantul de invatitura a fost rostit de Inaltpreasfintitul Mitropolit Irineu,
iar Inaltpreasfintitul Mitropolit Nifon a dat citire mesajului Preafericitului
Parinte Patriarh Daniel. La sfarsitul Sfintei Liturghii, Preasfintitul Périnte
Galaction a multumit lui Dumnezeu pentru pronia Sa atotiubitoare, prin
care 0 noud cetate a credintei a primit intemeiere si o noua faclie, din
lumina lui Hristos, a fost aprinsa spre luminarea oamenilor; a multumit
Preafericitului Parinte Patriarh Daniel pentru alesele cuvinte de invatitura
si intarirea duhovniceascd; Inalpreasfintitilor Pirinti Mitropoliti pentru
osteneala asumatd a drumului si bucuria impreund slujirii; ctitorilor
si tuturor celor care au ficut posibilad ridicarea acestei méanastiri si nu in
ultimul rand credinciosilor care au participat la acest moment duhovnicesc
special.

La finalul slujbei credinciosii au primit in dar, ca in amintirea acestei
zile deosebite, iconite cu Sfantul Mare Mucenic Gheorghe si brosuri cu
istoricul manastirii.

Cu inima smerita sd alergdm si sd cadem la Sfantul Gheorghe si sa-1
rugdm, in noua sa casa de pe pamant teleorménean, sa ne fie mijlocitor la
tronul cel mai presus de ceruri al Sfintei Treimi si sd acopere cu rugaciunile
sale pamantul si locuitorii greu incercati ai Teleormanului.
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RECENZII

Paul Meyendorff Paul Meyendorft, Taina Sfintului
Maslu-Ungerea bolnavilor, traducere Cezar
Login, Editura Renasterea, Cluj-Napoca,
laina Sfantului Macly RISV

In planul preocupdrilor teologice,
Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane
a declarat anul 2012 ca ,,Anul omagial al
Sfantului Maslu si al ingrjirii bolnavilor” Ca
un preambul al activitatii editoriale, la editura
Renasterea-Cluj Napoca, cu binecuvantarea
Inaltpreasfintitului Bartolomeu, Arhiepis-
copul Vadului, Feleacului si Clujului,
| Mitropolitul Clujului, Albei, Crisanei si

Maramuresului, a aparut cartea teologului
Paul Meyendorff, Taina Sfantului Maslu-Ungerea bolnavilor, in traducerea
lui Cezar Longin, fondatorul si coordonatorul colectiei ,,Liturgica” a editurii
clujene.

Paul Meyendorff s-a niscut la Paris, in anul 1950. In anul 1972 a
obtinut licenta la Trinity College de la Hartford; a continuat studiile de
master la Seminarul Teologic Ortodox ,,Sfantul Vladimir” din New York pe
care le-a absolvit, in anul 1975, cu distinctia ,,magna cum laude.” Studiile de
doctorat le-a continuat la Universitatea ,,Notre Dame”, finalizate, in 1975,
prin sustinerea tezei cu titlul Rusia, Ritual si Reformd. Reformele liturgice
ale lui Nikon in secolul al XVII-lea. Isi incepe cariera didactica din acelasi
an, iar din anul 1997 devine titularul catedrei de Teologie liturgica de la
Seminarul Teologic Ortodox ,,Sfantul Vladimir” din New York, catedra ca
poarta numele parintelui profesor Alexander Schmemann.

Atributiile didactice sunt dublate de reprezentarea Bisericii
Ortodoxe in activitatea sa ecumenica, pe care profesorul Paul Meyendorft
o sustine in calitate de membru al Comisiilor pentru Doctrina si Liturgica
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ale Consiliului National al Bisericilor din Statele Unite ale Americii si din
Consiliul Mondial al Bisericilor. In prezent este redactor al revistei teologice
St. Vladimirs Seminary Press. Este si membru al mai multor societati
stiintifice din domeniul teologiei liturgice: North American Academy
of Liturgy, Societas Liturgica, Society for Oriental Liturgy si Orthodox
Theological Society in America.

In prefata, traducatorul subliniaz cd aceasti carte (The Anointing of
the Sick) este ,,volumul inaugural al unei serii de lucrdri de teologie liturgicd
initiatd si coordonatd de profesorul Paul Meyendorff in anul 2009.”

Lucrarea supusa recenziei cuprinde cinci capitole si doua anexe cu
randuiala Sfantului Maslu si, respectiv, Randuiala Sfantului Maslu pe scurt.

Primul capitol, Dimensiunea vindecdtoare in slujirea Bisericii,
prezintd importanta deosebita pe care slujirea celor suferinzi o reprezintd
in a propovaduirea cuvantului Evangheliei, asa incat ,,slujirea tamdduitoare
a lui Iisus este, astfel, o parte integrantd a invdtdturii Sale, in cadrul cdreia
cuvintele si lucrdrile Sale alcdtuiesc un intreg unitar” (pag. 21). Apostolii,
dupa Cincizecime, devin slujitori ai Cuvatului si sunt ,certificati’ in
aceastd calitate si prin vindecdrile savarsite. Spatiul slujirii vindecdtoare
este Biserica prin Tainele sale, indeosebi prin Tainele de initiere: Botezul,
Mirungerea si Euharistia. Botezul este ,,taina vindecdrii prin excelentd, o
vindecare ce are in vedere intreaga persoand, trup, suflet si duh” (pag. 27).
Daca botezul este ,taina paradigmatica a vindecérii® (pag. 28), iar prin
Mirungere ,,trdim Cincizecimea noastrd pastorald” (pag.28), in Euharistie
»intalnim prelungirea slujirii tamdduitoare a lui Hristos” (pag. 30). ,,Nu spre
judecatd sau spre osandd sd-mi fie mie impdrtdsirea Sfintelor Tale Taine,
Doampne, ci spre tamdduirea sufletului si a trupului” - intelegerea liturgica a
ceea ce Biserica trdieste si propovdduieste legat de puterea timdduitoare a
Sfintei Euharistii.

Cel de-al doilea capitol, Un scurt istoric al Rdnduielii Sfantului
Maslu, aduce in discutie modul evolutiei din punct de vedere liturgic al
randuielii Maslului. Analiza pleaca de la aspectul material: uleiul de masline,
considerat, in vechime ,,aspirina epocii” (pag. 36). Ceea ce subliniaza Paul
Meyendorffeste legatura dintre Sfanta Liturghie i ungerea bolnavilor. Aduce
ca argumente marturii din Constitutiile apostolice de la sfarsitul secolului
al IV-lea, Testamentul Domnului si Evologhionul lui Serapion. Interesant
este modul in care autorul nostru subliniaza legatura dintre mila (eleos) lui
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Dumnezeu si untdelemnul (elaion) sfintit printr-un joc de cuvinte dintr-o
rugiciune usor modificatid rostitd astdzi la sfintirea untdelemnului. ,,In
secolul al XIII-lea randuiala ungerii inceteazd sd mai fie celebratd in contextul
Euharistiei si intreaga slujbd se sdavdrseste intr-o singurd zi... iar in secolul
al XIV-lea slujba dobandeste forma de astdzi” (pag.49). Legat de randuiald
actuald a Tainei Sfantului Maslu, autorul constatd cé se pot identifica doua
modele fundamentale: 1. modelul grecesc urmat de bisericile vorbitoare
de limba greacd dar si Patriarhia Antiohiei si 2. practica slavona urmata
de bisericile ortodoxe slave incluzand cele ale Rusiei, Ucrainei, Serbiei,
Bulgariei.

Se constata cd ,,putine biserici, cum este cazul celei din Romdnia, sunt
influentate de ambele practici si, prin urmare, dau dovadd de o mare varietate
in slujire” (pag.53). Practic rdnduiala greceasca consta in savérsirea Tainei
Sfantului Maslu in Saptaména Mare, de obicei in cursul dupéd-amiezii sau
serii in Sfanta si Marea Miercuri; ,,Este una dintre cele mai populare slujbe
din cursul anului, bisericile fiind pline la refuz” (pag.53). Practica slavond
suporta o discutie mai amanuntitd, in sensul in care pana in secolul al XVII-
lea ,,practica intdlnitd in Rusia era, in esentd, similard celei din bisericile
grecesti” (pag.56). Teologia latinizanta a Mitropolitului Petru Movild al
Kievului si ,conservatorismul liturgic” privind prezenta a sapte preoti la
savarsirea Tainei ,,a redus ungerea bolnavilor la unctio in extremis care era
celebratd doar in apropierea mortii” (pag.56).

Capitolul al treilea, Teologia Sfantului Maslu, aduce in discutie
problema bolii si a pacatului, experienta bolii si a vindecarii (trupesti,
duhovnicesti si holistice). Realitatea bolii ne inspaimantd pe fiecare dintre
noi in modul in care vietuirea este structural legata de om. Boala, suferinta
si moartea nu sunt firesti. ,Omul nu a fost zidit pentru suferintd si moarte ci
pentru viatd vesnicd in comuniune cu Dumnezeu” (pag.60). Cu toate acestea,
»Biserica are convingerea fundamentald cd suferinta si boala sunt consecinta
pacatului” (pag.60). Totusi, ,in alte cazuri, legdtura dintre pdcat si boald nu
mai este atat de clard. Un nou ndscut cu cancer, cu sigurantd, nu a fdacut
nici un pdcat care sd contribuie la aparitia bolii sale” (pag.63). Boala ne face
constienti de limitele vietii tulburand dramatic, atunci cand este insotita
de deznadejde si de singuratate perceptia viitorului. Astfel, in boala, traim
viata altcumva decat am ficut-o pana acum, schimband statutul si rolul
social. Suferinta bolii si a singuratatii sunt argumentate de catre autorul
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nostru prin citarea anumitor pasaje din nuvela Moartea lui Ivan Ilici, a
scriitorului Lev Tolstoi. Vindecarea este la fel de complexa ca si realitatea
bolii, ,ne rugam in primul rand pentru vindecarea fizicd. Dar aceastd
dimensiune nu este si cea mai importantd. Ne rugdm si pentru vindecarea
duhovniceascad si pentru iertare... scopul ultim al vindecdrii crestine nu este
altceva decdt comuniunea deplind cu Dumnezeu” (pag.69). Ceea ce aduce
in discutie acest capitol, catre final, este faptul ca Slujba Sfantului Maslu
are o dimensiune ecleziald ,, ungerea bolnavilor savarsita in Bisericd (atunci
cdnd este posibil) si de cdtre Bisericd (cu participarea atdt a clericilor cdt sia
credinciosilor care exprimd prezenta Bisericii), tinteste tocmai reintegrarea
bolnavului in comunitate (in Bisericd)” (pag.75).

Capitolul al patrulea, Ce s-ar putea face? Cdteva sugestii pastorale,
prezintd intelegerea savarsirii Tainei Sfantului Maslu pentru omul
contemporan, presat de reclame la medicamente, de posibilitati medicale
deloc de neglijat dar si de o altd perceptie a singuratétii. Paul Meyendorft
argumenteaza importanta rolului comunitatii in slujirea celor bolnavi.
»Principalul motiv al cerintei de a sluji sapte preotii este tocmai ideea cd
intreaga Bisericd trebuie sd fie prezentd pentru a sluji celui bolnav, cdici
numdrul sapte este simbolul deplindtditii si al intregului” (pag.83), iar
preotii vor trebuie sa faca tot posibilul pentru a-i implica pe laici in aceasta
slujire importanta. Practica slujirii Sfantului Maslu de obste in Sfanta si
Marea Miercuri ,nu face altceva decdt sd dilueze centrul si scopul original
al acestei slujbe” (pag.88). Taina Sfantului Maslu, tocmai pentru ca vizeaza
sandtatea integrald a omului, se recomanda a fi legatd de Spovedanie si
Sfanta Impirtisanie. La intrebarea daci se poate sivarsi Maslu pentru
cei ce nu sunt ortodocsi, autorul raspunde nuantat, in sensul in care
rugdciunea pentru toti este marturie a prezentei Mantuitorului Hristos
in omul rugitor, ,se pot ruga pentru bolnavi si ii pot unge cu untdelemn
luat, spre exemplu, din candela care arde inaintea Icoanei Sfintilor fird de
arginti... aducand in lume, astfel, prezenta Bisericii, a lui Hristos Insusi”
(pag.94). ,In cele din urmd, slujirea Bisericii fatd de bolnavi, fie prin Taina
Sfantului Maslu, fie prin mai larga slujire care este responsabilitatea tuturor
celor botezati, nu este altceva decdt proclamarea cu tdrie a faptului cd
problema pdcatului si a bolii a fost rezolvatd. Nu pdcatul si boala au fost
indepdrtate — cdci ele continud sd existe in aceastd lume. Totusi s-a schimbat
ceva: prin Hristos si-au pierdut puterea...” (pag.95) este concluzia la care
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ajunge autorul dupd scrierea randurilor analizate.

Pentru Teologia romaneasca, cartea profesorului Paul Meyendorft,
Taina Sfantului Maslu, poate reprezenta un reper, nu prin cantitatea
paginilor ci, prin calitatea si sinteza invataturilor.

Pr. Eugen-Catilin Paunescu

N N L L L e )
Tt et m et et m et m et m et e e

Mihai Dinu Gheorghiu, Monique de Saint Martin, Educatie si
frontiere sociale. Franta, Romdnia, Brazilia, Suedia, volum editat in
Colectia Collegium. Sociologie. Antropologie, Editura Polirom, Iasi,
2011, 262 pp.

Cum se produc separirile sociale? Cum influenteazd aceste separari
comunicarea dintre indivizii apartinand diferitelor grupuri sociale? Cum
se construiesc frontierele in mijlocul diferitelor grupuri si familii printr-
un efort dublu: educatia adresata copiilor si regasirea autoritatii in spatiul
social? Cum invatam sd recunoastem frontierele sociale?

»Carte scrisa pe mai multe voci’, este — asa cum apare in editia sa
din limba franceza (Education et frontieres sociales - Un grand bricolage,
Michalon Editions, 2010, Paris) — un volum coordonat de Monique de Saint
Martin (directoare de studii la Ecole des Haute Etudes en Sciences Sociales,
Paris) si Mihai Dinu Gheorghiu (profesor la Universitatea ,,A. I. Cuza”
din Iasi), in colaborare cu Benedicte de Montvalon (,,al cdrui sprijin a fost
decisiv in pregdtire, organizare si editare”), iar traducerea in limba roména ii
apartine lui Dinu Adam.

Traducerea in limba roména respecta in mare masura continutul
editiei din limba francezd, modificdrile intervenite tinand de atribuirea unei
ponderi mai importante cercetarii realizate in Romania.

Concretizarea unei munci colective, volumul este rezultatul unei
cercetari care a asociat timp de trei ani mai multi cercetdtori si studenti
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cercetatori de la Centrul de Studiu al Miscarilor Sociale - Institutul Marcel
Mauss din Paris, precum si alte trei echipe din Brazilia, Romania si Suedia.

Ab initio, dar fira otiozitate, trebuie spus cd cercetarea vine in
completarea unui Raport final de cercetare din noiembrie 2007 despre
educatie, frontiere sociale, familie si institutiile de educatie (Education et
production des frontieres sociales. Familles, monde associatif et institutions
scolaires, Paris), asadar, o preocupare constantd si comuna a autorilor.

Subiectul cértii este centrat cu prioritate pe procesele prin care
frontierele capéta forma si sunt actualizate, mai mult decat pe descrierea
realitatii, a formei si a functiilor frontierelor sociale (proces, nu continut!
). Altfel spus, cum se produc separarile si segregdrile sociale si cum
influenteaza, chiar organizeaza, aceste separdri comunicarea si interactiunea
dintre membrii, dintre indivizii ce apartin unor categorii sociale diferite.
Descrierea proceselor de reprezentare, de intelegere, de invitare a
frontierelor sta in sublinierea rolului educatiei, ,,vector major al invdtdrii,
fir calduzitor datoritd cdruia poate fi urmdritd trasarea frontierelor sociale”.
Frontierele pot fi penetrate, suportd influente, incorporeaza valori. Ele pot
provoca o invitatie la evadare, la depdsire, la mobilitate. Sunt interesante
metodele folosite: ancheta sociologici, monografia, metoda biografica, un
termen umbreld pentru activitati variate, asa cum ,,formele de bricolaj si
improvizatia regulatd — forme vizibile sau mai putin vizibile” sunt utilizari
la care familiile recurg pentru a oferi educatia. Cercetarea in sine, prezintd
legatura ce exista intre experientele educative din cateva tari (asa cum s-a
mentionat) si producerea, generarea frontierelor sociale, fira ca rezultatele
sd fie comparate sistematic.

Era firesc ca, sd se bucure de privilegiul ponderii prezentarea
realitatilor romanesti. Prezentarea realitatii romanesti este, in volum,
contributia lui Mihai Dinu Gheorghiu, ea fiind gandita in contextul istoriei
politice recente (rigiditatea frontierelor politice de pana in anul 1989,
privirea de ansamblu asupra tdrilor care au trait experienta regimurilor
comuniste, ,noua frontierd politici internd”). Despre preocuparea lui
Mihai Dinu Gheorghiu in privinta ,,morfologiilor si traiectoriilor sociale”,
confruntarii dintre ,adevdrul obiectiv” si,adevdrul istoric”, dintre ,sociologia
intelectualilor si a culturii, a literaturii si a artei” si ,,sociologia schimbadrii, a
procesului de transformare” std marturie lucrarea sa Intelectualii in campul
puterii ( Ed. Polirom, Colectia PLURAL M, Iasi, 2007).

Consecvent, Domnul Mihai Dinu Gheorghiu abordeaza problema-
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tica romaneascd a frontierelor sociale respectind contextual inlaturarii
frontierei politice rigide instalate de regimul comunist, observand
schimbarea raporturilor dintre educatia familial si frontierele sociale: reim-
partirea rolurilor intre principalele institutii cu valente educative (Scoala
romaneasca-titlu generic, Bisericd, structurile asociative — cu inraurire asu-
pra non-formalului si informalului).

Ancheta de teren realizatd in judetul Iasi, in familii din clase mijlocii
(cu pozitii sociale relativ asigurate) a avut ca si criterii in alegere statutul
social al acestora, profesia cuplului parental si a parintilor acestuia, studiile
copiilor. Abordarea in sectiunea romaneasca a cartii este atat transversal —
in privinta claselor sociale, dar si longitudinal - sub aspect istoric. Este de
remarcat si raportarea transformarilor survenite in urma aderérii Romaniei
la Uniunea Europeana (diaspora, intoarcerea din exil, migratia), precum
si analiza realitatii frontierelor ,,care se deseneazd imprejurul comunitdtilor
etnice si/sau religioase”.

Viata familiala din Romania este privita in context istoric: dupa
anul 1989 influenta Statului in viata sociald a avut consecinte inverse decét
anterior acestui an: Statul s-a retras din viata familial, iar Familia poate
fi considerata ,mai putin autonomd decat in alte pdrti” (multe familii
romanesti s-au intors cdtre autoritatea Bisericii).

In trei studii de caz, monografii detaliate si foarte vii, autorul vede ca
obiective vizate de ceea ce numeste clasele mijlocii: ,,sa urce” social, ,,sa-si
depaseasca” conditia, dar si sd nu incalce moralitatea, eticul. Prezentarea
lor se include in ideea de origine a cartii, aceea ca notiunea de frontiere este
esentiald pentru a Intelege grupurile sociale.

Armonios, dar mai accentuat pentru analiza romaneasca a problemei
in discutie, frontiera inseamna confruntare, spatii de demarcatie, sentiment
de excludere, migratie.

Psihologul Iulian Ghica sublinia calitatea analizei realizate in
volumul de fata, anume aceea de a nu ramane in sfera abstracta a definitiilor
pur stiintifice si a ipotezelor de cercetare: ,,Se gasesc multe secvente vii”.

Dacd in paradigma lui Pierre Bourdieu ,,sistemul de invatamant,
statul, Biserica, partidele politice sau sindicatele nu sunt aparate, ci
campuri”’, ,,lumea sociald — in abordarea autorilor Educatiei si frontierelor
sociale — nu constituie un spatiu omogen, ci unul in care frontierele sociale
— linii mai mult sau mai putin vizibile ori evidente — marcheaza traiectoriile,
delimiteaza deplasarile si organizeaza intalnirile”.
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Motive si perspective inspre o lectura a campurilor, a traiectoriilor
s a miscdrii grupurilor sociale deopotrivd pentru antropologi, sociologi,
teologi, persoane interesate de domeniul stiintelor sociale si ale educatiei!

Pr. drd. Emil Lazar
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