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PASTORALA LA INVIEREA DOMNULUI 5

T GALACTION

DIN MILA LUI DUMNEZEU EPISCOP
AL SFINTEI EPISCOPII A ALEXANDRIEI
SI TELEORMANULUI
TUTUROR DREPTCREDINCIOSILOR
CRESTINI, CINULUI MONAHAL,
PREA CUCERNICILOR
SI PREA CUVIOSILOR PARINTI
DIN ACEASTA SFANTA SI DE DUMNEZEU
PAZITA EPISCOPIE,

HAR SI PACE DE LA HRISTOS DOMNUL
CEL INVIAT IAR DE LA NOI PARINTEASCA
IMBRATISARE SI ARHIEREASCA
BINECUVANTARE

LZiua Invierii! Sd ne lumindm cu praznuirea, i unulpe
altul sd ne imbrdtisam. Sd zicem: fratilor si celor ce ne
urdsc pe noi; sd iertdm toate pentru Inviere.”

(Slava Laudelor, Utrenia Invierii)

Iubitii Nostri fii duhovnicesti,
Hristos a inviat!

Se cuvine ca, in aceasta sfinta si slavita zi, s aducem smeritd mul-
tumire lui Dumnezeu pentru nemdsurata Sa dragoste fatd de noi, ardtata
prin aceea cd ne-a trecut marea postului si ne-a adus la limanul plin de

https://biblioteca-digitala.ro



6 BISERICA ORTODOXA

lumind al Sfintei Invieri. Si, cAt de greu am fost incercati in vremea acestui
post! In primejdiile molimei ce a cuprins omenirea am inteles cat de nepu-
tinciosi suntem in fata mortii, cat de fragild poate fi linistea noastra fira
Dumnezeu, cit de nefolositori pot fi banii si bunurile materiale si cat de
importante si necesare sunt relatiile fratesti dintre oameni si credinta in
Dumnezeu. La vremuri grele ne trebuie o credinta mare!

Atat de inaltitor si dumnezeiesc rasuna astdzi cantarea Sfintei
Biserici, care ne cheama la iubire si la iertare, la mila i ajutor fatd de
semenii nostri: ,,Ziua Invierii! Si sd ne lumindm cu praznuirea, si unul pe
altul sd ne imbratisam. Sd zicem: fratilor si celor ce ne urdsc pe noi; sd
iertdm toate pentru Inviere. Si asa sd strigam: Hristos a inviat din morti, cu
moartea pe moarte cdlcand, Si celor din mormanturi viata daruindu-le.”

A face din iubire temeiul legaturilor dintre toti oamenii este cu
sigurantd cel mai inalt mod de a preamiri Invierea Mantuitorului, darul
supremei iubiri a lui Dumnezeu fatd de noi. Aceasta ne arata si Sfantul
Toan, Apostolul iubirii, cAnd zice: ,,Intru aceasta s-a ardtat dragostea lui
Dumnezeu cdtre noi, cd pe Fiul Sdu cel Unul Ndscut L-a trimis Dumnezeu
in lume, ca prin El viatd sd avem. In aceasta este dragostea, nu fiindcd noi
am iubit pe Dumnezeu, ci fiindcd El ne-a iubit pe noi si a trimis pe Fiul Sdu
jertfd de ispdsire pentru pdcatele noastre.” Jertfindu-Se pentru oameni,
Mantuitorul Hristos ne-a descoperit adevaratul sens al vietii, asezand
temelie credintei pe stanca iubirii si a sacrificiului, cAnd a spus: ,,Eu sunt

Pastorul cel bun. Pdstorul cel bun Isi pune sufletul pentru oile Sale™

si
iarasi ,,Mai mare dragoste decdt aceasta nimeni nu are, ca sufletul lui sd si-1
pund pentru prietenii sdi.”

Hristos ,n-a cunoscut pdcatul”®; moartea Sa pe cruce este o moarte
pentru ceilalti, o moarte din dragoste pentru méantuirea noastrd. Moartea
este insd nefireasca pentru fiecare om, este ne-naturald, cici noi am fost

facuti pentru viatd, nu pentru moarte si, de aceea, firea omeneasca pastreaza

'TIoan IV, 9-10;
2Joan X, 11;

3Toan XV, 13;

41I Corinteni V, 21;
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PASTORALA LA INVIEREA DOMNULUI 7

in ea ca intr-un chivot dorul dupa nemurire. Crestinismul propovaduieste
viata si invierea, aratand cd moartea este o stare anormald, urata si groaz-
nicd. Insusi Hristos a plans la mormantul prietenului Sdu Lazdr, iar atunci
cand s-a apropiat ceasul mortii Sale, S-a intristat si S-a méhnit. Prin Sfanta
Sa Inviere, insi, moartea este cilcati, Viata izvoraste din mormant, iar
natura umani este ridicati mai presus de moarte, cici Hristos Cel Inviat
arata puterea trupului omenesc de a trece prin moarte si de a dainui vesnic,
prin inviere, ca trup transfigurat.

Invierea Domnului ne deschide tuturor posibilitatea de inviere
spre viata vesnica, numai urmand calea Lui, implinind poruncile Sale. Ea
devine izvor nesecat de viata, de lumina si de putere pentru tot omul care
crede in Hristos si se lupta neincetat sd-si conformeze viata sa paman-
teascd cu viata Lui. Sfantul Ioan, singurul dintre Sfintii Apostoli care a stat
langd crucea lui Iisus in ceasul rdstignirii si al mortii Sale, ne indeamna:
»In aceasta am cunoscut iubirea: cd El Si-a pus sufletul Sdu pentru noi, si
noi datori suntem si ne punem sufletele pentru frati.” Inca din timpul
vietii Sale pdmantesti, Mantuitorul ne porunceste: ,,Aceasta este porunca
Mea: sd vd iubiti unul pe altul, precum v-am iubit Eu™° i, ne limureste ca
»Voi sunteti prietenii Mei, dacd faceti ceea ce va poruncesc.”” Sfintii sunt
numiti adesea ,prieteni si casnici ai lui Dumnezeu” tocmai pentru faptul
cd ei au implinit in viata lor aceasta vocatie de iubire, viata lor devenind
astfel o mirturisire continud a Réstignirii si Invierii lui Hristos.

De aceea si iubirea fiecdruia dintre noi trebuie sd fie asemenea
iubirii lui Hristos pentru noi (Ioan XIII, 34), deopotriva in intensitate cu
iubirea de sine (Matei XXII, 39), sincerd (Romani XII, 9), izvoratd din
inima curatd (I Timotei I, V), doveditd cu fapta si cu adevarul (I Ioan III,
18). Pentru a ajunge insa la acest nivel suprem de iubire, care sa includa si
pe vrdjmasii nostri (Matei V, 44), trebuie sd invitdm iertarea: ,,sd iertdm
toate pentru Inviere.” Daca Mantuitorul, pe cruce fiind ristignit, in timpul
celor mai cumplite dureri, a iertat pe cei ce-L ristigneau zicand ,,Pdrinte,

5IIoan III, 16;
¢ Joan XV, 12;
7Toan XV, 14;
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8 BISERICA ORTODOXA

iartd-le lor, cd nu stiu ce fac™® si noi suntem datori sd urmam exemplul Sdu
si sd iertam din toata inima pe cei ce ne gresesc, stiind cd, in Hristos, ier-
tarea nu are limita. Intrebat fiind de Apostolul Petru daci trebuie si ierte
pe fratele sau de sapte ori, Hristos ii raspunde: ,,Nu zic fie pand de sapte
ori, ci pand de saptezeci de ori cate sapte™, adici la nesfarsit. In rugiciunea
Tatdl nostru pe care lisus Insusi ne-a invitat si o rostim, cerem astfel: ,,Si
ne iartd noud greselile noastre precum si noi iertdm gresitilor nostri”'°. Cu
alte cuvinte, Ii cerem lui Dumnezeu si ne ierte in aceeasi mdsurd in care si
noi, la rindul nostru, acorddm iertarea. Conditionam, prin aceasta, propria
iertare de putinta de a dirui semenilor ceea ce si noi dorim sa primim. Pen-
tru o mai buna intelegere, Dumnezeu ne avertizeazad: ,,Cd de veti ierta oame-
nilor greselile lor, ierta-va si voud Tatdl vostru Cel ceresc; iar de nu vefi ierta
oamenilor greselile lor, nici Tatdl vostru nu vd va ierta greselile voastre.”"!
Desi stim cu totii toate acestea, in realitate, ne este foarte greu sd
iertam. Acest lucru se intdmpld deoarece ne-am invétat s ne gasim adesea
tot felul de indreptatiri: fie cd noi avem dreptate, fie cd ne-am obisnuit sd
rasplatim raul cu réu, fie cd ne justificim in mintea noastra cd toti oamenii
pdcdtuiesc si cd noi nu suntem singurii. Adevarul este cd ne amagim pe
noi ingine si, desi Hristos a murit si a Inviat pentru indreptarea noastra,
noi ramanem departe de El, iar Sfintele Pasti raiman pentru noi o sarba-
toare care vine si trece fard a schimba ceva in noi. Cel care are credinta cu
adevdrat si constiinta ca Hristos mai intdi ne-a iubit si ne-a iertat, nu
poate trdi fard si nu ierte. Inceputul iertdrii il putem practica chiar in
familia noastra, care este o arend de antrenament a iertdrii, in care intelegem
cd fird iertare si ddruire de sine, iubirea nu raméane, nu dainuie. lertarea
este dovada cea mai clard a iubirii milostive, iar pentru noi, crestinii, este
o poruncd de la care nu ne putem abate. Ca sd tradim cu bucurie trebuie sd
renuntam la ménie, la ura, la violentd si la razbunare. Sa implinim tot-
deauna cuvantul Apostolului: ,,Soarele si nu apund peste mania voastrd.”"?

8 Luca XXIII, 34;

¥ Matei XVIII, 22;
10 Matei VI, 12;

11 Matei VI, 14-15;
12 Efeseni IV, 26;
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PASTORALA LA INVIEREA DOMNULUI 9

Sé incheiem fiecare zi cu pace! Numai astfel ne vom bucura de harul Sfintei
Invieri. Ori de cite ori cerem iertare unul altuia pentru greselile noastre si
de cate ori gdsim curajul de a ierta si de a primi iertarea, urmdam lui
Hristos Cel inviat. De cate ori depdsim vechi prejudecdti si gdsim puterea
de a numi frafi pe cei ce ne-au gresit, noi marturisim ci Hristos a Inviat.

Iubiti fii ai Invierii Domnului,

Vechi traditii bisericesti au statornicit randuiala sfintelor slujbe
savarsite in aceste zile pline de lumind. Alcétuirile Sfintilor Parinti ai Bise-
ricii, cAntdrile si rugiciunile acestora marturisesc cu putere adevarul Invierii
Mantuitorului si inmiresmeaza sufletele noastre prin frumusetea si intelep-
ciunea lor. Ne rugam si cantam, asa cum s-au rugat si au cantat, in vremea
lor, acesti Sfinti Parinti, vestind ,,omordrea mortii, sfaramarea iadului si
incepdtura altei vieti vesnice.” Folosind cuvintele lor, asezdndu-le in inima
si rostindu-le cu buzele noastre ne simtim contemporani cu ei si incercam
sa le urmdm credinta, dupd cum ne indeamna si Sfanta Scriptura zicand:
»Aduceti-vid aminte de mai marii vostri, care v-au grdit voud cuvdantul lui
Dumnezeu; priviti cu luare-aminte cum si-au incheiat viata si urmati-le
credinta.”"® Pentru aceasta, teologhisirile lor cu privire la Sfanta Inviere ne
sunt de mult folos si ziditoare de suflet pentru noi, crestinii de astazi, cei
ce ne ostenim pe calea mantuirii.

Combidtind ereziile vremii, care negau dumnezeirea Fiului lui
Dumnezeu, Sfantul Grigorie Teologul ne invatd despre lucrarea mantui-
toare a lui Hristos prin aceste cuvinte: ,,Plange, dar face sd inceteze lacrima.
Intreabd unde este Lazdr, cdci om era, dar inviazd pe Lazdr cdci era
Dumnezeu. Este vandut, dar rascumpdrd lumea, si cu pref mare, cdci o
rascumpdrd cu propriul Lui sdnge. Ca o oaie spre junghiere era adus, dar
pdstoreste pe Israel, iar acum si pe toatd lumea. A simtit neputinta, a fost
ranit, dar vindecd toatd boala si toatd neputinta. Este urcat pe lemn, este
rastignit, dar prin lemnul vietii ne readuce la starea de la inceput, dar

13 Evrei XIIL, 7;

https://biblioteca-digitala.ro



10 BISERICA ORTODOXA

mantuieste si pe talharul rdstignit impreund cu EL Isi dd sufletul in mainile
Tatdlui, dar are puterea sd si-l reia. Moare, dar dd viatd si dezleagd cu
moartea pre moarte. Este ingropat dar, inviazd. Coboard in iad, dar aduce
sufletele sus, dar le urcd in ceruri, dar va veni sd judece si mortii si sd adeve-
reascad astfel de cuvinte.”"

Pentru a intelege aceste adevdruri, Sfintul Pdrinte ne indeamna sd
nu ne oprim la judecdtile marginite ale ratiunii, ci sd alaturdm credinta,
caci fard credintd nu existd intelegere desavarsitd: sd credem deci, daca
vrem si intelegem. In viata Bisericii, credinta se fundamenteazi pe Inviere,
iar Invierea se actualizeazi prin credinta din inima omului. De aceea, mar-
turia crestind de credintd in Inviere si inviere prin credinfd este proclamati
cu tdrie de Sfanta Scriptura prin glasul Sfantului Apostol Pavel: ,Dacd
Hristos n-a inviat, zadarnicd este atunci propovdaduirea noastrd, zadarnicd
si credinta voastra.”"

Avand ca temelie minunea Invierii Domnului, crestinismul este
mai mult decat simpla ascultare formald de anumite dogme sau decat
simpla pazire a unor reguli morale; el este simtirea constientd a harului
care izvoraste din morméntul gol al lui Hristos, este vederea Slavei Sfintei
Treimi manifestate in Bisericd, trupul mistic al lui Hristos. De aceea, in
Sfinta Biserica, Invierea nu este numai nidejde, ci si o realitate prezenti
in viata Sfintilor. In acest sens Sfantul Simeon Noul Teolog spune: ,,Pentru
cdti se fac copii ai luminii aceleia si ai zilei viitoare si pot sa umble cu cuvi-
intd ca in plind zi, pentru acestia Ziua Domnului nu va veni niciodatd, cdci
ei sunt pururea si totdeauna in ea. Fiindca Ziua Domnului nu este pentru
cei ce sunt luminati pururea de lumina dumnezeiascd ci pentru cei care sunt
in intunericul patimilor si petrec in lume si poftesc cele ale lumii.”*® Sfintii
traiesc deja Ziua Domnului caci un ocean nesfarsit de lumina curge din
trupul inviat al lui Hristos in sufletele lor!

' Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvdntdiri teologice, ed. a II-a, Editura Herald, Bucuresti,
p- 119;

I Corinteni, XV, 14;

16 Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri teologice si etice, Scrieri I, ed. a II-a, Editura
Deisis, Sibiu, 2001, p. 312;
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PASTORALA LA INVIEREA DOMNULUI 11

Tubiti fii sufletesti,

Ziua Invierii este Praznicul vietii, al luminii si al pacii. Jertfindu-Se
pentru noi si inviind din morti, Hristos ne daruieste viata din viata Lui, ne
face partasi fericirii dumnezeiesti si asazd la temelia vietii dragostea desa-
varsitd. Sfanta Inviere este momentul desdvarsit al impacirii noastre cu
Dumnezeu si a impdcdrii noastre unul cu altul. Ea ne cheama la viata in
comuniune si ne uneste in rugdciune si in bucurie duhovniceasca. Iubirea
lui Hristos Cel Inviat ne cheami si fim oameni buni, blinzi, milostivi,
iertdtori si intelegédtori fatd de toti semenii nostri, mai ales fata de cei
necdjiti si intristati, fatd de cei bolnavi si cuprinsi de diferite suferinte
trupesti si sufletesti. In viata Sa pAmanteasci, Mantuitorul S-a identificat
cu toti oamenii, mai ales cu cei aflati in suferintd. La judecata cea de pe
urma, El ne va cerceta dupd faptele milei crestine. Astfel, celor ce au im-
plinit aceste fapte, le va zice: ,,Veniti, binecuvantatii Tatdlui Meu, mogte-
niti Impdrdtia cea pregdtitd voud de la intemeierea lumii. Cdci flimand am
fost si Mi-ati dat sd mdndnc; insetat am fost si Mi-ati dat sd beau; strdiin
am fost si M-ati primit; gol am fost si M-ati imbrdicat; bolnav am fost si
M-ati cercetat; in temnitd am fost si ati venit la Mine.”" lar celor care nu
au implinit aceste fapte de iubire, le va grai: ,,Duceti-vi de la Mine, bleste-
matilor, in focul cel vesnic, care este gitit diavolului si ingerilor lui.”'®

Intelegem ci numai dragostea sincer si dezinteresatd este cheia de
aur care ne deschide vistieriile darurilor ceresti. Cel care vrea si se mantu-
iasca trebuie sa faca ceva mai mult decét a se feri de pacat. Nu este suficient
sd ne ferim de fapte rele pentru a fi drepti, ci trebuie sd implinim binele.
Savarsirea binelui este rodul iubirii noastre fata de Dumnezeu si fata de
semeni.

Un cunoscut proverb popular ne spune: ,,Dar din dar se face rai’.
Darul ce trece de la om la om se arata astfel ca o impartasire a iubirii, caci
el constd nu numai in lucrul daruit, ci, si in inima celor ce-1 ddruiesc. Acolo
este cu adevarat raiul, in inima unde rodeste asemenea iubire! Sa ne ajute

17 Matei XXV, 34-36;
18 Matei XXV, 41;
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12 BISERICA ORTODOXA

Preamilostivul Dumnezeu sa rodim si noi fapte vrednice, fapte de iubire,
pentru a ne putea bucura de imparitia cea vesnicd a luminii neinserate, a
iubirii neimputinate, a fericirii desavarsite pe care a castigat-o pentru
noi Domnul Cel Inviat, cu scump sangele Siu!

Addugand rugiciunea Noastra staruitoare la rugdciunile voastre
pentru izbavirea de molima ce a cuprins omenirea, avem convingerea ca,
prin credinta curatd, vadita din faptele noastre, si nddejde in mila lui
Dumnezeu, incercarile venite asupra noastra vor fi indepartate.

Cu nddejdea ca veti pune la inimad aceste indemnuri si le veti implini
in fapte, va imbrétisam cu périnteascd dragoste, va dorim sa va bucurati
de zile indelungate, cu sanatate deplind, cu pace si cu bund intelegere si vd
adresdm vestirea cea de bucurie purtatoare:

LHRISTOS A INVIAT!”

Al vostru de tot binele doritor si citre Domnul Cel Inviat
totdeauna rugitor,

T GALACTION
EPISCOPUL ALEXANDRIEI SI TELEORMANULUI

SNFL SN SN SN SN SN SNgE SN anel
T m AT T e T T T T T T T T T e T T
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BISERICA ST PROBLEMELE VREMIT 13

BISERICA SI PROBLEMELE VREMII

TGALACTION

DIN MILA LUI DUMNEZEU EPISCOP
AL SFINTEI EPISCOPII A ALEXANDRIEI
SI TELEORMANULUI
TUTUROR DREPTCREDINCIOSILOR
CRESTINI, CINULUI MONAHAL, PREA
CUCERNICILOR SI PREA CUVIOSILOR
PARINTI, DIN ACEASTA
DE DUMNEZEU PAZITA EPISCOPIE,
HAR, PACE, SANATATE SI ALESE BUCURII
DUHOVNICESTI DE LA DUMNEZEU,
IAR DE LA NOI PARINTEASCA
IMBRATISARE
SI ARHIEREASCA BINECUVANTARE

»Fiecare inselare isi cere timpul sdu”
(Nicolae Velimirovici)

Iubitii Nostri fii duhovnicesti,
Cu totii trdim vremuri pe care nu credeam ca le va consemna vreo-

data istoria. Sunt momente de incercare, de tulburare sufleteasca, de lipsd
a unei perspective clare, de incercare a curajului si a credintei.
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14 BISERICA ORTODOXA

Este foarte important sa intelegem in tot ceea ce ni se intampld
pedagogia lui Dumnezeu Care ,,voieste ca toti oamenii si fie mantuiti si sd
vind la cunostinta adevdarului. ...” (1 Timotei IV,10). Au mai fost vremuri
de incercare, pe care Dumnezeu le-a ingaduit in istoria omenirii. Poate ca
si lacomia, necredinta si nesdbuinta noastra au dus la ceea ce trdim astdzi.

Lipsa unui angajament ferm in cele catre Dumnezeu ne indepir-
teazd unul fata de altul si ne duce la un anume tip de supravietuire ca
intr-o lume care ar urma unui cataclism. Acum se cuvine sa fim sinceri cu
noi si cu ceea ce vrem de la ceilalti si de la Dumnezeu.

De aceea, Vd indemndm périnteste sa asezati genunchii la rugi-
ciune, acolo unde este cu putintd si sd cereti stiaruitor ca Dumnezeu sa-si
reverse mila Sa catre inimile noastre cuprinse de fricd si incertitudini si sa
ddruiasca vindecare si mantuire intregii lumi.

Maica Domnului, care prin rdspunsul sau adresat Arhanghelului
Gavriil, la Bunavestire, a rezidit lumea, sd isi arate mila si purtarea de grija
pentru noi toti si sd lumineze viata fiecaruia dintre noi prin intdrirea na-
dejdii si a credintei in Fiul Sau, Domnul nostru lisus Hristos.

Fiti binecuvantati si incredintati de grija si rugdciunea Noastra si
de gandul sincer cd numai prin rugdciune si disciplina sociald putem ,,sd
ne imbritisam unul pe altul” si sd strigdm cu glas de biruinta: ,HRISTOS
A INVIAT!”.

Al vostru pururea rugator catre Domnul si de tot binele voitor,

T GALACTION
EPISCOPUL ALEXANDRIEI SI TELEORMANULUI

)
QQ‘\A,

X4
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PROCESIUNE CU MOASTELE SFINTEI
MARIA MAGDALENA
PENTRU IZBAVIREA DE BOALA $1 MOLIMA

Moastele Sfintei mironosite Maria Magdalena de la Manastirea
Pantocrator, icoana Maicii Domnului Prodromita, moastele Sfantului
Ierarh Haralambie si icoana Sfantului de la Catedrala din Turnu-Mégurele
au fost purtate in Duminica Floriilor in procesiune in toate orasele eparhiei
Alexandriei si Teleormanului. Preasfintitul Parinte Galaction, Episcopul
Alexandriei si Teleormanului a insotit Sfintele odoarele si s-a rugat pentru
incetarea pandemiei, rostind ectenii §i rugdciuni in fata fiecarui spital din
eparhie. Pelerinajul s-a desfasurat cu aprobarea autoritatilor locale si cu
respectarea dispozitiilor in vigoare, odoarele fiind purtate prin judet cu un
automobil. Procesiunea a fost organizati conform traditiei Bisericii noastre,
deoarece in vremuri de molimd, in vechime, odoarele sfinte erau purtate
prin cetdti spre izbavirea de epidemii, spre vindecarea celor bolnavi si spre
intdrirea in credinta.

Pelerinajul a inceput imediat dupa sdvarsirea Sfintei Liturghii din
ziua Intrdrii Domnului in Ierusalim si s-a desfasurat pe urmétorul traseu:
Manadstirea Pantocrator — orasul Videle - spitalul orasenesc Videle — Rosiori
de Vede - spitalul Caritas — spitalul de Pneumofiziologie Rosiori de Vede -
orasul Turnu-Mdgurele - spitalul orasenesc Turnu-Madgurele — orasul Zim-
nicea — spitalul ordsenesc Zimnicea - spitalul de Psihiatrie Poroschia —
orasul Alexandria - spitalul judetean Alexandria — spitalul de boli infec-
tioase Alexandria - Méndstirea Pantocrator.

Traseul a avut o distantd de 280 km, cuprinzand 53 de localitati.
Au fost fiacute 7 opriri in fata tuturor spitalelor din eparhie, unde cadrele
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medicale au iesit in intimpinarea sfintelor odoare, purtdnd in maini luméa-
ndri aprinse si flori, rugandu-se impreund cu chiriarhul locului pentru
izbdvirea de boala.
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In dreptul locasurilor de cult, sfintele moaste si sfintele icoane au
fost intdmpinate in sunet de clopot, iar preotii au iesit cu Sfanta Evan-
ghelie. Acest procesiune a fost una istorica, fiind pentru prima data cand
in judetul Teleorman s-a desfisurat o astfel de procesiune si totodata un
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18 BISERICA ORTODOXA

moment de bucurie pentru toti credinciosii, care vazand cd sfintele moaste
trec prin fata casei lor, se inchinau, unii dintre ei chiar ingenuncheau,
tiind cuprinsi de emotie si bucurie duhovniceasca.

Preasfintitul Parinte Galaction a rostit un cuvént de intarire duhov-
niceascd in fata spitalului ordsenesc din Videle, afirmand ,,Am socotit de
cuviintd ca sd nu uitdm de ocrotirea pe care crestinii au primit-o dintot-
deauna din partea Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu, din partea unora
dintre sfinti, cdrora Dumnezeu le-a harazit darul facerii de minuni si tdma-
duirii, aga incat am facut aceastd procesiune cu icoana Maicii Domnului
Prodromita, cu icoana Sfantului Sfintit Mucenic Haralambie, cunoscut ca
ocrotitor al poporului si izbdvitor de molime si boli molipsitoare, cu
moastele Sfintei Mironosite Maria Magdalena care de asemenea este ocro-
titoare a noastra, a tuturor, avand nddejde in ocrotirea si ajutorul lui
Dumnezu, sperand sa trecem cu bine peste aceastd grea incercare care s-a
abdtut asupra noastra si sd ne putem bucura de viata tihnita in continuare.”

Asistent
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PERICULOSII BATRANI*

Ioan-Aurel POP

Cu mai bine de doud secole in urmd, pe cand desfisura campania
din Egipt, Napoleon (pe atunci el era doar generalul Bonaparte) a decis, in
fata mamelucilor si a unei situatii-limitd, sd aplice o tactica de apdrare de
tip circular, cu valorile puse la mijloc si cu militarii francezi desfasurati pe
lungimea cercului. Se zice cd atunci viitorul impdrat ar fi dat un ordin memo-
rabil, care nu a sunat bine deloc: ,,Mégarii si savantii la mijloc!”. Asta in-
semna sa fie protejate aceste doua categorii de fiinte (adevarate valori)
prin agezarea lor cat mai departe de primejdie. Nu era rdu, ci era bine,
pentru ca savantii nu erau asimilati cu magarii, decat din punctul de
vedere al utilitatii lor. Dincolo de gluma, mégarii erau de nepretuit pentru
ca erau cei mai buni cdrdusi, iar savantii erau indispensabili pentru descifra-
rea comorilor istorice ale Egiptului, inclusiv a scrierii hieroglifice. Ambele
categorii si-au facut datoria, fapt pentru care Parisul s-a ales cu obeliscuri
egiptene, jefuite si carate cu greu, iar umanitatea, cu mesaje in clar despre
o lume cdreia ii datoram, intre altele, civilizatia greco-romana, din care se
trage civilizatia noastra modernad si contemporana.

Unii au inteles astdzi, tot intr-o situatie-limita, dar fard umorul lui
Napoleon, sa-i pund aldturi de protejatii ,,magari si savanti” si pe batrani,
si tot cu intentia benefica de apédrare. Pandemia aceasta este o nenorocire
cum nu s-a mai intamplat una la fel in istoria celor vreo 80-90 de ani recenti
(adicd timp de trei generatii). Planeta, de la Al Doilea Razboi Mondial

* Text preluat de pe https://academiaromana.ro/com2020/doc/d0415-PericulosiiBatrani-
IAP.pdf

https://biblioteca-digitala.ro



20 BISERICA ORTODOXA

incoace, a trait (in mare parte din Europa, America, Asia, Australia) multe
decenii linistite, prospere si chiar pline de rasfat, pe ici, pe colo. Criza
declansata de aceastd boala si de numeroasele cazne si morti pricinuite de
ea a trezit in oameni si lupta feroce pentru existentd. Modul de a gandi
»politiceste corect” — criticat, pe buna dreptate, in multe privinte — a fost
inlocuit uneori cu o gandire pragmaticd, de genul ,scapd cine poate”.
Evident, nu se spune asta in mod direct. Noi traim intr-un continent
numit Europa, unde sedimentdrile de civilizatii, una peste alta, sunt ca send-
visurile cu multe straturi, spre care ne licomim uneori. Aceasta evolutie
ne-a obisnuit cu un anumit rafinament al comunicarii, cu disimularea
minciunii, cu ascunderea relelor intentii, cu ademeniri inseldtoare. De
exemplu, acum, in mijlocul acestui morb (care ne distruge, in oarecare
masurd, nu numai vieti, ci ne intunecd si judecata limpede), unor condu-
catori ai nostri- inclusiv de la nivelul cel mai inalt al Uniunii Europene -
le-a cdsunat pe béatrani. Natural, istoricii stiu cd bétranii au fost tapi ispasitori,
de la Socrate incoace, in multe perioade istorice si in multe comunitati
declarate civilizate. Ce sa faci cu unii neputinciosi si socotiti inutili, care-
ti complica viata de pomana, cand vietile tinerilor sunt in pericol? Ba,
acesti expirati mai cer si de méncare, mai au pretentia sa primeasca si
medicamente scumpe, mai indraznesc - acum, cind ambulantele nu
prididesc cu tinerii si cu cei activi — sa sune la 112 si sd clameze ca au febra
sau tusesc? Dar, in fine, astea s-ar mai putea suporta, pentru cd societatile
europene au incd resurse, deopotriva alimentare si medicale. Mai grava
pentru locuitorii grabiti ai planetei este insa sacaiala acestor batrani, pre-
tentia lor de a fi activi, dorinta de a umbla pe strazi precum ceilalti oameni,
de a merge la piatd, la supermarket etc. Insuportabile sunt plangerile lor
neincetate, lamentarile lor, repetarea acelorasi lucruri din viata lor trecuta
si chiar sfaturile pe care le dau, fira sa le fie cerute.

In vremuri normale, acesti bitrani nu erau, ins3, intotdeauna de
lepadat. Isi ingrijeau constant nepotii, pe care ii hrineau, ii risfitau, asa
cum numai bunicii pot si stiu sd o faca, ii duceau in parc, la joaci si reuseau
sd-i lase liberi, din cind in cind, pe parintii acestor nepoti. Ba, de multe
ori, acesti batrani aduceau periodic méancare gatita, in lipsa activilor casei
si o ldsau in frigider, incat, la venirea acasd, tinerii se puteau infrupta ,,ca
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la mama acasa”. Mai mult, unii dintre acesti pensionari scoteau din eco-
nomiile lor de o viatd sume de bani pentru tineri, pentru nevoile lor, le
dddeau maturilor casele lor (si se mutau ei in spatii mici, chiar meschine,
»cd doar noi ne-am trait traiul”). Sigur, tot pisédlogi erau, tremurau din
cand in cand ori schiopatau, cand veneau spre noi, adusi de spate, dar
purtau cu sine si avantaje care nu erau deloc minore. Nici atunci nu erau
tocmai rasfatati de lume, pentru ca lumea lor trecuse. Mai auzeai pe la cate
o televiziune ca ,,un bitran de 60 de ani a fost surprins de un automobil pe
trecerea de pietoni, pentru cd nu s-a asigurat” si simteai in vocea craini-
cului (mustind de tinerete si de sanatate) un naduf abia retinut, de genul:
»Ce-0 mai fi cdutat si mosulica asta prin oras, cdnd il cauta moartea pe-
acasda?”. Tot pe la noi, prin mioritica noastrd lume originala, mai erau,
dupd 1989, si alte reprosuri la adresa batranilor. Vedeai des tineri imberbi,
plini de zel, activi si atoatestiutori care condamnau ,,nesimtirea” celor care
au trdit sub comunism, care s-au ghiftuit sub comunism, care au construit
comunismul si care mai voiau sa si traiasca in continuare, s& munceasca,
sd fdureasca o lume democratica. Sd ne amintim cd avem acum in Roma-
nia tineri de 30-40 de ani care nu stiu deloc, pe viu, ce a fost comunismul.
Unii nu inteleg inca nimic din lumea asta si condamna generatia celor de
60-70 de ani pentru simplul fapt cd a indraznit sa traiasca sub comunism,
ca si-a ales, din toata istoria asta lunga si mare, tocmai ,epoca de aur” ca
sa fiinteze. Batranii, aceste ,relicve decrepite” — cum zicea nonsalant un
comunicator, nu demult — sunt afectate si chiar infectate de comunism si
nu prezintd nicio incredere. Sigur, asemenea judecdti nu erau tocmai
curente si nu erau rostite Urbi et Orbi, mereu si cu voce tare, dar razbiteau
din cand in cand. Le cenzura bunul simt si nevoia de batrani, care erau,
pentru unii, un rau, dar ,,un rau necesar’. Societatea prea activd, maturii
prea ocupati, goana dupd castig material cat mai mare, obtinut din cate
2-3 slujbe (azi joburi) concomitente, {i ficea, oarecum, indispensabili pe
bétrani.

Dar acum, cand stdm cu totii acasa, ce sa mai faci cu acesti ,,para-
ziti”? Au nevoie de mancare, de medicamente, de companie, de stat la o
poveste si nu ,,produc” nimic in schimb! Ba, mai au si neobrazarea sd se im-
bolnaveasca — ceea ce ar putea sd fie treaba lor - si sa si raspandeascd boala -
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ceea ce e treaba tuturor. Daca s-ar imbolnévi doar ei intre ei, daca si-ar da
boala numai unul altuia, ar mai fi cumva, dar ei dau virusul tinerilor si
copiilor, ceea ce este de-a dreptul revoltitor. De cate ori ii vezi pe stradd
sau oriunde in afara casei lor, parcd umbla intentionat cu panere pline de
covid-19, ca si strice cheful si viata oamenilor folositori de pe lumea asta,
sd-i infecteze §i sa-i distrugd. Sigur ca sunt si exceptii intre batrani, de
exemplu batrénii politicieni. Ei pot umbla liber pe afard si pe dinduntru,
pe oriunde, pentru ci ne conduc si ce ne-am face fara indicatiile lor! Nu-i
evoc aici doar pe politicienii batrani romani (si nu le dau numele, fiindca
ei s-ar putea simti ofensati si m-ar putea dojeni), dar ii spun concret pe
cativa din cei mondiali §i europeni (pentru ca lor, oricum, nu le prea pasd
de noi, rudele sarace). Sd-1 ludam, de pilda, pe presedintele Donald Trump,
care (ndscut in 1946) are, deci, 74 de ani si care se incdpétaneazd si fie
presedintele celei mai importante natiuni din lume, cum o spune el insusi,
mereu. Ba, ilustrul presedinte american a indraznit ca, aproape expirat
tiind, sa aiba, la varsta de 60 de ani, chiar si un copil. Sa-1 ludm si pe
domnul Jean Claude Junker (nascut in 1954), care are 66 de ani si care,
desi plin de boli, a condus Uniunea Europeand pana de curdnd. Poate cd
el, totusi, std acum mai mult in casa lui modesta. E de amintit chiar cazul
doamnei Ursula von der Leyen care, cu toata particula ei de noblete din
nume, nu este nemuritoare. Domnia sa are 62 de ani (fiind ndscutd in
1958) si ne-a avertizat senin, de curand, ci ,.este posibil ca persoanele in
varsta sa fie izolate pana la sfarsitul anului”, in vreme ce ,,copiii si tinerii se
vor bucura de mai multa libertate”. Cer scuze pentru devoalarea varstei
unei doamne, dar era nevoie pentru demonstratie. S notam delicatetea
traducatorului acestui text in roméneste, care nu a redat ,elderly people”
prin ,batrani” ori prin ,,oameni batrani”, ci prin ,persoane in varsta”.

Prin urmare, ,persoanele in varsta” vor sta in izolare incad aproape
un an, in vreme ce animalele de companie vor fi plimbate liber, chiar daca
ele misuna si musina prin microbii si virusii de praful strdzilor si chiar dacd
nu s-a demonstrat deloc cd nu sunt si ele purtdtoare ale ucigasului virus. Ba,
animalele de companie pot sd se bucure de libertate, desi se spune ci acest
teribil morb ar veni chiar de la animale (nu de la cele de companie, desi nu
putem sa stim ce fel de animale au mai ajuns sa fie acum ,,de companie”).
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Departe de mine gindul sd cer ingradirea libertdtii animalelor, dar ce
facem cu oamenii, pentru ca si batranii sunt oameni? As cere timid sd fie
bétranii asimilati, pe langa ,médgari si savanti”, si cu aceste fericite animale
care au dreptul la libertate.

Dorinta aceasta rasund deocamdatd in desert. Decidentii tarii si ai
lumii, care au nevoie de voturi nu peste mult timp, invoci grija lor sincera
si dezinteresata pentru binele social, dar nu s-ar da in laturi sa-i izoleze pe
bétrani pentru toata viata. Treaba asta — suntem asigurati — le-ar face si
lor, batranilor, bine. In izolare, batranii s-ar plictisi, ar muri de inima rea
ori s-ar imbolnavi intre ei si le-ar face bine si celorlalti, care s-ar simti in
sigurantd, s-ar vindeca definitiv si nu si-ar mai pierde vremea cu cai verzi
pe pereti. Doar nu se propune ca bétranii sd fie gazati, impuscati, aruncati
in prapastii, cum au facut alti decidenti din alte epoci si locuri, insa nu de
pe Marte, ci de aici de pe Pamént. Se decide, in chip umanitar, sa fie
impiedicati batranii si se miste liber, ceea ce ar fi un privilegiu de pe urma
caruia ar muri singuri. Dar asta nu se mai spune, ca nu dd bine si nici nu
este bine sd fie spus, deoarece s-ar trezi unii nostalgici, slabi de inima,
milosi s sara in apararea acestor oamenii inutili. Nu este un scenariu de
George Orwell, dar ar putea sd fie, daca ar fi fost scris cu talentul inimi-
tabil al celebrului scriitor invocat. Asa, e doar un gand al unui istoric bétran,
care, evident isi apara batranetea sa si batranetea bétrénilor, in general.

Scenariul acesta este unul imaginat si nu se va intampla decat dacd
ne va lua Dumnezeu tuturor mintile, pentru ca societatea este ca un corp.
Unui corp, daca ii tai bratele nu poate munci, dacd ii amputezi picioarele
nu poate umbla, dacid ii scoti plaménii nu poate respira, dacd ii zbori crierii
nu poate gandi etc. Sa stiti cd unii dintre acesti ganditori extravaganti nu
sunt originali deloc. Au mai fost confrati ai lor cu mintea cat o nuca si
ddruiti cu putere, care au voit sd extermine copiii, altii care au scos din joc
maturii pacatosi ca sa-i pastreze pe copiii inocenti (trimisi la moarte
sigurd prin Cruciada copiilor din 1212), altii care au vrut si izoleze sau sd
extermine ,rasele inferioare”, altii care au vrut si-i ucidd pe cei care nu
credeau in zeii ,buni”, altii care i-au exterminat pe cei care gindeau altmin-

teri decat guvernantii, etc. Nici ideea cd batranii sunt inutili nu este noua.
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Au incercat multi sd o promoveze si nu au castigat nimic. Comunitatea nu
poate trdi nici fard tineri, nici fard maturi, nici fard copii si nici fara batrani.
Natural, motivarile cu grija fatd de batranii contemporani sunt insinuante,
sunt ascunse, sunt imbracate in bune intentii. Tot ceea ce se gandeste de
catre anumite minti raticite este prezentat frumos: personale in varsta au
nevoie de protectie, iar protectia inseamna izolare, restrictii de circulatie
pe ani in sir, ca sa le prelungim viata. De fapt, este teama de boald, pe care,
pasamite, ar raspandi-o prioritar batranii. Faptul este nedovedit si jude-
cata care-i incumbd este falsa. Toti oamenii sunt sau pot sa fie purtétori de
virus si toti oamenii il pot rdspandi. Béitranii au un singur ,,avantaj”, anume,
sunt mai vulnerabili, pentru ca au si alte afectiuni. Aceasta vulnerabilitate
se rasfrange, insd, asupra lor, nu asupra altora. Din cate am vizut, dupd
datele statistice prezentate, cei mai multi bolnavi de aceasta gripd au intre
40 si 65-70 de ani si nu intre 65 si 90 de ani. Prin urmare, ar fi de asteptat
sd nu distorsiondm lucrurile, s& nu ne punem numai pe noi la addpost si
sd nu ddm mereu vina pe altii. Natural, este nevoie de o anumitd disci-
plina, de ordine si de restrictii severe, dar discriminarea bétranilor (chiar
si cand este, aparent pozitiva) devine jignitoare, injositoare, rusinoasa.
Haideti sa-i protejam pe toti oamenii, sd nu-i lasim pe bolnav (inclusiv pe
bétrani) sd ia boala si s-o raspandeascd, sa-i izoldm pe cei care au si alte
boli, favorizante (inclusiv pe bdtrani), sd tratdm cu grija toate aceste boli
(inclusiv ale batranilor). A le fixa insd batranilor ore de iesire in lesa, a le
construi tarcuri, a-i desparti complet de lume, de lumea lor, pe care si ei
au creat-o, este absurd. Tinerii de azi vor deveni si ei iremediabil si indubi-
tabil batrani. Nu ne mai convingeti ca batranetea este o boald sau un han-
dicap, pentru ca nu este. Iar dacd pentru unii batrani este asa, atunci nu au
nevoie sd li se aminteascd mereu asta, sd li se spund ori sugereze cd sunt o
povara. Faptul ca ei au ticuri verbale si fizice, ca sunt oropsiti si umiliti de
povara anilor si de sacrificiile facute de ei pentru copii si nepoti, cd au in ei
un frig sufletesc greu ca viscolul Siberiei este evident si nu trebuie mereu
reamintit. Batranii stiu ei si singuri, in mod dureros, ,.ce e suta de lei”, ce
este suferinta fizicd, ce este singurdtatea, ce este dorul de copii si de nepoti.
Nu va mai chinuiti sd-i izolati, pentru ca multi sunt izolati oricum, nu-si
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vor mai imbratisa pe dragii lor de departe, cozonacul nu va mai avea acel
miros unic de Sfintele Pasti iar drobul de miel (dacd va mai fi) va fi
oricum fdrd gust in acest an.

Nu le mai spuneti batranilor si nu ne mai spuneti, obsedant, tuturor
ca vom muri catastrofic, cd va veni al doilea val al epidemiei care va fi mai
dur, ca starea de urgentd va mai dura o lund, ca nimic nu va mai fi ca odini-
oard. Lasati grija asta excesiva, cd de viata si de moartea noastrd se ocupd
Dumnezeu si noi insine, dupa puterile noastre omenesti. Luati-ne cu bini-
sorul, fiti gentili si blanzi, dati-ne termene mai scurte pentru rau si mai
lungi pentru bine. Nu ar fi mai constructiv sd ne puneti cateodatd in fata si
binele, sa alternati avertismentele dure cu raze de speranta, sd insistati mai
mult pe vindecari, pe ginduri §i vorbe bune? Cui foloseste crearea de
psihoze si de depresii din moment ce nu avem atétia psihologi ca sa ne
vindece ori sa ne aline? Este drept ca suntem in Saptamana Patimilor, dar
asta nu inseamna cd trebuie sd fim supusi doar pétimirilor.

Nicolae Torga (1871-1940) a fost ucis acum 80 de ani, dupd ce
fusese dascilul de romanitate al tuturor regilor Romaniei. Poate ci si din
pricina asta a avut de la Cel de Sus harul sa-si stie clipa mortii. Astfel, cu o
zi inainte de ,marea trecere”, a scris poezia ,,Brad batran”. E bine sd ne-o
reamintim acum:

Au fost tdind un brad batran
Fiindca ficea prea multd umbra.
Si-atunci, din padurea sumbr4,
Se auzi un glas pagan:

,»0, voi, ce-n soare cald traiti
Si ati rapus stramosul nostru,
Sa nu va strice rostul vostru,
De ce sunteti asa grabiti?

In anii multi cat el a fost,
De-a lungul ceasurilor grele,
Supt paza cracilor rebele
Multi si-au aflat un adapost.
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Mosneagul, stand pe culme drept,
A fost la drum o calauza

Si-n vremea aspra si ursuza,

El cu furtunile-a dat piept.

Folos aduse cat fu viu,
Ci mort, acuma cand se duce,
Ce alta poate-a va aduce,

Se duc batranii oricum, fiindci asa e datul firii, dar, cat sunt pe
lume, ei ne dau poate si altceva decit sfaturi. Dupa moarte, ce ne pot aduce,
decat sicrie in plus, vorba lui Iorga? Sd presupunem madcar cd, trecand
prin mai multe situatii-limita decét noi, ei au si niscaiva solutii pentru
chinul prin care trecem, sa credem ci ne lamuresc cat de importante sunt
in comunitate iubirea si jocul, din moment ce - cum ne spune in zadar
Lucian Blaga - iubirea si jocul lor e-ntelepciunea. Bdtranii sunt (incd)
oameni ca toti oamenii. Acum sunt si ei primejduiti de molima, dar nu
sunt periculosi. Nu-i mai ,,protejati” peste masurd, fiindca le striviti uma-
nitatea si le patati demnitatea. Omenia nu le-o puteti distruge si nici pata,
deoarece o0 au din belsug si o revarsa neincetat asupra acestei lumi bolnave.

Va rog, dragi cititori, sd luati cele de mai sus ca pe-o madrturisire
simpla, ca pe o lamentatie fard nicio importanta, ca si cum ar fi niste gan-
duri dezlanate, poate mai ironice decat s-ar fi cuvenit si menite sd fie puse
intre paranteze. Va rog chiar sa iertati — cei care v-ati simtit jigniti — vorba
aceasta proasté a unui om batran care nu s-a ramolit inca de tot, care este
si el ingrijorat si care nu stie cum s-ar putea proteja acum mai bine copiii,
tinerii si maturii (adicd cei adusi pe lumea asta pacitoasd de bétrani, de
bétrénii fosti odinioara si ei copii, tineri si maturi).

In Siptdimana Patimilor, in anul de la Nasterea Domnului 2020
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RUGA

Liliana BURAC

Intoarce-te, périnte, la Altar

Si savarseste Sfanta Liturghie,

Ca un sihastru, fiindcé n-o sa fie

Nici umbra de crestin, in jur, macar...
Doar dumneata si Sfintii din icoane,
Sa mijlociti pe langa Dumnezeu,

Si pentru cel mai inrdit ateu,

Si pentru pruncii nenascuti, din mame.

Slujeste, caci in ceasu-nchindciunii
Vei lua pe umeri muntii de pacate

Si sufletele noastre adédpate

Cu toate zoaiele desertaciunii!
Ciinta ne-o aprinde, la icoane,

Sa ardd in luminile de ceard,

Céci trupurile ne-au ramas pe-afara,
Dar sufletele noastre plang in strane.

Azi am venit, dar usa-i incuiata,

Si noi suntem captivi in neputintd
Intre pereti si-n propria constiinta.
Priveste-ne, ni-i ruga-nlacrimata!
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Vezi sufletele noastre-nspaimantate,
De umbra mortii ce std sa ne apuna
Sine indeasd-n ceasul de pe urma

O disperare grea printre pacate.

Intoarce-te, périnte, la Altar,

Si trage clopotele sa rasune

Tot cerul, de urgia ce-i in lume,
Ca Tatél nostru sa te auda iar!
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NADAJDUIESC

Rodica CONSTANTINESCU

Un clopot bate lung, cu sunet ce-nfioard,
E semn cd-ncepe slujba tinuta de Parinti,
Suspin din turla veche pe strini goale coboard,
Cand ei spre cer inalta, umile rugdminti.

Tot naosul e plin de voci rdsundtoare

Si Sfanta Liturghie se-aude-n patru zari,
Iar porumbei in zbor o duc pe aripioare
S-alunge deznadejdea din mii de izoldri.

Din vechi iconostas un inger alb vorbi,
Acolo, in ldcasul de-arhangheli apérat,
»,Chiar de se vrea-ntuneric, Lumina va sosi
Si-n cor veti zice, iardsi, Hristos a Inviat!”

O, Doamne, ce n-as da s-ating altarul Tdu
Siraza din fereastrd sd md imbrace-n pace,
Céci am durere multd, iar timpul e caldu,
M-afund in suspinare si stau in carapace.

Ajuta-ne Marite, doar Tu mai poti invinge

Pe cel fira de suflet i oastea-i nevazuta,
E vreme de rascruce si latu-ncet se strange,
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Draceascd-i vandtoarea, parsiva si tdcuta.

Tu, Maicd Preacuratd, grabeste si ne scapad,
Priveste-ne suflarea ce este tot mai slaba,
Fé tu o rugdciune, nu ne lasa in groapa

In locul unde chinul si neguri vin degrabd.

Smeritd, ma adancesc amintiri si ganduri

Si vad cat de bolnava e lumea-n care sunt,
Ce-aproape am ajuns de prabusiri si-abisuri,
De vom tréi in patimi, sfarsitul va fi crunt.
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SAPTAMANA JERTFEI

Rodica CONSTANTINESCU

E sdptamana jertfei si-a patimilor grele
Cand Domnul nostru-a fost crucificat,
Doar jale si suspin coboard dintre stele,
Iar sufletu-n tacere ofteazd-mpovarat.

Ne-ai luat lisuse Sfant, faradelegi, pacatul
Primind sd porti de voie necuratia lumii,
Fiind Nepitimirea si Insusi Imparatul,
Te-ai intalnit senin cu-ntinaciunea urii.

Noroiul omenirii s-a pravilit spre Tine,
Si-ai acceptat lisuse, sa fii salasul lui,
Te-ai rastignit pe cruce, ca sd ne fie bine,
Sé castigdm lumina si slava cerului.

In chinuri mari ai stat si lungd-agonizare,
Dar cu iubire-n ochi spre Tata, Tu ai zis,
Sé aibd sfanta mild, de oameni indurare
Si ne-ai scapat de neguri, de marele abis.

Pentru jertfirea Ta, ce ne-a scdpat de moarte
Cu o Golgotd, Doamne, te rasplatim mereu,
Iti multumim in fugd, cu gdndu-n alti parte
Si Te strigam pieriti, doar cand ne este greu.
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BARBARII*
Eugen DORCESCU

»Sd nu necinstesti pe om la batranetile lui,
cdci poate si noi vom imbdtrani.”
(Isus Sirah 8, 6)

Barbarii vechi, salbatici si pagani,

Cu gindul doar la pantec si-acuplare,
Lipsiti de-nvataturi elementare,
Lipsiti de Lege, mild si-ndurare,

Ii detestau amarnic pe batrani

Si-i ucideau cu lancea, ca pe caini,
Pentru o-nghititurd de manacre.

Barbarii noi, mai cruzi decit paganii,
Mutanti sinistri, ghiftuiti de carte,

Dar care-au dat Scripturile deoparte,
Slujindu-si doar hapsénii si jupanii,
Slujind idolatriile desarte,

Isi dusminesc mult mai cumplit batranii
Si mult mai iscusit, si mai aparte:
Inventara un vrdjmas, care-i desparte,

* Aparuta in Revista Vatra Veche, anul XII, nr. 6 (138) iunie 2020, p. 30
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Care-i fixeaza-ntr-un letal , departe”,
Unde-i alunga vracii si stapanii.

Apoi, ca rai pastori la hdul stanii,
I-adund-n tarc si-i izoleaza-n moarte.

22 aprilie 2020
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STRIGAT
Prof. Sanda POPESCU

Motto:

»0, de I-ati auzi glasul care zice:

Sd nu vd invdrtosati inimile voastre.”
(Ps. 94, 8)

Impétimiti in urd si neiertare,
Destigurati de barfe, de clevetiri,
Din minciuna si viclesug
Ne-am fiacut mod de viata.

Hulpavi si plini de vicii,

Robi pantecului si poftelor trupesti,

Hranim cu sarg materia cea vartoasa si pieritoare,
In timp ce sufletul nostru vesnic,

Candela lui Dumnezeu,

Cu palpairi neputincioase,

Agonizeaza in noroiul din noi.

Inchinatori la zeul Ban, pe treizeci de arginti,
ne vindem sufletul, semenii si Tara.

Am otravit pamantul.

Cerul nu mai vesteste tdria

Iar pe deasupra apelor intinate

Duhul lui Dumnezeu nu se mai plimba.
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Doamne, Dumnezeule, Dumnezeule, Doamne!
Trdim schizofrenic, da, schizofrenic traim.
Triumfitori si triumfalisti

Siluim creatia Ta, Doamne:

strivim destine, mutilim suflete,

Ne ucidem pruncii nendscuti,

Ne aruncdm parintii in azile,

Furdm pamantul de sub talpa vaduvei,
Frangem zborul pasirilor,

Casapim necuvantatoarele,

Defrisam padurile,

Daramam muntii,

Sfartecim maruntaiele pamantului.

Si mai mult decét acestea,

Da, mult mai mult decat acestea toate
Am facut si facem.

Céci de peste 2000 de ani,

Neincetat, clipa de clipa,

Cu piroane de fier

11 tot ristignim pe Hristos, Fiul T3u.

Iar Tu, Doamne,

Din mare milostivirea Ta,
Inci ne mai rabzi.

Incd ne mai rabzi, Doamne.
Pana cand?

Pani cand, Doamne?
PANA CAND?
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O SA AZI, O SA MAINF*
Dorina STOICA

O sa luni si o sa marti,
O sd miercuri, o sd joi,
O sd singur, 0 sd voi.

O sd tu si 0 sd noi.

O s-0luna, o sa doua,
Stati in casd va spun voud!
O sd strig si o sd tac,

O sd stric si o sd fac,

O sd grau si o sd paine
O s-ajung pand maine?
A venit si o0 sd treaca,

O sd-n casa o s-afara,

O sd primadvara-vara.

O sa iar copii la scoalad
O sa scdpam si de boala.
O sa rabd, o sd plangénd,
O sa tare si-o sd-n gand,
O si vin si-o Inviere,

O sa Euharitie.

O sa struguri $i-o sa vin,
O sd nori si cer senin.

* Poezie preluate din ARHEU, Revista Centrului ,Mihai Eminescu” - Barlad, Anul 9, nr.
2 (15)/2020, pp. 65-67
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O sd dor si o sa zbor,
O-s aici, o sd departe,

O sa teama, o sa moartea.

O sa luna, o sa soare,

O sa iar dor de plecare.
O si fiere, o0 sd miere,

O si fie Inviere!

O si cantece de inger,

O sa plang si o sd sanger.
O sd cante ciocarlia

O sa-nverzeasca glia,

O sa treacd pandemia,

Vom gusta iar, Liturghia.
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MAI IARTA-NE, DOAMNE ODATA*

Dorina STOICA

Florile de cais au miros de clor,
seara coboara ticutd

si-odata cu ea o neliniste

muta.

Pe strdzi e aproape pustiu,

prin gradini e verdeatd si

ninge lin cu petale de flori

de cires. Port masca pe fata.

A venit primavara, e cald, e bine!
Te iubesc, frate insd te rog,

stai la un metru distanta de mine!

Mainile transpird in manusile
cauciucate. La usa bisericii

lumea si multele ei pacate ...

Intre noi si noi parci

se trage-o Incet o cortind dar
Lumina Invierii in noaptea de Paste

0 sa vina!

* Poezie preluate din ARHEU, Revista Centrului ,Mihai Eminescu” - Barlad, Anul 9,
nr. 2 (15)/2020, pp. 65-67
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N-o poate opri nici o carantina.
Mai iarta-ne, Doamne odata
suntem rai dar primavara-i
nevinovata.
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CUVINTE SUB MASCA*

Dorina STOICA

Duminicd, pe sfintii din icoane ii voi ruga
sd pofteascd cu mine la masa.

Vom manca, vom bea, apoi vom ascunde

o multime de lacrimi sub masca.

Imi intrd pe geam un crampei de oras,

pe un ram, gingas toatd noaptea

a cantat o priveghetoare. A plouat.

Acum e senin, e soare iar eu am conversatii
lungi cu becul din tavan. Ziua pare ca trece in van.
Intr-un ochi mi-a intrat un televizor iar,

in celalalt monitorul de la calculator.
Arunc priviri de pe geamul de la bucatarie,
strada-i pustie, timpul s-a lungit,

doarme nepésator pe caldaram.

Locuiesc la etajul sase intr-o garsoniera.

As vrea s-o dardm, sa plec undeva,

dar unde? Nicaieri in lume nu-i bine,
zidurile parca mi-au rdmas mici, ma strang,
stau lipite de mine. Trag miros de clor

si de spirt in piept si astept. De maine

* Poezie preluate din ARHEU, Revista Centrului ,Mihai Eminescu” - Barlad, Anul 9,
nr. 2 (15)/2020, pp. 65-67
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o sd md straduiesc sa-mi placa la inchisoare,

ma voi indragosti de aceia ce decid ziua si anul

in care vom iesi pletosi, deprimati, cu dintii stricati
din izolare. Vara aceasta e un fel de duminica

fard Cuminecatura, cu lacate

pe usile de la biserici. Stati blanzi! Va fi bine!

Pand la toamnd ne va cregte la fiecare

cate o botnitd pe nas si gura.
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O ALTFEL DE VARA*

Dorina STOICA

Ziua-i aproape pierdutd

si ce-a mai ramas din vara asta
dupa o pandemie de frica globala
ce-a pus lacdte mari

pe biserica si pe scoala.

Niste ingeri cuminti rataciti
prin orase pustii se intreaba
unde e cerul?

unde-i pdmantul?

unde e iadul?

unde e sfantul?

* Poezie preluate din ARHEU, Revista Centrului ,,Mihai Eminescu” - Barlad, Anul 9,
nr. 2 (15)/2020, pp. 65-67
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ARTICOLE §1 STUDII

DOCUMENTE PRIVIND MOSIA SPATAREI
A MANASTIRII VACARESTI
SI HOTARELE El CU MOSIILE CALDARASTI,
PLOSCA, MAVRODIN, ADAMESTI, SOVARASTI,
NANOVENI, FURCULESTI SI VOEVODA

Maria VERTAN

Mosia Spatdrei a intrat in patrimoniul latifundiar al Ménastirii
Vicdresti probabil spre sfarsitul secolului al XVIII-lea sau inceputul celui
urmator, fiind administratd, bineinteles, de arendasi. Litigiile dintre pro-
prietari pentru incalcdrile reale sau presupuse ale hotarelor mosiilor inveci-
nate sau pentru diverse abuzuri comise de arendasii sau locuitorii de pe
aceste mosii au fost consemnate in documente, fie simple jalbe citre auto-
ritdtile administrative, fie dosare de judecatd. Prezentim mai jos astfel de
documente emise in perioada 1833-1857 care au ca subiect principal mosia
Spatdrei, dar care oferd informatii importante despre mosiile invecinate,
proprietarii acestora, toponimia zonei etc. O importantd speciala o prezinta
aceste documente si prin faptul ci in cuprinsul lor sunt mentionate, in
rezumat, documente emise cu multi ani inainte §i care privesc istoria zonei
respective.

Documentele prezentate mai jos sunt scrise cu caractere chirilice
si au fost transcrise respectdnd forma lingvistica originald. Cuvintele pre-
scurtate sau omise au fost intregite in paranteze unghiulare.
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Doc. 1. 1833 iunie 20. Jalba arendasului mosiei Spatarei catre
Judecitoria jud. Teleorman referitoare la conflictul cu mosnenii mosiei
vecine Furculesti (Arh. Nat. Biroul jud. Tel., Fond Trib. jud. Tel., p. 140,
d. 151/1833, f. 1-1v, orig.)

Anul 1833 luna iun<ie> 20, marti primita No. 538 No. 1065
Cinstitului prezedent al Judecatorii Teleorman,
plecatd jalba

Cu plecaciune fac aratare cinstitului prezedent pentru Costache
Furculescu si Enache mosneanu dimpreuna cu feciorii sii ot satul Furcu-
lesti ca, ludnd eu cu arenda mosia Spatarei a Sfintei Manastiri Vacareasca
si, dupa semnile si hotarale ce le stiu ispravniceii care mi le-au ardtat si
mie pa unde sd stapanescu, m-am pomenit cu numitii mosneni cé au cosit
fanul dupa mosie, calcindu-mi peste doudzeci s<tan>j<ini>. Cind, luand
si eu dd stire, m-am dus ca sa ridic acel fan ce-1 cosise dupd mosia mea
si pd drum, intorcAndu-md, m-am pomenit cd vin numitii mosneni cu
15 oameni cu zorbalic asuprd-mi, zicind ca fanul este cosit dupa mosia
lor. De care eu, speriindu-ma de atatia oameni cu ciumege, n-am zis nimic
sau sd fac vreo zorba, cici au inceput sa ma necinsteasca cu feluri da vorbe
proaste, decét le-am lasat fanul acolo, iar in drum zicAndu-le ca sd nu-l
ridice pand ne vom judeca. Asa, mergand la numitul Costache Furculescu
cu un rivas de la d<umnealui> sluger Sandu ce-i scria pentru aceastd pri-
gonire cum cd in anii trecuti au hotdrnicit chear d<umnealui> acea mosie,
puind si semne si n-au vrut sd inteleaga, zicindu-mi ca am venit ca sd
hotdrnicesc mosia lor. Si asa, viazidnd ca sar asupra-mi cu ciomegile, am
fugit alergand aici la prezedentia voastra.

Pentru care mad rog ca sd sd facd porunca catre d<umnealui> supt-
ocarmuitoru pldsii Marginii sa cerceteze la fata locului toate cele mai sus
ardtate imprejurdri si, pa de o parte cu alegerea ce va face d<umnealui>, sd
ne trimita la cinstitul tribunal spre infatisare, iar pa de alta sd dea strasnica
poruncd ca sa nu radice fanul cel cosit dupa mosia mea, trimetand si pa
Stan (unul din cldcasii miei, cel lovit peste gurd, umplandu-l de sange,
pentru cd au ardtat cd stie semnele hotarului mosii, cdci au cosit chear <el>
insusi pa acel loc ce-1 cotropesc numitii mosneni), ca sd-si ia cuviincioasa
rasplatire pentru loviturile ce au urmat ca niste zorbagii.
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Plecat sluga,
Ss Ivancea popa Teodosiu ot Mavrodin

Doc. 2. <1833 septembrie>. Jurnalul Judecitoriei jud. Teleor-
man pentru inchiderea dosarului de judecata dintre Ivancea popa
Teodosie si Costandin Furculescu (Arh. Nat. Biroul jud. Tel., Fond
Trib. jud. Tel., p. 140, d. 151/1833, f. 3, orig.)

Jurnal

Dupa jalba ce au dat Ivancea ot Mavrodin impotriva lui Costache
Furculescu pentru fan, nemai ardtdndu-sd nicio parte in curs da luni trei,
pa temeiul intocmitelor randueli sd va trece pricina savarsitd si sd va
incheia dela.

Pentru d<omnul> prezedent ss Costandin Petrescu

Doc. 3. 1847 octombrie 7. Hotarnicia mosiei Spatarei si
Comisani (S.A.N.I.C., Col. Hotarnicii, jud. Teleorman, d. 13/1847,
f. 2-10 v, orig.).

Hotérnicia mosiei Spétdrei si Comisani a Sfintei Manastiri Vécaresti
inchinata la Sfantul Mormant ficuté in egumenia prea cuviosului
parintelui IOV de Simion Zefchid 1847
Inginer hotarnicul mosiei Spétérei si Comisanii din jud. Teleorman
a Sf. Manastiri Vacarestii

Asemanat poruncii de supt N. 3530 din anul 1842 a ci<nstitu>lui
Departament al Dreptitii prin care ma oranduieste hotarnic la toate mosiile
manastirilor inchinate Sf. Mormint si dupd cererea preacuviosului arhi-
diacon Iov, egumenul Mandstirei Vécdrestii, vrind sd puiu in lucrare hotar-
nicia mosiei Spatarei si Comisanii din jud. Teleorman a numitei manastiri,
am facut legiuitele vestiri catre d<umnealor> d<omnii> proprietarii inveci-
natelor mosii, care sint:

1. D<umnea>ei dvorniceasa Catinca Slatineanca, vecind cu mosia

Caldarasti;
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2. D<umnea>ei Safta Castrisu, vecind cu mosia Plosca;

3. Ac<lteta> S<a> Printul Milos Obrenovici, vecinu cu mosia

Mavrodinu;

E<xcelenta> S<a> d<umnealui> gheneral Nicolae Mavru, vecinu
cu mosia Addmestii si Sovardstii;

D<umnea>lor Ioanitd si Stamate fratii Nanoveni si cu pértasii
lor, vecini cu mosia Ndnovenii;

4. D<umnea>lui Costache Furculescul si cu mosnenii Furculesti,

vecini cu mosia Ulmenii de Sus sau Furculestii;

5. D<umnea>lui cluceru Barbul Catargiu, cu mosia Voevoda.

La sorocul hotarit de 5 iulie spre infitisare la alegerea hotarelor,
mergind la fata locului dinpreund cu d<umnealui> loanita Gasceanul,
vechilul Sf. Manastiri Vacaresti, am intrat in cercetarea hotarelor despre
fiescare vecindtate, precum urmeaza.

I
Despre mosia Caldarastii, vecina cu hotarul din sus
a mosiei Spdtarei si Comisanii

Din parte d<umnea>ei dvornicesii au venit la fata locului Stan
Rosca, orinduit cu o scrisoare a dumne<ae>i care, neavindu sineturi a
infatisa, a mers dinpreuna cu Ion Glontu de mi-au aratat hotarale, fatd
fiind si din partea Mandstirei Vacdrestii orinduitul vechil cu oameni mar-
tori. Insd, incepind despre apus, de la capul mosiei in malul matcii Calma-
tuiului, martorii mdndstirei au aratat un stol de ulmuleti care pe planul
topografic ce insoteste aceasta alegere sd vede la litera a’, zicind cd pina
acolo s-ar fi urmat stapinirea dintre aceste mosii. Iar Ion Glontu din partea
Caldarastilor au aratat alt stol de ulmuleti mai la vale, zicind iardsi ca pina
acolo s-ar fi urmat stdpinirea. De aci au ardtat intr-o unire de hotar magura
din lunca de supt litera A, de la vale de care se afld o altd magurd in mosia
madnastirei. De aci cei din partea mandstirei au mers la un stol de bozii in
marginea drumului Ologilor, pe plan sunt litera v, iar Ion Glontu au aratat
alti bozii mai la vale, pe plan sunt litera v. De aci, suind in deal la mégurile
ingsirate din muchie, Ion Glontu au ardtat ca hotarul ar fi prin cea dintiiu
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magurd despre rasdrit, ce pe plan sa vede supt litera V’, iar cei din partea
madnastirei au ardtat pa cea din al doilea dupa dinsa. De aci au mers la un
stol de scumpie din coasta cea despre apus a unei vilcele intinse, insd
semnul de hotar s-au ales fard tagaduire pe de la vale de acel stol de
scumpie cu stinjini sase, precum pe plan sa vede la litera L. De aci pintre
vii, avind asemenea o stapinire cu totul nealeasd, au mers in muchia dea-
lului vaei Urluiului cea despre apus, au aratat o rusca semnu de hotar
netdgaduit si priimit de amindoad pdrtile, care pa plan sd vede supt litera T,
intre via lui Marin Popescul ce cade pe Caldardsti si a lui Florea Mireancea
ce este pe Spatdrei.

Din ruscd coborind in valea Urluiului si trecind peste matca ei
spatarenii au aratat drept hotar un ldcsor' pe plan sunt litera v, marturi-
sind cd pina acolo s-au urmat stapinirea, aducind spre dovada pe cel cu
locul de linga licsor, anume Tenea Papiscu sirbul, care au ardtat ca de
cind il are acel loc, de sint ca la 16 ani, tot la Spétdrei au dat dijma. Iar Ion
Glontu au aratat cum ca hotarul este mai la vale de ldcsor ca la 20 stinjini,
zicind ca la acest semnu s-au urmat si se urmeaza gilcevuri. De aci apoi s-
au ardtat semnu de hotar in muchie despre miazdzi a unei vii ce este pe
Caldaresti, care pe plan se vede la litera D. De acolo apoi au mers la magura
de la drumul cel parésit al Tintei ce este hotar netagaduit si priimit de
amindoa partile, unde sd hotdraste si mosia Plosca, care pa plan sa vede
supt litera E.

Dintr-aceste aratari, vizind ca stdpinirea pd alocurea s-au urmat cu
gilcevuri intre aceste doa proprietiti in lipsd de documente deslusitoare de
hotard, chibzuind dupa povata liniei semnelor ce s-au vizut netdgaduite si
la alte parti, dind pa din doa locul de prigonire unde alt mijloc s-au vazut
cd nu poate fi de impaciuire, am ales razorul despartitor intre aceste pro-
prietati in urmadtorul chip: din stolul de ulmuleti din marginea matcii
Célmatuiului de supt litera a’, cel de la vale ardtat de Ion Glontu, pentru cd
acesta vine pe linie, merge hotarul pe linie dreapta prin mégura din lunca
de supt litera A pintre bozii arétati si suie in muchia dealului la semnul ce

! Probabil lac mic.
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s-au facut intre acele dod maguri din insiratele, inpdrtind distanta dintre
ele in doa, pd plan supt litera V. Dintr-acest semnu dintre maguri drept la
semnul ce s-au facut pe din jos de stolul de scumpie cu stinjini sase de
supt litera L; de aci drept la rusca de supt litera T din muchia dealului véei
Urluiului; de aci linia coboard in vale, trece peste matcd si pd de la vale de
ldcsor cu stinjini 30 sue la puntul de supt litera D din muchia coastei celei
despre miazdzi a vaei ce este pe Céldaresti si apoi de aci pe altd linie
dreapta la magura de la drumul Tintei de supt litera E, din coltul mosiilor
Caldarestii si Plosca.

II
Despre mosia Plosca vecind pa laturea din sus a mosii Spatdrei

Din partea dumn<ea>ei Saftei Castris nu s-au vazut nimeni la fata
locului. De aceia fatd cu oameni bétrini din partea méanastirei am cercetat
semnele ce sd coprind in anaforaoa din anul 1805 septemvrie 20 a pita-
rului Mihalache Perdicaru facuta asupra prigonirii ce sd urma atunci intre
Mandstirea Vicidrestii cu cluceru H<agi> Moscu pentru hotarul mosiei
Spatdrei si Singurei de catre mosia Plosca a clucerului, zicind ca dupd hota-
rirea marelui logofét si dupa porunca domneascd au ales hotarul dintre
aceste dod mosii. Insd, un semnu migura din marginea drumului vechiu
al Tintei despre rdsdrit, care pe planul ce s-a ridicat acestii mosii sa vede
supt litera E, ardtata de oameni si netagdduitd de manastire, fiind pe dinsa
facutd si movilitd cu pietris unde sd hotaraste si mosia Caldarastii. Al doilea
semnu s-au ales atunci groapa de fintind din scursura Vaei Calului, ce este
in capul despre rasdrit al mosiei Comisanii i Spatareii de unde au inceput
si trdsura acestui cap, care groapd o si au ardtat-o oamenii in Valea Calului
la Infurcituri si pe plan se vede supt litera N. Iar intre aceste doa netdga-
duite semne mi-au ardtat oamenii sase movilite vechi ce pd plan se vad supt
literile G, Z, T, K, L si M, care movilite, desi sd vdd abétute din linia acelor
dod semne in mosia manastirei, dar fiindca dupd aratarea oamenilor sint
facute chiar din vremea acei hotdrnicii si s-au pazit cu stdpinirea de hotard
intre aceste doa proprietati, de aceea s-au intemeiat si printr-aceasta
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lucrare, rdmiind ca si de aci inainte si meargd din mdgura din marginea
drumului Tintei printr-acele sase movilite pind in Valea Calului la groapa
fintinei de la Infurcituri.

III
Despre mosia Mavrodinul a Luminatiei Sale Printului Milos,
despre mosia Addmestii si Sovérastii a Ecselentiei Sale domnului gheneral
Nicolae Mavru si despre mosia Ndnovenii ai dumnealor loanita si Stamate
frati Nanoveni cu partasii lor, cu care mosii sa invecineste mosia
Manastirei Vacdresti la capul despre rasarit

Din partea Luminatiei Sale Printului Milos si a Ecselentii Sale
d<umnea>lui gheneral Nicolae Mavru fiind orinduit hotarnic d<umnea>lui
Karol Gold, dupé cum si Ecselentia Sa m-a instiitat prin cartea n. 16 si au
ardatat hotdrnicia facutd de paharnicul Stanciu Preotescul la mosia Sovarastii
si Addmestii in anul 1842 martie 26, in care hotdrnicie sa arata documen-
tele ce au aceste mosii, insa:

- 1779 avgust 19, foaie de trasurile mosiei Sovarastii si Preoteasca
coprinzatoare ca la capul mosiei despre apus din magura ce sa chiama
Flocosoaia din hotarul Nanovului in sus pina in Mégura Ciochii in hotarul
clucerului Anghelache stinjini 540, ardtind si pe celelalte doa trdsuri ce s-au
mai ficut care nu sa atinge de hotarul Spétéreilor;

- 1816 fevruarie 1, zapis al Paraschivei prin care da cumnatului sdu
Dumitrache mosia Addmestii de stinjini 213;

- 1764 iulie 1, carte de hotérnicie a 12 boiernasi ficuta din lumi-
natd poruncd, prin care sd arata cd trupul Comanestii s-au gésit pa din sus
despre mosia Barbatestii si pa din jos despre mosia Addmestii si ca, tra-
gindu-1 prin trei locuri, au gasit la capul despre apus stinjini 800, la mijloc
563 si la trasura despre rdsarit stinjini 650, din care au dat Manastirei
Cotrécenii stinjini masd 538 si mosnenilor stinjini 166. Au mai ales si
mosia din Adamegti, partea mandstirei, stinjini 150 si care s-au lipit pe
linga mosia Comanestii pe din jos, aritind si lungul mosiei despre soare-
apune, drumul Comanestilor peste Magura Ciocii si trece peste Vedea la
rdsérit in drumul Furului la dumbrava.

https://biblioteca-digitala.ro



50 BISERICA ORTODOXA

Pd lingd aceste documente de mai sus sd coprinde in hotdrnicia
paharnicului Preotescul ca i s-a infatisat si din partea Mandstirei Vacarestii
pentru mosia Spatarei si Singurei o hotdrnicie cu anul 1805 sept<emvrie>
20 facuta de pitaru Mihalache Perdicaru, instiintind citre Domnu de
cercetarea ce a facut in fata locului la prigonirea dintre Mandstirea Vica-
restii cu cluceru H<agi> Moscu pentru hotarale mosiilor ce are in judetul
Teleorman, insd ale médnastirei dod hotard, Comisanii ce-i zice si Spatarei
si Singureii, si a clucerului un hotar de mosie anume Plosca. Si, intre
altele, arata ca, din semnul gropii de fintind din scursura Vaei Calului ce
este in capul despre rdsdrit al mogiei Comisanii si Spatdreii a Manastirei
Vicdrestilor, au pus sfoara si au mers spre miazdzi pin capetele mosiilor ce
sd lovescu cu acel hotar de mosie Comisanii si Spatareii, adicd in capul
mosiei Repezii a satrarului Costandin Mavrodin si pin capul mosiei
Cotoran a Sf. Manastiri Cotrocenii si pin capul mosiei Addmestii a
d<umnea>lui sardarului Paraschiva pind la o movilitd ce sa zice Flocosita
Mic, care este hotar mosiei Furculestilor ce sa hotaraste pe din jos cu mosia
madnastirei, in care semnu sd loveste in cap si a sirdarului Paraschiva,
unde este si un drumuletu pe linga dinsa de merge spre Drumul Cocosat
la mosnenii Furculesti. $i au esit stinjini SV 2007.

Cétre aceasta mi-au aratat d<umnea>l<ui> Karol pentru mosia
Mavrodinul urmaétoarea hartie:

-1817 martie 15, anafora a Logofetii Tara de Sus cu intdrirea dom-
nului Ioan Caragea in I<eat> 1817 maiu 10, datd asupra prigonirei ce s-au
urmat intre Méndstirea Cotricenii cu setraru Costandin Mavrodin si mos-
nenii Copaceni sud Vlasca in care, pe lingi altele, sa aratd cd capul despre
apus al mosiei sdtrarului Mavrodin este la Mdgura Ciocii dupd sineturi si
ca lungul mosiei Manastirei Cotracenii; iardsi dupd sineturi, la capul despre
apus de la Magura Ciocii trece mai nainte pina in drumul Comisanilor,
fiind mai lunga decat a sdtrarului Mavrodin — unde la acel cap lingd drumu
fiind nemasuratd mosia méinastirei —, sa-i faca si acolo hotarnicii o trasura
si inpietrire de citre ceilalti vecini.

- 1844 aprilie 25, N. 37, anafora a Divanului Sivil secsia a 2-lea,
data in prigonirea ce au urmat intre Ecselentia Sa gheneral Mavru si
Printul Milos, hotérind ca potrivit anaforalei Logofetiei din anul 1817 sa

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 51

se dea Printului Milog mai intiiu 1000 stinjini masa hotarul Mavrodinului,
care hotar la capul de la apus sd va margini in Magura Ciocii. $i de acolo
inainte, adecd de unde sa vor margini hotarale Mavrodinului, va incepe cu
madsurdtoarea, dind si trupurile Mdnéstirei Cotrocenii in sumd de stinjini
1170 masa si se vor pune semne. Apoi sa traga si mosia Sovarastii din
hotarul Nanovului in sus dupd foaia de trasurd din anul 1779 avgust 19 si
dupd zapisul de stinjini 213 din Addmesti si de se va gasi prisos, acel
prisos se va da Printului Milos.

Viazind coprinderea documentelor ce au amindoa partile, desi dupa
intelesul hotdrniciei pitarului Perdicar din anul 1805 a mosiei Spatarei a
Manastirei Vacdrestii s-ar cuveni a sa trage linie dreaptd din groapa
fintinii din Valea Calului unde este coltul mosiei despre Plosca, care pe
plan sa vede supt litera N, drept la Médgura Flocosita Micd, hotarul Nano-
venilor, precum dovedeste si sama de 2007 stinjini ce au urmat hotarnicul
cu trasura. Dar de vreme ce din foaia de trasura cu anul 1779 avgust 19 sd
dovedeste ca capul mosiei Sovérastii este marginit din Magura Flocosoaia
din hotarul Nanovului in sus pind in Méigura Ciocii, care amindoa sint
netdgaduite, insd cea dintiiu sa vede pe planul topografic ce insoteste
aceasta alegere supt litera T, iar cea de al doilea supt litera S; iar din cartea
de hotédrnicie cu anul 1774 iulie 1 sa dovedeste ca capul Adamestilor cel
despre apus este la drumul Coménestilor peste Méagura Ciocii, care si
aceasta magura este netagiduitd si pe plan se vede supt litera P; precum
asemenea si din anaforaoa cu anul 1817 martie 17 a Logofetiei Tarei de Sus
sd dovedeste cd capul mosiei Mavrodinul sta la Mdgura Ciocii, iar trupu-
rile mogii Manastirei Cotrocenii care sint alaturi pe din jos de Mavrodin,
trecu mai nainte pind in drumul Comisanilor, fiind mai lungi decit
Mavrodinul, potrivit ciria anaforali sd vede data si hotérirea ci<nstitu>lui
Divan din anul 1844 N. 37.

De aceia nu am putut pdzi intelesul hotdrniciei pitarului Perdicar,
adeca de a trage linie deapta din groapa fintinii Calului de supt litera N la
Magura Flocosita Mica de supt litera U, dar am urmat deslusirilor din mai
sus aratatele documenturi, pazind semnele coprinse intrinsele, adeca: din
groapa fintinii din Valea Calului de la Infurcituri de supt litera N am tras
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drept la Mégura Ciocii ce-i zice si Mdgura Arata de supt litera P si este
despre rasarit de marginea drumului ce merge de la Spatarei la Mavrodin,
pe care aceastd linie de stinjini 348 sd margineste capul trupului Mavro-
dinul, iar linia lungului trupurilor Mandstirei Cotrocenii mai trece de
Madgura Cioacii intre miazazi si apus cu stinjini 349, pina intr-un moso-
roiu de supt litera O, ficut de d<omnu>] Karol Gold hotarnicul intr-un
drumuletu parasit, ce zice cd s-ar fi numit al Comisanilor pe despre miaza-
noapte pe drumul cel de acum al Mavrodinului, si dintr-acest mosoroiu
O, trecind peste zisul drumu, merge capul acelor trdsuri ce sint in stapi-
nirea tot a A<Itetei> S<ale> Printului Milos pe acel drumuletu numit al
Comisanilor sau al Comanestilor intre miazazi si rasdrit, dupa cum sa
urmeazd si stapinirea Spatdreilor pina in mosoroiul P facut iardsi de
d<omnu>I Karol in despdrtirea partei din Adamesti a E<cselentei> S<ale>
d<omnu>I gheneral Mavru; apoi capul acestii parti merge drept la Mdgura
Cioca de supt litare S de unde, incepindu-sa capul Sovarastilor trage pe
linie dreaptd la Magura Flocosoaia de supt litera T unde sa hotdraste cu
mosia Nédnovenii; si de aci despre Nanoveni invecinarea Spatdreilor merge
la Magura Flocosita Mica de supt litera U.

v
Despre mosia Ulmenii de Sus sau Furculestii
vecind pe laturea despre miazdzi a Spatareilor

D<umnea>lui Costache Furculescul si unii din mognenii Furcu-
lesti, anume preotul Dinul, Ion sin Iordan si Enache sin Ion viind au
infatisat o anafora a ci<nsti>tei Judecatorii de Teleorman de supt N. 67
din anul 1846 datd in pricina de judecata dintre Mandstirea Sarindaru,
stapina mosiei Ulmenii de Jos cu mosnenii Furculesti si Costache Furcu-
lescul pentru hotardle dintre Ulmenii de Sus si Ulmenii de Jos, izvorita
aceasta judecata in urma depunerii hotdrniciei facute de d<umnealui>
Isdcescul la Ulmenii de Jos, in care anafora a ci<nstitei> judecdtorii s-a
vazut trecute urmdtoarele hirtii infatisate de d<omnu>1 Furculescul:

- 7218 (1709) noemvrie 7. Carte de hotdrnicie a 12 boeri coprin-
zatoare cd, din porunca lui Costandin voda fiind orinduiti si indrepteze
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hotarul Ulmenilor de Sus cu al Comisanilor, au mers la hotarul despre
Comisani si zic cd au vazut pietrile puse mai denainte vreme si piatra care
este dasupra Comisanilor in deal cautd peste iazu in movila lui Balota si de
acolo merge la Calmatuiu;

- 1818 maiu 11. Inscrisd cercetare ficuti de paharnicul Sandu
Daéparateanul, fostul atuncea sluger si judecator al judetului, spre dove-
direa semnelor ce desparte mosia Ulmenii de Sus de mosia Comisanii a
Mandstirei Vacarestii, care sa viazu data in dosul unei inscrise marturii si
coprinzdtoare intre altele cd, dupa orinduirea ce i s-au facut de citre isprav-
nicat din porunca domneascd, mergind la fata locului la prigonirea dintre
Furculesti si Ménastirea Vacdrestii si ca sa si dovedeascd mai bine de
adevidr si sa poatd da credinta mai temeinica marturiei batrinilor inpre-
jureni, i-au luat pe toti inpreuna si s-au dus la capul mosiei despre rasarit
unde sd invecineste in cap cu mosia Nanovul la o magurice micd. Si, luind
linia hotarului mosiilor pd drumul Comisanilor, pé lingd Magura Floco-
soaia cea mare §i prin mdgura ce este lingd ulmul de marginea drumului i
altd médgurd ce este in braniste §i alta magura din malul vdei Urluiului,
pogorind pa de la deal de izvorul sec, au trecut prin coada elesteului la o
madgurice micd din malul Urluiului despre apus, care médgurice sa incre-
dinteazd semnu despartitor ca si celelalte méaguri intre amindoa mosiile.
Dupd dovada bitrinilor aceastd magurice cade mai de la deal de alte dod
maguri ce sint mai la vale in mogia Furculestilor. De acolo au mers tot pe
linie la méagura din sadind si drept in apa Calmatuiului unde si vecinele
mosii dau cu capetele.

- 1820 martie 20. Anaforaoa Departamentului de Opt coprinza-
toare cd, dupa pitacul velitilor boeri, au fost infatisati la judecatd mosnenii
Furculesti din sud Teleorman cu vechil din partea Sf. Mandstiri Vécarestii
si Sarindaru, in care anafora sd vede trecute documentele ce au infitisat
atunci vechilul Manastirei Sarindaru, precum si cercetarea de mai sus a
paharnicului Dépérateanu in urma cdrora géseste cu cale ca, dupa dovada
ce s-au facut atit din sineturile mosnenilor Furculesti cit si din sineturile
Manadstirei Sdrindaru, au sé stipineascd mosnenii Furculesti mosia Ulmenii
de Sus, in lungu din Mégura Flocosoaia Micd pina in apa Cdlmatuiului
despre apus, cum mergu si celelalte mosii vecine, si in latu din movilele
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hotard ale mosiei Comisanii a Sf. Mandstiri Vacarestii ce este despartitoare
de mosia Ulmenii de Sus pind in mosia Ulmenii de Jos a Ménastirei Sarin-
daru; si rau cerea Mandstirea Vacdrestii a trece peste acele movili, despar-
titoare de mosia Ulmenii de Sus, sd ia elesteul ce este legat cu zdgazul pd
mosia Ulmenilor de Sus, cu cuvint cé scrie cartea de danie ca are si elesteu
mosia Comisanii; cd dupd adevar poate sd fi si avut dupa vremi elesteu, iar
acum sd afla numai unflatura apei ce sd inalta din legarea zagazului.

Dupd care documente cinstita judecdtorie locald hotdraste
printr-aceasta anafora sa-si ia mai intliu mogsnenii Furculesti stinjini 1100
prin trei trasuri dupd vechia hotarnicie, din semnele hotarului mosiei
Comisanii a Manastirei Vacarestii cele bune si netagiaduite coprinse in
anaforaoa Departamentului de Opt si desfiinteaza cu totul urmarea ho-
tarnicului Isdcescul care au dat mai intiiu stinjinii Mdnastirei Sarindaru de
au intrat in mosia Ulmenii de Sus.

Vazind alegerea ficutd de paharnicul Dépérateanul in anul 1818
intdritd de Departamentul de Opt in anul 1820, in urma infitisdrei Furcu-
lestilor cu Ménastirea Vacdrestii vecind pa de la deal si cu Mdnastirea
Sarindarul, vecina pd de la vale si neapelatd de niciuna din partile infati-
sate, am urmat intocmai dupd acea alegere. Cercetind, dar, semnele
coprinse intr-insa fata cu d<omnu>l Costache Furculescul, cu mosnenii
Furculesti si cu mai multi lacuitori din Spatdrei ce au adus de martori
vechilul Ménadstirei Vacdrestii, s-au dovedit linia despartirei dintre aceste
doa proprietati in urmadtorul chip, dupa coprinderea alegerei din anul
1818: din méguricea mica numitd Flocosita de la capul mosiei Furcules-
tilor despre Nanoveni, ce pe plan sa vede supt litera U, merge hotarul pe
linie dreaptd pe despre miazdzi de Magura Flocosoaia Mare de supt litera
G la magura numitd de la Ulmul Cocosat, pe plan supt litera F; de aci
drept la mégura numitd din braniste de supt litera H; de aci drept la
miégura despre risdrit de muchia dealului viei Urluiului de supt litera I;
de aci coboara pa de la deal de izvorul sec din coastd si peste elesteul din
valea Urluiului drept la maguricea de supt litera U din malul despre apus
al elesteului, care magurice este de la deal de alte doa maguri din mosia
Furculestilor; de aci pe linie dreaptd la magura numitd din sadind de supt
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litera § si apoi merge hotarul asemdnat coprinderii alegerei din anul 1818,
in prelungirea liniei de mai nainte, adecd a magurii din sadind si a mdgu-
ricei din mal, trecind aldturi pa de la vale de o altd magurd pind in matca
Céalmatuiului unde sa ispraveste injugarea acestor dod proprietati.

\Y%
Despre mosia Voevoda vecina la capul despre apus a Spatareilor

Din partea d<umnea>lui clucerului Barbu Catargiu s-au aratat epi-
statul mosiei, insd fira harta. Cercetind dar invecinarea acestor dod mosii
ce este in capete, am vdzut ca au semnu firescu despdrtitor matca Calma-
tuiului, care matcd s-au si pazit de hotar la aceastd lucrare, dupd cum pa
plan sd vede.

Alegindu-sa hotarale mosiei Spatdrei si Comisanii despre toate
invecinatele mosii in chipul de mai sus, s-au fiacut cuvenitele observatii
trigonometrice si, calculindu-sa pozitia fiegscaruia semnu de hotar si latu-
rile perimetrului cu azimutul lor, adicd unghiul ce fac cu meridiana locului,
precum asemenea si surfata mosiei esprimatd in stinjini patrati si in
pogoane, s-au scos aldturatul aici estract din toate operatiile spre a sluji
pentru determinarea punturilor pe plan si pentru reaflarea semnelor de
hotard pe fata pdmintului oricindu dupa vremi va cere trebuinta.

Ss S. Zefchid In 7 octomvrie 1847

Doc. 4. 1855 februarie 15. Hotirarea Inaltei Curti Judecitoresti
a Valahiei privind litigiul dintre Costache Furculescu si mosnenii
Furculesteni cu Manastirea Vacaresti pentru hotarele mosiei Spatarei si
Comisani (S.A.N.I.C., Fond M-rea Viacaresti, XXIV/2, . 1-2, copie).

No. 6 Inalta Curte

Cinstitul Departamentul al Dreptatii cu adresa de la 1 octomvrie
anul 1851 No. 2898, intemeiatd pa luminatul domnesc ofis din 18 septem-
vrie acelasi an supt No. 1430, au indreptat in cercetarea acestii curti
politiceasca pricind de judecata dintre Manastirea Vdcdresti cu Costache
Furculescu si cetasii sdi, in urma depunerii hotdrniciei mosiei Spétérei si
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Comisani a celui dintii la Judecdtoria Teleormanului spre forméluire,
pentru cédlcarea ce reclama cei din urma ca li se face mosiei lor Ulmeni cu
zisa hotdrnicie. Dupa care, in urma chemarilor facute, vataful de aprozi au
infatisat la aceastd curte pd d<omnu>] C. Furculescu in persoand, fiind
vechil si din partea cetasilor sai prin inscris vechilet in bund forma, avind
si insusi vechil pa d<umnea>lui sdrdar C. Péltineanul, cu Sfanta Manastire
Vicaresti prin vechil d<umnea>lui pitar C. Anghelescu cu asemenea
vechilet, cind s-au cetit actele urmatoare:

- 1849 iunie 27, No. 13, in copie hotérirea Judecatoriei Teleor-
manu prin care, pentru cuvintele intr-insa ardtate gaseste cu cale ca
d<omnu>] C. Furculescu si pértasii sdi mosneni Furculesti s urmeze cu
stapinirea trupului lor de mosie prin hotaréle si semnele ce sint dovedite
atit prin documente cit si prin juramintul martorilor la fata locului,
potrivit § 2, cap. 3 de la partea 2-lea din Pravila si in temeiul § 9, cap. 3 de
la partea 6-lea tot din Pravild; sa osindeste Sfanta Mandstire a plati
Furculestilor si venitul locului célcat de la anul 1848 martie 4 - de cind
adecd Furculescu s-au pornit cu reclamatie de calcare si pina la luoarea
intru a lor stdpinire a locului cdlcat, atit precit prin cercetare in fata
locului sd va dovedi -, si lei una suta cheltuielile alese de judecatorie;

- 1850 iunie 21, No. 16, hotirirea cinstitei Curti Apelative Sivila
secsia 2-lea prin care, unindu-sa cu hotdrirea judecdtoriei, gaseste cu cale
a sa pune in lucrare, platindu-sd mosnenilor Furculesti de catre Sfinta
Manastire Vacdresti cheltuielile judecdtii in lei cinci sute precit s-au
incuviintat de catre Curte, cu acei lei una sutd hotariti de judecdtorie;

- 1851 avgust 8, No. 2368, raportul cinstitului Departament al
Dreptatii prin care, supuind la cunostinta Marii Sale preainaltatului nostru
Domn preurmatele lucrari, este de parere pentru cuvintele intr-insul
ecspuse a sd indrepta pricina si in cercetarea acestii curti;

- 1851 iulie 24, No. 3877, apelatia Sfintei Mandstiri Vacaresti data
catre cinstitul Departament al Dreptatii prin care, dupa ce descrie inpreju-
rarea pricinii, apoi zice cd in intdrita hotarare a Departamentului de Opt
din l<eat> 1820 si zice cd mosnenii Furculesti sa stipineascd mosia lor de
citre Manistirea Viciresti precum a stdpinit pind acum. In dosul cirtii de
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blestem datd de d<umnea>lui pitar Luchi Mavrodin, cilenul judecatoriei,
sa vede scris ca au aratat martorii de la Furculesti cum cd stdpinirea
Furculestilor s-au ardtat din vechime prin acele semne ce ei au aratat
aceasta, adecd cd s-au urmat stdpinirea Furculestilor prin mégura din
sadind ce au aratat ei este un adevar care n-ar fi cutezat nici cel mai fira
cuget om sa pronunte. Si, prin urmare, n-ar trebui decit a sa face intrebare
chiar mosnenilor Furculesti care nu vor fi in stare sd tagdduiascd niciodata
si sd zicd cd mandstirea nu si-au avut stapinirea din vechime pina la 1818
si de atunci pina acum fard niciun fel de contestatie, prin magura din
sadind ce au ardtat hotarnicul manastirii. Fiindca, dar, atit ardtarea de la
1818 cit si anaforaoa de la 1820 sa raporteaza la vechea stipinire si acum,
pd temeiu numai a aratdrii unor oameni, atit judecatoria locala cit si Curtea
Apelativa osindeste pd Méndastirea Vacaresti sd piarza tot capul mosii sale
impotriva vechii stapiniri urmatd in toatd vremea, pentru aceste cuvinte
apeleaza impotriva zisei hotdriri, rugindu-se a sa trimite pricina si in cerce-
tarea acestii Curti. Dupd aceasta au depus pd masa presudsvei amindoa
partile planurile radicate de pozitia proprietdtilor lor si au facut fiescare in
parte deslusiri asupra punturilor de prigonire.

Deci, in urma citirii hirtiilor de mai sus si chibzuirea facuta,
vazindu-sd hotarirea cinstitei Curti Apelativa Sivild secs. 2-lea dreaptd si
pravilnicd, sa uneste si aceastd Curte cu dinsa si hotdraste a sa face
urmarea coprinsd intr-insa, fiind convinsa Curtea ca linia despartitoare a
Dépérateanului este cea ardtatd de Furculesti si prin urmare nu are cuvint
vechilul Ménastirii Vacaresti la propunerile facute si, pa linga cheltuielile
alese de zisa Curte, sa indatoreaza pomenita minastire a plati d<umnea>lui
Furculescu si cetasilor sdi inca lei cinci sute drept cheltuieli de judecata
pentru aceastd Curte.

1855 fevr<uarie> 15
Marele ban C. Grigore Ghica, Dimitrie Ralet, N. Ghica, Scarlat
Barcanescu, Grigore Obedeanu, N. Manu, Catargiu. Grefier paharnic
N. Bélan
Prezident al Naltei Curti

https://biblioteca-digitala.ro



58 BISERICA ORTODOXA

Aceastd copie fiind scoasa intocmai dupd original, spre incredin-
tare s-au adeverit.
1855 fevr<uarie> 19.
marele ban ss Cost. Ghica grefier paharnic ss N. Bilan
Sigiliul in chinovar al Inaltei Curti judecitoresti a Valahiei

Doc. 5. 1857 mai 7. Actul prin care C. Furculescu si mosnenii
furculesteni declara incheiat procesul de judecata cu Manastirea Vaca-
resti pentru hotarele mosiei Spatirei (S.A.N.I.C., Fond M-rea Vacaresti,
XXIV/3, orig.).

Asupra venitului pe care de opt ani pretins de mine suptscrisul cu
conpartasii mei de la Sfinta Manastire Vacdresti in urmarea intaritei ho-
tdriri a onorabilei Inaltei Curti cu N. 6 datd in prigonirea ce s-au urmat
pentru hotarele mosiilor Spétérei a médnastirii si Furculesti a mea cu con-
pdrtasii mei, dupa intelegerea ce am avut ne-am invoit ca toatd pretentia
denpreuna cu conpartasii mei de venit, care dupd cercetarea facuta in fata
locului in urmarea intdritei hotariri se urca la lei 113.000, sa aibd manas-
tirea a ne da lei saptezeci mii No. 70.000, care acesti bani ni s-au si rdspuns
de prea cuviosul epitrop al Ménastirilor Sfintului Mormint si cu acest chip
orice pretentie ramine stinsd pentru totdauna. Drept aceea s-au iscilit
acest inscris, rugind si pe onorabilul Departament al Dreptitii prin osibita
petitie ca in puterea acestui inscris sd porunceascd onorabilului judecétor
Teleorman ca sd cunoascd aceastd chestie cu desdvirsire precurmatd,
pentru care sfarsit s-au facut dod asemenea acte.

ss Costandin Furculescu 1857 mai 7
Ministerul Dreptatii

Iscalitura de mai sus fiind adevdratd a d<umnea>lui Costandin
Furculescu pe care au madrturisit-o insusi cel ce-i infatisaza si pe conpdr-
tasii sai, dupd vechiletul pus linga petitia inregistrata la N. 4513, dupa
cererea ce a facut.

Seful Ministerului ss indescifrabil 1857 decemvrie 30

Pentru seful secsiei ss indescifrabil
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DESPRE SATUL SPATAREI $I BISERICA SA
CU HRAMUL ,SFINTII VOIEVOZI
(JUD. TELEORMAN)

Dr. Ecaterina TINTAREANU
Dr. Alexandra TINTAREANU

Localitatea Spatdrei, comuna Furculesti, judetul Teleorman, este
un exemplu de regres de la un statut administrativ superior, de comuna cu
un sat sau mai multe, pana la cel de sat, asa cum este in prezent.

De-a lungul ultimului secol i jumatate, in urma numeroaselor re-
forme administrative care s-au succedat, Spdtirei a devenit intai comuna
rurald in plasa Calmatui-Marginea, conform Legii administrative din 1864,
iar in anul urmator avea in componenta sa doud sate: Spatarei si Ulmeni si
facea parte din plasa Marginea'. Prin reglementarile din 1881, de comuna
Spdtdrei depindeau patru sate: Spétarei, Ulmeni, Furculesti de Sus si
Furculesti de Jos?, dar nu pentru mult timp, in anul 1882 comuna avea din
nou doud sate. Cu aceeasi componentd se prezintd si in anii urmétor, dar
noi miscdri administrativ-teritoriale modifica plasele, astfel ca din 1904
comuna face parte din plasa Dundrea, cu resedinta la Piatra’, pana in 1925
cand trece la plasa Zimnicea* si apoi, din 1930, la plasa Turnu Magurele®.

! Localitdtile judetului Teleorman 1741 - 2006, Repere administrative, Ed. Paco, 2006,
p. 28.

2 Ibidem, p. 32.

* Ibidem, p. 33.

* Ibidem, p. 46.

> Ibidem, p. 51.
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Din anul 1950, dupd prima reformd administrativd comunista Spétdrei
revine la starea de sat, acum component al comunei Furculesti. Intre 1950
si 1968 comuna ficea parte din raionul Alexandria, regiunea Bucuresti.
Dupa reimpdrtirea teritoriului tarii in judete in anul 1968 comuna
Furculesti si satul Spatarei au revenit in reinfiintatul judet Teleorman.

Privind retrospectiv vechimea satului, se poate constata, com-
parativ cu alte asezari, cd este un sat nou, infiintat la sfarsitul sec. al
XVIII-lea sau chiar in primii ani ai sec. al XIX-lea. Prima atestare
documentard a Spatidreilor este indirectd si dateaza din 20 septembrie
1805. Documentul nu mai existd, dar este invocat in hotirnicia mosiei
Plosca de Jos din anul 1868° si contine mentiunea despre mosia Comisani
ce-i zic Spdtdrei si Singurei. Aceasta este prima semnalare scrisd a topo-
nimicului Spatarei si totodatd informatia certd ca dupa disparitia satului
medieval Comisani populatia raimasa s-a stramutat si a infiintat o noua
asezare, Spatdrei, in care au integrat si vechea lor mosie.

Satul Comisani apare documentar in prima jumdtate a veacului al
XVlI-lea, desi el era mai vechi si oricum exista in timpul domniei lui
Neagoe Basarab (1511-1521). Dovada se afla in hrisovul lui Vlad Vintila
voievod (1532-1535) din 18 aprilie 1533 prin care se intaresc vechi danii
manastirii Cutlumuz de la Muntele Athos, printre care si satul Suhaia, care
fusese hotarnicit la porunca lui Basarab voievod de doisprezece boieri,
printre care si Vanciu din Comisani’. Dupd aproape o sutd de ani, o noua
mentiune a satului este cea din anul 1621, in zapisul lui Neagu postelnic
din Comisani si jupaneasa lui Neaga care vand partea lor de ocind de la
Balteni®. La data de 6 iunie 1626 Alexandru Coconul, domnul Térii Roma-
nesti (1623-1627) intdreste cu hrisov lui Apostol mare paharnic® satul

¢ SANIC, Fond Creditul Funciar Rural, dos. 2539/1882, f. 89. Este vorba de o copie a
hotarniciei intocmita de Mihalache Perdicaru.

" Documenta Romaniae Historica (mai departe DRH), B, Tara Roméneasca, vol. III,
Bucuresti, 1980, doc. 156.

8 Documente privind Istoria Romaniei, B, Tara Roméaneasca, veac XVII, vol. IV, Bucu-
resti, 1954, doc. 70.

 N. Stoicescu, Dictionar al marilor dregitori din Tara Romdneascd si Moldova Sec.
XIV-XVII, Ed. Enciclopedicda Roméana, Bucuresti, 1971, p. 370. Apostol Catargi mare

https://biblioteca-digitala.ro



62 BISERICA ORTODOXA

Voievoda, in fata mai multor martori: popa Dumitru din Suhaia, Dragiu
din Ulmeni, Marco din Mitresti, Mihaild parcélab din Branceni, Tatu din
Ologi, Radu Cildéraru si Vladu Marmaziu din Comisani'.

In sec. al XVII-lea satul Comisani a fost stipanit de Papa Gre-
ceanu, mare boier si inalt dregator''. Acesta ii dd satul de zestre fiicei sale
Elina la casatoria cu Radu Buzescu mare ban din Strejesti'”>. Nu se stie data
cand jupaneasa Ilinca a vandut satul, dar la 4 iunie 1645, cand a cumparat
satul Doba de Sus din jud. Vélcea, in zapis se precizeaza cd banii i-a dat
Ilina din vanzarea satului Comisani®.

O ultimi mentiune a Comisanilor, cu o buna localizare a mosiei
este intr-un zapis din 6 octombrie 1682, prin care Radu si Stanciu Cofoi i
vand lui Barbu paharnic Urdareanu o ocind in Comanesti', pe apa Vezii,
»cu hotarul in lat dupa cum merg mosiile si in lung din hotarul Tunsii
pana in cel al Comisanilor, in movila Ciocii, precum merg si hotarele mosi-
ilor la camp”. Pand la disparitia satului Comisani, la o datd si in impre-
jurdri necunoscute', el este mentionat pe harta Stolnicului Cantacuzino

paharnic, grec de origine, a detinut in Moldova dregétoria de mare paharnic si a avut
aceeasi dregatorie §i in Tara Roméneasca (1626-1627) unde fusese trimis in calitate sol de
Gavril Movila.

Y DRH, B. T. Rom., vol. XXI, doc. 81.

1'N. Stoicescu, op. cit., vezi si Documente referitoare la istoria judetului Teleorman 1441-
1700, Catalog, I Bucuresti, 1989, nr. 316. Papa din Greci a fost apropiat de domnitorul
Radu Serban (1602-1610) pe care 1-a insotit in pribegie si, revenit in tard intre 1623-1632,
a urcat treptele demnitatilor pana la mare logofat si mare vornic. Partizan al lui Leon
voda este ucis in batalia cu turcii de la Plumbuita, in 1632. In jud. Teleorman el mai
cumpidrase si satul Mihailesti (disparut, localizat 1anga Cervenia).

12 Ibidem, p. 132. Radu Buzescu era ruda cu Preda Brancoveanu si nepotul lui Matei
Basarab. A murit in 1649 si este inmormantat la Manastirea Calui, ctitoria Buzestilor.

3 Catalogul Documentelor Tdrii Romdnesti din Arhivele Statului, vol. VIII, Bucuresti,
2006, nr. 989. De altfel, la 10 iunie 1656, in hrisovul prin care domnitorul Constantin
Serban (1654-1658) 1i intareste Ilinei bianeasa, viduva lui Radu Buzescu si fiului ei Matei
imensa avere ramasd, logofatul precizeaza ca a vandut satul Comisani cu voia sotului ei.

!4 Sat disparut.

151n general satele erau parasite ca urmare a unor calamitati naturale, in special inun-
datiile, a unor molime §i in cazul in care se aflau intr-un teatru de razboi. Satele parasite
devin astfel silisti sau seligti.
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publicatd la Padova in anul 1700 si apoi, mult mai tarziu, Friederich
Bauer, in descrierea geograficd a Tarii Romanesti tipdrita in 1778", sem-
naleazd veridic satul Komisany drept o ,,asezare situata pe paraul Verluiza
(Urlui) care se varsa in Kalmazuiul si acesta in Dunare, langa Fonti-
nellile”. Aceasta este ultima marturie scrisa despre satul Comisani.

Dupd anul 1800 prima atestare nemijlocita a satului Spétérei este
Obsteasca Catagrafie a Tarii Romanesti din anul 1831, in care satul este
prezentat impreund cu mosiile Comisani si Spatdrei ca proprietate a
Manastirii Vacdresti' si inchinat Sfantului Mormant.

La intocmirea hotdrniciei din anul 1847 vechilul Ménastirii Vdca-
resti nu s-a infatisat cu ,sineturile” (documentele) mosiilor Comisani si
Spatarei care intre timp disparuserd, dar inginerul hotarnic a folosit in
locul lor hotarniciile mai vechi ale mosiilor invecinate®. El a expus faptul
cd la hotdrnicia din 20 septembrie 1805 vechilul de atunci al manastirii a
prezentat cartea de danie a Mariei Béldceanca, vaduva lui Constantin
Balaceanu vel agi si fiica a domnitorului Serban Cantacuzino care, ,la leat
7213 februarie 12 (1706) a inchinat mosia Comisani manastirii Vacaresti
din hotar panad in hotar, cu casele, cu viile si cu helesteul”.

Anul daniei, 1706, nu poate fi credibil, Ménastirea Vacaresti nu
exista. Splendida ctitorie a lui Nicolae Mavrocordat (1715-1719; 1719-
1730), primul domn fanariot, a fost zidita intr-un interval de 20 de ani,

16 C. C. Giurescu, Harta Stolnicului Constantin Cantacuzino. O descriere a Munteniei la
1700, in ,,Revista Istorici Roméana”, MCMXLIII, vol. XIII, p. 9.

17 Fr. Bauer, Mémoires historiques et géographiques sur la Valachie, Frankfort et Leipzic,
1778. p. 172.

8 1. Donat, 1. Patroiu, Dinica Ciobotea, Catagrafia obsteascd a Tdrii Romdnesti, Ed.
Helios, Craiova, 2000, p. 135.

¥ ANIC, col. Hotarnicii, jud. Teleorman, ds. 13/1847, f. 3-10. La data intocmirii hotérni-
ciei proprietarii mosiilor cu care avea hotare comune erau: Catinca Slitineanca cu mosia
Céldaresti, Safta Castrisoaia cu mosia Plosca, printul Milos Obrenovici cu mosia Mavro-
din, gen. Nicolae Mavru cu mosiile Adamesti si Sovarasti, Ionita si Stamate Nanoveanu si
cetasii cu mosia Nanov, Costache Furculescu si mosnenii Furculesti cu mosia Ulmenii de
Sus sau Furculesti si Barbu Catargiu clucer cu mosia Voievoda. Multumim doamnei
Maria Vertan pentru amabilitatea de a ne fi pus la dispozitie transcrierea textului docu-
mentului din alfabetul chirilic in cel latin.
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intre 1716-1736, in doua etape, la a doua contribuind si fiul sau, Con-
stantin Mavrocordat. Probabil cd logofdtul din 1805 a citit data gresit sau
cel care a transcris in 1868 documentul a copiat anul eronat. Cine era
donatoarea si in ce conditii ar fi putut face dania?

Dupa sfarsitul tragic al lui Constantin Balaceanu vel aga in anul
1690* si pierderea averii, vaduva sa Maria si fiul lor Ion, impreuna cu
Maria Cantacuzino, vaduva fostului domn si cu Iordache, fiul si urmasul
acestuia, s-au refugiat in Transilvania, pentru mai multe decenii. Aici,
traind cu nostalgie dupa tara parasita, s-au dedicat intdririi ortodoxiei
intr-o perioadd de prigoand a credintei populatiei roménesti din Ardeal.
Cu mari sacrificii financiare, impreuna cu Compania de negustori greci au
fost ctitorii unei biserici ortodoxe langa Sibiu si au inzestrat Mandstirea
Vatoped de la Muntele Athos cu un chivot de aur?..

In acest context dania citre Ministirea Viciresti, recent infiintata,
este explicabild, mai ales cd jupanita Maria trebuia si-1 induplece pe
Mavrocordat sa-i restituie médcar o parte din averea pierduta. Ceea ce este
dificil de stabilit, in lipsa unor informatii documentate, este modul cum a
ajuns mosia Comisani in stapanirea ei. Cel mai probabil ii fusese datd de
zestre la casdtorie, caci nu figureaza in catastiful cu proprietiti ale dome-
niului funciar al lui Serban Cantacuzino®. Daca ar fi fost printre proprie-

2 N. Stoicescu, op. cit., p. 113. Constantin Balaceanu era fiul lui Badea Balaceanu, mare
vornic. In 1682 el a devenit dregator, cu rangul de agi. In anul 1688, in timp ce era in
solia lui Serban Cantacuzino la Viena a primit titlul de general al armatei austriece din
Principate, care tocmai se afla in campanie militara impotriva lui Constantin Branco-
veanu, noul domn al Térii Roméanesti. Ucis pe cAmpul de lupté de la Zarnesti si acuzat de
hiclenie, intreaga avere a Balaceanului a fost confiscatd pe seama domniei si a unor
mandstiri. A avut un singur fiu care a ajuns conte al Imperiului Habsburgic. El a trait in
Transilvania pand in 1718 cand a trecut, ca proprietar, in Oltenia ocupata de austrieci.

2! Constantin Balaceanu Stolnici, Cele trei sdgeti Saga Bdldcenilor, Ed. Eminescu, Bucu-
resti, 1990, pp. 81-82.

2 SANIC, Fond M-rea Viciresti, pach. XXIV, dos. 4/f 3. In judetul Teleorman Serban
Cantacuzino a cumpérat mosia Barbatesti in 1680, in timpul boieriei, cAnd era mare spatar.
In timp satul a disparut, dar poate fi localizat intre Mavrodin si Addmesti, trupul de
mogie Bérbatesti figurand in 1826 in domeniul stolnicului Costache Mavrodin. Revenind
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tatile Balacenesti, sigur nu ar fi scapat de confiscare”, iar posibilitatea ca
din pribegie sa cumpere o mosie ad-hoc pentru a o dona trebuie exclusa.
In ceea ce priveste datarea acestei donatii, ea se putea face numai dupa
anul 1716 si nu mai tarziu de 1718, cand Maria Baldceanu, care se caluga-
rise, a fost inmormantata la Ménastirea Dintr-un Lemn®.

Mainastirea Vicaresti, a carei zidire a fost incheiatd in 1723, intr-o
prima etapd, cu o incinta si biserica mare, a fost sfintitd si in acelasi an a
fost inchinatd de domn locurilor sfinte din Patriarhia Ierusalimului si
dedicata Sfantului Mormant.

In hrisovul de inchinare ctitorul a decis ca averea manastirii s fie
administrata de o epitropie din care sd faca parte functionari ai statului,
intotdeauna aceiasi: logofdtul credintei, spatarul si vistierul. Epitropia
trebuia ca in fiecare an sda impartd mile sdracilor, sd madrite doud fete de
boier, sa rascumpere robi, sd imbrace mai multi sdraci la Sf. Nicolae si sd
trimita un ajutor la Sfantul Mormant®.

Nu exista date despre veniturile mosiei Spétarei mai timpurii decat
cele publicate in 1864 privind situatia generala a posesiunilor Locurilor
Sfinte din Orient, unde pentru mosia in discutie sunt consemnate veni-
turile pe 5 perioade de cite 4 ani: 1848-1851 — 10000 lei; 1851-1854 —
16500 lei; 1854-1858 — 2100 lei; 1858-1863 — 42700 lei; 1863-1868-47200
lei*s. Se poate observa cé veniturile sunt modeste, dar au crescut imediat
dupd 1864, dupa ce fostii clacasi au devenit proprietari.

la Serban Cantacuzino, el s-ar fi putut prevala de dreptul de protimisis si ar fi putut
cumpira astfel mosia Comisani, care se afla in hotar cu Barbatestii.

» C. Balaceanu Stolnici, op. cit., p. 49. Din pécate nu existd un inventar complet al
tuturor mosiilor din bogata zestre adusa de domnita Maria la cisatorie.

4 C. Bélaceanu, op. cit., p. 83.

»Jon Brezoianu, Mandstirile zise inchinate si cdlugdrii strdini, Tipografia Statului
Sf. Sava si Sf. Nifon, Bucuresti, 1861. Conditiile de functionare ale asezaimantului au fost
innoite in 1775 si 1813.

2 Etat général des possesions des Saints Lieux d'Orient dans les Principautés-Unies. Acest
raport al guvernului romén va fi prezentat la Conferinta de la Constantinopol din anul
1864. Din judetul Teleorman 8 mosii, proprietatea mandastirii Vacaresti si a schitului
Dréaganesti erau inchinate Sfantului Mormant: Piulesti, Spétarei, Suroaia, Foiasca, Parlita,
Dréganesti, Ciolanesti, Ciuperceanca.
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Informatii despre viata de zi cu zi in satul Spétdrei, din timpul cand
era proprietate mandstireascd inchinatd, sunt sporadice si insuficient de
concludente.

Din rapoartele oficiale ale Ocdrmuirii sau Sub-ocarmuirii din anii
1831 si 1832 pot fi adunate cateva date care confirma faptul ca egumenii si
calugdrii greci erau dezinteresati de organizarea i eficienta cu care explo-
atau mosiile romanesti, unicul scop fiind veniturile pe care le scoteau din
tard pentru indestularea lavrelor din Locurile Sfinte, fard a mai pliti
obligatiile cétre visteria statului.

Clacasii prestau claca dupd pravila domnitorului Ion Caragea, fixatd
la 12 zile pe an, la care se adaugau o zi de plug si un car de lemne pe an. Pe
mosia formatd din cele doud trupuri, Spdtarei si Comisani, care aveau
suprafata de peste 4000 pogoane, in anul 1831 s-au cultivat 50 pogoane cu
grau, 37 pogoane cu orz, 56 pogoane cu porumb, dar nu se cultivase mei si
oviz?. In ceea ce priveste cantititile ,,de rod” (cereale) pe care autorititile
le preconizau pentru anul urmator, 1832, sunt si ele la fel de modeste:
grau/kile pe oca 176 = 305; orz/kile pe oca 130 = 115; ovaz/kile pe oca 90
= 70; porumby/kile pe oca 176 = 500; mei/kile pe oca 176 = 50%. In acelasi
raport se specifica si numadrul de 61 familii de clacasi de pe mosie, ceea ce
denoti slabul randament agricol intr-o zond cu cea mai mare fertilitate a
solului din Campia Romana. Se cultivau intr-un an 143 pogoane din totalul
de 4000 pogoane cit avea mosia®.

Din motive necunoscute arhiva méndstirii Vacaresti contine un
numadr foarte redus de documente referitoare la Mosia Spatarei - Comisani,

¥ Gh. Popa, 1. Bala, 1. Toader, 1848 in judetul Teleorman, Ed. Academiei R.S.R.,
Bucuresti, 1980 p. 145

2 Ibidem, p. 157. In perioada cand s-a facut statistica unititile de masur in Tara Roma-
neascéd nu erau unificate. Pentru cereale se folosea kila, care continea un numar diferit de
ocale in functie de cereal3, asa cum se observa aici. Kila era diferita si de la un judet la
altul. Prima cifrd reprezintd numarul de kile din fiecare tip de cereala. A doua cifra
reprezinta nr de ocale care intra intr-o kilé, in functie de cereala Vezi Nicolae Stoicescu,
Cum mdsurau stramosii, Metrologia medievald pe teritoriul Romdniei, Ed. Stiintifica,
Bucuresti, 1971, p. 212.

 Probabil ca raportul se referd doar la rezerva proprietarului, nu si la terenul pe care il
lucrau clacasii cu dijma.
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acte tarzii §i izolate. Pana la secularizarea averilor manastiresti din 1863
singurele actiuni consemnate sunt cele legate de litigiul cu Costache Furcu-
lescu si pértasii sdi mosneni si de intocmirea sau contestarea hotarniciilor.
Pricina de judecatd cu Furculestii era cdlcarea de catre mandstire a hota-
rului dintre cele doud mosii. Procesul a durat intre 1848 si 1857, desi inca
din 1851 atat Curtea Apelativa civila ca si Judecdtoria Teleorman dadusera
castig de cauzd vecinilor si obligaserd médnastirea sa plateascd cheltuielile
de judecata de 500 lei. Au trecut ani ca Epitropia Sfantului Mormant sd se
hotarascd, in anul 1857, sa ii despagubeasca pe locuitorii din Furculesti cu
echivalentul venitului pierdut timp de 8 ani. Este interesant cd desi suma
totald pentru despagubire din hotdrirea judecdtoreasca era de 113000 lei,
pdagubitii acceptd sd primeasca doar 70000 pentru stingerea litigiului®.
Hotdrnicia din anul 1847, singura identificatd pand in prezent in
forma originald, executatd de ing. Simion Zefchid, hotarnicul mosiilor
manastirilor inchinate Sfantului Mormant, este valoroasa pentru cd reu-
neste extrase din documente si hotdrnicii mai vechi, atat ale mosiei Spatarei
cat si ale mosiilor cu care avea hotare comune. Pentru Comisani se citeaza
o carte de hotarnicie din 7 noiembrie 1709 poruncita de Constantin Bran-
coveanu pentru indreptarea hotarului dintre Ulmenii de Sus si Comisani,
pand la Calmaétui’'. Urmeazd hotdrnicia din 20 septembrie 1805, intocmita
de pitarul Mihalache Perdicaru pentru indreptarea hotarului dintre mosiile
»Comisani ce-i zice si Spatarei si Singurei” si Plosca in prigoana ce se iscase
intre Ménastirea Vacaresti si clucerul Hagi Moscu®. Este amintita apoi
cercetarea facutd de slugerul Sandu Depariteanu, judecitor al Judetului
Teleorman, pentru dovedirea semnelor ce desparteau mosia Ulmenii de
Sus a Furculestilor de Comisanii Manastirii Vécéresti**. Ultimul docu-
ment care priveste direct mosia Comisani este Anaforaua Departa-
mentului de Opt din 20 martie 1820, pentru judecata dintre mosnenii
Furculesti si manastirile Vacdresti si Sdrindar. Verdictul este defavorabil

3 ANIC, Fond M-rea Viciaresti, pachet XXIV, dos.2, f. 1-2.
3 Ibidem, f. 8v.

32 Ibidem, f. 6-6v.

3 Ibidem, £. 9.
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Mandstirii Vicdresti care pierde stipanirea helesteului pe care il ex-
ploatase pand atunci*.

In textul acestei hotdrnicii sunt citate mai multe documente care
privesc celelalte mosii implicate in trasarea granitelor comune: Adamesti
si Sovdrasti*, Mavrodin® si Ulmenii de Sus, cu care au existat de-a lungul
timpului nenumdrate pricini de judecata ca urmare a repetatelor incalcdri,
de o parte sau de alta.

Pe langd informatiile topometrice oferite de hotarnicii, la fel de
valoroase sunt relatiile topografice, care fac tabloul istoric al asezdrii de la
Spatarei mai autentic. Spre exemplificare stau toponimicele extrase din
textul hotdrniciilor de mai sus: Drumul vechi al Tintei, Drumul Furului,
Drumul Cocosat, Vechiul Drum al Comisanilor, Valea Calului, Fantana
Calului, Mégura Flocosoaia Mare, Migura Flicosita Micd, Madgura
Cioaca/Ciochii/Ciocii, Mdgura Ulmul Cocosat, Movila lui Baltd, Fantana
de la Infurcituri etc. In discutia despre toponimie foarte semnificative
sunt denumirile satelor care s-au succedat in timp si au un sens foarte ase-
mandtor, se poate spune aproape identic, caci ambele se referd la categorii
de locuitori care aveau o situatie speciala in organizarea statului, conform
Dictionarului de toponimie romaneascd”. Asa cum observase Nicolae
Iorga ,viata politicd a tarii a lasat urme si la Spétdrei, sateni scutiti care
datorau serviciu spatarului”®®. In evul mediu spatarul era demnitar la curtea
domneascd si purta sabia (spata) domnului. Mai tarziu el a devenit seful
armatei si al politiei.

Toponimicul Comisani are aceeasi acceptie, dar este un derivat din
tema Comisi- + sufixul -ani*, care etimologic inseamna cd oamenii din

3 Ibidem, f. 9-9v.

3 Ibidem, f. 5.

3 Ibidem, f. 6v.

37 Torgu Iordan, Dictionar de toponimie romdneascd, Ed. Academiei, Buc., 1963, p. 206.
Sunt numeroase toponimicele care aratd nume de slujbe si demnitati disparute cu timpul.
Majoritatea lor arata, in fond, raporturi de proprietate: boierul sau slujbasul respectiv a
stdpanit satul, mosia sau o parte din mosie, care-i poarta numele.

¥ N. Iorga, Revelatii toponimice pentru istoria nestiutd a romdnilor, I, Teleormanul,
Bucuresti, 1941, p. 14.; Iorgu Iordan, p. 212.

¥ Jorgu lordan, op. cit., p. 404.
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satul Comisi, un sat disparut, localizat langa Sovarasti, s-au mutat aici si
au intemeiat alta agezare, a cdrei denumire reflectd locul de origine. Desi
atestarea documentara a satului Comisi este mai tarzie, ea datand din anul
1628, existenta acestuia este, evident, anterioard satului Comisani®. Co-
misul era si el un demnitar de rang inalt care avea grija de caii si grajdurile
curtii domnesti si de aprovizionarea cu furaje si il insotea pe domn la
ceremonii. Avea in subordine pe al doilea si al treilea comis si mai multi
comigei.

Nu dispunem de date care sa permita o reconstituire a vietii coti-
diene pana la jumdtatea sec. al XIX-lea, dar putem sd ne imagindm viata
dusd dupa tipicul satelor de campie, cu intreaga populatie de cldcasi care
avea locuintele, adica bordeiele imprastiate pe mosia manastirii pentru
care munceau cu bratele sau cu animalele de povard. Din hotdrnicia si
planul din 1847 rezultd clar cd in satul Spatarei nu existau mosneni
sau alti proprietari, stare confirmatd de Obsteasca Catagrafie a Tarii
Romanesti din anul 1831 care indicd in acest sat din plasa Marginea de
Sus un numadr de 87 familii*". Conform mediei statistice de 5 membri pe
gospodirie, aceasta insemna o populatie de circa 400 - 450 locuitori. In
deceniul al patrulea al sec. al XIX-lea satul Spatdrei a inregistrat o crestere
abrupta a populatiei, fard o justificare determinatd de situatia locald, ci de
una externd.

Din motive economice si politice si mai ales datorita nesfarsitelor
rdzboaie ruso-turce si austriaco-turce pe care Imperiul Otoman le purta la
sud de Dundre, a fost provocata o masiva imigratie a bulgarilor in stanga
Dundrii, in Tara Romaneascd, in Moldova si in sudul Rusiei*’. Cel mai

% DRH, vol. XXII., doc. 124. In hrisovul domnitorului Alexandru Ilias din 6 iulie 1628
sunt citati ca martori la o tranzactie mai veche Ghioca negustor si Stan din Comisi.

# 1. Donat, L. Patroiu, Dinicd Ciobotea, op. cit., p. 154. Se poate observa cid numarul de
familii este diferit fatd de raportul sub-ocArmuirii din anul urmator, 1832, cind erau
inregistrate 61 familii (vezi Gh. Popa et al., op. cit., p. 157. Raspunsul Ocarmuirii jude-
tului Teleorman din 5 decembrie 1832 la cererea Marii Dvornicii).Dar Catagrafia trebuie
consideratd mai sigura, ea fiind intocmita sub supravegherea ocupantului rus despre care
se presupune c isi asigura informatii reale privind populatia.

2 D. Kosev, V. Paskaleva, V1. Diculescu, Despre situatia si activitatea economicd a
imigratiei bulgare in Muntenia si Oltenia in secolul al XIX-lea, in Relatiile romdno-
bulgare de-a lungul veacurilor, vol. I, Bucuresti, 1971, p. 283.
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numeros val de imigranti ajuns in judetele din sudul Valahiei s-a datorat
razboaielor ruso-turce din 1806-1812 si mai ales celui din 1828-1829.

Dintr-o catagrafie fiscald rezultd ca o parte din bajenarii care fugisera
din Kozlodui, regiunea Rahova, s-au stabilit in satele Spatdrei, Caravaneti
si Magurele. Acestia, desi veniserd in anul 1827, inainte de declansarea
ostilitdtilor, au declarat cd au intrat in Tara Roméaneascd in timpul razbo-
iului, pentru a beneficia de privilegiile acordate refugiatilor de razboi®. In
anul 1830 a fost emis de guvernul de la Bucuresti un privilegiu general,
numai pentru refugiatii muncitori in agriculturd, care prevedea scutiri
fiscale pe timp de 3 ani*. Oricum bdjenarii bulgari erau bine primiti atat
de stapanii de mosii pentru ca satisficeau nevoia de fortd de munca cat si
de stat, pentru ca sporeau numarul contribuabililor.

In catagrafiile cerute de Divan pentru judetele in care s-au agezat
imigranti, intocmite de deputatul bulgarilor V. Nenovici in 1831, in
judetul Teleorman erau consemnate 54 familii care locuiau in cinci sate,
dintre care in Spitirei se asezaserd 18 familii*. In statistica din septembrie
acelasi an, coordonata direct de Kiseleff, in judetul Teleorman au fost
recenzate 169 familii de bulgari. Ultima catagrafie care a inregistrat ,,sarbii™*
din Tara Romaneasci este cea din 1838. In Spitirei, plasa Marginea sunt
recunoscute 29 familii, toate de plugari®’.

Trebuie retinut ca nu toti bulgarii au ramas definitiv in térile roméne
extracarpatice, unii, cind au gasit momentul prielnic s-au repatriat in tara
lor, in special dupa razboiul din 1877-1878 incheiat cu pacea de la Berlin,
care a consfintit si independenta Bulgariei (,,Renasterea” bulgara).

Este aproape imposibil de calculat cati bulgari au ramas definitiv in
Spatarei, desi pe tabelul cu bajenarii ramasi dupa desfiintarea privilegiului

# C. Velichi, Emigrdri la nord si la sud de Dundre in perioada 1828-1834, in Romano-
slavica, X1, 1965, p. 71.

“D. Kosev, op. cit., p. 285. Pentru negustori si meseriasi privilegiul a fost completat in
1832.

# C. Velichi, op. cit., p. 102. Se mai stabiliserd in Licurici 20 familii, in Pielea 1 familie, in
Marzénesti 6 familii, in Calomfiresti 7 familii, in Icoana 2 familii.

46 Sarbii erau de fapt bulgarii. Era denumirea generica pentru populatii slave din Penin-
sula Balcanica stabilite in decursul vremii in Tara Roméneasca.

¥ C. Velichi op.cit., p. 114.
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(1834), la Spatdrei este citat un numar de 4 familii de plugari®. Cifra este
neconvingatoare, cum la fel de neconvingétor este un studiu monografic
de la sfarsitul sec. al XIX-lea in care autorul semnaleaza in Spatdrei o
populatie predominant bulgareasca, care la acea data isi pastrase limba si
traditiile sud-dundrene®.

O analiza atenta a numelor din listele cu clicasi care au fost impro-
prietdriti dupd reforma agrard din 1864 si legea de improprietarire a
insurdteilor din 1878, cind se poate vorbi de doua generatii de bulgari
care trdiau in sat, numele cu ambele patronimice bulgdresti nu reprezinta
decat putin peste un sfert din totalul improprietdritilor, adica 26%. Pe
listele cu noi improprietdriti din 1882 si 1896°' numele bulgaresti devin
tot mai rare ceea ce sugereaza un proces de asimilare a noilor veniti de
catre populatia locala dar si posibilitatea ca o parte dintre imigrantii bulgari
sd se fi repatriat in Bulgaria independenta. Nici cresterea numarului de
locuitori in perioada 1831-1863, cand este consemnat un nou recensa-
mant, nu este semnificativd: de la 87 de familii in total s-a ajuns la 114
familii inregistrate de harta judetului Teleorman intocmiti de maiorul
D. Papazoglu in anul 1863

De aceea, luidnd in calcul toate circumstantele de mai sus nu se
poate ajunge la un procent cu mult mai mare de un sfert de populatie bul-
gard si cu atdt mai mult ca aceasta sd fie majoritara.

Secularizarea averilor mandstiresti, inchinate si neinchinate, din
anul 1863 si Legea agrard din 1864, prima reforma agrard din istoria roma-
neascd, au avut o influentd directa si puternicd asupra vietii rurale din
Romaénia.

Domnitorul Alexandru Ioan Cuza impreuna cu Mihail Kogdlni-
ceanu, pe care il numise prim-ministru in octombrie 1863 au initiat un
program de reforme absolut necesare pentru evolutia social-economica a

% D. Kosev, op. cit., p. 367.

¥ Pantele Georgescu, Dictionarul geografic, statistic, economic si istoric al judetului
Teleorman, Bucuresti, 1897, p. 235.

¥ SANIC, fond Reforma agrara 1864, jud. Teleorman, dos. 1568/1864, f. 8-10.

> Ibidem, f. 20 si 28.

52 Biblioteca Academiei Roméne, Cabinetul de Harti, V/405.
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principatelor. Astfel, in decembrie 1863, legislativul a adoptat cu o majori-
tate zdrobitoare Proiectul de Lege privind secularizarea averilor manasti-
resti, ce reprezentau peste un sfert din teritoriul tarii*.

In anul urmator, la 25 aprilie 1864, primul ministru Mihail Kogal-
niceanu a depus in Camera Deputatilor ,,Proiectul de Lege Rurala”, care
prevedea desfiintarea cldcii si improprietérirea taranilor, lege pe care la 26
mai 1864 domnitorul Alexandru Ioan Cuza a promulgat-o prin decret.
Legea Rurald, care a fost adoptatd in luna august 1864, prevedea emanci-
parea tdranilor cldcasi prin rdscumpdrare si improprietdrirea lor pe loturile
pe care le aveau in folosintd, in functie de categoria sociald raportat la
numarul de vite detinute: clacasi cu patru boi, cu doi boi si palmasii. Ter-
menul de rdscumpdrare a datoriei de cdtre tarani era de 15 ani, cu o
dobanda de 5%, existand si interdictia de a vinde loturile inainte de impli-
nirea a 30 de ani de la improprietarire.

Desfiintarea proprietatii manastiresti si preluarea mosiilor de cétre
stat au avantajat satele foste ménastiresti. Acestea au beneficiat de tot
terenul necesar pentru improprietarirea cldcasilor si pentru colonizarea
unor familii venite din alte sate. Efectul imediat si vizibil al aplicérii refor-
mei agrare la nivelul satului Spétdrei va fi cresterea spectaculoasd a popu-
latiei. In urmaitoarele trei decenii populatia s-a dublat, de la 570 locuitori
in 1863 la 1137 locuitori in 1890>.

Punerea in aplicare a reformei agrare a fost un proces indelungat, a
durat mai multe decenii si s-a desfdsurat in etape, timp in care si legislatia
a fost completata si imbunatatita.

In prima fazi, la 5 martie 1865, inginerul hotarnic al statului a pre-
zentat procesul verbal de constatare a numarului de fosti clicasi, pe cate-
gorii, care aveau dreptul de a fi improprietariti, conform legii, pe mosia
statului Spatarei®. Procesul verbal este insotit de tabelul cu numele,
suprafata acordata si suma de plata a celor 116 indreptatiti.

3 O statistica din anul 1861 stabilea cd mosiile manastiresti, inchinate si neinchinate,
reprezentau 25,26 %, mai mult de un sfert din suprafata Munteniei. Vezi C. C. Giurescu,
Suprafata mosiilor mdndstiresti secularizate in 1863, in Studii, 13, 1959, nr. 2, p. 156.

> Pantele Georgescu, op. cit., p. 235.

> SANIC, fond Reforma Agrara 1864, jud. Teleorman, dos. 1568/1864, £. 2.
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In practica, legea a fost aplicatd in toamna aceluiasi an, la 4 octom-
brie 1865, datd la care inginerul hotarnic a delimitat si a stabilit (lotizat)
pamantul cuvenit locuitorilor fosti clacasi pe mosia statului si terenul
aferent institutiilor publice din comund, in suprafata totala de 971,930 po-
goane, reprezentdnd un sfert din intinderea mosiei statului Spatarei. Taranii
au fost improprietariti in functie de categoria din care faceau parte astfel:
32 fruntasi cu 4 boi, cu 352 pogoane; 56 mijlocasi cu 2 boi, cu 436,432 po-
goane; 21 palmasi, cu 97,162 pogoane; 2 preoti cu 34 pogoane; 117 locuri
de casd pentru cele trei categorii in intindere de 45,444 pogoane; pentru
bisericd, scoald, primdrie, pentru rezerva casei administratiei proprietatii si
magaziile de rezervd ale satului au fost destinate 7,482 pogoane™.

A doua etapd a fost punerea in aplicare, cu intirziere din cauza
unor neintelegeri locale, a Legii din 1878 de infiintare a satului de insuratei.
La Spatdrei, noul sat care s-a numit semnificativ Comisanca, s-a infiintat
in anul 1882 prin parcelarea terenului agricol destinat celor 90 de locu-
itori, delimitarea perimetrului vetrei satului, soselelor si drumurilor din
sat, pentru zestrea scolii si locurile in islaz, in total o suprafata de 359,509
pogoane™.

Intre 1882 si 1896, la o dati necunoscuti noud, din mosia statului
Spatdrei s-a mai vandut o transd de loturi de 5 ha fiecare, suprafata care
includea 2500 mp de islaz si 2000 mp pentru un loc de casi*®. In total 184
de locuitori au cumpdrat 1223 ha de teren. Ultima etapa s-a desfasurat in
anul 1896 cind s-au mai vandut 59 de loturi, tot de 5 ha, cu o suprafatd de
296,705 ha*. Un calcul simplu denotd cd pana la sfarsitul veacului al XIX-lea
la Spatarei cele mai multe familii devenisera proprietare pe o intindere de
peste 2180 ha si aveau posibilitatea de marire a lotului prin noi achizitii
din mosia statului.

Dintr-o statisticd din anul 1890 rezultd ca in comuna Spétérei din
cei 417 capi de familie 267 erau contribuabili, principala indeletnicire si

5 Ibidem, f. 4.

57 Ibidem, f. 15v.
58 Ibidem, f. 23-26.
5 Ibidem, f. 28.
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mijloc de trai fiind agricultura. In acelasi an productia agricold era de
8370 hl grau, 3150 hl porumb, 1500 hl fasole, 816 hl orz si erau inregis-
trate peste 6000 de animale, cai, cornute mari, cornute mici, porci etc. ceea
ce aducea un venit la bugetul primariei de peste 5000 lei®.

Sunt putin cunoscute detalii privind evolutia urbanistica a satului
Spitirei® in prima jumitate a sec. XX. In aceeasi perioadd apar informatii
relevante privind evolutia demografica din recensdmintele care s-au suc-
cedat la intervale relativ apropiate, dar in circumstante total diferite. In
anul 1912 populatia satului Spétérei era de 1578 locuitori®, deci cu o cres-
tere de 441 locuitori fatd de anul 1890. La urmadtorul recensimant, realizat
in 1930, au fost recenzate 1909 persoane®, cu o diferenta mai mica fatd de
primul interval, de 321 persoane. Faptul este explicabil, Primul Rézboi
Mondial a fost un factor de stagnare si scadere demografica, mai ales in
lumea rurala.

Cu toate acestea, in anul 1939 comuna rurald Spatarei din judetul
Teleorman ar fi putut deveni primul sat-model din Tinutul Bucegi®, expe-
riment care era parte din ,programul de ridicare culturald, sanitara si
economicd a regiunilor rurale”. Cate un sat model ar fi trebuit si se creeze
in fiecare regiune de campie si munte si in fiecare judet. Proiectul Spétdrei
era primul dar schimbarea regimului politic prin abdicarea regelui Carol
al II-lea si izbucnirea celui de-al Doilea Rdzboi Mondial nu au permis
si infaptuirea lui. Noua conceptie urbanisticd propunea sistematizarea

% Pantele Georgescu, op. cit., p. 235.

% Din pacate arhiva Primariei Spétarei nu se mai péstreaza, probabil datorita tribulatiilor
administrative. Cercetarile au aratat ca nici nu a fost inglobata in fondul arhivistic al
Primariei Furculesti.

82 Localitatile judetului Teleorman, p. 41.

8 Tbidem, p. 57.

8 Ibidem, p. 65. O noud organizare administrativa s-a infaptuit prin Decretul Lege din
13.08.1938 si a functionat insd doar pand in anul 1940. Unitatile administrative erau
comuna si tinutul, judetele si plasile isi pierdeau autoritatea si deveneau simple circum-
scriptii administrative. Judetul Teleorman facea parte din Tinutul Bucegi, impreuna cu
judetele Arges, Muscel, Dambovita, Trei Scaune, Ilfov, Brasov, Buzau, Vlagca si Prahova.

6 Arh. Ilie Teodorescu, Centrul civic al comunei Spdtdrei (Teleorman), in ,,Arhitectura”,
nr. 1, 1939, p. 36.
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localitdtii prin organizarea unui centru civic. Aici totul gravita in jurul
pietei centrale, unde erau grupate institutiile oficiale: primaria cu dispen-
sarul si jandarmeria, cooperativa si ateneul popular, scoala cu doua corpuri,
pentru bdieti si fete separat dar cu o sald de festivitdti comuna. Biserica
satului, ce domina prin volum si inaltime piata, avea un pandant in
capatul opus, un turn care ar fi evocat turnurile de poartd ale mandstirilor.

Biserica cu hramul ,,Sfintii Voievozi”

In contextul social-economic de la finalul sec. al XIX-lea populatia
din Spitérei a devenit preocupatid de nevoia imperativa de a se construi
biserici noi in satele comunei, unde serviciul religios se practica in vechile
biserici de lemn, paraginite si neincdpatoare.

Despre biserica de lemn din Spatdrei nu existd informatii docu-
mentare, dar preotul Marin Vlaicu a consemnat marturia fostului inva-
tator si director al scolii din sat care isi amintea cd biserica de lemn era
mica (nu incapeau mai mult de 30-40 de persoane) si era mobila, fiind
sustinutd pe patru roti. Din aceeasi sursa aflim cd ea era amplasata exact
pe locul unde s-a construit biserica de zid, fapt intdrit de descoperirea de-
a lungul timpului in curtea bisericii a unor vestigii ale cimitirului aferent
vechiului lacas®.

Neintemeiatd pe dovezi documentare, nu se poate face afirmatia cd
aceasta este prima bisericd din Spatarei, dar este sigur cd aici a functionat
o bisericd de la inceputul sec. al XIX-lea. Astfel, la 13 octombrie 1804 a
fost diaconit la biserica din Spétdrei Tédnase sin popa Ion%, la 16 august
1846 a fost hirotonit preot Anghel sin Marin® si la 10 august 1852 la aceeasi
bisericd a fost preotit Ioan sin Niculae®.

In sensul necesititii urgente de a se construi noi edificii de cult
ortodox in zona isi arata interesul si protopopul din Turnu Mdgurele

6 Pr. Marin Vlaicu, Inventar, mss., in Arhiepiscopia Bucurestilor Parohia — Spatarei
Dosar nr. 64 cuprinzand clasificarea i catalogarea bunurilor mobile si imobile la data de
1 noiembrie 1969, p. 3.

71, Spiru, Din istoria bisericii teleormdnene, Editura Ordessos, 2015, p. 110.

88 Ibidem, p. 118.

% Ibidem, p. 120.
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care trimite la 20 noiembrie 1893 Mitropoliei o listd cu opt biserici din:
Spidtdrei, Furculesti, Addmesti, Parlita, Beiu, Carlomanu, Zlata si Secara
care sunt ,intr-o stare foarte rea” si solicitd o solutionare din partea
mitropolitului Ghenadie Petrescu™.

Nu existd alte documente care sa permitd urmarirea actiunii de
constructie a bisericii din Spétdrei, dar poate fi reconstituitd din relatarea
pe care protopopul judetului Teleorman o face in memoriul pe care il adre-
seaza la 18 ianuarie 1904 Sfintei Mitropolii pentru a se permite sfintirea
bisericii din Spatédrei”. El reia cererea preotului paroh de la biserica cu
hramul Sfintii Voievozi din Spatarei de a se aproba sfintirea la data de
1 februarie 1904, adicd dupd 10 ani de la inceperea lucrdrilor de con-
structie ale noii biserici din anul 1894 pe locul celei vechi. Dupd ce a cercetat
dosarele din arhiva protoieriei pe anul 1894 protopopul a constatat ca
predecesorul lui in functie in acel an (1894) nu a putut obtine planurile
constructiei pentru a primi avizele de la Mitropolie pentru sfintire si
concluzioneaza ca toatd lucrarea s-a ficut doar cu ordinul verbal al
mitropolitului Ghenadie care vazuse locul in cursul unei vizite canonice’.
Astdzi este greu de crezut cd un edificiu de asemenea proportii s-ar fi
putut construi fard un plan dinainte stabilit, cu atdt mai mult cu cét stilul
neoclasic al bisericii din Spatdrei corespunde programului de constructii
bisericesti, larg raspandit la sfarsitul sec. al XIX-lea in Romania. De fapt,
intarzierea cu care s-a sfintit biserica a indus, inca din epoca, convingerea
cd atunci s-a construit biserica” si opinia, infirmata de documente, s-a
perpetuat pana in zilele noastre in traditia orald\Pisania bisericii, care este
un document subiectiv, precizeazd cd lucrarile de constructie au inceput
in 1894 si s-au terminat in 1904 dar nu mentioneaza ci s-a ridicat in locul

70 SJAN Teleorman, Fond Protoieria Turnu Magurele, dos. 640/1893, f. 6.

! Ibidem, dos.775/1904, £. 1.

72 Vizita canonica a mitropolitului nu putea fi efectuatd decét in intervalul 20 noiembrie
1893-20 mai 1895, cici péstorirea conjuncturald a lui Ghenadie Petrescu a fost scurta.
Dar cel mai probabil a fost la inceputul intervalului, cici in anul urmator constructia
bisericii era foarte avansatd, dupd cum rezultd din document.

7 Administratia Cassei Bisericii, Anuar 1909, Bucuresti, Tipografia Cartilor Bisericesti,
1909. Biserica parohiald este de zid si a fost claditd la 1904.
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alteia mai vechi si evident nici motivul pentru care acordul Mitropoliei
pentru punerea ei in functiune a fost intarziat.

Prin raspunsul din 20 ianuarie 1904 Mitropolitului Primat a incu-
viintat sfintirea bisericii din Spdtdrei la 1 februarie, data propusa, cu
conditia ca protopopul din Turnu Mégurele s garanteze cd s-au respectat
»toate conditiunile tehnice si canonice” i chiar a dat ordin ecleziarhului
sa transmitd bisericii Sfinte Moaste si Sfant Mare Mir”.

Biserica Sfintii Voievozi din Spatdrei poate fi catalogata drept
o frumoasd realizare arhitecturala cu elemente neoclasice; stil adoptat
si in constructia bisericilor romanesti in cea de-a doua jumadtate a sec.
al XIX-lea, cand vechile stiluri pimantene fusesera uitate pentru o vreme,
datorita influentelor occidentale.

In pisanie nu este amintit numele inginerului sau al arhitectului
(este posibil ca in graba realizarii sa se fi folosit planurile deja existente de
la alta bisericd), dar sunt nominalizati cei doi constructori, ,,maistor” Arsenie
Stoian care a inceput constructia si ,,maistor” Velov, care a terminat-o.

De plan treflat, edificiul are un mic pridvor dreptunghiular inchis,
cu o retragere semnificativa fatd de peretii laterali ai corpului principal.
Pronaosul este de asemenea dreptunghiular si ocupé un spatiu foarte redus
din lungimea edificiului, exact cat cafasul de lemn cu balustrada traforata,
sustinut de doi pilastri angajati, cu arcada in forma manerului de cos. Dimen-
siunea micd a pronaosului este in favoarea naosului care se desfasoard pe
mai mult de jumatate din axul principal. Absidele laterale prezintd o forma
exterioard poligonald cu cinci laturi si una semicirculard in interior si
absida altarului, de asemenea semicirculara in interior si poligonald, de
data aceasta cu sapte laturi, in exterior. Pronaosul si naosul sunt acoperite
cu bolti cilindrice iar cele trei abside cu semicalote.

In plastica exterioara a bisericii Sfintii Voievozi din Spitirei este
remarcabil antablamentul simplu profilat, sustinut de pilastri angajati, usor
reliefati. Acestia, distribuiti simetric cite unul sau grupati cate doi sau trei

7t De observat ci scrisoarea de la Mitropolie este semnatd in locul Mitropolitului
Primat, Nifon. La data intocmirii documentului Iosif Gheorghian era in scaun de mitro-
polit primat (1886-1893, 1896-1909), dar din cauza sanitatii sale precare, de treburile
oficiale ale institutiei se ocupa Nifon Niculescu, vicar mitropolitan.
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in alternanta cu panouri dreptunghiulare doar tencuite ritmeaza dinamic
suprafata peretilor si prin capitelurile reliefate separd cele doua registre
orizontale, fara a mai fi nevoie de un brau perimetral. Cornisa, desfasurata
pe trei laturi, de nord, est si sud, este puternic profilatd cu ciubuce si retra-
geri intr-o succesiune repetitiva. Aceasta, impreund cu frontonul triun-
ghiular si cele doua edicule care surmonteaza pilastrii de pe fatada de vest
reprezintd elemente definitorii ale stilului de inspiratie clasica si totodata
imprima caracterul particular al edificiului. Pe fronton, intr-o nisa semi-
circulara marginitd cu trei muluri puternic reliefate este pictata icoana de
hram cu Arhanghelii Mihail si Gavril, care se sprijind pe braul care mar-
cheaza registrul superior, la nivelul antablamentului de pe celelalte trei laturi
ale clddirii. Cu unele modificéri survenite in timp, pridvorul imita la scara
redusa elementele de plasticd arhitecturald ale fatadei principale: fronton
triunghiular cu o nisd pictata, ferestre inalte si inguste care incadreaza
intrarea, deschiderile — usa si ferestrele laterale — arcuite semicircular in
partea de sus.

Golurile de ferestre, cu dimensiuni generoase si partea superioard
in formd de arc de cerc, sunt amplasate cate una in fiecare absida si cate
doud pe fiecare laturd a naosului. Doud deschideri mici, circulare, au fost
fixate pe cele doua laturi ale pronaosului si cite o fereastra ingustd, cu
aceeasi arcuire in partea de sus flancheazd portalul de vest. O situatie
discutabild este aceea a turlei. Turla originard de pe pronaos, care era
initial si clopotnita bisericii, o datd prabusitd nu a fost refacuta ci inlocuita
cu una din lemn si tabld, in vadit dezacord cu arhitectura ingrijita a
bisericii.

In peste un secol de existentd biserica din Spitirei nu a necesitat
multe interventii sau refaceri. Din istoricul lacasului intocmit in 1969 de
pr. Marin Vlaicu rezultd cd in anul 1923 a fost construitd o clopotnita de
lemn in curte. Aceasta s-a facut probabil dupa prabusirea turlei care era si
clopotnita, caci noua turld, realizatd din grinzi si astereald de lemn si acope-
ritd cu tabld avea deschideri pe patru din cele opt laturi. Mai tarziu, in anul
1968, s-a intervenit din nou la turla care a fost complet acoperitd cu tabla
si a fost inlocuita invelitoarea metalica a intregului acoperis.
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Pictura in ulei, dupd canoanele iconografice ale epocii, a fost reali-
zatd de doi zugravi de biserici, conform pisaniei. Inceputd de pictorul
Arghir Steriu, care intre timp a murit, a fost continuatd si terminata de
S. Nicolae. Astdzi, din pictura interioara, datoritd repictarilor succesive,
atat pe suprafata parietald cat si a tamplei, nu mai pot fi retinute elemente
din creatia originard a celor doi pictori amintiti in pisanie.

S-a pastrat tampla din lemn originara, cu un aspect auster, rezultat
din decoratia putin incdrcatd din cele trei registre orizontale si fondul croma-
tic sobru. Icoanele imparatesti sunt despartite intre ele cu colonete subtiri,
cu caneluri fine verticale si capiteluri simple, in timp ce in registrele supe-
rioare, care se sprijina pe console delicate in forma literei S, icoanele praz-
nicare si cele care reprezinta apostolii sunt incadrate lateral cu colonete
zvelte, in torsadd. Usile impdritesti sunt mai bogat decorate, cu o sculpturd
in relief care incadreaza medalioanele pictate.

Din zestrea bisericii de lemn dar si din cea initiald a bisericii noi,
s-au pastrat o buna parte din piesele liturgice, care dincolo de jumatatea
sec. XX erau inregistrate in Inventarul bisericii Sfintii Voievozi din 1969.
Un minei pe tot anul, editat la Bucuresti in 1852, doud Octoihuri din 1873
si probabil o parte din candelele si icoanele (nedatate), provin din biserica
veche. Evanghelia, Psaltirea, Cazania si un Catavasier, tiparite intre 1895 -
1899 precum si o parte din icoane, o cadelnitd si unele candele datate in
anul 1900, un potir, sfesnice de bronz si cruci de ména precum si cele doud
candelabre de bronz si cristal din naos au fost donate de locuitorii satului
cu prilejul sfintirii’>. Acestea demonstreaza continuitatea de functiune
dintre cele doud lacasuri ortodoxe din Spétérei si preocuparea preotului
Ioan Popescu, in lunga perioada pana va fi obtinut acordul oficial al
Mitropoliei, pentru dotarea bisericii cu toate cele de trebuinta in vederea
tarnosirii.

Biserica Sfintii Voievozi, de departe cel mai impozant edificiu public
din Spdtdrei, ridicatd si inzestratd de proprii enoriasi, este reprezentativa
pentru arhitectura ecleziasticd a epocii care transpune, chiar si in con-
structiile mai modeste din mediul rural, stilistica noii mode, cu tendinte
clasicizante.

7 Pr. Marin Vlaicu, op. cit., p. 4.
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ANEXE

Sfintei Mitropolii
Nr. 937
1893 noiembrie 20

Bisericile: Sf. Voievozi, comuna Spétarei, Sf. Voievozi, comuna
Furculesti, Adormirea Maicii Domnului, comuna Adamesti, Sf. Nicolae,
comuna Parlita, Adormirea Maicii Domnului, comuna Beiu, Sf. Gheorghe,
citunul Carlomanu, Sf. Dimitrie, comuna Zlata si Sf. Nicolae, catunul
Secara fiind intr-o stare foarte rea, ma gribesc cu smerenie a supune la
cunostinta Inalt Prea Sfintiei Voastre spre cele de cuviinta.

Protopop al judetului Teleorman, s.s. indescifrabil

Directia Judeteand a Arhivelor Nationale Teleorman
Protoieria Turnu Mégurele
Dosar 640/1893, . 6

6%

Intrarea nr. 142/904
Nr. 29/18 ianuarie 1904

Stfintei Mitropolii

Parohul bisericii Spdtdrei din acest judet, cu raportul nr. 1 din
16 ianuarie a. c. aratd ca biserica din acea parohie cu hramul Sf. Voievozi,
care a fost recldditd in anul 1894 in locul celei vechi de lemn, dupé ordinul
verbal al I P S Mitropolit Ghenadie Petrescu, care a trecut pe acolo in vizitd
canonicd, este gata si indestulatd cu cele necesare pentru sfintire pentru
care s-a hotdrat data de 1 februarie a. c.

Cercetand dosarul de pe anul 1894 relativ la constructiuni de bise-
rici am gasit mai ales ca protoiereul de pe acel timp, cu raportul nr. 499/94
a intervenit la Inalta Kiriarchie pentru sfintire si care cu ordinul Nr. 2681
din 20 mai i s-a raspuns ca inainte de a i se aviza la mijlocirea fiacutd sd se
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inainteze planul pentru constructia bisericii din Spatdrei. Protoiereul cu
adresa nr. 572/94 din 24 mai a cerut parohului planul, urmand lucrarea
nu au mai gasit nimic in cazul de fatd, ceea ce bdnuiesc cd lucrarea s-a
facut pe urma dupa ordinul verbal, cici dupd 23 mai 1893 a fost vizita
canonicd a I P S Ghenadie.

Pentru care mi gribesc a supune la Inalta Cunostinta aceasta, ru-
gandu-va a dispune a se elibera parohului acestei biserici 4 bucdti de Sfinte
Moaste si 300 g Sfant Mare Mir, necesar pentru sfintire cat si pentru trebu-
intele bisericilor din judet.

[Protopopul judetului Teleorman]

Directia Judeteana a Arhivelor Nationale Teleorman
Protoieria Turnu Mégurele
Dosar 775/1904, f. 1

%%

Sfanta Mitropolie a Ungro -Vlahiei,
Nr. 262 din 20 ianuarie 1904

Prea cucernice pdrinte,

La raportul P[rea]C[ucerniciei] voastre cu nr. 29 vi se raspunde ci
dacd P[rea]C[cucernicia] voastrd luati raspunderea ca biserica din comuna
Spdtdrei s-a construit cu observarea tuturor conditiunilor tehnice si cano-
nice, in cazul acesta aprobam si se facd Sfintirea ei; pentru care am dat
ordin PC ecleziarh mare al Sfintei Mitropolii sd se libereze Sfintele Moaste
necesare si cantitatea cerutd de 300 g de Sfant Mare Mir.

Mitropolit Primat, Nifon
Directia Judeteand a Arhivelor Nationale Teleorman

Protoieria Turnu Mégurele
Dosar 775/1904, £. 2

%%
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Pisania Bisericii Sfintii Voievozi - Spatarei

»Aceasta bisericd cu hramul Sfintii Voievozi s-a inceput in 1894 in
zilele episcopului Ghenadie si s-a terminat in anul 1904 fiind mitropolit
IPS Tosif Gheorghian. Prin ajutorul tuturor locuitorilor si prin staruinta
pr. Ioan Popescu. Fiind la inceput ca maistor decedatul Arsenie Stoian, ca
pictor decedat Arghir Steriu iar cei care au terminat au fost maistor Velov
si pictor S. Nicolae”.

%%
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Fatada vest a bisericii Sfintii Vedere dinspre nord-vest,
Voievozi, foto 1967 (Inventar, 1969) foto 2018

Iconostas, foto 2019 Vedere dinspre sud-est, foto 2018
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aTecair ve 1
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Proiect pentru un centru civic rural in Spatérei, Tinutul Bucegi.
Perspectiva (sus) si plan de ansamblu (jos), arh. Ilie Teodorescu
(sursa: Arhitectura, 2, V, 1939, p. 36)
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MAICA DOMNULUI,
,DOAMNA RUGACIUNII”,
iN OPERA SFANTULUI GRIGORE PALAMA
- partea a ll-a -

Lector Univ. Dr. Dana Gabriela SISEA
Pr. Razvan Lucian SISEA

CAPITOLUL III
MAICA DOMNULUI ISTHASTA

3.1. Isihia cdlduzd indumnezeitoare spre vederea lui Dumnezeu
in luminad

Din lecturile biblice care se ficeau in fiecare sambadta la templu,
Maria aude vorbindu-se de caderea neamului omenesc intr-o viata plina
de dureri si al carei sfarsit e moartea si iadul.

Iar cand Fecioara, Copila lui Dumnezeu, a auzit si a vazut acestea,
facandu-i-se mild de neamul omenesc comun cu ea si sarguindu-se sa
giseascd un leac [pharmakon] care sa contracareze o atat de mare sufe-
rinta, a hotdrat sa se intoarca cu toatd mintea spre Dumnezeu si, luand
asupra Ei solia [presbeian] pentru noi, sa-L sileascd pe Cel cu neputintd de
silit §i sd-L tragd spre noi mai repede, ca Acesta sa depirteze din mijloc
blestemul, sa opreascd focul care arde sufletele si sd-i facd mai slabi pe po-
trivnici, si sd dea in schimb binecuvantarea, sa faca sa striluceascd lumina

nepétrunsa si sd lege cu Sine Insusi faptura, vindecandu-i neputinta.!

! Palama, Grigorie Sfantul, Fecioara Maria si Petru Athonitul, p. 204
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In consecintd, plind de mila, Fecioara Maria se hotiriste si devina
ambasadoarea oamenilor la Dumnezeu incercand sd-L convingd prin solia
ei sd vindece faptura cizutd.

Cdutand sd fie cat mai convingdtoare si sincerd in convorbirea ei
cu Dumnezeu, ea inventeaza si predd oamenilor o noud practici (praxis)
mai inaltd decit contemplarea umand si o noud contemplare (theoria)
diferitd de contemplarea filozofilor ca realitatea fatd de imaginatie.

Este o taina de folos pentru toti crestinii, dar mai ales pentru mo-
nahii care s-au lepddat de lume i care, in cazul in care vor sd o ,,imite” pe
Maria, ajung la cetdtenia ingereascd. E vorba de calea isihasta aflatd dincolo
de etica civila si cunoagsterea rationala a naturii si sufletului, ca si de
cunoagterea metafizica a primelor principii ale existentei prin rationa-
mente si analogii.

Intre contemplarea filozofic, pe care o cunosteau si anticii pigani,
si vederea lui Dumnezeu (theoptia) isihasta exista diferente: pe de o parte,
a-L sti si a vorbi despre Dumnezeu din gandirea proprie si, pe de alta
parte, a-L intalni (syntychein) in curatie dincolo de géndire, printr-o
paradoxald simtire inteligentd (aisthesis noera), proprie unei necunoas-
teri apofatice dincolo de cunoastere (hyper gnosin agnoia).

Fiindca a spune ceva despre Dumnezeu si a te intlni cu Dumnezeu
nu e acelasi lucru. Caci primul lucru are nevoie si de cuvant, de acest
cuvant, si poate si de tehnica lui, dacd va vrea nu numai s aiba, ci si sd
foloseascd si sa comunice stiinta, ba chiar si de rationamente [silogisme]
de tot felul, de constringerile care vin din demonstratii si de exemplele
luate din lume, intreagd sau cea mai mare parte a lor fiind adunata din
vedere si auzire si aproape din toate cele ce se rotesc in lumea aceasta, o
stiintd care poate fi dobandita si de inteleptii acestui veac, chiar daci nu
sunt cu desavarsire curati cu viata si cu sufletul. Iar faptul de a ajunge im-
preund cu Dumnezeu face intr-adevir parte din cele cu neputintd, daca
n-am ajuns mai intai prin curdtire in afara noastrd insine sau, mai bine zis,
mai presus de noi insine, lasdnd orice lucru sensibil impreuna cu simtirea,
ridicindu-ne deasupra gindurilor, rationamentelor si intregii cunoasteri,
ba chiar si a gandirii insesi, si devenind intregi strabdtuti de activitatea sim-
tirii mintii, pe care Solomon a numit-o mai dinainte simtire dumnezeiasca,
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castigand astfel necunoasterea mai presus de cunoastere, mai presus adica
si de orice formd a mult trambitatei filozofii, daca sfarsitul partii ei cele
mai distinctive e cunoasterea.?

Cautand intalnirea cu Dumnezeu, Fecioara Maria gaseste drept cala-
uza ,sfanta isihie” constand din uitarea lumii de jos si oprirea mintii prin ru-
gaciunea neincetata care o desface de cele de jos, dezbricand-o de reprezen-
tarile lor mentale pentru a o uni cu cele dumnezeiesti; isihia este adevarata
practica si contemplare: dacd virtutile vindeca patimile sufletului, contem-
plarea isihasta e rodul sufletului sdnatos, scopul sau si o forma de indum-
nezeire; cei care si-au curatit inima prin sfanta isihie vid in ei insisi ca intr-o
oglinda pe Dumnezeu unindu-se in chip negrdit cu Lumina Lui supranaturala.

Sfanta Fecioara este, asadar, demonstratia concentrata a sfintei
isihii, pe care a practicat-o de copild mica.

Sfantul Grigore ne indeamnd deci, sd ne adunam ,fiecare mintea
in sine insusi, asa cum isi aduna pe ei hainele cei ce umbld prin locuri
stramte, vd ridicati in chip incordat spre maretia gandirii, caci atunci cind
aceasta se ridicd sus, nici treptele de jos nu mai exista pentru cei ce se
zvarcolesc acolo. Dar dacd v-ati ridicat mintea din cele materiale si v-ati
lasat convingsi sa meditati la viata extrem de deiforma [theoeidestatos bios]
a Mamei lui Dumnezeu din sfantul sanctuar de nepatruns cu gandul pen-
tru a intelege si imita dupa putere ceva din cele de acolo, atunci veti putea
avea nu foarte departe acel fericit dar al celor curati cu inima de a vedea
in chip nevazut cinstirile lumii nevézute.”

Cei ce asculta sunt invitati, asadar, sd mediteze la viata deiforma in
cel mai inalt grad a Fecioarei Maria si sd o imite dupd putere, pentru a se
invrednici de darul de a vedea fird vedere cele nevazute, dat celor curati
cu inima.

Aici Sfantul Grigore Palama, pentru a face auditoriul sd inte-
leagd viata deiformad in cel mai inalt grad a Fecioarei Maria, face o deviere
de la subiect pentru a ldmuri aceasta problemd, urmand un excurs
cosmologico-antropologic: omul si cosmosul coexista unul in celalalt, cu

2 Ibidem, p. 206
3 Ibidem, p. 208
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precizarea cd in timp ce cosmosul e mai mare prin cantitate, omul e mai
mare si superior acestuia prin demnitate. Aceastd diferenta nu anuleaza
analogia existentd, fiecare fiind alcatuit din armonizarea unor elemente si
functii contrare: cosmosul e alcatuit din cele patru elemente: pamant, apa,
foc, aer, la care se adaugd eterul cerului, iar sufletul din cinci puteri:
sensibilitate, imaginatie, opinie, gandire si inteligentd/minte. Echivalenta
interioard a cerului, inteligenta/mintea (nous) e superioard acestuia,
intrucét e unica realitate creata dupd chipul lui Dumnezeu, capabild si-L
cunoasca pe Dumnezeu si sa devind, daca vrea, dumnezeu, indltand prin
ea spre Dumnezeu si trupul.*

Analizandu-si, asadar, printr-un proces de introspectie puterile
sufletesti, Fecioara a cautat sa vada daca poate gési in ele vreuna prin care
sd ajungd la Dumnezeu, dar le-a gésit pe toate legate de lume .

Deci cum pe unele le-a gasit cu totul irationale si ne ridicindu-se
catusi de putin peste cele sensibile, iar opinia si gandirea, chiar dacd sunt
puteri rationale, nu le-a gésit desficute de vistieria simturilor, adica de
imaginatie, ci incd sdvarsite prin spiritul psihic ca printr-un instrument,
intelegand ceea ce a spus dupa acestea si Apostolul, si anume ca ,,omul
psihic nu primeste cele ale Duhului” [1 Cor. 2, 14], a cautat viata adeva-
ratd a mintii mai presus de acestea si neamestecata cu cele de jos, dorind
in chip supranatural pe Dumnezeu si unirea supralumeasca cu El. Céci
asa cum nu e cu putintd a dori lumina sensibild si nu soarele, in acelasi
mod stau lucrurile si aici.’

Singurd inteligenta/mintea e capabild de o dubla activitate, putand
atat sd iasd din sine si sa se extinda diversificindu-se la intreaga realitate
corporala multipla (intr-o miscare rectilinie), cat si sd se concentreze si sd
unifice propria ei activitate superioara (intr-o miscare circulara mult mai
dificild); un eros sfant si dumnezeiesc o conduce atunci la unire dincolo
de propria ei naturd si de lume cu Inteligenta/Mintea divind insasi. Dar
numai cu conditia intoarcerii mintii la sine prin atentie si rugaciunea ne-
incetatd, dincolo de orice ganduri, pentru a vedea dincolo de lume slava

* Hierotheos, Mitropolit de Nafpaktos, Sfantul Grigorie Palama Aghioritul, p. 234
> Palama, Grigorie Santul, Fecioara Maria si Petru Athonitul, p. 211
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lui Dumnezeu ,,pe noua cale negriita spre cer: ticerea mintii [sige noos],
calea isihasta™.

De aceea argumenteaza Sfantul Grigore Palama faptul ca ,desfa-
candu-se Preacurata inca de la inceputul vietii, cum se spune, s-a departat
de oameni. Si fugind de viata vinovatd, a ales viata nevazutd si neinsotita
cu nimeni, petrecutd in sanctuarul de nepatruns, in care desficandu-se de
orice legdtura materiala, scuturand orice relatie si depasind insisi com-
pasiunea fata de propriul trup, a unit mintea cu intoarcerea spre sine, cu
atentia si dumnezeiasca rugaciune neincetatd, si prin aceasta ajungand
intreagd a ei insesi si mai presus de gunoiul cu multe forme al gandurilor
si, simplu spus, mai presus de orice forma [eidous], a croit o cale noud si
negraita spre ceruri: tdcerea mintii, ca sa spun asa. Si alipindu-si mintea
de aceasta, zboarda mai presus de toate cele create, vede o slava a lui
Dumnezeu superioara celei a lui Moise si contempld harul dumnezeiesc
care nu cade cdtusi de putin in puterea simtirii, ci e o priveliste placuta si
sfanta pentru sufletele si mintile nepétate; de care impartasindu-se se face,
potrivit dumnezeiestilor imnografii, nor luminos al Apei celei vii, strilucire
a Zilei celei tainice si car de foc al Cuvantului.”™

Adevarata rugdciune este a tacerea si a asculta vocea fira cuvinte a
lui Dumnezeu din adéncul inimii, a inceta sa lucrezi de unul singur, a
patrunde in lucrarea lui Dumnezeu. Cand ne rugdm eul nostru trebuie sa
taca. Dobandirea tacerii este cel mai greu in rugiciune, tacerea nu inseamna
o0 pauza intre cuvinte, o oprire temporald ci o atitudine de veghe, de trezvie,
de receptivitate.

Ce este lumina pentru ochi si pentru cele sensibile, aceasta este
Dumnezeu pentru inteligenta/minte si cele inteligibile. Asa cum in actul
vederii ochiul devine el insusi luming, se uneste cu lumina si vede prin ea,
tot asa si inteligenta/mintea celor curati in actul intoarcerii spre sine al
rugiciunii isihaste cu inima transformatd cu o transformare dumne-
zeijascd devine prin har — care e lumina lui Dumnezeu - ea insasi lumind,
se uneste cu aceasta si vede astfel constient prin ea cele supranaturale.

¢ Ibidem
7 Ibidem, p. 212
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Acum, pe pamant, Dumnezeu i Se aratd in ,oglinda” (1 Cor. 13, 12)
mintii, fiindcd abia in viata viitoare Il vom vedea ,,fatd citre fatd.”

Nu putem trece peste aceasta idee, fird a reda in concret frumosul
pasaj in care Sfantul Grigore Palama consemneazd vederea ,,in oglindd” a
lui Dumnezeu. Astfel spune el cd ,atunci cind e activ, ochiul devine el
insusi lumind, se uneste cu lumina si priveste impreuna cu lumina, si vede
mai intdi acea luminad revérsata in jurul tuturor celor vazute, in acelasi
mod si cel ce a avut parte de activitatea/energia dumnezeiasca si s-a
schimbat/transformat cu schimbarea/transformarea dumnezeiasca, este el
insusi ca o luming, se uneste cu lumina si impreund cu lumina vede in
chip constient cele care fard acest atat de mare si negrait har sunt nearatate
pentru toti, ajungdnd nu numai mai presus de simturile trupesti, ci si mai
presus de orice din cele cunoscute de noi si care sunt negresit neardtate si
pentru cele mai presus de noi prin puterea noastrd naturala. Caci pe
Dumnezeu 11 vid cei curati cu inima, potrivit fericirii nemincinoase spuse
de Domnul [Mt. 5, 8], Care fiind lumind, potrivit expresiei foarte teo-
logice a lui Ioan, fiul tunetului [In. 8, 12; 9, 5; 12, 46], locuieste si Se arata
celor ce-L iubesc si sunt jubiti de El potrivit fagaduintei ficute lor de El
Insusi [In. 14, 23]. Dar se aratd minti curitite ,,ca in oglinda”, in Sine fiind
nevazut; fiindcd forma din oglindé e aga: nu e vdzutd atunci cdnd se arata
si e cu desdvarsire cu neputinta sa vada cineva ceva in oglindd si in acelasi
timp sd vadd si ceea ce creeazd forma in oglinda. Asa e viazut acum
Dumnezeu de cei curititi in iubire dumnezeiasca, iar atunci, spune
[Apostolul], ,.fatd catre fata” [1 Cor. 13, 12].78

Fecioara si-a savarsit solia ei pentru neamul omenesc prin insasi
aceastd experientd de tip isihast: realizind in sine asemdnarea omului cu
Dumnezeu, L-a convins pe Acesta sd Se asemene cu omul; lasdndu-se acum
~formata/modelatd” (morphomene) de Dumnezeu prin harul indumne-
zeirii, L-a induplecat pe Acesta sd Se coboare in pantecul ei, in care ,a
format” (morphosasa) ea chipul uman al lui Dumnezeu la Intrupare.

A devenit Mama a lui Dumnezeu pentru cd devenise mai inainte
Copila a lui Dumnezeu (Theopais), Dumnezeu unindu-Se cu carnea ei

8 Ibidem, p. 213

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 93

dupd ce aceasta si-a unit in prealabil cu El mintea. Aratandu-1 pe om fiu
al lui Dumnezeu prin har/indumnezeire, iar pe Dumnezeu Fiu al omului
prin intrupare, Fecioara Maria a impacat astfel lumea cu Creatorul lumii.
Nu in ultimul rdnd, Fecioara ne-a dat si o lectie de spiritualitate inva-
tandu-ne ca adevdrata contemplare (theorem) are loc nu numai prin sim-
turi sau ratiune, ci mai degrabd prin curatirea mintii si impartisirea
harului divin, prin care ajungem sd ne desfitam de frumusetile deiforme
nu doar prin ganduri, ci prin contacte imateriale.’

Coborandu-L in lume, ca rdspuns la implorarea mintii ei, pe Cel
ce este Insusi Izvorul Vieti si al nemuririi, Maica Domnului ne-a ficut
nemuritori si fii ai lui Dumnezeu, pentru cd acum suntem uniti intim cu
El si intreolalta prin trupul si sdngele dat de ea lui Hristos si devenit
trupul si sangele lui Dumnezeu.

Sfarsitul omiliei e un imbold la pastrarea acestei unititi cu Dum-
nezeu si intreolalta savérsite in Hristos, al doilea Adam, ceresc, Care a
invesnicit firea noastra prin focul imaterial al Dumnezeirii, mentindnd
legdturile iubirii, ridicandu-ne inimile sus, dezbracandu-ne de hainele de
piele si imbracandu-ne in locul lor in lumina dumnezeiascd."

3.2 Mintea si inima elemente ale unirii omului cau Dumnezeu

Sufletul omenesc are in creier puterea rationald si in inima puterea
simtitoare.

Puterile rationale ale sufletului omenesc sunt in numér de cinci: min-
tea, gandul, puterea cugetitoare, puterea alegitoare si puterea hotaratoare.

Iar puterile senzitive ale omului sunt tot in numar de cinci: vazul,
auzul, gustul, mirosul si pipditul.

Persoana, ipostasul uman, cuprinde in el intregul firii: sufletul si
trupul. Omul trebuie si traiasca dupd duh, duhul fiind partea superioara a
sufletului. Toatd alcdtuirea omeneasca trebuie sd devind duhovniceascé ca
sd dobandeascd asemdnarea cu Dumnezeu. Duhul Sfant este cel care intra
in unire cu Harul primit la Sfantul Botez, si tot el este acela care introduce

® Ibidem, p. 214
91ca, Toan L Jr., Maica Domnului in teologia secolului XX, p. 340
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harul in inim3, centrul firii omenesti, care trebuie sa fie indumnezeit. Fara
inima, care este centrul tuturor lucrérilor, duhul este neputincios. Iar fira
duh - mintea rdmane oarbd, lipsitd de directie. Deci, trebuie gdsitd o lega-
turd armonioasa intre minte si inima, pentru a organiza, pentru a zidi per-
soana umana in har, cici indumnezeirea este un proces constient.
Indumnezeirea presupune o veghe neincetatd a mintii si o stridanie
continud a vointei. Unirea mintii cu inima consta in unirea gandurilor
duhovnicesti ale mintii, cu simtirile duhovnicesti ale inimii.'?

Mintea - pazitorul inimii

Mintea omului (ochiul sufletului) este puterea sufleteascd cu care
omul cunoaste si intelege lucrurile. lar Sfantul Antonie cel Mare spune ca:
»Mintea care cunoaste pe Dumnezeu, este faclia care lumineaza sufletul.”

Puterea si capul sufletului este mintea care, desi este duhovniceasca,
isi are locul de petrecere in creierul omului. Mintea este partea cea mai
inaltd a firii omenesti, este facultatea contemplativa prin care omul tinde
catre Dumnezeu. Mintea este partea cea mai personald a omului, princi-
piul constiintei si al libertatii sale.

Mintea este iconomul sufletului, cdruia ii da hrana pe care tu o
oferi. Cand are pace si ii dai ceea ce doreste, ea le da inimii.

Mai intai, insd, se curdtd pe sine de toate prejudecitile deprinse in
lume. Se elibereaza de grijile vietii i, spunand continuu rugaciunea, ince-
teaza de a mai ratdci precum meteoritii. Atunci s-a curdtit, cind nu mai
aleargd spre lucruri viclene si necurate, despre care auzise si vazuse in lume.

Dupd aceea, intrand si iesind din inimd prin rugdciune, curateste
drumul si inlaturd orice uraciune, viclenie sau necurdtie. Astfel, mintea
declara rizboi patimilor si demonilor care s-au cuibarit in inimd de multi
ani, nestiuti si nevazuti pAnd atunci si care se hrdanesc cu patimile. Cind
mintea si-a dobandit curdtenia cea dintru inceput, le vede pe toate si ca un

"' DOBZEU, Arhimandrit Mina i Paraschiv, Ierodiacon Cleopa, Rugdciunea lui Iisus -
Unirea mintii cu inima si a omului cu Dumnezeu, Colectia Rugul Aprins, Ed. Agaton,
Fagdras, 2002, p. 75

12 Sbornicul, vol. I1, p. 148
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caine latrd, se luptd cu ele, ca un stipan si pézitor al sufletului. Avand ca
arma pe lisus, 1i loveste pe dusmanii diavoli, pana reuseste sa-i scoata in
afara inimii, unde acestia urla ca niste lupi.

Pentru cei incepatori se recomanda rugdciunea orala (verbala).
Acestea sunt rugaciunile citite din cdrtile de pravild bisericeasca (Ceaslov,
Acatistier, Psaltire, Sfanta Liturghie, cele sapte laude si ascultarea in viata
de obste).

Sfantul Simeon al Tesalonicului zice cd dupa varsta duhovniceasca
a fiecdruia se recomanda si lucrarea duhovniceascd a rugaciunii mintii si a
inimii. Daca cineva incepe inainte de vreme aceastd inaltd rugdciune a
inimii, inainte de a se fi curatit de patimi, se osteneste si se tulbura in zadar.
Deci, nimeni sa nu incerce sd inceapa viata duhovniceascd cu rugiciunea
contemplativa a inimii, ci cu rugdciunea lucrdtoare, care constd in metanii,
inchindciuni, rugdciuni din Ceaslov, Psaltire, Acatistier si alte carti folosi-
toare de suflet, post, ascultare si smerenie fatd de toti. Aceasta formeaza
viata cea lucrdtoare, care este potrivitd pentru toti crestinii: mireni si
calugdri.

Tar viata contemplativa, specifici mai ales calugdrilor, constd in:
paza mintii, lucrarea mintii, rugaciunea mintii, rugdciunea inimii si con-
templarea sau privirile cele duhovnicesti ale mintii.

Paza mintii (trezvia) este un mestesug duhovnicesc care, cu aju-
torul lui Dumnezeu, izbaveste pe om de ganduri, de cuvinte si de fapte rele
(Filocalia, 4, St. Isihie Sinaitul).

Lucrarea mintii este atunci cand stam cu atentia in inimd si prin
pomenirea lui Dumnezeu inlaturam orice gand care ar incerca sa patrunda
in inima.

Rugdciunea mintii este atunci cand cineva se intareste cu atentia
in inima si de acolo inalta rugaciunea catre Dumnezeu. Rugdciunea mintii
este rugaciunea ficutd cu luarea aminte de sine, fira ganduri, fira imagi-
natii si cugete rele.

Mintea dupd cea a biruit si a impréstiat pe vrasmasi cu numele lui
Iisus, se alatura duhurilor fericite, intrd pentru a sluji cu adevarat lui
Dumnezeu in Biserica inimii, care pana atunci era zavoratd pentru ea,
intrand cantand cantare noud, duhovniceascd, cAntdnd in chip de taina:
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Marturisi-md-voi Tie, Doamne, cu toatd inima mea, si inaintea ingerilor
voi canta Tie: cd ai auzit toate graiurile gurii mele. Inchina-md-voi la
biserica Ta cea sfantd si md voi mdrturisi numelui Tdu, intru mila Ta si
adevdrul Tdu, cd ai mdrit peste toate numele cel sfant al Tdu. In orice zi Te
voi chema, degrab auzi-md: inmulti-md-vei in sufletul meu cu puterea Ta."

Dupé cum zice Sfantul Ioan Gura de Aur, pézirea inimii inseamnd
de fapt pazirea mintii ca sd nu plece din inima: ,Tineti inima sub toatd
paza, ca nu cumva sa iasd gandul despre Dumnezeu, ci printr-o pomenire
neincetatd si curata sd se intipareascd in sufletele noastre, ca o pecete,
gandul la Dumnezeu”. Pentru cei inaintati in rugaciune aceastd pecete se
va numi rugdciunea cea de sine miscatoare. Zice Sfantul Isaac Sirul: ,,Stai
cu luare aminte in inima si cu frica de Dumnezeu, inaltd de acolo ,Ruga-
ciunea lui lisus”, adicd din adancul inimii tale. Lucrand astfel, asteapta cu
rabdare si cu smerenie zdrobirea inimii, cu un simtdmant de pocainta,
pana cand va veni si se va atinge de inima ta harul lui Dumnezeu, §i va
trezi in ea rugdciunea neincetata, cea de sine miscdtoare, care murmurd ca
un péraias care va fi pentru tine ca un paznic care strdjuieste inima ta de
orice necurdtie si primejdie.”"*

Ratacirea mintii

Tosif Sihastrul Vatopedinu ne invatd ca rugdciunea ciclica dinlaun-
trul inimii nu se teme niciodatd de rétdcire. Celelalte rugaciuni presupun
o0 oarecare temere, deoarece apare foarte usor imaginatia. Cat de mare este
ratdcirea mintii §i cat de greu de inteles! Pentru cd atunci cand harul se
apropie de om, mintea - ,,pasarea”, cum ii spune Avva Isaac - cautd si intre
peste tot, sd incerce totul. Incepe cu zidirea lui Adam si ajunge in profun-
zimi si indltimi, de unde - daca Dumnezeu nu-i spune - ea nu se mai
intoarce."

Cand se inmulteste harul, mintea este rapitd in vederea cea dum-
nezeiascd si inima se aprinde de iubirea cea dumnezeiasca si arde toata de

1 Briancianinov, Sfantul Ignatie, Experiente Ascetice, Ed. Sofia, editia a II-a rev,
Bucuresti, 2008, p. 654

Y Dobzeu, Arhimandrit Mina si Paraschiv, Ierodiacon Cleopa, Rugdciunea lui Iisus -
Unirea mintii cu inima si a omului cu Dumnezeu, p. 77

Y Ibidem, p. 77
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dragoste dumnezeiasca. Atunci, mintea se afld in intregime unitd cu
Dumnezeu, se topeste precum se topeste fierul cand se apropie de foc.
Natura fierului nu se schimbad, dar atata timp cat rimane in foc este una
cu focul, iar cand se scoate din foc, revine din nou in starea lui naturald de
material tare.

Atunci linistea domneste in minte si pacea se asterne in tot trupul.
Atunci omul se roaga cu cuvintele lui si cu rugaciuni alcdtuite de el si se
urcd la vederea cea dumnezeiasca, fard ca mintea si fie inchisd in inima.

Rugidciunea mintii este facutd pentru a veni harul. Cind vine harul,
mintea nu se mai imprastie. Si cdnd mintea rdaméne pe loc, foloseste tot
felul de rugdciuni, le incearca pe toate.

Celelalte feluri de rugdciuni nu sunt gresite, dar se poate cadea usor
in greseala, daca mintea nu s-a curdtit pe deplin si primeste fel de fel de
imaginatii, in loc de vedere duhovniceasca. Dacd pe malul marii se afla un
izvor de apa curatd, atunci cand avem furtund pe mare, apa marii se
amestecd cu apa curatd a izvorului. Oricat de intelept ai fi, nu poti sd
separi apa curatd. La fel se intampla si cu mintea, dacd o expunem furtunii
gandurilor'.

Si mai ia aminte la urmaétoarele: Demonii sunt duhuri. Sunt inru-
diti cu duhul nostru si cu mintea. lar mintea este cea care hrineste sufletul —
pentru cd mintea aduce orice vedere si miscare mentald in inimd; iar
inima este ingelata prin amestec si confuzie, asemenea izvorului care se
varsd in mare. Atunci se intunecd si se innegreste sufletul. Din momentul
acela, in locul vederii dumnezeiesti, el primeste continuu numai inchi-
puiri. In felul acesta au aparut riticirile si ereziile.

Cand omul se umple de har si este mereu atent si nu se descura-
jeazd niciodata, nu are incredere in sine, ci are fricd de Dumnezeu cét
traieste, atunci — de se apropie cel rau — intelege imediat ca se intdmpla ceva
nefiresc, ceva anormal. In aceasti situatie, toate puterile sufletului cer de
la Dumnezeu ajutor. Cauti pe Cel care a adus toate de la nefiintd la fiinta
si care tine totul. Numai Acesta este in masura sa separe ape de ape.

Si, rugindu-te cu lacrimi, inseldciunea dispare i inveti cum sé fugi
de orice ritdcire. Apoi, trdind de multe ori astfel de experiente, devii ceea

16 Ibidem, p. 78
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ce se cheamd un om practic si fard masurd dai slava lui Dumnezeu si-I
multumesti pentru ci Iti deschide mintea ca si cunosti capcanele si meste-
sugirile celui rdu si sa te feresti de ele.

Cel care va fi prins in rédtdcire, dacd va face ascultare de un parinte
duhovnicesc, poate sd scape de réticire si de diavol. De aceea vrajmasul il
sfatuieste si se straduieste mereu sa-1 convinga sa nu se increadd in nimeni,
ci sd primeascd numai propriile ganduri, sd creadd numai in puterea lui de
a distinge lucrurile si duhurile. Intr-un astfel de cuget nesmerit isi face
cuib egoismul, mandria cea lucifericd a tuturor celor rdtaciti, care nu vor
cu nici un chip sa renunte la ratacirea lor."”

Asadar, Domnul Hristos — care este Lumina cea adeviratd, sd lumi-
neze si sd indrepte pasii tuturor celor raticiti care nu vor cu nici un chip
sa renunte la ratacirea lor.

Dupd multi ani de strddanii ascetice pentru a urma poruncile lui
Hristos, mintea §i inima se unesc in actul rugdciunii §i traiesc impreund
revelatia data de Dumnezeu. Nevinovatia si integritatea originala a omului
sunt restaurate. Iubirea si cunoasterea se contopesc intr-o unitate onto-
logicd. Mai intai predomina simtul iubirii. Pe moment iubirea este cea
care prevaleazd si nu simtim nevoia unei alte cunoasteri. Dulceata iubirii
atrage mintea in inima, spre a contempla in uimire ceea ce se petrece acolo.
Numai ulterior porunca de a ,,iubi pe Domnul Dumnezeul Tau din toata
inima noastra, din tot sufletul nostru, din tot cugetul nostru” (Mt. 12, 30)
aseazd functionarea mintii in fagasul ei natural. Si acest proces este unul
lent. Pe masurd ce lumina cunoagterii umple mintea, ea este cuprinsd de
iubire fata de Dumnezeu. Sinteza iubirii ferme instalatd in inima cu lumina
cunoasterii mintii e socotita de Parinti a fi desavarsire. Dar niciodata nu
trebuie sa fim multumiti, niciodata nu trebuie sd uitim posibilitatea per-
manentd a unor atacuri subtile din partea lui Lucifer, a carui inteligentd
are dimensiuni cosmice. Numai cei ce s-au apropiat de focul ceresc cu
fricd si cutremur ajung sd cunoascd darurile cele mai inalte ale lui
Dumnezeu."®

7 Ibidem, p.78
'8 Sofronie, Arhimandrit, Rugdciunea experienta Vietii Vesnice, trad. Ioan I. Ica Jr., editia
a IlI-a, Ed. Deisis, Sibiu, 2007, p. 170
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Inima - rdddcina si centrul vietii

Sfanta Scripturd aratd cd inima omului este mai adanca decat toate
(Ier. 17, 9-10), fiindcd ea poate fi izvorul cel fara de fund al tuturor rauta-
tilor (atunci cand nu este pézita cu rugaciune si cu pocidintd), dar poate
deveni izvorul tuturor bunatatilor, atunci cdnd este curatita de pacate.

Inima este izvorul vietii (Pilde 4, 23). De aceea: ,Fericiti cei curati
cu inima, cd aceia vor vedea pe Dumnezeu” (Mt. 5, 8). Inima este cea dintai
ndscutd dintre madularele trupului nostru. Ea este radacina vietii. Inima
este centrul vietii si al sufletului nostru. Pentru aceasta si Dumnezeu ne-o
cere, zicand: ,,Fiule, da-mi inima ta” (Pildele 23-26), iar inteleptul Solomon
zice: ,,Cu toatd strajuirea strdjuieste inima ta” (Pildele 4, 23). Altfel, inima
se face izvor al mortii, in loc de izvor al vietii.

Inima - centrul intreit al puterilor omenesti"

1) - Inima este centrul puterilor firesti ale omului.

a) - Inima este sediul, radécina si izvorul tuturor puterilor firesti ale
trupului, adicd: puterea hrinitoare, puterea vietuitoare, puterea simti-
toare, puterea atriagatoare, puterea pastritoare, puterea prefacatoare,
puterea eliminatoare, etc.

b) - Inima este centrul tuturor puterilor firesti ale sufletului omenesc:

b.1. Puterea voitoare

b.2. Puterea rationala — care este formatd din cinci pérti: minte, gand care
rasare din minte ca raza din soare, cugetare, alegere si hotarare.

b.3. Puterea poftitoare, numita si simtire.

b.4. Puterea manioasa, numita si manie.

b.5. Puterea cuvantitoare (cuvantul launtric).

Puterea cuvéantdtoare a sufletului nostru se afld la doud degete ori-
zontale deasupra sanului stdng si tine pana la furca pieptului.

Puterea poftitoare se afld in mijlocul inimii i tine pana la buric.

Puterea manioasa se afla in mijlocul inimii.

¥ Dobzeu, Arhimandrit Mina si Paraschiv, Ierodiacon Cleopa, Rugdciunea lui Iisus -
Unirea mintii cu inima §i a omului cu Dumnezeu, p.79
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Inima, in Traditia Bisericii Ortodoxe, nu este exclusiv sediul vietii
afective, ci este si sediul intelegerii (inima=adéncul mintii). O intelegere
care presupune si simtire. Inima este centrul omului integral, este locul
spiritului §i, prin urmare, rddacina vointei, a simtirii si a cunoasterii.

Astfel, in conceptia gnoseologica a Bisericii Ortodoxe, inima este
punctul de incidentd a prezentei divine si transcende atat viata afectiva,
cat si gandirea discursivd care este situata in creier.

Sfantul Evagrie Ponticul spune ci: ,Intelegerea, dupd cuvantul
inteleptului Solomon, rezida in inima, iar cugetarea in creier.” Acesta este
motivul care face ca nevoitorii duhovnicesti si aibd sentimentul nu numai
cd patrund, ci triiesc, ci si ca inteleg tainele Dumnezeiesti. Intelegerea este
un aspect al lucrdrii mintii in inima, ceea ce este cu totul altceva fatd de
speculatia rationald propriu-zisd. Intelegerea singurd, rimasi la dimensi-
unile ei umane, nu va putea gasi niciodatd in sine acea suficientd care sa-i
ingdduie sd ajungd la rezultate depline. Lucrarea rugdciunii si a darului
Dumnezeiesc ii confera inteligentei valoare, ii valorifica functia cognitiva,
de cunoastere. Mintea care se uneste cu inima, prin actul rugdciunii si
darul Duhului Sfant, depéseste speculatiile filosofice si teologia rationala.

Mintea nu mai este acum singurd, ci este restaurata in functia ei
integrala, aldturi de inima. Prin Harul Dumnezeiesc, mintea va cunoaste
prin inimd. lar, daca vom pune la poarta inimii strajer mintea, adicad gadndul
cel bun, el nu va ldsa sd intre induntru pécatele celor cinci simturi, iar
patimile cele ce ies din inima le va opri, ca sa nu se facd pacate. Deci, paza
inimii constd in a pune gandul portar al inimii, pentru a opri orice gand
patimas sd intre in inima.

Mintea care intra in inimd, la inceput se simte foarte stramtorata,
ca intr-o temnitd. Dar, dupd ce se va deprinde cu aceastd lucrare, se va
simti foarte bine, cici mintea are cdmara fireascd inima.

2) - Inima este centrul puterilor mai presus de fire ale cresti-
nului, adica centrul duhovnicesc*

Inima crestinului este centrul duhovnicesc al tuturor darurilor
Duhului Sfant si al tuturor faptelor bune, crestine.

2 Ibidem, p. 81
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Darul lui Dumnezeu cel mai presus de fire, pe care l-am primit de
la Sfantul Botez, se afld in inimd. Mantuitorul nostru lisus Hristos ne spune
ca: ,,Tmpéré‘gia lui Dumnezeu se afld induntrul vostru” (Lc. 7, 28). Iar
Sfantul Apostol Pavel ne spune ca: ,,... iubirea lui Dumnezeu s-a vérsat in
inimile noastre, prin Duhul Sfant cel ddruit noud.”(Rom. 5, 5)

Sfantul Macarie Egipteanul, referindu-se la lucrarea harului lui
Dumnezeu in inima crestinului, spune: ,,Cand harul pune stdpanire peste
om, el stipaneste peste toate partile firii si peste toate gandurile. Céci
mintea si toate gandurile se gasesc in inima si de aceea harul trece, prin
inimd, in toata firea crestinului.”

3) - Inima este centrul puterilor in afara de fire ale crestinului*'

Patimile si pacatele se numesc afard de fire, pentru cd nu au fost
create de Dumnezeu si nici nu au fost de la inceput in om. Pacatele isi au
sediul tot in inimd, dupd cuvantul Méntuitorului nostru lisus Hristos, care
zice: ,,Din inima ies gandurile cele rele, uciderile, desfrandrile, marturiile
mincinoase, hulele...” (Mt. 16, 19).

Aceastd ,unire a mintii cu inima” desemneaza restaurarea naturii
decdzute si fragmentate a omului, redobandirea unitatii sale originare.
Rugiaciunea inimii este intoarcere in paradis, miscare opusa caderii pri-
milor oameni, redobandire a starii de dinainte de pécat. Din aceasta se
poate sesiza dimensiunea eshatologicd a Rugaciunii lui lisus in calitatea ei
de marturie §i pregustare a vietii vesnice: realitate duhovniceasca experi-
mentatd in timpul vietuirii omului pe acest pimant, dar niciodata in mod
deplin si absolut.”*

Inima - loc al intalnirii omului cu Dumnezeu

Inima omului implica in dimensiunea vietii spirituale un dublu
aspect: pe de o parte ea este centrul fiintei umane, iar pe de alta parte punc-
tul de intilnire cu Dumnezeu. Ea este locul cunoasterii de sine, in care
omul se vede asa cum este el cu adevarat, si in acelasi timp locul depdsirii
eu-lui propriu, locul in care omul isi intelege fiinta sa ca fiind templul

2 Tbidem, p. 82
22 Kallistos, Ware, Rugdciunea lui Iisus, Ed. ,Orthodoxos Kypseli”, Bucuresti, 1992, p. 40
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Sfintei Treimi, locul unde chipul isi intilneste Prototipul. In ,,camera
lduntricd” a inimii sale, omul isi descoperd propriul fundament, depasind
astfel granita tainicd dintre creat si necreat. ,,in inim4, ne spun Omiliile
Sfantului Macarie, se gdsesc adancimi de nemdsurat. Dumnezeu e acolo
cu ingerii; acolo este lumina si viata, impdratia si apostolii, cetatile ceresti
si bogdtia harului; toate sunt acolo.”

Iar Sfantul Diadoh al Foticeii spune: ,,Din Dumnezeiestile Scripturi
si din insdsi simtirea mintii, aflim ca inainte de Sfantul Botez, harul lui
Dumnezeu indeamna sufletul spre fapte bune din afard, iar diavolul foieste
in adancurile inimii, ascuns in ganduri” (Ps. 63, 6-7). In momentul in care
ne-am rendscut prin Sfantul Botez, diavolul este scos din adancurile inimii
si lucreaza asupra crestinului din afard, iar harul lui Dumnezeu din inima.

In inima omului se sivarseste rizboiul satanei, care, fiind nevizut,
nu-l simt cei mai multi crestini.

Dupa Sfantul Botez, deci, diavolul este scos din inim4, dar i se inga-
duie sa lucreze asupra omului prin trup. Cand harul lui Dumnezeu para-
seste pe om, pentru pacatele sivarsite sau din iconomie dumnezeiasca,
diavolii foiesc ca niste serpi in adincul inimii, neingaduind sufletului sd
caute spre binele dumnezeiesc. Cind, insd, prin rugdciune, harul dumneze-
iesc patrunde in inimd, atunci diavolii se strecoara ca niste nori intunecosi
prin portile inimii. Diavolul, rdiméanand in exterior, va seduce pe om cu
mandria, cu slava desarta si mai ales cu senzualitatea, cu ingaduinta lui
Dumnezeu, care pune astfel la incercare virtutile oamenilor.

Sfantul Simeon Metafrastul spune ca: , Astfel diavolul, prin liber-
tatea pe care o are de la Dumnezeu, implineste o mare iconomie...”. ,,Dupd
caderea lui Adam din har, cugetele omului s-au facut pamantesti si tind in
jos, iar cugetul omului care in Rai era simplu si bun, s-a amestecat cu cugetul
trupesc al pacatului. De atunci, in jurul inimii omului roteste acoperdman-
tul intunericului, adicd focul duhului lumesc, care nu lasd mintea sd creadd
sau sd iubeascd pe Dumnezeu si nici sd implineascd Voia Sa cea Sfantd”.

Existd in cei care se indulcesc cu patimile simtirea unei iubiri pati-
mase a trupurilor si un duh necurat, diavolesc, séldsluit in insusi simtirea

2 Ibidem, p. 40
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celui luptat de desfranare. Acesta simte arderea dureroasa a trupului ca si
cum s-ar afla intr-un cuptor de foc. Acest lucru il face sa nu se teama de
Dumnezeu, sa dispretuiasca aducerea aminte de chinurile iadului si sd fie
nepasdtor fata de Biserica si de rugdciune. Ajunge astfel ca un iesit din
minti si din sine si ametit de pofta desfranarii.

Sfantul Isaac Sirul ne invatd cd mintea usor se curdteste prin rugé-
ciune si citit, cu ajutorul harului Duhului Sfant, dar tot la fel de usor se
intineaza prin pofte si pacate. Iar inima cu greu se curateste de pacate prin
faptele bune, crestine, cu ajutorul harului dumnezeiesc, dar si cu anevoie
se intineazd, deoarece cuprinde si tine in sine simtirile cele dinauntru.

Rugidciunea oferitd in smerenie uneste inima si mintea, si chiar trupul
simte caldura si energia sfintitd ce iese din Numele lui Iisus. Dupd o vreme —
durata acestui interval diferd la fiecare dintre noi - rugaciunea poate deveni
starea noastra permanentd, insotindu-ne in tot ceea ce facem. Rugaciunea
va fi cu noi atunci cdnd vorbim si atunci cdnd tacem. Nu ne va pardsi cind
lucrdm - si multi (sau poate nu multi) simt rugdciunea chiar atunci cand
dorm. Cand, prin aceastd rugdciune, prezenta dumnezeiascd devine atat
de intensd incat mintea este atrasa de contemplatie, tot ceea ce experiem
ne inspird cuvinte asemdnatoare acelora din Sfanta Scripturd. Duhul
nostru va cinta imne aseméndtoare celor ale profetilor din vechime; la
alcdtui noi cantece de lauda. Dar, catd vreme locuieste aici, pe pdmant, cel
ce se luptd pentru rugaciune isi va pastra inima sa in smerenie prin osan-
dire de sine.*

Inima este un organ al organelor in trup si mintea se foloseste, prin
inima, de trup, ca de un organ. Iar Sfantul Macarie cel Mare spune ca:
»Inima este primul organ trupesc al mintii. Ea este centrul tuturor puterilor
sufletului si ale trupului nostru, iar dacd o singurd simtire sau putere a su-
fletului se va intina, indatd intinaciunea ei se intinde si aleargd la inima.”

Cum se explica citatul: ,Eu dorm, dar inima mea vegheazd?” Cu
aceleasi lucrari cu care se ocupa omul in timpul zilei, inima se va ocupa in
timpul noptii, cind mintea si fortele omului se odihnesc. Si acest lucru il
putem vedea clar din visele noastre. Sfantul Vasile cel Mare spune cd in

2 Sofronie, Arhimandrit, Rugdciunea experienta Vietii Vegnice, p. 171
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mare masurd nédlucirile noptii (visele) sunt o reflectare a gandurilor noastre
de peste zi. Preocuparile rele, din timpul zilei, dau nastere viselor rele. La
fel se intampld si cu faptele bune. Ascetul rugdciunii se gdndeste toatd ziua
la Dumnezeu, prin rugéciune, citit si fapta buna crestina. Amintirea lui
Dumnezeu prin faptd, repetarea ,Rugéiciunii lui Iisus”, este bucuria lui. El
face totul, fie cd ménanca, fie ca bea, spre Slava lui Dumnezeu, dupa
cuvantul Sfantului Apostol Pavel. Este deci normal ca inima lui si se gan-
deascd la Dumnezeu si sa se roage, chiar si in timpul celor cateva ore de
odihna din noapte. In acest fel, inima lui este intotdeauna treazi.?

Deci, inima crestinului este locul in care se lucreaza toata dreptatea,
dar si toatd nedreptatea. Inima este un vas care cuprinde toate patimile,
dar, in acelasi timp, se poate gasi in inimd Dumnezeu, Maica Domnului,
Ingerii, Sfintii, Visteriile Harului si Viata cea Vesnici.

Mai pe scurt, dupa faptele crestinului, in inima se poate afla sau
Impdritia lui Dumnezeu, sau Tadul.

CAPITOLULIV
SUPERIORITATEA MAICII DOMNULUI

4.1 Superioritatea Fecioarei fatd de Moise

Prin faptul ca s-a avantat spre Dumnezeu cu inocenta copilariei si
inflacdrarea unui eros dumnezeiesc, Fecioara e superioara tuturor dreptilor
Vechiului Testament: lui Moise, dar si lui Avraam si Melchisedec,

In cazul lui Moise, lipsa de judecatd a varstei in aceastd privintd o
vestea limpede si limba lui care, chiar daci in celelalte era gangava [Is. 4,
10], pastra urme ale flacarii preferate stralucirii aurului i care, cum spune
cuvantul [1 Cor. 3, 12-15], este pusd deoparte spre punerea la incercare a
puterii de judecatd a socotintei [gnomes]. Celelalte ale lui sunt simboluri
bune ale vitejiei sufletesti viitoare, dar fatd de cele de acum nu aratd aproape
nimic demn de uimire. Cici ce putea avea atractiv pentru dispozitia copiilor
o coroana impodobita cu petale de aur si pietre stralucitoare [ca a arhi-

» Dobzeu, Arhimandrit Mina si Paraschiv, Ierodiacon Cleopa, Rugdciunea lui Iisus -
Unirea mintii cu inima §i a omului cu Dumnezeu, p. 83
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ereului] fata de afectiunea, cdldura si grija unor imbratisari de mama, pe
care singura dintre toti cei de o varsta le-a trecut cu vederea de bunavoie
Fecioara? Iar faptul de a alerga la aceastd varsta la Dumnezeu cu dragoste
[erotos] simpld si a rdmane singurd in sanctuarul de nepdtruns ca slujind
acolo in negraire tot timpul, unde anume i s-a intamplat oare aceluia [lui
Moise], pe care atunci cand a ajuns barbat l-a indepartat de slujirea lui
Faraon nu o dragoste dumnezeiasca [eros theios], ci o fricd, mécar ca dupa
multul ragaz acordat virtutii si luptelor ei si dupd inaltarea la Dumnezeu
pe munte s-a invrednicit sa fie initiat in prefigurdrile acestei Fecioare si a
slujit pregatirilor ficute pentru ea.?

4.2 Superioritatea Fecioarei fatd de Enoh si Ilie

Maria e mai presus nu numai de Moise, Avraam si Melchisedec, ci
si de Enoh si Ilie, care au fost mutati de pe pamant (nu insa in cer!), fara
sd mai fi revenit aici si fara sd fi desfiintat pdcatul si contribuit la reali-
zarea dreptdtii definitive a lui Dumnezeu, pentru aceasta Sfantul Grigorie
aratd: ,De aceea pe drept cuvint, dacd s-ar uita cineva nu numai la
inceputul celor ce s-au aratat minunati in virtute, ci si la intreaga alergare
si intrecere a virtutii acelora, precum si la premiile din final §i cununile de
sus, ar afla ca ele sunt extrem de deficitare fatd de inceputul acestei Copile
a lui Dumnezeu, pe care o praznuieste acum tot neamul [omenesc] adu-
candu-si aminte cu negrditd bucurie de strimutarea ei dintre oameni in
insdsi Sfanta Sfintelor. Caci stramutat a fost si Enoh [Fc. 5, 24], dar pentru
aceasta nu se adund un praznic a tot poporul. Dupa acesta a fost rapit in
car de foc si Ilie [4 Rg 2, 11], dar nici aceasta n-a devenit tema unui ase-
menea siarbatori pentru toata lumea, nici nu i-a cuprins pe toti o placere
dumnezeiascd dand prilej de sdltare paméntului impreund cu cele ceresti.
Dupa acestia a fost stramutatd o Copila de trei ani si toatd lumea s-a veselit,
toate s-au umplut de bucurie si au fost cuprinse de un avant dumnezeiesc.
Vai! Ce minune e aceasta? Care e taria Copilei, culmea virtutii, prisosul
madretiei? Cine e Aceasta care a biruit lumea [cf. In. 5, 1], care a preschim-

% Jca, loan L. Jr, Maica Domnului in teologia secolului XX si in spiritualitatea isihastd a
secolului XIV: Grigore Palama, Nicolae Cabasila, Teofan al Niceei, p. 341
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bat neamul [omenesc], care a desfiintat dintre oameni intristarea, rodul
blestemului strimosesc, si a sadit pe pdmént aceastd strilucire dumneze-
iascd §i curata: veselia comund de fiecare an, cea neimbatranitoare, pururea
infloritoare, mai buna decat curgerea timpului care desfiinteaza toate? Dar
sd revenim putin la cuvantul nostru.””

Asadar, Enoh a fost stramutat fiindca a binepldcut lui Dumnezeu;
cdci las iardsi acum deoparte faptul ca el avea trei sute saizeci si cinci de
ani si-si sdvarsise toatd viata lui [Fc. 5, 24], iar Cea care ne sta inainte
acum era o Copila de trei ani cand s-a atins de lucrurile cele mai presus
de fire si au inceput harurile pe pdmant, dupd care faima care a cuprins
toate s-a rezemat de pe pamant in cer. Dar si pe acela 1-a stramutat
Dumnezeu. Oare insa in cer? Sd nu fie! ,,Caci nimeni nu s-a suit in cer,
decat Cel ce S-a pogorat din cer” ficidndu-Se pentru noi ca si noi din
aceasta sfanta Fecioara si ,,Care este in cer” [In. 3, 13]. Deci daca std scris
cd Enoh a fost strimutat de Dumnezeu pe pamaént, negresit a fost stréd-
mutat intr-un loc mai prejos decét cel care a fost hdrazit acum Fecioarei,
cdci pe pdmant nu era nimic mai sfint decat cel din Sfanta Sfintelor.
Apoi ceea ce s-a intamplat cu acela n-a folosit cu nimic neamului ome-
nesc, nici n-a desfiintat pacatul, nici n-a contribuit cu ceva la dreptate,
astfel incat la a treia generatie dupd el a avut loc potopul acela universal.
Acum insa pentru Ea si prin Ea s-a ardtat innoirea lumii si prin Ea cerul
ne-a deschis iardsi portile lui, nu trimitdindu-ne o ploaie nédprasnicd,
cumplita si pierzatoare pentru toatd suflarea, ci roud Duhului, indulcirea
comund a sufletelor noastre, Lumina mai presus de minte, mare si
neapropiatd [1 Tim. 6, 16] care lumineaza pe tot omul ce vine in lume
[Tn. 1,9].%

Tar daca ar invoca cineva faptul cd mai apoi Fecioara a iesit la oa-
meni, sa stie ca adaugd un lucru mare la superioritatea ei; caci asa cum Fiul
Unul-Nascut al Tatélui a coborat pentru noi din sfintele ceruri, asa si Ea a
iesit pentru noi din cele sfinte ale templului. De aceea Mireasa fard mire a

7 Palama, Sfantul Grigorie, Fecioara Maria si Petru Athonitul, p. 179
8 1c4, loan 1. Jr., Maica Domnului in teologia secolului XX, p. 344
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Tatalui Nemuritor s-a facut logodnica unui muritor, nu pentru ca a avut
ea nevoie de aceste lucruri, ci ca si ni se arate cu martori marea minune a
negraditei ei nasteri si sd-i mantuiascd pe cei ce au crezut in ea.

Si asa cum de soarele care ne rasare la intervale si se roteste pururea
in cerc nu este nimeni care si se poatd ascunde de cédldura lui, precum st
scris — caci zice Scriptura: ,,De la varful cerului e iesirea lui si ajungerea lui
e pand in varful cerului” [Ps. 18, 6] de unde a iesit —, tot asa si Preacurata,
dupa ce si-a facut iesirea dintre oameni si a intrat in Sfanta Sfintelor, iarasi
s-a intors inapoi la oameni ca, functionand aici ca un tezaur public
[prytaneion] de sfintire, s& impértaseasca tuturor in chip nedesfiintabil din
darul sfintirii, de care nu raméane lipsitd nici o parte, nici insesi cele ascunse
ale lumii locuite, adicd acel sanctuar nepitruns. Intrucat cele cate ni se fac
de soare se schimbd repede, de aceea avem nevoie de multe si continue
rotatii ale acestuia. Dar intrucat darurile Pururea Fecioarei sunt nestrica-
cioase, Ea a avut nevoie doar de o singura rotatie si ii lumineaza prin Ea
fard sfarsit pe toti ca una ce tine pentru noi in chip de nespus Soarele acela
»la Care nu e schimbare sau umbri de mutare.” [Iacob 1, 17]%

De aceea, lasand mutarea lui Enoh de citre Dumnezeu, sd ne mutam
ochiul gdndului spre rapirea lui Ilie care a facut ceva mai mare decét acela,
lasand ucenicului sau [Elisei] ca mare dar cojocul [4 Rg. 2, 14] prin care
acesta a ajuns facator al unor duble minuni. Dar si aici cele ale Fecioarei
Mama se disting cu mult mai mult prin superioritatea lor; fiindca Ea s-a
facut o minune a minunilor pe pamént si un semn urias si de comun folos
mai mare decat toate cele din veac si a dat Insusi Fiului lui Dumnezeu din
pantecul ei inchinatd piele de diamant, prin care ni s-au facut toate cate
»daca s-ar scrie cate una, nici chiar toatd lumea n-ar incapea cartile ce s-ar
scrie” [Iacob 21, 25], cum spune cel mai teologic dintre evanghelisti.*®

4.3 Superioritatea fatd de Avraam si Melchisedeh

Sfantul Grigore Palama continud expunerea sa mariologica ardtand
faptul ca: ,,Ii admirdm pe Avraam si pe faimosul Melchisedec care au venit

¥ Palama, Sfantul Grigorie, Fecioara Maria si Petru Athonitul, p. 180
3 Ibidem, p. 205
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spontan la Dumnezeu, dar care erau acum la vérsta intelepciunii, si
privisera la aceasta mare aratare a lui Dumnezeu, lumea asta mare,
pamantul, cele din jurul pimantului, amestecul stihiilor, armonia exce-
lentd a contrariilor, cerul, acest mare hotar care cuprinde la un loc toate
cate tin de aceasta parte a ei supusd simturilor, multimea stelelor fixate pe
el, diversa si minunata lor pozitie, miscarea nici simpld, nici foarte
contrard, ci armonioasa, melodica si foarte muzicald a stelelor, rotirile lor
in ea, conjunctiile, convergentele, paralaxele, diversele lor figuri, cum spun
cei ce au cunostintd de ele, si toate celelalte care savarsite fiind prin
rispunsul naturii Il vestesc pe Dumnezeu Cel mai presus de ele prin
vesnicie. Ea insd, care nu putea si-si arunce privirile spre nimic din
acestea — cici nu-i ingdduia varsta —, Il intelege pe Dumnezeu si fiind
adusd Lui s-a bucurat sau, mai bine zis, a venit la El din proprie vointa
ca intraripatd spre dragostea sfantd si dumnezeiascd [hieron kai theion

erota].”!

4.4 Superioritatea Fecioarei fatd de serafimi

Sfantul Grigore Palama o vede pe Fecioara Maria superioara chiar
si serafimilor vazuti de Isaia (Is. 6, 1-7) in templu: in timp ce serafimii stau
»in jurul” lui Dumnezeu (Is. 6, 2), Fecioara sta ,,de-a dreapta” Lui (Ps. 44,
10) ca insusi tronul inalt al lui Dumnezeu (Is. 6, 1) si clestisorul car-
bunelui (Is. 6, 6) sau rugul nears (Is. 3, 3) al focului dumnezeiesc.

»Dar de ce sd nu impletesc in cununa Fecioarei stralucirea cea mai
presus de lume, ci sd raman la cei ce au stralucit pe pamant? Fiindcd atunci
cand urma sa-L nasca, fecioara fiind, pe Cel ce este prin fire dincolo de
toate, era incd aproape din fragedd varsta dincolo de toti in ce priveste
demnitatea si incomparabil mai presus decat insesi mintile mai presus de
lume [inteligentele supracosmice].

Oare cdrui inger i s-a spus vreodata ceea ce i s-a spus ei incd pe
cand era prunc, si anume ci: ,Impdratul va pofti frumusetea ta” [Ps. 44,
11]? Caci n-au poftit mai degraba aceia sd priveasca spre cele daruite noua

3! Ica, Ioan L. Jr., Maica Domnului in teologia secolului XX, p. 342
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prin Ea potrivit cu ce sta scris [I Ptr. 1, 12]? Despre preainaltul batalion al
acestora, Isaia scrie: ,,Si serafimii stiteau in jurul Lui in cerc” [Is. 6, 2],
dar despre Ea tot David spune: ,A stat imparateasa de-a dreapta Lui”
[Ps 44, 11]. Vezi deosebirea stirii [stasis]? Invatd de aici si deosebirea
ordinii [taxis]; cdci serafimii stau in jurul lui Dumnezeu, dar aproape de
El sti singura impariteasd a toate, care e admiratd si liudata de Insusi
Dumnezeu, Care o vesteste puterilor din jurul Lui si spune potrivit celor
zise in Cantarea Cantdrilor: ,,Ce frumoasa e cea aproape de Mine!” E mai
stralucitoare decdt lumina, mai infloritoare decét raiul, mai impodobita
decat toatd lumea vdzutd si nevdzutd. Dar Ea nu sta doar aproape, ci si
de-a dreapta; si pe drept cuvant, cici acolo unde a sezut Hristos, si anume
»de-a dreapta maretiei” [Evr. 1, 3; 8, 1], acolo std si Ea, nu numai pentru
cd indrageste si e indrdgitd de toti chiar si dupa randuielile firii, ci pentru
cd e intr-adevdr tron al Lui, iar unde sade imparatul, acolo sta si tronul
Lui.”

Acest tron l-a vdzut si Isaia intre heruvimi si l-a numit ,inalt si
ridicat” [Is. 6, 1], ardtand astfel superioritatea Mamei lui Dumnezeu fatd
de puterile ceresti. Céci, chiar dacd ordinului celui mai de sus al ierarhiilor
mai presus de lume i s-a hardazit acum locul secund, indata dupa Ea, in ce
priveste demnitatea el nu are catusi de putin rang secund; caci daca, prin
comparatie, acestia ii erau inferiori si Ea le era superioard intr-o mica
madsura, acum diferenta este covarsitoare. Fiindcd asa cum dupd discul
soarelui nu putem ardta un alt luminator secund prin bogitia luminii decat
luna, desi are o stralucire mult mai mica, in acelasi fel, socot, cd nici un alt
ordin nu poate fi gandit secund in straluciri dumnezeiesti fatd de Mama
lui Dumnezeu decat serafimii; dar pentru cei ce cerceteaza in chip riguros
demnitatea acestora se aratd mult mai mica, ca o candeld fatd de o torta
stralucitoare. De aceea profetul 1i aduce pe ingerii insisi sa-L sldveasca pe
Dumnezeu plecand de la Ea si sd zicd: ,Binecuvantata e slava Domnului
plecand de la tronul Lui” [Iez. 3, 12].

Iar David, adunand din altd parte la sine multimile celor mantuiti
si folosindu-se de ziceri diferite potrivite pentru Ea, dar de un gen diferit,

32 Ibidem, p. 346
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bate in imn mésura unei melodii prea armonioase zicand: ,,imi voi aduce
aminte de numele Téu in orice generatie si generatie. De aceea popoare se
vor marturisi Tie in veac si in veacul veacului” [Ps. 44, 17]. Vezi intreaga
creatie ldudand-o pe aceasta Fecioard Mamd, si nu in ani marginiti, ci in
veac si in veacul veacului? De aici se poate vedea cd nici Aceea nu va inceta
in tot veacul sd facd bine intregii creatii, nu numai celei a noastre, ci insesi
batalioanelor celor fard de materie si supranaturale.®

Céci Isaia a ardtat in chip luminos ca doar prin Ea se impartdsesc
si ele impreuna cu noi si se ating de Dumnezeu, de acea Fire de atins; caci
nu l-a vazut pe serafim luand cirbunele in chip nemijlocit de pe altar, ci
printr-un clestisor, prin care 1-a atins si de buzele profetului dandu-le
curdtire [Is. 6, 6]. Aceasta vedenie a clestisorului era identicd cu acea mare
vedenie pe care a vizut-o Moise in rugul care ardea, dar nu se mistuia in
flacari [Is. 3, 3]. Si cine nu stie cd Fecioara Mama este acel rug si acel
clestisor, Ea care a zdmislit fara sa arda Focul dumnezeiesc, acestei zamisliri
slujindu-i un arhanghel care a unit prin Ea cu neamul omenesc pe Cel ce a
ridicat pacatul lumii [In. 1, 29] si ne-a curatit prin aceastd negrditd unire?*

Iubind in mod unic pe Dumnezeu si fiind iubita la randul ei de
Acesta, Fecioara Maria poartd in suflet (potrivit fagaduintei din In. 14, 23)
sintreaga Treime necreatd”.

Impletirea ei maximd cu Dumnezeu e baza mijlocirii universale a
harurilor dumnezeiesti de citre Maria: asa cum numai prin ea S-a facut
vazut si incaput Dumnezeul nevizut, tot asa acum si in veac face sd poata
fi cuprinse si incdpute (choretous) de creaturi toate harismele dumne-
zeiesti, care fird ea nu pot fi cuprinse sau incapute. Maica Domnului e
tezaur (tameion) si distribuitoare publicd (prytanis) a bogatiei harurilor
dumnezeiesti pentru intreaga ierarhie a creaturilor rationale, de la se-
rafimi §i pana la oameni.*

Fecioara Maria fiind una ce este incdperea Celui Neincdput
(Achoretou chord) si ca atare std nemijlocit dupa Dumnezeu, ,,prin ea se

* Palama, Sfantul Grigorie, Fecioara Maria si Petru Athonitul, p. 178
3 Ica, Ioan L. Jr., Maica Domnului in teologia secolului XX, p. 346
3 Hierotheos, Mitropolit de Nafpaktos, Sfantul Grigorie Palama Aghioritul, p. 244
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impartdsesc de Dumnezeu toti cei ce se impartdsesc de Dumnezeu”, in
conformitate cu legea ierarhiilor ceresti care cere ca toate cele inferioare
sd se impdrtdseascd de Cel peste toate prin intermediul celor superioare
lor (Dionisie Areopagitul, Despre ierarhia cereascd, IV, 3). Bucuria inge-
rilor, tema profetilor, inceputul apostolilor, piscul si desdvarsirea sfinte-
niei, Fecioara nu tine harurile in ea insasi, ci umple de ele toate fapturile.*

Astfel, Sfantul Grigorie arata ca ,,Chiar numai aducerea-aminte de
tine l-a sfintit pe cel ce s-a folosit de ea; si numai aplecarea spre tine a facut
mintea mai luminoasd ridicand-o numaidecat spre o inaltime dumnezeiascs;
intru tine se limpezeste ochiul gandului; intru tine se lumineazd duhul cu
venirea Duhului dumnezeiesc; fiindcd te-ai facut vistierie si incintd a
harurilor, nu ca sa-1 tii in tine insati, ci ca sd umpli de har toate. Caci
aceasta impartire o patroneaza Vistierul comorilor nedesertate; si ce ar
putea inchide aceasta bogatie care nu se micsoreaza? Da-ne-o, asadar, cu
bogitie, Stdpana, si, dacd n-o putem cuprinde, fi-ne mai incapatori si asa
ne-o masoard; caci numai Tu singurd n-ai primit cu mdsurd, pentru ca
toate s-au dat in mana ta.”™’

De altfel, spunea parintele Cleopa: ,,Stiti voi cine-i Maica Dom-
nului? Ba este Impiriteasa Heruvimilor, Impirateasa a toatd fiptura, cimara
intrupdrii lui Dumnezeu-Cuvantul, usa luminii, ca lumina cea neapropiata,
ganditoare prin ea e venit in lume. Ea este usa vietii, ca Viata Hristos prin
ea a intrat in lume. Ea este poarta cea incuiata prin care n-a trecut nimeni
decit Domnul, cum spune Proorocul Iezechiel.”

Mai spunea: ,Maica Domnului este scara citre cer; porumbita care
a incetat potopul pécatelor, precum porumbita lui Noe a adeverit ince-
tarea potopului. Este cddelnita dumnezeiasca, cici a primit focul dumne-
zeirii si Biserica a Preastintului Duh. Maica Domnului este Mireasa Tatalui,
Maica Cuvantului si Biserica Duhului Sfant”. ,Bratele Maicii Domnului
sunt mult mai puternice decat umerii heruvimilor si ai preafericitelor
tronuri. Deci, pe cine tine Fecioara Maria in brate? Voi stiti pe cine tine?
Pe cel Ce a facut cerul si pamantul si toate cele vizute si nevizute.”®

3 Palama, Sfantul Grigorie, Fecioara Maria si Petru Athonitul, p. 198
%7 1ca, Ioan 1. Jr., Maica Domnului in teologia secolului XX, p. 350
% Balan, loanichie, Viata Pdarintelui Cleopa, Ed. Doxologia, Iasi, 2011, p. 56
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CONCLUZII

Astdzi este tot mai vizibild tendinta laicizdrii si secularizdrii socie-
tatii i a lumii in general. Omul contemporan poate redescoperi cresti-
nismul autentic, reafirmat prin dimensiunea misticii isihaste, in acest sens
trebuind sd ia ca ocrotitoare si ajutdtoare pe Maica Domnului, Mama
noastrd din cer si de pe pimant, Impiriteasa cerului si a pimantului,
practicand cat ii este cu putintd rugdciunea isihasta

Aducerea Maicii Domnului la Templul din Ierusalim §i ramanerea
acolo reprezintd un important detaliu al vietii sale, asupra cdruia a insistat
in mod deosebit Sfantul Grigorie Palama (1294/6-1357/9) intr-o densa si
profunda lucrare.

Fatd de predecesorii sdi, el a vazut mai mult in relatarea Intrérii
Maicii Domnului in Sfanta Sfintelor un model ideal si un mesaj in susti-
nerea isihasmului.

Daca adversarul isihastilor, Nichifor Gregoras, intr-o scriere
similard, recunostea ca ii amuteste cuvantul la gdndul vietuirii Maicii
Domnului in Templu, Palama, in schimb, alcatuieste o impresionanta
exegezd contemplativa, din perspectiva isihasta a acelei perioade.

Sfantul Grigore Palama o pune pe Maica Domnului in relatie directd
cu invatdtura isihastd, intervalul raménerii in Templu, oferindu-i toate
elementele necesare dezvoltérii acelui curent: viatd nevizutd si ascunsd de
lume, insingurare, tdcere, rugdciune si liniste.

Sfanta Sfintelor simboliza scoala unde Fecioara Maria a fost prega-
titd printr-o vietuire suprafireasca sa devind Maica lui Dumnezeu, avindu-L
ca indrumitor launtric pe Cel ce Il va naste.

Sfanta Fecioarda avand calitatea de Ocrotitoare a Muntelui Athos,
unde Sf. Palama s-a nevoit i a alcatuit aceasta scriere, ca apologie a isihas-
mului si calauza a monabhilor lucrétori ai Rugaciunii lui lisus, 1-a determinat
probabil s-o recepteze pe Maica Domnului ca paradigma a vietii isihaste.

Vietuirea Fecioarei Maria din Templu este modelul clasic al vietii
isihaste experiate personal de Sfantul Grigore Palama. Idealul acesteia este
exemplar descris: rugdciune, ascetism, lipsd de griji, neintristare, nepdtimire.

Educatia prin isihie e superioard ,filosofiei prime* a elinilor, intru-
cat isihia curata sufletul total, faicandu-1 sd-L vadd pe Dumnezeu in lumina
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(theoptia). Aceastd vedere o primesc ca dar numai cei curati cu inima si
uniti haric cu Dumnezeu, in vreme ce contemplatia filosofica (theoria)
poate fi dobanditd rational si de cei nedesdvarsiti.

Sfantul Grigorie Palama acorda o importantd atat de mare Maicii
Domnului, incit spune cd orice har care este impdrtdsit Bisericii de catre
Dumnezeu nu este despértit de Maica Domnului.

Aici Maica Domnului apare drept invétitoarea adevaratei ruga-
ciuni, cea isihastd, a carei culminatie e unirea reciproca in iubire extatica a
omului cu Dumnezeu si a lui Dumnezeu cu omul: devenita asemenea lui
Dumnezeu prin indumnezeire, Fecioara II convinge pe Dumnezeu sa se
faca asemenea omului prin inomenire, intruparea Fiului lui Dumnezeu
tiind raspunsul divin la rugdciunea de foc a Fecioarei.

Fapt explicabil, probabil, prin limba greaca extrem de dificila si cu
o stilisticd deloc simpld in care a fost redactat, discursul tratat mario-
logico-isihast al Sfantului Grigorie Palama a cazut repede in uitare chiar si
la monahii athoniti odaté cu declinul vietii duhovnicesti de aici, ca urmare
a conditiilor economice dificile impuse de regimul otoman pentru supra-
vietuirea mandstirilor de pe Sfantul Munte (care trec acum in masa la modul
de viata idioritmic). A fost redescoperit abia de principalii protagonisti ai
renasterii neoisihaste, filocalice, din secolul XVIII. Nicodim Aghioritul
(1749-1809) realizeaza acum o traducere in greaca populard, rdmasa
din nefericire in manuscris. Dar cel care 1-a citat si utilizat ca argument a
fost staretul Paisie Velicikovski in tratatul slavon in sase capitole cunoscut
drept ,,Sulul despre rugdciunea mintii” (Svitoko umnei molitve). Scris la
Dragomirna intre anii 1768-1770, el este o apologie impotriva unor
monahi care huleau rugdciunea lui Iisus.

Dupd ce, in primul capitol, staretul Paisie arata cd ,rugdciunea
mintii e din vechime” si cd ea nu este cauza de ingelare, ci de curatie si
pazd de inselare (a cdrei cauza adevdratd este mandria), in capitolul al
doilea infatiseaza originea ei, precum si marturiile scripturistice care pot fi
invocate in sprijinul ei. Rugdciunea mintii a fost data ca lucrare de Dum-
nezeu insusi lui Adam in rai, dar ea a fost indltata pana la scopul ei,
vederea lui Dumnezeu, de Maica Domnului cand s-a rugat in Sfanta
Stintelor ,ficdndu-se astfel pilda ingerescului chip al monahilor”, spune
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staretul Paisie. Dupa care citeaza in extenso pasajele principale din partea
finala a discursului-tratat al Sfantului Grigorie Palama.

Din staretul Paisie s-a inspirat si Sandu Tudor (1896-1960), devenit
ieroschimonahul Daniil si staret al schitului Rardu, in extraordinarele sale
meditatii despre rugaciune, concentrate si decantate liric in unicul prin
profunzimea sa teologica Imn-Acatist la Rugul Aprins al Ndscdtoarei de
Dumnezeu (1948, 1958). Acesta e un imn inchinat Maicii Domnului isihasta
sau ,Doamna rugdciunii’, refrenul sau fiind: ,,Bucura-Te, Mireasa, urzi-
toare de nesfarsitd rugiciune!™ , Tehnicd a Intrupdrii”, ,.tainicd lucrare a
sfintei Intrupéri in omenire, la stadiul fiecirui ins in parte”, rugiciunea
isihasta e si pentru pdrintele Daniil ,,rugdciunea raicd, pe care o avea Adam
in gradina Edenului inainte de pdcat”; ea a fost reintemeiatd mai intai de
Maica Domnului Pururea Fecioara ,,cand a fost dusd in Sfanta Sfintelor,
unde a trait in necurmata rugaciune de la vérsta de trei ani, cand a fost
inchinata Templului, si pand la 16 ani, cand a fost logoditd, adica timp de
14 ani”; iar mai apoi de Hristos pe Tabor si la Iniltare.*

Mariologia Sfantului Grigorie Palama este un capitol pe cat de spec-
taculos, pe atit de ignorat de teologia ortodoxa postbizantind si contem-
porand. Locului ei in arhitectura teologiei palamite, in care reprezinta
fascinanta concentrare antropologicd atat a dogmaticii, cat si a spirituali-
tatii, a scapat dogmatistilor moderni.

Sé cerem de la Maica Domnului harul rugéciunii neincetate, care
sd ne curdteasca de patimi si sa ne dea rdvna duhovniceasca de a ne ruga
pentru intreaga creatie a lui Dumnezeu. Ea se umple de Duhul Sfant tocmai
prin rugdciune, mai bine zis e plina mereu de Duhul Sfant intrucat e
mereu in neintreruptd rugaciune. Ea ddruieste direct din bogitia pe care o
are cu ea, de la Dumnezeu, in baza unirii ei maxime cu Hristos.

In concluzie, Maica Domnului s-a consacrat de la inceput lui
Dumnezeu pe care nu-L vedea si Ciruia i vorbea numai in rugiciune; se

consacrase unui templu pamaéntesc si trecator, templul din Ierusalim, apoi

¥ Caietele Preacuviosului Pdrinte Daniil de la Rardu (Sandu Tudor). Sfintita rugiciune,
Ed. A. Dimcea, Ed. Christiana, Bucuresti, 2000, pp. 177-179
 Ibidem, pp. 115, 111-112, 148-150
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se va consacra Dumnezeului intrupat, Fiului lui Dumnezeu devenit si Fiul
ei. Ea L-a iubit pe Mantuitorul inainte de a-L iubi cineva dintre oameni si
nimeni dintre oameni nu L-a iubit asa de mult ca ea. Ea a fost pentru toti
sfintii model de sfintenie, ravnd, nevointa si linistire. Ea este si cea mai
mare si mai inteleapta fapturd care s-a nevoit, prima si cea mai mare
isihasta, pentru ca ,,desi L-a ndscut (pe Hristos) si trupeste, dar L-a avut
intreg in sine totdeauna si-L are si acum si pururea, si duhovniceste, si-L
are la fel, in chip nedespartit® (Sf. Simeon Noul Teolog, op. cit.), astfel,
Hristos, care a fost unit cu ea trupeste pand la nastere, rdiméane unit cu ea,
mai desavarsit decat cu oricine, si dupd aceea, in mod spiritual, tainic.
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EVOLUTIA FORMULARII DOGMEI TRINITARE
DE LA TEOLOGIA PARINTILOR APOSTOLICI
LA LITERATURA APOLOGETICA%*

- partea a ll-a -

Pr. Constantin Daniel DUMITRU

2.4. Teologia trinitard la Parintii Apologeti

2.4.1. Triadologia Apologetilor de limbd greacd

Un rezumat al ideilor dominante ale apologetilor avem in cuvin-
tele lui Aristide. Introducerea de la volumul Apologetilor greci consem-
neaza: ,,Crestinii au gasit adevarul, pentru cé ei recunosc pe Dumnezeu
creatorul si facdtorul tuturor si nu se inchina nici unui alt Dumnezeu, ei
au poruncile lui lisus Hristos inscrise in inimile lor si le pazesc in astep-
tarea invierii mortilor si a vietii in lumea viitoare”.

2.4.1.1. Sfantul Iustin Martirul si Filosoful

Sfantul Tustin Martirul si Filosoful este unul dintre cei mai prolifici
teologi din primele veacuri crestine, care se remarca prin caracterul siste-
matic al operei sale. Dupéd cum se remarcd si din patronimul sdu de filosof,
avea o elevatie culturald deosebita a timpului sau, prin care era distins inter-
locutor cu oricare filosof al timpului sau. Bun cunoscitor al filosofiei antice,
el insusi de formatie antiohiana, a polemizat cu multi contestatari ai cres-
tinismului din timpul sdu, justificand crestinismul intr-o anumitd maniera

* Lucrare de disertatie sustinuta in cadrul programului de Master Doctrind si Culturd
Crestindg, la Facultatea de Teologie ,Patriarhul Justinian” din Bucuresti; coordonator
stiintific Pr. lect. dr. Aurel Mihai.
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argumentativd de o suplete deosebita. Asa cum am afirmat anterior, dogma
Sfintei Treimi este o credinta dintotdeauna a Bisericii, ea fiind o culme a
Revelatiei dumnezeiesti. Era firesc ca personalitatea Sfantului Iustin Mar-
tirul sa se ocupe in mod apologetic de aceasta credintd, afirmand ca ea este
una de baza si ireductibild a crestinismului. Sfantul Iustin apard din punct
de vedere logic dogma Sfintei Treimi, in fata contestérilor logice legate de
aspectul ei numeric, pe care scolile filosofice pagane le ridicau. De aceea,
vom intdlni odata cu Sfantul Iustin Martirul si Filosoful o expunere sis-
tematica a credintei in Sfanta Treime, si vom constata cd ea va fi, incepand
cu epoca Apologetilor, o necesitate. De aceea, expunerea dogmei Sfintei
Treimi va deveni si un element de credintd marturisita in mod public, ce va
face distinctia intre crestinism si dimensiunea eterogend a filosofiei pagan'.

Se pot observa anumite fragmente din opera Sfantului Iustin, in
care acesta afirma pe de o parte implicit, iar pe de alta explicit faptul ca
Dumnezeu este Unul in Fiinta si Intreit in Persoane. Este interesant faptul
ca Sfantul Iustin denumeste Persoanele Sfintei Treimi pe fiecare in parte si
evitd sa le numeasca persoane, de altfel acesta fiind un termen utilizat mai
tarziu. Abia un secol mai tarziu, terminologia niceand le va spune Ipostase,
dar pana atunci maniera de intelegere a Persoanelor Sfintei Treimi era una
deficitara din cauza unui deficit terminologic. Astfel remarcdm ca Sfantul
[ustin le pomeneste distincte pe Fiecare: ,, ... Ci pe Acela si pe Fiul cel venit
de la El, Care ne-a invitat toate acestea si ostirea celorlalti ingeri buni,
care-L urmeaza si care I se aseamdnd, precum si pe Duhul cel profetic, noi
li respectam si ne inchindm Lor, cinstindu-I in duh si adevir™.

! Este elocventa in acest sens aprecierea pe care o are Sfantul Iustin in rdndul tuturor
patrologilor si dogmatistilor care atribuie acestuia inceputul expunerii sistematice a inva-
taturii despre Sfanta Treime. Un exemplu in acest sens il oferd Silvestru de Canev, care
mentioneaza acest fapt. Cf. SILVESTRU de Canev, Teologia Dogmaticd Ortodoxd cu expu-
nerea istoricd a dogmelor, in traducerea Episcopului Silvestru al Husilor, Tipografia
Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1899, pp. 291-292: ,,primul inceput al desfasurarii stiin-
tifico-teologice a invataturii despre Fiul-Cuvéantul lui Dumnezeu, inceputul foarte solid
I-a pus Iustin Filosoful, ca cel ce a iesit cel dintai pe aceasta cale”.

? SF. IUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, Apologia 1, in: Apologeti de limbd greacd, trad. pr.
Teodor Bodogae, pr. Olimp Céciula, pr. Dumitru Fecioru, col. PSB, vol. 2, ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1980, VI, p. 29.
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Indirect, Sfantul Tustin aratd cd Dumnezeu este intreit in Persoane
prin referinta la caracterul filial al Fiului asa cum se observa: ,,...noi v
vom dovedi cd, pe bund dreptate cinstim pe Cel ce a fost Invititorul nostru
cu privire la toate acestea si Care pentru aceasta S-a nascut, lisus Hristos,
Cel rdstignit sub Pontius Pilat, guvernatorul din Iudeea de pe vremea
Caesarului Tiberius, care aflase cd acest lisus Hristos a fost Fiul adeva-
ratului Dumnezeu, iar noi Il asezdm in randul al doilea, precum si Duhul
cel profetic, pe Care Il socotim in randul al treilea™. Este imposibil de
afirmat dumnezeirea Fiului fdra ca sa fie pomenit caracterul sdu de Fiu,
sau ideea de filiatie, numai ci in acest caz Sfantul Iustin arati si raportul
Sdu cu Persoana Duhului Sfant, ca a treia Persoand a Sfintei Treimi. Pe de
o parte, este imposibil de conceput filiatia cereascd a lui Hristos fard ca sa
aratam cd aceasta filiatie este ganditd doar in Sfantul Duh. Caracterul filial
al Cuvantului se imprima oamenilor prin lucrarea Preasfantului Duh.
Astfel, Sfantul Tustin asociazd lucrarea Fiului cu cea a Sfantului Duh. Com-
plementaritatea lucrérilor Persoanelor Preasfintei Treimi aratd si intrepa-
trunderea sau intersubiectivitatea. Astfel si calitatea de Logos sau cuvant a
lui Dumnezeu Fiul este o dovadd a interdependentei si intersubiectivitatii.
De aceea, Sfantul Iustin o leagd de nasterea mai dinainte de veci: ,,Cand
spunem cd si Cuvantul, Care este primul-Nascut al lui Dumnezeu, lisus
Hristos, Invititorul nostru, S-a niscut pe pimant fird de amestec trupesc
si ca Acesta, dupa ce a fost rastignit si a murit si dupa ce a inviat, S-a
inaltat la cer, noi nu aducem nimic nou in comparatie cu cele ce se spun la
voi despre asa-zisii fii ai lui Zeus™. Sfantul lustin arata aici ca este dife-
renta intre filiatia lui Hristos fata de Tatal ceresc i filiatia zeilor olimpieni,
in cazul lui Zeus. Prin aceasta, el dovedeste ca filiatia nu trebuie inteleasa
din punct de vedere conventional, ci este o sugestie analogicd a unui mod
de provenienta unde cel cauzat nu este surclasat de Cauzatorul Lui, adica
Fiul nu este mai putin Dumnezeu decat Tatal, doar pentru ci este nascut din
El. De aici decurge si necesitatea pentru a explica chipul nasterii Sale supra-
naturale din Maica Domnului, adicd este o nastere care reflecta feciorelnic

* SE. IUSTIN MARTIRUL $I FILOSOFUL, Apologia 1, in: Apologeti de limbd greacd, XIII, p. 33.
* SF. TUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, Apologia 1, in: Apologeti de limbd greacd, XXI, p. 39.
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nasterea mai inainte de veci, care este o nastere absolutd, nu limitatd, deci
nu este o nagtere care pune in raport temporal Persoana Tatilui de cele-
lalte Persoane ale Sfintei Treimi, ci le gindeste ca simultane, deci vesnice
dintotdeauna.

Ardatand puterea deosebita invidtatoreasca a lui Hristos, Sfantul
Tustin spune cd nu poate fi de la om, adicd nu se poate atinge printr-o
performantd intelectuala umana asemenea intelepciune, ci inspiratd de la
Dumnezeu. De aceea, Iisus este argumentat ca Fiu al lui Dumnezeu doar
prin taria cuvantului Sdu invatatoresc: ,,Fiul lui Dumnezeu, Cel ce se nu-
meste lisus, dacd in chip comun nu ar fi fost decdt numai un simplu om,
ar merita, pentru intelepciunea lui, sa fie numit Fiu al lui Dumnezeu™.

Mantuirea sufletului inseamna comuniunea omului cu Dumnezeu,
care incepe de aici, incd din viata Bisericii insesi, deoarece Biserica este
un proces fenomenal in om, prin integrarea lui existentiald in Hristos.
Astfel, Sfintele Taine sunt moduri prin care harul Duhului Sfant extinde
roadele indumnezeirii lui Hristos la persoanele omenesti, incepand cu
baia Sfantului Botez, care se face in numele Preasfintei Treimi. ,Ei pri-
mesc atunci o baie in apd, in numele Pdrintelui tuturor si Stapanului
Dumnezeu si al Méantuitorului nostru lisus Hristos si al Sfantului Duh™.
In aceasta vedem ci Insusi Hristos locuieste in cei care se boteazd, aritand
multumirea noastra intregii Preasfintei Treimi: ,,Si, pentru toate cele ce ni
se ofera, noi binecuvantim pe Creatorul tuturor, prin Fiul Sdu Iisus
Hristos si prin Duhul Sfant™.

Sfantul lustin aratd ca descoperirea lui Dumnezeu este un act al
bundtitii Sale, care a stat nestiutd neamurilor dar se vesteste totusi spre
cunostinti: ,,Stiu ¢, dupd cum a spus Cuvantul lui Dumnezeu, Intelep-
ciunea aceasta mare a Creatorului tuturor si a Atottiitorului Dumnezeu s-a
ascuns de la voi™. In acest sens, Dumnezeu se descoperi pe Sine omului,

> SE. IUSTIN MARTIRUL $I FILOSOFUL, Apologia 1, in: Apologeti de limbd greacd, 22, p.40.

¢ SF. IUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, Apologia 1, in: Apologeti de limbd greacd, LXI, p. 66.
7 SF. IUSTIN MARTIRUL $I FILOSOFUL, Apologia 1, in: Apologeti de limbd greacd, 57, p. 71.

8 SF. IUSTIN MARTIRUL $I FILOSOFUL, Dialogul cu Iudeul Tryfon, in: Apologeti de limbd
greacd, trad. pr. Teodor Bodogae, pr. Olimp Céciuld, pr. Dumitru Fecioru, col. PSB, vol. 2,
ed. IBMBOR, Bucuresti, 1980, p. 133.
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iar acest lucru debuteaza cu inspiratia. Cunostinta lui Dumnezeu ca Sfanta
Treime este un act de inspiratie dumnezeiascd precum in cazul Sfantului
Apostol Petru cind il marturiseste ca Hristos inainte de patima Sa: , Tu
esti Hristosul Fiul lui Dumnezeu celui viu”; marturisire care este apreciata
de Hristos Insusi ca inspiratd: ,,Nu trup si singe ti-a descoperit tie acestea,
ci tatdl Meu care este in ceruri”. De aceea, cunoasterea lui Dumnezeu ca
Treime este un act de inspiratie, fapt pe care-1 consemneaza si Sfantul
Tustin, prin referinta la Persoana Duhului Sfant, care inspird prin exce-
lentd: ,Caci, imbracdmintea, despre care vorbeste Duhul cel dumnezeiesc,
prin profetul, sunt oamenii care cred in El in care locuieste simanta cea
de la Dumnezeu - Cuvantul™. De asemenea, intelegerea dogmelor, implicit
cea a Sfintei Treimi, se face prin lucrarea Duhului Sfant. Sfantul Iustin
afirmad acestea deoarece existd unii oameni care ,,dispretuiesc traditia das-
calilor vostri, ca unii care sunt dovediti cd nu pot sa inteleaga cele spuse de
Dumnezeu prin Duhul Sfant si, ceva mai mult,....""". Afirmarea acestei
inspiratii se regaseste si se impleteste cu lucrarea umana a credintei ce se
concretizeaza in Traditia bisericeasca, sau Sfanta Traditie. De aceea, Sfantul
Tustin crede implicit prin textul de mai sus cd cine crede Traditiei bise-
ricesti, sau predaniei apostolice, cici aceasta are origine apostolicd si este
aprofundarea celei apostolice, crede de fapt lui Dumnezeu Insusi si este
implicit inspirat. Astfel Sfantul Iustin vede necesar ca in Bisericd sa existe
ascultare fatd de invatitura dascililor, céci prin aceasta se perpetueaza
Revelatia supranaturald si devine vie. Din aceasta decurge si ascultarea ca
principiu al validarii Revelatiei in cei ce primesc, de la cei care au primit,
deoarece ,atunci cand Duhul profetic griieste, ca din partea lui Hristos...”"!
inspiratia este una continud. ,,Atunci cind Duhul profetic vorbeste, profe-
tind cele viitoare ...”', se constatd cd inspiratia este un fenomen in functie

de care se inteleg si cele viitoare.

® SF. IUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, Apologia 1, in: Apologeti de limbd greacd, p. 46.

19 SF. TUSTIN MARTIRUL $I FILOSOFUL, Apologia 1, in: Apologeti de limbd greacd, p. 46.

' SF. TUSTIN MARTIRUL $I FILOSOFUL, Apologia 1, in: Apologeti de limbd greacd, 38, p. 50.
12 SF. IUSTIN MARTIRUL $I FILOSOFUL, Apologia 1, in: Apologeti de limbd greacd, 39, p. 50.
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2.4.1.2. Dialogul cu iudeul Tryfon

Una dintre lucrérile de importantd maxima a Sfantului Iustin Mar-
tirul si Filosoful este Dialogul cu iudeul Tryfon. Aceasta este socotitd de
catre critica patrologica de specialitate ca fiind capodopera Sfantului Tustin.
De asemenea, literatura patristica insasi se sprijind pe scrierile Sfantului
Tustin, in special pe aceasta, deoarece are o consistentd aparte. Ea este o
polemicd purtatd intr-un cadru logic, cu o terminologie specificd vremii
respective, dar intr-o formd avansatd. Observim in exprimarea Sfantului
Tustin cé acesta avea bogate cunostinte filosofice specifice vremii sale, si
incerca sa justifice prin acest limbaj existenta crestinismului si superio-
ritatea lui fatd de celelalte credinte pagane, intr-un mod atractiv pentru
comunitatea academicd a vremii sale. Putem spune ca Sfantul Iustin este
cel care plaseaza crestinismul in planul gandirii abstracte superioare.
Lucrarea este un monument de logicd antica, dar actuald astazi, care ar
merita si stea alaturi de marile capodopere ale logicii filosofice, la fel de
bine ca aldturi de orice altd opera a Sfintilor Parinti.

$i cum putea incepe mai bine Sfantul Iustin in justificarea credintei
crestine decat prin expunerea acesteia, in primul rand cu titlu informativ,
si abia apoi cu nuante de interpretare subtile. Iar cea mai importanta idee
in aceasta expunere priveste specificul crestinismului, adicd credinta in
Preasfanta Treime. De aceea, el ii aminteste lui Tryfon ca persoana lui lisus
Hristos, care reprezenta punctul de plecare al controversei lor, era nu un
simplu om, asa cum vedeau majoritatea iudeilor, inclusiv acest Tryfon,
care era un iudeu din diaspora, ci este Tnsugi Fiul lui Dumnezeu intrupat,
adicd Unul din Sfanta Treime. Cert este cd lui Tryfon i se pare inaccep-
tabild ideea cd Dumnezeu este trinitar, adicd este multiplu de persoane. De
aceea, Sfantul Tustin insistd sd-i arate marturiile contemporanilor Sai, adica
ale ucenicilor si ale tuturor celor care au interactionat cu EL

»0, Tryfon, am zis eu, nu este intru nimic mai putin adevarat ca
Acesta este Hristosul lui Dumnezeu, chiar dacd eu n-as putea dovedi cd El
a existat mai inainte, ca Fiu al Creatorului tuturor, fiind Dumnezeu si ca
apoi S-a nascut om prin Fecioara. Cum, insd, este cu totul dovedit, ca El
este Hristosul lui Dumnezeu, oricare ar fi El, numai daca nu voi dovedi cd
a existat mai Inainte si cd apoi S-a ndscut om patimitor, la fel cu noi, si a
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ingdduit, dupd voia Tatalui, sa aibd trup, numai intr-aceasta privintd ar fi
drept a spune cd pot sd ratacesc. Nu ar fi drept insd sd tagaduiesti cd El
este Hristos pentru cd se aratd ca om, ndscut din oameni si daca se va
dovedi ca a fost ales pentru a fi Hristos. Céci sunt unii, o prieteni, chiar din
neamul nostru, care, mirturisindu-L cd este Hristos, declard ci a fost un
om dintre oameni. Eu nu sunt, insd, de parerea lor si nici cei mai multi
dintre aceia care cred la fel cu mine, n-ar putea sd spuna acest lucru. Caci
noud ni s-a poruncit de citre Insusi Hristos, sd nu ne lasim induplecati de
invatiturile omenesti, ci numai de cele propoviaduite de catre fericitii
profeti si invatate de EI”"°.

Din textul de mai sus vedem cé Sfantul Iustin nu aduce in favoarea
sa o speculatie logicd, ci o perceptie generalizata despre lisus Hristos,
astfel incét, ea dovedeste ideea evanghelica ca cine interactiona cu El, sau
1l vedea, ori Ii vorbea, avea un puternic sentiment ci nu se afla in fata
unui simplu om, ci in fata lui Dumnezeu insugi. De aceea, Sfantul Iustin
Martirul arata ca lisus Hristos a produs prin prezenta Sa, o anumitd reve-
latie personald in constiinta contemporanilor Lui, incét acestia erau in-
credintati cd nu este doar un om. Tot prin textul de mai sus observim o
pledoarie a Sfantului Iustin pentru omenitatea lui Hristos, adicd pentru
faptul cd a fost un om smerit, ardtdnd prin aceasta modul tainic prin care
Dumnezeu lucreaza in lume mantuirea neamului omenesc.

Coroborind aceste doud distinctii, vedem cd Sfantul Tustin avea o
conceptie bine definitd despre persoana lui Hristos, in directa concordanta
cu hristologia patristica de mai tarziu. Aceasta, putem spune, este cea care
a fost intotdeauna asumata, adicd crezutd de la Sfintii Apostoli, incat nimic
din cele confirmate de dogmele elaborate in perioada patristica nu este
strdin de ceea ce au propovaduit si crezut Sfintii Apostoli insisi. Credinta
Bisericii este, in acest sens, credinta Sfintilor Apostoli care au fost martori
ai divino-umanitatii lui lisus Hristos, si martori directi ai lucrarilor Lui.

Legdtura aceasta dintre divino-umanitate si Dumnezeu Treime este
subliniatd si mai bine de Sfantul Iustin Martirul si Filosoful prin expri-
marea misiunii Lui, caci a venit sd mantuiasca intreg neamul omenesc.

13 SE. TUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, Dialogul cu Iudeul Tryfon, in: Apologeti de limbd
greacd, 48, pp. 144-145.
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»In Dumnezeu, Creatorul tuturor, dezbricati fiind de hainele cele
murdare, adica de pacate, prin numele Fiului Lui celui intii nascut si fiind
inflacdrati de cuvantul chemadrii Lui, suntem adevaratul neam arhieresc
al lui Dumnezeu, dupd cum Insusi Dumnezeu marturiseste, spunand ca
sd aducem in tot locul, intre neamuri, jertfe bine-plicute si curate. Si
Dumnezeu, o stiti prea bine, nu primeste jertfe de la nimeni, decit numai
prin preotii Sai”'.

Una din lucrdrile cele mai insemnate ale lui Hristos este aceea a
asumadrii creatiei in Sine, adicd participa la firea omeneascd asumatd,
recreand-o intr-un anume fel. Deci actul de méntuire este inteles ca un act
de restaurare a firii omenesti inrobita de pacat si acest lucru nu se poate
infaptui decit prin calitatea Sa de creator. Acesta este motivul pentru
care teologia primelor veacuri, incepand cu cea din prologul Sfantului
Evanghelist Toan, Il numeste Logos. lisus este Logos pentru ca este
Creator, adicd este un model arhetipal, universal al intregii creatii. Daca
prin El toate s-au ficut inseamna ci este Insusi Dumnezeu, si numai in
aceastd calitate El continua opera de mantuire, care inseamna restau-
rarea sau plinirea partii alterate de pdcat din firea omeneasca. Acest lucru
subliniazd evident, in conceptia Sfantului Iustin, faptul ci lisus Hristos
este si Dumnezeu dupa fire, adicd Fiu al Tatalui Celui Ceresc.

Despre Persoana lui lisus Hristos apar numeroase trimiteri in scrie-
rile Vechiului Testament, intr-un mod profetic, adica anticipativ, ardtand
ca Acesta este cel care este asteptat de intreg neamul omenesc, sau Cel
care vine sd implineasca toate nevoile si aspiratiile unei umanitati slabite
din cauza pécatului si a egoismului. Dumnezeu este Cel care recupereaza
pe om din abisul pacatului. Vestirea lui Hristos aratd universalitatea Lui,
deci implicit si natura Sa dumnezeiasci. Acest lucru este anticipat de proo-
rocii Vechiului Testament, pe care de altfel, si Tryfon ii cunostea. Recursul
Sfantul Iustin Martirul si Filosoful la profeti arata credinta universald a
unui Mesia, si constiinta acestuia mai ales in cadrul poporului evreu, care,
la nivel inalt a ignorat adesea aceastd constiinta. De aici rezulta si perspectiva

14 SF. TUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, Dialogul cu Iudeul Tryfon, in: Apologeti de limbd
greacd, p. 147.
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diferitd a evreilor fata de Persoana lui Hristos. Unii dintre acestia erau
oportunisti, si incercau sa speculeze doar cat le era necesar Persoana lui
Hristos. Altii dintre evrei erau circumscrisi legii intr-un mod statornic,
incat nu vedeau ci Legea este un pedagog catre Hristos, nemaivazandu-L
din cauza cd legea le era prioritard, sau un mijloc de conservare a propriei
identitati, inclusiv a statusului lor. Iar pe linga acestia, erau si cei simpli
care, vazandu-L, au crezut in El, tocmai pentru ca nu erau legati de vreun
angajament social, ci pentru cd erau atasati la modul cel mai sincer de
cautarea lui Dumnezeu.

Totodatd, Sfantul Tustin aratd cd unul dintre semnele divino-
umanitdtii lui Mesia este tocmai nagterea supranaturald, pe care o aratd
deja subinteleasd de constiinta poporului evreu, prin textul de la Isaia. Iar
acest text este imposibil de evitat, mai ales ca cultura ebraicd avea o mare
preocupare pentru exactitatea si acuratetea textelor. De aici intelegem ca
aceste texte mesianice, inclusiv cel referitor la nasterea supranaturald dintr-o
fecioara, nu era necunoscute. Sfantul Tustin insista spre ideea ca problema
lui Mesia nu este una de informare necorespunzatoare, ci una de atitudine
morald. Deoarece Mesia este primit si constientizat ca atare doar pentru
cd existd o anumita dispozitie a sufletului uman de a-L primi si a-L vedea
astfel. Daca sufletul este preocupat mai mult cu grijile vietii si le prioriti-
zeazd pe acestea, atunci Hristos nu mai este vazut, si nici receptat®.
Oamenii acestia nu mai au ochi pentru El, deci li se pare un scandal ca
cineva sd spuna ca este Fiul lui Dumnezeu, sau despre El ca este Dumnezeu
facut om. Iar aceastd prejudecatd era des intalnitd in societatea evreiascd,
atit cea din Palestina, cét si cea din Diaspora. Trifon era unul dintre iudeii
elenizati, acomodat cu cultura greaca si cu categoriile filosofice ale aces-
teia, si de aceea isi apara pozitia sa, nu pe considerentul unei fidelitati fata
de Traditia iudaica's, ci pentru cd el insusi ficea un recurs la logica elenista
pentru cd tocmai abandonase in sinea sa cauza iudaismului si implicit a
Legii lui Moise. El era consecvent iudaismului doar pentru ca era consecvent

15 SF. TUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, Dialogul cu Iudeul Tryfon, in: Apologeti de limbd
greacd, p. 149.
16 Cf. Ioan G. COMAN, Patrologia, p. 44.
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culturii sale, nu pentru cd avea credinta in Dumnezeu, ori cduta sincer
comuniunea cu El. Din acest motiv, pledoaria Sfantului Iustin pentru
divino-umanitatea lui Hristos si pentru faptul cd tocmai lisus din Nazaret
este Mesia se concentreazd dintr-o sferd informationala, intr-o problemd
morald. Lui Tryfon i se rdstoarnd chestiunea vederii lui Mesia ca o ches-
tiune morala. Problema pentru care lisus nu este acceptat ca Mesia apare
dintr-un plan juridico-social, care impune tendinta de gandire a poporului
si implicit mentalitatea lui. De aceea, multi nu-L acceptau pe lisus ca Mesia
doar pentru cd aveau o rezerva venita din ezitarea sociald a oranduielii lor,
la care se adaugd statistic situatiile in care evreii erau circumspecti la orice
forma de alterare a Legii. O atare prejudecatd o avea si Trifon, cdruia,
Sfantul Iustin Martirul il redezvéluie pe Iisus Hristos ca fiind Fiul lui
Dumnezeu, iar credinta in Acesta ca un dat ireductibil al polemicii de fata.

»Dar, in cartile profetilor noi gasim propovaduit de mai inainte, cd
lisus, Hristosul nostru, va veni, nascandu-Se dintr-o fecioara, ca va ajunge
la varsta barbatiei si va vindeca toatd boala si toata sldbiciunea”’. Pro-
fetiile despre Hristos sunt consemnate pentru cd Acesta trebuia sd vina.
Venirea Lui era un obiectiv al iudaismului insusi, altfel nu-si avea rostul
legea insasi. Evreii aveau aceastd constiinta a lui Mesia ca finalitate a Legii,
si de aceea, asteptarea Lui era o chestiune foarte importanta, incat nu se
putea recunoaste decat dupa criterii riguroase. Acesta este motivul pentru
care Dumnezeu ingaduie ca Fiul Sdu sa se intrupeze din fecioara, adicd sd
se zamisleasca si sa se nascd mai presus de fire. Astfel, semnalele pentru
divino-umanitatea Sa sunt unele explicite si fara echivoc in asemenea grad
in care El sa poatd fi recunoscut chiar cu toatd rigoarea poporului evreu de
a fi circumspecti si a riméne in adevar. Acesta este motivul pentru care
profetii Vechiului Testament erau foarte bine cunoscuti. Invititura aceasta
persista in randul maselor populare iudaice, pentru ca ,asa cum ne-au
invatat despre Méntuitorul nostru Iisus Hristos cei ce ne-au pastrat toate
memoriile”™®. Observam cd memoria poporului evreu este depozitata in

'7 SF. IUSTIN MARTIRUL $I FILOSOFUL, Dialogul cu Iudeul Tryfon, in: Apologeti de limbd
greacd, 31.
18 SF. TUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, Dialogul cu Iudeul Tryfon, in: Apologeti de limbd
greacd, 33.
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scrierile sale, ea fiind stocatd prin mijloacele scrise, si anume Tora, adicd
Legea si apoi Profetii, care atestau prin viata si sfintenia, ori harismele cu
care erau inzestrati, cd prezenta lui Dumnezeu era iminenta, incat Acesta
cu necesitate trebuia sd vina.

Despre misiunea Lui ne spune mai departe Sfantul Iustin Martirul
ca si numele Sdu a fost ales si profetit. ,,Si a fost numit Iisus, iar dupd ce a
fost rastignit si dupd ce a murit, a inviat §i S-a suit la cer”. Trecand in
revista lucrarea Sa mantuitoare, Sfantul Iustin descrie faptele Acestuia pe
rand. A fost rastignit, fapt profetit in special de marele Isaia, adica a suferit
pe nedrept in contul oamenilor, pentru pdcatele lor. Prin aceasta se arata
caracterul Sdu de jertfa si anume cd Fiul lui Dumnezeu a venit in lume sd
Se aducd pe Sine jertfa, adicd iubirea Sa de oameni sd o puna in evidentd
tocmai prin acceptarea libertatii celor nelegiuti de a-L omori, neimpiedi-
candu-i pe acestia. Astfel, patima Sa este una méntuitoare pentru ca S-a
dat de bunévoie. Apoi El a murit, aratand prin aceasta ci S-a pogorat la
iad si a inviat pe Adam, adicd a ridicat pe toti cei drepti in rai. Sfantul
Iustin avea o conceptie foarte exactd si elaboratd privitoare la opera lui
lisus Hristos, fapt care demonstreaza in dialogul cu iudeul Tryfon cd El
este Unul din Sfanta Treime, Cel ce a descoperit Treimea lumii intregi®.

Invierea din morti este un act specific doar lui Dumnezeu, deoa-
rece numai lui Dumnezeu ii este proprie viata si improprie moartea. Prin
invierea din morti, Domnul lisus Hristos aratd cd este Fiul lui Dumnezeu,
asa cum marturisesc si ostasii, femeile mironosite, apostolii si ceilalti
ucenici care L-au vdzut la ardtérile Sale. Deci invierea din morti este darul
pe care Dumnezeu il face umanitétii, de a fi vie cu trupul, asa cum este viu
Hristos, pornind de la viata sufletului ce se impartaseste de Dumnezeu.
Este posibil ca iudeul Tryfon si accepte invierea ca un act dumnezeiesc,
dar aceasta nu este pentru el o dovada decisivd pentru acceptarea cresti-

nismului.

19 SE. TUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, Dialogul cu Iudeul Tryfon, in: Apologeti de limbd
greacd, 46.

20 SF. IUSTIN MARTIRUL §$I FILOSOFUL, Dialogul cu Tudeul Tryfon, in: Apologeti de limbd
greacd, p. 144.
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Suirea la cer cu trupul reprezinta ridicarea firii omenesti a lui Hristos
in forma cea mai apropiatd de Dumnezeu, adicd inseamnd indumnezeirea
acesteia depliné. Ea va constitui, ulterior, baza in care omul se va mantui.
Mantuirea sufletului inseamna chiar indumnezeirea, adica indltarea firii
omenesti la dimensiune dumnezeiascd. Indumnezeirea firii omenesti este
un act al intregii Preasfinte Treimi. De aceea, actele de care pomeneste
Sfantul Tustin Martirul si Filosoful sunt atribuite ca lucrari intregii Sfintei
Treimi. Prin aceasta, intelegem cd conceptia hristologica a Sfantului Iustin
este una complexd si imbinatd cu aceea triadologica. Dintre toti Parintii si
scriitorii apologeti, Sfantul Tustin se remarcd ca fiind cel mai explicit in
ceea ce priveste teologia trinitara. Ea poate fi consideratd o avangarda a
teologiei niceene, care s-a impus prin formuldrile ei.

Sfantului Tustin Martirul si Filosoful ii datoram si o conceptie pre-
mergitoare celei haritologice de mai tarziu, despre Sfintele Taine?’. In
conceptia sa despre indumnezeire se presupune existenta Sfintelor Taine.
Sfantul Iustin insistd asupra importantei Sfintelor Taine, caci indumne-
zeirea omului, care este un act trinitar, este realizata prin Sfintele Taine.
Prin acestea Sfanta Treime lucreaza in creatie, iar creatia conlucreaza cu
Sfanta Treime. Sfintele Taine sunt moduri prin care lucrarea lui Hristos de
indumnezeire a omului se extinde in noi, oamenii, de aceea, Sfantul Tustin
o considera ca fiind baza vietuirii crestine. Prin Sfintele Taine, omul se
impartaseste de harul dumnezeiesc si este partas la viata Preasfintei Treimi.
Din acest punct de vedere, el apard ideea comuniunii cu Dumnezeu: ,,Hrana
aceasta se numeste la noi euharistie. Nimeni nu poate participa la ea decat
numai cel ce crede ci cele propoviaduite de noi sunt adevarate si care a
trecut prin baia iertdrii pacatelor si a renasterii, trdind mai departe asa
cum ne-a transmis Hristos. Cdci noi nu primim acestea ca pe o paine
comund si nici ca pe o bauturd comuna; ci, dupa cum prin Cuvantul lui
Dumnezeu, lisus Hristos, Mantuitorul nostru, S-a intrupat si a avut in
vederea mantuirii noastre si trup si sange, tot astfel si hrana transformata
in euharistie, prin rugaciunea cuvantului celui de la El, hrana aceasta din

21 SF. IUSTIN MARTIRUL $I FILOSOFUL, Dialogul cu Tudeul Tryfon, in: Apologeti de limbd
greacd, p. 168.
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care se hranesc sangele si trupurile noastre prin schimbare, am fost inva-
tati cd este atat trupul, cat si sangele Acelui lisus intrupat. Apostolii, in
Memoriile lor, care se numesc Evanghelii, asa ne-au transmis ca li s-a po-
runcit lor: Iisus luand painea si aducind rugaciuni de multumire asupra ei,
a zis: ,Aceasta sd o faceti in amintirea Mea; acesta este trupul Meu™*.

Observdam mai sus o descriere impresionanta a Sfintelor Taine, si
in special a Sfintei Euharistii. Sfantul Iustin este unul din teologii timpurii
si, din moment ce el aratd cu atita acuratete importanta Sfintelor Taine,
deducem cd aceasta a fost credinta Bisericii dintotdeauna, incepand cu
Sfintii Apostoli, si pand azi. El nu are un ton sfiddtor sau conflictual cu
iudeul Tryfon, ci are un ton bland si explicativ, aratandu-i acestuia cd dife-
renta dintre iudaism si crestinism pe de o parte, iar pe de altd parte dintre
crestinism si alte credinte filosofico-religiooase porneste de la acest fapt
ireductibil al prezentei lui Iisus Hristos prin Euharistie in Biserica Sa, pand
la sfarsitul veacurilor.

Sfantul Tustin evocd acestea progresiv, incepand cu baia Sfantului
Botez si terminand cu justificarea originii acestora. El aratd ca Sfintele
Taine se intemeiazi de fapt pe niste porunci ale lui Hristos, si ca El Insusi
este initiatorul acestora, dar si savérsitorul Sfintelor Taine. Astfel, puterea
Lui este cea care sfinteste Pdinea si Vinul, transformandu-se in Trupul si
Sangele Lui, care sunt destinate spre mancare si biutura ca Hristos Insusi
sd conlocuiascd in cei ce se impartasesc. Este foarte importanta mentiunea
autoritdtii acestor Sfinte Taine, deoarece aratd cd originea lor nu este un
ritual omenesc, pornit din initiativdi umana, ci este chiar initiativa lui
Dumnezeu si lucratd de puterea Sa necreatd. Astfel, autoritatea Sfintelor
Taine se intemeiazd pe autoritatea lui Hristos Insusi. Prin acest fapt, inte-
legem cd Biserica insdsi, adicd comunitatea celor care cred in lisus Hristos,
are ca autoritate tocmai intemeierea pe El, pe Persoana Sa si pe opera Sa.
Din acest punct de vedere, Biserica nu este initiata de oameni si nici de
vreo dorintd omeneasca de a fi afiliat vreunei organizatii, ci de vointa lui
Hristos Insusi de a tine omenirea in unitate cu Sine. Astfel, autoritatea
Bisericii, dimpreuna cu a Sfintelor Taine, care sunt acte divino-umane,

22 SF. IUSTIN MARTIRUL $I FILOSOFUL, Dialogul cu Tudeul Tryfon, in: Apologeti de limbd
greacd, 66, p. 70.
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provin direct din autoritatea lui Hristos Insusi, care uneste oamenii cu
Sfanta Treime. Aceasta conceptie soteriologicd complexd este dovada clard
ca in Bisericd, ceea ce s-a crezut, s-a crezut dintotdeauna, nefiind admis
niciun lucru nou®. Iar toate practicile Bisericii au un corespondent direct in
vointa si Persoana lui Hristos.

Sfantul ITustin ii expune astfel iudeului Tryfon tocmai esenta cre-
dintei crestine, prezentandu-i autoritatea si originea ei. De aceea, pentru
cel ce crede, crestinismul are o rationalitate a sa, care depaseste posibili-
tatea de intelegere a omului actual, care nu este initiat, sau care nu crede.
Problema acceptarii crestinismului in anumite medii este rezolvata in
functie de gradul de informare a omului privitor la viata si autoritatea lui
Hristos, la credinta in Acesta, precum si la atitudinea de acceptare, care
este una morald. Dacd aceste chestiuni sunt relevate, atunci crestinismul
are o justificare logica si o interfatd demna de apreciat, el prezentandu-se
ca o solutie unica de viabilitatea asupra sensului vietii omului.

2.4.2. Triadologia Apologetilor de limbd latind

Teologia parintilor de limba latind este complementard teologiei
de limba greaca. Desi de-a lungul timpului au existat oarecare prejudeciti
ca specificul fiecireia a condus la o separatie culturald intre Est si Vest,
intre civilizatia greaca si cea latina, fapt care a contribuit la Marea Schisma,
afirmam totusi, ca in perioada primara a Bisericii, aceste comunitati cultu-
rale diferite, cu izvoare si scrieri diferite aveau aceeasi credinta, ele fiind in
acelasi Duh*. Astfel, literatura teologica greaca si cea latina se comple-
teaza reciproc, intr-un singur fenomen al crestinismului.

Dacd in Rasdrit se intrevede necesitatea justificirii prezentei cres-
tinismului in societate, acest lucru se observd si in Apus, acolo unde
crestinismul se rdspandeste nu la popoare literate, care cunosteau scrierea,
ci la popoare barbare, care nu aveau un anumit mod de culturalizare.
Acestea trebuiau catehizate, spre deosebire de civilizatia elenistd sau cea

2 Pr. Stefan BUCHIU (coord.), Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, p. 102.
2t Joan RAMUREANU, Teodor BODOGAE, Milan SESAN, Istoria Bisericii Universale, vol. 2,
ed. IBMBOR; Bucuresti, 1993, pp. 5-6.
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iudaica, ori cea a Orientului Mijlociu, pentru cd nu aveau scoli filosofice,
posibilitati de abstractizare care sa le permita intelegerea unor notiuni de
baza precum transcendenta lui Dumnezeu, unicitatea Lui, infinitatea Lui.
Aceste chestiuni reprezentau rodul unor reflectii de viatd, pe care anumite
societdti pragmatice nu erau dispuse sa le aprofundeze, tocmai datoritd
mentalitatii lor desfasuratd in jurul preocuparilor practice. Astfel, se poate
observa cd majoritatea apologetilor de limbd latind nu insistd pe argu-
mentatia ontologica a crestinismului, ci pe cea juridico-practica. Ei sunt
mai preocupati sd arate crestinismul sub forma unui set de reguli in
societate, care trebuie respectate cu nuantd obligatorie””. De asemenea,
apologetii din Apus sunt inclinati sd stabileascd limitele institutionale ale
crestinismului $i mai putin sd argumenteze la nivel personal. Din acest
punct de vedere, vedem ca libertdtile private erau mai respectate in Apus
si de aceea, modul improprierii crestinismului privea pe fiecare in parte,
dar importantd era respectarea unei deontologii institutionale a cresti-
nismului.

In acest context se situeazd si Parintii si scriitori apologeti de limba
latina, care au lasat adevarate capodopere, privitoare la argumentarea cres-
tinismului pe credinta in Sfanta Treime. Dintre acestia, il vom analiza pe
Tertulian, care este unul dintre cei mai prolifici.

2.4.3. Tertulian

Apologeticul

Apologeticul este o lucrare de amploare, prin care Tertulian isi dove-
deste veleititile de avocat, deoarece avusese aceasta profesie, si incearca
sd arate de ce crestinismul este binevenit in randul celorlalte religii. Sigur
ca aceste apologii se ficeau in contextul in care puterea Imperiului Roman
era una nefavorabila crestinismului, deci tendinta oficiald a politicii con-
temporane era aceea de a incrimina crestinismul. Astfel, scriitorii apo-
logeti de limbd latind in special, erau nevoiti s prezinte un motiv rational
pentru existenta acestuia, si totodatd pentru felul in care acesta nu altera
sau submina conditiile de desfasurare a celorlalte credinte sau religii

» Cf. Ioan G. COMAN, Patrologia, p. 50.
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care erau deja impamantenite si prezente la nivel oficial. Majoritatea
persecutiilor apdreau din instinctul de conservare culturald a celorlalte
religii sau credinte, in raport de expansiunea crestinismului care era tot
mai mare. Crestinismul se manifesta in special in péturile sociale de jos,
dar si in randul unor membri ai claselor inalte care il practicau sau cel
putin simpatizau pe ascuns.

Pledoaria lui Tertulian pentru Persoana lui Hristos este una foarte
importanta deoarece il arata nu in calitate de om, aga cum era recunoscut
si in vremea sa, ci in calitate de Fiu al lui Dumnezeu. ,,Dar pana si poporul
cunoaste pe Hristos ca pe un om oarecare, precum L-au socotit si evreii,
ceea ce ar putea face sa se creadd despre noi cid suntem adoratori ai unui
om. Noi nici de Hristos nu ne rusindm, ca unii care ne mindrim ci suntem
invinovatiti si osanditi in numele Lui, nici despre Dumnezeu n-avem altd
credintd decat iudeii. De aceea este necesar sa spun citeva cuvinte despre
Hristos, ca despre Dumnezeu™. Dupd cum se observd in textul de mai
sus, contestatia cu care se lupta Tertulian era aceea ci crestinii socoteau
Dumnezeu un simplu om. Acesta aratd faptul ca nu exista niciun motiv ca
crestinismul sd fie o religie irationala adorand un om drept Dumnezeu.
Numai o convingere puternica, ca aceea a Sfintilor Apostoli luminati de
Duhul Sfant la Cincizecime, a putut sd inteleagd ca Persoana lui Hristos
nu este doar umand, ci in primul rand dumnezeiasca. Astfel, prin argu-
mentul reducerii la absurd, vedem ca Tertulian demonstreaza ca crestinis-
mul are ca temelie credinta ca Iisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu intrupat,
altfel nu s-ar justifica nicio resursa cheltuita sau efort de despatimire, de
renuntare la bucuriile vietii acesteia doar pentru o iluzie. Prezentarea
acestei origini dumnezeiesti a lui Hristos, atestd faptul ca Tertulian credea,
in asentimentul Bisericii intregi, ca Acesta este Fiul lui Dumnezeu, Unul
din Sfanta Treime.

Mai departe, Tertulian dezvolta cd El ,,a venit asadar, Cel anuntat
de Dumnezeu cd va veni pentru a lamuri si lumina legea, Acel Hristos,
Fiul lui Dumnezeu. Deci, judecatorul acestui har si al acestei invataturi,

2 TERTULIAN, Apologeticul, 21, 3, in: Apologeti de limbd latindg, col. PSB, vol. 3, ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1981, p. 69.
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lumindtorul si mantuitorul neamului omenesc, era prezis noud ca Fiu al
lui Dumnezeu; dar El nu s-a nascut in asa fel incat sa roseasca de numele
Sau ca fiu, sau de neamul Tatalui Sau”. Filiatia cereascd a Sa, este vazuta
de Tertulian ca fiind baza autoritatii Sale si a intregii Sale opere. Autori-
tatea Lui este incontestabild si de aceea prezenta Sa este una universald.
Acest fapt este graitor pentru intelegerea universalitatii Bisericii, care se
intemeiazd pe universalitatea Persoanei Sale.

In continuare, Tertulian cauti si explice pe scurt continutul cre-
dintei crestine si sa-1 arate ca fiind coerent si rational, in raport cu contes-
tatiile de irationalitate care i se aduceau. Astfel, autorul exprima pe scurt
dogma Sfintei Treimi, ardtdnd modul in care Fiul S-a nascut din Tatdl mai
inainte de veci. Majoritatea oamenilor inteleg termenii de nastere si pur-
cedere mai mult in categoriile lor create, de fenomene cu anumitd tempora-
litate sau finalitate, dar in cazul Preasfintei Treimi, vedem ca actul nasterii
Fiului din Tatal si al purcederii Duhului Sfant din Tatdl erau acte din
vesnicie, care nu au inceput si nici sfarsit, si nici nu pot fi explicate potrivit
cu intelegerea omului comun. Acest fapt, dimpreund cu neputinta unora
dintre occidentali de a intelege subtilititile filosofiei eline, au condus cdtre
o inacceptabilitate a crestinismului, ca fiind irational, tocmai pentru cd nu
putea fi inteles. Aceste subtilitati teologice nu puteau fi explicate oricum,
deoarece anumite limbi, in special cele barbare nu ofereau un cadru con-
ceptual adecvat, ci erau explicate pornind de la o alfabetizare a neofitilor
sau nestiutorilor cu céateva valente terminologice eline. Pe de altd parte,
aceasta limbd oferea un cadru conceptual satisficitor intelegerii cresti-
nismului in aspectul sau paradoxal, in special a dogmei Sfintei Treimi,
care va fi elaboratd un secol mai tarziu de Tertulian, in aceeasi termino-
logie. Tertulian cunostea crestinismul si pe filierd orientald, deoarece
majoritatea misionarilor din primele secole crestine veneau din Rasdrit,
aducand cu ei modul de intelegere si explicatie a dogmei trinitare. ,,Dar si
noi atribuim cuvantului, ratiunii si puterii, prin care am spus ca Dum-
nezeu a alcituit toate, o substanta proprie spiritului in care se cuprind:
Cuvantul, cAnd El porunceste, ratiunea cind randuieste, puterea cind

¥ TERTULIAN, Apologeticul, 21, 3, in: Apologeti de limbd latind,p. 70.
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implineste toate. Spunem ca acest spirit a purces de la Dumnezeu si, ca
Unul-Nascut din ceea ce a purces, intru aceea s-a numit Fiul lui Dumnezeu
si Dumnezeu Insusi din cauza unititii de substantd; cici si Dumnezeu este
spirit... Astfel si ceea ce a purces de la Dumnezeu este Dumnezeu si Fiu al
lui Dumnezeu, amandoi fiind Unul si Acelasi. Astfel, spiritul nascut din
spirit si Dumnezeu din Dumnezeu se deosebeste prin masura, prin rang,
iar nu prin esentd, si a pornit din izvorul Sau fard sd se fi rupt din El
pentru totdeauna™.

In acest context, Tertulian arati felul in care Fiul provine cauzal
din Tatdl, adica felul in care pot fi concepute raporturile dintre Persoanele
Sfintei Treimi. Trebuie precizat ca in privinta raporturilor trinitare, majo-
ritatea oamenilor nu puteau prelua decat verbal acestea, neputand intelege
cum Persoanele erau cauzale dar in acelasi timp coeterne si deofiintd, asa
cum afirmd teologia niceeand. Astfel, vedem ca majoritatea crestinilor
acceptau doar verbal aceastd invdtaturd despre Sfanta Treime, dar nu reu-
seau s-0 aprofundeze. Cu atit mai putin cei care nu credeau in lisus Hristos,
sau care erau consecventi paganismului, respingeau din start consubstan-
tialitatea sau cauzalitatea Persoanelor, refuzand crestinismul ca atare.

Vedem cd Tertulian foloseste in cazul de fatd cuvantul ,purces” in
loc de ,ndscut” in cazul Fiului, deoarece vrea sd sublinieze mai bine ideea
provenientei Fiului din Tatdl. Multi exegeti patristici au fost de parere ca
exprimarea nasterii in termenii purcederii este o alunecare doctrinard a lui
Tertulian, acesta fiind cunoscut pentru teoria sa antropologica despre
provenienta sufletelor copiilor din sufletele périntilor. Se poate intreziri la
Tertulian o preferintd pentru inlocuirea termenului de nagtere cu cel de
~emanatie”, care este propriu gnosticismului. Acest termen este dedicat de
obicei sistemului metafizic elenistic, unde entitétile superioare ceresti,
provin unele din altele incepiand de la Fiinta Absoluta, prin emanatie, adica
provenientd. Se pare cd aceastd utilizare a termenului nu este tocmai
proprie doctrinei crestine, deoarece nasterea este un act de definire onto-
logica personald, pe cdnd emanatia este un fenomen nepersonal. Cresti-
nismul preferd nasterea in locul emanatiei pentru cd ea implicd Persoana
si pune in evidentd Persoanele Sfintei Treimi, intr-o relatie volitivd si

8 TERTULIAN, Apologeticul, 21, 3, in: Apologeti de limbd latind, p. 70.
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iubitoare. Iubirea nu poate exista decat acolo unde exista vointa, deoarece
iubirea este o optiune, deci implicit un act de libertate. Asadar, nasterea si
purcederea sunt socotite ca acte ce evidentiaza in Sfinta Treime atat
Persoanele cat si functia libertatii lor personale. Insd din punct de vedere
ortodox, nu putem si vedem relatia dintre Tatal si Fiul ca fiind o relatie
optionald, deoarece s-ar intelege cd Tatdl avea optiunea sa nu-L nascd pe
Fiul, dar nici nu se poate spune cd patimea nasterea in sensul emanatio-
nist, asa cum intelegeau gnosticii.

In acest caz, dogma Sfintei Treimi, arata diferit fati de formularea
clasica a Parintilor de la Niceea si de aceea, nefiind cea mai potrivita
abordare, ea il plaseazd pe Tertulian in rdndul scriitorilor bisericesti care
nu pot fi inclusi in panoplia Périntilor normativi ai Bisericii. De asemenea,
folosirea termenului de ,,substantd” pentru a denumi Persoana Fiului care
se naste, pentru ca apoi sa fie intitulata identitard cu Fiul, aratd ca Tertulian
are unele accente preexistentianiste, asemenea lui Origen. Fiul nu poate fi
considerat o substanta care se desprinde din Tatdl, raminand in acelasi
timp cu Tatdl, ci trebuie vazut ca Persoand sau Ipostas. Astfel, intelegem
din acest context cd Tertulian are o anumita inclinatie citre o teologie sub-
stantialistd, similard celei esentialiste din perioada scolasticd. Deci, dupd
el, Persoanele nu pot fi intelese in raporturile lor personale, ci in rapor-
turile lor de fiintd, sau de esentd. Acest fapt indica preferinta teologiei
latine cétre abstract, uneori pierzand din vedere concretul, care este expri-
mat prin categoria ontologica a Persoanei. Lucrul acesta este adevarat
pentru cd se intrevede si mai tarziu in scrierile Fericitului Augustin si ale
teologiei scolastice, precum si in mistica esentialista a Evului Mediu din
occident.

Cu toate acestea, Tertulian este un scriitor valoros pentru timpul
sdu, deoarece argumenteaza cu mijloace corecte identificarea Fiului lui
Dumnezeu in Persoana lui Hristos. El se bazeaza pe memoriile apostolilor,
asemenea Sfantului Tustin Martirul si Filosoful. ,,Vd vom spune totodata
cine este acel Hristos cu istoria Lui, ...ca putere a lui Dumnezeu, spirit a
lui Dumnezeu, ratiune a lui Dumnezeu, Fiu al lui Dumnezeu si toate ale
lui Dumnezeu™. Observam aici cd Tertulian numeste pe Fiul ratiune a lui
Dumnezeu. Acest termen nu trebuie sd ne ingrijoreze pentru ca este doar

» TERTULIAN, Apologeticul, 21, 3, in: Apologeti de limbd latind, si 23, 12, p. 76.
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traducerea latind a grecescului Logos. In aceastd acceptiune, se poate
intelege ca Fiul este un instrument al Tatdlui, adicd o Persoana disponibila
vointei Acestuia, menita sa implineascd vointa Sa pe pamant. Pe de o
parte acest lucru este veridic, deoarece Persoana Fiului se supune Tatdlui,
prin ascultare, aratand ca modelul comuniunii Persoanelor Preasfintei
Treimi este tocmai cel chenotic, adicd punerea in evidentd a Celuilalt.
Tertulian aduce in discutie explicatia analogica dintre gand si cuvant,
unde cuvantul exprima materializarea gindului. Tot asa si Fiul exprima ca
Om vointa Tatédlui, facindu-se ascultitor Acestuia. Exegeza Parintilor
contemporani cu Tertulian sau ulteriori, identificd Persoana lui Hristos in
raporturile cu Tatdl prin mai multe denumiri, intregind astfel un no-
menclator: Fiul este Putere a Tatélui, este Cuvant al Tatalui, este Lucrare a
Tatilui, Intelepciune a Tatilui etc.”. Un astfel de nomenclator este descris
si de Sfantul Atanasie cel Mare in Tratatul despre Intruparea Cuvantului
pentru cd exprima iconomia intregii Preasfinte Treimi prin lucrarea
apropriata a Fiului.

Lucrarea Despre mdrturia sufletului este o incursiune antropologica
ce aratd dihotomia suflet-trup a omului. Prin aceasta, Tertulian sustine ca
omul este fiintd spirituald in trup care are nevoie de hrand spirituald si de
vointd in afara priorititilor descrise de chipul acestei lumi materiale.
Sufletul este comoara cea mai de pret a omului, adicd partea structurald
fundamentald a sa in care se poate circumscrie identitatea sa. Sufletul este
motivul pentru care crestinul trebuie sd caute cele spirituale si sa ajungd in
Impiratia lui Dumnezeu. Dupi Tertulian, omul se inrudeste cu Dumnezeu
prin natura sa nevazutd, adica prin suflet.

In lucrarea de fatd Dumnezeu este aritat drept Creator al sufle-
tului, iar in structura acestuia se vede cel mai bine caracterul de chip, caci
omul este chip al Sfintei Treimi.

»Nu ne place decat cu acest nume unic sa-1 predicim pe Dumnezeu
Cel unic de la Care purced toate, si sub stapanirea Caruia sunt toate™.
Dumnezeu este facator al lumii vazute, dar si al lumii nevizute, adica al
celor care sunt dincolo de perceptia simturilor, intr-un anumit plan sesi-

30 TERTULIAN, Apologeticul, 21, 3, in: Apologeti de limbd latind, 2, 1, col. PSB, vol. 3, ed.
IBMBOR, anul 1981, p. 119.
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zabil doar constiintei. Dumnezeu Creatorul sau Logosul este o marturie
suficientd si-n aceasta lucrare de a reliefa lucrarea Preasfintei Treimi ce se
implineste prin actul creatiei. De pildd, crearea omului este un act trinitar,
si de aceea omul este un chip al Sfintei Treimi.

O lucrare importanta, cu profil doctrinar este Despre Prescriptia
Contra Ereticilor, unde se aratd explicit dogma hristologica si cea triado-
logica, care este corelata cu prima, asa cum am vazut in scrierile Sfantului
Tustin Martirul si Filosoful. Despre Persoana Fiului ne aratd Tertulian cd
are o fire dumnezeiascd prin faptul cd nu poate pacdtui. Deci El are
trasitura impecabilititii, Dumnezeu neputand gresi fatd de Sine Insusi, si
deci nici lisus Hristos nu poate gresi in raport de Tatdl Ceresc. ,Numai
Fiului lui Dumnezeu i-a fost dat sd rimana fira de greseala™".

Cine propovaduieste o altd invataturd decat cea afirmata de Sfintii
Apostoli si nu péstreaza integral predaniile randuite de acestia, unul ca
acesta se socoteste eretic, adica om cu pareri eronate despre Dumnezeu.
Ereticul nu se poate mantui pentru ca el nu-1 poate vedea pe Dumnezeu in
descoperirea Sa, adicd in Revelatia pe care El o initiaza, ci propriile lui
opinii. Asemenea multor oameni de azi, care-L interpreteazd pe Dumnezeu
printr-un filtru personal, existau si-n timpul lui Tertulian. Acesta preia
mesajul Périntilor Bisericii de a pdstra predania nealteratd de alte invata-
turi. Insdsi Biserica ne indeamna sa nu fim eterodocsi, ci ortodocsi, adica
pastratori ai credintei celei adevérate, deoarece numai in cadrul acesteia
omul se poate méntui, putand avea o relatie de comuniune cu Dumnezeu
perceput in maniera in care El s-a descoperit, nu in aceea in care oamenii
vor sa-L vada.

Pericolul acesta persista si-n timpul lui Tertulian, de aceea stilul
sdu apologetic face recurs la texte scripturistice menite sa apere dogmele,
in special pe cele fundamentale: cea hristologica si cea triadologica.

»Ca sd ne opreascd de la unele ca acestea, Apostolul a spus raspicat
ca trebuie sa ne ferim de filozofi: ,Luati aminte — scria el Colosenilor — sa

3 TERTULIAN, Despre Prescriptia contra ereticilor, 3, 4, in: Apologeti de limbd latind, col.
PSB, vol. 3, ed. IBMBOR, Bucuresti, 1981, p. 139.
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nu vd fure mintile cineva cu filozofia ori cu desarta inseldciune din
predania omeneascd” in contra proniei Sfantului Duh”. Amestecarea
invataturilor straine in Revelatia dumnezeiasca produce confuzie si
distorsioneaza adevarul de credintd, mai ales cand acesta vine justificat
dinspre logica naturald. Sistemele filosofice sunt privite aici ca o sursd de
alterare a informatiei revelate, deoarece presupun amestecarea logicii
naturale in cea a Revelatiei, si astfel, din pacate, omul nu va mai privi
Persoana lui Hristos, sau dogma Sfintei Treimi, dect prin criteriul acestei
logici naturale. Ca remediu, Tertulian recomanda mai ales neofitilor sd
evite pe cit posibil cautarea unor alte sisteme de gandire, religioase sau
tilosofice, care pot starni curiozitatea. Profilactic, el afirmd ca ,,noi, insa,
nu mai avem nevoie de curiozitate dupa lisus Hristos si nici de cercetare
in afard de Evanghelie™.

Maéntuirea sufletului este o prioritatea a crestinului si de aceea,
Tertulian aratd cd ea se realizeaza in Bisericd. Biserica insdsi este mediul
in care se realizeazd mantuirea si totodatd comunitatea care aspird catre
mantuire. Ratiunea Bisericii sau fiinta ei, asa cum este numita in ma-
nualele de teologie dogmaticd, este tocmai méntuirea sufletului. Pentru
aceasta exista din punct de vedere institutional Biserica, pentru ca omul sd
aiba un anumit cadru in care isi poate desfdsura viata in Hristos, inci din
lumea aceasta.

»La acelasi lucru tinea faptul cd i-a sfatuit sa meargd ca si invete
si sa boteze neamurile, de indata ce vor capata Duhul Sfant, Paracletul
(Mangaietorul) care ii va indrepta spre tot adevdrul. Dacd apostolii, cei
chemati sa fie invatatorii neamurilor, aveau ei insisi datoria sa urmeze pe
Paraclet, (Duhul Sfant — Mangaietorul) cuvintele — Cautati si veti afla -
sunt cu atat mai de prisos pentru noi, carora trebuie si ne soseascd
invétdtura prin mijlocirea Apostolilor, iar apostolilor prin Duhul Sfant™*.

Observam ca Persoana Duhului Sfant este cea care lucreazd direct
asupra omului, aducand in mintea acestuia intelegerea, adica constientizarea

2 TERTULIAN, Despre Prescriptia contra ereticilor, 7, 7, 11, in: Apologeti de limbd latind,
p. 143,
33 TERTULIAN, Despre Prescriptia contra ereticilor, 8, 14, in: Apologeti de limbd latind, p. 145.
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statutului de crestin. Tertulian considera ca Duhul Sfant este cel care a adus
intelegerea sau constientizarea lui Hristos, pentru ca El L-a revelat pe Hristos
inlauntrul ucenicilor, adicd in cunostinta lor. Lucrarea Duhului Sfant
contribuie la intelegerea valorii Persoanei lui Hristos, pentru noi oamentii, si
importanta misiunii Sale. Persoana Duhului Sfant este cea care pozitioneazd
omul pentru rugdciune, ii deschide mintea ca sa priceapa grandoarea pre-
zentei lui Dumnezeu, atat cat poate mintea omului sd inteleaga acest sublim.
Duhul Sfant determind omul si aibd o atitudine smeritd pentru ca astfel poate
imita pe Dumnezeu in smerenia Lui cand a venit in trup.

Sintetizand principiile de credintd, Tertulian enumera care sunt
tezele fundamentale ale crestinismului. Acestea ar trebui si-I caracterizeze
pe orice crestin, iar fiecare sd se regdseascd in postura de apdrator al lor.
Cu acest indemn, fiecare om este un apologet al credintei sale si trebuie
sd-si dezvolte aceasta dimensiune, pentru cd numai astfel este vrednic de
numele sdu. Totodatd, credinta se marturiseste nu numai teoretic, precum
in situatia de fatd, ci si in plan practic, prin fapte.

»lar principiile credintei, pentru ca sa marturisim de la inceput, ce
apardm, sunt acelea in care credem precum urmeazd. Existd un singur
Dumnezeu, Care nu este altul decat Ziditorul lumii, Cel ce a facut toate
din nimic, prin Cuvantul Sau Cel nascut inainte de toate. Cuvantul s-a
numit Fiul Sau; in numele lui Dumnezeu s-a aratat patriarhilor in felurite
chipuri, a grait mai apoi fard de incetare prin prooroci, s-a coborat in
sfarsit in Fecioara Maria, prin Duhul lui Dumnezeu Tatil si prin puterea
lui, trup s-a facut in pantecele ei si, nascdndu-se din ea, a devenit lisus
Hristos. El ne-a propovéduit o noud lege si o noud fagaduintd, a impara-
tiei cerurilor; a savarsit minuni si a inviat a treia zi; s-a indltat la ceruri si
sade de-a dreapta Tatilui. In locul Siu a trimis puterea Duhului Sfant,
Care sa cildauzeascd pe cei ce au crezut in EI™*.

In marturisirea de mai sus se observi sintetic felul in care crestinii
primelor veacuri isi delimitau credinta de eterodoxie. Era un fapt necesar
prin care acestia isi justificau propria identitate si totodata vietuirea in

3 TERTULIAN, Despre Prescriptia contra ereticilor, 13, 1-5, in: Apologeti de limbd latind,
pp- 147, 148.
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har. De asemenea, marturiile de credintd defineau limitele eclesiale, incat
era socotit membru doar acela care impartasea acelasi adevar revelat ca cel
marturisit de Sfintii Apostoli. Asemenea marturisiri de credinta erau ran-
duite in toate comunitatile eclesiale si erau rostite solemn atat in momentul
luminarii, adica al Tainei Botezului, cat si in context euharistic, care
presupunea cd apartenenta la Acelasi Trup al lui Hristos era conditionata
de credinta nealterata in EL

Observdm structura acestui simbol de credintd sintetic, si anume
ca el contine elemente de baza specifice si celui niceean de mai tarziu, dar
si elemente comune cu cel apostolic sau antiohian. Incepe cu mirturisirea
credintei intr-un Dumnezeu Unic, dar intreit in Persoane, unde Tatal este
Creatorul si Cauzatorul a toate. Apoi in Fiul Sau, care este ndscut din veci,
si la care a facut referire toatd revelatia vechi-testamentard, apoi la faptul
ca El S-a nascut ca om din Fecioara Maria, mai presus de fire. Toate aceste
trasdturi intregesc o conceptie hristologica solidd si completd. Dupd aceea
se afirmd cd Fiul S-a rdstignit, a murit, a inviat §i S-a inaltat la cer, de-a
dreapta lui Dumnezeu Tatal.

Despre Fiul ni se spune cd a propovdduit o lege noua, pentru cd
adevdrata cunostintd vine prin Fiul, adicd prin venirea Sa in trup. Fiul S-a
intrupat pentru ca sa dezvaluie lumii intregi adevarul despre Dumnezeu.
Mai precis, Dumnezeu se intrupeazd pentru a se face cunoscut mai bine
pe Sine oamenilor, la masura unui om si asumand masura fiecarui om.
Daca Fiul nu venea in trup, noi, oamenii, nu am fi avut aceeasi cunostinta
adancd despre Dumnezeu, deoarece El ar fi rimas incognoscibil ca Persoana.
In acest fapt constd noutatea legii aduse de Hristos, adicd intr-o perspec-
tiva noud, menitd sd vedem lumea prin ochiul bunatatii lui Dumnezeu. De
aceea, aceasta lege noud se mai numeste si Legea iubirii. Simbolurile de
credintd au in vedere aceastd dimensiune iubitoare a Preasfintei Treimi
fata de lume, céci toata opera de creatie si de mantuire se datoreaza iubirii
infinite a lui Dumnezeu.

In capitolul XX al apologiei lui Tertulian se marturisesc inci o data
Persoanele Sfintei Treimi, chiar dacd Acestea nu sunt mentionate intr-o
formuld Trinitard clasicd, ci printr-o asemdnare cu un simbol de credinta
primar.
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»Hristos lisus, Domnul nostru, fie-mi permis sd vorbesc deocam-
datd astfel, oricine ar fi El, oricine ar fi Dumnezeu al carui Fiu este, din
orice materie s-ar fi format om si Dumnezeu, oricare ar fi credinta pe care
a propovaduit-o, oricare ar fi rdsplata pe care a fagaduit-o, a mérturisit El
Tnsugi, catd vreme a petrecut pe pémént, ceea ce era El, ceea ce fusese, care
era voia Tatédlui, pe care o implinea El, care sunt indatoririle pe care le
hotara El omului, invitand acestea pe fatd, ori inaintea poporului, ori
inaintea ucenicilor Sdi, dintre care si-a ales doisprezece mai de frunte, ca
sd-i tina pe langa Sine si sd fie mai tarziu invététori ai neamurilor. Si dupa
alungarea unuia dintre ei, a poruncit, pe cand se intorcea la Tatal, dupa
inviere, celor unsprezece ramasi sa mearga si sa invete neamurile bote-
zandu-le in numele Tatélui si al Fiului si al Sfantului Duh. $i fira zabava
au ales Apostolii - cuvantul Apostol insemneaza trimis — pe al doispreze-
celea in locul lui Tuda, sortul cazand pe Matia, dupd marturia profetiei ce
se afld intr-un psalm al lui David. Ei au dobandit puterea Sfantului Duh,
fagaduitd lor, ca sa sdvarseascd minuni si ca sd graiasca in atatea limbi™.

Tertulian incearca prin aceasta sa arate ca autoritatea Revelatiei
este fundamentatd direct pe autoritatea Persoanei lui Hristos. Iar cine s-a
intalnit cu El in timpul vietii Sale pamantesti si l-a perceput ca atare, va
madrturisi autoritatea lui ca Dumnezeu. Acest fapt ne este indicat chiar de
Sfintii Apostoli cd El este unul dintre proorocii care ii invdta cu putere.
Girul credintei in El era reprezentat de El Insusi si de autoritatea Sa, astfel
incat ele sunt vrednice de crezut. Apostolii, ucenicii, apropiatii si contem-
poranii Sdi erau convinsi de aceasta. De asemenea, Hristos are un mod
subtil de a lucra in viata fiecarui om, in constiinta sa, in forul sau launtric
chiar si dupa Iniltarea Sa la cer. Adici El este cunoscut intuitiv si aspirant
si de catre cei care n-au fost contemporanii vietii Sale pimantesti.

Miarturisirea de credintd este vrednica datorita Sfintilor Apostoli,
care au propovaduit in toata lumea propria lor convingere despre lisus
Hristos, anume ca El este Fiul lui Dumnezeu. Propovédduirea va purta
pentru totdeauna girul credintei si mérturiei apostolilor, care au vdzut pe

% TERTULIAN, Despre Prescriptia contra ereticilor, 20, 1-4, in: Apologeti de limbad lating,
p. 151.
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Dumnezeu aratat in experienta palpabild a vietii lor. Faptul acesta consti-
tuie motivul pentru care Biserica are o propovaduire apostolicd. Expertiza
invatdturii de credintd se manifestd prin statornicia in predania aposto-
lica, iar evitarea autoritatii apostolice inseamna indirect excluderea din
credintd si din crestinism.

»Cu toate acestea, arat unul din mijloacele de a indepérta pe omul
eretic: daca Domnul lisus Hristos a trimis pe Apostoli sa propoviduiasci,
este de a noastrd datorie sa nu mai primim pe altii ca propovaduitori,
afara de cei pe care i-a rdnduit Hristos?; Cdci nimeni nu cunoaste pe Tatl,
fard numi Fiul, si acela caruia Fiul i-1 va descoperi™®®. Observam aici cd
Revelatia despre Dumnezeu Tatil se realizeaza prin Persoana Fiului, adicd
prin trimiterea Sa in lume, in calitatea Sa invétdtoreascd si proroceasca.
Dar aceasta se vede prin descoperirea Sa pe care a avut-o catre Sfintii
Apostoli, astfel incat doar ceea ce propoviduiesc Apostolii constituie esenta
crestinismului, caci doar acestia au primit validitatea cunoasterii autentice
a lui Dumnezeu. Amestecarea altor invataturi, sau pretinderea altei reve-
latii este consideratd din start un abuz asupra revelatiei celei adevarate
si este vdzutd ca un fals. De aceea, Fiul Se descoperd lumii prin Sfintii
Apostoli, iar lucrarea Sa in lume continud prin acestia, incepand de la
acestia. Astfel, Biserica are o temelie apostolica.

Despre natura informatiilor revelate ni se spune in sfintele scrieri
cd au fost mai multe decat cele consemnate, iar multe dintre ele fiind
transmise prin viu grai. Astfel, Dumnezeu se reveleaza lumii prin Sfintii
Apostoli, mai deplin in constiinta lor decat in scris, cdci numai astfel este
posibil cd Traditia sa fie mai atotcuprinzdtoare decat Scriptura. Numai
astfel Sfanta Scriptura este inclusa in Sfanta Traditie. Revelatia autentica
se realizeazd cdtre Sfintii Apostoli atat direct cat si indirect. Pe de o parte
Apostolii au fost martorii directi ai Fiului lui Dumnezeu, dar n-au pri-
ceput toate actele Sale, valoarea si profunzimea semnificatiilor lor decat
atunci cind a venit Mangéietorul. Persoana Duhului Sfant este aceea care
a plinit in constiinta ucenicilor valoarea descoperirii primite de la Hristos.

3 TERTULIAN, Despre Prescriptia contra ereticilor, 21, 1-2, in: Apologeti de limbd latind,
p. 152.
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,Le spusese intr-adevir cindva: ,,Incd multe am a va zice voua dar
acum nu puteti sa le purtati”. Totusi, addugind: ,,cind va veni Acela, Duhul
Adevirului, El vd va duce la adevir”, a ardtat cd nu ramdasese nimic necu-
noscut celor ce le fagaduise sd-i conducd ,la tot adevédrul”, prin mijlocirea
Sfantului Duh. $i a implinit fagdduinta Sa fiindca Faptele Apostolilor
madrturisesc pogorarea Duhului Sfant™.

Inspiratia dumnezeiasca se face deplin prin evenimentul Pogorarii
Sfantului Duh, in ziua Cincizecimii, atunci cAnd Hristos este revelat sau
constientizat inaintea ucenicilor lui, astfel incéat acestia ies sa propovadu-
iascd venirea Sa si existenta Sa in noi si cu noi prin Euharistie sau prin
Biserica. Deci, dacd inainte de Pogorarea Duhului Sfant ucenicii au avut
parte de o revelatie naturald a lui Hristos, dupa Pogorarea Duhului Sfant,
ucenicii au avut parte de o revelatie supranaturala, a cunostintei directe de
Dumnezeu. Aceasta a fost impartdsita intregii Biserici, caci prin ea se face
constientizarea omului. Din aceasta invatam cd cunostinta adevarata si
perceptia corecta a realitatii o di Duhul Sfant, adicd este un act de gnoza
inspirat si imposibil in afara inspiratiei Duhului Sfant. Asemenea si dogma
Sfintei Treimi este descoperirea lui Dumnezeu prin actiunea Duhului Sfant.
Aceasta descoperire este permanentd, precum si Pogorérea insdsi care este
un act continuu. Lucrarea Duhului Sfant face relevanta existenta Prea-
sfintei Treimi in constiinta umana. Orice mesaj de la Dumnezeu este
receptat prin intermediul acestui act de inspiratie, adicd prin lucrarea
directd a Sfantului Duh.

Biserica insesi este rezultatul actului de revelatie a Persoanei Duhului
Sfant la Cincizecime. ,,Ea (Biserica) cunoaste numai pe Domnul Dumnezeu,
facatorul a toate, si pe lisus Hristos, Cel nascut din Fecioara Maria, Fiul
lui Dumnezeu Creatorul; ..o imbracd cu Duh Sfant, o hraneste cu impér-
tdsanie™®. Aceste enunturi despre Persoana Duhului Sfint sunt dovada
conceptiei triadologice primare, ce concentra tot adevirul de crezut

7 TERTULIAN, Despre Prescriptia contra ereticilor, 22, 8-10, in: Apologeti de limbd latind,
pp- 153, 154.

3 TERTULIAN, Despre Prescriptia contra ereticilor, 36, 5, in: Apologeti de limbd lating,
p. 165.
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dintotdeauna. De Persoana Duhului Sfint se leagd existenta Bisericii,
deoarece la Pogorarea Acestuia, Fiul lui Dumnezeu se inaltd de-a dreapta
Tatdlui, adicd ridica firea omeneasca la proportii dumnezeiesti desd-
varsite, facAnd-o totodatd accesibilda oamenilor. Tertulian are o conceptie
foarte interesantd din punct de vedere eclesiologic, adicd pune in evidentd
relatia dintre Persoana lui Hristos si cea a Duhului Sfant. Acestea con-

lucreazd pentru a desdvarsi firea omeneascd cazuta in pacatul stramosesc.

Despre Rabdare

Lucrarea aceasta este una cu caracter moral si tine de stilul epistolar.
Prin aceasta Tertulian incearcd sd arate ca crestinul este un om réabdaitor,
adicd are o conditie de om care asteaptd. Este esentiald aceastd virtute a
rabdarii deoarece ea aratd credinta omului in Dumnezeu. Este imposibil
ca oamenii sa aiba rabdare dacd nu au credintd, deoarece aceasta inseamna
asteptarea celor viitoare. ,,Cand din Dumnezeu s-a ficut propovéduitor,
inviatdnd pe om sd scape de moarte, acordandu-i in scopul mantuirii
iertare pentru rdbdarea rdnita, nu s-a certat, .. Caci nu fusese profet
mincinos, ci marturisire a lui Dumnezeu Insusi, Care a asezat cu toati
rabdarea Duhul Sau in Fiul™. Roada Duhului Sfant in inima omului este
virtutea credintei si a nddejdii. Din acestea decurge si capacitatea de a
astepta, apoi aceea de a fi statornici in toate cele ale noastre.

2.5. Continuitatea conceptiei triadologice incepdnd de la Revelatia
Dumnezeiasci (Mantuitorul Iisus Hristos) pand la Parintii Apologeti

Ceea ce se observa in evolutia dogmei trinitare de-a lungul scrie-
rilor este tocmai consecventa ei in forma consacratd, dar neformulats,
incepand cu Revelatia dumnezeiasca inteleasd istoric si pand in ziua de azi.
Astfel, avem credinta in Sfinta Treime manifestatd incd din prima carte a
Sfintei Scripturi, prin utilizarea pluralului Elohim, care indica tripersonali-
tatea lui Dumnezeu, dar si unitatea de fiintd. Vedem cd unitatea de fiintd

% TERTULIAN, Despre Rdibdare, 3, in: Apologeti de limbd lating, col. PSB, vol. 3, ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1981, pp. 183-184.

https://biblioteca-digitala.ro



146 BISERICA ORTODOXA

este indicata de unitatea lucrarilor. Astfel, Sfanta Treime este ficatoare de
viata si lucratoare a intregii existente.

In teologie obisnuim si spunem despre Dumnezeu ci este Creator
al lumii referindu-ne sau fiind inclinati sa ne referim la o singura Persoana
dumnezeiasci: fie cea a Tatalui, fie cea a Fiului in calitatea de Logos. Dar,
din punct de vedere dogmatic, Dumnezeu este Creator, in acceptiunea Sa
trinitara, deci, toate cele Trei Persoane ale Sfintei Treimi participd la actul
creatiei lumii. Astfel, nu putem spune niciodatd ca o Persoana a Sfintei
Treimi lucreazd separat de celelalte doud, ci ca fiecare persoand participa
la lucrarile celorlalte doud. Acest fapt este intdrit de Sfanta Scriptura inca
din textul Evangheliei, unde Domnul Iisus Hristos spune: ,, Tatil Meu
lucreaza, si Eu lucrez” (Ioan 5, 17), evidentiind impreund lucrarea la acelasi
fapt: méantuirea omului. Deci dacd méntuirea este un act comun al Sfintei
Treimi, putem spune in asentimentul Sfantului Grigorie Teologul ca toate
actele Preasfintei Treimi privesc impreuna lucrarea tuturor Persoanelor.

Sfantul Apostol Pavel reia ideea impreund lucrdrii, aratand ca
pe toate le lucreaza ,Unul si Acelasi Duh” (I Corinteni 12, 11). In teologia
dogmaticd aceasta coparticipare se numeste apropriere, adica fiecdrei
Persoane ii sunt proprii aceleasi lucrari. Termenul provine din limba
francezd ca neologism si aratd ceea ce termenul grecesc ,perihoresis”
desemneaza.

Termenul perihorezd vine de la grecescul perihoresis si este intre-
buintat de Sfantul Tustin Martirul si Filosoful atunci cdnd exprima felul in
care Tatal este ndscdtor si Fiul ndscut, fard ca sa-si schimbe aceste calitati.
Acestea, fiind intranzitive, arata un specific al Persoanelor dumnezeiesti.
Dar daca am pornit de la ideea cd lucrarile sunt comune in Sfanta Treime,
se naste firesc intrebarea, ce este comun Persoanelor Preasfintei Treimi si
ce este specific Lor?

Din doctrina trinitara formulatd mai tarziu de Sfantul Grigorie de
Nazians observim ca Persoanelor le este comuna fiinta si lucrarile, pe
cand insusirile sau proprietatile le sunt specifice. Ele sunt netransmisibile,
adica Tatdl raimane intotdeauna Tatd, Fiul, Fiu si Duhul Sfant, Acelasi.
Deci impotriva ereticilor antitrinitari modalisti, se ridicd Sfantul Irineu de
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Lyon spunand cd Persoanele Sfintei Treimi nu-si schimbad locurile intre
Ele, deci fiecare are o identitate bine definita.

Aceste invatdturi de credintd sunt propovaduite de Sfintii Apostoli
si preluate de ceilalti Parinti Apostolici. Acestia, in calitate de ucenici ai
Apostolilor, au cunoscut indeaproape fiecare dogma, deoarece Sfintii
Apostoli au redat-o cu acuratete. Si Pdrintii Apostolici, dar si urmasii aces-
tora, pe linie apostolica, au péstrat adevarul de credinta revelat. Episcopii,
ca urmasi ai Sfintilor Apostoli, au avut ca obiectiv aceasta integritate a
dogmelor, inclusiv cea trinitard despre care am vorbit. Ei au vegheat ca
comunitatile pastorite de ei sd pastreze adevarul revelat nealterat, deoarece
doar astfel putea fi util pentru mantuire. Astfel, sunt cunoscute eforturile
Sfantului Clement Romanul, ale Sfantului Igantie al Antiohiei de a arita
cd unitatea Bisericii se exprima si prin unitatea de credintd. De asemenea,
sunt elocvente si referintele acestuia la limitele Bisericii. In Epistola citre
smirneni aratd cd in Bisericd sunt membri doar cei care au aceeasi credinta
in lisus Hristos si in Sfanta Treime, asa cum au propoviaduit Apostolii.

In acest sens, vedem ci invititura de credintd s-a pistrat, chiar
dacd teologia ni se pare cid a evoluat. Evolutia teologiei este un fenomen de
aprofundare, nu de expansiune citre un continut nou. Astfel, dogmele
sunt intr-un continuu progres, adica sunt in proces de formulare si apro-
fundare. In cadrul acestui progres al dogmelor, continutul nu este schimbat,
adica nu se pierde credinta in Sfinta Treime, sau in Mantuitorul Iisus
Hristos, aga cum a fost ea péstratd de la Sfintii Apostoli, ci se explicd de
fiecare datd pentru fiecare noua generatie in parte, care n-a fost partasa
celei apostolice. Acestia sunt invatati si reinvatati informatiile Predaniei
apostolice pentru ca ei sa-si argumenteze credinta in Dumnezeu de fiecare
datd si aceasta sd stea la baza mantuirii sufletului. Aceste generatii noi au
nevoie de o explicare sau reinterpretare in contextul vremurilor lor, adicd
al amprentei culturale contemporane lor sau din care provin. De multe
ori, Revelatia dumnezeiascd, in general, si dogmele in special au trebuit sa
fie exprimate prin terminologia la care destinatarii propovaduirii erau
receptivi. Astfel, dogma Sfintei Treimi a avut o exprimare diferita de-a
lungul primelor trei secole. Daca in Sfanta Scriptura, invatatura revelata
despre Tatdl, Fiul si Duhul Sfant se deduce din textele Sfintelor Evanghelii
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si este intdritd de marturiile Apostolilor, prin raportul dintre Tatal si Fiul,
atunci in perioada post-apostolica, aceasta este exprimata sintetic prin
diverse formule madrturisitoare, asa cum vedem in cazul Didahiei celor
12 Apostoli, in cazul scrierilor Sfantului Clement Romanul si Policarp al
Smirnei. Aceste formule au stat la baza crearii unui simbol de credintd,
adica a unei formule oficiale acceptata de toti, in special de cei din Ierusa-
lim. Acesta s-a numit ulterior Simbolul Apostolic. Simbolurile de credinta
sunt enunfuri care s-au dezvoltat sub formd madrturisitoare, in contexte
solemne liturgice sau baptismale. Acest lucru il observiam la Sfantul Iustin
Martirul si Filosoful, atunci cand expune pe scurt adevérul de credinta
iudeului Tryfon, dar si in cazul lui Tertulian, care expune invatitura de
credintd in Apologeticum, pentru a ardta cd comunitatea crestina se defi-
neste in limitele acelei credinte si se delimiteaza de alte grupdri care se
reclama a fi crestine, dar care sunt eterodoxe. Este posibil ca marturisirea
de credintd a lui Tertulian sa fie inspiratd de un simbol de credintd roman,
rostit in perioada anteniceeand.

Din punct de vedere istoric, gdsim consemnat faptul cd fiecare
comunitate crestind, adica fiecare Biserica, avea o marturisire de credinta
proprie, incepand cu modelul ierusalimitean, unde se rostea Simbolul de
credintd apostolic. Aceste simboluri de credintd nu erau la fel, dar erau
corelate in privinta citorva elemente de bazd cum ar fi credinta in Sfanta
Treime, in faptul ca lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu intrupat din
Fecioara Maria, mai presus de fire, in Persoana Duhului Sfant care inteme-
iazd Biserica, o face un organism viu, precum si lucrarea Sfintelor Taine.

Asa cum am vazut mai sus, credinta Bisericii este una dintre cele
mai profunde determindri ale acesteia. Astfel, credinta este rezultatul des-
coperirii dumnezeiesti, este insdsi rezultatul acceptarii adevarului revelat
si este elementul care a pus comunitatea Bisericii intr-o anumitd consec-
venta cu ea insdsi. Astfel, credinta Bisericii este aceeasi dintotdeauna, céci
prin ea s-a caracterizat. Credinta Bisericii a constituit si premiza delimi-
tarii ei, astfel incat, limitele Bisericii sunt gandite din perspectiva invata-
turii sale revelate. Acceptarea acestora, va constitui criteriul de validare
eclesiald, iar neacceptarea, excluderea din comunitatea eclesiala. Astfel, ca
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dovadd, avem excluderea din Bisericd a celor care profeseazd alte inva-
taturi decat cele descoperite.

In ceea ce priveste credinta in Sfinta Treime, sau mai bine spus,
conceptia unui Dumnezeu intreit in Persoane, este o distinctie a crestinis-
mului, incat adeziunea la ea priveste insisi dimensiunea crestind. Acest
fapt a fost consecvent prezent in viata Sf. Apostoli, care au invétat direct
de la Mantuitorul Hristos despre relatia Sa cu Tatal Ceresc, asa cum vedem
in Evanghelia dupd Ioan, si despre relatia cu Duhul Sfant.

Invatitura despre Sfinta Treime este preluatd de Parintii Apos-
tolici, care o descriu ca pe un testament ce trebuie mdrturisit in raport cu
orice altd conceptie. Botezul in numele Sfintei Treimi va deveni eveni-
mentul in care va fi mdrturisita invétitura despre aceasta. Mdrturisirea
baptismald este o reluare si implinire a credintei in Sfanta Treime. Astfel,
intrarea in crestinism implicd credinta in Sfanta Treime, in faptul cd Dum-
nezeu este Unul in fiinta si intreit in Persoane.

Botezul catehumenilor din primele veacuri crestine se sdvarsea in
numele Sfintei Treimi, dupd cum a poruncit Domnul lisus Hristos: ,,Mer-
gand, invatati toate neamurile, botezdndu-le in numele Tatalui, si al Fiului,
si al Sfantului Duh, invatdndu-le si pazeasca toate cite v-am poruncit voua.
Si iata, Eu sunt cu voi in toate zilele, pana la sfarsitul veacului. Amin”
(Matei 28, 30). Acest indemn a fost péstrat cu strictete incd din perioada
Bisericii Apostolice, adica de cidnd s-a intemeiat comunitatea eclesiala.
Faptele Apostolilor relateaza ca Sfantul Apostol Pavel intalneste cativa
tineri din Efes care se botezaserd dupa Botezul lui Ioan Inaintemergitorul.
Acestia nu auziserd ca exista Duh Sfant si, de aceea, au fost botezati din
nou in numele Preasfintei Treimi (Faptele Apostolilor 19, 1-5).

Rostirea formulei de Botez este de neaparata trebuinta, asa cum
vedem consemnat in Didahia celor 12 Apostoli. Ulterior, in intreaga prac-
ticd a Bisericii s-a rostit formula botezului in numele Sfintei Treimi.

Aceste mdrturii sacramentale privitoare la dogma Sfintei Treimi au
o valoare marturisitoare si reprezintd credinta dintotdeauna a Bisericii.
De aceea, acest adevir a fost, formulat si reformulat de fiecare datd,
intalnit in intreaga teologie a primelor veacuri. Teologia apostolicd avea o
formulare primara si privea in mod direct aspectul sacramental, adica
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Taina Sfantului Botez si a Sfintei Euharistii. Aceasta nu prezenta o
aprofundare dogmatica deosebitd, ci aveau o perspectiva necritica,
crezutd. Aceste formule referitoare la Sfanta Treime constituie esenta
Revelatiei, incat ele de obicei nu sunt obiectul vreunei negocieri logice, ci
sunt crezute ca atare. Acestea sunt preluate in perioada crestinismului
primar, fard prea multe dezbateri, si puse sub autoritatea Domnului lisus
Hristos. Acest fapt nu presupune o slabiciune logicd sau o eroare a doc-
trinei crestine in privinta adevarului, deoarece pentru crestini, Adevarul
este Insusi Hristos, iar ceea ce afirma El este complet validabil.

Perspectiva criticd a adevdrului de credintd are la mijloc indoiala,
adica punerea sub semnul contestatiei a ceea ce Domnul Hristos a revelat.
In logica naturald, din care scolile filosofice isi extrag metodele de sondare
a adevarului, critica este 0 metoda constructiva, care stabileste valoarea
obiectului sau realitdtii percepute, sub semnul rigurozitétii analitice. Per-
spectiva criticd este utila in filosofie, asa cum remarcd Sfantul Iustin
Martirul si Filosoful, pentru cd aici este vorba despre adevaruri naturale,
despre lucruri naturale, create. Pe cind atunci cand vorbim despre cunoas-
terea lui Dumnezeu, perspectiva criticd este una inoportuna, deoarece
dimensiunea absolutd a existentei lui Dumnezeu depéseste posibilitétile
conceptuale umane, implicit si metodologia umana. Astfel, metodologia
potrivitd unei asemenea cunoasteri trebuie nu sa se intemeieze pe o logicd
naturala ce priveste realititi create, ci trebuie sa fie una proprie lui
Dumnezeu Insusi, sugerati chiar de Revelatia Sa. Deci metoda de cu-
noastere a lui Dumnezeu este regdsita sub forma experientei personale a
comuniunii cu Acesta, fapt dovedit si de experienta duhovniceasca a
Bisericii, aga cum se vede in vietile sfintilor. Din acest motiv, perspec-
tiva criticd asupra dogmei Sfintei Treimi este de la inceput o linie aban-
donabild, pentru ci ea nu este o metodd adecvati. Inadecvarea ei se
datoreaza faptului ca nu este din acelasi plan cu realitatea dumnezeirii si
nici nu are o legitura explicitd cu aceasta, mai ales pentru faptul ca este
pusa in inferioritate de o altd metodologie dezvdluita direct si explicit de
Revelatie. Importanta metodei critice este una secundara deci, atunci cind
o socotim in raport cu cea experimentala sugerata chiar de Dumnezeu, si
mai ales verificatd prin prisma Bisericii. De aceea, contestarea dogmei
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trinitare a fost considerata o inutilitate si nici chiar problema validarii ei
din perspectivd logica nu a fost luatd in considerare de primii crestini.
Astfel se intrevede o anumita consecventd a credintei in Sfanta Treime,
incepand cu Sfintii Apostoli si pana in perioada despre care vorbim, cea a
apologetilor.

2.6. Formularea dogmei trinitare, chestiuni terminologice;
diversitate terminologicd intre pdrinti. Formularea dogmei trinitare in
Simbolurile de credinta (Simbolul Apostolic, ierusalimitean).

Am amintit in capitolul anterior despre ne necesitatea unei justi-
ficari logice a invataturii despre Sfanta Treime, doar pentru cd este consi-
derata Revelatd si, de aceea, ea nu se supune unei rigori logice naturale
pentru a fi validatd ca adevaratd. De aceea, ea a rdmas un adevdr in esenta
lui, imuabil, chiar dacd de-a lungul timpului s-a aprofundat.

Pe de alta parte, vorbim despre o evolutie a dogmei Sfintei Treimi,
dar nu in ceea ce priveste continutul ei, ci formularea sau aprofundarea ei.
Invititura despre Sfinta Treime a rimas aceeasi chiar dacd, odati cu
timpul, s-au addugat noi formuldri ale acesteia. In aspectul lor incipient
formulérile timpurii, specifice perioadei Apostolice, aveau aspectul unor
madrturisiri de credinta céci la acest lucru serveau. Ele erau mai mult for-
mule sacramentale trinitare, in special de inspiratie biblica, si nu ridicau
multe dificultati de intelegere sau interpretare. Dacd primele comunitéti
crestine acceptau intr-o anumita méasurd adevérul de credintd despre Sfanta
Treime, acestea nu explicau din punct de vedere logic mai mult. Explicatia
logica a venit in actul misionar, atunci cand propovaduirea s-a intélnit cu
filosofia, iar unii neofiti, cu pregdtire filosofica prealabila, nu puteau sd
accepte sau sa inteleagd din punct de vedere al formatiei lor dogma Sfintei
Treimi. Aceasta era dincolo de capacitatea naturald de intelegere, fapt vizut
din obiectiile preopinentilor Sfantului Iustin Martirul, Papias, Tertulian,
Origen si altii. De asemenea, unele sisteme religioase aveau la bazd consi-
deratii cd adevdrul despre Dumnezeu se cunoaste analogic cu mijloacele na-
turale. De aceea, natura in sine este privita ca un lucru bun si aceasta, in for-
ma ei actuald este paradigma formuldrii credintei. In cazul Preasfintei Treimi
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au existat contestdri ale Acesteia, mai ales dinspre conceptiile religioase
maniheiste, iudaice, dar si cele filosofice. Oamenii nu puteau intelege cum
Dumnezeu poate sd fie Unul in fiintd si intreit in Persoand, cum poate
avea o eternitate desi persoanele sunt descrise in raporturi de cauzalitate
precum nasterea si purcederea. Aceste chestiuni au fost dezbdtute mai
tarziu, in decurs de cateva secole, incepand cu Périntii Apostolici si Apo-
logeti, pana in contemporaneitate.

Formularea dogmei trinitare nu s-a desfdsurat la fel. Astfel vedem
ca existd conceptii trinitare la unii autori precum Clement Romanul sau
Papias, care nu au o formulare explicita. Ele uneori sunt simple martu-
risiri, nesistematizate, adesea derivate din cult si utilizate ca atare. Altele,
precum cele ale Sfantului Iustin sunt mai elaborate si aduc in discutie
raportul dintre Persoanele Sfintei Treimi. Aceste raporturi nu sunt simple
speculatii filosofice, asa cum s-ar putea vedea la o primd impresie, ci sunt
derivate direct din Revelatia dumnezeiascd, adicd reprezintd ceea ce
Domnul lisus Hristos mentioneazi in Sfintele Evanghelii, despre relatia
dintre Tatdl si Fiul sau dintre El si Sfantul Duh, mai ales in Evanghelia dupd
Ioan. Asadar, Clement Romanul nu arata ca relatia dintre Tatal si Fiul este
una de la Néscitor la Ndscut doar pe motivul unei deosebiri arbitrare, ci
pentru ca termenii de Nascut si Purces sunt biblici, adica au suport in
Revelatie. Deci raporturile dintre Persoanele Sfintei Treimi nu se asea-
mand celei din conceptia elenista despre o fiintd prima si una demiurgica
descendentd din ea si instrumentara ei.

Termenul de persoana, in intelesul comun al cuvéntului, nu este
utilizat in teologia primelor veacuri i nici la primii autori crestini, ci este
preferata enumerarea Acestora. Cel mult, Sfantul Iustin Martirul denu-
meste Ipostas, adica substare a aceea ce filosofia greaca denumea atomos,
individ. Din acest punct de vedere Ipostasul nu era o notiune suficient
aprofundata si nici nu era raspandita pe scara largd. El provenea dintr-un
limbaj tehnic, filosofic, acolo unde denumea nu doar oamenii sau fiintele
rationale, adicd ingerii, ci denumea diversele categorii de indivizi ai unei
specii, sau deopotriva diversele obiecte ale unei categorii sau clasificari.
Promovarea acestui termen in teologie s-a ficut mai tarziu, spre sfarsitul
secolului al IV-lea. Sfantul Vasile cel Mare si Sfantul Grigorie de Nazians
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denumesc, in cadrul teologiei trinitare, Persoanele Sfintei Treimi ca fiind
ipostasuri. Iar prin aceasta ei intelegeau Persoanele Sfintei Treimi. Asa
este preluat si in secolul V, la Sinoadele III si IV ecumenice, precum si de
o intreagd pleiadad de teologi care au fost preocupati de disputele hristo-
logice privitoare la Persoana lui Hristos si caracterul ei compus. Preluarea
aceasta, din secolul IV, nu a fost suficientd, cici urmatoarele framantari
din jurul definirii si intelegerii Persoanei lui Hristos, au contribuit la
aprofundarea notiunii generale de Persoand. In teologia secolului V, mai
cu seamd in lumina teologiei post-calcedoniene, s-a renuntat la termenul
de persoand, in sensul cd Ipostas este sinonim doar cu Persoana, nu si cu
ousia. Chiar daca termenul provine dintr-o intelegere tehnicéd a unei sub-
stari unei ousii, adica este vazut ca o fire delimitata de concretetea fiintiald
a cuiva, el nu mai poate indica firea ca determinare intr-o existentd indivi-
dualizata, ci denumeste clar, o persoana, adicd o entitate rationald, de sine
constientd si cu vointa proprie, care se exprima prin libertate. Doar in context
hristologic a fost posibild intelegerea detasata a Ipostasului de ousia circum-
scrisd. Iar ca dovadi a acestui fapt, vedem cd o parte a teologiei alexan-
drine va rimane fidela intelesului tehnic de Ipostas pe care l-a avut inainte
de Niceea, anume cel filosofic, in care Ipostasul denumea ousia in carac-
terul ei uniformizat, nu ca substare delimitatd de alte substari*’. Sfantul

0 Este necesara precizarea ca presocraticii intelegeau ousia ca pe o substanta universala
din care erau alcatuite toate corpurile sau lucrurile, astfel incat, de la aceasta pornea
diversificarea lumii. Dar prin ea se reunifica totul intr-un principiu comun care tinea de
natura compozita sau structurald a lumii. Platonismul insa, arata ca ousia nu este un prin-
cipiu unitar ultim al existentei, si cd toate formele de existentd, adica toate lucrurile, nu
au o ousie comuna, ci doar anumite categorii au o ousie comund. De asemenea, aristote-
lismul a aprofundat aceastd linie pe care a dezvoltat o teorie a distinctiei lucrurilor ca
entitdti concrete intre ele. Astfel, si crestinismul a interpretat in contextul disputelor tri-
nitare si hristologice aceasta teorie sub forma distinctiilor intre categoriile de existenta.
Sfantul Dionisie Areopagitul si, mai ales, Sfantul Maxim Marturisitorul sunt teologii care
au dezvoltat aceasta conceptie despre ousia, ca nefiind o substantad universald comuna in-
tregii lumi create, precum credeau presocraticii, ci fiind de fapt ratiunile creatoare ale lui
Dumnezeu (logoi), ce caracterizeaza unificator si inteligibil intreaga lume creata. De aici,
s-a putut usor deduce cd sinonimia dintre Persoana (prosopon) si Ipostas este valabild
doar intr-un context trinitar si mai putin hristologic.
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Chiril al Alexandriei are o formula in Anatematisma a II-a impotriva lui
Nestorie, in care arata ca Ipostasul era inteles ca o forma de concretizare a
unei firi sau ousi.

Termenul de fiintd sau fire, adicd traducerea cuvantului grecesc
ousia, nu este utilizatd in literatura primelor 3 veacuri crestine, aceasta fiind
o notiune avansatd mai tirziu, in secolul al IV-lea, odata cu disputele hris-
tologice si odatd cu aparitia marilor teologi antiohieni. Pe de o parte, termi-
nologia trinitard a pus in valoare termenul de ousia sau fiinta, ca fiind, in
inteles modern, substanta din care este alcatuit un lucru, iar in context
trinitar, dumnezeirea insdsi care este comund si aceeasi celor Trei Persoane.
Iar pe de altd parte, in contextul disputelor hristologice, s-a gasit o
sinonimie intre fire si ousia, deoarece firea (fisis) este inteleasa ca o ousie
intr-o substare, adica ipostasiata.

Terminologia trinitara a secolului IV este aprofundati in secolul V
si urmitoarele, prin lumina dogmei hristologice. In acest cadru, se reiau
notiunile de ousia, fisis sau ipostas si definite uniformizat, corelat cu
intelesurile mai vechi pe care acesti termeni i-au avut. Astfel, s-a cristalizat
o terminologie care astazi constituie baza dogmaticii. Aceasta uniformi-
zare s-a infaptuit odatd cu teologia postcalcedoniand a lui Leontiu de Bizant,
Dionisie Areopagitul, Sfantul Maxim Marturisitorul, Ioan Damaschin,
Isidor de Sevilla in Apus si mai ales de personalitatea enciclopedicd a
patriarhului Fotie cel Mare. In timpul perioadei bizantine de mijloc si
tarzii terminologia trinitard a ramas neschimbata.

O metoda foarte eficientd de conservare a terminologiei trinitare e
reprezentatd de simbolurile de credintd si de marturisirile de credintd,
adica de actele simbolice confesionale. Simbolurile de credinta s-au
manifestat de timpuriu, incd din a doua parte a secolului I, odatd cu Sim-
bolul Apostolic, in care se reuneste toatd conceptia despre Dumnezeu
trinitar, despre Persoana lui Hristos si despre Bisericd si Sfintele Taine.
Aceste elemente erau corelate din punct de vedere logic si sunt conside-
rate ca fiind cele mai importante, deoarece au o aplicabilitate stringentd in
viata crestinilor. Ele sunt vdzute in primele secole, in special de unii
parinti si scriitori bisericesti, ca avand o importanta majord pentru
mantuire, deoarece definea modul in care oamenii se raportau autentic si
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corect la Dumnezeu. Comuniunea cu Dumnezeu, prin Persoana lui Hristos,
presupune un anumit mod de a ne raporta la El intr-un mod determinat,
deci, era necesara o conceptie autentica despre Dumnezeu. Autenticitatea
acesteia se pune in discutie doar cind este pastrata in consecventd cu
Revelatia Lui. Din acest motiv, Revelatia dumnezeiascd trebuia péstrata si
aplicatd. Astfel, terminologia trinitara este privitd ca fiind unul dintre cele
mai imuabile elemente de credintd ale aspectului statornic al Traditiei,
incat in aceasta se conservad pentru toate celelalte generatii care vor veni
pana la sfarsitul veacului mesajul central al Revelatiei dumnezeiesti.

3. Incheiere:

3.1. Dogma trinitard apostolicd si apologeticd, privire compara-
tivd cu triadologia niceeand si a Pdrintilor Capadocieni

Dogma trinitara, in literaturd primelor 2 veacuri crestine este mult
mai sintetic exprimatd si mai concisa. Astfel, gasim la autori precum
Clement Romanul sau Herma formuldri mai reduse ale dogmei Sfintei
Treimi. Adesea acestea sunt preluate direct din Sfanta Scripturd, adica
sunt pastrate exact ca in modul exprimarii revelate. Acest fapt indica fide-
litatea fatd de caile Revelatiei dumnezeiesti, fidelitate care este deopotriva
si una implicita, de continut, dar si una literald, pentru acuratetea intele-
gerii si a actului de credinta. Astfel, sustinem cd inspiratia este atat una
directd, dar si indirectd. Pe de o parte, inspiratia este indirectd, adica de
idei; iar prin acest lucru se poate intelege o aprofundare a dogmei trini-
tare, adica un caracter mai explicit pentru logica umand. Pe de altd parte,
avem parte si de o inspiratie directa, adica formulata printr-o exprimare
literala.

Ca dovada, vedem cd in cazul profetilor actul inspiratiei este
deopotrivd unul de idei, dar si direct, unul de cuvinte, ca in cazul profe-
tului Isaia. Asa si explicarea sau aprofundarea dogmei Sfintei Treimi este
un act de inspiratie indirectd. In Sfinta Scripturi vedem ci numirea
Sfintei Treimi este obiectul propriu-zis al descoperirii lui Dumnezeu, adici
finalitatea comunicarii lui Dumnezeu catre oameni.

Perioada apologetica pune in evidentd Revelatia dumnezeiasca
insdsi, adicd ceea ce afirma Sfinta Scripturd pe temelia Apostolilor si
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ucenicilor Domnului lisus Hristos. Ea este o etapd defensiva, in care este
aparat continutul Revelatiei dumnezeiesti, pentru a rdméne nealterat de
alte invataturi strdine. Amestecul acestora a condus uneori catre inte-
legerea gresitd a conceptiei despre Dumnezeu si despre om, incat mén-
tuirea in forma propoviduitd de Hristos nu mai era o dorintd curenta, ci
un abandon. Astfel, Sfintii Apostoli sunt primii care propovaduiesc
adevdrul despre Persoana lui Hristos si existenta lui Dumnezeu intreit in
Persoane. Acesta era mesajul central al Domnului Iisus Hristos si ceea ce
au inteles deja apostolii si ucenicii Lui atunci cdnd El le-a deschis mintea
sd priceapd Scripturile, cdci toate conduceau cétre El. Astfel, Legea Veche
nu a fost indepartata sau abolitd, ci interpretatd in spiritul acestei
continuitati. Astfel, la Sfintii Apostoli vedem o conceptie clara despre
Sfanta Treime, exprimati prin formule rostite de Insusi Mantuitorul.
Sfintii Apostoli au preluat aproape ad litteram cuvintele lui Hristos si
le-au conservat ca atare, pastrandu-le o memorie vie. Perpetuarea acestei
memorii vii despre Hristos si spusele Sale despre Sfanta Treime a fost
preocuparea de fond a ucenicilor apostolilor, care, fiind episcopi sau
preoti, s-au straduit ca sa redea cat mai fidel viata si invatatura Acestuia,
cu o exactitate cAt mai mare, deoarece erau marcati de Persoana Acestuia,
constientizand, datoritd lucrdrii speciale a Sfantului Duh, importanta
mantuitoare a Evangheliei.

Dogma trinitard a Pdrintilor Apostolici este mult mai restrans expri-
matd decit in literatura Parintilor Capadocieni, deoarece constituia obiectul
revelatiei insesi. La Sfintii Capadocieni dogma trinitara este aprofundata
pe fondul unei contestdri logice atat din partea filosofiei cat si din partea
necredinciosilor ori inchindtorilor la idoli. Péarintii Apostolici au o viziune
foarte exactd asupra dogmei trinitare, si aceasta este dezvoltata doar ca o
credinta la nivelul etosului eclesial de cétre crestini. Aceasta se alimen-
teazd din Revelatia dumnezeiasca, in special din referintele Domnului
lisus Hristos la raportul Sau cu Tatdl, ori la Persoana Duhului Sfant, fapt
consemnat indeosebi in Evanghelia dupé Ioan. De asemenea, credinta in
Sfanta Treime este ceea ce ne descoperd Tnsugi Domnul Tisus Hristos,
deoarece conceptia elaboratd despre Dumnezeu trinitar o avem abia in
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Noul Testament. In Vechiul Testament acest lucru este marturisit prin
Revelatie, dar nu intr-o forma explicitd prin Legea lui Moise, fapt ce se
observd in credinta israelitilor, cd Dumnezeu este monopersonal. Un
evreu obisnuit nu-si putea pune problema ca Dumnezeu este trinitar, adica
Treime de Personae, ci crede intr-un Dumnezeu Personal care a vorbit fata
catre fatd cu Moise, cu Avraam si cu ceilalti patriarhi si prooroci. Dar daca
privim mai riguros Revelatia dumnezeiascd prin Legea Vechiului Testa-
ment, vedem cd aceasta trimite catre necesitatea Tntrupérii lui Dumnezeu,
adica a Cuvantului, fapt ce presupune logic existenta lui Dumnezeu ca
Treime de Persoane. Pe de o parte, vedem ca revelatia dumnezeiasca pri-
mordiald atestd existenta lui Dumnezeu trinitar, prin utilizarea pluralului
personal, deci si profetii si cei inspirati de Duhul Sfant aveau constiinta ca
Dumnezeu este Treime de Persoane. Odatd cu legea datd prin Moise, po-
porul evreu isi impropriaza aceastd lege, o institutionalizeaza pe temeiul
celor 10 porunci si isi creeazd in mod eronat imaginea unui Dumnezeu
monopersonal, dedus din definitia: ,,Eu sunt Cel ce sunt”. De aceea, unora
dintre evrei, li se pare scandalos sd accepte cd Dumnezeu este pluripersonal
si cd ar putea avea un Fiu. Acesta este si motivul pentru care arhiereii si
carturarii lui Israel nu L-au acceptat pe lisus Hristos ca Mesia, zicand cd
nu este posibil ca sa mai fie Cineva asemenea lui Dumnezeu. Cu toate
acestea, tocmai legea lor aratd prin teofaniile vechi c¢d Dumnezeu este
Treime de Persoane. In afard de comunititi restranse de harismatici, sau
de cunoscatori autentici ai Legii, care aveau aceasta intuitie a lui Dumnezeu
Treimea, ceilalti nu acceptau cd Dumnezeu poate fi Treime. Aceastd
credintd s-a diminuat progresiv de-a lungul timpului, incepand de la
Revelatia primordiald, prin faptul cd cunoasterea lui Dumnezeu nu a mai
fost intemeiata pe ceea ce El a descoperit, ci pe o logicd umand autonoma
de Revelatie. Astfel, izvorul cunostintei despre Dumnezeu, nemaifiind
Revelatia insdsi, ci ratiunea umand care nu porneste de la Revelatie ca dat,
a ajuns sa nu mai aiba cunostinta de Dumnezeu, si implicit a faptului ca
este Treime de Persoane. Daca in privinta existentei lui Dumnezeu cei mai
multi dintre oameni tind sd creadd acest fapt, in privinta faptului cd este
Treime de Persoane mai putini oameni sunt dispusi sd creadd. Astfel,
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vedem cd existd acest fenomen al estomparii cunostintei despre Dumnezeu,
incepand de la momentul unui act de revelatie, pe masurd ce ne indepdr-
tam temporal de acesta, dar si in mésura in care el se raspandeste si se
institutionalizeazd, devenind din ce in ce mai putin credibil.

In raport cu dogma triadologica a sfintilor capadocieni, in special
cu aceea a Sfantului Grigorie de Nazians, conceptia trinitard apologeticd
este una sintetici care concentreazd in sine toatd invétdtura despre
Persoanele Sfintei Treimi, precum si a raporturilor dintre Acestea. Sfantul
Tustin Martirul si Filosoful nu insistd asupra detaliilor legate de unicitatea
tirii dumnezeiesti, ci asupra lucrérii Fiului in lume. De asemenea, Didahia
Sfintilor Apostoli nu insista asupra subtilitatilor legate de relatiile inter-
personale din Sfanta Treime, ci le priveste prin prisma iconomiei dumne-
zeiesti, adicd se referd la felul in care Persoanele Sfintei Treimi lucreaza
mantuirea oamenilor. Referintele la Persoanele dumnezeiesti din Didahie
si din Périntii Apostolici se leaga de felul in care Dumnezeu este Proniator
si Mantuitor. De aceea, relatia dintre Tatdl si Fiul este una expresiva pentru
relatia dintre Dumnezeu si om, deoarece felul in care Fiul este ascultator
de Tatil constituie un model pentru faptul cd omul trebuie si fie ascul-
tator de Dumnezeu asemenea Fiului, mai cu seama cd filiatia dupa har a
omului se obtine prin urmarea aceluiasi exemplu al Fiului lui Dumnezeu
in caracterul Sau jertfelnic. Astfel, conceptiile timpurii despre Sfanta
Treime sunt privite in aspectul raportului lui Dumnezeu cu creatia, adica
sub aspect mantuitor, legat neaparat de Persoana lui lisus Hristos. Prin
Persoana Acestuia sunt vazute mai clar si Persoanele Tatalui si Sfantului
Duh, care in teologia iudaica de filierd rabinicd nu aveau loc. Astfel,
credinta dintotdeauna a harismaticilor si a sfintilor Vechiului Testament a
fost aceea cd Dumnezeu este Treime de Persoane, chiar dacd nu se mani-
festa explicit acest lucru. Iar daca literatura rabinici a omis acest fapt, de
aici a rezultat conceptia monopersonalistd a lui Dumnezeu in iudaism.
Spre deosebire de acesta, Persoana lui Hristos arata in crestinism catre
Tatil si catre Duhul Sfant, adici spre faptul cd Dumnezeu este Treime de
Persoane. Acesta este mesajul central al propovaduirii lui Hristos, céci
trimite catre Persoanele Sfintei Treimi. Din punctul de vedere al teologiei
Périntilor Apologeti si Apostolici, acesta este chiar mesajul adevératei
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cunostinte despre Dumnezeu, deoarece crestinii trebuiau si-1 cunoascd,
intrucat chiar statutul de crestin depindea de acest lucru.

Marturisirea Sfintei Treimi avea pentru literatura apologeticad si
apostolica valoarea soteriologicd. Dar trebuie sd mentiondm ca are aceastd
valoare si pentru intreaga Traditie a Bisericii. Acest lucru se remarcd ca o
conditie a participdrii la trupul Bisericii, adicd la comunitatea credincio-
silor si la sinaxa euharisticd. Vedem cd Sfantul Irineu de Lyon sau Sfantul
Ignatie al Antiohiei conditioneazd existenta in crestinism de marturisirea
aceasta, astfel incat, cine crede in sinea sa altceva decit aceastd marturisire
de credintd in Sfanta Treime, acela nu mai este considerat crestin, ci unul
care nu se impdrtaseste cu Sfintele Taine in cunostinta de cauza, ci unul
care nu crede ori refuza continutul revelat al credintei crestine. Sfintii
Périnti capadocieni, in special Sfantul Ioan Gurd de Aur, leagd imparta-
sirea Sfintelor Taine de credinta in divino-umanitatea Persoanei lui Hristos
si adeziunea la toatd invétitura Sa, inclusiv la dogma Sfintei Treimi, care
este finalitatea cunoasterii lui Dumnezeu.

Teologia capadociana aprofundeaza dogma Sfintei Treimi, in sensul
ca precizeazd nu numai raporturile iconomice ale Persoanelor Sfintei
Treimi, ci le identifica din sursele Revelatiei si pe cele teologice. Ca men-
tiune, vedem cd termenii de ,teologie” si ,iconomie” sunt complementari
si indica pe de o parte raporturile intratrinitare ale Persoanelor, in cazul
~teologiei” si pe de altd parte, raportul Sfintei Treimi cu creatia, in cazul
~iconomiei”. Sfantul Grigorie de Nazians mentioneazd termenul de ,teo-
logie” cu acest inteles, pentru a identifica raporturile Persoanelor Sfintei
Treimi intre Ele.

Ceea ce reprezinta Sfanta Treime in ea insdsi este un apofatism
forte, adica un lucru incognoscibil, cu neputintd de cuprins cu mintea
umand sau din perspectiva vreunei fapturi create. De aceea, aceste refe-
rinte la raporturile intratrinitare sunt rezultatul descoperirii Fiului lui
Dumnezeu, astfel incat Parintii Capadocieni nu au teoretizat acestea pe
baza unei logici personale a lor, ori prin metoda deductiva naturald, ci pe
baza afirmatiilor si actelor Mantuitorului Hristos. Trebuie precizat ca
sensul acestor acte si al invataturii Domnului Tisus Hristos sunt inscrise
dintotdeauna in credinta Bisericii, incepand cu felul in care le-au inteles
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Apostolii lui Hristos, si de aceea ele nu sunt constructii logice umane,
intemeiate pe baza unei filosofii, ci sunt lucruri pe care Insusi Dumnezeu
le descoperd lor prin deschiderea mintii, ca sd le priceapd, odata cu su-
flarea anticipativd a lui Hristos: ,,Luati Duh, Sfant”, dar mai ales odata cu
Pogorarea Sfantului Duh la Cincizecime. Atunci, acestia au inteles care
este sensul exact al propovaduirii lui Hristos si al actelor si cuvintelor Sale,
incét s-a fixat in memoria colectiva a Bisericii, chiar dacd au fost enuntate
mai tarziu, etapizat.

Diferentele dintre conceptiile apostolico-apologetici si capado-
ciand, in ceea ce priveste dogma Sfintei Treimi, sunt doar de ordin tehnic,
nu si de continut. Aceste dezvoltdri ale dogmei de mai tarziu sunt puse pe
seama confruntdrilor apologetice cu alte conceptii si paradigme filosofice
in ceea ce priveste realitatea sau cunoasterea umand in general. Din
confruntarea cu acestea, crestinismul a fost nevoit sa aibd o pozitionare
defensiva sau justificativa, astfel incat au rezultat aprofundari ale adeva-
rurilor revelate, care au marcat solemn formularea lor dogmaticd, martu-
risitd pand azi.

3.2. Relevanta dogmei trinitare la inceputurile crestinismului si
in context actual.

Dogma Sfintei Treimi este obiectivul cunoasterii lui Dumnezeu,
deoarece prin aceasta se implineste cuvantul Domnului lisus Hristos:
»Aceasta este viata vesnicd, sd Te cunoascd pe Tine, singurul si adevératul
Dumnezeu, si pe lisus Hristos pe Care L-ai trimis” (Ioan 17, 3). Contextul
mai larg al acestei afirmatii de mai sus este cel al rugdciunii din Gradina
Ghetsimani, acolo unde s-a intemeiat Biserica in aspectul ei nevazut, prin
rugaciunea Fiului inaintea Tatdlui, ca sd ocroteasca pe cei pe care I i-a dat
sa-i pastoreascd. Beneficiarii acestei rugdciuni sunt crestinii, de aceea,
Domnul lisus Hristos mentioneaza ci acestia nu se identifica cu lumea, ci
sunt deosebiti de aceasta. Astfel, El spune Tatédlui ca nu pentru lume se
roagd, ci pentru ,acestia”, adicd pentru cei care vor fi constienti de ade-
varul Sdu revelat. ,,Acestia” sunt oamenii care vor crede in lisus Hristos si
vor compune Biserica, adicd sunt inchindtorii care sunt pértasi in modul
maxim la adevdrul de credinta revelat, avind cunostinta adevarati despre
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Dumnezeu. Ei se vor deosebi de restul lumii tocmai prin pastrarea acestei
cunostinte autentice despre Dumnezeu si vor implini poruncile Lui ca
unii ce au cunoscut adevérul Sau, adicd au fost constienti total de Acesta.
De aceea si responsabilitatea lor este mai mare decét a restului lumii, in
sensul cd mantuirea lor difera de modul de mantuire in care restul lumii
este chematd, si care nu este partasa cunostintei de Dumnezeu. Astfel,
modul chemarii la mantuire este un mod de a rdspunde iubirii lui Dum-
nezeu, dupd cat s-a dat prin Revelatie. Din acest punct de vedere, crestinii
sunt chemati la o lucrare constienta si mult mai riguroasd decat toti cei-
lalti, ca unora cdrora li se cere mai mult. Deosebirea dintre crestini si
necrestini este aceea a cunostintei adeviarate despre Dumnezeu, adicd a
constientizarii dogmelor Sale fundamentale: Sfinta Treime si divino-
umanitatea Persoanei lui Hristos care devine paradigma a intregului drum
si conlucrari divino-umane.

Astfel, dogma Sfintei Treimi constituie conceptia fundamentala si
distinctiva a crestinismului privitoare la Dumnezeu. Totodata, ea consti-
tuie obiectul Revelatiei dumnezeiesti, care incepe odatd cu descoperirea
dumnezeiascd de care a avut parte Adam, primul om, si care a fost uitatd
de acesta si neamul omenesc in urma pécatului acestuia. Sfantul Maxim
Marturisitorul spune ca primul om a pierdut in urma pécatului cunostinta
cauzei sale, adicd cunostinta lui Dumnezeu, astfel incit acesta nu L-a mai
privit cu relevantd si nu si-a mai prospectat existenta in functie de El, ci in
functie de sine insusi. Astfel, spune Sfantul Maxim ca omul a devenit
necunoscdtor de Dumnezeu, iar din aceasta a decurs si lipsa sa de raspuns
la vesnica iubire si slava cu care l-a inzestrat. Dimpotriva, Adam cel Nou
vine sa refaca aceasta legatura dintre om si Dumnezeu, ardtind adevarul
despre El. Cunoasterea lui Dumnezeu inseamna descoperirea lui Dum-
nezeu citre om, nu in modul doar in care El este, deoarece nu poate fi
identificat dupa vreo categorie creatd, ci in modul in care omul, chip al lui
Dumnezeu 1l putea vedea, recepta, primi. Descoperirea Sfintei Treimi este
cunostinta maximd a omului despre Dumnezeu, in sensul cd, constituind
mesajul Domnului Iisus Hristos, oamenii iau cunostintd de existenta
personala a Acestuia intr-o unica fiinta.
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Périntele Dumitru Stiniloae considerd cd existenta lui Dumnezeu
ca persoana este cauza faptului cd omul este el insusi persoand, deci, el
este dupd chipul lui Dumnezeu tocmai fiindcd este persoana. Existenta
personald este superioara existentelor impersonale, deoarece are, dupd
teologul roméan mai sus amintit, fiinta in chip desdvarsit. O forma de
existenta personala are fiintare completd deoarece este inzestratd cu
libertate. Din dogma Sfintei Treimi invatim ca Dumnezeu este iubire, de-
oarece este comuniune interpersonald. Acest fapt are o aplicatie imediatd
in viata oamenilor, deoarece acestia, fiind persoane asemenea lui Dumne-
zeu, isi implinesc sensul propriei lor existente prin comuniune interper-
sonald spre care sunt chemati. Iubirea este rezultatul acestei comuniuni
intre persoane si din acest motiv este baza unititii neamului omenesc.
Aceasta are ca fundament unitatea Sfintei Treimi.

Biserica este organismul in care oamenii sunt cuprinsi prin
Persoana lui Hristos in Sfanta Treime, adicd acestia participa la iubirea lui
Dumnezeu, asa cum se manifesta in sinul Sfintei Treimi. De aceea, a fi in
Bisericd este un fapt care introduce omul in comuniunea Sfintei Treimi.
Mantuirea sufletului inseamna tocmai comuniunea omului cu Dumnezeu,
comuniune care este de altfel personald.

Invititura despre Sfinta Treime este absolut necesard identititii
crestine si din punct de vedere misionar si pastoral. Ea este distinctia dintre
crestinism si alte religii ori sisteme cosmologice filosofice. De asemenea,
felul in care inteleg dogma Sfintei Treimi diferentiaza si confesiunile cres-
tine intre ele. Aceste consecinte sunt foarte subtile, aparent de neinteles
din punctul de vedere al credinciosului simplu care frecventeazd un cult
crestin. De exemplu, doctrina trinitard in romano-catolicism este diferitd
de cea a Bisericii Ortodoxe, prin faptul ca acceptd adaosul Filioque. Acesta
aduce o serie de consecinte logice care nu sunt in concordantd cu Revelatia
dumnezeiascd si, deci, sunt inacceptabile. Acest adaos aratd cd Persoana
Duhului Sfant purcede si de la Fiul la fel ca din Tatal si, astfel, se modifica
raporturile dintre Persoanele Sfintei Treimi, in sensul ca Persoana Duhului
Sfant se afla intr-un plan secund fatd de Persoanele Tatdlui si Fiului,
cu care in mod normal trebuie si fie consubstantiale. Aceastd doctrind
a apdrut destul de devreme in Bisericile occidentale pe fondul unei
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defensive in fata crestinismului arian, care socotea cd Fiul este inferior
Tatdlui. Pentru a justifica consubstantialitatea dintre Tatal si Fiul, in
Spania, la Toledo, in anul 596, un Sinod local a certificat aceast adaos,
pentru a ardta ca si Fiul purcede pe Duhul Sfant ca si Tatal pentru ca este
consubstantial cu Acesta. In mod eronat se arita ci consubstantialitatea
afecteaza proprietatile distincte personale ale Tatdlui §i Fiului incat
purcederea Duhului Sfant ca act fiintial trinitar depinde de aceasta
consubstantialitate dintre Tatal si Fiul. Astfel vedem céd Persoana Duhului
depinde de aceasta relatie de consubstantialitate dintre Tatal si Fiul.
Aceastd formulad a consemnat doar oficial ceea ce se rostea deja de mai
demult.

In teologia Bisericii Ortodoxe adaosul Filioque a fost criticat in mai
multe randuri, in special de catre Sfantul Fotie, patriarhul Constantino-
polului, si Sfantul Marcu Eugenicul, episcopul Efesului. Aceasta a constituit
unul din punctele cele mai importante care a separat spiritualitétile celor
doud confesiuni. Din Filioque s-a dezvoltat o traditie teologica separatd,
care a pus mai mult accentul pe cunoasterea lui Dumnezeu prin prisma
fiintei Sale si mai putin prin caracterul Sdu tripersonal. Adicd gnoseologia
romano-catolicd devine mai atrasd de cunoasterea lui Dumnezeu in accep-
tiunea generald a ousiei Sale si mai putin prin cea concreta, specificd ico-
nomiei. Astfel, se dezvolta mai tirziu ceea ce numim teologie a fiintei
dumnezeiesti, iar aceasta genereaza si o forma de spiritualitate deformats,
deoarece misticul apusean nu este interesat de comuniunea cu Sfanta
Treime prin intermediul Persoanei lui Hristos, ci prin intermediul cate-
goriei conceptuale de fiintd. Astfel, actul ascetic este influentat dinspre
comuniunea personald cu Hristos, care este un fapt cat se poate de prag-
matic, spre intelegerea dumnezeirii si proportiilor ei, care se rezumd la un
act intelectual. Prin aceasta, comuniunea directd cu Dumnezeu este co-
mutata spre comuniunea cu Dumnezeu prin ideea de Dumnezeu, ceea
ce reprezintd un evident impas al spiritualitatii crestine, care s-a soldat
cu o intelegere insuficienta in Apus si care a condus citre o criticd a
acestuia dinspre gandirea libertind. Acesteia i-a urmat desigur o crizd insti-
tutionald exprimata prin Reforma si alte evenimente aferente, printre care
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si secularizarea, spiritul autonom, omul nou cu gandire moderna sau post-
modernd care-si renegi originile si fiinta.

Credinta intr-un Dumnezeu trinitar este baza gandirii sensului
uman in termenii comuniunii interpersonale, al respectului reciproc, al
iubirii aproapelui si al empatizarii cu acesta. Credinta in Sfanta Treime
solidifica solidaritatea umana si restabileste sensul omului in viata sa.

3.3. Consideratii personale

Dogma trinitard constituie baza credintei crestine alaturi de dogma
hristologica. Fara acestea nu se poate vorbi despre crestinism, deoarece ele
sunt pdrti integrante ale identitétii acestuia. Astfel, cine nu crede in Sfanta
Treime, nu poate si fie crestin, pentru ca existenta unui Dumnezeu
Trinitar este specificd invatdturii Domnului lisus Hristos. Mesajul central
al Fiului lui Dumnezeu este tocmai faptul ¢ Dumnezeu este iubire si ca
poate fi cunoscut numai prin iubire. Iar iubirea inseamna comuniune
personald, deci Dumnezeu, ca sa fie iubire, trebuie cu necesitate sa fie
personal si comuniune de Persoane, cdci numai asa poate fi iubitor. Acest
mesaj al existentei lui Dumnezeu ca Sfanta Treime ne este ardtat explicit
de Mantuitorul lisus Hristos, prin activitatea si invatatura Sa.

Din dogma trinitard intelegem ca noi, oamenii, suntem creati dupd
chipul lui Dumnezeu, adici suntem fiinte personale. Deci dacd omul
constientizeazd ca este o fiinta personald, iar el este dupa chipul lui
Dumnezeu, atunci in mod logic trebuie sd constientizeze ca Dumnezeu
este o fiinta personald dupd care este creat omul ca persoana. Iar acest
lucru il invdtdm din dogma trinitara, adicd faptul cd suntem dupa chipul
lui Dumnezeu, compatibili cu Acesta, spre comuniunea cu El. Deci din
dogma trinitara invatam sa ne cunoastem propria noastra natura umana,
adica faptul ca suntem dupa chipul Sdu, si totodatd ne cunoastem si
sensul existentei noastre umane, adicd faptul ca suntem chemati la co-
muniunea vesnicd cu El

Prin dogma trinitard intelegem care este modul de comuniune pe
care trebuie sd-1 avem intre noi, si anume cel dupd chipul Sfintei Treimi,
care este jertfelnic. Acest fapt il vedem prin lucrarea Fiului lui Dumnezeu
care este ,bland si smerit” inaintea Tatdlui Ceresc, deoarece Ii cere in
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rugaciunea din Gradina Ghetsimani sd se implineascd voia Sa si paharul
suferintei sd fie precum voieste El, nu precum voieste Fiul. Din acest fapt
deducem ca dogma trinitard constituie baza unui comportament smerit
interuman si cd adevdrata smerenie inseamna tocmai a respecta vointa
semenilor nostri. De asemenea, din dogma trinitard invatam ca virtutea
iubirii inseamnd a proteja libertatea sau liberul arbitru al semenilor, astfel
incat iubeste cu adevidrat cel care pretuieste libertatea celuilalt. Acest fapt
se implineste si in Sfanta Treime, pentru ca Persoanele Sfintei Treimi sunt
libere si confera prin creatie aceastd functie a libertitii si oamenilor. Putem
spune cd omul este dupa chipul lui Dumnezeu si datoritd faptului cé are
liber arbitru, adica puterea de a alege. Iubirea adevaratd este aceea pe care
o invatam din relatiile interpersonale ale Ipostasurilor Sfintei Treimi si
aceasta este tocmai pretuirea libertatii si a vointei. Parintele Staniloae, in
lucrarea sa Sfanta Treime sau la inceput a fost iubirea, aratd ca iubirea nu
este posibila in absenta libertitii, si tocmai existenta libertatii este un
simptom al iubirii. De aceea, Dumnezeu cand il creeaza pe om, ii da aceastad
putere de a fi liber pentru a putea iubi si de a fi iubit. Astfel, din dogma
trinitard invatim ca omenirea este iubitd de Dumnezeu tocmai prin
faptul ci ii pretuieste libertatea sa, inclusiv faptul de a alege rdul. Incredin-
tandu-ne de aceste idei morale, observaim valoarea mantuitoare a cre-
dintei in Dumnezeu ca Treime de Persoane intr-o singura fiinta.

Despre dogma Sfintei Treimi spunem cd a fost invatatura dintot-
deauna a Revelatiei, incepand cu Revelatia primordiald, apoi cu Revelatia
speciald manifestata in etape. Din Revelatia primordiald observim ca
Dumnezeu este Treime de Persoane, prin utilizarea numelui Elohim, apoi
prin utilizarea verbului a face la plural (,,s4 facem om dupa chipul si
asemdnarea Noastrda”). Folosirea pronumelui personal la plural aratd ca
Dumnezeu este Treime de Persoane si cd actul creator al Sau a fost rodul
unui dialog care exprimi iubirea dintre Persoane. In Revelatia speciald
observim ca Dumnezeu se arata pe Sine oamenilor ca fiind trinitar
(ardtarea Preasfintei Treimi lui Avraam la Stejarul Mamvri, cartea profe-
tului Isaia, etc.). Revelatia speciald culmineaza prin intruparea Cuvantului
Care se dezvaluie pe Sine ca fiind Fiul lui Dumnezeu, prin evidentierea
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Persoanei Tatdlui ceresc. Prin multiplele referinte la raportul dintre EI si
Tatdl ceresc, vedem ca Dumnezeu este Trinitate de Persoane distincte dar
in acelasi timp unite de o unica fire dumnezeiasca pe care o ipostaziaza
comun. Acest fapt este deductibil nu doar din contextul Sinoadelor
Ecumenice sau disputelor hristologice din primele secole de crestinism, ci
din Sfanta Scriptura, pe baza a ceea ce spune Domnul Iisus Hristos, si pe
baza modului in care Apostolii au inteles acest lucru dupa insuflarea
Duhului Sfant, care le-a ,,deschis mintea” ca sa priceapa aceste evenimente
descrise in Evanghelie, exact in acest sens. Prin aceasta, ei au imprimat
chiar sensul Sfintei Traditii, astfel incAt modul in care se implineste cre-
dinta in Hristos si directiile acesteia vin in continuitatea sensului im-
primat de Sfintii Apostoli, adicd mai degrabd de lucrarea Duhului Sfant in
ei. Din acest punct de vedere, temeiul Bisericii constd in aceeasi lucrare a
Duhului Sfant, care se realizeazd continuu in Bisericd, prin care credin-
ciosii inteleg Revelatia si consecintele ei logice si pragmatice in continu-
itate concordanta cu cea a Sfintilor Apostoli, adicd cu actul inspiratiei lor.

Dogma Sfintei Treimi este prezenta si in cult. Parintele Dumitru
Stdniloae aratd ca tot ritualul bisericesc are ca mesaj central invétdtura cre-
stind despre Sfanta Treime si Intruparea Cuvantului, cu toate consecintele
lor. De asemenea, ritualul are in vedere o conceptie antropologica derivata
direct din dogma Sfintei Treimi. Astfel, inchinarea, care este gestul central
al ritualului si care implica intreaga persoana a omului, se savarseste in
numele Preasfintei Treimi. Toate cintarile din canoanele sfintilor sau praz-
nicelor se inchieie apoteotic cu ,,Slava Tatélui si Fiului si Sfantului Duh...”,
dublate de continuarea ,,Si acum si pururea si in vecii vecilor”. Acestea
introduc anumite imne sau tropare in numele Preasfintei Treimi. Inchi-
narea adevdratd in ,Duh si Adevar” se realizeazd in numele Preasfintei
Treimi. Din acest motiv, ritualul bisericesc este un punct de cunoastere
important al Sfintei Treimi, iar dogma trinitard s-a perpetuat ca o credinta
neformulata canonic, ca urmare a constatdrii ca ritualul pune constiinta
omului in fata realitatii Preasfintei Treimi. Aceastd forma de cunoastere
sinteticd, dar bogatd in subtilitate, a Preasfintei Treimi este conferitd de
inchinarea propriu-zisd a carei expresie este ritualul bisericesc.
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TAINA SFINTEI CUNUNII
iN PERSPECTIVE MISIONAR-PASTORALE ACTUALFE*
- partea | -

Pr. Loredan STAN
INTRODUCERE

Dintotdeauna au existat provocari referitoare la unitatea si integri-
tatea casdtoriei, la nivelul unei societéti desacralizate, periclitind astfel inte-
gritatea familiei crestine. Pe de o parte, prin faptul cd omul Il exclude pe
Dumnezeu din viata sa a dus la o serie de alternative vitdmatoare si straine
de spiritualitatea si invatatura Bisericii Ortodoxe. Pe de altd parte, influ-
entele moderniste si libertatea, din pécate, nu prea bine inteleasd, asupra
vietii omului au dus la un dezinteres privind Sfanta Taind a Cununiei,
aceasta fiind privita ca o institutie invechitd, care in zilele in care traim, nu
mai prezinta niciun interes.

Pentru Biserica, importanta familiei crestine are o deosebita insem-
ndtate. Numarul mare de referinte privind familia si membrii sai le gdsim
in Sfanta Scripturd: prima minune a Mantuitorului, inceputul propo-
vaduirii Sale, s-a facut la nunta din Cana Galileii (Ioan 2, 1 - 11), faptul ca
Dumnezeu l-a facut pe om ca familie, Adam si Eva, precum si folosirea
termenilor de Mire si Mireasd pentru Hristos si Biserica.

* Lucrare stiintifica pentru obtinerea gradului I clerical sustinuta la Facultatea de
Teologie Ortodoxa ,Justinian Patriarhul” — Bucuresti, sub coordonarea Pr. Conf. Dr.
Radu Petre Muresan.
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Astdzi, familia crestina trece prin grele incercari, avand in vedere
decdderea morala a societdtii, a timpurilor pe care le traim. Tot mai multe
familii ajung la divort, iar multe dintre cupluri nu ajung nici la cdsitorie si
nici la divort pentru cé traiesc in concubinaj, iar aceasta pentru cd unirea
dintre barbat si femeie nu mai este perceputd ca o taind, ci ca eveniment
social, biologic, material. Prin Taina Cununiei, tinerii se unesc in Hristos,
ceea ce face ca unirea lor si fie sfanta si desdvarsita, fiind temeiul exis-
tentei familiei crestine. Asadar, familia intemeiatd cu binecuvantarea lui
Dumnezeu, prin Sfanta Taind a Cununiei nu trebuie subjugatd elemen-
tului material, ci se cuvine a fi icoana fidela a Sfintei Treimi.

Traim cu totii intr-o lume secularizatd in care se constata sldbirea
constiintei apartenentei eclesiale, a inaplicarii normelor canonice ale Bise-
ricii la realitétile existente in viata practicd bisericeascd. Familia crestina se
afla in declin, drept pentru care singura solutie este spiritualitatea crestind
autentica, punerea in lucrare a cuvantului Evangheliei si a scrierilor Sfintilor
Pédrinti. Reintoarcerea la valorile crestine autentice este solutia cea mai
eficientd pentru om ca si poatd avea un raport de normalitate in relatiile
interfamiliale, interumane si, nu in ultimul rand, cu sine insusi. In aceste
imprejurdri, Biserica noastrd are datoria sfanta de a contribui la intérirea
casdtoriei crestine, prin afirmarea invataturii sale de credinta si a normelor
care reglementeaza administrarea Sfintei Taine a Cununiei, scopul fiind
modelarea vietii familiale dupa legea divind data de Mantuitorul nostru
lisus Hristos. O contributie importantd, dupa Revolutia din decembrie
1989, a fost organizarea la Palatul Patriarhiei din Bucuresti, in perioada
25-27 septembrie 2001, a Congresului international cu tema ,Familia si
viata la inceputul unui nou mileniu crestin”. Cu acest prilej vrednicul de
pomenire Preafericitul Pédrinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Roméne (f 30 iulie 2007), a spus: ,Familia a ocupat, neincetat, un loc
central in invatatura noastra crestind despre viata, fiind inteleasa drept cea
mai insemnata alcatuire sociala, de care depind dezvoltarea, stabilitatea si,
mai ales, existenta intregii omeniri... Asadar, a ne apleca, nu fira indrep-
tatita ingrijorare, asupra starii familiei in zilele noastre inseamna a reflecta
asupra uneia dintre cele mai serioase probleme sociale actuale, de a cirei
ameliorare depinde felul in care va arita umanitatea de maine: fie
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reasezatd pe bazele crestine care au sustinut-o in cresterea ei timp de doud
milenii, fie destramata si recdzuta in bezna necunoasterii de Dumnezeu si
in robia pacatului...”. Astfel, familia crestind devenind ,celula vie a
Trupului Tainic al lui Hristos, in care este integratd prin Taina
Cununiei™, aga cum afirma Inaltpreasfintitul Profesor Doctor Laurentiu
Streza, ne responsabilizeaza si ne determind sa readucem permanent in
lumina caracterul sdu de taind, subliniind bazele sale religios-morale, dar
si temeiurile canonico-juridice pentru inldturarea confuziilor, pentru afir-
marea cu tdrie a pozitiei Bisericii in fata problemelor actuale si pentru
tragerea unui semnal de alarmd cu privire la coliziunile legislative exis-
tente in Romania si posibilitatea gandirii unor perspective de armonizare
in spiritul traditiei bisericesti, uneori invocata si de legiuitorul roman.

Motivul alegerii lucrdrii ,Taina Sfintei Cununii in perspective
misionar - pastorale actuale” rezultd din dorinta de tratare si documen-
tare in legaturd cu aceastd temd, intrucat este o temd foarte importantd
pentru unitatea familiei crestine greu incercate in aceste timpuri de criza,
avand in vedere contextul actual al vremurilor pe care le trdim, schim-
bérile sociale si culturale profunde.

Obiectivul temei este acela de a sublinia, pe de o parte, insem-
ndtatea Sfintelor Taine in viata crestinului, prezentarea Sfintei Taine a
Cununiei de-a lungul istoriei, precum si randuiala si explicarea ei, iar pe
de altd parte de a prezenta familia crestin-ortodoxd atat din punct de
vedere traditional cat si din punct de vedere contemporan. Asadar, voi face
si o abordare a vietii cotidiene a familiei prin care se exprimd realitatea
vietii, straduindu-ma sd aduc o reflexie globala asupra problemelor, dificul-
tatilor inevitabile si provocarilor societatii contemporane.

! Preafericitul TEOCTIST, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Mesaj la deschiderea
Congresului international Familia si viata la inceputul unui nou mileniu crestin, in
Familia si viata la inceputul unui nou mileniu crestin, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2002, pp. 11-13.

2 P.S. Prof. Univ. Dr. Laurentiu STREZA (actualmente Arhiepiscopul Sibiului si Mitro-
politul Ardealului) in Prefata la lucrarea Parintelui Dr. Vasile GAVRILA, Cununia -

viatd intru Impdrdtie, Fundatia Traditia Roméaneasca, Bucuresti, 2004, p. 2.
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Prin urmare, in primul capitol voi incerca sa vorbesc despre impor-
tanta Sfintelor Taine in viata crestinului, despre necesitatea Harului pentru
méantuirea crestinului.

In al doilea capitol voi incerca si limuresc citeva probleme cu
privire la istoria Tainei Cdsatoriei si apoi sd vorbesc despre casdtoria in
Vechiul si Noul Testament, in invatdtura Mantuitorului lisus Hristos si a
Sfintilor Parinti, aratand aspectul de jertfa al cununiei, unitatea ei si adeva-
ratul ei scop, care este desdvarsirea in iubire prin nasterea de prunci, intr-aju-
torare reciproca a sotilor si pazirea de pacatul desfraului.

In capitolul trei voi prezenta randuiala actuald a Sfintei Taine a
Cununiei si apoi voi incerca sd prezint télcuirea mistico-simbolicd a ritu-
alului Cununiei.

In capitolul patru voi incerca si evidentiez valoarea familiei crestin-
ortodoxe, aratand ca reintoarcerea la valorile crestine autentice este solutia
cea mai eficienta pentru om ca sd poatd avea un raport de normalitate in
relatiile interfamiliale, interumane si cu el insusi.

In capitolul cinci voi prezenta importanta cisitoriei si a familiei
crestine in societatea contemporand, care trebuie sd gaseasca un echilibru
corect avand in vedere efectele negative pe care lumea decazutd de astdzi
le are asupra intelegerii adevdratului scop al cdsatoriei, precum si efectele
negative pe care le-a avut aceasta lume decdzutd cu privire la ceremonialul
religios al Cununiei. Invétitura de credintd crestin-ortodoxa defineste
familia, care se naste prin Sfinta Taina a Cununiei, ca fiind biserica cea
mica, biserica din casd. Familia crestina presupune iubire, unitate, copii,
ajutor reciproc. Regula Sfintei Biserici devine regula familiei crestine, iar
implinirea ei face lucratoare Evanghelia Méantuitorului Hristos in lume.

»Taina Casdtoriei incepe cu binecuvantare din Sfanta Bisericd si se
desdvarseste in Impdritia lui Dumnezeu. Familia este singura care innoieste
permanent lumea, aducind cu sine copii care, mai apoi, vor deveni cei

care vor perpetua aceasta institutie™.

3Drd. Stelian Gombos, Familia crestind intre traditia autenticd si modernitatea comu-
nistd, in Cronica Romanului, anul IIT (XI), nr. 7, iulie 2011, p. 21.
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De aceea, naddjduiesc faptul cd tratarea lucrarii ,Taina Sfintei
Cununii in perspective pastoral-misionar actuale” sa ajute in activitatea
pastoral-misionard, infitisind metode si solutii misionare cu privire la
intdrirea vietii familiale in Ortodoxie si sd fie un ajutor tuturor celor ce
vor vrea sa patrunda mai adénc in intelesul Tainei Casatoriei.

CAPITOLULI
SFINTELE TAINE IN VIATA CRESTINULUI

Intemeietorul Bisericii Crestine, Capul si Conducitorul ei nevizut
este Méntuitorul Iisus Hristos. Logosul divin, Cuvantul lui Dumnezeu,
adicd Fiul lui Dumnezeu, S-a intrupat de la Duhul Sfant si din Sfanta
Fecioard Maria si S-a facut Om, asa cum au prezis cu mult inainte proo-
rocii. A trdit printre oameni, a suferit cu ei, i-a iubit si le-a predicat inva-
tatura Sa dumnezeiascd cu viu grai, i-a invdtat sa se roage si sa se inchine
in duh si adevar (Ioan IV, 23). Aceastd invatiturd si aceste lucrdri s-au
pdstrat in Biserica Sa, o parte in scris, cum sunt Sfintele Evanghelii si
celelalte scrieri ale Noului Testament, iar o parte, in traditia si viata Bisericii
crestin-ortodoxe de Rasarit, pe care le pastreaza Biserica noastra.

Hristos face sa trdiasca prin Bisericd si in Bisericd marele act al
vietii Sale pamantesti care este jertfa Sa de bundvoie pe Cruce pentru
mantuirea neamului omenesc. Actul cel mai insemnat in Biserica este
Sfanta Euharistie, ce se savarseste la Sfanta Liturghie si din care se impar-
tasesc credinciosii spre a se uni si a fi una cu Hristos. Sunt si alte slujbe
sfinte, care desi nu se savarsesc totdeauna in public, au, insd, rol mantu-
itor prin ajutorul harului divin, ce se cere prin acestea, in folosul credin-
ciogilor. Aceste slujbe ale cultului nostru divin sunt Sfintele Taine sau
Sacramente.

Prin lucrarea Sfintelor Taine, ,,Hristos, Soarele dreptitii, intra, ca
printr-o mare deschizdtura a firii, in aceasta lume intunecata si omoara tot
ce-i pieritor in ea, rdspandind peste tot duh de viatd nemuritoare, cici
Lumina lumii (Ioan VIII, 12) biruieste lumea, dupa cuvintele Lui: ,,Eu am
biruit lumea” (Ioan XVI, 33), vrand sd spund prin aceasta cd trupul muritor
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si stricdcios se face vrednic de o viatd vesnicd si netrecdtoare. Caci, dupa
cum razele soarelui intrd intr-o camerd in care arde o luménare, privirile
tuturor sunt atrase de aceste raze a cdror strdlucire face sa péleascd intru
totul palpairile ficliei, tot asa, si stralucirile vietii viitoare, care-si face loc
in lumea aceasta prin Sfintele Taine, covarseste in sufletele noastre orice
farmec al vietii trupesti si intuneca toatd frumusetea si stralucirea acestei
lumi™.

Primirea Duhului lui Dumnezeu se face in Bisericd prin Sfintele
Taine si prin celelalte acte solemne si publice sacre ale Bisericii. Duhul
vine, astfel, la cei ce sunt laolaltd, in numele Fiului cdtre Tatal, ca si-i sfin-
teascd si sd-i apropie prin Sfantul Duh.

Acolo unde lucreazd Duhul Sfant se inmulteste viata, iar viata
rodeste necontenit, ca Biserica vie, fiindcd acesta este rostul vietii, ca sa
devind Biserica prin unitatea ce o imprima Duhul celor credinciosi. Sfantul
Apostol Pavel, vorbind despre unirea credinciosilor cu Hristos, spune:
»caci, citi in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati imbrdcat. Nu mai este
iudeu, nici elin; nu mai este nici rob, nici liber; nu mai este parte barba-
teascd si parte femeiasca, pentru ca voi toti una sunteti in Hristos” (Galateni
111, 27-28).

Unirea cu Duhul Sfant este necesard in Bisericd pentru cresterea
duhovniceascd, dupa cum afirma Sfantul Simeon Noul Teolog, cind zice:
»o1 cel ce nu s-a unit cu Duhul acesta prin curdtie, nu poate sd ajunga la
vederea si cunostinta lui Dumnezeu si nu e vrednic sd invete tainic virtu-
tile smereniei™.

Tainele sunt acte sacramentale eclesiale, ce apartin Bisericii, dar
savarsite de Hristos in Duh, prin episcopul si preotii Bisericii, in Biserica,
in comuniune cu Biserica, pentru viata si lucrarea ei mantuitoare si pentru
viata si mantuirea credinciosilor. Tainele conditioneazd Biserica si sunt

* Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, studiu introductiv si traducere din limba
greacd de Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 31.
> Sfantul Simeon Noul Teolog, Cele 225 de capete teologice si practice, in Filocalia, vol. VI,
traducere Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1977, p. 68.
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conditionate absolut toate Tainele de catre Biserica, caci nu exista taine in
afara Bisericii, intrucidt Hristos este prezent si impreund lucritor prin
Duhul Lui numai in Biserica, care este Trupul Lui. Aceasta, deoarece tai-
nele sunt o multipld si continud daruire a lui Hristos oamenilor in Bisericd
si celor care sunt madulare ale Bisericii.

Crestinii nu se pot impartdsi spre iertarea pacatelor si viata de veci
si spre unirea tot mai stransd cu Hristos fard credinta Bisericii marturisitd
si trdita si nici nu au parte de acelasi Sfant Potir cei care nu impdrtasesc
aceastd credintd, una a Bisericii lui Hristos. Céci Hristos nu poate fi nici
impartit si nici despartit, dupa cum ne invata hotarérile Sinodului IV
Ecumenic de la Calcedon din anul 451°. Hristos al Evangheliei si Hristos
al Euharistiei sunt Unul si acelasi Hristos, Dumnezeu-Omul, lisus Hristos.
Astfel, in orice taina are loc intilnirea personald a omului cu Hristos, atat
timp cat omul ramane madular al Trupului lui Hristos, al Bisericii.

Asadar, Biserica este acel mister larg, general, care se activeaza in
Taine sau in Mistere in sens restrans. ,,Daca Taina sau sacramentul, in
sens larg, este umbra lui Dumnezeu cu realitatea vazuta, in primul rdnd cu
realitatea umana, Biserica este ea insdsi, in totalitatea ei, o taind, un sa-
crament™’.

Biserica nu este numai un rezultat al Tainelor, ci si conditie a lor si
se poate spune cd Tainele sunt respiratia continud a Bisericii prin care ea
inspird si expird neincetat prin Duhul Sfant®. Biserica, plind de puterea
divind ,trdieste in acelasi timp sentimentul Divinitétii care o transcende,
pe care o cheamd, spre care ndzuieste si se inalta prin fiecare Taina ce o
savarseste™. Nu existd Taine in afara Bisericii, dupa cum nu exista nici
mantuire in afara acesteia.

Instituite de Hristos, Biserica si Tainele sunt date impreuni si deo-
datd in vederea incorpordrii, cresterii si mantuirii oamenilor in Hristos.

% Nicolae Chifir, Istoria crestinismului, Editura Universitatii , Lucian Blaga”, Sibiu, 2007,
p. 182.

7 Pr. Prof. Dumitru Stéaniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii, in Studii Teologice,
XVIII(1966), nr. 9-10, p.531.

8 Ibidem, p.533.

? Ibidem, p.534.
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Legatura stransd intre Bisericd §i Taine isi are temeiul in relatia fiintiald
dintre Hristos si Bisericd, Trupul Lui extins in umanitate. ,Comuniunea
dintre Hristos si Biserica se realizeaza prin participarea Bisericii la pati-
mirea si iubirea lui Hristos si aceasta se implineste sacramental in Taine™"°.

Cei ce alcatuiesc Trupul tainic al lui Hristos nu sunt numai bote-
zati, ci poartad si pecetea Duhului Sfant primitd in Taina Mirungerii si sunt
hréniti cu Trupul si Sangele lui Hristos prin Taina Euharistiei, realizandu-
se astfel comuniunea deplina intre noi si Dumnezeu.

O Taind prin excelenta pentru comunitate este Taina Hirotoniei,
prin aceasta subliniindu-se caracterul ei eclesiologic. Comunitatea este Bise-
rica, iar preotul, ca iconom al Tainelor, este purtitorul de cuvént al credin-
ciosilor, ca trup tainic, catre Hristos, care este Capul Trupului, preotul
avand in acest sens un har special ddruit de Hristos prin Bisericd. Taina
Hirotoniei accentueaza in mod deosebit aspectul eclesiologic al Sfintelor
Taine, caci fard preoti nu s-ar putea administra Tainele, iar unde nu sunt
Taine, nu este Biserica.

Taina Pocdintei este o intalnire profunda a penitentului cu Hristos
in Biserica, fiindcd ea aduce nu numai iertare de pécate, ci reactualizarea
ei reaprinde comuniunea omului cu Hristos si implicit cu celelalte madu-
lare ale Trupului tainic al lui Hristos: ,,ea nu este o simpla lucrare particulard
prin mijlocirea preotului, ci un act eclesial, destinat comuniunii eclesiale
a omului cu Dumnezeu, caci Episcopul si preotul duhovnicesc, apartin
Bisericii si lucrarea lor se cuprinde in credinta Bisericii si se manifesta in
credinta Bisericii™'’.

»Prin harul nuntii comuniunea familiald e indltatd, intr-un anumit
fel, la inaltimea Bisericii sau comuniunea bisericeascd e ajutata sd se reali-
zeze prin familii care sunt un model concret al comuniunii bisericesti
si tocmai de aceea a fost numita de Sfantul Ioan Gurd de Aur biserica

i 512
ceamica .

Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Sfintele Taine in viata Bisericii, in Studii Teologice,
XXXIII(1981), nr.3-4, p.177.

" Idem, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine si problema comuniunii, in Ortodoxia,
XXX(1978), nr. 1-2,pp.303-304.

12 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii, in Studii Teologice,
XVIII(1966), nr. 9-10, p.556.
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Si Taina Sfantului Maslu aratd puterea de comuniune intre madu-
lare prin rugaciunile celor multi pentru cei bolnavi®.

Prin Taine actioneaza Hristos din si prin Bisericd si astfel Biserica
este atat rezultat cat si conditie a Tainelor.

In Taine se manifesta si se pecetluieste veritabila putere a Bisericii,
precum si unitatea ei. Botezul si Euharistia sunt cele doud Taine profund
integrative de comuniune, caci prin ele Hristos se extinde in umanitate si
incorporeazd sacramental, in Trupul Sdu pe credinciosi. De aceea, s-a si
spus ca Tainele fac Biserica si cd prin ele comunitatea crestina depaseste
dimensiunile pur umane si devine Biserica'.

Sfintele Taine sunt izvoare ce improspateaza fortele morale ale
tuturor crestinilor ce le primesc cu vrednicie. Harul divin pe care-1 doban-
deste cineva cu ajutorul acestor Taine este puterea care il pune in legaturd
nemijlocitd cu Dumnezeu, izvorul binelui suprem". Putem spune cd
Sfintele Taine sunt adevarate izvoare, din care curge viata cea noud, adica
harul divin prin care suntem ziditi pentru a doua oara, spre a deveni fii ai
Celui Preainalt. Prin Sfintele Taine trdim o noud viatd in Hristos, fira de
care nu suntem s§i nu putem fi crestini, adica lucrarea de mantuire este
una feandricd, mantuirea, neputandu-se obtine decat prin conlucrarea cu
harul divin, aceastd conlucrare fiind, totodata, fara sfarsit.

Tainele sunt mijloace vazute prin care puterea cea nevazutd a
harului lui Dumnezeu se revarsa in sufletele credinciosilor, si prin care
Domnul nostru lisus Hristos lucreaza in lume, spala de pécate si sfinteste
pe cei ce cred si fac voia Lui. Iatd ce spune marele liturgist din secolul al
XIV-lea, Nicolae Cabasila, care defineste, astfel, Sfintele Taine: ,,Aceasta
este calea pe care rdnduit-o Domnul cand a venit la noi si aceasta este usa
pe care ne-a deschis-o tot El, cind a intrat in lume, iar cAnd s-a inaltat la
Tatdl n-a gasit cu cale sa le inchida, ci de acolo din slava Sa, tot pe aceeasi

cale si pe aceeasi usd, coboard intre oameni”™®.

B Ibidem, p. 558.

" Ibidem, p. 557.

5 Pr. Prof. Ilie Moldovan, Adevdrul §i frumusetea cdsdtoriei — Teologia iubirii, vol. 11,
Tipografia Episcopiei Ortodoxe Alba Iulia, Alba Iulia, 1996, p. 9.

16 Paul Evdokimov, Taina Iubirii / Sfintenia unirii conjugale in lumina traditiei ortodoxe,
Asociatia Filantropicad Medicala Crestind Christiana, Bucuresti, 2006, p.137.
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Tainele sunt necesare, deoarece doar prin ele credinciosul se poate
impartasi de Harul lui Dumnezeu, har atdt de necesar pentru mantuire.
Despre insemndtatea harului in viata crestina, Sfantul Macarie, scrie astfel:
»Precum pestele nu poate vietui fira apa, precum nimeni nu poate vedea
farad ochi, a vorbi fiarad limba, a auzi fard urechi, tot astfel fird Domnul Iisus
Hristos si fard conlucrarea puterii dumnezeiesti, nu este cu putintd a inte-
lege Tainele Atotintelepciunii dumnezeiesti si a fi crestin desavarsit™”. Iar
Sfantul Grigorie Teologul, spune: ,,Fdra harul lui Dumnezeu suntem niste
robi plini de intindciunea pacatului. Fira har nu este cu putintd a lucra
binele, cum nu poate a zbura o pasare fira aripi si un peste sa inoate fara
apa. Harul lui Dumnezeu ne face si vedem, sd lucram si sd alergdm™".

Tainele nu sunt doar semne care adeveresc fagdduintele dumneze-
iesti, nici doar mijloace pentru a invia credinta si increderea, ele nu transmit
doar harul necesar méntuirii, ci si contin harul si sunt vehicule, si totodata
instrumente ale mantuirii si méntuirea insdsi, asa cum este si Biserica.

Fiecare Sfanta Taina comportd, inainte de orice, voia lui Dumnezeu,
ca acest act sd aibd loc, apoi, vine actul insusi, Taina, si, in al treilea rand,
mdrturia receptarii prin Bisericd confirma darul oferit si primit. In practica
veche, axios-ul (manifestarea acordului) sau a amen-ul poporului insotea
si pecetluia orice act sacramental. In final toate Tainele conduceau spre
Euaharistie care, prin desavarsirea ei, desavarsea marturia Bisericii®.

Toate Tainele sunt in stransa legdturd, formand o unitate vitald
pentru viata duhovniceascd a intregii Biserici, centrul acestui intreg fiind
Taina Sfintei Impdrtisanii (Sfinta Euharistie)®. Ele nu numai ci mantu-
iesc si sfintesc pe cei ce le primesc, dar au o functie unificatoare a credin-
ciosilor cu Hristos si cu Biserica.

Prin urmare, de Sfintele Taine avem nevoie, deoarece cu totii ne
nastem in pécate, asa cum spune psalmistul David: ,Céci, iata, intru

7 Protos. Nicodim Manditd, Calea Sufletelor in vesnicie / Vimile Vizduhului, Editura
Buna Vestire, Bacau, 1995, p. 32.

'8 Ibidem, p. 33.

1 Paul Evdokimov, op. cit., p. 38.

? Jeromonahul Teognost, Botezul si Mirungerea. Tainele nagterii si devenirii intru
Hristos, Editura Pelerinul, Iasi, 2004, p. 6.
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faradelegi m-am zamislit si intru pacate m-a nascut maica mea” (Psalmul
50, 6), iar Sfantul Apostol Pavel: ,Asa cum din greseala unuia a venit peste
toti oamenii osinda, tot astfel, prin fapta de dreptate a Unuia, peste toti
oamenii a venit indreptatirea care dd viatd” (Romani V, 18).

Avand in vedere argumentele la care au ajuns toti marii Sfinti
Périnti si ganditori ai Bisericii, desigur cd Sfintele Taine trebuie sd fie res-
pectate si primite de oricare crestin in momentul hotarator al vietii sale.

CAPITOLULII
TAINA SFINTEI CUNUNII - INDICATORI ISTORICI

»Taina Nuntii este un act sfant, de origine dumnezeiasca, in care,
prin preot, se impdrtaseste harul Sfantului Duh unui barbat si unei femei
ce se unesc liber in cdsatorie, care sfinteste si inalta legatura naturald a
casdtoriei la demnitatea reprezentdrii unirii duhovnicesti dintre Hristos si
Bisericd™'. Astfel, putem afirma inca de la inceput ca maniera in care Bise-
rica Ortodoxd intelege unirea barbatului cu femeia in cadrul familial pe
baza Sfintei Taine a Cununiei este singura atitudine posibild astdzi, diferita
atit de traditia Bisericii Romano-Catolice, precum si de Protestantismul
Occidentului.

Cisdtoria, ca taind, presupune ci omul este cetitean al Imparitiei
lui Dumnezeu, nu numai o fiintd cu simple functiuni fiziologice, psiho-
logice s.a., adica viata omului antreneaza valori vesnice, pe Dumnezeu
Insusi. Prin unirea cu Dumnezeu si cunoasterea Lui, omul poate si ac-
tualizeze darul sau divin, chipul lui Dumnezeu, care poate fi definit si prin
capacitatea de cunoastere, asa cum aratd Sfantul Atanasie cel Mare®, o
cunoastere a modului de curatire a pacatelor prin virtute?; el tinzand spre

2 H. Andrutsos, Dogmatica, trad. rom., p. 420, apud Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae,
Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1992, p. 118.

2 Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre Intruparea Cuvantului, trad. de Pr. Prof. Dr.
Dumitru Sténiloae, in PSB, vol.15, Bucuresti, 1987, p.1047.

# Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cdtre Talasie, in Filocalia, vol. 111, editia
a Il-a, trad. rom. de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Editura Humanitas, Bucuresti, 1999,
p. 142.
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asemdnarea cu Hristos, ,,pentru cd omul este creat dupa chipul si asema-
narea lui Dumnezeu si poate deveni dumnezeu prin libera alegere si prin
har”*, prin Duhul Sfant Cel care-i uneste pe oameni cu Hristos. Tocmai
prin chipul lui Dumnezeu din el, ,,chip care nu este intinat prin faptul ca
natura umana este impartitd in doud sexe sau intr-o multime de indivi-
dualitdti”, adica prin functiile sale spirituale care-1 diferentiazd de celelalte
creaturi, omul poate si ajunga la implinirea scopului existential, indum-
nezeirea, prin iubire si manifestarea acesteia in relatia personald cu aproa-
pele sau si cu Dumnezeu, dar si prin comuniunea euharisticd, pentru ca
numai prin impartasire se restaureaza chipul lui Dumnezeu din noi si
numai aceasta ne face sd devenim asemenea Lui.

Pentru a patrunde mai bine noul sens al familiei si casdtoriei dupa
invétitura nou-testamentara, voi face citeva precizari asupra familiei si
casatoriei in perioada vechi-testamentara, observand evolutia sensului unirii
matrimoniale inca de la creatie in perioada Vechiului Testament §i noul
statut dobandit in Hristos, prin participarea Sa la nunta din Cana Galileii.

I1.1. Casatoria si familia in Vechiul Testament si in iudaism

Urmarind referatul biblic al creatiei, vedem ca Dumnezeu l-a creat
pe om ,bérbat si femeie” (Facere I, 27), formand omul intreg, ,,a creat in-
treaga fire omeneascd intr-un om - intaiul om Adam - iar din carnea lui a
luat-o pe prima femeie™, de aceea ,,cdsatoria, ca legaturd naturala pe viata
intre un barbat si o femeie, se intemeiazd pe faptul cd barbatul si femeia
numai impreuna alcatuiesc umanitatea completd”™. Astfel, omul tinde
spre comuniune dupa modelul comuniunii care exista intre Persoanele

% Dr. Irineu Slitineanul, In Duhul sfinteniei lui Hristos, Editura Universitaria, Craiova,
2001, p. 15.

» Preot Dr. Vasile Raduci, Antropologia Sfantului Grigore de Nyssa, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 78.

% Jeromonah Serafim Rose, Cartea Facerii, crearea lumii si omul inceputurilor, trad. rom.
de Constantin Fagetan, Editura Sophia, Bucuresti, 2001, p. 324.

7 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. III, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997,
pp. 186-187.
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Sfintei Treimi, caci ,,cele doua sexe sunt complementare nu numai pe plan
fizic, ci si prin comuniunea de viata, care face din iubirea conjugald un
reflex al iubirii intratrinitare™®. Dupa crearea lui Adam, Dumnezeu a
creat-o pe Eva ,ca o implinire a vocatiei iubirii si unirii lor si a lor
impreund, cu si in Dumnezeu”. Ca semn al unitatii omului, Dumnezeu a
creat-o pe Eva din coasta lui Adam, ca ,,nu e bine sd fie omul singur”,
facandu-i ajutor potrivit; scoaterea femeii din barbat aritand prezenta
virtuald in Adam incd inainte de aducerea ei la o existenta distincta.
Traind umanitatea in mod diferit si completandu-se reciproc, fiind diferiti
trupeste si sufleteste, fiecare devine om deplin in comuniunea inter-
personald familiala, caci ,omul e dualitate, fiinta sexuala, cu caractere
precis definite”. In perioada de dupi creatie si dupd ciderea omului,
acesta traind sub robia fricii de moarte si invaluit in mrejele pacatului, s-a
intdrit ideea creatiei, casitoria fiind dominatd in antichitate de aceasta
idee, precum si de fecunditate si de ideea procredrii neamului omenesc.

In Vechiul Testament, cisitoria monogama (Pilde V, 15-19; XII, 4;
XVIII, 22; Tn’gelepciunea lui Isus Sirah XXVI, 1-4), creatd pe baza iubirii in
virtutea careia barbatul si femeia se angajeaza reciproc si vietuiascd impreuna
pentru implinirea scopului existential al acestei institutii’', departe de a fi
perceputd drept o taind a Impdratiei lui Dumnezeu, totusi a pastrat valoa-
rea ei datd prin creatie, gdndirea iudaicd plasand finalitatea ei tot in pro-
creare, pentru continuarea neamului prin binecuvantarea lui Dumnezeu*.

In Israel, cisitoria se poate aborda din mai multe perspective. Ea
poate fi consideratd ca realitate trdita implicatd in felul de a fi al omului,

8 Pr. Prof. Vasile Mihoc, Cdsdtoria si familia in lumina Sfintei Scripturi. Nasterea
de prunci, scop principal al cdsdtoriei, in revista Mitropolia Ardealului, XXX (1985),
nr. 9-10, p. 582.

»Preot Dr. Vasile Gavrila, Cununia - viatd intru Impdrdtie, Fundatia Traditia
Romaéneascd, Bucuresti, 2004, p. 29.

30 Preot Constantin Galeriu, Taina Nuntii, in revista Studii Teologice (1960), nr. 7-8,
p. 489.

' Pr. Conf. Dr. Petre Semen, Familia si importanta ei in perioada Vechiului Testament,
in revista Studii Telogice, IV (1994), nr. 5-7, p. 7.

32 Ibidem, p. 8.
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desi in Israel ea este mai mult, poporul ales acordind importanta acestei
realitdti si trdind-o in perspectiva comuniunii de har cu Dumnezeu, reve-
latia Cuvantului aducand lumina in acest domeniu al vietii conjugale. Césa-
toria lui Israel ni se infitiseaza mult mai lamurit prin credinta poporului
ca Dumnezeul sau este Creatorul lumii, iar predica profetilor prezenta
alianta lui Dumnezeu cu poporul sdu ca imagine a dragostei conjugale
umane. Credinta yahvista a desacralizat casdtoria, secularizand-o si
transformand-o intr-o realitate a lumii terestre, neexistand diferente con-
siderabile intre viata conjugald din Vechiul Orient si cea a lui Israel din
tara Canaanului, diferentele devenind radicale dacd privim sensul
casdtoriei in credinta yahvistd. Aceastd desacralizare trebuie sa fie privita
in context istoric, poporul Israel practicand in Canaan cultul fecunditatii
(Ieremia II, 20; I1I, 1-2; XIII, 27), sexualitatea fiind perceputa ca o realitate
misterioasd apartinand sferei divine, un dar de la Dumnezeu. In timp,
conceptia despre Dumnezeu s-a schimbat. Decalogul se deschide prin
declaratia solemna: ,,Eu sunt Domnul Dumnezeul tiu...” (Iesire XX, 2),
un ,,Dumnezeu nou” strdin de cultul pdgan al fecunditatii pamantului sau
al femeii. Conceptia despre creatie evoluidnd in Israel, cdsdtoria a fost
demitizata, pastrand dimensiunea sa terestra, primeste semnificatie reli-
gioasd, ca fiind instituita de Dumnezeu de la creatie si sfintitd prin insusi
actul creator. Unirea barbatului cu femeia sa in casatorie se supune legilor
divine, fara s fie consacratd printr-un rit special, acesta fiind considerat
ca fiind insusi actul de creatie.

Casdtoria in Israel era perceputa ca o simpla tranzactie intre doud
familii, parintii erau aceia care luau decizia finald pentru cdsdtoria copiilor
lor (Facerea XXIV, 1-4; XXXVIII, 1-2; 6-8; XXIX, 18; XXVI, 34-35; XXVII,
46; XXXIV, 4 s.a.), spre deosebire de lumea greco-romana unde consimta-
mantul celor doi era foarte important. Casatoria era consideratd incheiata
numai atunci cand se achita cdtre tatdl fetei pretul de rdscumparare numit
»mohar”, din acel moment fata fiind incredintatd viitorului sot (Facerea
XXXI, 15). Cu unele exceptii, unirea barbatului cu femeia in cdsatorie era
monogama, poligamia, prezentata ca fiind apdarutd prin descendentii lui
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Cain®, fiind o stare de anormalitate si abuz fatd de legea divina, Moise
insusi limitdnd-o, fard sd o desfiinteze prin legile sale. Cu toate ca poli-
gamia s-a practicat la vechii evrei, totusi nu se poate vorbi de o decddere
morald publicd. Concubinajul era admis si uneori recomandat pentru
asigurarea perpetuarii neamului (Facerea XVI, 1-3), iar Legea leviratului
(Facerea XXXVIII, 9) il obliga pe fratele celui decedat sa ia in casétorie pe
vaduva acestuia, insd numai dacd nu i se ndscuse vreun copil de parte
bérbdteascd (Deuteronomul V, 5). Acest tip de casitorie, casitoria de levirat
(lat. levir), cunoscuta si la alte popoare, care avea ca scop asigurarea des-
cendentei familiale si rimanerea vaduvei in sanul familiei celui rdposat, se
practica inca inainte de Moise, nefiind interzisa ci lasata la latitudinea celor
in cauza (Deuteronomul XXV, 7-10)*. Legea leviratului se practica si in
timpul Méntuitorului, aceasta constatandu-se din discutia avuta cu sadu-
cheii care invocau in sprijinul necredintei lor in invierea mortilor cazul unei
femei care fusese casatoritd, pe rind, cu sapte frati (Matei XXII, 24-27)*.

In timpul Patriarhilor domnea sistemul matrimonial al mono-
gamiei relative, cu o tendintd spre bigamie, barbatul avand o sotie princi-
pald si o concubina. Aceastd practica s-a raspandit in vechiul Israel, ajun-
gandu-se ca in perioada Judecdtorilor si a Regilor s fie recunoscuté poli-
gamia aproape fdra limite, ca un semn de putere, prestigiu si prosperitate
economica a celor cu stare materiald deosebita®, si aceasta mai mult in
randurile conducitorilor (Deuteronomul XXI, 15-17; Facerea IV, 19-22).
Poligamia fiind admisa, pe langa ,,;sotia principald”, ,,iubitd”, barbatul mai
avea o femeie numitd ,,neiubitd” (Deuteronomul XXI, 15), care se afla pe
locul al doilea si era consideratd de prima ca fiind rivala si dusmanul sdu,
dar putea sa aiba si alte tinere sau sclave cdrora nu li se recunostea statutul
de femeie maritata.

33 Ibidem, p. 8.

3 Ibidem, p. 12.

% Pr. Dr. Constantin Mihoc, Taina Cdsdtoriei si familia cresting in invdtdturile marilor
Parinti ai Bisericii din secolul IV, Editura Teofania, Sibiu, 2002, p. 20.

3 Pr. Conf. Dr. Petre Semen, op. cit., p. 11.
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Insd, au apdrut si tendinte spre monogamie, primii care au protes-
tat contra sistemului de harem (Deuteronomul XVII, 17) au fost autorii
deuteronomici, aceasta tendintd fiind observata si in Pentateuhul grec, in
referatul creatiei (Facerea II, 24). O astfel de tendintd se constatd si la
iudaismul alexandrin, precum si la ascetii comunitatii din Damasc si in
descoperirile de la Qumran, acestia condamnénd concubinajul ca pacat,
casatoria monogama fiind singura norma si ideal ce putea fi urmat, asa
cum aratd i literatura sapientiald, casdtoria monogamad asigurand cu
adevirat intemeierea familiilor cele mai fericite.

Poligamia, acceptatd pentru asigurarea permanentei neamului si a
familiei”’, diferentiindu-se din punct de vedere juridic de concubinaj, a
fost si consecinta pozitiei sociale a femeii in Orient si mai ales in Israel.
Diferenta intre béarbat si femeie era vizibild, in timp ce femeia era tinuta
intr-o monogamie strictd, barbatul era liber sa aibad concubini, ceea ce
pentru femeie era pedepsit ca adulter. O astfel de ideologie, conform céreia
femeia este facutd numai sd procreeze, subliniind inegalitatea intre barbat
si femeie in viata conjugala, este inferioard chiar ideologiilor paganismului
roman sau grec. Aceasta este vizibild si in posibilitatea divortului, permis
bérbatului care-si putea lasa femeia, rupand legdtura matrimoniala, putand
sd incheie chiar o noud césdtorie, in timp ce femeia nu avea dreptul sa-si
lase barbatul.

Adulterul era aspru pedepsit dacd era dovedit juridic, in principiu,
cei gasiti vinovati fiind executati (Leviticul XX, 10; Deuteronomul XXII,
22-24), desfranarea fiind aseminati cu asasinatul. In familiile israelite era
evitat desfraul, fidelitatea conjugald fiind pretuita, chiar daca mai mult de
femei, barbatului, in virtutea dreptului la poligamie, fiindu-i permise
relatiile extraconjugale cu sclavele si chiar cu prostituatele (Facerea
XXXVIII, 15-18).

Numeroase discutii s-au purtat asupra sensului notiunii de ,ne-
placut” in acest context, unii sustinind ca aceste discutii s-au ndscut prin
divergentele de interpretare din cauza dificultitilor de traducere. In prac-
ticd legea s-a interpretat diferit, mai ales in pragul epocii crestine, atunci

37 Pr. Dr. Constantin Mihoc, op.cit., p. 19.
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cand se inmultisera cazurile de repudiere si cdnd sporise influenta greaca,
iar pedeapsa cu moartea nu se putea aplica sub stipanirea romand. In
aceasta directie, pozitia rabinilor a fost diferita. Daca scoala rabinului Samai
considera drept cauze de divort numai adulterul si deciderea morald (cdu-
tarea placerii sexuale), scoala rabinicd a lui Hilel retinea cele mai nesem-
nificative cauze pentru repudierea juridicd a femeii si pentru desfacerea
casatoriei. Dupa aceasta ultima viziune, era suficient ca barbatul sd se
indragosteascd de o alta femeie pentru ca aceasta cauza sa fie acceptatd
pentru divort.

Dupa exil, prin reformele lui Ezdra si Neemia, a luat nastere o
intensa opozitie fata de divort. Maleahi, dand curs acestei linii reforma-
toare, i-a mustrat pe cei care-si lasau femeia tineretii pentru o noud casa-
torie cu o ,necredincioasd”, adicd neapartinind poporului Israel. Céci
»~Domnul a fost martor intre tine si femeia tineretilor tale, fata de care tu ai
fost viclean, desi ea era tovardsa ta si femeia legdmantului tdu” (Maleahi II,
14). Acesta era un caz frecvent de divort, cdci dupa exil, multi barbati inche-
iau a doua casdtorie cu fiicele soldatilor pagani sau ale celor stabiliti in tara.

Casatoriile mixte erau frecvente in Israel, desi unele ca acestea erau
privite ca o cauza de tristete (Facerea XXXVIII, 2; Iesirea II, 21). Era de
preferat ca sotia sa fie aleasd din rudenia sa*® (Facerea XX, 12; XXIV, 15;
XXVIIIL, 9; XXIX, 12), asigurdndu-se, astfel, femeii protectia clanului sdu,
altfel, ea risca sa nu mai poata fi aparata. Pentru ci Israel era considerat o
»hatiune sfanta”, diferit de celelalte popoare, cdsatoria mixtd era de neac-
ceptat, cei strdini de neamul lui Israel, numiti pdgani, erau priviti nu
numai ca fii ai altui popor, dar si ai altui dumnezeu. Asa cum mentionam
mai sus, reformele lui Ezdra si Neemia, dupa exil, contra cdsatoriilor mixte,
aveau sa lupte pentru péstrarea purititii moralei conjugale yahviste. Aceste
casdtorii erau o ruptura a aliantei cu Dumnezeu. Maleahi, ridicandu-se
impotriva lor, invocd un argument yahvist, ,unitatea trupului”, ,,unitatea
de viatd” pe care Dumnezeu a sidit-o intre bérbat si femeie in casétorie.
In Vechiul Testament, prioritare erau credinciosia fatd de Dumnezeu si

38 Ibidem, p. 20.

https://biblioteca-digitala.ro



186 BISERICA ORTODOXA

educatia religioasd a copiilor, cdsdtoriile mixte putdnd sd duca la aban-
donarea credintei.

In inteles profan, cdsitoria este un ,,contract social”, o unire legala
dintre un barbat si o femeie, intelegere liber consimtitd, in scopul inteme-
ierii unei familii si al perpetudrii neamului omenesc. Este de asemenea si
momentul in care o femeie si un barbat initiaza o noua familie cu bine-
cuvantarea familiilor lor.

Casidtoria era adanc imprimatd in constiinta colectivd a spatiului
cultural iudaic, reprezentind pentru membrii comunitatii ,,temelia crea-
tiei”. Am prezentat mai sus cateva notiuni legate de situatia femeii in lumea
iudaicd si am observat cd libera consimtire era un deziderat. Casétoria
avea mai mult un sens juridic decét religios si presupunea o alianta sau un
legamant intre doua familii cu scopul de aduce pe lume mostenitori legi-
timi®. In ceea ce priveste cisitoria iudaicd, parerile sunt impartite. Astfel
unii cercetatori (E.G. Satlow) considerd cdsitoria la evrei mai mult un
fenomen civil decat unul religios, pe cand altii o considera o chestiune par-
ticulara ce nu priveste statul sau comunitatea religioasa. Subscriem parerii
ca intr-o micd mdsurd era o chestiune religioasd, intrucat chiar daca era
un eveniment social important, acesta se desfdsura cu o binecuvantare datd
miresei: ,,Sora noastra, sd se nascd din tine mii si zeci de mii i sd stapa-
neascd urmasii tai portile vrdjmasilor lor!” (Facere 24, 60). Aceasta bine-
cuvantare reflecta conceptul binecuvintirii lui Dumnezeu, in scopul unei
familii numeroase si al asigurdrii victoriei asupra vrajmasilor.

In perioada biblici, tatil alegea viitoarea mireasd pentru copiii sii.
Avraam si-a trimis servitorul in Haran, pentru a-i gasi o sotie fiului sau
Isaac (Facere, XXIV). In scopul contractirii cisitoriei, familia mirelui
plitea un pret pentru mireasa (mohar). Cand césitoria a fost aranjatd, urma
un interval de un an sau chiar mai mult pani la consumarea acesteia. In
ceea ce priveste mohar-ul, acesta reprezenta suma de bani pe care trebuia

¥ Vasile Andrei Condrea, Cdsdtoria si divortul in timpul Mantuitorului, in volumul Pe
Urmele Mantuitorului Hristos - Aspecte ale vietii cotidiene in Israelul secolelor I i. Hr. - I
d. Hr., coordonator Conf. Univ. Dr. Mihai Valentin Vladimirescu, Editura Universitaria,
Craiova, 2011, p. 92.
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s-0 achite mirele tatdlui miresei. Cum era obiceiul in Orient, dar si in
spatiul grecesc, aceasta suma reprezenta echivalentul in argint. Exista si
cazuri in care mirele putea efectua o muncd pentru tatil miresei, care avea
aceeasi pondere ca o suma de bani. Este cunoscut cazul lui lacov care
munceste sapte ani pentru Laban, pentru a o castiga pe fiica sa, Rahila
(Facere, XXIX). La capitul celor sapte ani de munca, lacov spune: ,,Da-mi
femeia, cd mi s-au implinit zilele sd intru la ea” (v. 21). Aceasta este
revendicarea miresei de citre mire, in baza platii mohar-ului. Aceastd
perioada pand la deplina convietuire poartd denumirea de ,cdsdtorie
incipienta”.

Un text interesant din Tosefta spune : ,,O femeie se castiga in trei
feluri... ea se cstigd cu bani, cu un document sau cu relatii”™. Acest text
apartine perioadei de dinainte de anul 70 d.Hr., intrucat se remarca o deo-
sebire intre legile matrimoniale pand la caderea Ierusalimului si cele de dupa.
La acest text se adaugd mentiunea cd o femeie isi poate recdpita libertatea
prin doud moduri: prin divort sau prin moartea sotului. Observim ca
datoria conjugald inceteaza prin unul din aceste doud moduri, iar con-
tractul este valabil numai prin prezenta celor doi subiecti, barbat si femeie.

In perioada de dinainte de exil, contractul era ratificat de o promi-
siune verbald (Iezechiel 16, 8) si presupunea patru momente: 1. Intele-
gerea dintre membrii celor doud familii; 2. Plata mohar-ului; 3. Revendi-
carea miresei de citre mire; 4. Incheierea cisitoriei si consumarea aces-
teia*'. Numai dupa exil se incetateneste ideea contractului, scris de obicei
in aramaicd, semnat de catre doi martori, citit de rabin si inméanat miresei.
Acesta stipuleazd, pe langa altele, si angajamentul barbatului de a-i satis-
face cerintele: hrand (seer), vesminte (kezut) si satisfacerea nevoilor intime
(ona)®. Asemenea contracte de cdsdtorie au putut fi analizate odatd cu

0 Mihai Valentin Vladimirescu, Descoperirile arheologice din Israel in perioada 1970-
2000 si raportul lor cu studiul Vechiului Testament, Editura Universitaria, Craiova, 2006,
p. 157.

# Vasile Andrei Condrea, op. cit., pp. 92-94.

“Jean Christophe Attias, Dictionar de civilizatie iudaicd, trad. de Serban Velescu,
Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1999, pp. 188; 305.
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descoperirile papirusurilor de la Elaphantine si cele din degertul iudaic. La
Maresa, s-au descoperit o serie de cioburi care cu ajutorul metodelor
moderne de datare ar proveni din anul 176 i.Hr. si care, puse cap la cap,
redau un text de 12 randuri. Este vorba despre primul contract de
casdtorie scris pe un vas, descoperit vreodatd pe teritoriul Tarii Sfinte.
Acest document inregistreaza sase sectiuni: 1. data; 2. cererea in casitorie;
3. clauze pentru drepturile fiilor; 4. acceptul tatalui; 5. zestrea; 6. intrarea
miresei in casa mirelui.

Activitatea Mantuitorului lisus Hristos se desfisoard in asa-zisa
perioada a celui de-al doilea Templu, perioada in care predomind contrastul
dintre diversitatea socio-politicd si conservatorismul elitei religioase
iudaice, care incearca cat mai mult sa detina controlul asupra poporului
evreu. In aceea perioadd, decretele care legiferau viata sociald, spirituald,
ba chiar si economicd, erau cele ale Mishnei, apartinand sectei pe care
Noul Testament si losif Flavius o numesc a ,,fariseilor™. in perioada
Noului Testament, périntii miresei si ai mirelui se intalnesc impreuna cu
altii ca martori, in timp ce mirele ii da miresei un inel de aur sau alte lu-
cruri de valoare si face citre aceasta o promisiune: ,,Cu acest inel esti hara-
zitd mie, potrivit legii lui Moise i a lui Israel”. Aceasta devenea, asadar,
proprietatea sotului, ceea ce ficea sd nu fie intru totul egala cu béarbatul
sau. In aceastd situatie, putea fi oricind indepartatd si nu avea voie si
ceard divortul (ghet) sau sa depund vreun vot inaintea lui Dumnezeu.

Chiar dacd nu se putea afirma foarte mult in ceea ce priveste
propria casatorie, neavand acel sine manus de care am amintit, barbatul se
vedea obligat, in unele circumstante, sd ia in cdsatorie o femeie :

a) cdsdtoria de levirat, care se incheia numai in cazul in care, asa
cum indicd si termenul levir (fratele sotului sau al sotiei), fratele murea,
iar cumnatul sdu o lua de sotie pe vaduva acestuia, dacd nu a avut nici un
urmas cu sotul decedat. Primul ndscut din cédsatoria de levirat se considera
a fi urmasul celui decedat si ii mostenea numele si averea. Cdsdtoria de
levirat se pare ca era cunoscuta si la alte popoare precum cananitii, asiri-
eni si hititi: ,,De vor trai fratii impreuna si unul dintre ei va muri, fard sa

# Vasile Andrei Condrea, op. cit., pp. 96-97.
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aibd fiu, femeia celui mort sd nu se madrite in altd parte dupa strdin, ci
cumnatul ei si intre la ea, si si-o ia de sotie si s triiascd cu ea. Intaiul
ndscut pe care-1 va naste ea sa poarte numele fratelui lui cel mort, pentru
ca numele acestuia sa nu se stearga din Israel” (Deuteronom 25, 5-6).

b) seducerea: ,,De va amdgi cineva o fatd nelogodita si se va culca
cu ea, sd o inzestreze i sd o ia de sotie; iar daci tatal ei se va feri si nu va
voi sd o dea lui de femeie atunci el sa pliteascd tatdlui fetei bani cat se cer
pentru inzestrarea fetelor” ( Iesire 22, 16-17).

c) violul: ,,De se va intalni cineva cu o fata nelogodita si o va prinde
si se va culca cu ea si vor fi prinsi, atunci cel ce s-a culcat cu ea sd dea
tatalui fetei cinzeci de sicli de argint, iar ea sa-i fie nevastd, pentru cd a
necinstit-o; toatd viata lui sd nu se poatd despdrti de ea” (Deuteronom
XXII, 28-29).

Inca inainte de a patrunde pe teritoriul Tdrii Sfinte, nomazii evrei
erau organizati pe baza comunitatii de familie si a unei economii in
comun - in familii si in clanuri. Aceastd experienta nomada i-a facut pe
evrei sa considere cdsatoria in cadrul clanului ca ideald, cu toate ca si ali-
anta cu o altd familie era acceptabild. Aceeasi parere nu era impdrtdsita
referitor la cdsatoriile cu strdinii, pentru cd ameninta sd dilueze puter-
nicele cutume ale patrimoniului iudaic, precum si sa induca pervertirea
religioasd spre care erau aplecati copiii si membrii familiei. Cum socie-
tatea evreiascd s-a dezvoltat de la stilul nomad de viatd la cel agrar, avand
ca nucleu satul, ceremoniile s-au diversificat si au devenit din ce in ce mai
complexe. Ceremonii vitale ca festivitdtile, procesiunile si dansurile au fost
adaugate cu timpul*. Cu toate acestea, nu exista o descriere a unei cere-
monii de logodna din perioada celui de-al doilea Templu, iar cele din
literatura rabinicd trec cu vederea acest lucru.

Se pare cd institutia logodnei (erusin qiddushin) era cunoscuta atat
in Orientul Apropiat, cat si mediul greco-roman, dar nu in sensul pe care
il avea la evrei. Aceasta presupunea un angajament, o intelegere intre
familii, iar violarea intelegerii ar fi suportat unele penalititi, dar nu

* QOvidiu Dramba, Istoria culturii si civilizatiei, 1, editie definitiva, Editura Vestala,
Bucuresti, 2003, p. 236.
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necesita, in mod necesar, divortul cuplului logodit. Mai multe lamuriri cu
privire la aceasta institutie vin din partea celei mai vechi colectii de
sentinte juridice, civile si politice a antichitdtii: Codul lui Hammurabi
(1700 1.Hr.). Acest cod nu facea deosebire intre logodna si casétoria pro-
priu-zisd, dar stipula cd, daca barbatul incalca angajamentul, tatal miresei
ramanea cu darul (mohar), in timp ce tatidl, daca se raizgandea, trebuia sd
plateasca dublul sumei oferite de mire.

Logodna includea urmatorii pasii:

Alegerea sotiei — de obicei, périntii tanarului alegeau sotia si aranjau
nunta, agsa cum Agar, sluga lui Avraam, a ficut pentru fiul sdu, Ismael
(Facere XXI, 21) si Iuda pentru Ir (Facere XXXVIII, 6). Uneori tandrul
facea alegerea, iar pdrintii faceau negocierile, cum este cazul lui Samson
(Judecatori XIV, 2). Rare erau cazurile in care un tAndr si se cdsitoreasca
impotriva voii parintilor sdi, cum a facut Esau (Facere XXVI, 34-35). Fata
era intrebata uneori daci este de acord cu logodna, ca in cazul Rebecii
(Facere XXIV, 58). Se mai intampla ca parintii fetei si aleagd un tanar pe
placul lor, cum a facut Naum (Rut III, 1-2).

Schimbul de daruri: conform obiceiului oriental, inainte de logodna
se stabilea mohar-ul, iar viitorul sot oferea daruri miresei sale si familiei
sale in semn de recunostintd, dar si ca o recunoastere a aliantei nou-facute
in vederea legitimitatii cdstoriei’. In Sfinta Scripturd sunt descrise trei
feluri de cadouri care sunt asociate cu logodna: 1. mohar-ul, tradus ca dar
de nuntd (Facere XXXIV,12); 2. zestrea — un dar ficut de tatal miresei,
constand uneori in servitori (Facere 24, 59), pamant (Judecatori I, 15) sau
alta proprietate (Tobit VIII, 21). Contractul de cédsétorie, descoperit la
Maresa, este in opozitie evidentd cu obiceiul ce reiese din documentele de
la Elephantine, anume cd zestrea era data mirelui. La Maresa, tatal trans-
fera averea copiilor de parte barbateasca ai fiicei sale; 3. darul mirelui facut
miresei consta uneori in bijuterii si haine, ca cele cumparate Rebecai
(Facere XXIV, 53).

Legdmantul: cum era practica in intreg Orientul Apropiat, con-
tractul incheiat se intarea printr-un legimant, numit si ,,legdméntul lui

# Vasile Andrei Condrea, op. cit., p. 99.
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Dumnezeu”, ca dovada a relatiei dintre Yahweh si popor. In urma inche-
ierii contractului, intdrit prin juramant, mirele plitea mohar-ul. Dupa
incheierea logodnei, viitorii soti se numeau mire si mireasa, iar aceasta
avea datoria sa nu pérdseascd casa §i sa-si pastreze castitatea. Nepazirea
acesteia insemna negarea raportului de proprietate pe care béarbatul legitim
il are asupra ei prin contract, dublat de jignirea orgoliului barbatului care
era foarte important pentru evrei.

Consumarea (huppah) este, cum am amintit mai devreme, unul din
cele trei elemente ce alcituiesc ceremoniile matrimoniale iudaice. In prima
noapte, cand casdtoria e pe cale sa fie consumatd, tatal sau ambii périnti isi
escorteazd fiica si barbatul acesteia in camera nuptiald (Facere XXIX, 23).
Sunt cazuri in care, pand ca mirele ,,sd-si cunoascd” mireasa, se roaga im-
preund cu aceasta lui Dumnezeu: ,,lar cdnd au ramas numai amandoi in
camerd, Tobie s-a sculat din pat si a zis: scoald, soro, sd ne rugdm ca sd ne
miluiascd Domnul” (Tobit VIII, 4).

Din cele expuse, constatdm ci familia la evrei se intemeia pe bine-
cuvantarea divind, casdtoria si familia fiind randuite de Dumnezeu pentru
ca barbatul si femeia sd se sprijine reciproc si sa dea nastere la prunci,
scopuri primordiale pentru o cdsdtorie intemeiata in afara Bisericii, in
limitele natural-biologicului*, dar asigurandu-se fericirea in viata de familie
bazata pe casitoria monogama.

Tata ca in cartile Vechiului Testament exista destule referiri cu
privire la casdtorie si adevaratul ei inteles dar, in decursul istoriei poporului
ales, se poate constata influenta negativa a popoarelor pigane idolatre,
care va conduce si la o ,,desacralizare” a casatoriei, pand la transformarea
ei intr-o realitate pur terestrd, ca in antichitatea pagina. Cel care va re-
stabili adevératul sens al casdtoriei va fi Méantuitorul nostru Iisus Hristos,
Cel care nu a venit sa strice ,,Legea, nici proorocii” ci sa le implineasca, sd
le desavarseasca.

Familia isi gaseste adevaratul sens in Noul Testament, unirea bar-
batului cu femeia in cisdtorie fiind ridicata la demnitatea de Taina.

%6 Pr. Asist. Dr. Vasile Raduca, Cdsdtoria — Taind a ddruirii §i a desdvdrsirii persoanei, in
revista Studii Teologice, XLIV (1992), nr. 3-4, p. 136.
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I1.2. Casatoria si familia in invatitura Mantuitorului Iisus
Hristos

In invatitura Noului Testament se schimba semnificatia cisitoriei,
intrucét ,,Cununia este Taina care insereazd obiectiv unirea celor doi soti
in relatia strdnsa si fiintiala a Bisericii cu Hristos™. Césatoria devine
Taind, o Taini care reveleaza totodata ,,Taina Iubirii lui Dumnezeu, impar-
tdsitd omului prin Creatie, Riscumpdirare si Viatd vesnicid in Impdaritia
Cerurilor™®. Scopul final al casatoriei devine desavérsirea omului, barbat
si femeie, uniti in casdtorie, cici ,rdscumpdrarea nu este o simpla restau-
rare morald a celui ce a gresit, ci o transformare radicald a firii umane prin
participare la umanitatea noud a lui Hristos™®. Prin participarea la nunta
din Cana Galileii, Méantuitorul Hristos a cinstit nunta, ridicaind-o din
ordinea naturii in ordinea harului, asa cum afirma Périntele Staniloae™, si
proclamand profetic sensul Impdritiei lui Dumnezeu, asimilandu-1 cinei
nuptiale din ceruri. Asa cum, dupa referatul biblic al creatiei, femeia a fost
luata din barbat, formand cu acesta ,,un singur trup”, tot asa si Biserica,
Mireasa lui Hristos, s-a ndscut din coasta Mirelui sdu (Ioan XIX, 34-37;
Fapte XX, 28). Intru aceasta Dumnezeu isi manifestd marea Sa iubire fatd
de oameni, iubire care transcende si sfinteste comuniunea Lui cu noi,
cheméandu-ne pe toti la bucuria Cinei si a Nuntii Ceresti. In Cana Galileii
se face inceput rascumpararii omului, asa cum inceputul omenirii se face
prin binecuvantarea dumnezeiascd a primei familii, protoparintii nea-
mului omenesc, urmand ca desdvirsirea omenirii si fie in Impdritia
Cerurilor, la cina Nuntii Mielului.

Astfel, in crestinism casétoria devine ,Taina”, Sfantul Apostol Pavel
aratand in mod expres: ,,Taina aceasta mare este; iar eu zic in Hristos si in
Biserica” (Efeseni V, 32). Apostolul neamurilor, in Epistola catre Efeseni

¥ Pr. Prof. Dumitru Gh. Radu, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine si Problema
intercomuniunii, in revista Ortodoxia, XXX (1978), nr. 1-2, p. 308.

8 Preot Dr. Vasile Gavrild, op. cit., p. 44.

* Ton Bria, Iisus Hristos, Editura Enciclopedicé, Bucuresti, 1992, p. 28.

%0 Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, op.cit., p. 123.
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(capitolul V) pune in lumina noul sens al cisdtoriei crestine, care nu poate
fi redusd, asa cum afirma teologul Meyendorff, nici la utilitarismul iudaic,
nici la legalismul roman®', ci posibilitatea de a transfigura unitatea (acor-
dul sotilor) intr-o realitate noud, realitatea Imparitiei lui Dumnezeu. In
aceastd viata pamanteasca, fiecare om este cetdtean al tarii sale si membru
al familiei sale, neputind evita obligatiile sociale specifice lumii in care
traieste, fiecare om fiind responsabil fatd de lume si fatd de societate in
general. Omul, prin vocatia sa de chip al lui Dumnezeu, trebuie sa pund in
practica puterile sale creatoare, dorind Binele absolut, Bunitatea si Iubirea
adeviratd, Dumnezeu Insusi fiind Iubirea absolutd. Crestinii adevirati isi
indreapta privirea catre Dumnezeu si striga citre El, avind experienta
iubirii lui Dumnezeu. Dupa invatatura crestina Dumnezeu nu este un
concept, ci 0 persoand cu care omul poate intra in relatii personale: ,,Eu
sunt intru Tatal Meu si voi in Mine si Eu in voi” (Ioan XIV, 20). Pentru ca
Hristos este adevaratul Dumnezeu, El a manifestat o umanitate adevarata,
fiind adevarat Dumnezeu, si prin El omul descoperd propria sa uma-
nitate™.

In Noul Testament, asa cum subliniam, Sfantul Apostol Pavel nu-
meste casitoria ,taind”, exprimand prin aceasta ideea ca in casitorie omul
are posibilitatea sa realizeze o parte importanta din scopul pentru care a
fost creat, de a intra in Impdritia vietii vesnice. Marele Apostol al neamu-
rilor, numind césatoria ,taind”, afirmd importanta locului casétoriei in
Impdritia vesnica, asadar, ,,0 adevirati cisitorie crestind nu poate fi decat
unicd, nu in virtutea unei legi abstracte sau a unui principiu moral, ci, mai
precis, pentru ci ea este o taind a Impdratiei lui Dumnezeu, introducand
omul in bucuria eterna si in dragostea eternd”™.

Astézi, doctrina crestina nu se mai armonizeaza cu realitatea prac-
ticd, empirica a vietii ,decdzute” si se pare, uneori, cd Evanghelia insisi in
ansamblul ei este un ideal irealizabil. Totusi, intre ,taind” si ,,ideal” exista

> John Meyendorff, Cdsdtoria, perspectiva ortodoxd, Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2007,
p-19.

32 Ibidem, p. 20.

53 Ibidem., p. 21.
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o diferentd, prin ,taind” neintelegind o abstractie imaginara. In aceastd
experientd omul nu este singur, el lucrand in comuniune cu Dumnezeu,
devenind, astfel, om adevirat. O taind a Bisericii este o trecere spre o adeva-
ratd viatd, ,este o usd deschisd spre o umanitate adevaratd si purd™.
Intr-o lume secularizats, ,,o lume cizuti”, pacatul este posibil, inteles de
altfel de Biserica, insi ,taina” Impdritiei revelatd in cisitorie nu este
redusd in Ortodoxie la un ansamblu de reguli legale.

Dar, ,o0 adevdratd intelegere si un pogordmdnt justificat fatd de
slabiciunea umand, nu sunt posibile decat dacd acceptdm norma absolutdi a
doctrinei Noului Testament considerdnd cdsdtoria ca taind™.

I1.3. Casatoria si familia in invatitura apostolica si a Sfintilor
Parinti

Familia crestina se bazeaza pe Taina Nuntii, Sfantul Apostol Pavel
aritindu-ne ci Nunta are un loc in Impdritia lui Dumnezeu si deci nu
poate fi limitatd la un plan terestru. Toate catehismele si manualele de teo-
logie ortodoxd definesc cdsatoria ca o taind $i 0 numesc nuntd sau cununie:
»Taina Nuntii este un act sfant, de origine dumnezeiascd, in care, prin
preot, se Impirtiseste harul Sfantului Duh unui barbat si unei femei ce se
unesc liber in cdsatorie, care sfinteste si inalta legdtura naturala a casdtoriei
la demnitatea reprezentdrii unirii duhovnicesti dintre Hristos si Biserica™.

Desi Sfantul Apostol Pavel spune ,Taina aceasta mare este”
(opvoTtnprovrovtopeyaeotty), terminologia aceasta de Sfanta Taind a in-
trat in limbajul teologic dupd Conciliul de la Trident (1545-1563), care
stabileste si numarul Sfintelor Taine, terminologie care va raméne doar la
nivelul Catehismelor, manualelor si tratatelor de teologie. Termenul grecesc
pentru taind (topvotnplov) in esentd exprimd mult mai mult decat ter-
menul latinesc (sacramentum) si astfel se intelege mult mai bine insemna-
tatea acestui termen pentru Biserica®.

> Ibidem, p. 23.
55 Ibidem, p. 24.
¢ Ibidem, p. 91.
% Pr. Dr. Vasile Gavril, op. cit., p. 55.
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In capitolul al V-lea al Epistolei citre Efeseni descoperim noul sens
al casatoriei crestine, care nu poate fi redus nici la utilitarismul iudaic, nici
la legalismul roman; descoperim posibilitatea si responsabilitatea data fie-
cdruia, mire si mireasd, de a transfigura ,acordul lor” in realitatea Impa-
ratiei. In acest sens, fiecare mire trebuie sa fie constient ci vine in fata
Sfantului Altar pentru a o primi, in Bisericd, din ,ména” lui Hristos -
Mirele prin excelenta nenuntit — pe mireasa pe care trebuie sa o pastreze
ca pe o ,biserica slavitd” - Mireasa nenuntitd a lui Hristos — ,neavand
patd sau zbdarciturd, ori altceva de acest fel, ci ca sd fie sfanta si fara de
prihand” (Efeseni V, 27). Aceeasi constiintd trebuie sd o aiba si mireasa.
Primirea ,,cununiilor in Impératia Cerurilor” nu inseamni altceva decat
cd ei sunt incredintati unul celuilalt pentru a se uni, tainic, cu Hristos,
Care a luat chip in ei in Taina Sfantului Botez si pe care-L poartd in
trupurile si-n sufletele lor prin Sfanta Impartisanie.

Dacd Sfantul Apostol Pavel numeste cdsatoria Taind, vrea sd spund
ca in casatorie omul nu-si satisface numai nevoile existentei sale piman-
testi in lumea aceasta, ci ca el realizeazd in mod egal, intr-o masurd impor-
tantd, scopul pentru care a fost creat; altfel spus: el intrd in Impdratia vietii
vesnice. A fi ,ndscut din apa si din Duh” inseamnd a intra in Imparitia
vietii vesnice; prin Invierea lui Hristos, aceastd Impdritie este accesibili,
omul o poate expedia, se poate impartasi din ea. Numind cdsatoria taind,
Sfantul Apostol Pavel afirma ci aceasta isi are locul in Imparitia vesnica.
Barbatul devine o singura fiintd, un singur trup cu femeia sa, in acelasi fel
in care Fiul lui Dumnezeu nu mai este numai El Tnsugi, adicd Dumnezeu,
pentru a devenit si om si pentru a curati Biserica i a transforma-o in trupul
Sdu si in Mireasa Sa’.

Pentru a deveni taind Casatoria, nu este suficient sa existe dra-
gostea dintre mire si mireasd si acordul lor comun, ci este necesar ca toate
acestea sd fie sfintite in Biserica si in Hristos, numai asa realitatea terestra
se transforma intr-o realitate cereasca si omul revine la starea paradisiacd;
acesta este motivul pentru care ,Taina aceasta mare este; iar eu zic in
Hristos si in Biserica.” (Efeseni V, 32)

58 Ibidem, p. 58.
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Clement al Alexandriei o spune si el foarte limpede: ,,Fiul n-a facut
decat sa confirme ceea ce Tatil a instituit”. In facerea omului, Clement
vedea Taina Botezului, iar in comuniunea de iubire a primului cuplu, insti-
tuirea divind a Tainei Casatoriei. El vorbeste chiar de harul paradisiac al
casdtoriei: TG Tod yapov xapttoc”. Prin acest har, casdtoria crestind pri-
meste ceva din starea conjugald de dinainte de cadere. Clement spune
chiar mai mult: ,,Dumnezeu l-a facut pe om: bdrbat si femeie; barbatul il
reprezintd pe Hristos, femeia reprezinta Biserica”. Iubirea lui Hristos si a
Bisericii se ridicd la rangul de arhetip al cdsatoriei, preexistand astfel
cuplului, cici Adam este creat dupa chipul lui Hristos si Eva dupa chipul
Bisericii. Se intelege acum de ce primul cuplu uman si toate cuplurile se
refera la acest Unic chip. Sfantul Apostol Pavel a formulat esentialul: ,, Taina
aceasta mare este; iar eu zic despre Hristos si despre Bisericd” . Taina,
HvoTtnplov, are aici sensul unui continut de o bogatie inepuizabila de care
ne vom bucura vesnic. ,Unde sunt doi sau trei adunati in numele Meu,
acolo sunt si Eu in mijlocul lor” (Matei XVIII, 20), dar oare barbatul si
femeia cand se unesc oare nu se numesc in Biserica si in Hristos? Iar
Sfantul Ioan Gurd de Aur spune: ,,Cand barbatul si femeia se unesc in
cdsitorie, ei nu mai sunt ceva pamantesc, ci chipul lui Dumnezeu Insusi”.
Iar Teofil de Antiohia zice: ,Deci a creat pe Adam si pe Eva pentru cea
mai mare iubire intre ei, ca sa reflecte taina unitatii dumnezeiesti”*.

Putem vedea in textul de la Geneza o preinchipuire profeticd, astfel,
casdtoria isi are obarsia dincolo de cadere; arhetip al raporturilor nuptiale,
ea ne lamureste numele lui Israel si apoi pe cel al Bisericii: ,mireasa lui
Dumnezeu”. Nici caderea si nici timpul n-au atins-o in realitatea ei sfanta.
Ritualul ortodox precizeazd: ,Nici pacatul originar, nici potopul n-au
stricat cu ceva sfintenia unirii conjugale”. Sfantul Efrem Sirul adauga: ,,De
la Adam pand la Mantuitorul, adevérata iubire conjugald a fost Taina
desdvarsita”. Intelepciunea rabinici considerd iubirea conjugald drept

% Clement Alexandrinul, Stromatele, trad. rom. de Pr. Prof. dr. D. Fecioru, in PSB, vol.V,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1982,
p. 109.

8 Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, op. cit., p. 127.
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unicul mijloc al harului. Sfantul Augustin invata la fel: ,,Hristos la Cana
confirma ce a instituit in Paradis”.

La randul sau, Sfintul Ioan Gurd de Aur ne spune ca: ,Hristos a
adus darul, iar prin dar El a onorat cauza”. Patriarhul leremia al II-lea, in
scrisoarea sa cdtre teologii protestanti, trimite la Facerea II, 24 si declard
cd Taina Cisitoriei este doar confirmati in Noul Testament. Intr-adevir,
lisus n-a instituit nimic la Cana, dar prin prezenta Sa a revalorizat si inéltat
casdtoria pand la deplinatatea ei ontologica.

Asadar, daca omul a fost creat ,,dupa chipul lui Dumnezeu”, cu
menirea de a ajunge asemenea Lui, cdsatoria a fost creatd dupd modelul
iubirii intratrinitare, avand ca exemplu de implinire si desdvarsire
legamantul dintre Dumnezeu si poporul ales si nunta dintre Hristos si
Biserica, ce devine icoand a nuntii in Noul Testament.

In Risdrit, ideea paulind de Biserici - Mireasi a lui Hristos si-a
facut simtita influenta mai repede si mai profund decat in Apus: Bisericile
siriene, de exemplu, au fost primele care au cunoscut o sdrbdtoare a
Bisericii-Mireasa®. De asemenea, teologia si slujba cédsatoriei, puse in
raport cu textul de la Efeseni V, 22-32, se inspird mai mult ca-n Apus din
ideea de unitate de viatd dintre Hristos si Biserica.

Taina iubirii dintre oameni isi are izvorul si puterea in Taina
iubirii lui Dumnezeu fatd de om. Crearea omului se explica prin iubirea lui
Dumnezeu, si numai iubirea Lui nemarginitd si adesea neinteleasa si
neincaputa de mintea omului a facut posibild restaurarea sau mantuirea
(de la pata la curdtie, de la desfrau la feciorie, de la moarte la viatd),
impartdsirea din viata dumnezeiasca in sanul Tatélui Ceresc®.

Maéntuitorul, Care ,,nu cu viata a biruit moartea, ci cu moartea a
biruit moartea” si Care a reinnoit totul in Sine, reinnoieste si casatoria,

8! Este de remarcat faptul ca Bisericile siriene sunt singurele care au avut, foarte devreme,
o sarbatoare dedicatd Bisericii-Mireasa si ca personificarea Bisericii a jucat un rol foarte
important, fenomen incd neexplicat. Printre Parintii Bisericilor siriene, Sfantul Efrem
Sirul, cel mai cunoscut, a scris un numar mare de imne dedicate paradisului,
binecuvantarea nuntii face aluzie la fluviile din paradis.

62 Pr. Dr. Vasile Gavrila, op. cit., p. 60.
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unirea dintre barbat si femeie, in moartea si in invierea Sa. Noutatea
casatoriei in Noul Testament decurge tocmai din invierea adusa de
Hristos. Crestinul este chemat — din lumea aceasta — pentru a trai o noud
viatd, pentru a deveni fiu si cetitean al Impdritiei, si aceasta o poate
implini in cisdtorie. Insd, in aceastd situatie, cisitoria inceteaza de a mai fi
simpla satisfacere a unei exigente temporare privind natura omului sau un
mijloc de a-si asigura supravietuirea iluzorie de-a lungul descendentei
sale. Ea devine unitate unicd in iubirea dintre doud fiinte ce pot
transcende propria umanitate si astfel sd fie uniti nu numai ,unul cu
altul”, ci si ,,in Hristos si in Bisericd”.

Faptul cd putem vedea pe Dumnezeu prin altul, ci iubirea fatd de
altul ni-1 face pe acela transparent, e un dar al intrupérii Cuvantului. Prin
aceasta, Cuvantul lui Dumnezeu ne-a dat putinta sa-L vedem prin fata
omeneascd, mai intai in El insusi, apoi in toti cei in care Hristos Se salds-
luieste, sau continud sd locuiascd prin Taine. Numai pentru cd Hristos ca
Dumnezeu e transparent in altul si infrumuseteazd pe altul, acest altul ni
se aratd vrednic de o iubire nesfarsitd, iubirea fatd de acest altul nu se epui-
zeaza niciodata.

Sfantul Apostol Pavel infitiseaza in Epistola cdtre Efeseni raportu-
rile dintre soti (Efeseni V, 21-33), pasaj care se citeste si la slujba cununiei,
exprimand profund punctul de vedere dogmatic, moral si practic despre
casatoria crestina. Apostolul privind spre idealul divin, face un paralelism
intre unirea barbatului cu femeia in cisétorie cu unirea dintre Hristos si
Biserica Sa, sotul si sotia trebuind sa urmeze si sd imite pe Mantuitorul si
mireasa Sa misticd, Biserica®, iar precum Hristos este cap viu si activ
Trupului Séu tainic, adicd Bisericii, tot asa si barbatul este cap femeii
intr-o legatura de nedespartit (I Corinteni XI, 3). Astfel, unirea dintre
Hristos si Bisericd, Trupul Sau, este considerata ca model absolut al rela-
tiei intre sot si sotie si chiar model al istoriei creatiei barbatului si femeii®.
In consecintd, cisitoria ca taind introduce si transpune acest raport intre

8 Pr. Conf. Univ. Dr. Dionisie Stamatoiu, ,,.La plinirea vremii...” (Galateni IV, 4). Pagini
de Noul Testament, Editura Universitaria, Craiova, 2002, p. 271.
% John Meyendorff, op. cit., p. 52.
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birbat si femeie in Impdritia lui Dumnezeu unde Mantuitorul Hristos si
Biserica formeaza un singur trup®.

In raportul Hristos-Biserica, supunerea Bisericii fatd de Hristos nu
este din constrangere, ,ci din toata libertatea si constiinta cd Hristos este
indrumdtorul si Mantuitorul ei, cu toatd dragostea rdsaritd din insdsi dra-
gostea Lui”®. Prin urmare, avidnd in constiinta noastrd treazd permanent
imaginea idealului divin, supunerea femeii bdarbatului sdu devine o
supunere care porneste din vointa sa liberd, din dragostea manifestatd fatd
de barbat ca raspuns la dragostea lui, recunoscand intaietatea intre egali a
birbatului. Insd supunerea femeii intru toate (ev mavri) birbatului siu,
din iubirea care cere iubire, este totusi conditionatd de modul in care
insusi bdrbatul intelege sd respecte demnitatea femeii, fara sa-i ceara
acesteia ceea ce este potrivnic vointei lui Dumnezeu, cum ar fi credinta
sa si purtarea de grijd fata de propriul suflet. Aceasta este explicatd de
Apostolul neamurilor in sensul cd barbatul, desi este cap femeii, nu
trebuie sd uite cd mai presus de el este un alt cap, cdci ,,Hristos este capul
béarbatului” (I Corinteni XI, 3). Bérbatii trebuie sd-si iubeasca femeile lor,
ca o datorie sfantd §i precum in iubire s-a realizat misterul operei lui
Hristos pentru Biserica Sa, in iubire se va mentine comunitatea de per-
soane familiald, se va realiza scopul existential, mantuirea pe calea cisa-
toriei: ,Barbatilor, iubiti pe femeile voastre, dupa cum si Hristos a iubit
Biserica si S-a dat pe Sine pentru ea... Asa sunt datori bérbatii si-si
iubeasca femeile lor, ca pe insesi trupurile lor. Cel ce isi iubeste femeia, pe
sine se iubeste... Astfel si voi, fiecare asa sa-si iubeascd femeia sa ca pe
sine insusi, iar femeia sa se teamd de barbat” (Efeseni V, 25-33). Sfantul
Apostol Pavel afirma iubirea lui Hristos fatd de Biserica Sa pentru care
»5-a dat pe Sine pentru ea”, iubire care este cu adevarat model de urmat si
de imitat de barbat fata de femeie, acesta purtind de grija pentru sotia si
familia sa. Asemdnarea nu se poate aplica decat dupa chip, nu si dupd
grad, raménand una ideala®.

8 Pr. Conf. Univ. Dr. Dionisie Stamatoiu, op. cit., p. 271.
% Tbidem, p. 272.
57 Ibidem, p. 274.
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Dupa cum aratam maij sus, in Biserica Ortodoxd ,, Taina Nuntii este
un act sfant, de origine dumnezeiascd, in care, prin preot, se impartaseste
harul Sfantului Duh, unui bérbat si unei femei ce se unesc liber in casatorie,
care sfinteste si inaltd legatura naturald a casdtoriei la demnitatea repre-
zentdrii unirii duhovnicesti dintre Hristos si Biserici”®. In protestantism,
pe langa faptul ca Sfintei Taine a Cununiei nu i se recunoaste statutul de
Taina, se preferd o definitie mult mai aproape de cele profane®. Astfel,
pentru J.D. Douglas, ,cdsdtoria este starea civild in care un barbat si o
femeie pot convietui intr-o relatie sexuald, care este aprobata de grupul lor
social””. Insa parerile sunt impdrtite, iar definitiile multiple. Unii teologi
prefera o definitie complexa in care sd arate originea ei scripturisticd si
importanta Sfintei Taine pentru Biserica si familia crestind, pe cand in alte
parti cununia este tratatd pur si simplu ca un pas in formarea familiei
crestine si care are la bazd principiul unirii trupesti si al nasterii de prunci.

Casdtoria este o legdtura naturala dintre béarbat si femeie si este
intemeiatd pe existenta paradisiacd a primilor doi oameni. Numai impre-
und, Adam si Eva au alcatuit umanitatea completd. Nici Dumnezeu nu e o
singurd persoanad. De aceea nici omul n-ar fi chipul lui Dumnezeu, dacd ar
fi o monada inchisd. La Facere, scrie ca Dumnezeu a creat-o pe Eva pentru
ca a vazut cd: ,Nu este bine sd fie omul singur” (Facere I, 18). Dumnezeu
nu a creat pe Eva doar pentru a-1 ajuta pe Adam, ci pentru a-l feri pe acesta
de singurétate si pentru cd ei sunt o unitate, ei sunt omul deplin. ,,Béarbat
si femeie i-a facut pe ei si i-a binecuvantat; si a chemat numele lui Om
(Adam), in ziua in care i-a facut pe ei” (Facere V, 2).

»De aceea va ldsa omul pe tatdl sdu si pe mama sa si se va uni cu fe-
meia sa si vor fi amandoi un trup” (Matei 10, 7-8). Aceste cuvinte rostite de

8 Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, op. cit., p. 119.

% CUNUNIE, cununii, s. f. 1. Casatorie (religioasa). ¢ Loc. adj. Cu cununie = (despre sot
sau sotie) césatorit religios. ¢ Expr. A lua (pe cineva) cu cununie = a se casatori cu cineva
(religios). 2. (Concr.) Cununa (3). ¢ Expr. A(-si) pune cununiile (pe cap) = a (se) cununa.
- Cununa + suf. -ie. Cf. DEX, editia a II-a, Editura Univers enciclopedic, Bucuresti, 1998.
0. D. Douglas, Dictionar Biblic, traducere Liviu Pup, Editura Cartea Crestina, Oradea,
1995, p. 224.
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Adam, profetic, vor ajunge sa fie desdvarsite in Hristos si in Biserica: ,,Taina
aceasta mare este; iar eu zic in Hristos si in Biserica” (Efeseni 5, 32)7".

Omul este unitate completd, deci chip al lui Dumnezeu, iar unitatea
sa se realizeaza in unitatea sa neuniforma si complementard de bérbat si
femeie: ,,Si a faicut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau; dupéd chipul lui
Dumnezeu l-a ficut; a ficut barbat si femeie. Si Dumnezeu i-a binecu-
vantat, zicand: Cresteti si va inmultiti si umpleti pdmantul si-1 supuneti; si
stapaniti peste pestii madrii, peste pasdrile cerului, peste toate animalele,
peste toate vietatile ce se miscd pe pamant si peste tot pamantul!” (Facere
I, 27-28)7.

In Noul Testament, Hristos intireste, din nou, legitura csitoriei
dintre barbat si femeie la nunta din Cana, unde savarseste prima Sa mi-
nune, prin puterea Sa dumnezeiasca dand perechii ce se casitorea sa bea
din vinul iubirii turnate de El prin harul Sau. El afirmd apoi direct nevoia
revenirii casdtoriei la unitatea ei dintru inceput, la intrebarea fariseilor de
ce Moise a permis parasirea femeii: ,,Fiindca Moise, dupéd invértosarea
inimii voastre v-a dat voud voie sa va ldsati femeile voastre, dar la inceput
n-a fost aga. Ci Eu va zic voud: Oricine va lasa pe femeia sa — nu pentru
desfranare - si se va insura cu alta, preacurveste, i cine s-a insurat cu cea
ldsatd, preacurveste” (Matei XIX, 8-9). Dacd Dumnezeu intru inceput a
facut doi oameni §i nu mai multi, i i-a facut sd fie o unitate indisolubila,
omul nu are dreptul sd desparta. Hristos prin acestea incearca sa aduca si
casatoria la starea in care era inainte de cddere’. La Cana, Hristos reface
conditia demnitdtii persoanei umane si prin reintegrarea acesteia in starea
de normalitate, spre deosebire de religiile pagine anterioare in care femeia
era fie sclava, fie membra In posesia barbatului poligam. Domnul 1si incepe
minunile prin recrearea unititii primordiale, prin recentrarea omului,

barbat si femeie, in fiinta umana comuna, de aceeasi valoare pentru fiecare
dintre ei.

7! Pr. Dr. Vasile Gavrila, op. cit., p. 30.

72 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., pp. 120-121.

7 Sfantul Silvestru de Canev, Teologia Dogmatici Ortodoxd, trad. Gherasim Miron,
Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1903, pp. 465-466.
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Hristos a dat casdtoriei cu totul o alta dimensiune fatd de aceea pe
care o avea In Vechiul Testament sau in antichitatea elenistica sau romana.
Constituirea unei familii prin casdtorie este un eveniment care afecteazd
nu numai destinul a doud persoane pentru totdeauna, dar si institutia
Bisericii, adicd ,,trupul lui Hristos™”.

Unitatea indisolubild a casatoriei, alcituitd intre barbat si femeie,
in planul uman nu este o unitate organica sau fiziologicd, cat o unitate
prin iubire, o iubire dintre doua existente umane ce se completeaza atat pe
plan trupesc cat si pe plan spiritual. Aceasta este una din cauzele pentru
care casatoria primeste har in Biserica si este ridicata la statutul de Taina”™.
»laina unirii indisolubile intre barbat si femeie, ca unire care se spiri-
tualizeaza intr-o tot mai adanca comuniune, este Taind in Hristos. Unirea
lor in Hristos este o Biserica mica, dupd cum aratd Sfantul Ioan Gura de
Aur, sau o parte a Bisericii. Céci si Biserica se constituie din astfel de
unitati ale celor casatoriti prin Duhul Sfant, Care sufla in Biserica™”.

La polul opus casétoriei gasim fecioria, pe care Sfintul Ioan Gurd
de Aur o intituleaza si ,calea ingereascd”. ,Fecioria este la fel de superi-
oard casdtoriei pe cét este cerul fata de pamant, ingerii fatd de oameni - si,
pentru a folosi cuvinte mult mai puternice, este cu mult mai distinsa.
Ingerii nici nu se insoard, nici nu se maritd (Matei 22, 30); acest lucru este
valabil si pentru fecioare. Ingerii stau in permanenti lainga Dumnezeu si 11
slujesc, la fel si fecioarele™”.

Deosebit de important este insa ca aceste scrieri din tinerete sd fie
studiate intr-un context corespunzitor. Ele au fost scrise de tdndrul monah
lIoan care inca nu implinise 30 de ani si traia de citiva ani in pesterile
dimprejurul Antiohiei. Scrierile de maturitate inclind balanta, aici avem

74 Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Dictionar de teologie ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1994, pp. 90-91.

> Pr. Prof. Dumitru Popescu, Iisus Hristos Pantocrator, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2005, p. 375.

76 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 127.

7 David C. Ford, Bdrbatul §i femeia in viziunea Sfantului Ioan Gurd de Aur, trad.
Luminita Irina Niculescu, Editura Sofia, Bucuresti, 2004, p. 139.
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cea de-a XX-a Omilie la Efeseni unde virtutile cdsatoriei sunt puse intr-o
lumina mai mult decét favorabila.

I1.4. Casatoria si familia in lumina Sfintelor Canoane

In Biserica Ortodoxa, cdstoria este consideratd ca fiind cea mai
veche institutie a dreptului divin (conform Canonul 51 apostolic si
Canonul 21 Gangra), deoarece ea a luat fiintd odatd cu crearea primelor
oameni, Adam si Eva. ,Din referatul biblic reiese cu claritate faptul ca
Dumnezeu a instituit casdtoria monogama ca o legdtura indisolubild intre
un bérbat si o femeie, deoarece acestia trebuie si formeze un singur si
unic trup.

Pentru ca, din cauza pécatului stramosesc, aceastd viziune a casa-
toriei, de-a lungul timpului, iesise aproape total din obisnuinta, prin pro-
movarea poligamiei si a poliandriei, Mantuitorul Iisus Hristos a redat
casatoriei cinstea cuvenitd, ridicandu-o la rangul de Sfantd Taind, prin parti-
ciparea Sa la nunta din Cana Galileii, unde a sdvarsit si prima Sa minune.
Sfantul Apostol Pavel, inaltdnd cisdtoria la maretia Tainei legaturii dintre
Hristos si Biserica (Efeseni V, 22 - 23), ii acorda o importanta deosebita.
Referitor la indisolubilitatea casétoriei, textul neotestamentar indica doar
doua solutii in care aceasta dispare: moartea unuia dintre soti (Romani
VII, 2 - 3) si desfraul (Matei V, 32; XIX, 9).

Biserica a adoptat numeroase prevederi canonice pentru a raspunde
diferitelor situatii referitoare la savérsitorii si primitorii Tainei Sfintei
Cununii, precum si la forma de administrare. Astfel, savérsitorii acestei
Sfintei Taine sunt preotul sau episcopul, iar primitorii sunt bérbatul si
femeia, botezati valid, ce indeplinesc conditiile stabilite de Stat si Biserica.
Neindeplinirea uneia dintre aceste conditii genereaza imposibilitatea admi-
nistrdrii Sfintei Taine a Cununiei, iar respectivul motiv devine piedica sau

impediment la cdsatorie™”.

8 Lect. Univ. Dr. George Grigorita, Cdsdtoria potrivit dreptului canonic orfodox.
Prevederi canonice si realitati actuale, in Anuarul Facultitii de Teologie Ortodoxa
Bucuresti, 2011, p. 54.
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I1.4.1. Conditii ale primirii Tainei Sfintei Cununii

Asupra conditiilor pe care trebuie sa le indeplineasca primitorii
Tainei Sfintei Cununii, voi vorbi mai pe larg, deoarece aceste conditii ur-
madresc asigurarea unei stiri cat mai corespunzatoare de sdndtate religioasa,
de sanatate morald, fizica si sociald pentru cei ce doresc sa intemeieze o fa-
milie. Conditiile pe care trebuie sa le indeplineasca candidatii la casdtorie pot
fi impdrtite in patru categorii: religioase, morale, fizice si sociale.

a) Conditii religioase

Principalele conditii religioase sunt: credinta ortodoxd sau dreapta
credintd, botezul valid, calitatea de membru al Bisericii cu toate drepturile,
nici una dintre cele doua persoane sa nu fie casatorita, nici una sa nu fi fost
casdtoritd de trei ori, persoanele sd nu se afle in legiturd de inrudire spirituald
sau religioasa in astfel de grade in care este opritd cdsitoria dupa legile
bisericesti, nici una sda nu fie de altd religie, partea barbdteascd sa nu fie
hirotonita sau hirotesitd in vreo treapti a preotiei si nici hirotesitd in treapta
de ipodiacon (can. 26 ap.; 6, VI ec.), nici una din persoane sa nu fi depus
voturi monahale, sa aibd nasi ortodocsi i nu de altd religie, persoanele
candidate la casétorie s aiba dispensa de impedimentele religioase, de la care
se poate obtine aceasta, in cazul in care exista astfel de impedimente.

b) Conditii morale.

Principalele conditii morale pe care trebuie sé le indeplineasca pri-
mitorii Sfintei Taine a Cununiei sunt: sa fie constienti de ceea ce vor sa
faca, sa fie morali, adicd sd nu fi savérsit anumite acte grave care i-ar des-
califica din punct de vedere moral, persoanele cu care se casdtoresc candi-
datii la preotie si fie fecioare (Nov. Just. 6, 1, 3, 22, 42; Pravila Mare,
Glavele 58 si 61); sd nu fie in grad de inrudire morala care sd ii opreasca
de la casdtorie; sd aibd dispensd de impedimentele respective daci aceasta
este posibil.
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¢) Conditii fizice.

Principalele conditii fizice pe care trebuie sa le indeplineasca primi-
torii Sfintei Taine a Cununiei sunt: sa nu fie de acelasi sex, sd dispuna de
sdnatatea fizicd trebuitoare, sa aibd varsta stabilitd ca majorat matrimo-
nial, sa fie prezente, in mod fizic, la incheierea casétoriei, ca si la adminis-
trarea Sfintei Taine a Cununiei, sd nu existe intre ele legaturd de inrudire
fizica, adica de sange sau de cuscrie, in astfel de grade in care Biserica nu
le permite casdtoria, sd aibd dispensd de impedimentele de la care se poate
acorda aceasta.

d) Conditii sociale.

Principalele conditii sociale pe care trebuie sa le indeplineasca pri-
mitorii Sfintei Taine a Cununiei sunt: sd fie cetateni ai statului in care vor
sd incheie casdtoria si sa aibd liberul exercitiu al drepturilor civile, nefiind
loviti de vreo interdictie, sd aiba deplina libertate sociala, si aiba aprobarea
autoritdtii superioare sau a organelor competente, cand este necesard o
astfel de aprobare pentru persoane aflate in situatii deosebite, fie sub
raportul libertatii sociale, fie sub acela al profesiunii sau functiunii (bine-
cuvantarea arhiereasca pentru candidatul la hirotonie), sd incheie in pre-
alabil cdsatoria civild si sa prezinte dovada acesteia, precum si sd aibd
dispensele trebuitoare in cazurile necesare si posibile.

I1.4.2. Impedimente in primirea Tainei Sfintei Cununii

Prin impedimente la cdsitorie trebuie sd intelegem imprejurarile
sau situatiile care se opun incheierii unei casatorii. Determinarea acestor
impedimente apartine autoritatii civile, pentru caracterul civil al cdsatoriei
si autoritatii bisericesti pentru caracterul religios”™.

Cu privire la inrudire, dupd natura ei, poate fi religioasd, morald
sau fizicd. Cand aceasta se constatd in anumite grade sau trepte care ex-

7 Prof. lorgu D. Ivan, Cdsdtoria - Sfantd Taind a Bisericii si Institutie Juridicd a Statului,
in revista Biserica Ortodoxd Roman4, anul 1983, nr. 9-10, p. 740.
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prima o inrudire mai indepdrtata, ea nu constituie o piedicd la cdsatorie si
cununie, sau eventual, constituie o piedicd ce poate fi inldturata pe cale de
dispensd. Cind insd inrudirea se constata a fi prea apropiata la primitorii
Sfintei Taine a Cununiei, atunci ea poate constitui o piedicd, de la care nu
se poate da dispensd, si in acest caz se opreste cdsdtoria, iar dacd s-a
incheiat totusi aceasta, produce efectul anularii®.

a) Rudenia religioasa:

Rudenia religioasa intemeiata pe actul asistarii sau tinerii la botez a
fost socotita initial ca forménd impediment la casitorie numai intre nasi si
fini, adica in gradul intai (Justinian, Cod. V. 26). Mai tarziu, insd, prin
canonul 53 al Sinodului VI ecumenic (Trulan), s-a extins impedimentul
acestei inrudiri pana in gradul doi, specificindu-se in termeni clari ca este
interzisd casatoria intre nasi si mama finului®’.

Textul canonului spune: ,,Fiindca mai mare este rudenia cea dupd
Hristos decat legdtura cea a trupurilor, ne-am instiintat insa cd in oarecare
locuri, unii primind copiii din Sfantul si mantuitorul Botez, si dupd aceasta,
vaduvind maicile acelora, se invoiesc de fac impreund locuinta prin nunta;
hotaram ca de acum nimic de acest fel si se faca. Iar oarecare dupa Canonul
acesta s-ar vadi facAnd-o aceasta, mai intai sd se despartd de aceastd ne-
legiuitd insotire, iar apoi si certarilor curvarilor sa se supund™.

Cat priveste rudenia religioasd intemeiatd pe actul asistdrii la cunu-
nie, desi nu este prevazut in randuielile canonice ale Bisericii, s-a impus ca
obicei, inrudirea aceasta fiind asimilata cu aceea care se naste din actul
tinerii la botez, stabilindu-se ca acest grad de rudenie constituie — ca si cel
dintai - un impediment la casdtorie, pand in gradul trei exclusiv in toate
cazurile, cu posibilitatea acordarii de dispensa in gradul trei®.

8 Arhid. Prof. Dr. Ioan N. Floca, op.cit., p. 74.

8 Tbidem, p. 86.

82 Neofit, Patriarh al Constantinopolului, Pravila Mare (Indreptarea Legii), pp. 282 - 283.
8 Arhid. Prof. Dr. Ioan N. Floca, op. cit., pp. 87 - 88.
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b) Rudenia morala

Cel mai simplu fel de inrudire morald, care constituie, numai
intr-un singur grad impediment de cdsitorie, este inrudirea ce se naste
din actul tutelei. Aceasta constituie impediment la casdtorie numai intre
tutore si persoana aflata sub tuteld, bineinteles ca ele sa fie de sex diferit,
insd numai pentru durata tutelei.

Aceastd reguld trebuie inteleasa insd si aplicatd in functie de exis-
tenta sau inexistenta altor eventuale inrudiri ce ar putea exista intre tutore
si persoana tutelatd, in mod independent de tutela si adica, de o inrudire
religioasd, altd inrudire morald sau inrudire de sdnge ori de cuscrie.

Asemanatoare formal cu tutela, dar deosebitd prin natura sa de
tuteld, infierea sau adoptiunea, creeazd raporturi depline de familie si
pentru intreaga viatd, cel putin in principiu, intre parintele adoptiv si fiul
adoptiv sau intre cel ce infiazd si cel infiat, precum si intre ceilalti membri
ai familiilor acestora. De aceea, infierea sau adoptiunea constituie tocmai
din aceastd pricind un impediment la cdsatorie, in toate cazurile pana in
gradul trei.

Biserica, binecuvantand printr-o slujba speciala actul adoptiunii, a
socotit inrudirea ce se naste din acest act un impediment pana cel mult in
gradul patru, dar pe urma, cedand, practica binecuvéntarii adoptiunii de
catre Biserica, a redus acest impediment pana la gradul doi inclusiv, ran-
duiald ce se péstreazd si acum.

Legile de stat, insd, inclusiv Codul familiei din tara noastra (art.7),
extind impedimentul adoptiunii sau al infierii pand la gradul trei, in toate
cazurile, asa incat, fatd de practica bisericeascid, numai cu privire la
acest singur fel de rudenie, este mai putin exigenta decat legile de stat,
socotind-o impediment numai pand la gradul doi.

Considerand ca incheierea logodnei obliga pe tineri sa facd promi-
siunea solemna de cdsatorie sau arvuna casitoriei, in care consta de fapt
logodna, ea insemnand anticiparea cisatoriei si deci stabilirea prin actul
logodnei a relatiilor respective de intimitate pe intreaga scara si in intreaga
extensiune in care se stabilesc acestea prin actul cdsatoriei.

https://biblioteca-digitala.ro



208 BISERICA ORTODOXA

¢) Rudenia fizica®

A treia categorie de inrudire care constituie in diverse grade un
impediment la casétorie, este rudenia fizicd cu cele doua modalitdti ale ei:
rudenia de sange si rudenia cuscriei.

In privinta limitelor in care rudenia de singe constituie un impe-
diment la casatorie s-au adoptat la inceput normele dreptului mozaic,
cuprinse in capitolul 18 din Levitic. Potrivit acestora, este interzisa césa-
toria intre rudele de sange, atat in linie directa cat si colaterald, pana in
gradul trei, inclusiv.

Imparatul Teodosie cel Mare, 1-a extins pani in gradul patru, inter-
zicand casdtoria intre verii primari. Sinodul Trulan, prin canonul 54, o
interzice din nou si categoric, oprind totodatd casitoria intre rudele de
sange de gradul patru in toate cazurile, adicd si pe linie directd si pe linie
colaterald. Mai tarziu Vasilicalele au extins acest impediment pana in
gradul sase in toate cazurile, iar la gradul sapte au fost extinse intai pro-
vizoriu, de un sinod intrunit la Constantinopol, intre anii 1023-1043, si,
definitiv, printr-un alt sinod de la Constantinopol, intrunit in anul 1166.

In concluzie, regula ce poate fi stabilitd pentru rudenia de sange, ca
impediment la cdsatorie este urmatoarea: atat pe linie directa cét si pe linie
colaterald, ea constituie un impediment pand in gradul sapte inclusiv.
Practica vietii bisericesti a stabilit, ca pe linie directd, inrudirea de sdnge
constituie impediment nelimitat, adicd s-ar putea spune pana la infinit.

Cat priveste gradele acestei inrudiri pe linie colaterald, practica
vietii bisericesti a stabilit urmétoarea reguld: in gradul sapte, sase si cinci
se poate acorda dispensa de catre episcop chiar si in gradul patru, in unele
cazuri posibile ca de exemplu intre verii primari si pana la gradul trei, nu
se poate obtine dispensa, iar in gradul patru al verilor primari, se poate
obtine dispensa numai de la sinod.

A doua modalitate a rudeniei fizice, rudenia cuscriei, pentru impe-
dimentele la cdsdtorie ce iau nagstere din aceasta, se prezintd in trei feluri si
anume:

8 Arhid. Prof. Dr. Ioan N. Floca, op. cit., pp. 92 - 98.
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a) Cu privire la cuscria de felul intai, ca impediment la casatorie,
Biserica s-a orientat tot dupd normele dreptului mozaic (Levitic, capitolul
18) si dupa dreptul roman, socotind cd inrudirea de acest fel, intre un sot
si consangenii celuilalt sot, constituie un impediment la césatorie pand in
gradul trei in toate cazurile.

Pe linie colaterald a fost extins, mai tarziu, prin analogie cu impedi-
mentul rudeniei de sange, pana la gradul cinci, prin hotararea unui sinod
intrunit in anul 966 la Constantinopol si apoi pand la gradul sase,
printr-un sinod intrunit, tot la Constantinopol, la anul 1199.

Drept reguld, cu privire la limitele in care inrudirea cuscriei de
felul intdi constituie un impediment la cdsatorie, pot fi stabilite urma-
toarele: cuscria de felul intai pe linie directa constituie un impediment la
casatorie, pand la infinit, iar cuscria de felul intai pe linie colaterala, con-
stituie un impediment la cdsdtorie, pana la gradul sase inclusiv.

Dispensele pentru acest impediment, in gradele cinci si sase, se pot
acorda de episcop, iar in gradul patru numai de cétre sinod.

b) Cuscria de felul al doilea, rudenia ce se stabileste intre consan-
genii celor doi softi, a fost privitd de Biserica, dintru inceput, ca impediment
la casatorie, de aceeasi greutate ca si cuscria de felul intdi. Pe baza
normelor dreptului roman si a obiceiurilor stabilite intre crestini, si pe baza
prevederilor canonului 54 al sinodului VI ecumenic, cuscria de felul doi a

fost socotita ca impediment la cdsdtorie, pand in gradul patru inclusiv.
Dar, cu timpul, impedimentul acestei inrudiri a fost extins pana in gradul
sase, inclusiv, de catre sinodul de la Constantinopol, din anul 966.

Pe temeiul celor spuse in legaturd cu inrudirea cuscriei de felul al
doilea se pot anunta urmatoarele reguli: cuscria de felul al doilea, consti-
tuie un impediment la cdsédtorie in toate cazurile pand, inclusiv, in gradul
cinci, iar in gradul sase si sapte numai in cazul cind, prin casatorie, s-ar
produce amestec ilicit de nume, care in gradul sapte este inevitabil. Dis-
pensele de acest impediment in gradele cinci, sase si sapte, pot fi acordate
de citre episop, iar in gradul patru, numai de cétre sinod.

¢) Cuscria de felul al treilea, rudenie ce se realizeazd intre trei familii,
prin cel putin doua casétorii, constituie si ea un impediment dupa randu-
ielile bisericesti, pana inclusiv in gradul trei.

https://biblioteca-digitala.ro



210 BISERICA ORTODOXA

Réanduiala aceasta nu se intemeiaza pe vreun canon, ci numai pe
obicei si pe unele norme ale dreptului roman si bizantin care au fost
aplicate si in viata Bisericii si, astfel, s-a ajuns ca in veacul XIII-XIV sa se
generalizeze randuiala amintitd, fiind totusi posibil ca in gradul trei sd se
acorde dispensd si de la acest impediment.

Prin ingirarea acestor categorii de impedimente la incheierea casa-
toriei am dorit sa arat ca Biserica s-a preocupat si se preocupa de asigu-
rarea pe cit se poate a celor mai bune conditii pentru incheierea casatoriet,
evitindu-se unele cauze religioase, morale si fizice, prin care s-ar preju-
dicia sandtatea religioasd, morald si fizicd a familiei, dacd s-ar permite
incheierea casétoriei.

CAPITOLUL III

TAINEI SFINTEI CUNUNII - RANDUIALA SI EXPLICAREA
SIMBOLICA

III.1. Randuiala slujbei Tainei Sfintei Cununii®

Slujba Tainei Sfintei Cununii propriu-zise este precedata obliga-
toriu de cea a logodnei religioase, o ierurgie prin care Biserica binecuvin-
teaza si consfinteste o veche datinad stramoseascd, respectatd in popor, si
anume legamantul sau asezamantul, adica tocmirea, asezarea sau punerea
solemna la cale a cdsdtoriei dintre doi tineri.

III.1.1. Randuiala Logodnei

Se pune din vreme in naos o masd pe care se aseaza Sfanta Cruce si
douad sfesnice mici cu lumini aprinse, iar la mijloc, Sfanta Evanghelie si
deasupra ei cununiile®®. Alaturi se pune un pahar cu vin si o bucata de
péine (cozonac sau piscot), pe care de obicei le aduc nuntasii.

8 Acest capitol 1-am redactat dupd manualul de Liturgicd Speciald pentru facultdtile de
teologie, al Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Editura Nemira, Bucuresti, 2002, pp. 313-315.

8 Arhiep. Simeon al Tesalonicului recomanda sa se puna pe masa si chivotul sau cutia cu
Sfintele Taine, pentru ca slujba sa se oficieze ca in fata lui Hristos Insusi (Despre cinstita
nuntd, cap. 276, trad. rom., p. 180.)
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Preotul imbraca epitrahilul si felonul, iar la sosirea mirilor ii intam-
pina in mijlocul bisericii, binecuvinteaza cele doua faclii aprinse, pe care le
aduc nasii, si o dd pe cea dintai nasului, iar pe cea de a doua nasei. Mirii si
nasii se aseaza in fata mesei: mirii la mijloc (barbatul in dreapta, adicd spre
sud, mireasa in stanga, adica spre nord), nasul in dreapta barbatului, nasa
in stanga miresei, amandoi tinand facliile aprinse in maini.

Preotul face de trei ori semnul binecuvantarii spre capetele mirilor
si luand inelele de logodna le asezd pe Sfanta Evanghelie, astfel: in dreapta
pe cel gravat cu numele barbatului (si care deci va fi purtat de femeie), iar
in stinga pe cel gravat cu numele miresei (care deci va fi purtat de barbat).
Apoi ia cadelnita si cadeste in jurul mesei si spre nuntasi; dupa aceea,
stand in fata mesei, dd binecuvéintarea (,,Binecuvantat este Dumnezeul
nostru...”). Urmeaza ectenia mare si cele doud rugaciuni din Molitfelnic,
din care pe prima preotul o citeste cu voce tare, iar pe a doua in taina (cu
fata spre miri).

Apoi preotul ia inelul din dreapta, face cu el semnul Sfintei Cruci
peste Sfanta Evanghelie (unii il ating si de Sfanta Cruce) si apoi peste fata
barbatului, de trei ori, zicand de fiecare datd: ,Se logodeste robul lui
Dumnezeu (N) (acum atinge cu inelul fruntea barbatului), cu roaba lui
Dumnezeu (N) (atinge cu inelul fruntea femeii), in numele Tatalui (atinge
cu inelul fruntea barbatului) si al Fiului (la piept) si al Sfantului Duh” (la
umarul drept si apoi la cel stang); a treia oara adauga: ,acum si pururea si
in vecii vecilor. Amin”. Dupd aceasta, preotul, impreund cu nunul, pune
inelul in degetul inelar de la mana dreapta a mirelui. La fel face si cu inelul
al doilea (al miresei), zicand de trei ori: ,,Se logodeste roaba lui Dumnezeu
(N) (acum atinge cu inelul fruntea miresei), cu robul lui Dumnezeu (N)

3.

(atinge cu inelul fruntea barbatului), in numele Tatdlui ...” etc. (ca mai
sus). Si impreund cu nuna preotul pune inelul in inelarul mainii drepte a
miresei. Apoi nunii schimba inelele, adica le inverseazd, punindu-le asa
cum urmeazd si fie purtate de catre miri toatd viata.

Dupa aceea, preotul citeste rugdciunea de consfintire a logodnei,
intorcandu-se cu fata spre miri si facand semnul binecuvantarii spre ei
acolo unde indica textul sau unde se pomenesc numele mirilor. Urmeaza

ectenia intreita si otpustul.
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I11.1.2. Randuiala Cununiei

Dupd rugaciunea de binecuvantare, se citeste Psalmul 127, cantan-
du-se, dupd fiecare verset al lui, refrenul: ,,Marire Tie, Dumnezeul nostru,
Marire Tie!” (in unele biserici nu se mai citeste Psalmul127, ci se canta
numai "Marire Tie, Dumnezeul nostru, Marire Tie” (de trei ori); in timpul
acesta preotul cadeste din nou masa si pe miri. Apoi isi descopera capul,
se inchind, sdrutd Sfanta Evanghelie si Sfanta Cruce, ia in maini Sfanta
Evanghelie (unii iau si Sfanta Cruce) si da binecuvantarea (,,Binecuvantata
este Impdratia Tatdlui...”), ficind cu Evanghelia semnul Sfintei Cruci
deasupra cununiilor. Apoi, aseazd cununiile peste Sfanta Evanghelie si
rosteste ectenia mare (cu cereri speciale pentru miri), urmata de cele trei
rugaciuni de binecuvantare a mirilor. La a treia rugiciune, preotul impre-
uneazd mana dreaptd a mirelui cu mana dreaptd a miresei, atunci cand
rosteste cuvintele: ,,Insuti si acum, Stipane, trimite mana Ta din Sfantul
Téu locas si uneste pe robul Tdu (N) cu roaba Ta (N)...” etc.

Se face, apoi, punerea cununiilor, astfel: preotul ia cununia din
dreapta (a mirelui), face cu ea semnul Sfintei Cruci peste Sfanta Evan-
ghelie (unii o ating si de Sfanta Cruce), apoi peste fata mirelui, de trei ori,
zicand de fiecare dati: ,,Cunund-se robul lui Dumnezeu (N) (acum atinge
cu cununia fruntea mirelui), cu roaba lui Dumnezeu (N) (atinge fruntea
miresei), in numele Tatalui (atinge fruntea mirelui) si al Fiului (atinge
pieptul) si al Sfantului Duh” (atinge umarul drept si pe cel stang); a treia
oard adaugd: ,acum si pururea...”, si, sdrutdnd mirele cununia, preotul i-o
pune pe cap, tinand-o si nasul cu méana dreapta.

La fel face preotul cu cununia miresei, rostind formula: ,,Cu-
nund-se roaba lui Dumnezeu (N) (acum atinge cu cununia fruntea
miresei), cu robul lui Dumnezeu (N) (atinge fruntea mirelui), in numele
Tatalui...” etc. (ca mai sus). Mireasa sdruta cununia si preotul i-o pune pe
cap, tinand-o si nasa cu ména dreapta.

Apoi, canta preotul, o data: ,,Doamne, Dumnezeul nostru, cu marire
si cu cinste incununeazd-i pe dansii”, iar corul (cintéretii) repeta aceeasi
cantare de doud ori; de fiecare datd preotul face semnul binecuvéntarii
Spre miri.
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Urmeaza citirea Apostolului si a Evangheliei, cu regula stiuta. In
timpul Apostolului, de vrea, preotul cideste, iar Evanghelia o citeste cu
fata spre miri si nuntasi si cu capul descoperit; dupd citire, se inchina,
sdrutd Sfanta Evanghelie, o inchide si face semnul Sfintei Cruci cu ea spre
popor. Urmeaza o ectenie intreitd scurtd, o rugdciune pe care preotul o
citeste cu fata spre miri, binecuvintdndu-i, apoi ectenia cererilor (acestea
se omit uneori sau se prescurteazd). Urmeaza ,, Tatdl nostru” si rugaciunea
pentru binecuvantarea paharului cu vin (cu fata spre rasirit). Preotul ia
apoi paharul si dd pe rand intdi mirelui, apoi, miresei, sd guste din el,
de cate trei ori, in timp ce cintdretii (corul) cantd ,,Paharul mantuirii...”
(Ps. 115.4). Dacd se obisnuieste a se aduce si o bucata de péine sau
cozonac, preotul dd mirilor sd guste intai din ea, dupa ce o inmoaie in vin
si apoi da paharul®.

Urmeazad inconjurarea, astfel: preotul primeste cadelnita, di mana
stangd nunului, iar acesta da ména stanga a sa mirelui, s.a.m.d., tindndu-se
toti de mand, preotul cadind, fac inconjurarea mesei de trei ori, cantand la
prima inconjurare: ,Isaie, ddntuieste ...”, la a doua: ,,Sfintilor mucenici ...”,
iar, la a treia ,,Slava Tie, Hristoase Dumnezeule ...”*.

Dupd inconjurare, urmeaza luarea (depunerea) cununiilor: mirele
inainteazd ldngd masd, se inchind de trei ori si, plecandu-si capul, pune
mainile crucis pe Sfanta Evanghelie, cu toatd evlavia; preotul de o parte a
mirelui iar nunul de cealalta, ii iau cu dreapta cununia, zicAnd preotul:
»Marit sd fii, mire, ca Avraam ...” etc. Mirele sarutd cununia, iar preotul o
pune pe Sfanta Evanghelie. Mirele se retrage la locul lui si se face acelasi
lucru pentru mireasa, punand nuna ména dreapta pe cununie si zicand
preotul: ,,Si tu, mireasa, marita sa fii ca Sara ...”.

8 Molitfelnicele roménesti mai vechi, ca si cele grecesti si slave, nu pomenesc decat
despre paharul cu vin; painea, desi obisnuita mai demult in practica roméaneascd, nu e
mentionatad decéit in Molitfelnicele roménesti mai noi, incepand cu cel din 1965, p. 84.

8 Prin unele parti ale Bisericii noastre (Ardeal) se face acum inconjurarea mare: atat
mirii cit si nasii saruta de fiecare data intai Sfanta Evanghelie si Sfanta Cruce de pe mass,
apoi icoana de pe iconostas si pe cele imparatesti de la tAmpl4, iar cAnd trec prin dreptul
usilor imparatesti se inchina spre altar (Conf. Tipic bisericesc de 1. Bojor si St. Rosianu,
ed. all-a, p.187).
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Apoi, stand cu fata spre miri, preotul zice cele doud rugaciuni de
binecuvantare a mirilor din Molitfelnic, binecuvantandu-i si face otpustul
(acum sau inainte de otpust preotul poate tine cuvantarea ocazionald,
cand e cazul)®. Dupa aceea, cantdretii cantd ,,Cuvine-se cu adevdrat ...”
sau altd cantare indéitinatd (in multe biserici se cantd acum ,Multi ani
traiasca ...”); in timpul acesta, vin mai intai mirii si nunii, se inchind si
sarutd pe rand Sfanta Evanghelie, Sfanta Cruce si cununiile, primind felici-
tari de la preot; acelasi lucru il fac apoi périntii si rudele mirilor. La sfarsit,
preotul incheie cu ,,Pentru rugdciunile ...”.

La opt zile dupa cununie, urmeaza ceea ce in popor se numeste
iesirea la biserica: tinerii casdtoriti vin din nou la biserica si stand la usa
bisericii (in pronaos), in genunchi, preotul, imbracat cu epitrahilul, le pune
epitrahilul pe cap si le citeste Rugdciunea de curdtire si binecuvantare (pe
care credinciosii o numesc, in virtutea traditiei, dezlegarea cununiilor)®.

II1.2. Explicarea simbolica a Tainei Sfintei Cununii

Omul este singura fiptura care are vocatia celor doud nasteri,
nasterea din trup si nasterea din duh®’. Daca prin botez omul este readus
la 0 noua viatd, la viata in Hristos, prin Taina Casétoriei crestinul trebuie
sa creasca duhovniceste dupa vocatia impartasita de Dumnezeu in Rai.
»In Hristos si in Bisericd” (Efeseni 5, 32) inseamni ci asa ,cum e unit
Hristos cu Biserica, deci duhovniceste, pana la jertfa, asa trebuie sa devina
omul in suisul duhovnicesc al nuntii, la aceastd culme sd ajungd, la
Arhetip, la prototipul unirii lui Hristos cu Biserica™.

% Vechile Molitfelnice de tip rusesc cuprindeau chiar o Invatitura catre miri de
dimensiunile unei adevirate predici, introdusi in momentul acesta al slujbei (vezi de ex.,
Molitfelnic, Chisindu, 1820, p. 68 s.u. si Trebnic, Chisinau, 1908, pp. 1307-1911). Ultimele
editii romanesti, incepand cu cea din 1965, au introdus aici o scurtd povétuire, adresata
de preot tinerilor, dacd nu li se tine cuvantare.

% Despre acest lucru voi trata atunci cAnd voi explica intelesul Cununiei.

! Cu Pdrintele Galeriu intre Genezd si Apocalipsd, Convorbiri realizate de Dorin Popa,
Editura Harisma, Bucuresti, 2002, p. 323.

%2 Ibidem., p. 324.
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Noi, crestinii, credem intr-un Dumnezeu intreit in persoane Tatil,
Fiul si Duhul Sfant, care lucreaza in deplina Unitate, numindu-l pe
Dumnezeu si Sfanta Treime. Asa cum Dumnezeu-Tatal, Dumnezeu-Fiul
si Dumnezeu - Duhul Sfant sunt una, asa si familia crestina, tatal, mama
si copiii una sunt, legati fiind unul de altul prin taina iubirii sfinte.
Intelegerea Tainei Cununiei este foarte importantd pentru ci, Ortodoxia
este o religie in care tipul si antitipul, simbolul si arhetipul, ritualul si
realitatea sunt aduse laolaltd prin harul sfant”. Cand rupem aceastd
legaturd, ignorand simbolurile stabilite de slujbele bisericesti, ne asumam
riscul de a intelege gresit si de a ne indeparta de harul care strabate aceste
legaturi dumnezeiesti dintre lumesc si spiritual. Refacerea starii corecte
a acestei legituri — degradata de cadere - este legata partial de viata sa-
cramentala si de relatia corectd dintre simbol si actiune®.

Noua responsabilitate atribuita Bisericii prin legile impdratilor Leon
al VI-lea si Alexis I, in virtutea cdrora Biserica trebuia sd dea o formad legald
tuturor casatoriilor, impunea adoptarea unor forme liturgice diferite. Astfel
au apdrut din secolul X-XI doud slujbe diferite, cea a logodnei si a cununiei
(propriu-zise), asa cum se oficiaza si in zilele noastre®.

Atat randuiala Logodnei, cat si rugaciunile principale din slujba
Cununiei (cele pentru binecuvantarea mirilor) si din rinduiala nuntii a
doua sunt atribuite, in cel mai vechi manuscris al Evhologhionului grecesc
(Cod. Barberini, din secolele VIII-IX), lui Metodie Marturisitorul, pa-
triarhul Constantinopolului( 846)%.

II1.2.1. Explicarea simbolica a Logodnei

Slujba Cununiei propriu-zise este precedatd obligatoriu de slujba
Logodnei, ierurgie prin care Biserica binecuvinteaza si consfinteste o veche
traditie, respectata in popor, si anume legdmantul sau agezdmantul, adica
tocmirea, asezarea sau punerea solemna la cale a cdsatoriei dintre doi tineri.

% Arhiepiscopul Hrisostom de Etna, Elemente de psihologie pastorald ortodoxd, Editura
Egumenita, Galati, 2003, p. 106.

* Ibidem, p.106.

% Pr. dr. Vasile Gavril, op. cit., p.158.

% Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, op.cit., p. 316.
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Logodna este, deci, o noud forma a ,contractului” cdsdtoriei,
logodnicul si logodnica se figaduiesc, in logodna lor, lui Dumnezeu.
Intrucat logodna corespundea contractului, care pentru dreptul roman
reprezenta esenta si forma concretd a consimtdméntului ce valida
casatoria, pentru o perioadd de timp, logodna era suficienta si nu era ca
astdzi doar o pregitire pentru Cununie”.

Cuvantul sau termenul de logodna vine din cuvintele grecesti 7
pvnoteia ce inseamnd cerere in cdsatorie si 0 dppafwv ce inseamnd
arvuna, gaj, angajament, chezasie®.

Binecuvantarea. Pentru a intdri legdmantul dintre cei doi tineri si
pentru a-1 sfinti, Biserica lui Dumnezeu este chemata ca martor al acestui
contract, cici Dumnezeu Tnsu@i di binecuvaAntarea Sa oamenilor care 1l
binecuvinteaza si fac voia Lui: ,Cel ce binecuvintezi pe cei ce te
binecuvinteaza...”. Prin binecuvanterea lui Dumnezeu, Logodna devine
slegamant” sfant, incheiat in Hristos, care ii arvuneste pe cei doi lui
Dumnezeu si vietii vesnice®.

Semnificatia inelelor. Actul principal al Logodnei este punerea si
schimbarea inelelor. Intrebuintarea inelelor la slujba logodnei este un
obicei stravechi pe care Biserica crestina l-a preluat si 1-a consfintit prin
incadrarea lui in slujba bisericeascd'® si caruia i-a dat un sens du-
hovnicesc mult mai inalt decat cel pe care il avea in lumea pagana.

In Vechiul Testament inelele simbolizau puterea si increderea ce se
acorda cuiva, precum se vede si in textul rugiciunii pe care preotul o
citeste pentru binecuvantarea logodnicilor dupa punerea inelelor. Inelul
este deci semn al puterii (Facere 41, 42); este semn al slavei, semn al
adeviérului (Facere 38, 25).

Cele doud inele pe care le primeste preotul de la logodnic si
logodnica erau puse in Biserica primara in mijlocul sanctuarului, pe
Sfanta Masd in Altar; ele, atingdnd, astfel, taina imparatiei si simboluri ale
unui nou destin, aratd dimensiunea in care Taina va introduce cuplul'™.

%7 Pr. dr. Vasile Gavrila, op. cit., p. 159.

% Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, op. cit., p. 313.
% Pr. dr. Vasile Gavril, op. cit., p. 160.

10 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, op. cit., p. 316.
1% Paul Evdokimov, op. cit., p.166.
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In Bisericile Greacd si Rusi si astdzi se pistreaza randuiala punerii
inelelor pe Sfanta Masd si asezarea mirilor pe solee in fata Sfintelor Usi,
pentru a fi binecuvéntati, dupa care sunt dusi in naos pentru oficierea
slujbei'®.

Lumaénarile mirilor. Preotul primeste de la miri confirmarea ca se
prezintdin deplind libertate inaintea lui Dumnezeu. El binecuvinteaza
lumanarile nuptiale aprinse, pe care nasii le vor tine in timpul slujbei.
Molitfelnicele romanesti mai vechi (ca si cel de la Chisindu, 1820, £.51 v) si
azi Evhologhiile grecesti (EvxoAdylov 10 Méya, Atena, 1970, p. 238),
prevad ca luménarile si fie tinute de logodnicii (mirii) insisi'®.

Lumina lor este amintirea a ceea ce a fost la inceput: ,,Sa fie lu-
mina!” (Facere 1, 3), regdsind, astfel, planul creatiei de dinainte de cddere
si cuvantul de instituire paradisiaca a legaturii conjugale. Pe de altd parte,
flacdra lor este o amintire a limbilor de foc de la Cincizecime; logodnicii
fiind in asteptarea pogorarii harului la Cincizecimea conjugala'™.

Facliile aprinse, pe care le tin in méini nasii, iar odinioara le purtau
si sfintitii slujitori, sunt si simbol al curdtiei mirilor, al luminii darului de
sus si al bucuriei nuntasilor.

Tamaia si semnul Sfintei Cruci. Dupid ce preotul ii bine-
cuvinteazd si le da sa tind in ména facliile, el ii tdmaiazd pe logodnici in
forma de cruce. Acest gest simbolic trimite la istoria lui Tobie
(Tobit,capitolul 7 si 8) unde vedem ca fumul alungd demonii, purifica si
sfinteste locul.

In pragul noii vieti, se face semnul Sfintei Cruci pentru ca ea
curata vazduhul si elibereazd universul de stdpanirea diavolului, ne invata
Sfantul Atanasie'®.

Ce simbolizeaza rugiciunile de la Slujba Logodnei. Pentru inte-
legerea sensului dat de Bisericd punerii si schimbadrii inelelor, prin ruga-
ciunile si binecuvantarea lor, este foarte important sa patrundem in sensul
adanc al rugdciunilor de la slujba logodnei.

2 pr. dr. Vasile Gavrila, op. cit., p. 161.

103 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, op. cit., p. 317.

104 Paul Evdokimov, op.cit., p.166.

1%P.G. 25, 140 AC, apud Paul Evdokimov, op. cit., p. 166.
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Noi suntem obisnuiti sa interpretdim schimbul inelelor ca pe o
simpld marturie a fidelititii reciproce. Multi pun accentul pe o interpre-
tare lumeasca a acestui schimb de inele, cu toate ¢ nici una din cele patru
referinte biblice, la care se face aluzie in rugaciunea ce se citeste dupa
punerea inelelor, nu interpreteaza slujba in acest sens limitat si pur
omenesc'®.

Alexander Schmemann spune cd logodna se face in pridvorul
bisericii, ea fiind forma crestind a césdtoriei ,,naturale”. Este binecuvan-
tarea inelelor de cétre preot si schimbarea lor de cdtre perechea de lo-
godnici. Totusi de la bun inceput, acestei cdsitorii naturale i se dd ade-
varata ei perspectivd si directie'”. A doua rugdciune, din timpul slujbei
logodnei, este cititd in taind de cdtre preot, ea ne aduce inaintea arhe-
tipului divin al casdtoriei: nunta lui Hristos cu Biserica: ,Doamne Dum-
nezeul nostru, cel ce dintre neamuri mai inainte Ti-ai logodit Biserica,
fecioard curata, binecuvinteazd logodna aceasta; uneste si pazeste pe robii
tai acestia in pace si intr-un gand™'®.

A treia rugdciune ne dezvaluie cu adevarat semnificatia punerii si
schimbdrii inelelor. Sensul punerii si schimbdrii lor intre logodnici
simbolizeaza incredintarea reciprocd a vietilor lor.

Ritul sirian incepe la punctul culminant: ,,Céate taine nu sunt
ascunsesi cuprinse in strdlucirea inelelor! ... Domnul nostru lisus Hristos
Care S-a cununat cu Biserica si Care prin sangele Sdu a inzestrat-o si i-a
facut inel din cuiele rastignirii ...”'%.

A treia rugdciune incepe cu amintirea istoriei lui Eliazar, slujitorul
lui Avraam, pe care Dumnezeu il insoteste la drum si il ajutd sa aleagd o
sotie lui Isaac, fiul lui Avraam. Asa cilauzeste Dumnezeu pasii celor ce vor
sd se intdlneasca; planul Lui cu indragostitii este arvuna binecuvantdrilor
Sale: ,,Insuti binecuvinteazi logodna robilor tii acestora (N) si intireste

% Jean Meyendorff, Le Mariage dans la perspective orthodoxe, YMCA-PRESS, Paris,
1986, pp. 42-43.

107 Alexander Schmemann, op. cit., p. 108.

1% Vezi Molitfelnic, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1950, p. 72.

19 Paul Evdokimov, op. cit, pp.167-168.
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cuvantul ce si-au dat. Uneste-i pe ei cu sfinta unire cea de la Tine ... Insuti
dar si acum, Stdpane, binecuvinteaza aceastd punere a inelelor cu bine-
cuvantare cereascd ...”"!. Prin aceasta rugiciune, observim cd Dumnezeu
intareste cuvantul ce si-au dat cei doi miri in vederea casatoriei.

Inelul este un semn al figaduintei lui Dumnezeu: ,Insuti, dar,
Stapane Dumnezeul nostru, Cela ce ai trimis adevdrul peste mostenirea Ta
si fagaduinta Ta peste robii T4i, parintii nostri, cei alesi ai Tai intru fiecare
neam si neam, cauta spre robul Tau (N) si spre roaba Ta (N) si intareste
logodna lor intr-o credintd, intr-un gand, in adevar si in dragoste™"".

In aceastd rugiciune, ce se citeste dupd punerea inelelor, este po-
menit Josif care primeste pecetea regald care este sdpatd in sigiliul inelului
si gajul care confirma increderea si atasamentul Faraonului fatd de el
(Facere 41, 42); altd referire este cea cu privire la inelul pe care il primeste
profetul Daniel, ca semn al slavei Dumnezeului lui Daniel, regele Darius al
persilor recunoscand slava Dumnezeului evreilor (Daniel 6, 7 - 8); a treia
referire este cea la inelul Tamarei care chematd fiind la judecatorul Iuda,
isi dovedeste nevinovatia, amintindu-i lui Iuda si de figaduinta pe care
acesta o facuse ei si il obliga sd-i fie credincios. Ultima referire este cea cu
privire la fiul risipitor, care dupa ce se intoarce acasi, isi recunoaste
pécatul si se pocaieste, tatdl ii pune inel in dreapta lui ca semn al iertarii si
al demnitatii imparatesti restituite.

Actul divin este insotit de un dar impaératesc: ,,$i ingerul Domnului
sd meargd inaintea lor in toate zilele vietii lor”''?. Acest ,dar” este simbolul
unitatii intr-o singurd fiintd, intr-un singur destin: ,ingerul comunitatii
conjugale o calduzeste spre imparatie™".

»Punerea inelelor” este dovada noii vieti la care sunt chemati mirii.
Ei primesc infierea dumnezeiascd, posibilitatea de a intra in comuniune
cu Duhul Sfant. Prin Taina Botezului credinciosii sunt ,umpluti de pu-
terea Duhului Sfant, spre unirea cu Hristos, ca sa nu mai fie fii ai trupului,
ci fii ai Impdritiei Sale. Astfel, fiecare crestin se logodeste cu Hristos in

10 Molitfelnic, pp. 73-74.

W Ibidem, p. 74.

12 Ibidem, p. 74.

113 Paul Evdokimov, op.cit., p.168.
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apa botezului. Logodna sdvarsitd solemn in Bisericd este mai mult decat
un simplu ,,angajament” sau o afacere privatd de familie; impreund cu

cununia este o ,,liturghie completd™ .

II1.2.2. Explicarea simbolica a Cununiei

Daca Botezul este o retopire integrald a naturii umane si o refacere
a ei, printr-o reintegrare in Hristos si in Bisericd, tot asa si Cdsdtoria este
Taina transfigurarii omului in intreaga lui existenta.

Familia crestina, randuita si binecuvantatd de Dumnezeu in Rai,
iar de la Hristos statornicita prin Sfanta Taind a Cununiei, nu e doar
»celula de baza a societitii”, ci o comunitate de iubire care depaseste
veacul si viata trupeascd, impartasindu-se din taina dumnezeiestii Treimi
si implinindu-se in organismul mistic al Bisericii, anticamera a Imparatiei
cerurilor. De ce aceastd comuniune de iubire depdseste veacul si viata
trupeascd? Pentru cd prin Casdtorie, trecutul, prezentul si viitorul se
transformd intr-un etern astdzi, pentru cd ,astizi este timpul lui
Dumnezeu. Orice eveniment divin sau divin-uman se savéarseste intr-un
astazi al vesniciei”'".

»Ile va binecuvinta Domnul din Sionsi vei vedea bunitatile
Ierusalimului in toate zilele vietii tale. Si vei vedea pe fii fiilor tai. Pace
peste Israel” (Ps. 127, 5-6).

Mirii stau in fata mesei pe care se afld pregitite din timp Sfanta
Evanghelie, Sfanta Cruce si Cununiile.

Slujba incunundrii incepe prin cantarea Psalmului 127, integrat in
slujba cununiei incd din secolul al IV-lea, mai mult pentru finalul sau
eshatologic: ,,Te va binecuvianta Domnul din Sion si vei vedea bundtdtile
Terusalimului in toate zilele vietii tale. Si vei vedea pe fii fiilor tdi. Pace peste
Israel” (Ps. 127, 5-6).

14 Constantin Andronicof, Des mystéres sacramentales, Cherf, Paris, 1998, apud Pr. dr.
Vasile Gavrila, op. cit., p.164.

115 Pr. Constantin Galeriu, Tdlcuiri la mari praznice de peste an. 22 de modele omiletice,
Editura Anastasia, Bucuresti, 2001, p. 29.
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Odinijoard, Cununia se savarsea separat de logodnd, in mod obli-
gatoriu, mirii intrau in biserici in mod solemn, in timp ce se canta
Psalmul 127, iar preotul (sau episcopul), mergea inaintea lor cadind''.

Psalmul 127 intonat la primirea mirilor in bisericd, dobandeste un
nou sens, unul eshatologic. Cuvintele de la sfarsitul psalmului se regdsesc
si in rugdciunea principald de la Taina Mirungerii, ,,Sionul” este ,,templul
trupului lui Hristos”, ,,lerusalimul” este cetatea eternd ,,coborand din Cer
de la Domnul” (Apoc. 20, 10), ,,Israel” este noul popor al lui Dumnezeu,
unit in Biserica Sa. De aceea, procesiunea care are loc inaintea Cununiei,
reprezintd intrarea in Impdiritia lui Hristos. Cintarea psalmului 127 il
invoci pe Domnul si Ii cere binecuvintarea din Sion. Acest nume
inseamnd deodata loc al mantuirii (Isaia 46, 13) si Ierusalimul, sinonim al
Impdritiei mesianice!".

Alexander Schmemann spune ca logodna se face in pridvorul
bisericii, ea fiind forma crestind a cdsdtoriei ,naturale”, apoi dupa ce a
binecuvéntat cdsitoria naturald, preotul ii duce pe miri, in alai solemn, in
Bisericd'®. Cand perechea merge in alai, in mijlocul bisericii, pentru
cununie, se cAnta Psalmul 127: ,,Fericiti toti care se tem de Domnul, care
umbld in cdile Lui ...” Aceasta este, spune Alexander Schmemann, forma
adevdratd a sacramentului, pentru ca el nu doar simbolizeaza, ci
intr-adevar este intrarea casatoriei in Bisericd, si aceasta este intrarea
lumii in ,lumea ce va sa vie”, procesiunea poporului lui Dumnezeu - in
Hristos — spre Imparatie!®.

De aceea, slujba Cununiei va incepe prin proclamarea solemna a
Imparitiei lui Dumnezeu: ,,Binecuvantata este Imparitia Tatalui si a
Fiului si a Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin.”

Slujba propriu zisa a Tainei Cununiei incepe cu binecuvantarea
mare, binecuvéntare cu care incepe Slujba Sfintei Liturghii. Ca orice
lucrare dumnezeiascd, sdvarsitd de Dumnezeu in sanul poporului Sdu, ca

16 Cf., Codex Coislinus 213, [G2], apud Pr. dr. Vasile Gavrila, op. cit., p. 166.
17 Paul Evdokimov, op. cit., p. 169.

18 Alexander Schmemann, op. cit., p. 108- 109.

Y9 Ibidem, p. 109.
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Liturghie'®, Cununia incepe cu Binecuvantarea Impdritiei lui Dumnezeu
pentru cd, desi este in si din lumea aceasta, Taina Cununiei este destinata
Impiritiei lui Dumnezeu. De aceea, prin Taind, Cisitoria este proiectati
in Imparatia lui Dumnezeu.

Din moment ce Cununia se intemeiaza pe unirea lui Hristos cu
Biserica, comuniunea celor doud persoane trebuie si aspire spre de-
savarsire. La inceput, cei doi sunt mai mult un trup. Apoi, un trup si un
suflet. Apoi un trup, o inima si un suflet'*’.

Proclamarea Imparitiei lui Dumnezeu este insotita de un act li-
turgic cu profunde semnificatii, stabilit de randuiala tipiconala: dupa ce se
inchina si sarutd Sfanta Evanghelie si Sfanta Cruce, preotul dd binecu-
vantarea facand semnul Sfintei Cruci cu Evanghelia, deasupra cununilor.

Semnul Sfintei Cruci se face in numele Sfintei Treimi, deasupra
cununiilor. Unirea dintre Hristos si Biserica, asa cum o infatiseaza Sfantul
Apostol Pavel (Efeseni, capitolul 5), dar si asa cum este sugeratd de
Mantuitorul nostru in Evanghelie, este o unire care duce la Tatdl in
Sfantul Duh'*.

Cununile, prin binecuvantare, ies din realitatea terestrd a lumii
acesteia, pentru a fi primite si ele in Impariatia Cerurilor: ,,Doamne,
Dumnezeul nostru, Care ai venit in Cana Galileii ..., primeste cununile lor
intru Impdritia Ta, pizindu-i curati, fird de prihand si neasupriti in vecii
vecilor™'?.

Rugaciunile premergatoare incununarii.
Taina Cununiei incepe cu o ectenie mare, urmatd de rugaciunile
principale ale Cununiei. Ectenia cuprinde o serie de cereri de binecuvin-

tare pentru cei care ,acum se insotesc unul cu altul prin unirea nuntii”***.

120 Tn antichitatea crestina cuvantul liturghie (\ettovpytan) avea un inteles mult mai larg
decat cel de azi; el indica totalitatea actelor de cult sau al serviciilor divine, precum si
administrarea lor, adica ceea ce intelegem prin cult sau prin slujire preoteascd. Pr. prof.
dr. Ene Braniste, op. cit., p. 130.

2L Cu Pdrintele Galeriu ..., p. 326.

122 Pr. dr. Vasile Gavrilg, op. cit., p. 171.

123 Molitfelnic, ed. cit., p. 89.

124 Ibidem, p. 77.
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Partea cea mai importantd din Rénduiala Cununiei o formeazd
cele trei rugdciuni care urmeaza ecteniei mari, la care se adauga si celelalte
rugdciuni de pe parcursul slujbelor.

Prima rugdciune ni-L prezintd pe Dumnezeu ca Ziditor a toatd
faptura, care din iubirea de oameni a ,preficut coasta lui Adam intru
femeie si i-ai binecuvantat pe dansii si ai zis: cresteti si va inmultiti si
stapaniti pamantul... si pe care i-a unit Dumnezeu, omul sa nu-i desparta”
(Rugaciunea I)'*.

Casdtoria isi are principiul in primul act al Creatiei, prin care bér-
batul si femeia au fost ficuti tocmai pentru a fi una, iar iubirea lor, unul
pentru altul, sd ajunga la o desdvarsire prin care sd se reflecte misterul
Dumnezeirii'®®. In Taina Nuntii, omul isi descoperd obarsia propriei
unitdti sau integralitati si a unirii lui cu Dumnezeu si, prin viziunea pau-
lind (,, Taina aceasta mare este, iar eu zic in Hristos si in Biserica” — Efeseni
5, 32), casatoria iese din sfera obisnuitului, devenind Taina ce transfi-
gureazd; dar, acest lucru, nu este posibil decat in Hristos si in Bisericd. De
aceea, ce s-a unit de catre Dumnezeu, nu poate fi despartit de oameni.
Prin aceste cuvinte, se intdreste conceptia monogama despre cdsatorie.

Binecuvinteazad-i pe dansii, precum ai binecuvantat pe Avraam si pe
Sara, pe Isaac si pe Rebeca, pe lacob si pe toti patriarhii ...pe Ioachim si pe
Ana ... pe Zaharia si Elisabeta'”.

Primele rugiciuni ale Cununiei mentioneaza numele Patriarhilor si
binecuvantarile date lor, ceea ce reuneste cele doud Testamente intr-o sin-
gurd iconomie a méntuirii. Evenimentele pomenite vorbesc si sldvesc necla-
tinata credinciosie a lui Dumnezeu. Impundtorul cortegiu al Patriarhilor se
sfarseste cu Zaharia si Elisabeta, pe de o parte, si loachim si Ana, de cealalta.
De ce? Pentru ci aceste cupluri sunt cele care au nascut arhetipurile umane:
cel al masculinului, SfAntul Ioan Botezatorul si cel al femininului, Fecioara,
»mireasd nenuntitd”, din care, ,fird striciciune, S-a ndscut Dumnezeu
Cuvantul”, Mirele Impiritesc al cinei fecioarelor intelepte.

125 Ibidem, pp. 78-80.
126 Teofil al Antiohiei, Apologeti de limbd greacd, trad. cit., p. 315.
127 Aghiazmatar, ed. cit., pp. 80-81.
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Tata cd Taina Iubirii nu se descoperd doar in actul creatiei —
»~Dumnezeule, Cel prea curat si Ziditorule a toata faptura”? - si in
binecuvéntarea jubirii dintre oameni, trditd la cel mai inalt grad in familie
- ,Sfintitorul nuntii celei tainice §i preacurate, legiuitorul nuntii celei

trupesti...”'®

- dar mai ales in intruparea si in mantuirea neamului
omenesc - ,,Cel ce din radacina lui lesei dupa trup ai crescut pe pururea
Fecioara si dintr-insa Te-ai intrupat si Te-ai ndscut spre mantuirea
neamului omenesc...”"*.

In acest fel, cisitoria implica fidelitate. Aceasta fidelitate intre sot
si sotie trebuie asemdnatd cu aceea dintre Bisericd (Noul Israel) si Hristos,
Mirele ei. Precum in Noul Testament si in Vechiul Testament, Israel este
poporul ales, cu care Dumnezeu incheie un legamant ce presupune
fidelitatea reciprocd. Din acest motiv, in Sfanta Scripturd, cdsitoria nu
avea doar o functie determinata de nevoile sociale si fiziologice, ci de a
deveni ,,radicina lui Iesei.”

Prima rugdciune din Slujba Cununiei cere lui Dumnezeu sa-i
faca pe miri asemenea, familiilor sfinte ale stramosilor dupd trup ai
Mantuitorului si de a-i impartasi cu aceeasi binecuvéntare.

Prin a doua rugaciune, se cere de la Dumnezeu sa poarte de grija
mirilor tot timpul: ,,Binecuvinteazd-i pe dansii ... pazeste-i pe dansii ...

131 In partea a doua a acestei rugaciuni, preotul

adu-ti aminte de dansii’
cere de la Dumnezeu sa trimitd mirilor bucuria Crucii: ,,Si sd vind peste
dansii bucuria aceea pe care a avut-o Elena, cand a aflat cinstita Cruce”"*.
Périntele Ilie Moldovan, spunea ca Taina Crucii si a mormantului
este Taina Iubirii, care isi afld in Taina Invierii suprema incununare'”.
Rugiciunea a I1I-a, Epicleza Tainei
Momentul principal din slujpba Cununiei, acela in care se si-

varseste consfintirea legaturii dintre bérbat si femeie, este atunci cind

128 Ibidem, p.78.

129 Ibidem, p. 80.

B0 1bidem, p. 79.

Bl Aghiasmatar, ed. cit., pp. 80-81.

132 Ibidem, p. 81.

133 Pr. Prof. Ilie Moldovan, op. cit., vol. I, p. 35.
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preotul rosteste cuvintele din a treia rugiciune de binecuvédntare a mirilor:
LInsuti si acum, Stdpdne, trimite mana Ta din sfantul Tdu ldcas si uneste
pe robul Tau (N) cu roaba Ta (N)..”. Acest moment este socotit ca o
epiclezd a slujbei Cununiei, echivalentd celei din rugdciunea pentru
sfintirea apei din slujba Botezului'*.

Incununarea mirilor

a) Cununiile sunt ficute in chipul coroanelor cu care se incununau
odinioara regii si imparatii, biruitori in rdzboaie, precum si fecioarele, in
anumite procesiuni religioase. Ritualul Incoronirii mirilor, «dxolovbia
ToD OTEQPAVWUATOG », aratd cd acestia sunt umpluti de slava, de demnitate,
de madrire'*. Ei sunt reasezati in demnitatea lor de stapani incoronati ai
Paradisului, iar slava care se revarsa peste ei, prin incoronare, este harul
Sfantului Duh. Acest har al Sfantului Duh, harisma unitatii pe care o
impartaseste Acesta, nu poate fi primit decat in cadrul Sfintei Taine
sdvarsitd in Biserica. Sfintul Clement Alexandrinul aratd ci: ,... prin
Dumnezeu este unita femeia cu barbatul™'*.

Mirii sunt incoronati ca niste regi. Or, demnitatea de rege vrea sa
arate ca cei doi devin stipani, dominand pasiunile lor negative. Prin
puterea metamorfozatd a Harului, omul poate sa devind stipan al desti-
nelor sale, dominand asupra trupului si asupra lumii. Sufletul isi aratd
demnitatea sa impdrateascd in puterea de a dispune in libertate de do-
rintele sale, dominandu-le.

Acest ritual al incorondrii mirilor subliniazd libertatea regald a
acestora si, in acelasi timp, egalitatea lor in actul de ddruire reciprocd a
persoanelor lor. Demnitatea femeii este restabilitd, este pusd, evident, in
lumina. Ea este, de acum, partenera de viata si egala a barbatului ei, cei doi
constituind impreund imaginea unici a lui Dumnezeu. Incoronarea arati
ca ei au si o slujire de indeplinit, cici orice rege trebuie sa slujeasca
regatului siu. Ori, regatul celor doi miri este regatul ceresc, Imparitia
cerurilor. Deci, toatd viata lor este o viatd de slujire, de desavarsire, pentru

134 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, op. cit., p. 317.
135 Drd. René Broscéreanu, art. cit., p. 113.
136 Sfantul Clement Alexandrinul, Stromate, I11, X, 68. 1, trad.cit., p. 216.
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castigarea Tmpéré‘giei cerurilor in care, ei trebuie si intre, cu demnitate, la
sfarsitul vietii acesteia pamantesti.

In momentul incorondrii mirilor, Hristos este prezent in fata lor,
este Cel ce-i incoroneaza cu slavda. Harul Sfantului Duh realizeaza acel
»n0i” in care cei doi se pdstreaza ca existente distincte, dar, unul pentru
altul. El este invocat de cdtre preot sa se pogoare peste acestia: ,Doamne,
Dumnezeul nostru, cu madrire si cu cinste incununeaza-i pe dansii”™?.
Acesta este momentul Cincizecimii conjugale, pogordrea Duhului Sfant,
facand noua faptura unitd'*.

Slava si cinstea cu care sunt incununati mirii sunt slava si cinstea
omului ca rege sau, mai bine zis, cununa creatiei: ,,Cresteti si va inmultiti,
umpleti pdmantul si-1 stapaniti” (Facere 1, 25). ,Fiecare familie este cu
adevirat o ,impdratie”, o micd bisericd si-n consecinta o taind si o cale a
Impdritiei lui Dumnezeu. Si cununiile de la cisitorie subliniazd aceasta:
ca aici in Taina Casétoriei este inceputul unei mici imparatii care poate fi
»ceva” din adevirata Imparitie”'®.

b) In alti ordine de idei, mirirea si cinstea incunundrii mirilor,
este cea a cununiei martirului, pentru ci drumul citre Impdritie este
martyria — a aduce mdrturie lui Hristos'*.

Coroana (Cununa), ca semn al victoriei, in competitiile atletice,
este in Noul Testament, semnul victoriei vietii deasupra mortii'"'. ,Nu
stiti voi, scrie Sfantul Apostol Pavel, cd aceia care aleargd in stadion, toti
aleargd, dar numai unul ia premiul? Alergati asa cd sa-l luati. Si orice
luptator de la toate se infraneazd. Ei insd, ca sd ia o cunund stricicioasd,
dar noi una nestricicioasa” (I Corinteni 9, 24-25). ,,Cand se va arata
Mai-Marele péstorilor, veti lua cununa cea nevestejitd a maririi” (I Petru
5, 4). La fel se spune si in prima rugdciune a cununiei ,,si le dd robilor Téi
acestora (N) viata pasnici..., cununa nevestejita a maririi (slavei)”*.

Y7 Ibidem, p.83.

138 Paul Evdokimov, op.cit., p. 171.
139 Pr. Prof. Alexander Schmemann, op. cit., p. 109.

0 Ibidem, p. 110.

41 Jean Meyendorff, op. cit., p. 50, apud Pr. dr. Vasile Gavrila, op. cit., p. 206.

12 Aghiasmatar, ed. cit., p. 79.
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Spre ,cununa nevestejita a maririi”, sunt chemati toti crestinii, pe
diferite cdi, proprii fieciruia. In mod evident, cununa victoriei si a ne-
muririi apartine, inainte de toate, Domnului nostru lisus Hristos, rastignit
si inviat. Din acest motiv, foloseste Biserica, versetele 3 si 4 din Psalmul
20, drept prochimen inainte de citirea Apostolului de la Cununie: ,,Pus-ai
pe capetele lor cununi de pietre scumpe. Viatd au cerut de la Tine si le-ai
dat lor”.

In acest sens, putem spune ci ritualul incunundrii incepe cu a
doud parte din a doua rugdciune a Cununiei, unde se face pomenirea
Sfintilor 40 de mucenici din Sevasta, cairora Dumnezeu le-a trimis cununi
din cer. Mentionarea Sfantului Procopie, este, de asemenea, semnificativa.
Viata sa relateazd cd Sfantul Procopie ii indemna pe cei casétoriti sd obtina
prin mucenicie nunta cereasca'®.

c) Cel de-al treilea si ultim inteles al cununiilor: ele sunt cu-
nuniile Impdritiei, ale realititii finale, pentru care orice lucru din ,,lu-
mea aceasta” a devenit un semn, o anticipare sacramentald'*. De aceea,
il rugdm pe Imparatul Cerurilor si primeasca in Impdaritia Sa cununile
celor care au fost readusi la starea paradisiacd si incununati ca regi ai
creatiei: ,,Doamne, Dumnezeul nostru, Care ai venit in Cana Galileii si
nunta de acolo ai binecuvéantat-o, binecuvinteaza si pe robii Tai acestia
... Primeste cununile lor intru Impiritia Ta, pizindu-i curati, fira pri-
hana si neasupriti in vecii vecilor”'®.

Lecturile Biblice

Lecturile biblice se compun din doua texte, cele mai importante
din Noul Testament, privind revelatia asupra cdsatoriei.

Apostolul de la cununie este luat din epistola Sfantului Apostol
Pavel catre Efeseni (5, 20-33), in care acesta compard nunta cu legitura
sfantad si indisolubild dintre Hristos si Biserica, indemnandu-i pe viitorii

soti sd se iubeascd intre ei cu aceeasi dragoste netarmurita si sfintd.

43 Paul Evdokimov, op. cit., p. 172.
Y4 Ibidem, p. 111.
45 Aghiasmatar, ed. cit., p. 89.
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Evanghelia e formatd din pericopa in care se istoriseste minunea
savarsitd de Méntuitorul la nunta din Cana Galileii, la care El a luat parte
cu Sfanta Sa Maica (Ioan 2, 1-11).

In cultul crestin ortodox, intdi se citeste un text luat din Faptele
Apostolilor sau din Epistole, numit Apostol, si apoi un text luat din
Evanghelie. Lecturile biblice au rolul de a transmite invétatura Bisericii,
primitd de la Mantuitorul nostru lisus Hristos, prin predica Apostolilor.
,»Citindu-se intai din Epistolele Apostolilor, apoi din Evanghelie, se aratd
ca pentru intelegerea lui Hristos e si azi, cum a fost si la inceput, nevoie de
predica Apostolilor. De la ei, s-a aflat intai, despre Hristos. Ei ne-au dat
intelegerea adevaratd a lui Hristos si a operei lui méntuitoare. Pe temelia
lor std dreapta credinta péstrata in Biserica Ortodoxd. Nu mergem intai la
Evanghelie ca si o intelegem dupa capul nostru. Invititura Apostolilor e
intelegerea adevdrata si completa a invataturii lui Hristos, care rdméne
neintrerupt si permanent in Biserica™'*.

Inepuizabila bogitie a textelor amintite culmineazd cu esentialul:
natura euharisticd a iubirii conjugale'”.

Dumnezeiasca Euharistie este locul prin excelenta al unirii dintre
Hristos si Bisericd, iar Sfantul Apostol Pavel oferd efesenilor imaginea
casdtoriei pentru a contempla aceastd unire, care este modelul absolut
pentru relatia dintre barbat si femeie. Astfel, Césatoria, ca Taing, in-
troduce raportul birbat-femeie in Impdritia lui Dumnezeu deja desco-
perita, unde Hristos si Biserica sunt un singur trup'*.

Istorisirea nuntii din Cana Galileii, la care participa si Mantuitorul
cu ucenicii si Maica Sa, constituie cea de-a doua lecturd biblica din cadrul
Tainei Casdtoriei. Viata care implica unirea dintre Hristos si Biserica, pe
care sotii trebuie sa o marturiseasca in propria unire, gdseste un alt simbol
foarte puternic in Evanghelia de la nunta: apa transformatd in vin. Prin

146 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia Ortodoxd,
Editura Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, ed. a I-a,
Bucuresti, 2004, pp. 314-315.

47 Paul Evdokimov, op. cit., p. 175.

18 Jean Meyendorff, op. cit., p. 52, apud Pr. dr. Vasile Gavrila, op. cit., p. 210.
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Sangele Séu, Hristos schimbd apa creatiei in vinul nou al noii creatii.
Aceastd primd minune prefigureaza darul vietii celei noi, primit prin
Patimi si prin Inviere. Legitura tainicd intre minunea de la Cana, Cruce si
Potir se dezviluie in ritualul paharului comun al mantuirii.

Paharul comun

Structura liturgicd a Tainei, cu lecturile din Sfanta Scriptura,
urmate de ectenia intreitd si de ectenia cererilor, care introduce ruga-
ciunea Tatdl nostru, succedatd de paharul comun, ne face sa credem ca
Taina Casitoriei a fost conceputi ca o Liturghie Euharistica'’. In slujba
ortodoxd actuald, acest context euharistic este incd accentuat de cantarea
chinonicului, in timp ce mirii gustd din paharul comun: ,,Paharul man-
tuirii voi lua si numele Domnului voi chema” (Ps. 115, 13).

Dupa cum spune si périntele Cleopa, slujba Cununiei presupune intai
participarea mirilor la Dumnezeiasca Liturghie si Impartisirea lor'*. Desi,
practica actuald pdstreaza contextul euharistic al cdsdtoriei, paharul comun
totusi a fost acceptat, din pacate, ca un substitut al Sfantului Potir, fiind
interpretat, simplist, ca un ,,simbol al vietii comune”, lucru ce aratd cel mai
bine ,,desacramentalizarea” casédtoriei, reducerea ei la o ,.fericire naturala”.

[atd cd astazi paharul cu vin, pe care preotul il binecuvinteaza si
din care, apoi, gustd mirii, numit in Molitfelnic paharul comun sau de
obste, inchipuie atit bucuria si veselia nuntii, cat si soarta comund a
viitorilor soti, pe care o vor impartisi impreund, avind parte de aceleasi
necazuri si aceleasi bucurii.

In trecut, acesta era potirul impdrtdsirii, primirea BEuharistiei,
pecetea finald a implinirii cdsatoriei in Hristos. Hristos trebuie si fie
esenta insasi a vietii in doi. El este vinul vietii celei noi a fiilor lui
Dumnezeu si cuminecarea cu El vesteste cum, imbatranind in aceastad
lume, noi intinerim in viata cea neinserata.

In capitolul 282, al principalei sale lucriri, Dialoguri, intitulat: ,,Cei
ce se casdtoresc trebuie sa fie curati, si primeasca binecuvantarea in

9 Ibidem, p. 54, apud ibidem, p. 212.
50 Ne vorbeste Pdrintele Cleopa, ed. ingrijita de Arhimandrit Ioanichie Balan, Ed.
Episcopiei Romanului, Roman, 1996, p. 9.
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biserica si sd participe la Sfintele Taine”, arhiepiscopul grec ortodox,
Sfantul Simeon al Tesalonicului ( 1420), trateazd in detaliu impartagirea
la casatorie si ,paharul comun™

Astdzi, mirii se impartdsesc la Liturghia de dimineata, iar la slujba
Cununiei, se da numai ,,paharul comun” si mirii beau, astfel, din cupa
comuna a vietii.

Troparele din timpul dansului liturgic

Inconjurarea mesei de citre alaiul de nuntd, format din slujitori,
miri si nasi, in chip de hora, simbolizeaza si exprima bucuria fireasca si
sentimentele de jubilare prilejuite de nuntd, sentimente care s-au
exprimat, totdeauna, prin cintare i joc sau dans.

Dimensiunea hristologicé a Tainei Cununiei, reiese nu numai din
lecturile biblice, ci si din textul primului tropar care se intoneaza in timpul
inconjurdrii mesei si care atrage atentia, in mod direct, asupra a ceea ce
reprezintd Intruparea Fiului lui Dumnezeu, eveniment central pentru
statutul umanitatii si, in consecintd, al intregii creatii"'.

Deoarece nunta se face in vederea nasterii de prunci in frica
Domnului, Biserica ne duce cu gandul mai intai la nasterea minunatd a
dumnezeiescului Prunc din Sfanta Fecioara, nastere pe care a prezis-o
proorocul Isaia (7, 14): ,Isaie dantuieste, Fecioara a luat in pantece si a
ndscut Fiu pe Emanuel, pe Dumnezeu si Omul; Risdritul este numele Lui,
pe Care slavindu-L, pe Fecioara o fericim”.

Al doilea tropar: ,,Sfintilor mucenici care bine v-ati nevoit si v-ati
incununat, rugati-vda Domnului sd se mantuiascd sufletele noastre”. La fel
cum Sfintii Mucenici si-au jertfit viata in lupta contra pécatelor, fiind
incununati cu coroana sfinteniei in Impdaritia cerurilor, la fel si mirii
trebuie sa lupte cu toate ispitele pentru a-si pastra, ca si martirii, coroana

cu demnitate!.

Al treilea si ultimul tropar, care, din nou, ii evocd pe Mucenici, de
data aceasta impreund cu Apostolii, ne aratd, in sfarsit, foarte discret si

151 Pr. Dr. Vasile Gavrild, op. cit., pp. 212-213.

%2 Drd. René Broscareanu, art. cit., p. 115.
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totusi distinct, care este natura cea mai profundd a noii vieti, la care ne
cheama sa dam marturie.

Ridicarea cununilor

Formulele: ,,Marit sd fii, mire, ca Avraam...” si ,lar tu, mireass,
madritd sa fii ca Sarra...”, pe care preotul le rosteste la ridicarea cununilor,
sunt formulele de felicitare rituald a mirilor de cdtre Bisericd, prin glasul
preotului. Ridicarea cununiilor trebuie pusa in legaturd cu rugiciunea de
la sfarsit unde se cere ca Dumnezeu sd binecuvinteze ,intrdrile si iesirile
lor”. Textele II Regi 3, 25; Fapte 13, 24, Luca 13, 24, se referd la importanta
care s-a acordat din totdeauna ,intrarilor”'*. Cel ce stie sd intre si sd iasa
»cu vrednicie”, este stapan pe propriul destin.

Rugéciunea finald coboard in timp si dd binecuvantarea pentru o
viatd lungd cu multi urmasi. Iar, otpustul, regaseste esentialul puterii
primite prin Sfinta Taind, pomenind de numele Sfintilor Constantin si
Elena, ,,cei intocmai cu Apostolii”, si plasind demnitatea lor impérateasca
sub semnul Crucii biruitoare, este o trimitere la Preotia impardteasca a
sotilor. Ultimele cuvinte ale ritualului ii intoarce pe soti, asadar, spre
misiunea lor apostolicd: marturisirea credintei prin viata lor, prin preotia
lor conjugala.

In vechime, se puneau pe capetele mirilor cununi de ramuri, pe
care ei le purtau timp de o sdptaména si cu care veneau dupa opt zile, de la
nuntd, la biserica, unde preotul le lua de pe capete. Depunerea cununiilor
se facea, deci, a opta zi dupa cununie; ulterior a fost incadratd in insdsi
slujba cununiei, dar obiceiul ca tinerii s vina la bisericd la opt zile dupa
cununie s-a pdstrat pana azi, in virtutea traditiei, pastrand vechea de-
numire: dezlegarea cununiilor, adicd desfacerea cununitelor de ramuri si
depunerea lor.

In practicd, astizi tinerii vin de obicei la preot dupd slujbi.
Odinioard insa molitfa li se citea dimineata, inainte de slujba, pentru ca ei
sd poatd intra cu preotul in biserica si sa asiste la slujba, cum prevede,
incd, Molitfelnicul*.

153 Mica” si ,,Marea lesire” arata cresterea lucrarii liturgice.
154 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, op. cit., pp. 318-319.
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VIATA BISERICEASCA

AGENDA DE LUCRU A
PREASFINTITULUI PARINTE EPISCOP GALACTION

01 ianuarie - 31 decembrie 2020

Miercuri, 01 ianuarie 2020 — sévarseste Sfanta Liturghie in biserica

Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfantului Ierarh Visarion din
Mandstirea Pantocrator — Dragédnesti Vlasca, hiroteseste arhidiacon pe
diaconul Andrei Dediu si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Joi, 02 ianuarie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfantului Ierarh Visarion din
Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca, hiroteseste iconom stavrofor
pe preotul Cristian Constantin George Zamfir si rosteste un cuvant de
invdtdtura.

Duminicd, 05 ianuarie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si rosteste un cuvant de
invdtdtura.
Luni, 06 ianuarie 2020 - savarseste Sfanta Liturghie si slujba de

sfintire a apei (Agheasma Mare) in biserica Sfintilor Apostoli din
Zimnicea, adresand credinciosilor un cuvint de invataturd. Savarseste
Vecernia si Litia in biserica Sfantului Ioan Botezatorul din Parohia
Moldoveni, rostind un cuvint de invatatura.

Marti, 07 ianuarie 2020 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica

Sfantului Cuvios Parinte Dimitrie cel Nou si a Sfintei Cuvioase Parascheva
din Parohia Merisani, rostind un cuvant de invatatura.
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Miercuri, 08 ianuarie 2020 - savarseste Stantul Maslu in Catedrala

Episcopald Sfantul Alexandru din Alexandria.

Vineri, 10 ianuarie 2020 - savérseste Stantul Maslu in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede, adresand
credinciosilor un cuvant de invatiturd si Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Cuviosi Mucenici Galaction si Epistimi din Manastirea Crangu.

Sambadtd, 11 ianuarie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Stintilor Cuviosi Mucenici Galaction si Epistimi din Mandstirea Crangu.

Duminicd, 12 ianuarie 2020 - savarseste Sfanta Liturghie in
biserica Sfintei Parascheva din Parohia Piatra, hiroteseste iconom
stavrofor pe preotul Stelian Gheorghitd si pe preotul Alexandru Stanoi si
rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 17 ianuarie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Sfantului Ioan Gura de Aur, hirotoneste diacon pe tandrul Adrian Catélin
Visan si rosteste un cuvant de invatatura. Savarseste Sfantul Maslu in
biserica Sfintei Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Sambatd, 18 ianuarie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Sfintei Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
Manastirea Pantocrator - Drédganesti Vlasca, hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe diaconul Adrian Catilin Visan. In biserica
Sfantului Ierarh Nectarie din Parohia Lada sdvarseste botezul Sofiei Danu
(fiica preotului paroh) si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 19 ianuarie 2020 - savarseste Sfanta Liturghie in

biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Parohia Putineiu si
rosteste un cuvant de invatatura.
Luni, 20 ianuarie 2020 - prezideaza lucrérile Consiliului Eparhial

pentru analizarea Rapoartelor de activitate pe anul 2019 ce vor fi
prezentate in sedinta Adundrii Eparhiale.
Marti, 21 ianuarie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Te-Deum in

biserica Sfintei Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
Manastirea Pantocrator — Driganesti Vlasca. Prezideazd lucrérile sedintei
Adunarii Eparhiale a Episcopiei Alexandriei si Teleormanului.
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Joi, 23 ianuarie 2020 - participd la festivitatile prilejuite de

Centenarul Colegiului National Alexandru Ioan Cuza din Alexandria,
savarsind slujba de sfintire a acestui asezdmant si a unei plici come-
morative, rostind un cuvant ocazional.

Vineri, 24 ianuarie 2020 - savérseste Stantul Maslu in biserica

Sfantului Apostol si Evanghelist loan si a Sfantul Ierarh Visarion din
Mandstirea Pantocrator — Driganesti Vlasca.

Sambadtd, 25 ianuarie 2020 - slujeste Stanta Liturghie si Parastas in
biserica Sfantului Ierarh Grigorie Teologul si a Tuturor Sfintilor din
Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 26 ianuarie 2020 - savarseste Sfanta Liturghie in

biserica Sfintilor Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede,
adresind credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 29 ianuarie 2020 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din Parohia Fotichesti - Videle.
Joi, 30 ianuarie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in

biserica Sfintilor Trei lerarhi din Videle si adreseazd credinciosilor un
cuvant de invatatura.
Vineri, 31 ianuarie 2020 - savarseste Sfantul Maslu in biserica

Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfantului Ierarh Visarion din
Manastirea Pantocrator - Draganesti Vlasca.
Sambadtd, 01 februarie 2020 - savarseste Sfanta Liturghie si slujba

de sfintire a apei, cu Molitvele Sfantului Trifon in biserica Izvorului
Témaduirii din Manastirea Cernetu, hirotoneste diacon pe tanarul
Dorinel Ilie Dumitru si rosteste un cuvant de invétitura.

Duminicd, 02 februarie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Parascheva din Parohia Orbeasca de Jos si adreseaza credinciosilor
un cuvant de invatitura.

Miercuri, 05 februarie 2020 — savarseste Sfantul Maslu in Catedrala

Episcopald Sfantul Alexandru din Alexandria si rosteste un cuvant de
invatatura.

Vineri, 07 februarie 2020 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Impéarati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede, rostind un
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cuvant de invdtaturd si Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Cuviosi
Mucenici Galaction si Epistimi din Manastirea Crangu.
Sambdtd, 08 februarie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Sfintilor Cuviosi Mucenici Galaction si Epistimi din Mandstirea Crangu,
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe diaconul Dorinel Ilie Dumitru.
Sévarseste Sfantul Maslu in biserica Sfantului Ierarh Nectarie si a Sfantului
Mucenic Efrem cel Nou din Parohia Lada si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura. Savarseste botezul Giuliei Valeria Vdduva in biserica
Stintilor Trei Ierarhi din Videle, rostind un cuvént de invatatura.

Duminicd, 09 februarie 2020 - slujeste Santa Liturghie in biserica

Sfintilor Arhangheli din Zimnicea si adreseazd credinciosilor un cuvént
de invatiturd. Savarseste Vecernia si Litia in Catedrala Sfantului Sfintit
Mucenic Haralambie din Turnu Mdgurele, aducidnd in pelerinaj si racla
cu Moastele Sfintei Mironosite Maria Magdalena de la Mandstirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca, adresdnd credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Luni, 10 februarie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in

biserica Sfantului Sfintit Mucenic Haralambie din Turnu Magurele si
adreseazd credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 12 februarie 2020 - participd la sedinta de lucru a
Adundrii Nationale Bisericesti in Aula Teoctist Patriarhul din Palatul
Patriarhiei din Bucuresti.

Joi, 13 februarie 2020 — participd la sedinta de lucru a Sfantului

Sinod la Palatul Patriarhal din Bucuresti.
Vineri, 14 februarie 2020 - participd la vernisajul expozitiei

»,Odoare bisericesti intre neantizare si renastere”, la Muzeul Judetean
Teleorman si rosteste un cuvant ocazional. Savarseste Sfantul Maslu in
biserica Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfantului Ierarh
Visarion din Mandstirea Pantocrator — Driganesti Vlasca.

Sambatd, 15 februarie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas

in biserica Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfintului Ierarh
Visarion din Manastirea Pantocrator - Dréaganesti Vlasca si hirotoneste
diacon pe tanarul Constantin Zavragiu.
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Duminicd, 16 februarie 2020 - savarseste Sfanta Liturghie in bi-

serica Sfintei Treimi din Parohia Sfintesti si rosteste un cuvant de
invatdtura.
Luni, 17 februarie 2020 — savarseste sfintirea noii catapetesme din

biserica Sfantului Mare Mucenic Teodor Tiron din Rosiorii de Vede si
Sfanta Liturghie in acelasi sfant locas, adresand credinciosilor un cuvant
de invatatura.

Joi, 20 februarie 2020 - participd la sedinta Adundrii Generale a
C.A.R. - Bucuresti, la Palatul Patriarhal din Bucuresti si rosteste un
cuvant ocazional.

Vineri, 21 februarie 2020 - savéarseste Sfantul Maslu in biserica

Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfantului Ierarh Visarion din
Mandstirea Pantocrator — Driganesti Vlasca.
Sambdtd, 22 februarie 2020 - slujeste Stanta Liturghie si Parastas

in biserica Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfantului Ierarh
Visarion din Mdndstirea Pantocrator — Dragédnesti Vlasca, hirotoneste
diacon pe tandrul Vasile Laurentiu Ion si hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe diaconul Constantin Zavragiu.

Duminicd, 23 februarie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Sfantului Mare Mucenic Gheorghe din Parohia Ciuperceni si adreseazd
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 26 februarie 2020 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Stintilor Arhangheli din Parohia Fotichesti - Videle.

Vineri, 28 februarie 2020 - savarseste Sfantul Maslu in biserica

Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfantului Ierarh Visarion din
Manastirea Pantocrator - Draganesti Vlasca.
Sambatd, 29 februarie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas

in biserica Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfintului Ierarh
Visarion din Manastirea Pantocrator - Draganesti Vlasca si hirotoneste
preot pe diaconul Vasile Laurentiu Ion. Hiroteseste duhovnic pe preotul
Vasile Laurentiu Ion si pe preotul Adrian Sima. Participa la sedinta
Societatii Numismatice Roméne din Bucuresti, la sediul acestei societati.
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Duminicd, 01 martie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Sfantului Mare Mucenic Gheorghe din Parohia Valea Ciresului si rosteste
un cuvant de invataturd. Hiroteseste iconom stavrofor pe preotul
Florentin Daniel Matache si pe preotul Gelu Silviu Margarit.

Marti, 03 martie 2020 - savarseste Pavecernita cea Mare in biserica

Sfintei Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
Mandstirea Pantocrator — Dragdnesti Vlasca. Savérseste tunderea in
monahism a surorilor Gabriela (Elisabeta monahia) si Valentina (Agnia
monahia) si rosteste un cuvint de invatatura.

Miercuri, 04 martie 2020 — savarseste Sfantul Maslu in Catedrala
Episcopald Sfantul Alexandru din Alexandria si adreseazd credinciosilor

un cuvant de invatatura.
Vineri, 06 martie 2020 - savarseste Sfintul Maslu in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un

cuvant de invatdtura. Savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Cuviosi
Mucenici Galaction si Epistimi din Manastirea Crangu.
Sambadatd, 07 martie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in

biserica Sfintilor Cuviosi Mucenici Galaction si Epistimi din Ménastirea
Crangu. Savarseste slujba Parastasului (pomenirea de 4 ani a preotului
Constantin Stoica) in biserica Sfantul Ilie - Ghencea din Bucuresti si
rosteste un cuvant ocazional.

Duminicd, 08 martie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfantului Ierarh Visarion din

Mainastirea Pantocrator — Dragéinesti Vlasca si rosteste un cuvant de
invatatura. Savérseste slujba de sfintire a icoanelor si Procesiunea cu
icoana Maicii Domnului Prodromita in jurul mdénastirii. Savérseste
Sfantul Maslu in biserica Sfantului Mare Mucenic Dimitrie si a Sfantului
Mucenic Efrem cel Nou din Ménastirea Cosoteni si rosteste un cuvant de
invatatura. Savarseste slujba de sfintire a icoanei Sfantului Mare Mucenic
Dimitrie.

Luni, 09 martie 2020 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Stintilor Arhangheli Mihail si Gavriil din Parohia Fotdchesti - Videle si
rosteste un cuvant de invatatura.
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Vineri, 13 martie 2020 - savarseste Sfintul Maslu in biserica

Sfantului Apostol si Evanghelist loan si a Sfantului Ierarh Visarion din
Mainastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.
Sambadtd, 14 martie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in

biserica Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfantului lerarh
Visarion din Mdnastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca, hirotoneste
diacon pe monahul Calist Stanciu si rosteste un cuvint de invatatura.

Duminicd, 15 martie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Parascheva din Parohia Soimu si rosteste un cuvant de invatatura.
Participa la Intalnirea preoteselor din Protoieria Alexandria cirora le
adreseazd un cuvant de indemn si invétatura.

Sambadatd, 21 martie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in

biserica Sfintei Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.
Duminicd, 22 martie 2020 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica

Sfintilor Cuviosi Mucenici Galaction si Epistimi din Manastirea Crangu,
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe ierodiaconul Calist Stanciu si
rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 25 martie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Sfintei Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
Manastirea Pantocrator — Dragéinesti Vlasca si rosteste un cuvant de
invdtdtura.

Duminicd, 29 martie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
Mandstirea Pantocrator - Drdganesti Vlasca si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Miercuri, 01 aprilie 2020 - savarseste Denia Canonului celui Mare

in biserica Sfintei Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena
din Manastirea Pantocrator — Dréagénesti Vlasca si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Vineri, 03 aprilie 2020 - savarseste Sfantul Maslu si Denia

Acatistului Bunei Vestiri a Maicii Domnului in biserica Sfintei Mironosite
si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Manistirea Pantocrator —
Drégénesti Vlasca.
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Sambadtd, 04 aprilie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in

biserica Sfintei Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
Mainastirea Pantocrator — Dragéinesti Vlasca si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Duminicd, 05 aprilie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Sfintei Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
Mandstirea Pantocrator - Drdganesti Vlasca si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Vineri, 10 aprilie 2020 - sdvarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintei
Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Mandstirea

Pantocrator — Draganesti Vlasca.
Sambatd, 11 aprilie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in
biserica Sfintei Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din

Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.
Duminicd, 12 aprilie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din

Mainastirea Pantocrator — Dragéinesti Vlasca si rosteste un cuvant de
invatiturd. Incepand cu ora 10% sivarseste Procesiunea cu Icoana Maicii
Domnului Prodromita, cu Icoana Sfantului Sfintit Haralambie si cu Racla
purtand Sfintele Moaste ale Sfintei Mironosite Maria Magdalena si ale
Sfantului Sfintit Haralambie in jurul intregului judet Teleorman, cu oprire
si rugdciuni la spitalele din judet, rostind si cuvinte de imbdrbdtare si
intdrire in credinta.

Luni, 13 aprilie 2020 - savarseste Denia in biserica Sfintei
Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Mindstirea

Pantocrator — Draganesti Vlasca si rosteste un cuvant de invatatura.
Marti, 14 aprilie 2020 - sdvarseste Denia in biserica Sfintei

Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Maénistirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca si rosteste un cuvant de invétatura.
Miercuri, 15 aprilie 2020 - sdvarseste Denia in biserica Sfintei

Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Maénistirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca si rosteste un cuvant de invétatura.

Joi, 16 aprilie 2020 - slujeste Stanta Liturghie si Parastas in biserica
Sfintei Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Manastirea
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Pantocrator — Draganesti Vlagca si rosteste un cuvant de invéataturd. Sa-
varseste Denia in biserica Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfantului
Ierarh Visarion din Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Vineri, 17 aprilie 2020 - sévarseste Denia Prohodului in biserica

Sfantului Apostol si Evanghelist loan si a Sfantului Ierarh Visarion din
Mainastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.
Sambatd, 18 aprilie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfantului Ierarh Visarion din
Mainastirea Pantocrator — Dragéinesti Vlasca si rosteste un cuvant de
invatatura.

Duminicd, 19 aprilie 2020 - sivarseste Slujba Invierii si Sfinta

Liturghie in biserica Sfantului Apostol si Evanghelist loan si a Sfantului
Ierarh Visarion din Mandstirea Pantocrator — Dréaganesti Vlasca si
rosteste un cuvant de invataturd. Savarseste Vecernia Speciala (a doua
Inviere) in acelasi sfant locas.

Luni, 20 aprilie 20 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei

Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Minastirea

Pantocrator — Draganesti Vlasca si rosteste un cuvant de invétatura.
Marti, 21 aprilie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei

Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Minastirea

Pantocrator — Draganesti Vlasca si rosteste un cuvant de invétatura.
Joi, 23 aprilie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului

Mare Mucenic Gheorghe din Parohia Magurele.
Vineri, 24 aprilie 2020 - savarseste Sfanta Liturghie si slujba de

Sfintire a apei in biserica Izvorului Tdmaduirii din Ménastirea Sfantul
Trifon - Cernetu.
Duminicd, 26 aprilie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Schimbdrii la Fata a Domnului din Ménastirea Pantocrator — Dragénesti
Vlasca si rosteste un cuvant de invatatura.
[oi, 30 aprilie 2020 - sdvarseste Slujba de rugdciune pentru ploaie

in biserica Izvorului Tamédduiri din Manastirea Sfantul Trifon — Cernetu.
Vineri, 01 mai 2020 - savarseste Sfantul Maslu si sfintirea apei in

biserica Sfintei Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
Mainastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.
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Sambadtd, 02 mai 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in
biserica Sfintei Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din

Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca. Sdvarseste Vecernia si Litia
in biserica Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfantului Ierarh
Visarion din Mdnastirea Pantocrator — Dréigdnesti Vlasca si rosteste un
cuvant de invatatura.

Duminicd, 03 mai 2020 - slujeste Stanta Liturghie in biserica

Sfantului Apostol si Evanghelist loan si a Sfantului Ierarh Visarion din
Mandstirea Pantocrator - Drdganesti Vlasca si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Marti, 05 mai 2020 - slujeste Sfinta Liturghie in biserica Sfantului
Mare Mucenic Dimitrie §i a Sfantului Mucenic Efrem cel Nou din
Manastirea Cosoteni.

Vineri, 08 mai 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in
biserica Sfintei Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
Manastirea Pantocrator — Dragéanesti Vlasca. Savarseste Sfantul Maslu in
acelasi sfant locas.

Sambdtd, 09 mai 2020 - slujeste Sfanta Liturghie §i Parastas in
biserica Sfintei Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din

Manadstirea Pantocrator — Driganesti Vlasca.
Duminicd, 10 mai 2020 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica

Sfintei Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
Mandstirea Pantocrator - Draganesti Vlasca si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Marti, 12 mai 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Mare Mucenic Ioan Valahul din Manastirea Ciuperceni.
Joi, 14 mai 2020 - sdvarseste slujba Parastasului (pomenirea de

7 ani a fostei diriginte Florica Florentina Pietris) la Oficiul Postal numéarul
1 din Alexandria.

Vineri, 15 mai 2020 - savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintei
Mironosite si Intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Mandstirea

Pantocrator — Drdganesti Vlasca.

https://biblioteca-digitala.ro



242 BISERICA ORTODOXA

Sambadtd, 16 mai 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in

biserica Schimbarii la Fatd din Manastirea Pantocrator — Draganesti
Vlasca si rosteste un cuvant de invatatura. Sdvarseste Cununia tinerilor
Costin Danu si Adriana in biserica Adormirii Maicii Domnului din
Parohia Negrenii de Sus si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 17 mai 2020 - slujeste Sfanta Liturghie Parastas in

biserica Schimbarii la Fatd din Manastirea Pantocrator — Draganesti
Vlasca si rosteste un cuvant de invatatura.
Joi, 21 mai 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in biserica

Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Alexandria si rosteste un cuvant
de invatatura.

Vineri, 22 mai 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Cuviosi Mucenici Galaction si Epistimi din Manadstirea Crangu si
hirotoneste diacon pe monahul Porfirie Pescaru. Savarseste Sfantul Maslu
si Parastas in biserica Schimbadrii la Fatd din Mandstirea Pantocrator —
Drégénesti Vlasca.

Sambatd, 23 mai 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in

biserica Schimbarii la Fatd din Mainastirea Pantocrator - Draganesti
Vlasca si hirotoneste diaconul pe tandrul Costin Danu. Sévarseste slujba
Parastasului (pomenirea de 7 ani a arhim. Clement Popescu in biserica
Stintilor Cuviosi Mucenici Galaction si Epistimi din Ménastirea Crangu).
Duminicd, 24 mai 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Schimbdrii la Fatd din Manastirea Pantocrator — Dragdnesti Vlasca,
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe diaconul Costin Danu si
rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 26 mai 2020 - savarseste Vecernia si Litia in biserica

Nagterii Maicii Domnului din Manastirea Adamesti si rosteste un cuvant
de invatatura.

Miercuri, 27 mai 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in
biserica Nasterii Maicii Domnului din Ménastirea Adamesti si rosteste un
cuvant de invatatura.

Joi, 28 mai 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului

Sfintit Mucenic Haralambie din Turnu Mdgurele si rosteste un cuvant de
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invatdturd. Savarseste slujba Parastasului pentru eroi la Monumentul
Eroilor din Parcul Central al orasului.

Vineri, 29 mai 2020 - Hiroteseste iconom stavrofor pe preotul
Ciprian Vasile Cristoi in biserica Adormirii Maicii Domnului din
Alexandria. Savérseste Sfantul Maslu in biserica Sfantului Apostol si
Evanghelist Ioan si a Sfantului lerarh Visarion din Minastirea Pan-
tocrator — Dragénesti Vlasca.

Sambadtd, 30 mai 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in
biserica Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfantului Ierarh
Visarion din Manéstirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Duminicd, 31 mai 2020 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica

Schimbarii la Fata din Parohia Mavrodin si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Joi, 04 iunie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in biserica
Sfintilor Cuviosi Mucenici Galaction si Epistimi din Manastirea Crangu,
hirotoneste diacon pe tanarul Gheorghe Costin Robert Sovar si
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe ierodiaconul Porfirie Pescaru.

Vineri, 05 iunie 2020 - savarseste Sfantul Maslu in biserica

Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un
cuvant de invatdtura. Savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Cuviosi
Mucenici Galaction si Epistimi din Manastirea Crangu.

Sambdtd, 06 iunie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in

biserica Sfintilor Cuviosi Mucenici Galaction si Epistimi din Manastirea
Crangu, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe diaconul Gheorghe
Costin Robert Sovar.

Duminicd, 07 iunie 2020 - savarseste Sfanta Liturghie si Vecernia
Speciald in biserica Schimbdrii la Fatd din Mandstirea Pantocrator —
Drégénesti Vlasca si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 08 iunie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului

Mare Mucenic Mina din Ménastirea Sfintei Treimi - Dragdnesti Vlasca.
Vineri, 12 iunie 2020 - savarseste Sfantul Maslu in biserica in

biserica Schimbarii la Fatd din Minastirea Pantocrator - Dréaganesti
Vlasca.

https://biblioteca-digitala.ro



244 BISERICA ORTODOXA

Sambadtd, 13 iunie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in

biserica Sfantului Mare Mucenic Mina din Mainastirea Sfintei Treimi -
Dréganesti Vlasca.
Duminicd, 14 iunie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Schimbdrii la Fatd din Manastirea Pantocrator - Dragédnesti Vlasca si
rosteste un cuvant de invatdtura. Savarseste Sfintul Maslu in biserica
Sfantului Ioan Iacob Hozevitul din Mandstirea Cosoteni si rosteste un
cuvant de invatatura.

Vineri, 19 iunie 2020 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfantului Ierarh Ioan Gurd de Aur din Mandéstirea Sfantului Pantelimon -
Silistea Gumesti si Sfantul Maslu in biserica Schimbarii la Fatd din

Manadstirea Pantocrator — Driganesti Vlasca.
Sambadtd, 20 iunie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in
biserica Schimbdrii la Fatd din Manastirea Pantocrator - Draganesti

Vlasca.
Duminicd, 21 iunie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului lerarh Nicolae si a Sfantului Mucenic lulian din Manastirea

Nasturelu si rosteste un cuvant de invatatura.
Luni, 22 iunie 2020 - sdvarseste Sfanta Liturghie in biserica

Stintilor Cuviosi Mucenici Galaction si Epistimi din Manastirea Crangu.
Marti, 23 ijunie 2020 - savarseste Vecernia si Litia in biserica

Nasterii Sfantului Ioan Botezédtorul din Manastirea Branceni si rosteste un
cuvant de invatatura.
Miercuri, 24 iunie 2020 - sévarseste Sfanta Liturghie in biserica

Nagsterii Sfantului Ioan Botezatorul din Méndstirea Branceni, hirotoneste
diacon pe tanarul Sorin Soare si rosteste un cuvant de invétdtura.
[oi, 25 iunie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului

Ierarh Nectarie si a Sfantului Mucenic Efrem cel Nou din Parohia Lada si
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe diaconul Sorin Soare.
Prezideazd lucririle sedintei de lucru a Consiliului Eparhial in cadrul
cdreia s-a hotdrét desfiintarea Parohiei Sfantul Alexandru din Alexandria
si infiintarea Manastirii Sfantul Alexandru - Catedrala Episcopald,
incepand cu data de 01 iulie 2020.
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Vineri, 26 iunie 2020 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfantului Ierarh Visarion din

Mainastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.
Sambatd, 27 iunie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in
biserica Schimbarii la Fatd din Manastirea Pantocrator - Draganesti

Vlasca.
Duminicd, 28 iunie 2020 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Inaltarii Domnului din Parohia Secara si rosteste un cuvant de invititura.

Savarseste Vecernia si Litia in biserica Sfintilor Apostoli Petru si Pavel din
Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.
Luni, 29 iunie 2020 - sivarseste Sfanta Liturghie in biserica

Sfintilor Apostoli Petru si Pavel din Alexandria si rosteste un cuvant de
invatatura.
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BISERICA IN DIALOG CU MODERNITATEA

STOP BULLYING IN SCOLILE DIN ROMANIA

Pr. Florentin Daniel GRAMA

Motto: ,,Precum voiti sd vd facd voud oamenii,
faceti-le si voi asemenea” (Luca VI, 31)

Excelentele voastre,

Doamnelor si domnilor profesori,
Prea cucernice pdrinte,

Dragi elevi,

Distinsi invitati,

Inainte de toate as dori si multumesc pentru invitatia primita si
pentru prilejul de a ma afla astazi aici, alaturi de domniile voastre la acest
deosebit eveniment, aducator de speranta si de incredere in ceea ce priveste
stoparea acestui fenomen extrem de ddundtor, numit ,bullying”, ce face
victime in randul celei mai valoroase, dar si vulnerabile categorii de varsta:
tinerii. Marturisesc cd pentru mine este 0 onoare si o bucurie de a ma
impartasi din experienta dumneavoastrd educationala si, la randul meu, de
a vd transmite cateva consideratii si aprecieri despre ceea ce inseamnd
problema ,,bullying-ului” in parohia mea, dar si in Romania in general.

Sunt preot si profesor de religie de 18 ani, slujind altarul unei
sfinte biserici a unei comunitati din judetul Teleorman, din partea de sud
a Romaniei. Am constatat cu tristete cd aceastd problema a societatii

contemporane nu a ocolit nici comunitatea noastrd, desi la inceput

https://biblioteca-digitala.ro



BISERICA INDIALOG CU MODERNITATEA 247

consideram ca, fiind o comunitate mai restrinsi de oameni, care se
cunosc bine intre ei si au o relatie de comunicare bazatd pe respect re-
ciproc, acest fenomen distructiv nu va apdrea. Consider cd, un prim pas in
stoparea ,,bullying-ului” este tocmai admiterea cd el existd, iar in lipsa unei
strategii de combatere, a unor mésuri specifice, el va lua o amploare de
necontrolat.

Desi nu are un termen exact de traducere in limba romand, prin
»bullying” intelegem o agresiune fizica, verbald sau emotionald, ma-
nifestata online sau in prezenta fizica a celui agresat, in mod repetat sau cu
intentia de a rdni, exercitatd asupra copiilor si adolescentilor de catre
colegii lor de clasd ori de catre alte persoane de varste apropiate, in
conditiile existentei unui dezechilibru clar de putere fizica sau sociala.
Anumite forme de agresiune fizica sau verbald au facut parte intotdeauna
din dinamica de grup a elevilor. Pand de curénd, toate agresiunile erau
sivarsite in persoand si pe ascuns. In prezent, mai mult decit oricand,
climatul cultural si social pare sd incurajeze cruzimea si agresivitatea, mai
ales in randul tinerilor. Pe langa traditionalele tachinadri din sala de clasa
sau de pe terenul de joaca, retelele de socializare, atit de raspandite si de
influente, reprezintd un mediu propice pentru atac si umilinte. Aparitia
computerului, a e-mailului si ale retelelor de socializare au facut ca acest
fenomen sd capete o dimensiune cu totul noua si sa imbrace noi forme,
cum ar fi ,cyberbullying-ul”. Desi nu a fost mereu considerat o problemd
sociala serioasd, aceste incidente fiind apreciate ca inofensive, minore si de
trecut cu vederea, in ultima vreme societatea civild a congtientizat ca
pentru victime suferinta este reald si consecintele actelor de ,bullying”
sunt iremediabile, ducind pana la depresie, anxietate, tulburari de com-
portament, abandon scolar sau autovatamare.

Scolile din regiunea de sud a Romaniei oferd educatie elevilor din
toate categoriile sociale. O parte dintre acestia provin din centrele de
plasament pentru copii orfani. O alta parte considerabild o reprezintd
copii ai caror parinti sunt plecati la munca in alte tari in cdutarea unui trai
mai bun, ei fiind lasati in grija bunicilor sau chiar in grija unor frati mai
mari. Lipsa cdldurii parintesti, lipsa atentiei si a supravegherii, viata
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libertina si educatia precara din familie au ficut din acesti copii, elevi
rebeli care manifestd un comportament violent verbal si fizic fatd de
colegii lor si uneori chiar si fatd de profesorii lor. Aceste stdri de fapt au
creat astfel un mediu favorabil aparitiei actelor de tip ,,bullying”. Ar fi insd
o greseald sd afirmdm ca doar acestea ar fi cauzele aparitiei ,,bullying-ului”.
Uneori lipsa de empatie, egoismul, orgoliul, superficialitatea relatiilor
dintre elevi, preluarea unor modele gresite de comportament, dar si
relatiile de comunicare deficitare cu périntii duc la manifestarea
comportamentului de ,,bullying”.

Acest lucru se intdmpld deoarece relatiile pe care tinerii le stabilesc
atat cu pdrintii, cat si cu cei de vérsta lor creeazd lentila prin care ei
interpreteaza situatiile din viata de zi cu zi, iar aceasta lentila, in functie de
cat de corecta si realista este, ii face mai mult sau mai putin vulnerabili la
implicarea in comportamentul de tip ,bullying”. De asemenea, acest
tablou social este completat, din pédcate, de abordarea si gestionarea
incorecta de catre cadrele didactice a situatiilor intélnite, din cauza pre-
gatirii insuficiente si inadecvate in acest nou domeniu, de lipsa consi-
lierilor si a psihologilor din mediul scolar.

In urma acestor situatii, nu a fost o surprizd atunci cand, potrivit
unui studiu al Organizatiei Mondiale a Sanatatii (OMS), Romania a fost
plasata pe un loc destul de fierbinte al hartii Europei privind ,,bullying-ul”.
Mass-media a reactionat, precum si diferite organizatii pentru protectia
copiilor, atragand atentia opiniei publice asupra efectelor extrem de
nefaste ale acestui fenomen. Statul romén a promulgat o lege anti-bullying
in decembrie 2018 in directia stoparii lui, avind astfel un cadru legal
pentru toate actiunile de preventie si eradicare a ,,bullying-ului”.

Este lesne de inteles faptul ca doar existenta acestei legi nu va stopa
fenomenul, ci este nevoie de efortul comun al tuturor organismelor si
institutiilor abilitate. La nivel national statul trebuie sd sustina desfa-
surarea unor campanii de interes public pentru cresterea nivelului de
constientizare in rdndul populatiei a consecintelor negative pe care le are
»bullying-ul” asupra dezvoltarii psiho-sociale a copilului; sd elaboreze
materiale educationale destinate direct parintilor precum si profesio-
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nistilor din domeniile educatiei si protectiei sociale; sa incurajeze pro-
grame de formare continud pentru cadrele didactice; sia dezvolte pro-
grame specifice adresate copiilor aflati in situatii de risc. De altfel, scoala
trebuie sd dezvolte si sd implementeze activititi remediale prin care elevii
trebuie sa invete cum sa construiasca relatii, cum sd se adapteze unul la
altul, sa accepte si sd urmeze regulile, sa fie capabili sd gestioneze even-
tuale dezamagiri si constrangeri. La nivelul scolii este necesara si elabo-
rarea de proceduri clare pentru abordarea corectd a situatiilor de bullying,
precum si programe care sd vizeze imbundtdtirea climatului scolar.

Nu in ultimul rdnd, familia este un factor care are un rol major,
hotarétor, in stoparea ,bullying-ului”, deoarece in cadrul familiei fiinta
omeneascd dobandeste pentru prima oard simtamantul de apartenenta, de
interdependenta si de valoare personald, se formeazd acea imagine de sine
care va persista intreaga viata. Relatiile de interdependenta dintre parinti
si copii si relatia de sustinere reciproca dintre sot si sotie au menirea de a
furniza acele resurse interioare care sa ajute copilul sa depdseascd pe viitor
situatiile critice din viatd si sd dea randament la nivelul adevératelor
resurse spirituale. In familie copilul incepe inca de la o varsta frageda si
descopere taina iubirii si a unitdtii, ca opuse urii, egoismului si dezbindrii.
El va deprinde de la parintii lui valori precum: credinta, ascultarea, bunul
simt, cumpdtarea, hirnicia, cinstea, mila. Desigur pentru a dobandi astfel
de roade este nevoie de exemplul viu al périntilor care influenteaza in
mod hotdrator acele fiinte plapande, dar in plina crestere, care sunt copiii.

Din nefericire, multi périnti din ziua de astizi, pun pe primul loc
in viata succesul personal si realizarea financiard, sacrificand astfel timpul,
energia si atentia pe care ar trebui si le acorde copiilor. Orice copil are
nevoie de foarte multa atentie: el trebuie sd fie invatat sa iubeascd, sd aiba
incredere, sa se ataseze, sd construiascd relatii de prietenie cu semenii lui.
Iar aceastd experienta se petrece nemijlocit in cadrul vietii de familie. La
polul opus, criza de comunicare, de atentie, de dragoste, violenta con-
jugald sau chiar destramarea familiei ii debusoleaza pe copii, refugiul lor
devenind calculatorul, televizorul sau strada in care lumea iluzorie creeaza
modele gresite de orientare.
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Consider cd, dacd analizdim mai cu atentie cauzele compor-
tamentului de tip ,,bullying” intelegem ca toate acestea se desfasoara pe
fondul unei crize morale, dar mai ales spirituale pe care o traverseaza
societatea contemporand. Astazi, mai mult decat oricind, credinta si
valorile spirituale sunt marginalizate, de multe ori spiritualitatea fiind
confundata cu cultura. Consecintele ideologiei atee promovate de regimul
comunist timp de 50 de ani isi fac simtitd prezenta si astdzi. Lipsa edu-
catiei religioase din acea perioada a facut sa dispard, in parte, simtul co-
muniunii si al responsabilitatii, societatea roméneasca tinzand sa devina o
colectivitate eterogend de indivizi, o societate marcata de individualism
care poate genera atitudini si mentalititi profund necrestine, precum
egoismul si indiferenta. Constatdm cu regret ca generatia care a fost lipsita
de educatia religioasd in acea perioadd de tristd amintire, reprezintd
tocmai generatia parintilor de astézi.

Cu toate acestea, credinta crestind este totdeauna izvor de speranta
si de putere spirituald care ne ajuta sa biruim greutitile si incercarile vietii.
In acest sens, orice crizd, ca stare de judecatd pentru un lucru sau o stare
incompatibila cu voia lui Dumnezeu, este in acelasi timp o chemare acutd
spre bine, o sansa pentru un nou inceput. Sfanta Biserica este datoare sd
rdspundd la aceasta chemare prin trezirea constiintei religioase atat in
randul tinerilor cat si al parintilor lor, printr-o educatie crestina oferita
acestora care si ducd la formarea unor personalitati raportate direct la
modelul oferit de Domnul Iisus Hristos.

De fapt Sfanta Bisericd a agezat la temelia ei inca de la inceput
principiul invatdmantului, potrivit poruncii Domnului Hristos: ,Mer-
gand, invidtati toate neamurile”(Matei XX VIII, 19) daté Stintilor Apostoli si
prin ei tuturor slujitorilor Sfintei Biserici din toate timpurile. Astfel
activitatea didactica religioasd se inscrie in acest ,,imperativ misionar” prin
faptul ca Evanghelia trebuie predicatd de Sfintii Apostoli si ucenicii lor la
toate popoarele. In acest context putem intelege ci fiecare generatie de
tineri, aflati la varsta ,cdutdrilor” specifice tineretii lor, este un nou popor
ce trebuie evanghelizat. Un copil care sadeste in inimd porunca iubirii
aproapelui ca pe sine insusi, nu ar fi capabil sa agreseze fizic, emotional
sau verbal niciodata pe un alt copil!
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»Bullying-ul” poate fi combdtut printr-o mai bund colaborare intre
Sfanta Biserica si scoald, ambele urmadrind de fapt cresterea spirituald a
tinerilor. Sfanta Biserica poate pune umadrul in mod substantial in
depdsirea acestei probleme actuale ajutand pe copii in dobéndirea senti-
mentului realitatii prezentei lui Dumnezeu in viata noastrd, cultivand in
sufletele lor valorile Evangheliei iubirii lui Hristos si ale demnititii omului
creat dupd chipul lui Dumnezeu. O educatie temeinicd si durabila este cea
inceputd in familie, inca din fragedd copildrie, continuatd in scoald si
consolidata prin diferite activitati ce se deruleaza in Bisericd si in societate.

Activitdtile de astazi, de la aceastd intdlnire, sunt o incununare a
muncii §i a implicdrii active a unor tineri elevi, frumosi la trup si la suflet,
care, sensibili la suferinta semenilor lor au hotarat sa ia atitudine. Aceasta este
calea! Societatea civild, elevii, profesorii, parintii, preotii trebuie sd ia atitudine
si sd nu tolereze sub nici o forma nici un act de ,,bullying”. Tinerii elevi ai
Scolii din Piancavallo reprezintd ,aluatul cel bun care dospeste toati
framantdtura”(Galateni V,9), in sensul cd aceasta actiune a lor are puterea de
a transforma printr-o reactie in lant intreaga societate ficand-o mai atenta si
mai implicatd in ceea ce priveste comportamentul de ,,bullying”.

Anumite studii au aratat cd in 9 din 10 incidente de ,,bullying” colegii
sunt de fatd, dar intervin in favoarea victimei in mai putin de 20% din cazuri.
Aceleasi studii au completat afirmand ca, atunci cdnd totusi colegii intervin
pentru a opri comportamentele agresive, in mai mult de jumadtate dintre ca-
zuri intdmplarea ia sfarsit in mai putin de 10 secunde.! Imaginati-vd ce in-
fluenta ar putea avea martorii in stoparea ,,bullying-ului”, dacd ar interveni
mai des. A-i insufleti pe martori suficient de mult incat sa devina aliatii se-
menilor vulnerabili este un element de baza al luptei ,,anti-bullying” si obiec-
tivul acestui videoclip foarte inspirat si sugestiv intitulat ,, Picdtura”. Fiecare
Lpicaturd”
ar parea contribuie enorm la incetarea ,,bullying-ului”. In acest sens as aminti
si un proverb romanesc care zice ,, Picdturd cu picdturd se face lacul mare.”

este importanta si fiecare interventie oricat de micd si neinsemnata

Si in Sfanta Scripturd gasim un exemplu de atitudine civica
responsabild, impotriva unei nedreptati, daca citim ,Pilda datornicului

! Signe Whitson, Fenomenul bullying: 8 strategii pentru a-i pune capdt, Editura
Herald, Bucuresti, 2017, p. 169-170;
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nemilostiv”. In aceastd pildd un impdrat a hotirat si faci socoteald cu toti
supusii sdi. I s-a adus inainte un datornic care ii datora o sumd foarte
mare de bani, dar la rugdmintile acestuia si vdzadnd cd nu are cu ce sd
plateasca i s-a facut mild de el si l-a iertat. Iesind de acolo, acest datornic
s-a intélnit cu un prieten al sdau care i datora o suma micd de bani. Desi
acela l-a rugat s il mai pasuiasca pana la platd, acesta s-a ardtat fara mild
si 1-a aruncat in inchisoare. Vazand, insd, slujitorii imparatului nedrep-
tatea intdmplatd, cum cel care fusese iertat nu a daruit la randul sdu
iertarea, au spus impdratului cele petrecute, care indreptdnd situatia, a
pedepsit datornicul cel nemilostiv. Slujitorii impdratului ca martori ai
unei nedreptdti morale, care iau atitudine pentru indreptarea situatiei
reprezintd aici personajul colectiv. Acest personaj colectiv existd si in
societatea noastra reprezentand pe toti martorii la diferite situatii injuste
si care trebuie incurajati sd nu stea deoparte, ci sd ia atitudine intotdeauna.

In acest sens se exprimd si un mare istoric si om politic roman,
Nicolae Iorga, care, vorbind despre bunatate, spunea: ,Bun cu adevdrat
este numai acela care nu lasd a se savarsi raul imprejurul lui. Adevdrata
bundtate e viteazd!™ Cuvintele sale sunt completate tocmai de tema
centrald a Premiului Bunatatea: ,Nu este suficient sd nu faci rdaul pentru a
te simti drept ci este necesar a face binele”.

In final as dori s3 adresez sincere felicitari organizatorilor acestui
eveniment, celor implicati si in mod special tinerilor elevi care ne dau
speranta unui viitor mai bun, a unei societati fara ,,bullying”, fara violenta,
fara urd, fiard egoism; a unei societdti in care binele si iubirea de semeni sd
se inmulteascd. In orice stare grea si fird de iesire s-ar afla lumea, noi
trebuie sa avem credinta cd ea va riméane totdeauna in iubirea si in grija
lui Dumnezeu, la care toate sunt cu putintd si care ne fagaduieste: ,Iatd
Eu sunt cu voi in toate zilele pand la sfarsitul veacului” (Matei XXVIII, 20).

%%

Viata fiecdruia dintre noi este alcatuiti din clipe. Insd existd
anumite clipe importante, hotaratoare, in care viata noastra se schimba

? Nicolae Iorga, Cugetdri, Editura Albatros, Bucuresti, 1972, p. 41.
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intr-o anumitd directie. Pe acestea le putem numi intdlniri si avem
convingerea cd Dumnezeu Insusi randuieste si ne intalnim unii cu altii,
intr-o urmare continua a poruncii Mantuitorului Hristos de a ne iubi
aproapele ca pe noi insine.

O astfel de intalnire si un moment de reald bucurie pentru parohia
in care slujesc, dar si pentru mine personal, a avut loc in anul 2013, cind
am fost vizitati chiar in sfantul nostru lacas de catre managerul unui
institut de renume din Italia, a cdrui activitate se bazeaza pe recuperare si
tratament medical. Meleagurile noastre teleorménene, simplitatea arhe-
tipald a oamenilor din satul nostru, precum si frumusetea slujbelor Sfintei
Biserici i-au fost evocate domnului director de cétre o asistentd medicald
care lucreazd in Italia, enoriasd a bisericii noastre. Aflat intr-o sedintd de
lucru la un spital din Bucuresti si avand un ragaz de cateva ore bune,
domnia sa a hotarat sa viziteze locurile despre care i s-a vorbit. Am des-
coperit in persoana domniei sale un om special, aplecat mereu la nevoile
celor din jur, dornic sd ajute fard a astepta vreo rasplatd in schimb.

Pentru ca am vorbit la inceput despre importanta unor anumite
intalniri as adduga cd nu este important cum si de ce ne intdlnim unii cu
altii, ci mai important este cum ramanem dupa aceste intélniri: domnul
director a rdmas un sincer prieten al parohiei noastre.

In anii care au urmat, domnia sa ne-a vizitat periodic, ajutand
material mai multe familii nevoiase din parohie si donand aparaturd
medicald pentru clinica din localitate. Un gest deosebit a fost de ase-
menea, cel prin care a ddruit un scaun cu rotile electric, foarte performant,
unui copil al parohiei noastre care in urma unui accident a ramas cu
paraplegie (paralizia membrelor inferioare).

Deseori discutiile cu domnia sa erau despre valorile crestine si
despre virtutile mucenicilor din epoca primard a Bisericii, virtuti care se
gisesc din ce in ce mai greu in societatea contemporani. In contextul
acestor discutii am primit invitatia de a participa la un simpozion despre
»bullying” in randul copiilor, organizat la Milano, de catre Institutul
condus de domnia sa, cu ocazia premierii elevilor de la Scoala din
Piancavallo, castigatori ai unui concurs national pe teme religioase.
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Primind binecuvantarea Prea Sfintitul Parinte Galaction, Episcopul
Alexandriei si Teleormanului, am participat la acel simpozion, sustinand un
referat cu tema ,,Stop bullying in scolile din Romdnia”. Expunerea s-a bu-
curat de o apreciere deosebitd din partea auditoriului, mai ales datoritd
evidentierii faptului ca fenomenul ,,bullying” se petrece pe fondul unei crize
morale si mai ales spirituale pe care o traverseaza societatea contemporana.
Un copil care sddeste in inimd porunca iubirii aproapelui ca pe sine insusi
nu ar fi capabil de ,bullying”, nu ar putea séd agreseze fizic, emotional sau
verbal niciodatd pe un alt copil. Astfel, un rol definitoriu in sddirea acestei
porunci divine in inimi il are, cu siguranta, Sfanta Bisericd, precum si ora de
religie din cadrul scolii.
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RESTITUIRI

INSTITUTIILE DE ASISTENTA SOCIALA
IN BISERICA VECHE®

Pr. Prof. Liviu STAN
(Asezdamintele de ocrotire sau de caritate)

Aldturi de harul sfintitor, de cuvintul inspirat si de rugiciunea
intraripatd de credinta, alaturi de mijloacele dumnezeiesti de chemare la
viata cea noud in Hristos, de primenire si de continua zidire duhov-
niceasca, Biserica a folosit intr-o largd masura si mijloacele omenesti de
ajutorare morald si materiala a celor cuprinse si in aria lucrarii sale
mintuitoare.

Care erau aceste mijloace? Acelea care puteau fi folosite si pe care
le indicau atit natura si rosturile Bisericii, cit si nevoile vietii omenesti.

Biserica insasi a trebuit, potrivit naturii ei, sa se organizeze in chip
de societate religioasd, folosind mijloacele obisnuite ale organizarii sociale,
intre care si pe cele materiale economice. De altfel, rostul sau misiunea
Bisericii a reclamat si a impus folosirea acestora, intrucit fira ele nu se
poate asigura nici viata, nici lucrarea Bisericii in lume. Daca acestea erau
nevoi firesti de care Biserica a trebuit sa tina seama pentru sine insasi apoi
nu era care tot atit de limpede, ca trebuia si tina seama in lucrarea ei si de
nevoile firesti ale credinciosilor sau in general de ale celor chemati la
mintuire?

" Studiu aparut in Ortodoxia, anul IX, nr. 1 (ianuarie-martie) 1957, pp. 94-118
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Si unele si altele indicau folosirea mijloacelor omenesti obisnuite
prin care se mentine si se asigurd viata, conditia oricarei lucrdri, oricarei
misiuni sau infaptuiri pe tarimul lumii acesteia.

Dar una este folosirea lor pentru organizarea si lucrarea Bisericii si
alta este folosirea lor pentru satisfacerea nevoilor comune ale vietii
credinciosilor, sau macar pentru alinarea suferintelor acestora. Si intr-un
caz si intr-altul, se cere in primul rind asigurarea mijloacelor materiale si
apoi distribuirea lor, corespunzitoare nevoilor deosebite, care le reclama
intr-un fel pentru intretinerea cultului si a slujitorilor Bisericilor si intr-alt
fel pentru ajutorarea sau ocrotirea sociald a credinciosilor. In orice caz
insd, nici agonisirea si nici folosirea mijloacelor acestora nu poate urmari
in fond alt scop decit acela pe care-1 urmareste in mod principal intreaga
lucrare a Bisericii: mintuirea. $i nu trebuie sa se piarda nici o clipd din
vedere ci elementul sau mijlocul principal de care se serveste Biserica in
acest scop, este cel reprezentat de laturea divind a lucrarii ei: harul si
chipurile in care el se pogoara asupra firii.

Cautind sd-si asigure siesi mijloacele materiale care-i sint necesare,
Biserica s-a preocupat si de nevoile materiale ale credinciosilor, insd
numai privindu-le prin prisma obiectivului religios pe care-1 urmareste,
iar nicidecum in alt scop. De aceea, Biserica n-a cdutat sd acapareze
mijloacele economice ale societdtii omenesti in genere sau ale Statului, si
cel putin in Rasdrit ea nu a incercat si se substituie puterii civile si rostului
acesteia, ci doar sd aplice, in cadrul lucrarii ei religioase, acele principii sau
acele invataturi, pe care insusi cuvintul Sfintei Scripturi nu le socoteste de
nici un pret, dacd nu sint intarite prin fapte corespunzitoare.

Prin aceasta, nu vrem sd spunem ca ar fi lipsit in unele epoci si in
unele parti ale Bisericii din Rasarit, incercéri sau tendinte de a concura
Statul prin forta economici. Astfel de stari sau orientari au existat, dar ca
exceptii, ca abateri, iar nu ca orientare generald pe care si-ar fi insusit-o
intreaga Biserica. De altfel, unor atari orientdri gresite li s-au dat replicile
cuvenite prin secularizdrile pe care le-a inregistrat istoria mai veche si mai
noud, ca avertismente si ca indreptéri aduse de insdsi dezvoltarea fireasca
a lucrurilor.
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Asadar, Biserica ingrijindu-se de nevoile comune de viatd ale
credinciosilor sau ale tuturor celor chemati la mintuire, s-a mentinut prin
aceastd lucrare in cadrul rostului sau religios. De aceea Biserica nu si-a
limitat lucrarea ei de ajutorare numai la credinciosi, ci si-a extins-o in
toatd vremea, la «toata faptura», dupd cuvintul Domnului, care i-a trimis
pe ucenicii Sdi, zicindu-le: «Mergeti in toatd lumea si propovaduiti
Evanghelia la toata faptura» (Marcu XVI, 15).

Si nici nu putea sd fie altfel. Caci doar mintuirea infiptuitd de
Domnul nu a cuprins numai pe unii, ci pe toti oamenii, cheméandu-i pe
toti sd-si «ia partea lor» - care va fi dupd alegerea fiecaruia. Ca urmare,
«Evanghelia» - «vestirea cea buna» - trebuia dusd pretutindeni ca o ade-
varata buna vestire pentru toti si in primul rind pentru aceia care nu
ajunseserd incd la cunostinta ei.

Dar vestirea Evangheliei si-a facut drum in lume si «pind la mar-
ginile pamintului» (Fapte I, 8); nu numai prin folosirea lucrarii directe a
harului si nu numai prin puterea nebiruitd a cuvintului Domnului, «care
nu poate fi legat» (II Tim. II, 9), ci si prin puterea tot atit de nebiruitd a
faptei. Céaci buna vestire trebuia doveditd ca atare prin fapte bune.
Valoarea si folosul cuvintului se videste din intruparea lui, din rodul lui
pentru viata, Cuvintul bun, vestea cea bund, nu rdsund in gol, ci prinde si
se implineste in mod concret, in fapte si prin fapte, care-i deschid drumul
in viata. Pentru ca o vestire sau o propoviduire sd fie cu adevirat «evan-
ghelie», ea trebuie sa se dovedeasca neintirziat a fi si o «evergasie», o
facere de bine, adicd nu numai o buna vestire, ci si o buna lucrare. lar spre
a se vadi bund si din fapte, Evanghelia trebuie sa cuprindd in sine un
adevir de folos pentru viatd, si in acelasi timp sa aiba si puterea de a se
infaptui, de a se aplica continuu si de fiecare datd intr-un fel nou si
corespunzator realitétilor vietii.

Puterea aceasta o are adevirul in sine proportional cu mésura
cuprinsului sdu, dar cu toate acestea ea nu cuprinde, nu riscoleste si nu
transforma in bine viata, decit in mésura in care adevdrul e strabétut si in-
sotit la fiecare pas de fluidul sfint al dragostei. In dragoste zace puterea ne-
trecdtoare a tuturor marilor cuvinte, a tuturor adevarurilor care pot
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interesa viata omeneasca, a tuturor ideilor transformatoare de viata. Ea
este un lucru firesc, o insusire naturala a fapturii umane, dar in acelasi
timp este si o zidire, o sddire noud suprafireasca in inima omului, este
o undd plind de mireasma inviordtoare a harului, care se sélasluieste in
sufletele celor «ce-L cautd pe Domnul» si care leagd tarimul acesta de ce-
lilalt printr-o cale de lumind neapusd, printr-o punte incandescenta care
se arcuieste intre cer si pamint, intre tariile ceresti si stihiile pamantesti.

Scinteie sfintd care incalzeste si inmoaie inimile cele mai im-
pietrite, ea topeste toate zalele cu care se fereca si se izoleazd oamenii unii
de altii, ea deschide usile zévorite si ascunse ale celor puternici, deschide
punga celui avut pentru nevoile sirmanului, destrama valul de minie si de
intuneric pe care-] lasa in urma lor certurile si inviforarile de patimi,
stinge distantele care-i despart in vreme pe tineri de batrini, ca si cele de
orice fel care-i despart pe toti cei de sub ceruri, si mai cu seamd, stinge
depértarea dintre cer si pamint, coborind cerul pe pamint si ridicind
pamintul spre ceruri.

Nici o putere nu este asemenea acesteia si in ea simte puterea lui
Dumnezeu insusi.

Ea rdzbate din glasul cantecului, din graiul cald al oricdrui mes-
tesug care miscd inima omului, din cuvintul périntilor, al prietenilor si al
oricdrui om adevdrat, din privirea senind ca si din cea plina de ingrijorare
pentru binele semenului; se simte in pulsul inimii celui cu care vorbesti, in
accentul pe care-l pune cel ce zideste prin cuvint, in mina celui care ca-
lduzeste o corabie, o nava aeriand, o masind, in mina celui care faureste
unelte pentru muncd, si cu deosebire, intr-un mod mai graitor si mai
frapant decit in orice alta imprejurare, se simte in mina care da celui lipsit,
in mina care ajutd, in mina care face numai lucrul pentru care a fost
harazita, lucrul bun pe seama tuturor.

Aceasta este mina care continud zidirea lui Dumnezeu, mina care
intoarce de la moarte la viatd, mina binecuvintatd, care se intinde celui
cdzut in necaz.

Si cum ar putea sa fie numitd care altfel aceasta mind, decit mina a
lui Dumnezeu?

Mina care ajutd pe cel lipsit, pe cel cazut in nenorocire, este mina
care aduce mingiiere, insufld incredere, trezeste nadejde si invie parca
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aproape din morti. De cele mai multe ori, ea reabiliteazd astfel chipul lui
Dumnezeu din fiecare semen cazut. $i nu este care aceasta o fapta
asemenea ridicdrii §i izbdvirii unui inger cazut?

Prin nimic nu se inaltd omul atit de sus, ca prin fapta dragostei,
prin binele pe care-l face. Fiecare gest, chiar fiecare gind indreptat spre
binele semenilor nostri, pune o treaptd pentru scara noastra catre ceruri.

Prin nimic nu se simte mai viu, mai puternic si mai nedezmintit
prezenta lui Dumnezeu in lume, decit prin fapta dragostei, fapta de
valoare absolutd, care nu asteapta rasplata. Prin ea, ne marturisim fii ai lui
Dumnezeu si «ai lui Dumnezeu impreuna-lucratori sintem» (I Cor. III, 9).

Si ce grai puternic si ce rasunet prelung are fapta cea buna! Cite
simtdminte nemarturisite si cite ginduri nerostite rosteste ea! Cite unde si
cite valuri de bucurie, de fericire, de dragoste de oameni, de dragoste de
viata si de dragoste de Dumnezeu nu trezeste ea! Asemenea dragostei din
care naste, ea nu cade niciodatd; nu piere, n-are moarte, pentru cd
biruieste mereu moartea si cintd vietii imnul divin al celei mai negraite si
netrecdtoare fericiri.

Dar pe cit de slavita este mina care ajuta si pe cit inalta ea pe om
pina la slava lui Dumnezeu, tot pe atit de osindita si pierzatoare este mina
care se ridica spre savirsirea faptei rele, a celei potrivnice rostului care i s-a
hérdzit din fire, ca si aceea care putind face binele, se intoarce de la cel
lipsit, lasindu-1 desert si nemingiiat.

Cit de mare este puterea faptei bune, cit de mult intdreste si-i
zideste pe oameni, cita putere are ea pentru stringerea unitatii si fratiei
dintre oameni, se vede cu usurintd din faptul ca spre bineficitor aleargd
toata lumea, il cauta toti, il iau chiar cu asalt, impinsi de atractia pe care o
simt fatd de el. Pe cind, nimeni niciodatd n-a vazut imbulzindu-se lumea
la usa celui facator de rele.

lar puterea de atractie pe care o videste fapta bund, asemenea
dragostei din care izvoraste, nu cade niciodatd; nu cade si nu scade, ci se
sporeste si se improspateaza mereu. Cu aceastd putere a crescut si s-a
innoit continuu lucrarea Evangheliei, Evanghelia insasi si-a despicat prin
ea un drum biruitor prin stihiile veacului, un drum al izbavirii prin «lupta
cea bund», a carei principala arma a fost si a ramas dragostea de' oameni.
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Aceastd dragoste vie, activa si atotbiruitoare, constituie deopotriva,
atit obiectul propovaduirii, cit si al principalei lucrari a Bisericii, dupa
pilda si povétuirea Mintuitorului insusi.

Nu este pagina din Sf. Scripturad si nici din istoria Bisericii, in care
sd nu graiasca prin Duhul Sfint si prin fapte de dumnezeiascd frumusete,
dragostea de oameni.

Dar aceasta dragoste isi are izvorul in dragostea lui Dumnezeu
pentru «fdptura miinilor Sale», pentru ca «Dumnezeu insusi dragoste
este» (I loan 4, 8, 16), si ea isi gaseste implinirea in dragostea fapturii
insdsi fatd de Ziditor, in dragostea fatd de Dumnezeu, caci, dupa cuvintul
Scripturii, in dragostea de Dumnezeu si de aproapele, «se cuprinde toatd
Legea» (Matei XXII, 37-39).

Dar iardsi, implinirea Legii se incepe cu dragostea de aproapele,
pentru cd «cel ce zice cd iubeste pe Dumnezeu, pe care nu-L vede, si nu iu-
besti pe fratele sau (aproapele) pe care il vede, mincinos este» (loan V, 20).

Si dragostea pe care a propovéaduit-o Biserica, dragostea la care i-a
chemat Mintuitorul si ucenicii Lui pe oameni, nu putea fi o dragoste
mincinoasa, o dragoste graita si netraita, o dragoste neardtatd prin fapte,
caci Biserica nu greseste, ci ea pastreazd in veac si fara de stirbire si harul
si adevarul descoperit spre mintuirea oamenilor. Iar pentru a nu gresi, ea
a urmat fidel cuvintul Domnului, care a dat pilda in aceasta privinta,
zicind: «Flamind am fost si Mi-ati dat s maninc; setos am fost si Mi-ati
dat sd beau, strdin am fost si M-ati cercetat; in inchisoare am fost si ati
venit la Mine» deci, «Veniti binecuvintatii Parintelui Meu, mosteniti
impardtia cea pregatita voud de la intemeierea lumii» (Matei XXV, 34-36).

Nu mai putin s-a célduzit Biserica si dupd cuvintul tot atit de
limpede al Sfintilor Apostoli prin care a griit Duhul Sfint, invatind ca nici
credinta fard de fapte nu poate sd mintuiasca pe cineva (Iacob II, 14) si,
aratind cit de mult se amégesc, ca niste oameni fatarnici sau fara de minte,
aceia care ocolesc faptele dragostei de aproapele. «Caci - zice Sf. Apostol
Tacob - de vor fi fratele sau sora goi si lipsiti de hrana de toate zilele; si le
va zice cineva din voi: mergeti in pace, incalziti-va si va saturati si nu le-ar
da cele de trebuinta trupului, ce folos ar fi?» (Iacob II, 15-16).
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Ce povatuiri §i ce indrumdri ar putea fi mai limpezi si mai
graitoare decit acestea, in privinta ciii pe care trebuia sa mearga Biserica
pentru implinirea fard de gres a Legii intregi?

Si Biserica nu a stat nici un moment la indoiala sd intdreasca prin
fapte corespunzatoare, credinta si dragostea pe care le vestea si la care ii
chema pe oameni.

Din primele zile ale lucrdrii sale, prin Sfintii Apostoli, prin ucenicii
acestora, prin evanghelisti, prooroci, prin diaconi, diaconite, presbiteri,
presbitere, viduve si prin toata obstea de credinciosi, impreuna cu
slujitorii obisnuiti ca si cu cei harismatici, Biserica a pus toata grija pentru
plinea cea de toate zilele a celor nevoiasi. Evanghelia nu li s-a vestit
acestora numai prin cuvint, ci si prin fapti; iar vestea cea buna a faptei de
ajutorare, evanghelia faptei, a strdbdtut ca fulgerul de la un capit la altul
lumea romana. S-au ridicat ca valurile uriase ale apelor multimile celor
fliminzi si goi si in toate partile s-a pornit cdutarea lui Hristos si a
ucenicilor Sdi, cautarea celor ce vesteau si infdptuiau o Lege noua, o lege
biruitoare prin dragostea de oameni. Si atit de mare era puterea faptei
izvoritd din dragoste, incit si numai numele celor ce veneau «in numele
Domnului» - era binecuvintat de noroade, stirnea nesfirsite unde de dra-
goste care se propagau in chip miraculos, cuceritor, punind stapinire pe
mici si pe mari, pe iudei si pe elini, pe sdraci si pe bogati, impdrtasindu-i
pe toti din bucuria cu adevarat dumnezeiascd a dragostei care sfarima
toate barierele dintre oameni. Si cite erau atunci aceste bariere si in cite
feluri fusesera ele infipte chiar si in constiinta lumii de atunci ca lucruri
vesnice, de neschimbat! $i totusi se ivise nddejdea schimbdrii lor; clati-
narea lor in cugetul oamenilor incepuse.

Ce veste bund pentru cei asupriti si ce ndprasnica noutate pentru
asupritori!

In curind si unii si altii s-au ficut vestitorii ei. Iar Biserica si
obstiile de credinciosi implineau in dragoste si smerenie Legea cea noua.
Stapanirea i se opunea. Crestinii erau loviti, dar hotarirea lor de a trdi
dupd Noua Lege era neinduplecata. Fira trufie si fara impotrivire fatd de
legi si de stdpinire, ei nu-si plecau fruntea in fata niménui, incit cu
adevdrat a putut spune unul dintre ei, plin de mindria legitima pe care i-o
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da constiinta biruintei de neinldturat a Bisericii: «Romanus orbis ruit, et
tamen cervix nostra erecta non flectitur»'.

Apidsati de nevoi, loviti de poruncile stipinilor, stigmatizati ca
dusmani ai lui Dumnezeu si ai neamului omenesc, incoltiti de prigonitorii
care se sculau din toate partile asupra lor, urmariti, tiriti prin judecati si
temniti, batjocoriti, exilati, trimisi pe galere, la ocne si azvirliti prada fiarelor
din circuri, crestinii infruntau cu tdrie atrocitatea lumii vechi si, dupa
cuvintul Domnului, umblau din cetate in cetate, din loc in loc, aparindu-si
viata si propovaduind Legea cea Noud (Fapte I, 8; Matei X, 23).

Drumurile de pe uscat si cele de pe apd erau pline de crestinii
porniti in exod. Pe unde se intilneau dddeau slava lui Dumnezeu, se
imbratisau frateste si nu crutau nimic spre a se ajutau unii pe altii cu tot ce
putea. Ei se iubeau unii pe altii inainte de a se cunoaste, asa cum pe bund
dreptate remarcd, vrind sa-i ia in bétaie de joc, unul dintre veninosii lor
adversari de atunci’.

Datorita acestor stari, care au inceput dupd uciderea Sfantului
Diacon Stefan, la Ierusalim, durind mai bine de doua veacuri si jumatate -
suferintele, nevoile crestinilor s-au sporit. Sdracii s-au inmultit, céci
prigonirea i ficea sa-si pardseascd avutul si sd plece in lume; s-au sporit
orfanii i a crescut numarul viduvelor raimase de pe urma celor osinditi la
moarte sau la exil, de pe urma marturisitorilor si mucenicilor, si atitea
lipsuri si suferinte au aparut, incat toate laolaltéd ar fi coplesit si ar fi sters
orice urmd de «Lege Noud», dacd n-ar fi ars nestins flacara sfintd a
dragostei in sufletele tuturor celor ce l-au cunoscut pe Hristos.

Cit de greu era sa le vii in ajutor tuturor categoriilor acestora de
oameni loviti si mai ales sd-i ajuti in mod statornic si organizat! Misiunea
aceasta n-a putut-o face decit dragostea jertfelnicd a tuturor crestinilor,
unul fata de altul.

Dar, dupa cuvintul Mintuitorului (Matei V, 44-47), crestinii erau
datori sd-i ajute si pe strdini, pe necrestinii care ajungeau in lipsuri sau in
necazuri.

! Teronim, Epist. 60 § 16, PL. 22, 600.
? Lucian din Samosata: Despre moartea cinicului Peregrinus, 10, la A. Harnack: Misiunea
si raspindirea crestinismului in primele trei veacuri, ed. 3, Leipzig 1915, vol. I, p. 157.
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Marturii neindoielnice aratd cad Biserica primara si-a indeplinit
aceste indatoriri atit fatd de fiii sai cit si fata de strdini.

Cum si in ce chip? Prin diverse forme de organizare sociala care
s-au succedat in dezvoltarea vietii bisericesti, dar care au si coexistat, adica
au durat alaturi una de alta, implinind fiecare in felul sdu cele de trebuinta
pentru obstea credinciosilor ca si pentru nenumarati prozeliti, cate-
humeni sau chiar pagini. Dintre aceste forme de organizare sint cunoscute
ca mai importante urmatoarele trei: a) organizarea comunitatilor bise-
ricesti cu proprietate de obste (Fapte 11, 44; IV, 32); b) organizarea comu-
nitatilor bisericesti sub forma colegiilor, corporatiilor sau asociatiilor
ingdduite sau tolerate de legea romand, si in fine c) organizarea lor ca
unitdti fara proprietate de obste, avind insa o intreaga retea de societati
religioase si de institutii de asistentd sociald, care asigurau ajutorarea
materiald a celor lipsiti.

Fard indoiald ca asistenta individuald, neorganizata, n-a lipsit
niciodatd si in nici o vreme din Bisericd, oricare va fi fost forma ei de
organizare sociala sau in orice chip va fi fost asiguratd in sinul ei asistenta
celor nevoiasi.

Nici prima, nici a doua formd principala de organizare sociala a
Bisericii primare nu excludeau pe cea de a treia, care a aparut si ea de prin
secolul al II-lea, sau chiar din a doua jumatate a veacului [. Dintre ele insd,
forma care s-a impus si s-a statornicit ca forma caracteristicd si tipicd de
organizare sociala a comunitatilor crestine si a Bisericilor in genere, este
cea de a treia. Aceasta reprezintd cea mai potrivita forma de organizare ce
s-a putut impune si mentine, atit in vremea persecutiilor, cit mai ales dupa
vremea lor, incepind cu epoca lui Constantin cel Mare (de la anul 313).

Prevalenta ei se datoreste conditiilor obiective existente in statul
roman, conditii care au favorizat generalizarea si dezvoltarea acesteia si
s-au opus mentinerii si dezvoltarii celorlalte doud forme. Forma cea de a
treia era sigura care se putea incadra perfect in orinduirea sociald de
atunci a imperiului roman si ea s-a putut mentine si mai tirziu, in timpul
celorlalte orinduiri sociale.

Caracteristic pentru aceastd forma este faptul cd pe de o parte ca-
drul ei s-au pastrat si s-au dezvoltat societitile religioase, dintre care unele
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aparusera chiar in epoca apostolicd (societatea vaduvelor, a fecioarelor, a
presbiterelor si a diaconitelor), si cd pe de alta parte, asistenta sociala,
practicatd in forma individuala si obsteascd de la inceputul organizdrii
bisericesti, s-a cristalizat in institutii sau asezaminte speciale de asistentd
sociala. Iar varietatea si importanta acestora in cadrul organizatiei bise-
ricesti in genere, i-au dat acestei forme sau randuieli de organizare sociala
a Bisericii, o infatisare aparte si un rost hotdritor in definitiva afirmare a
Bisericii in lumea veche si in toata vremea cit a durat imperiul bizantin, ca
si dupd aceea timp indelungat.

Este adevarat cd un rost important in opera de asistentd sociala
Bisericii, au indeplinit si societatile religioase. Cele mai multe dintre ele au
avut insa un caracter religios dominant fata de cel de asistenta sociala.

In cazul institutiilor de asistenti sociald, lucrurile stau tocmai
invers, adicd la ele este dominant caracterul de asistentd fata de cel
religios, care totusi nu-i lipseste nici uneia, ci din contrd se impleteste la
fiecare pas cu cel dintii. Ba am putea spune ca cel dintii s-a grefat in mod
firesc si determinat de nevoi de neinlaturat, pe cel de al doilea, fiindca in
nici un caz opera de asistentd sociald a Bisericii nu poate fi detasata de
lucrarea ei religioasa, in sinul cireia, in num-ele cireia si pe baza céreia a
aparut si s-a dezvoltat aceea.

Avind si pastrindu-si deci un caracter net religios, institutiile de
asistentd sociala ndscute in viata Bisericii si-au desfdsurat actiunea lor
specificd mereu in cadru religios si cu scop religios si social in acelasi
timp, adica indeplinind deopotriva si un rost religios si un rost social,
rosturi care nu pot fi despdrtite in fond in nici o lucrare care se duce la
lumina intre oameni si pentru oameni, din partea Bisericii.

Care au fost aceste institutii, de cite feluri, cum au fost organizate
si cit au durat?

In misura in care ne pot servi documentele istorice, religioase si
juridice si din marturiile cuprinse in acestea, rezulta ca principalele
institutii de asistentd sociald in Biserica veche, sau macar acelea despre
care ni s-au péstrat sau despre care s-au scos la iveala dovezi, au fost
urmatoarele: Brefotrofiile; Catotrofiile, Curotrofiile, Gherontocomiile,
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Ghirocomiile, Goptocomiile sau Goptofroniile, Nosocomiile, Orfano-
trofiile, Partenocomiile, Ptohiile si Xenodohiile.

Le-am insirat alfabetic; urmeazd sa ne ocupam insa de ele pe cit se
poate in ordinea aparitiei lor istorice, tinind totodatd seama si de
importanta fiecdreia.

Cit priveste timpul precis in care ar fi aparut cele dintii dintre
acestea; nu avem date sigure. Este insa de presupus, in logicd perfectd, ca
dacd toate acestea au cunoscut o perioada clasici de dezvoltare si
organizare, dupa ce crestinismul si-a dobindit deplina libertate, incepind
cu vremea lui Constantin cel Mare, atunci desigur cd ele au existat de mai
inainte, avind in urma lor o activitate prin care li s-a verificat utilitatea si
valoarea, cici altfel n-ar fi fost acceptate imediat si nu li s-ar fi dat in mod
oficial dezvoltarea care li s-a dat chiar de indata dupé Edictul de la Milan.

Daca n-ar fi existat mai dinainte, s-ar fi inregistrat crearea lor abia
din vremea lui Constantin cel Mare, ceea ce nu este cazul, si Iulian
Apostatul (361-363) n-ar fi constatat abia la doud decenii dupa aceea, ca
asezamintele de asistentd sociald ale Bisericii sint atit de raspindite si de
bine organizate, incit ele hrdanesc nu numai pe crestinii sdraci, ci si pe
pdgini, si n-ar fi luat masura de a le inlocui prin asezaminte pdgane sau de
stat, asemandtoare’.

Totusi, din faptul ca aceste aseziminte au fost menite sd vina in
ajutorul acelor categorii de nevoiasi sau de oameni expusi mizeriilor, de
care Biserica s-a ocupat - dupa cuvintul Mintuitorului - din primele ei zile,
incd din epoca apostolicd, putem presupune in mod intemeiat cd ele au luat
nagtere intr-o forma rudimentara chiar din vremea aceea, dezvoltindu-se
apoi la umbra societatilor religioase sau chiar in cadrul unora dintre
acestea, cum au fost societatea viduvelor, a fecioarelor si a diaconitelor.

De asemenea, unele dintre ele au putut constitui temelia unor
societati religioase, ca de exemplu nosocomiile, pentru corpul religios al
parabolanilor.

3 A. Harnack, op. cit, vol. I, pp. 169-170, - Scrisoarea lui Iulian catre Arsacius, marele
preot al Galatiei, la Sozomen H. E., 16; I. Pulpea: Lupta imparatului Iulian impotriva
crestinismului, Bucuresti, 1942, pp. 66-67; E. Chenon: Rolul social al Bisericii, Paris 1922,
pp. 460-461.
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In fine, asa precum multe din asezimintele lumii noi s-au ridicat
pe temeliile lor stravechi din lumea pagéina, asa cum si pind astazi s-au
pdstrat obiceiuri, institutii juridice si chiar rituri injghebate din elemente
vechi pégine, se poate presupune céd cel putin unele dintre asezamintele
crestine de asistentd sociala, vor fi avut cite un prototip in lumea pagéna.
Aceasta nu inseamna cd noile aseziminte create de Biserica ar trebui
reduse la simple forme noi ale unor institutii vechi; din contra, continutul
si sensul lor nou le fac sa nu se poatd confunda cu cele din cetatea anticd
pdgind, care totusi au existat in forma posibila atunci si cu rosturile tot
atunci posibile. Cine s-ar fi asteptat oare la un lucru atit de nefiresc cum ar
fi acela ca in lumea veche sa fi existat rinduieli si aseziminte specifice
lumii noi? Ce ar mai fi oare ziua de ieri, dacd ea ar fi fost ca si cea de
astazi? Si cine ar mai face deosebirea intre nou si vechi?

Dupéd cum este gresit sd se incerce a se vedea lucrurile in felul
acesta, cautindu-se a se minimaliza valoarea noului fatd de vechi, este tot
atit de gresit si de nedrept a se ignora si a se ocari mereu ceea ce a fost,
ceea ce este vechi. Cici oare si-ar putea cineva imagina lumea si istoria ca
formate din buciti, din segmente care nu pot da nici mécar iluzia pe care
ti-o dau desenele animate?

In crestinism a existat, in epoca luptelor aprige cu piginismul, si
tendinta aceasta - de sorginte laicd iar nu religioasd - de a «ddrima toti
idolii» sau de a ddrima intreaga lume veche de altddatd, cu idolii ei. Daca o
asemenea atitudine poate fi explicatd si justificatd pina la un punct pentru
vremea aceea, apoi ea apare cu totul puerild, inainte de a fi nedreapts,
pentru vremea de mai tirziu, asa incit trebuieste lasata la o parte
desconsiderarea aproape fanatica a valorilor antichitatii si a institutiilor
lumii antice, numai dintr-un exagerat zel crestin sau din dorinta de a etala
prin artificii de care acestea n-au nevoie, vredniciile valorilor si creatiilor
crestine.

Cu aplicare la problema care ne preocupd, va trebui deci si
spunem ca este deplin posibil ca o seamd din institutiile de asistentd
sociald ale Bisericii, sa-si fi avut cu adevdrat unele intruchipari rudi-
mentare sau de o infimd valoare, intr-o serie de asezaminte existente in
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cetatea anticd. Acest lucru este cu atit mai verosimil, cu cit urmele unor
astfel de asezdminte ni s-au pastrat nu numai in vagi amintiri sau
fragmente de scris ce nu pot imprastia bezna in care zace ingropatd cea
mai mare parte a trecutului, ci chiar in resturi vizibile, cum sint de
exemplu si intre altele, acelea ale unui Xenodohiom din Pompei.

Nimeni nu va putea insa trage la indoiald faptul ca, indiferent ce
asemanare existad intre vechile asezaminte ale lumii antice si intre cele noi
ale crestinismului, acestea din urma au adus in lume un cuprins nou, de o
valoare si de o strilucire care a umbrit cu totul pe cele din lumea veche si
care nu conteneste sd lumineze si dupa doud mii de ani, cu aceeasi putere
ca si primele raze de lumind care au apdrut din noua credintd in zarile de
inceput ale istoriei Bisericii. Acest cuprins nou este reprezentat prin
dragostea nefdtarnica si neinteresatd de aproapele, dragoste care depaseste
cercul familiar, social, national se religios, razbind dincolo de orice limite
care se interpun intre uman si divin §i ancorind peste toate acestea, in
«Dumnezeu care dragoste este» (I Ioan IV, 8).

Toate asezamintele de asistenta sociala ale Bisericii sint cuprinse
sub numele generic de edayng oixog - domus pia (Sintagma Ateniand II,
53: 652-53; Corpus Juris Civilis. Codex. I, 2,17; 1, 3,33 § 7; Nov. 2 § 1;
Nov. 43 praef.; Nov. 55 praef.; Nov. 55, 2; Nov. 123, 6 etc.), cu variantele
ebayéotatog oinog - sacra domus (Nov. 7, 4), &ylog oinog (Nov. 123, 6);
oePdoptog oinog (Nov. 46, 1; Nov. 131, 10, 15; Vasilicale 5, 3, 7); edaynig
tomog - (Nov. 120, 1 § 1; Vasilicale 5, 2, 1; 5, 2, 11), oePaopog témog -
(Nov. 131, 6; Vasilicale 5, 3, 15), venerabilis domus (Codex 1, 3,49 § 7; 1,
3, 57), Coetus pius (Cod. 1, 3, 46 § 9), Corpus (Cod. I, 3, 5, 7), sacra
collegia - evayng ovotnua (Nov. 7,2 § 1; 7, 6; 7, 9-10; 7-12 si epilog, etc...,
«consortium» (Cod. 1, 2, 22); oentdg oikog (Epanagoga 10, 3), sau chiar
&ytog oinog (Nov. 123, 6), si 9¢iog oinog (Nov. 149, 3; Vasilicale 6, 3, 45)%,
«diaconia»’, etc., etc.

*O Novela a imparatului Heracliu dintre anii 620-629, la. I. Zepos si P. Zepos: Jus
Graecoromanum, Atena 1931, vol. I, p. 33.

>L. Thomassin: Vechea i noua rinduiald (disciplind) a Bisericii (ed. franceza), Paris
1864, vol. I, p. 296 — dupa Anastasie Bibliotecarul (1 886).
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Prin toate numele acestea s-a exprimat caracterul religios al
asezamintelor despre care este vorba. Dar sd analizam rostul si structura

fiecdreia dintre aceste asezaminte.

Ghirocomiile (I'npoxopeia)
Azilele pentru vaduve sau Xnpoxopeia

Inainte de a se putea organiza fiecare comunitate crestind, dupd
rinduiala datd de cétre Sfintii Apostoli, trebuia ca «vaduvele» (I Tim. 5, 9)
mai virstnice, care trdiau in infrinare si care se dedicau slujirii Bisericii
(I Tim. 5, 115 5, 16; I Cor. 7, 8) sd fie ajutate si chiar intretinute de obste.
Fireste insd, cd datoritd situatiei grele de fiinte abandonate la voia
intimplarii, in care ajungeau cele mai multe dintre viduve, se impunea
ajutorarea tuturora. La inceput insd, cu mijloacele de care dispuneau
gruparile sau comunitatile mici de credinciosi, acest lucru nu era cu putinta,

Cele dedicate slujirii Bisericii s-au constituit in gruparea sau socie-
tatea religioasa a vaduvelor pusa sub indrumarea si carmuirea clerului.

Casele in care erau addpostite acestea, in cazul ca duceau viata de
obste, s-au numit case ale viduvelor sau azile pentru viduve ynpoxopeia.
Dar adevaratele azile pentru vaduve, sau ghirocomiile, ca azile speciale
pentru addpostirea si intretinerea vaduvelor, nu sint acestea, ci cele create
pentru viaduvele nenorocite, care nu se gaseau direct in slujba Bisericii ca
cele din societatea viduvelor.

Deci avem doud categorii de viduve. Unele pentru care exista
obligatia neconditionata de a fi intretinute de comunitate pentru serviciile
pe care le prestau in slujba Bisericii, si altele a cdror intretinere nu
constituia o obligatie speciala si care sub acest raport intrau in categoria

comund a credinciosilor lipsiti de mijloace®.

8 Fourneret P.: Mijloacele de care a dispus Biserica pentru a-si reface patrimoniul sau,
Paris 1902, pp_ 68-69 -citeaza si texte vechi in acest sens, astfel din «Statuta Ecclesiae
antiqua» (Mansi 3, 959) - can, 103: «Viduae, quae stipendia ecclesiae sustentantur...»,
can. 56 al sinodului IV din Toledo (an. 633): «Duo sunt genera viduarum, saeculares et
sanctimoniales...»
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Atit timp cit a fost posibild intretinerea acestora din bunurile
comunitdtilor destinate sd asigure cele necesare tuturor membrilor lor
(Fapte II, 44-45; 4, 32-35), nu a apérut trebuinta organizdrii unei asistente
speciale pentru vaduve, ci s-a impus doar ingrijirea lor mai deosebita fatd
de ceilalti nevoiasi, asa cum arata insasi Sf. Scriptura (Fapte 6, 16).

Cei sapte diaconi creati de-a dreptul pentru chivernisirea bunu-
rilor de obste ale comunititii din Ierusalim, in legitura cu distribuirea
cdrora se nascusera discutii chiar din pricina vaduvelor (Fapte 6, 1), arata
cu prisosinta grija deosebita pentru viduvele din a doua categorie.

Dupd ce n-a mai fost cu putintd, si acolo unde n-a fost cu putintd
sd li se asigure si vaduvelor din a doua categorie intretinerea in chipul
ardtat, a devenit necesara gasirea altei forme pentru a le veni in ajutor.

Cea mai indicatd s-a parut si s-a dovedit a fi crearea azilelor sau
caselor de adapost pentru viduve. Acestea isi au originea in casele comune
ale vaduvelor aflate in slujba Bisericii si care duceau viata de obste.

Existenta unor astfel de azile pentru vdduve (ghirocomii) este
atestatd in rind cu celelalte categorii de asezaminte de asistentd sociald in
Biserica veche, desi pomenirea lor directd este rara de tot in comparatie cu
a celorlalte.

Din vremea lui Constantin cel Mare se pomenesti un ghirocomion
intemeiat de maica sa Elena la Constantinopol’, precum si ca in com-
plexul de asezdminte de asistenta sociald creat de Sfintul Zotic, tot in zilele
lui Constantin si cunoscut sub numele de Zoticon, erau ingrijite si
vaduvele sdrace, adicd exista si un azil pentru vaduve®.

De altfel, insusi imparatul Constantin cel Mare a purtat o grija
deosebita celor nevoiasi, punind la dispozitia Bisericilor de prin cetiti
mari cantititi de alimente spre a fi folosite pentru intretinerea vaduvelor,
orfanilor, strdinilor §i a saracilor in genere’. Dar grija acestora era data

” Dictionar de Arheologie Crestina, Paris 1925, tom. VI, partea II-a, col. 2750 (Studiul:
Hopitaux, Hospices, Hotelleries, de H. Leclercq. Cf. Codin Curopalatul, editia Bonn,
p. 74.

8S. Debolski: Zilele de slujba divind ale Bisericii rasdritene ortodoxe sobornicesti,
S. Petersburg 1901, vol. I, p. 554.

® Theophanes Confessor (1 817) in «Cronica» sa citatd la Migne, P.G. 138, 1108, nota 61 -
(Constitutionum Ecclesiasticarum Collectio - Th. Balsamonis - titl. II, cp. 19).
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prin canoane chiar in seama episcopilor, carora li se impune in mod
expres obligatia de a le acorda vdduvelor asistenta cuvenita (Can. 7 Sard.;
II Teofil Alex., 3.IV. ecum.).

Existenta ghirocomiilor este atestatd §i in vremea lui Iulian
Apostatul, iar in madrturii din veacul V se aminteste ca Evdochia, sotia
imparatului Teodosie II (408-450), a facut un pelerinaj la Ierusalim si a
intemeiat acolo un «ghirocomiom»'°.

Ghirocomiile, ca toate asezdmintele de asistentd sociald ale
Bisericii din vremurile vechi, au beneficiat de diverse privilegii, scutiri, etc.
In veacul al IX-lea ins3, impdratul Nichifor I (802-811) dispune printr-o
noveld din anul 810, ca de atunci inainte sa fie supuse la unele impozite si
anumite bunuri ale ghirocomiilor, in rind cu ale altor institutii similare''.

Ghirocomiile sint amintite in mod deosebit de citre Zonara si
Balsamon, in comentariile la canonul 8 al sinodului IV ecumenic'?, apoi
Balsamon, in comentariul la canonul 1 al sinodului I-IT Constantinopol,
unde aratd cd impdratul Nichifor II Focas a interzis printr-o noveld a sa
(nov. 19 din anul 964) sd se mai creeze noi minastiri si asezaminte bise-
ricesti de asistentd sociald, intre care si ghirocomii, precum si sa li se mai
sporeasca averile acestora. Aceasta novela insd a fost scoasa din vigoare
printr-o alta noveld a imparatului Vasile II Macedoneanul din anul 988*°.

Administrarea acestor azile ca si a tuturor asezamintelor de asis-
tentd ale Bisericii, o avea episcopul sau clerul local, ajutat de diaconi si de
alti clerici inferiori si mai ales de economii bisericilor™.

10 L. Chastel: Studii istorice asupra influentei caritatii crestine in primele gase veacuri ale
Bisericii (trad. din franceza), Hamburg 1854, p. 249, nota 40, cf. Nicefor Patriarhul (f
829) Hist. Eccl., 10, 20 - care spune ca episcopul Eleuzius din Cizic a intemeiat, in vremea
lui Tulian, gherotrofii. Despre Eudochia relateaza Hrisostom Papadopulos: Istoria
Bisericii Ierusalimului, lerusalim si Alexandria, 1910, pp. 163 si 186.

1 Zepos, op. cit., I, 50; Fr. Dolger: Regestele actelor imparatilor imperiului roman de
Résarit, Miinchen 1924 sq., nr. 374.

2G. A. Ralli si M. Potli: Sintagma dumnezeiestilor si sfintelor canoane (Sintagma
Ateniana), Atena, 1852 sq., vol. II, pp. 234, 236.

1 Sintagma Ateniang, II, 652; V, 261-265; 270; Zepos: op. cit., I, 249-252; Dolger: Regeste,
nr. 699.

" Can. 10-11 Teofil Alex. - Sintagma Ateniana, IV, 350; can. 3, IV ecum. - Sintagma
Ateniana, II, 221.
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Pentru evitarea oricdrei bdnuieli ce putea sa cadd pe clericii
inferiori - inclusiv economii - care, in indeplinirea rosturilor de admi-
nistratori sau supraveghetori ai ghirocomiilor, trebuiau sd viziteze aceste
asezaminte, sau casele vaduvelor dedicate slujirii Bisericii, prin canonul 38
Cartagina se interzice acestora sa le viziteze singuri, obligindu-i si-si ia
insotitorii pe care-i rinduiesc episcopii si presbiterii. Din textul aceluiasi
canon mai rezultd cd nici episcopii, nici presbiterii nu aveau voie sa
viziteze singuri pe vaduve, adica asezdmintele pentru ocrotirea acestora.

Iar pentru ca episcopii sa fie ajutati indeajuns in administrarea
asezamintelor de asistentd ale Bisericii, inclusiv a celor pentru vaduve,
canonul 3 al sinodului IV ecumenic dispune ca nici un cleric sd nu se
angajeze pentru cistig urit la administrarea altor case profane, ci sé fie la
dispozitia episcopilor, pentru administrarea caselor bisericesti pentru
vaduve, fecioare, etc., adica a asezdmintelor destinate acestora .

Ca ingrijitoare ale vaduvelor din azile, au fost folosite vaduvele
dedicate slujirii Bisericii, fecioarele, diaconitele si apoi cilugdritele, mai
ales dupad ce o parte dintre ghirocomii au trecut sub ingrijirea minastirilor
de maici, care au inlocuit cu timpul si societatea vaduvelor si pe aceea a
fecioarelor si pe a diaconitelor in cea mai mare parte®.

Ele au durat atita timp cit nu s-a gasit o altd forma de organizare a
asistentei vaduvelor si sint pomenite pina tirziu in Bizant, chiar si in epoca
postbizantina, contopite insa cu alte asezdminte si formind mai mult azile
de femei batrane.

PARTENOCOMIILE (ITapYevonoyeia)
Casele de addpost pentru fecioare

In strinsa legdturd cu organizarea si cu asistenta viduvelor, a luat
nastere si organizarea si opera de asistenta a fecioarelor.

Se stie cd, in Biserica veche, a existat o societate religioasa a
fecioarelor, organizata dupa rinduieli quasimonastice. Ca si cele din
societatea vaduvelor, acestea erau dedicate slujirii Bisericii. Ele puteau
vietui pe la casele lor fie in familie, fie sub ingrijirea vaduvelor, sau

1> Chastel, op. cit, pp. 248-249, nota 40.
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in obstii supravegheate si indrumate chiar de catre vdduvele afierosite
Bisericii.

Curind insd, pentru mai buna organizare, supraveghere si indru-
mare a vietii lor, s-au creat case de adapost pentru obstiile de fecioare,
numite «Partenone». Acestea sint amintite incd in vremea Sfintului
Antonie si in vremea lui Constantin cel Mare'®. De asemenea si in vremea
lui Iulian Apostatul (361-363)". Canonul 44 Cartagina impune respec-
tarea rinduielii de a se organiza «partenone», pentru ca prin ele sa fie
ferite si fecioarele si Biserica de defdimare, si dispune ca ingrijirea fe-
cioarelor si fie incredintata de catre episcopi si presbiteri, unor femei
cinstite, adicd vaduvelor afierosite.

Asezamintele pentru addpostirea fecioarelor s-au numit §i «par-
tenone» si «partenocomii», asa cum le zice Sf. Grigorie de Nazianz'®. Ele
s-au bucurat in toatd vremea de cinstea care se dadea stdrii insasi a celor
care vietuiau intr-insele, beneficiind de numeroase privilegii bisericesti si
de stat, menite sa le asigure cele mai prielnice conditii pentru misiunea lor
morala si sociala.

Dar casele de addpost pentru fecioare nu erau destinate exclusiv
pentru fecioarele afierosite, ci in ele se primeau si altele, care fie ca se
giseau in primejdie din oarecari pricini, cum aratd canonul 126 Cartagina,
fie ca ramineau orfane si fara mijloace de trai sau fard ocrotire.

Rostul cel mai important pentru viata crestind l-au indeplinit Parte-
nocomiile, prin adapostirea acestor categorii de fecioare si in deosebi a celor
orfane, expuse tuturor primejdiilor si mizeriilor intr-o societate ca aceea in
care si-a desfasurat Biserica veche lucrarea ei timp de atitea veacuri.

De aceea, orfelinatele pentru fete, ingrijite de fecioare sau vaduve
afierosite si de diaconite, s-au numit multd vreme Partenocomii, iar mai
pe urma numele acesta a disparut, raminind in intrebuintare numai acela
de «Orfanotrofii» - orfelinate, fird a se specifica dacd este vorba de un

16 Zhishman: Dreptul matrimonial al Bisericii Ortodoxe rasaritene (trad. grec.), Atena
1913, vol. 1L, p, 223; cf. Atanasie cel Mare: Viata Sfantului Antonie, si Socrate, H. E., 1, 17.

'7 Chastel: op. cit., p. 249, nota 40; cf. Nicefor Patriarhul (1 829), Hist. eccl,, 10, 20.
'8 Chastel: op. cit., pp. 138, 249, nota 38; cf. Grigorie de Nazianz: Oratio, 43, cp. 34.
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orfelinat pentru fete sau pentru bdieti sau eventual de o singurd institutie,
avind doua ramuri sau sectii, una pentru fete si alta pentru baieti.

Prin urmare au existat doud feluri de partenocomii - unele
adapostind fecioarele afierosite, iar altele adapostind si fete orfane sau
impinse de alte necazuri sd-si gdseascd adapost sub ocrotirea Bisericii.

Conducerea si administrarea partenocomoiilor o aveau episcopii si
ceilalti clerici din subordinea lor, asa cum rezulta si din canonul 38
Cartagina, care impune aceleasi mdsuri de prudentd in legitura cu
vizitarea partenocomiilor de citre clericii de orice grad, ca si in legdturd cu
vizitarea ghirocomiilor.

Dintre toate asezamintele de asistenta sociald ale Bisericii, se pare
ca partenocomiile - in cazul cind nu erau si orfelinate - au durat mai
putin, afiliindu-se cu vremea minastirilor de calugdrite si contopindu-se
cu acestea'.

Incercarea de a le mentine sau de a le reinvia ca asezaminte laice,
necélugdresti, oricit de laudabila ar fi fost, n-a dat rezultate, asa incit prim
veacul XII si Balsamon abia dacd mai poate aminti existenta unui singur
«partenon» laic in Teba, creat de mitropolitul de acolo, Caloctenis®.

BREFOTROFIILE (Bpegotpogeia)
Leagdne de copii mici parasiti sau gasiti

Cea mai neajutoratd si in acelasi timp cea mai nevinovatd dintre
tiinte este fatul nou-ndscut. Nici o altd fapturd nu are nevoie de ingrijire
mai mare $i mai constantd decit el, si cu toate acestea pacatele, dez-
nddejdea si mizeria au determinat §i continua sa impingd si astazi atitea
mame la gestul funest de a-si parasi copiii nou-ndscuti, la voia intampldrii,
asezindu-i, in cel mai bun caz, intr-un loc ferit si oarecum in ochii

oamenilor, spre a se milostivi cineva de ei.

¥ Chastel: op. cit., p. 249, nota. 40; Chenon: op. cit., p. 463.
2 Zhishman: op. cit., II, 225; Valsamon, in Comentar la can. 16, sin. IV ecum. - Sintagma
Ateniana, II, 257.
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In lumea veche, acestia erau asezati pe la usile templelor si ale
clidirilor publice, la portile cetitilor, prin foruri si prin portice. Mi-
lostivirea crestinilor i-a ficut sd-si indrepte purtarea de grija si lucrarea
dragostei si citre aceste fiinte osindite fara nici o vind. De aceea, cu bund
vreme, pe linga ingrijirea individuala a unora ca acestia si alaturi de cea
asiguratd de comunitati prin intretinerea lor, la oricine s-ar fi gasit spre a
fi crescuti, s-a trecut la ingrijirea lor mai organizata, prin case sau ase-
zaminte bisericesti destinate exclusiv adapostirii si cresterii copiilor gasiti
si numite Brefotrofii sau Brefocomii (Codex 1, 2, 19; 1, 2, 22, etc.).

Astfel de case existau inca inainte de epoca lui Constantin cel Mare
si ele erau deservite mai ales de vaduve si fecioare?'. Ele au luat apoi o
dezvoltare paralela cu a celorlalte asezaminte de asistenta sociald ale
Bisericii, mai ales cd in doud edicte speciale (din anii 315 si 322) insusi
Constantin cel Mare a luat mésuri de ajutorare a parintilor care nu ar fi
avut cu ce sa-si creascd copiii, ca astfel sa se inldture uciderea sau pardsirea
acestora (Cod. Theod. 11, 27,1, 1; 11, 27, 1, 2)*.

Dar cu toate cé si inainte de Constantin cel Mare si dupad el, ba
chiar el insusi a mai incercat si prin alte legi sau rinduieli sd evite uciderea
sau abandonarea copiilor mici, totusi astfel de masuri si-au dobindit efica-
citatea abia dupd organizarea Brefotrofiilor in localititile mai mari ale
imperiului®.

Desigur ci nu era necesar ca Brefotrofiile si fie atit de numeroase
ca alte asezaminte similare. De aceea, acolo unde nu era cazul sd se organi-
zeze aparte, au fost incadrate in Orfanotrofii, cu care de altfel s-au gasit
mereu in strinsd legdtura, intrucit copiii crescuti in Brefotrofii treceau in
mod firesc, dupi citiva ani, in orfelinate. Utilitatea lor a fost apreciatd de
catre stdpinirea imperiald bizantind, care le-a ardtat o atentie §i o purtare
de grija deosebite, de altfel ca si celorlalte asezaminte de asistenta socialad

ale Bisericii.

2! Chastel: op. cit., 138; Gh. 1. Soare: Biserica §i asistenta sociald, Bucuresti 1948,
pp. 86-87.

22 Chastel: op. cit., pp. 172-173, 259.

2 Idem, 160-161, 255.
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Amintite des in vremea imparatului Justinian (Cod. 1, 2, 19; Cod.
1,2, 22; 1, 2, 23; Cod. 1, 3, 42 (41), 6, 9; -, 3, 46 (45), 6, 9; Cod. 1, 3, 57;
Nov. 7, Prolog; Nov. 7, 1; Nov. 43, 1 § 1, etc.), se pare cd de la o vreme ele
s-au contopit in cea mai mare parte cu orfanotrofiile si s-au pastrat numai
ca sectii ale acestora. Legislatia lui Justinian le asigurd o seama de drepturi
si de privilegii, ocupindu-se in de-aproape si de organizarea lor. Astfel, li
se asigura dreptul de proprietate, dreptul de a primi donatii nelimitate
(Cod. 1, 2, 19) si scutire de taxe (Cod. 1, 2, 22), dreptul de a primi rente
care nu se prescriu niciodatd (Cod. L, 3, 46 (45), 9), dreptul de a avea ate-
liere mestesugaresti si de a-si asigura venituri din ele (Nov. 43, § 1), etc.
Totodatd li se aplicd regimul de favoare al prescriptiilor la termen de 100
si 40 ani (Cod. 1, 2, 23; Nov. 131, 6; Edict. V Justinian), iar bunurile lor
sint aparate de instrdinare prin dispozitiuni legale (Cod. 1, 3, 57; Nov. 7, 1),
conferindu-li-se in genere toate privilegiile Bisericii (Nov. 7, Prolog si
cp. 1).

Din toate aceste drepturi si privilegii, conferite in mod expres
Brefotrofiilor, se vede limpede ci si ele, ca si celelalte asezaminte de asis-
tentd sociald ale Bisericii, se bucurau de personalitate juridicd de drept
public, ca unitdti distincte de restul unitatilor bisericesti. Acest caracter al
lor se evidentiaza si mai bine prin administratia autonomd de care
dispuneau, avind conducitori speciali, numiti Brefotrofi.

Se intelege insd cd acestia erau subordonati episcopilor si eco-
nomilor eparhiali, in sarcina carora cddea in primul rind responsabilitatea
pentru buna chivernisire a intregului patrimoniu bisericesc, inclusiv al
celui apartinator Brefotrofiilor. De asemenea episcopii aveau si alte atri-
butii in conducerea Brefotrofiilor, ca alegerea sau aprobarea alegerii
Brefotrofilor (Cod. 1, 3, 42 (41/§ 9) sau chiar numirea lor directa si a altui
personal din administratia acestor asezdminte.

Brefotrofii erau opriti, sub pedeapsd, sa instriineze bunurile
Brefotrofiilor (Cod. 1, 3, 42 (41/$ 6; Nov. 7, 1). Ei erau principalii cirmuitori
ai Brefotrofiilor, ajutati fiind de administratori sau intendenti (Cod. 1, 3,
42 (41/$ 6) de hartulari - secretari-contabili - (Nov. 120, 7/§ 1; Vasilic. 5, 2,
10), si de alt personal, dupa nevoie.
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Cel mai potrivit personal ajutitor pentru Brefotrofi, I-au format
vaduvele, diaconitele si fecioarele.

ORFANOTROFIILE (Opgavotpogeia)

Intre acele institutii de asistentd social ale Bisericii vechi, care au
durat pind astdzi, satisfacind o nevoie sociald care continua sd se mentind,
se numara la loc de frunte Orfelinatele.

Necunoscute lumii vechi pagine, Orfelinatele, asa cum au fost
organizate de Bisericd, au fost si au rdmas o pilda de dragoste de aproapele
si au reprezentat unul din titlurile de glorie ale Bisericii vechi si de
totdeauna.

In case speciale pentru adipostirea lor, erau adunati orfanii
crestinilor si impreund cu ei si orfani de-ai necrestinilor. Ingrijirea aces-
tora era incredintatd vaduvelor si fecioarelor afierosite, apoi diaconitelor,
diaconilor si altor clerici, care toti lucrau sub indrumarea si controlul
episcopilor si al presbiterilor.

La inceput comune, addpostind si baieti se fete, orfelinatele s-au
diferentiat in mod firesc in doud categorii, unele pentru fete si altele
pentru baieti.

Grija de copiii orfani a constituit o indatorire obsteascd pentru
crestini in genere si una speciala pentru cler*. Cel mai vestit orfelinat
facind insa parte dintr-un complex de institutii de asistenta social, pare a
fi orfelinatul Sfintului Zotinc, intemeiat in vremea lui Constantin cel
Mare, la Constantinopol, de citre Zoticus, unul din cei doisprezece
senatori romani, care l-au urmat pe impdrat in noua capitald a imperiului,
dupd anul 330. Acest prea milostiv barbat, dupd ce a ajuns in Bizant,

24 Can. 3, sin. IV ecum., si comentam la Sin. At., II, 222-223, 225; Comentar la. can. 8,
sin. IV ecum. - Sin. At., II, 235-236; can. 7 Sardica, si Coment. la Sin. Art., III, 251;
Wilhelm Riedel: Izvoarele de drept bisericesc ale Patriarhiei din Alexandria, Leipzig
1900, p. 29;_ Didascalia, cp. 13, p. 56. Can. 56 atribuit Sfintului Atanasie; p. 167, can. 6,
atribuit lui Clement Romanul; Codificarea Canonica Orientald, Izvoare (Fonti), vol. IV.
Texte vechi de drept privitoare la etiopieni - de Maurus a Leonisa, Roma, Citta del
Vaticano, 1932, p. 247. Didascalia, cp. 19 (partea I), etc.
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a intrat in cler i, ca presbiter, cu ajutorul primit de la Constantin cel Mare
si de la Bisericd, s-a dedicat ajutordrii celor lipsiti, organizind un
Orfelinat, un spital (Nosocomion), un asezdmint pentru sdraci (Ptoho-
comion), altul pentru primirea strainilor (Xemodohion) si probabil si
unul pentru vdduve (Ghirocomion). Pentru evlavia lui, pentru marea si
jertfelnica lui darnicie in slujba celor lipsiti sau loviti de soarta, ca si
pentru alte virtuti, Zoticus a fost asezat in rindul sfintilor, dupd moartea sa
martirica suferitd sub Constantiu, dindu-i-se numele cel mai caracteristic
pentru vrednicia sa si anume cel de «Ocrotitor al orfanilor»®.

Se pare ca in Constantinopol multa vreme a existat numai Orfe-
linatul Sf. Zotic, care avea desigur proportiile corespunzatoare nevoilor
carora era menit sd le facd fatd. Cel putin asa rezultd dintr-o serie de legi
ale imparatilor bizantini. Astfel, dintr-o lege a imparatului Leon I, de la
anul 468 si din alta de la anul 469 (Codex 1, 3, 32 (31); L, 3, 35 (34), apoi
din Novela 120 din anul 544 si din Novela 131 din anul 545 ale lui
Justinian (Nov.120, 7, introd.; - Vasil. 5, 2, 7; Nov. 131, 15 - Vasil. 5, 3, 17);
precum si din altele, ca de exemplu o novela a impératului Heracliu din
anul 638%.

Cu toate acestea, pe lingd Orfelinatul Sfintului Zotic, la
Constantinopol mai apare, in veacul VI, si Orfelinatul «Sfintii Apostoli
Petru si Pavel», caruia, la anul 578, impdratul Justin II, printr-o Novela 1i
asigurd anual cite 443 monezi de aur din tezaurul imperial, iar in acelasi
an, printr-un hrisov confirma aceasta danie?”. Dupd trei veacuri si mai
bine, daniei lui Justin al doilea din 578, i se da caracter de lege de stat,

» Codex, 1, 3, 35 (34) - Leon I, an. 469; Debolski op. cit., I, 544; Dictionar de Arheologie
cresting, Paris 1925, vol. I, p. II, col. 2750; Chastel: op, cit., 136-169; Chenon: op. cit.,
462; Zepos, op. cit., I, 33-36; Sint. At., V, 237-240; Délger: Regeste nr. 212; J. Zhishman:
Sinoadele si demnitatile (functiile) episcopale (eparhiale) in Biserica Orientald, Wien
1867, p. 163, n. 3.

% Sint. At., V, 240; Zepos: op. cit, I, 33-36; Dolger: Regeste, nr, 212; Zhisman:
«Sinoadele», 165, 3.

¥ C. E. Zachariae a Lingenthal: Dreptul Greco-Roman (Jus Graeco-Romanum), Lipsiae
1857, vol. 111, 224; Délger, Regeste, nr. 48, 49.

https://biblioteca-digitala.ro



278 BISERICA ORTODOXA

cu aplicare constantd, printr-o novela din anul 909 a imparatului Leon
al VI-lea Filozoful®.

Ca vor fi existat in Constantinopol chiar mai multe orfanotrofii,
este foarte probabil. Ele aveau insd o conducere unitard asiguratd prin
patriarhie, care designa in fruntea orfanotrofiului principal al Sfintului
Zotic, un mare orfanotrof, cu atributii de administrator suprem al tuturor
orfelinatelor din capitala®.

In restul imperiului si in intreg cuprinsul Bisericii, rinduiala era ca
in fiecare cetate mai mare si existe cite un orfelinat sau chiar mai multe,
dupd nevoi, cdaci desigur in cetdti ca Roma, Alexandria, Antiohia,
Tesalonic, etc., cu greu ar fi ajuns numai cite unul.

Impératul Constantin cel Mare, pe lingd faptul ci favorizase
crearea asezamintelor de asistentd sociala de cétre Zoticus, a daruit in
mod special Bisericilor de prin cetati (episcopiilor) mijloace in scopul
ajutorarii celor lipsiti, a viduvelor, orfanilor, etc., pe care desigur episcopii
le-au folosit pentru orfelinate si alte institutii similare®. Existenta unui
mare numdr de orfelinate este atestata de cele mai multe legi ale im-
paratilor bizantini, referitoare la asezamintele de asistenta sociald ale
Bisericii, in care legi se face mentiune aparte de orfelinatul sau orfelinatele
din capitala imperiului si de cele din restul cetatilor, in legitura cu
drepturile, privilegiile, organizarea, alegerea administratorilor acestora,
etc. Prin aceste legi, li s-au asigurat orfelinatelor o multime de drepturi si
de privilegii care consacrd pe de o parte personalitatea lor juridica, iar pe
de altd parte, le situeaza in rindul asezamintelor bisericesti si chiar pe o

2 Sint. At., V, 225; Zepos: op. cit., I, 189-190; C. A. Spulber: Novelele lui Leon Inteleptul,
Cernduti 1934 (in limba franceza), pp. 327-329; Dolger, Regeste, nr. 553; Zhishman:
Sinoadele, p. 165, 3.

¥ Codex 1, 3, 32 (31) - Leon I, an. 468-469; Codex 1, 3, 35 (34) - Leon I, an. 469; Nov.
120, 7, introd.; Vasilic. 5, 2, 7; Nov. 131, 15; Vasilic. 5, 3, 17; Manuil Ghedeon: Tabele
(Liste) Patriarhale, Constantinopol 1890, pp. 194-198, 199; Zhishman: Sinoadele, p. 65, 4;
165, 5; Dolger, Regeste, nr. 849, 850, 940; Hrisant Patriarhul Ierusalimului: Sintagmation,
Tirgoviste 1715 (in 1. greaca), p. 60; Sint. At., V, 410.

% Theophanes Confessor (f 817) - in «Chronica» sa - citatd la Migne, P. G. 138, 1108,
nota 61.
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pozitie de egalitate sub raportul dreptului, cu episcopiile care totusi le
tuteleazd. Intr-un mod cit se poate de clar, li se recunoaste si li se ga-
ranteaza orfelinatelor personalitatea juridica, recunoscindu-li-se un drept
al lor de proprietate independent de al altor unitéti bisericesti, un anume
regim juridic al prescriptiei acestui drept, apoi un altul al achizitiei, al
schimbului si al instrdinarii proprietdtii, apoi al taxelor si impozitelor, al
constructiilor de imobile si al administrarii si gestiunii lor; cu alte cuvinte
li se recunoaste un patrimoniu si o administratie independenta®'.

Dreptul de proprietate al orfelinatelor ca institutii aparte, ca
unitati bisericesti independente sau autonome, este recunoscut si asigurat
prin toate legile imparatilor bizantini care se referd la dobindirea si
administrarea bunurilor, ca si la orice fel de privilegii ale acestor aseza-
minte considerate «sacra collegia», «consortium» (Codex 1, 2, 22); «coetus
pins» (Codex 1, 3, 46 (45) § 9); «collegia», «corpora» (Codex 1, 3, 57; Nov.
7, 6; 7, 10; 7, 12 si Epilog; Nov. 43, ] etc.); «sacra domus» (Nov. 120, 5§ 1:
120, 6 § 2-3; 120, 7 introd. si § 1; 120, 8 etc.); «domus pia» (Nov. 120, 6 §
1; Vasilic. 5, 2, 5); «venerabilis domus» (Nov. 123, 16; 123, 23; 131, 10;
131, 14, etc., etc.

Prin Novela 7 a lui Justinian (an. 535) se interzice ca asezdmintele
de asistenta sociala ale Bisericii, in calitate de «sacra collegia», intre care si
orfelinatele, sa achizitioneze bunuri in mod ilicit pentru patrimoniul lor
(Nov. 7, 12).

In ce priveste achizitionarea liciti a bunurilor, acestea le este
asiguratd prin toate mijloacele obisnuite, recunoscindu-li-se in special
dreptul de a primi donatii, ctitorii, legate, orice fel de mosteniri si «ab
intestato», etc.

Impdratul Justinian autorizeazi printr-o lege (an. 528-30) orfe-
linatele sa primeascd donatii oricit de mari, stabilind insd urmatoarea
rinduiaid: donatiile, pina la 500 solidi, pot fi ficute si primite fird nici un
fel de acte oficiale, adicd fard inscrierea sau inregistrarea lor la autoritatea

* Jorgu D; Ivan: Bunurile bisericesti in primele sase secole, Bucuresti 1937, pp. 91-93;
Gaston Coulondre: Despre achizitiile de bunuri de catre asezdmintele religiunii crestine
in Dreptul Roman si in Vechiul Drept Francez, 1886, pp. 54-69, sq.
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civild competentd; cele care depdsesc acest plafon, trebuiesc inregistrate
exceptie se face numai in cazul donatiilor imperiale (Codex 1, 2, 19).
Toate donatiile ficute Orfanotrofiilor sint scutite de orice fel de taxe
(Codex 1, 2, 22).

O formd speciald de achizitie este aceea care li se asigurd
orfelinatelor prin danii sau contributii anuale din partea statului sau a
impdaratului®.

Prin legate particulare, 1i se pot lasa orfelinatelor venituri anuale
din anumite bunuri (Codex 1, 3, 46 (45) § 9).

De asemenea li se asigura orfelinatelor mostenirea unor bunuri din
care testatorul dispune sa se ridice clddiri pentru un astfel de asezamint,
previazandu-se printr-o prima lege a lui Justinian din anul 531, ca urmasii
testatorului trebuie sa ridice noua clddire, noul orfelinat, in decurs de un
an de la moartea respectivului. In cazul ci acestia nu-si indeplinesc
obligatia testamentard, ea va fi dusd la indeplinire de cétre episcopul
competent dupd trecerea termenului de un an (Codex I, 3, 46 (45)
Proemion si cp. 1). Iar daca episcopii nu-si indeplinesc nici ei aceastd
obligatie, s o duca la indeplinire - prin devolutie - mitropolitii sau
arhiepiscopii diecezelor (patriarhii), si in cele din urma orice laic (Codex
1, 3, 46 (45), § 6). Prin aceeasi lege se prevede ca dacd din mostenirea
respectiva urmeazd a se zidi o biserica sau minastire, acest lucru sa fie
adus la indeplinire in termen de trei ani.

Printr-o a doua lege din anul 545 in aceastd chestiune, Justinian
prevede obligatia expresa pentru urmasi, de a zidi in termen de un an
orfelinatul pentru care s-a ldsat mostenirea si prelungeste pind la cinci ani
aceastd obligatie, dacd mostenirea a fost destinata zidirii unei biserici
(Nov. 131, 10).

De aci se vede cit interes deosebit a pus impdratul in zidirea
orfelinatelor, preferindu-le bisericilor si minastirilor si zorind la
maximum ridicarea lor.

De altfel Justinian mai asigurase posibilitatea zidirii de orfelinate si
din unele mosteniri incerte, in cazul carora puteau s intre si orfelinatele

32 Jus Graeco-Romanum, III, 224; Dolger: Regeste, nr. 48, 49, 553; Sint. At., V, 255;
Zepos: op. cit., I, 189-190; Spulber: op. cit., 327-329; Zhishman: Sinoadele, 165, 3.
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in concurentd cu alte asezaminte de asistentd sociald, spre a-si ridica
edificii din mostenirile respective, insa numai dacd orfelinatele erau mai
lipsite decit celelalte aseziminte din categoria celor de asistentd (Cod. 3,
49 (48), 1-7).

Cit priveste instrainarea bunurilor din patrimoniul orfelinatelor,
fie prin vinzare, ipotecare, schimb, etc., inca din vremea imparatului
Anastasie I (491-518) s-a emis o lege, prin care se interzicea in principiu
orice fel de instrdinare a acestui fel de bunuri. Ea se putea face in caz de
necesitate evidenta in anumite conditii, a caror neobservate atrigea
anularea actelor de instrdinare (Cod. 1, 2, 17, § 1-2; Nov. 46 Praef.).

Mai tirziu (an. 534) Justinian interzice orice instrdinare a bunu-
rilor lasate de cétre cineva orfelinatelor si prevede anularea actelor de in-
strainare si restituirea bunurilor, in cazul cind s-a incercat totusi instrai-
narea unor astfel de bunuri printr-o mestesugita eludare a legii (Cod. 1, 3,
57). In anul urmitor, acelasi impdrat interzice din nou, dar de data aceasta
sub severe sanctiuni, instrainarea sub orice titlu a vreunui bun apartinind
orfelinatelor (Nov. 7, 1). Totusi, in cazuri bine determinate, instrainarea
interzisa in principiu si in orice fel, se admite prin schimb cu bunuri ale
casei imperiale (Nov. 120, 1, an. 544) sau si prin emfiteuza perpetud in
anumite conditiuni (Nov. 120, 6, § 1; Nov. 120, 7, introd.).

Apdrate prin legi numeroase, de irosire si de instrdinare, orfe-
linatele s-au bucurat din partea statului si din partea Bisericii de aceeasi
ocrotire speciala si plind de atentie, de care s-au bucurat prin ele orfanii
ingisi.

Lor li s-au asigurat in genere privilegiile Bisericii din Constan-
tinopol ca unor institutii bisericesti, ba uneori acordindu-li-se chiar o
consideratie mai inaltd sau o pretuire mai directd si mai mare decit chiar
bisericilor si mindstirilor (Cod. 1, 3, 46 (45), § 6; Nov. 131, 10, etc). De
numeroase ori aceste privilegii sint conferite, repetate sau confirmate prin
legi imperiale, ca de exemplu prin legea imparatului Leon I din anul 469
(Cod. 1, 3, 35 (34), apoi prin Novela 7 din anul 535 a lui Justinian (Nov. 7,
1); prin Novela 131 din anul 545 a lui Justinian (Nov. 131, 13); prin
Novela lui Vasile II Macedoneanul, din anul 988% si prin altele™.

33 Zepos: op. cit., [, 259; Sint. At., I, 652-635 - Valsamon.
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Asigurindu-se pe seama orfelinatelor achizitiile de bunuri si pas-
trarea acestora, legile bizantine le-au si facilitat achizitionarea, pastrarea si
administrarea, printr-o seamd de mésuri de privilegiere.

Astfel, au fost scutite de taxe pentru donatii si pentru mosteniri
(Cod. 1, 2, 22), apoi au fost scutite de impozite, atit ele cit si alte bunuri
ale lor, chiar dacd aveau scop lucrativ, cum erau de pilda atelierele mes-
tesugaresti, insd acestea nu toate, ci numai o parte, spre exemplu la
Constantinopol, numai acelea care intrau in cifra de 1100 ateliere
apartinind Bisericii si asezamintelor ei (Nov. 43 si 59).

De asemenea, in cazul legatelor particulare, pe care le primeau
orfelinatele, li s-a asigurat dreptul de a si le revendica oricind in cazul cd
au fost instrdinate, stabilindu-se printr-o lege a lui Justinian din anul 530,
céd dreptul asezdmintelor bisericesti de asistentd asupra bunurilor care fac
obiectul numitelor legate, nu se prescrie niciodatd (Cod. 1, 3, 46 (45),§ 9).
S-a stabilit apoi termenul de o suta de ani pentru prescrierea dreptului
orfelinatelor si a altor asezdminte similare, precum si al bisericilor si
minastirilor, asupra bunurilor care le-au fost vindute, donate, etc. (Cod. 1,
2, 23, an. 530), iar mai tirziu acest termen a fost redus la patruzeci de ani
prin edictul lui Justinian din anul 541, desi nu in toate cazurile, ci numai
in unele specificate limitativ. (Edict. V Just.; Nov. 131, 6; Vasilic. 5, 3, 7).

Dar scutirile si privilegiile de tot felul acordate orfelinatelor,
Bisericii in genere si oricdror asezdminte ale ei, nu le-a dispensat de inde-
plinirea obligatiunilor morale de a ajuta statul prin toate mijloacele de
care dispuneau, atunci cind acesta se gdsea in primejdie sau cind se simtea
nevoia unui ajutor din partea Bisericii. Contributiile de acest fel au fost
nenumadrate si s-au consemnat in documentele vremii®.

De asemenea, la anumite impozite de cdpetenie, au fost supuse
toate asezdmintele bisericesti si Biserica. insdsi, adicd feluritele ei unitati,
socotindu-se o sfintd indatorire obsteasca plata impozitelor acestora (Nov.
149, 3; Vasilic. 6, 3, 45).

3 Ecloga (738-741), titl. 7, titl. 12; Ecloga Privata (sec. VIII-IX), titl. 13, 4; Epanagoga
(884-886), titl. 10, 1; 10, 10; Epitome Basilicorum (sec. X), E, XI, 2; E., XXXVII, 6; X, I, 1;
0, IX, 1; Synopsis Minor (sec. XIII), O, 38; Prochiron auctum (sec. XIV), titl. 28, 9; etc.
V. Grumel: Regestele actelor Patriarhia din Constantinopol (Paris 1932-1947), vol. I,
fasc. 1 (1932), fasc. II (1936), fasc. ITI (1947) - nr. 688 si P.G. 111, 300-301.
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Pentru sporirea impozitelor si chiar pentru spolierea asezamin-
telor bisericesti intre care si a orfelinatelor, a survenit in anul 810 o Noveld
a impdratului secularizant Nichifor 1 (802-811), prin care se stabilesc
impozite proportionale pe bunurile bisericesti, inclusiv pe acelea ale
orfelinatelor®.

Intr-o altd formd, Novela din 964 a imparatului Nichifor II Focas
loveste iardsi orfelinatele, interzicind si sporirea bunurilor acestora®.

Cu toate acestea, in genere, orfelinatele au fost in atentia
permanentd a statului, formind obiectul unui sprijin continuu din partea
imparatilor ca si din partea conducerii bisericesti.

Cum pe de o parte orfelinatele au fost considerate in drept si de
fapt ca unitati autonome, cédrora li s-a recunoscut o personalitate juridicd
distinctd de aceea a Bisericii, iar pe de alta parte, ele erau totusi creatii ale
Bisericii si asezdminte subordonate conducerii bisericesti, se intelege cd in
administrarea acestor asezaminte a trebuit sd se tind seama de specificul
ardtat, cautindu-se formule potrivite pentru a li se asigura si autonomia
lor ca institutii independente si dreptul conducerii bisericesti ca autoritate
tutelard a acestora.

Din legile privitoare la orfelinate, se constatd existenta mai multor
categorii de persoane, cu raspundere in administrarea acestor asezaminte
si anume: episcopii, economii bisericii, ecdicii Bisericii, orfanotrofii,
administratorii propriu-zisi si hartularii.

Ce resturi aveau fiecare dintre acestia?

Episcopii aveau conducerea tuturor treburilor bisericesti din
eparhii, inclusiv a celor economice §i a operii de asistentd sociald din
eparhie, fiind obligati sd-si indeplineascd aceastd indatorire prin in-
termediul economilor sau administratorilor economici ai eparhiilor, alesi
de obicei dintre clerici dar si dintre laici*®. Economii erau rinduiti de
episcopi cu consimtamintul clerului (can. 10 Teofil. Alex.; Cod. 1, 3,33 §

36 Zeops: op. cit., I, 50; Dolger, Regeste, nr. 374.

7 Sint. At., V, 261-265; Zepos: op. cit., I, 249-252; Dolger, Regeste, nr. 699; Sint. At., II,
652, - o citeazd Valsamon.

3 Can. 2, IV ecum.; 25-26, IV ecum. si coment. la Sin. At., II, 278.
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4). Ei indeplineau felurite atributii (Cod. 1, 2, 14;1, 2, 17 § 2;1, 2, 25; 1, 3,
33§2,4;1,3,498 2,6;1,3,57; 1, 4, 13; Nov. 7), puteau fi si administratori
ai asezamintelor de asistentd ale Bisericii (can. 10 Teofil Alex.; Cod. ], 2,
15;1, 3, 46 (45) § 1), avind obligatia sa dea anual episcopului socoteala de
administrarea averii bisericesti (Cod. 1, 3,42 § 5).

Episcopii aveau dreptul sd administreze si ei personal asezimintele
de asistentd sociald, inclusiv orfelinatele (Nov. 126, 6 § 12; Vasil. 5, 2, 6);
De obicei insa, acest lucru il incredintau, daca nu direct economilor,
atunci administratorilor simpli sau speciali, care in cazul orfelinatelor se
numeau orfanotrofi, sau §i numai hartularilor sau secretarilor acestor
asezaminte. Numai in cazuri exceptionale si in mod interimar, vor fi dat
atributii de acestea si ecdicilor sau defensorilor bisericesti, rostul carora
era mai mult de a apéra interesele celor addpostiti in asezimintele de
asistentd sociald ale Bisericii (Can. 75, 95 Cartag.; can. 2 si 23, IV ecum.;
Cod. |, 3,33 (32) § 2-4; 1, 3, 42 (41) § 9-10; 1, 3, 56 § 3; Nov, 56, 1; 59, 1-2;
134, 4, etc.). Pe toti acestia ii numeau episcopii locului (Cod. 1, 3, 40 (41) §
6,9; Cod. 1, 3,46 (45) § 1; Nov. 120, 6 § 2; 123, 16; Vasil. 3, 1, 30-31; 131,
10; Vasil. 5, 3, 11).

In cazul cd asezdmintele de asistentd sociald nu erau administrate
de economi, ci de alte persoane, acestea erau obligate sa-i dea episcopului
socoteala de administrarea averii respectivelor ageziminte, iar episcopii
puteau dispune direct sau prin foruri superioare, urmdrirea debitorilor si
a celor ce pricinuiserd pierderi acestor aseziminte (Nov. 123, 23; Vasil. 3,
1, 39).

Episcopul avea dreptul ca in cazurile in care nu se zideau in decurs
de un an orfelinatele pentru care se lasaserd mijloacele necesare de cdtre
cineva, sd ia asupra lui aceastd sarcina si sd procedeze la zidire (Cod. 1, 3,
46 (45) § 1; Nov. 131, 10; Vasil. 5, 3, 11); de asemenea el avea dreptul ca in
asemenea caz sa-i verifice si pe administratorii designati pentru astfel de
orfelinate de citre ctitori sau testatori, sau numiti ulterior de catre urmasii
lor, si sd-i mentie sau, dacd nu-i gaseste buni, sa rinduiascd altii in locul
lor (Nov. 131, 10), sau in cazul cd n-au fost designati deloc, si-i numeasca
el direct (Cod. 1, 3,46 (45) § 1).
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Episcopul avea dreptul sd consimtd sau nu la instrdinarea unor
bunuri ale orfelinatelor, care se ficea in anumite conditii (Cod. 1, 2, 17 §
1-2) precum si sd consimtd sau nu la incheierea contractelor de dare in
emfiteuzd perpetua a unor bunuri apartinind orfelinatelor, chiar daca nu
le administreaza direct episcopul (Novela 120, 6 § 1-2).

In afard de episcop, dreptul de a-i numi pe orice fel de admi-
nistratori ai orfelinatelor ca si ai altor institutii de asistentd sociald il
aveau §i ctitorii lor, prin testament, sau urmasii acestora, dacd 1i se pre-
vedea dreptul acesta prin testamentul ctitorilor (Cod. 1, 3, 46 (45) § |;
Novela 131, 10).

De la o vreme, ce nu poate fi stabilitd cu precizie, probabil din
vremea lui Justinian, unele orfelinate si alte asezaminte similare au
inceput sa fie intemeiate si de catre particulari, nu numai de catre Biserica,
asa cum rezultd dintr-o lege a lui Justinian din anul 530 si dintr-o Noveld
a acestuia, din anul 545 (Cod. 1, 3, 46 (45) § 1, Novela 131, 10). In ase-
menea cazuri, ele aveau administratie proprie, subordonaté totusi epis-
copilor, care aveau dreptul sa o supravegheze, sd ia masuri de inlocuire a
unora din personalul administrativ si de conducere, desi fard aprobarea
acestora nu se puteau sivirsi o seamd de acte administrative (Novela 120,
6§ I; Vasil. 5, 2, 6).

Conducitorii, administratorii si orice fel de slujitori ai orfe-
linatelor ca si ai oricaror asezdminte de asistentd ale Bisericii, erau obligati
sd dea socoteald episcopilor de activitatea lor si erau supusi judecatii
acestuia, neputind fi judecati de altd instantd (Novela 123, 23; Vasil. 3,
1, 10)*.

In ordinea importantei pentru administrarea orfelinatelor, dup
episcopi si economi sau si dupd ecdici uneori, urmeaza cirmuitorii sau
proestosii propriu-zisi ai orfelinatelor, cunoscuti sub numele de
«orfanotrofi» (Cod. 1, 3. 32 (31); Cod. 1, 3, 35 (34); Cod. 1, 3, 42 (41) § 6,
551, 3,46 (45) § 1, 3; Cod. 1, 3, 57; Novela 120, 6 § 1).

Acestia nu erau simpli administratori, ci conducatori de fapt ai
orfelinatelor. Ei se mai numeau si intii stitdtori sau proestosi ai

% Nomocanonul in XIV Titluri, - Titlul 9, cap. 1 § 5 - la. Sint. At., I, 174.
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asezamintelor (Novela 120, 6 § 1), apoi «praesules collegiorum» -
vyovpevol ebaywv cvothpatwv (Novela 7, 6; 7, 10; 7, 12 si epilog), sau
«praesides collegiorum» - mpootdrot 1@V ovotiuatwv (Novela 43, 1) si
aveau raspunderea principald pentru buna chivernisire a orfelinatelor;
numiti adeseori si «administratori ai caselor pioase» sau sfinte -
«administratores sacrarum domum» (Novela 120, 5 § 1; 120, 6 § 2-3; 120,
7, introd. si § I; 120, 8) - «venerabilis domus administrator» (Novela 123,
16; 123, 23) - ei totusi aveau o pozitie superioard administratorilor simpli
(Cod. 1, 3,46 (45) S 1).

In ce consta aceasta? In drepturi si privilegii conferite numai
orfanotrofilor (Cod. I, 3, 35 (34), nu si administratorilor simpli. Astfel,
orfanotrofii aveau drepturile si obligatiile principale de tutori ai minorilor
si de curatori ai majorilor pe care ii adaposteau in orfelinate (Cod. 1, 3, 32
(31), an. 468-469; Novela 131, 15, an. 545; Vasil. 5, 3, 17), apoi orfanotrofii
nu numai cd puteau fi clerici hirotoniti, ceea ce nu era regula in privinta
administratorilor simpli, ci putea detine chiar ranguri clericale inalte, de
presbiteri, de episcopi sau chiar de mitropoliti (Cod. 1, 3, 35, (34)*.

In imprejuririle in care din veacul VI incoace, ctitoratul a luat un
mare avint, evoluind chiar spre patronat, atit in Résdrit cit si in Apus,
insisi imparatii au tins sd devind ctitori si apoi patroni ai unor minastiri,
biserici si aseziaminte de asistenta sociald. Fara indoiald ca dintre toate,
orfelinatele le-au atras mai devreme luarea aminte, fapt care i-a de-
terminat sd le confere orfanotrofilor, - in calitate de conducitori ai or-
felinatelor, superiori administratorilor simpli - o seamd de drepturi,
sarcini sau privilegii in plus fatd de conducatorii altor asezaminte similare,
sd-i tind intr-o cinste deosebitd, ridicind apoi pe orfanotroful principal din
capitala, intii la rangul de cdpetenie a tuturor orfanotrofilor si al altor
conducitori de institutii similare din capitala (Cod. 1, 3, 35 (34); Novela
120, 7, introd.; Vasilic. 5, 2, 7) si apoi introducindu-l chiar in rindul
demnitarilor curtii patriarhale si al celei imperiale*'.

0 Hrisant: op. cit, p. 60; Sint. At., V, 410; Zhishman: Sinoadele, p. 165, 5.

47, Zhishman: Memorandum asupra organizarii demnitatilor (functiilor) bisericesti
la catedralele bisericilor orientale in Austria, Wien 1864, p. 16; Zhishman, Sinoadele,
p. 165; Hrisant: op. cit., p. 60; Sint. At., V, 410.
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Dar incd de prin veacul V (Cod. 1, 3, 32 (31), an. 468, 469; Cod. 1,
3, 35 (34), demnitatea de orfanotrof principal al capitalei (orfanotroful
Zoticului) a devenit atit de importantd prin ridicarea acestuia la rangul de
capetenie a tuturor conducatorilor de asezaminte de asistentd sociald din
capitald, incit din vrednicia de orfanotrof al capitalei, presbiterul Acaciu a
fost ridicat din anul 471 la aceea de patriarh al Constantinopolului®*.

Din scrisorile lui Fotie, una este adresata (nr. 65) citre orfanotroful
capitalei, Gheorghe, iar rivalul sdu Ignatie, chemase la demnitatea de
orfanotrof al capitalei, pe Nichifor, mitropolitul de Niceea, dar acesta nu
se indupleca®.

Numeroase alte mentiuni gasim in documentele istorice si in
legislatia bizantina si postbizantina de stat si bisericeascd, pind in veacul
XIX, in legdtura cu orfanotrofii si, fireste, si cu orfanotrofiile si cu celelalte
asezaminte de asistenta sociald create de Biserica*.

2 M. Ghedeon, op. cit., pp. 198-199; Zhishman, Sinoadele, p. 165, 5.

# Zhishman, Sinoadele, p. 165, 5.

* Demnitatea de orfanotrof este pomenita atit in acte bisericesti cit si in cele imparatesti,
relevindu-se si intr-acest chip importanta, care i se dadea in viata publici a Bizantului.
Astfel, canonistul §i istoriograful Zonara, inregistreazd, faptul ca fratele impératului
Mihaiu IV Paflagonianul (1034-1041) a fost «orfanotrof» (Hrisant, patriarhul Ieru-
salimului: Sintamgation, Tirgoviste 1715, p. 60). In doud documente (an. 1042) din
vremea impdératului urmator, Mihail al V-lea (1041-1042), este vorba de «orfanotroful
Ioan», ca de un personaj in mare cinste (Dolger, Regeste, nr. 849-850) si, probabil, de
mormintul aceluiasi «orfanotrof Ioan» se face pomenire intr-un Pitakion imperial de la
anul 1058, din vremea imparatului Isac I Comnenul (Dolger, Regeste, nr. 940).

In veacul XII, episcopul si canonistul Ioan de Citru arati, intr-un raspuns
canonic al siu (raspunsul 8), cd intre acele oficii inalte ale Patriarhiei din Constantinopol,
care se dau mai ales preotilor, se numara si cel de «orfanotrof» (Hrisant: op. cit., p. 60;
Sint. At., V, 410), iar Codin Curopalatul (veacul XIV) spune in scrierea sa «De
officialibus palatii Constantinopaltani», cap. V, - editia Bonn 1839, p. 41 -, ca mai de
mult, orfanotroful de la curtea imperiald avea grija orfanilor, dar in vremea lui a rdmas
fara atributii (Hrisant: op. cit., p. 60; Zhishman, Sinoadele, p. 165).

Principalele colectii de legi bizantine din veacurile IX si X si in special
Vasilicalele, cuprind numeroase dispozitiuni privind demnitatea de orfanotrof. Astfel
Epanagoga (an. 884-886) in titlul IX, cap. 7, apoi in Epitome Vasilicorum (veac. IX), la
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Administratorii propriu-zisi ai orfelinatelor (Cod. 1, 3, 42 (41) § 6)
erau economii sau gestionarii acestor asezaminte, putind sa fie clerici sau
laici. Uneori si insisi orfanotrofii sint numiti administratori, dupa cum
alte ori sint numiti economi.

Administratorii prestau intreaga munca zilnica de intretinere, de
aprovizionare, de ingrijire a orfelinatelor si a orfanilor, de achizitionare si
folosire a bunurilor orfelinatelor, de personalul de serviciu, etc.

Si administratorii ca si orfanotrofii erau numiti de episcopi. Ei
puteau fi numiti insa si de catre ctitorii orfelinatelor sau de cdtre urmasii
acestora, daci existau dispozitii testamentare in aceastd privintd (Cod. 1,
3,40 (41) § 6,9; Cod. 1, 3, 46 (45) § 1, 3; Novela 120, 6 § 2; 131, 10; Vasil.
5, 3, 11). Cum insd aceste slujbe erau bine retribuite si reclamau onestitate
deosebitd, s-au luat masuri pentru a se evita simonia la alegerea celor
destinati sd le ocupe (Cod. 1, 3, 40 (41) & 9; Novela 123, 16) si pentru a nu
le da prilej sa-si insuseasca in nici o formad bunurile institutiilor pe care le
servesc (Cod. I, 3, 40 (41) § 6), interzicindu-se ca ei sau rudele sau
prietenii lor si cumpere, sd ia in emfiteuza sau sa schimbe bunurile
orfelinatelor (Novela 120. 7 § 1; Vasil. 5, 2, 10; Novela 131, 13; Vasilc. 5,
3,15).

In cazurile in care in anumite conditii se putea instrdina vreun bun
al orfelinatului, se cerea in acest scop si consimtamintul administratorului
(Cod. 1,2, 17 5 1-2) care se cerea si la schimbul unor astfel de bunuri
(Novela 120, 7), iar cind se incheia un contract de dare in emfiteuza
perpetud a unui bun al institutiei, li se cerea si administratorilor sa jure in

litera E, cap. 37 § 6. la litera O, cap. 9 § 1, etc. si Vasilicalae (veac. X), in cartea V, cap. 3 §
11; cap. 3§ 155 cap. 3§ 17, etc.

Dar si colectiunile bizantine de mai tirziu, cum este Synopsis Minor (veacul
XIII) si Prohiron Auctum (veacul XIV) si Exabiblos (anul 1345), cuprind dispozitiuni
relative la orfanotrofi, prima la. lit. O, cap. 38 -, a doua in titlul 28, cap. 9 si a treia in
cartea a treia, titl. 4, cap. 9. De altfel otfanotrofii sint mentionati si in alte documente si
monumente ale Legislatiei bizantine mai vechi si mai noi si in numeroase alte locuri
dintr-o seamd din colectiunile citate. In fine ca un ecou tirziu al legislatiei bizantine,
«Codul Civil al Moldovei», publicat in 1817 la Iasi, de cétre voevodul Scarlat Calimah,
mentine unele dispozitiuni relative la orfanotrofi (art. 843, art. 1936).
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fata episcopilor cd prin acel contract nu se pagubeste institutia (Nov. 120,
6§ 1; Vasilic. 5, 2, 6).

Administratorii se mai numeau §i «piarum actionum dispensatores
et curatores» (Cod. 1, 3, 46 (45) § 1).

La iesirea din functiune, atit administratorii cit si orfanotrofii, ca si
episcopii de altfel, nu au dreptul nici ei, nici prin intermediul rudelor sau
prietenilor sa ia mimic din averea pe care vreunul din acestia si-a ago-
nisit-o in timpul functiondrii, ci numai din aceea pe care au avut-o la
intrarea in functiune (Nov. 131, 13; Vasilic. 5, 3, 15).

Hartularii erau secretarii sau ajutoare ale administratorilor si
conducatorilor mai inalti ai asezamintelor de asistenta sociald ale Bisericii
in genere, deci si ai orfelinatelor. Ei indeplineau mai ales functia de
contabili, avind si alte atributii in administratia acestor asezaminte
(Nov.120, 6 § 1; Vasil. 5, 2, 6; Nov. 120, 7§ 1; Vasil. 5, 2,1 0). Hartularii
mai indeplineau functiuni de secretari si contabili in intreaga admi-
nistratie bisericeascd patriarhald, mitropolitand si eparhiald, cdpetenia lor
din administratia patriarhala ocupind chiar un loc (al doilea) in pentada a
noua a demnitarilor curtii patriarhale (Sint. At., V, 410, Ion de Citru,
rdspuns canonic al 8-lea).

Dar si hartularii din administratia institutiilor de asistentd sociala,
ca si cei din obignuita administratie bisericeascd, se deosebeau de cei din
corpul special al hartularilor creat de Justinian pe seama Bisericii la anul
530, si care indeplineau functiunea de inspectori contabili pe regiuni
intinse, in intreg imperiul fiind 96 la numar (Codex 1, 2, 25).

Acestia din urma erau numiti de patriarhul din Constantinopol
pentru intreg imperiul (Cod. 1, 2, 25), iar pe cei care lucrau in ad-
ministratia asezamintelor de asistenta sociald ale Bisericii, ii numeau de-
sigur episcopii ca si pe orice alt fel de hartulari (Sint. At. I, 53, 219).

Dar, pe linga acestia mai existau si hartularii de stat, unii dintre ei,
probabil cei incadrati in sistemul hartularilor imperiali, avind chiar titlul
de «mari hartulari» (Dolger, Regesta nr. 1153).

In administratia orfelinatelor ca si in a celorlalte institutii de
asistenta sociald a Bisericii, pe linga slujbasii aminti si mai erau o seama de
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altii mai mici, indeplinind diverse functii in cadrul administratiei si gos-
podériei. Pentru acestea erau angajati sau trimisi la ascultare diaconi,
diaconite, vaduve, fecioare, diversi monahi, monahii, clerici inferiori si
laici. Dintre acestia nu au lipsit niciodata educatorii religiosi si duhovnicii
in genere (Cod. 1, 3, 33 (32) § 7-8)*.

Existenta unui orfanotrof deosebit de administratorul propriu-zis,
ca si existenta acestora si a altor slujbasi ai unor astfel de institutii, era
determinatd de proportia institutiilor, nefiind in toate cazurile necesar
acelasi numdr de functionari. Uneori, economul Bisericii, impreund cu
hartularii si alte ajutoare, ajungeau.

Toti cei angajati in administratia orfelinatelor puteau fi clerici sau
laici. Dar chiar si in cazul cd vreunii dintre ei ar fi fost laici, ca de exemplu
economii, administratorii sau hartularii se bucurau totusi de privilegiile
clerului, intrucit insdsi acestor asezaminte li se conferisera privilegiile de
care se bucura Biserica.

Despre celelalte institutii de asistenta sociald din Biserica veche ne
vom ocupa intr-un viitor studiu.
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* Sint. At., IL, 236.





