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316 BISERICA ORTODOXA

laudi adusa lui Dumnezeu, ci poartd covérsitor notele expresiei crestine ale
personalitatii elevului-copil crestin. Imaginea acestei minuni — face sirbatoare
si creeaza constiinte, intr-o ascensiune adiugaté, cu fiecare edi;ie in parte. S-au
oferit si in acest an premii §i diplome celor care au fost castigatori ca urmare a
deliberirilor unui juriu exigent; insa cuvintul de invatitura si de felicitare rostit
de Preasfintia Sa, Preasfintitul Parinte Episcop Galaction, a fost premiul — dar de
care s-au bucurat si din rodul ciruia au asternut sufletului invagdminte si nadejde,
toti participantii. In aceeasi misuri si cu aceeasi bucurie, Te Deum laudamus
ne imparte sinceritatea unica a copiilor, ne daruieste si cAntec bisericesc, si
rugiciune, si scoald, din duhul cantarilor indltitoare, in traditia carora legitura
omului cu Dumnezeu este imaginea vizuta a darurilor rostite, din bogatia acestora
intelegerea ne solicita sd participim nu numai ca spectatori sau evaluatori doar

e

SIMPOZIONUL JUDETEAN CU TEMA
,CREZUL - MARTURISIRE LITURGICA
A DOCTRINEI ORTODOXE”

ai momentului.

Pr. Catalin Piaunescu

In planul preocupirilor aniversare, anul 2010 a fost declarat ,,Anul Crezului
si Autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romdne”, istoria consemnind trecerea a 1685
de ani de la Sinodul I Ecumenic si a 125 de ani de la momentul autocefaliei
Bisericii Ortodoxe Romane.

In Eparhia Alexandriei si Teleormanului, cu binecuvintarea Preasfintitului
Parinte Episcop Galaction, a avut loc Simpozionul judetean cu tema ,, Crezul —
mdrturisire liturgicd a doctrinei ortodoxe”.

Evenimentul s-a desfasurat in ziua de 1 iulie 2010 si a fost gazduit de
Protoieria Rosiorii de Vede. Au participat preoti din cele patru protopopiate
ale Episcopiei si s-au sustinut referate in care au fost prezentate diverse aspecte

PASTORALA 5

PASTORALA
1tGALACTION

DIN MILA LUI DUMNEZEU
EPISCOP AL SFINTEI EPISCOPII
A ALEXANDRIEI $SI TELEORMANULUI

TUTUROR DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI, CINULUI MONAHAL,
PREA CUCERNICILOR SI PREA CUVIOSILOR PARINTI
DIN ACEASTA SFANTA SI DE DUMNEZEU PAZITA EPISCOPIE,
HAR SI PACE DE LA HRISTOS DOMNUL CEL INVIAT,
IAR DE LA NOI PARINTEASCA IMBRATISARE
SI ARHIEREASCA BINECUVANTARE

JAcum toate s-au uwmplut de lumind, si cerul, si
pamiéntul si cele de dedesubt. Deci si praznuiasci
toatd fiptura Invierea lui Hristos.”

(Canonul Invierii, Cantarea a 3-a)

Tubitii Nogtri fii dubovnicegti,

Asa cum odinioari Ingerul vestea femeilor mironosite ci Domnul ,S-2
sculat precum a zis” si noi cu bucurie va vestim astdzi: ,, Hristos a inviat!”

Invierea Méntuitorului Hristos este cea mai mare sirbitoare a lumii,
Simpdriteasd si doamnd a sirbdtorilor” si ,praznic al praznicelor”, ,Pastile cele
sfintite”, ,Pagstile cele frumoase”, ,Pastile Domnului”, cAnd din mormant a izvorat
Viata, cind lumina a biruit intunericul, viata a biruit moartea, dreptatea a biruit
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6 BISERICA ORTODOXA

asuprirea, bunatatea a biruit ura si razbunarea, iar nevinovitia a biruit pacatul.
Glasul cantarilor Sfintei Biserici ne indeamna astézi: ,,Cerurile dupd cuviintd si
se veseleascd si pamantul si se bucure. Si si praznuiascd toatd lumea cea vizutd si
cea nevizutd: cd a inviat Hristos, Bucuria cea vesnicd” (Cantarea I din Canonul
Invierii). Cu adevirat in aceasti zi este bucurie in cer si pe pimant. Astizi s-a
sfarAmat peretele cel din mijloc al vrajbei ce despartea lumea de sus si cea de jos.
Astizi s-a restabilit, prin Invierea Mantuitorului, legitura dintre cer si pimant,
dintre Creator si creatie. Invierea Mantuitorului este aceea care di sens vietii
noastre crestine si tot invierea std la temelia Bisericii, dupd cum scrie Sfantul
Apostol Pavel corintenilor: ,,Si dacid Hristos n-a inviat, zadarnici este atunci
propoviduirea noastrd, zadarnicd si credinga voastrd.”

Crestinismul este asadar rod firesc al Invierii Domnului. Invierea a intirit
si a luminat mdrturisirea si jertfelnicia Sfintilor Apostoli. Dupa evenimentele
cutremurditoare ale rastignirii, mortii si ingroparii, ucenicii Méntuitorului se
aflau intr-o stare de indoiald, de tulburare si de fricd. Ei stiteau adunati, cu usile
incuiate de frica iudeilor. Atunci, Hristos Cel Inviat ,a venit, a stat in mijlocul
lor si le-a zis: Pace voud!... Si suflind asupra lor le-a zis: Luati Dub Sfint.”* Prin
Invierea Sa si prin prezenta in fata lor Domnul a ficut din Apostolii si ucenicii
Séi, dezamagiti si speriati, oameni noi si propovaduitori neinfricati ai celor ce
auzisera si vazuserd cu ochii lor.

Puterea Sfintei Invieri a pitruns mai intai inimile, cugetele si simtirile
Sfintilor Apostoli. Cu aceastd zestre sfAnta au pornit ei, dupa primirea SfAntului
Duh, pentru a aduce omenirea intru lumina credingei. Cunoscand ci vor avea
multe primejdii de infruntat, au pornit cu neinfricare si-L propovaduiasca pe
Hiristos, Cel Inviat, dupi cum Insusi Domnul le spusese mai inainte: ,,/ndrizniti!
Eu am biruit lumeal

Aceastd indrizneald sfantd trebuie si o avem si noi crestinii de astizi pentru
ci sirbatoarea Invierii Domnului ne risipeste orice teamd, orice nesiguranti, orice
neliniste si ne di curaj, ne calauzeste si ne lumineazd calea vietii noastre, cici
winviind lisus din mormant, precum a zis mai inainte, ne-a daruit noud viatd vesnici
si mare mild.”

1. I Corinteni 15, 14.
2. loan 20, 19-22.
3. Ioan 16, 33.

STIRI DIN EPARHIE 315

anume: Comisia administrativ-bisericeasci, Comisia cultural-educativa, Comisia
economici, bugetard si patrimoniala, Comisia social-filantropici si Comisia
organizatorici, juridici si de validare. In final Preasfintia Sa a multumit celor
prezenti, niddjduind intr-o buni colaborare si sustinere a Bisericii noastre.

Adunarea Eparhiala este organul eparhial deliberativ, ce are in componenta
30 de membri (10 clerici si 20 mireni), impartiti pe cinci comisii de lucru:
administrativ-bisericeascd; cultural-educationald; economici, bugetard si
patrimoniald; social-filantropica si organizatorica; juridica si de validare. Adunarea
Eparhiald analizeazi dirile de seamd anuale ale fiecarui sector al Episcopiei si
aproba proiectele ce urmeaza si fie desfisurate.

TRADITIE, INVATARE, BUCURIE -
TE DEUM LAUDAMUS 2010

Alin Stingd

Traditia Festivalului Te Deum laudamus poartd binecuvantarea
Preasfintitului Parinte Episcop Galaction — asemenea masurii minunilor ce pun in
lumini calitatea constructivi a atitudinilor noastre de credinta i invitare extinse
pe bancile scolilor. Festivalul concurs pune in arena alergarii educationale ,,in
ogorul Domnului” cunostintele muzicale si religioase, dimensiune a stradaniei si
rod al studiului si perseverentei invaticelului si invatitorului deopotriva, in cadrul
acesta, al comuniunii Scoald-Biserica, liant incontestabil al valorilor istorice.

Festivalul a avut loc in perioada 17-18 mai, la scoala Mihai Viteazul din
Alexandria, desfisurind sesiunea de interpretare a cAntarilor religioase. A fost a
Xl-a editie, care a cules succesul constructiv si educational al unei competitii de
suflet si de prestigiu. Ca parteneriat educational, este unul ce formeazi laturile de
referintd ale preocupirilor Preasfintiei Sale pentru tAnara generatie.

Exprimarea invégaturilor si atitudinilor astfel rostite — in concurs, laudind
pe Dumnezeu, — se constituie nu numai ca intrecere intre elevi §i nu numai
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314 BISERICA ORTODOXA

ceea ce priveste asistenta sociala.

In incheiere, Preasfintitul Parinte GALACTION multumeste, in primul
rand, lui Dumnezeu pentru ci ne-a invrednicit sd savarsim lucrul cel bun si
remarcd munca celor implicati in buna desfasurare a activitatilor administratiei
eparhiale.

De asemenea, a luat cuvintul si DI. Lucian Militaru, Primarul orasului
Videle, judetul Teleorman, care a apreciat munca Intistititorului nostru si cele
patru rapoarte de activitate prezentate de parintii consilieri. Totodata, sustine ca
preotii si autoritatile locale sa desfisoare o colaborare strinsi in ceea ce priveste
proiectele de asistentd sociald.

Lucririle Adunarii Eparhiale s-au incheiat prin rostirea rugaciunii.

e

CONSTITUIREA ADUNARII EPARHIALE

Pr. Mircea Ionescu

La parohia Sfantul Teodor Tiron, din municipiul Rosiorii de Vede a avut
loc in ziua de 03.05.2010, sedinta de constituire a Adunirii Eparhiale pentru
legislatura 2010-2014. Evenimentul a debutat cu savargirea Sfintei Liturghii
arhieresti urmati de slujba de Te-Deum oficiatd de citre un ales sobor de preoti
in prezenta Intdistititorului Eparhiei si a membrilor Adunarii.

Cuvantul de inceput a apartinut Preasfintitului Parinte Galaction, episcopul
Alexandriei si Teleormanului, in calitate de presedinte, prilej cu care a evidentiat
importanta Adunarii Eparhiale, atributiile statutare ale acesteia si rolul ei in
dezvoltarea si realizarea proiectelor pastoral-misionare, culturale si sociale pentru
urmatorii patru ani.

In cadrul lucririlor, dupi ce s-a ales secretariatul Adunirii Eparhiale, au fost
verificate si validate mandatele noilor alesi din cele zece circumscriptii electorale,
au fost desemnati reprezentantii eparhiali in Adunarea Nationala Bisericeasca,
s-au ales membrii Consiliului Eparhial, ai Consistoriului Mitropolitan si Eparhial.

Totodata s-au constituit cele cinci comisii de lucru ale Adunarii Eparhiale, si

PASTORALA 7

Hristos, ,,Lumina lumii”* inviluie in aceastd dimineatd tot sufletul crestinesc
cu lumina Sa. Slujba Invierii incepe in intunericul ce se lasi peste toati Biserica.
Din mijlocul acestuia, preotul, tinAnd in maini lumanarea aprinsi, ii cheami pe
credinciosi cu chemarea sfanta: ,, Veniti de primiti lumind”. Din acest moment,
cu fiecare credincios care-si aprinde propria-i lumina, lumina incepe si creascd
treptat pana cAnd inundi intreaga bisericd. Atitea lumini, dar totusi o singura
Lumina! Aceastd lumind fizica este intruchiparea cresterii luminii duhovnicesti
pe care o pune in lucrare Invierea Domnului Hristos in viata noastr, risipind
intunericul: ,,[ntunericul se duce si Lumina cea adevirati incepe sd risard.”

Cu adevirat minunati este orinduiala cea sfanti a lui Dumnezeu. In prima
zi a creatiei cAnd zice — ,,S4 fie lumina!” — El daruieste lumii lumina fizica, fard de
care nu este cu putingi nici o crestere. In acelasi chip, in prima zi a siptimanii,
Hristos daruieste lumina celor ce ,,locuiau in latura si in umbra mortis”. Si citind
pe ultima pagind a Sfintei Scripturi, gasim scris: ,,57 noapte nu va mai fi; si nu au
trebuingd de lumina lampii sau de lumina soarelui, pentru cd Domnul Dumnezeu le
va fi lor lumini”®, adica lumina preface noaptea insasi in zi fard apus. Cu vestirea

Hluminii” 1si incepe Evanghelia Sa si Sfantul Apostol si Evanghelist Ioan: JIntru
El era viata si viata era lumina oamenilor. Si lumina lumineazi in intuneric si
intunericul nu a cuprins-0” si completeazi mai departe ,, Cuvintul era Lumina cea
adeviirati care lumineazd pe tot omul.”® Priznuirea Invierii Domnului la miez de
noapte are o semnificatie spirituald addnca, Dumnezeu Cuvantul este Lumina ce
vine s risipeascd nu doar intunericul noptii, ci mai ales pe cel din fiinta noastra.
Hristos cel Inviat este Lumina cea adevirati ce risipeste intunericul picatului
si al mortii, este Izvorul vietii ce se ridici din mormént §i lumineazd existenta
oamenilor. latd Cel care este Cuvantul, Viata si Lumina se aratd in cele ce-I sunt
striine — in trup, in moarte si in intuneric si le biruieste. lar biruinta Lui este
biruinta noastri, cici prin Invierea lui Hristos ni s-a deschis si noui oamenilor
calea citre Inviere cum ne incredinteaza Sfanta Scriptura: ,,Acum Hristos a inviat

4. Joan 8, 12.
5.11oan 2, 8.

6. Apocalipsa 22, 5.
7.loan 1, 4-5.
8.Jloan 1, 9.
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8 BISERICA ORTODOXA

din morti, fiind incepdturd (a invierii) celor adormigi.” Astfel, Invierea lui Hristos
este garantia’ invierii noastre, ,,Cici precum in Adam toti mor asa si in Hristos toti
1

vor invia”,' este inceputul vietii celei noi a oamenilor si a bucuriei vesnice ca

Domnul ,,cu moartea pe moarte a stricat” (Utrenia Invierii).

Iubiti fii ai Invierii Domnului,

Toati iconomia Invierii Domnului arati nesfarsita dragoste a lui Dumnezeu
citre noi, aplecAndu-Se cu milostivire si indreptind ceea ce omul stricase si risipise
incepand din gridina Edenului. Prin Inviere se face uitare a celei dintai hotirari
impotriva noastrd, a zilei in care strimosii Adam si Eva si-au primit osinda pentru
neascultare. Si nu se face doar uitare ,ci stergere desivirsitd” precum graieste,
luminat de Duhul Sfant, SfAntul Grigorie de Nyssa si apoi completeaza: ,,Azunci,
ne-am ndscut trupuri din trup; acum ceea ce s-a ndscut dub este din Duhul. Atunci
ne-am facut fii ai omului, iar acum fii ai lui Dumnezen. Atunci ne-am izgonit de la
ceruri in pamdnt, iar acum Cel ceresc ne-a ficut ceresti si pe noi. Atunci, prin pdcat,
impdritea moartea; iar acum impotrivd, prin dreptate viata primeste stapinirea.
Unul a deschis atunci intrarea mortii, iar acum tot prin Unul se aduce inlduntru
viata. Atunci prin moarte, am cizut din viatd, iar acum moartea se stricd de cdtre
Viaga. Atunci, de rusine, ne-am ascuns sub smochin; acum, prin slavd ne apropiem
de lemnul Vietii. Atunci, prin neascultare, ne-am scos si ne-am séldsluit afari din rai;
acum, prin credingd, ne intoarcem inlauntrul raiului.”"'

Intreagi aceastd lucrare mantuitoare, de mutare a lui Adam, si prin el a
intregului neam omenesc, ,din moarte la viati si de pe pamaint la cer” (Utrenia
Tnvierii) nu s-a ficut in alt fel de citre Domnul decét prin aceleasi arme prin care
vrajmasul I-a zdrobit in vremurile de demult pe Adam. Acest fapt minunat il
explicid si Sfantul Ioan Guri de Aur crestinilor din vremea sa: ,,Fecioara si lemnul
si moartea au devenit simbolurile infrangerii noastre... iar acum acestea s-au ficut
pricind de biruingd pentru noi.” Fecioara a fost Eva, pentru ci atunci cind a fost
inselatd de diavol, nu cunoscuse pe barbatul siu, lemnul este pomul cunostintei
binelui si raului, iar moartea pedeapsa neascultirii. In Inviere, vedem pe Fecioara

9. I Corinteni 15, 20.

10. I Corinteni 15, 20.

11. Sfantul Grigorie de Nyssa, Cuvint la Invierea Domnului, in ,Sfintii Pirinti
despre Moartea si Invierea Domnului”, Editura Sofia, Bucuresti, 2008, p. 340.
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LUCRARILE ADUNARII EPARHIALE ALE
EPISCOPIEI ALEXANDRIEI SI TELEORMANULUI

Pr. Lorvedan Stan

Miercuri, 27 ianuarie 2010, membrii Adundrii Eparhiale din cuprinsul
Episcopiei Alexandriei si Teleormanului s-au intilnit, sub presedintia
Preasfintitului Parinte GALACTION, Episcopul Alexandriei si Teleormanului,
in sedinta de lucru, in biserica cu hramul ,,Sfintii Trei lerarhi” a Parohiei Videle,
judetul Teleorman, pentru a dezbate Darea de seama pe anul 2009 a celor
patru sectoare de activitate ale Centrului Eparhial — Alexandria: administrativ-
bisericesc, cultural, economic si social-misionar.

Lucririle au fost precedate de slujba Sfintei Liturghii, oficiate de
Intaistititorul Eparhiei Alexandriei si Teleormanului, Preasfintitul Parinte
Episcop GALACTION, precum si de slujba Te-Deum-ului, prin care s-a adus
multumire lui Dumnezeu pentru binefacerile ce au fost date asupra clerului si
credinciosilor din aceastd de Dumnezeu pazita Episcopie.

In urma prezentarii referatelor, membrii Adunirii Eparhiale au apreciat
la justa valoare stridania §i implicarea efectiva a Preasfintitului Parinte
GALACTION, parintilor consilieri si cadrelor de la Centrul Eparhial, in
lucrarea administrativ-gospodareasca si activitatea social-misionard a Episcopiei.
De asemenea, s-au prezentat noile proiecte ce se vor desfasura la nivelul Sfintei
Episcopii in anul 2010, iar Preasfintia Sa a adresat rugamintea citre cei prezenti
de a sustine si de a se implica in derularea acestor planuri de viitor, indeosebi in

https://biblioteca-digitala.ro



312 BISERICA ORTODOXA

Tudoran din Aninoasa), aratd ca s-a calugarit si a facut si el un metoh la Caravaneti,
pe care il inchind manistirii Aninoasa, pentru a-i fi pomani lui si familiei sale.
Pune totusi conditia ca ménastirea si nu ia din veniturile schitului iar acesta s se
hrineascd cu ce i-a dat el prin danii. De asemenea cere ca nimeni din familia sa
sd nu poata schimba egumenii, alesi de soborul de la Aninoasa, cu stirea si voia
egumenului de la Campulung.®

Un singur document, din 14 ianuarie 1780, confirmi continuarea vietii
monahale la Caravaneti, probabil destul de precare, cici actul este o volnicie datd
de ispravnicul judetului Olt pentru cercetarea celor ce stipanesc mosia schitului de
acolo si cu ce drept.“® Este de altfel si ultima informatie documentari despre schit.

Asa cum se poate observa, pana la jumadtatea sec. al XIX-lea si pind ce
Legea de secularizare a averilor mandstiresti din 1964 sa fi fost aplicata, toate
asezdmintele monahale din judetul Teleorman isi incetasera existenta, ca urmare
a sardcirii, degradarii §i decaderii in scurtul timp de folosintd, dacd ar fi sa il
comparidm cel putin cu ménastirile si schiturile ridicate in regiunea subcarpatica
si montand din Tara Romaneasca. Aceastd situatie se va perpetua timp de aproape
150 de ani, pana dupa anul 1990, cind se va relua viata monahald si in acest
judet, mai mult in ctitorii noi decit in cele parisite, printr-un mare efort de a se
raspunde si in zilele noastre acestei nevoi spirituale.

W
?@A,

XTI

45. DANIC, Mitrop. T. Rom., CIII/1.
46. Ibidem.

PASTORALA 9

Maria in locul Evei, lemnul crucii in locul pomului si moartea lui Hristos in locul
mortii lui Adam. ,,Sub pom, diavolul I-a biruit pe Adam si tot sub cruce Hristos l-a
zdrobit pe diavol... Si moartea lui Adam a fost osindi si pentru neamurile urmdtoare,
in timp ce moartea lui Hristos i-a inviat cu adevdrat si pe cei ce au triit inainte de
Acesta.”"> Ci Hristos este Cel ce se aduce pe Sine Insusi ca pret de riscumpirare
pentru noi aflam deslusit in Sfanta Scripturd prin glasul Sfantului Apostol Pavel
care ne spune de peste veacuri ci ,,El S-a adus dar si jertfii pe Sine pentru noi.”"?
»Hristos, Pastele, a fost jertfit cu adevirat pentru noi, iar Preotul care a adus lui
Dumnezeu jertfa aceasta nu a fost altul dect Insusi Hristos.”"*

Acestei iubiri jertfelnice a Domnului, ce izvoriste din lemnul Crucii, care se
pogoari catre noi si ne invaluie, ii suntem datori noi, toti crestinii. Si nu uitim
ci inviind Hristos din morti si noi vom invia si vom fi rispunzitori de felul cum
[-am implinit invdgaturile. Se cuvine si trdim in asa fel incat invierea noastra si
fie ,spre viati si spre mostenirea fmpdrd;fiez’ cerurilor”.

Avem fagaduinta Mantuitorului ¢i ,,va fi cu noi in toate zilele pind la sfirsitul
veacurilor.”"® Aceasta fagaduinta este implinitd i trditd in viata Bisericii intemeiata
de El Hristos este prezent in Sfantd Biserica Sa si se impartaseste celor credinciosi
in mod real si permanent prin Sfintele Taine. Datorita acestui adevir, Mantuitorul
este puterea vietii crestine in toate aspectele ei si crestinul intelege ca moartea nu
este sfarsitul vietii, ci, prin credinta si viatd curata, numai o trecere spre salasluirea
in ,locasurile Tatilui”, in ,lerusalimul cel ceresc”. Insi Mantuitorul nu forteaza
usile sufletului nostru, nu constringe si nu anuleazi libertatea nimanui. El ne
cheami prin glasul Sfintei Liturghii, in Sfinta Euharistie intru unirea cu Trupul
si cu Sangele Siu spre iertarea picatelor si spre viata de veci. Sfinta Impirtisanie
devine astfel temei i putere a indumnezeirii noastre, hrani pentru viata de veci,
anticipare a invierii noastre si a vietii plenar traite in imparitia lui Dumnezeu
unde comuniunea noastra cu Dumnezeu va fi desavarsita.

12. Sf. Toan Gura de Aur, Cuwvint la Sfintele Pasti, in ,Predici ale Sfintilor Parinti
la Duminicile de peste an”, Edit. Egumenita, 2009, p.13.

13. I Timotei 2, 6.

14. Sfantul Grigorie de Nyssa, Scrieri, partea a Il-a, in colectia P.S.B., Edit.
IBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 462.

15. Matei 28, 20.
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Tubiti fii sufletesti,

Si ne aducem aminte ci cele dintii cuvinte rostite de Domnul lisus, dupd
Inviere, Sfintilor Sii Apostoli au fost ,,Pace voud!” Aceleasi cuvinte ni le adreseazd
astdzi, in aceastd luminatd zi, i noud celor ce ne bucurim cu toati firea noastri si
ne impirtasim din sfintenia Invierii Sale prin care ne-a trecut de la moarte la viata
si de pe pimant la cer. Nu este zi mai plind de simtdminte crestine, mai incarcata
de emotie sfintd, decat aceasta zi si nu putem sa nu simtim cum ,,arde intru noi

inima noastrd” si sufletul se infioard cAnd marturisim primul ,,Hristos a Inviat!”

Acestea toate ne indeamna i pe noi sa vestim asemenea femeilor mironosite si
Sfintilor Apostoli ci Domnul a Inviat! In aceasti stare de inaltare sufleteasci
trebuie sd rodeasca pacea Domnului Hristos cu adevirat! Sa zicem asadar de
acum inainte ,fratilor si celor ce ne urisc pe noi; s iertim toate pentru Invierel” Si
transmitem si celor de langa noi pacea si bucuria!

Ne aflim astizi in prezenta plini de iubire a lui Hristos Cel Inviat si pentru a
ne bucura pe deplin de aceasta trebuie s intelegem ci Invierea este pentru noi — o
profundi schimbare sufleteasc, o innoire a fiintei intregi. Sa lisim sufletul nostru
sa se modeleze dupa invatiturile Domnului Hristos si sd facem credinta noastra
lucratoare prin iubire ajutdnd pe cei aflati in necazuri, sprijinind pe cei bolnavi,
sfatuind pe cei intristati! Fie ca Domnul Cel Inviat si silisluiasci intru noi duhul
curdtiei, al smereniei, al rabdarii si al dragostei asa cum ne-am rugat cu pocidinta
si umilintd in toatd vremea Postului Mare, prin rugiciunea Sfantului Efrem Sirul.

In aceasti zi sfanti si plind de lumini va imbritisez pirinteste pe toti, vi
doresc si vi impirtisiti deplin de roadele Sfintei Invieri, si aveti pace, bucurii si
ajutor de la Dumnezeu! Hristos a Inviat!

Al vostru de tot binele doritor si citre Domnul Cel Inviat rugator,

T GALACTION

Episcopul Alexandriei si Teleormanului

?@A,

XTI
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Vietuirea in acest licas monahal a fost probabil mai intensd in prima perioada
de dupi ridicare, cel putin cit au triit membrii familiei ctitorilor, dar procesul
de decadere se datoreazd si inchinirii ei Mitropoliei, mai putin preocupatd
de metohurile mirunte. Din actele péstrate in arhive se poate afla ci in 1718
Ghenadie, egumenul de la Arges, inchind partile sale de vie si mosii in Golesti
si Salatruc Mitropoliei si cere sd fie numit ingrijitorul schitului Didesti*®, dar nu
se cunoaste si urmarea cererii. In anul 1744 Serafim a fost numit de Mitropolie
egumen la Didesti si Galmee (jud. Olr)*, si il gisim tot egumen in anul 1760.%
In anul urmiror, 1761, la Didesti era egumen Grigorie, in timp ce in anul 1764
di socoteala Mitropoliei pentru veniturile mosiilor alt egumen, Sofronie.*!

In anul 1861 biserica schitului tinea loc de biserici de mir, iar viata monahali
incetase®, fapt ce va duce la desfiintarea asezimantului o data cu intrarea in
vigoare a legiuirii lui Cuza pentru secularizarea averilor manistiresti.

Schitul Galiteni (fost jud. Vlasca) este o altd mici ctitorie boiereasca,
ridicatd de Avram impreund cu sotia sa Stamata pe mosia lor Valeni (Gilateni), pe
care o inchina la 15 februarie 1721 Minastirii Glavacioc, impreuna cu bunurile si
mosia.®® Pand in anul 1792, cAnd, la 7 februarie, egumenul manistirii Glavacioc,
Eremia, face jalbi domnitorului cd mosia schitului Giliteni este impresuratd
de locuitorii satului si cere realegerea ei pentru minastire*, nu mai existd altd
informatie documentara si nici dupa aceastd data. Este asadar o demonstratie a
existentei mai putin de un secol a acestui mic locags monahal.

Schitul Caravaneti (fost jud. Olt) este unicul exemplu din Teleorman de
ctitorie a unui slujitor al bisericii, Atanasie monahul, fiul lui Badea fost mare
postelnic din Vlidesti. Acesta, printr-o scrisoare datatd la 18 aprilie 1684 si
adresatd manastirii Aninoasa, ziditd de virul sau parintele Teodosie (in mirenie

38. DANIC, Mitrop. T. Rom. Orig. CLVII/120.

39. Ibidem, orig. CCCXXXIX/2

40. Ibidem, CCCXLIV/8

41. lon lonascu, Biserici, chipuri si documente din Olt, Craiova, 1934, pp. 65-66.

42. Cezar Bolliac, op. ciz., pp. 436-440.

43. DANIC, M-rea Glavacioc, doc. 1. Vezi si bidem, doc. 3., Cartea Mitropolitului
Daniil al Ungovlahiei cu privire la inchinarea schitului Galateni din jud. Vlagca citre
Manastirea Glavacioc, din 15 aprilie 1721.

44. Ihidem, doc. 94.
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al lui Dimitrie Cantemir si ajuns egumen la Pliviceni, probabil in 1667-1668°". In
veacul urmdtor sunt atestati la Plaviceni ca superiori Stefan, Cozma arhimandritul,
Macarie ieromonah, Isaiia, Grigorie, Zaharia, kir Dionisie si Ioanichie Stratonicul,
unii dintre ei fiind de fapt egumeni la Minastirea Cretulescu.*

Din ansamblul monahal de la Plaviceni, constituit initial dintr-un turn
clopotnitd, ziduri de incintd masive, bisericd in plan treflat, chilii §i casa boiereasca
sau egumeneascd, pand aproape in zilele noastre rimisese o ruina abandonati,
revitalizatd in ultimii ani de Episcopia Alexandriei si Teleormanului ca agezamént
monahal, dupi ce Ministerul Culturii si Cultelor a inceput restaurarea ei.

Schitul Didesti este ctitoria lui Serban Stirbei i a jupanesei sale Stanca,
fiica lui Ivascu clucer Bileanu.*® Cei doi soti au intrat in posesia satului Didesti
printr-un schimb cu satul Oltenita, ficut intre Marica clucereasa si ginerele sau
Serban Stirbei slugerul, in anul 1679.3* Asezimantul trebuie si fi fost gata de un
oarecare timp cind la 1 martie 1705 ctitorii isi intocmesc testamentul si lasi
ministirii Didesti toate mosiile ce o inconjoard, cu vaduri de moari, vii etc.?> In
anul urmator, la 2 februarie 1706 acestia dau zapis de inchinare a ,mandstioarei”
lor Mitropoliei din Bucuresti*®, zapis pe care Serban il intireste cu o scrisoare
citre Mitropolitul Antim in anul 1708.

Din manastirea ridicatd probabil in jurul anului 1700 s-au mai pastrat
biserica modesta, initial paraclis de curte, ruinele pivnitei boltite cu un
semicilindru sustinut de arce dublouri, ce a apartinut cel mai probabil casei
boieresti, devenite egumenesti si parti din zidul de sud si cel de est al incintei,
acesta din urma, construit dupd anul 1708, conform dispozitiei ctitorului.”’

31. C. Karadja, Un manuscris al lui leremia Cacavela din biblioteca lui Constantin
Bréincoveanu, in ,Revista Istoricd”, 1926, p. 17. Documentul din 1 noiembrie 1687 este
scris la méanastirea Plaviceni de preotul Necula si redactat de Ieremia Cacavela, pentru
Constantin Brancoveanu.

32. Toma Radulescu, loc. cit.

33. St. Greceanu, Genealogiile documentate ale familiilor boieresti, Buc., 1913, p.306.

34. DANIC, Mitrop. Buc., Pach. 134, doc. 8.

35. Ibidem, doc. 21.

36. Ibidem, Pach. 325/144, doc. 2.

37. In scrisoarea citre Mitropolitul Tirii Roménesti Serban Stirbei lasi dispozitie de
construire a incintei si chiliilor manastirii (DANIC, Mitrop. Buc., Pach. 294/113, doc. 4).

ARTICOLE SI STUDII 11

ARTICOLE SI STUDII

PNEVMATOLOGIA VECHIULUI TESTAMENT

Drd. Horia Milusanu

Pentru un crestin ortodox, a vorbi despre Sfintul Duh in Scripturi, si
cu precadere in cea veche, este o experientd care presupune implicit asumarea
gandirii patristice. Intreaga intelegere a Scripturii este filtratd sau ,dospitd” de
exegeza biblica a Sfintilor Parinti. Exegeza sfintilor a inraurit ireversibil categoriile
interpretarii Scripturii, fiind implicitd chiar i in ceea ce am fi tentati sd socotim a
fi nivelul cel mai concret sau literal al intelegerii cuvantului revelat. Faptul e valabil
pentru orice teologie care acordd — congtient sau nu — importantd unui element

straditional”, si, cu atit mai mult, pentru crestinismul risiritean.' De aceea, a

1. Mai mult, este posibild argumentarea existentei istorice a unui model de natura si
permita articularea unora dintre mecanismele esentiale Traditiei tocmai in jurul demersu-
lui interpretativ al Scripturii. Astfel, in secolul al II-lea posthristic, testul cel mai eficace
prin care un sistem gnostic putea fi relevat ca atare si respins de citre Bisericd era tocmai
interpretarea Scripturii. Situarea 7z Traditie presupunea, la acea dat, un angajament
interpretativ fatd de Scripturd, o intelegere a Scripturii ea insdsi mediata scripturistic, ceea
ce implicd o continuitate in intelegere si interpretare intre Vechiul si Noul Testament,
angajament si continuitate pe care respectivii eretici le tridau. Faptul era reperabil prin
opozitia ereticd dintre ,Dumnezeul méniei” din Vechiul Testament si ,Dumnezeul
iubirii” din Noul Testament. Pentru mai multe detalii a se vedea John Behr, Formarea
teologiei crestine, Vol. 1 — Drumul citre Niceea, Ed. Sophia, Bucuresti, 2004, pp. 30-39.
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trata despre pnevmatologia biblica sperdnd intr-o explicitare a textului prin sine,
pe baze strict terminologice, echivaleazi cu a manifesta lipsa de perspectivi. Chiar
dacd s-ar incerca, programatic, o analizd strict terminologicd asupra Scripturii,
prezenta categoriilor interpretdrii patristice ar riméne ineluctabild. Sfintul
Grigorie de Nazianz spune: ,,Vechiul Testament propovaduia deschis pe Tatél iar
pe Fiul mai obscur. Noul Testament ne-ardtat pe Fiul si ne-a ficut sa strivedem
dumnezeirea Duhului. Duhul e introdus acum in cetate, ficAindu-ne mai clara
aratarea Lui.”* Valabilitatea cu care creditim o atare afirmatie indici prin ea insisi
misura in care suntem indatorati — intelectual si nu numai — Sfintilor Parinti
atunci cand cercetim Scriptura.

Apropiindu-ne de textul biblic, nu putem sd uitam faptul ci pnevmatologia
Vechiului Testament e intrinsec legata de Revelatia nou-testamentara, aceasta din
urma functionind precum o cheie pentru pnevmatologie. Pe drept cuvant, un
teolog catolic avertiza: ,, Vechiul Testament prezintd o situatie surprinzitoare, cireia
teologia nu totdeauna i rezerva cuvenita atentie: pe de o parte se vorbeste foarte
mult de Duhul lui YHWH, iar pe de altd parte nu se cunoaste realitatea personald
distinctd, proprie revelatiei Noului Testament. De altfel, nu se poate intelege
deloc cine este Duhul Sfant daci se trateazd in mod fragmentar unele episoade
ale revelatiei vetero-testamentare despre Duhul lui YHWH.” Pentru toate aceste
motive, trebuie s3 admitem faptul ¢a, pentru un teolog ortodox, pnevmatologia
vechi-testamentara este implicit filtratd prin categoriile celei nou-testamentare, ct
si prin cele ale interpretarii patristice. Recunoasterea acestei realititi echivaleaza
cu a confirma interdependenta afirmatiilor potrivit cirora, desi se poate spune
ca prezenta Duhului in istorie e semnalatd inca din al doilea verset al Scripturii,
totusi, a vorbi despre Duhul Sfint este posibil numai in Biserica.

Alituri de aceste precizari asupra rolului implicit al Traditiei in orice
investigatie sau demers interpretativ asupra Scripturii, trebuie ficute, de asemenea,
delimitari in privinta diferentelor intre acceptiunile pe care le comporti termenii
care desemneaza sfera spiritualitatii in contextul gindirii ebraice si al celei grecesti.
In limbile clasice, sfera terminologiei «spiritului» e populati de sensuri foarte

2. Grigorie de Nazianz, Cuvdntul 31 (A cincea cuvintare teologici), 26, in ,Cele
cinci cuvantari teologice”, traducere din limba greaca, introducere si note de Pr. Prof. Dr.
Dumitru Stdniloae, Editura Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 112.

3. Isidor Martinca, Dubul Sfint, Editura 100 + 1 Gramar, Bucuresti, 1996, p. 14.
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Data din pisanie este devansatd de un document din 16 octombrie 1637,
cand domnitorul Matei Basarab imputerniceste minastirea sa infiinteze pe
pamanturile sale o slobozie cu sarbi.”

Actul ctitoricesc al celor doi soti, rimasi fara copii, a fost insotit de o bogata
inzestrare citre manastire*®, care la scurt timp dupd moartea intemeietorilor sai,
in anul 1667, este luatd sub ingrijirea sa de marele logofat Radu Cretulescu,
asezamantul trecind astfel sub epitropia Eforiei Cretulescu”, in intervalul dintre
1652 si acest an ea fiind rimasa, la dorinta ctitorului, sub obliduirea episcopului
de Ramnic.

In secolul al XVIII-lea ménistirea a devenit metoh al bisericii Cretulescu din
Bucuresti. Ca urmare a actului de inchinare si pierdere a autonomiei, manstirea
Plaviceni intrd pe un figas de decidere, accentuat in a doua jumitate a secolului,
cind domnii Térii Romanesti incep sd emita hrisoave de scutire a mandstirii de
»dri si alte ordnduieli” din cauza sdricirii lacagului.”® Datoritd scurgerii timpului,
a distrugerilor provocate de cutremurul din 1802, dar si a proastei administrari a
cilugdrilor greci, complexul ministiresc de la Plaviceni s-a degradat si a decizut
atit de mult, incét in anul 1815 era deja bisericd de mir.”

Dintre egumenii care s-au ingrijit de viata monahald din manistirea Plaviceni,
sunt cunoscuti citiva care s-au preocupat, cel putin la inceput, de sporirea averii
mdndstiresti, iar in etapele tArzii de apararea, prin jalbe si judecati, fata de incilcarea
mosiilor de citre megiesi. In sec. al XVII-lea sunt documentati Vasilie egumen,
Antonie grecul egumen, Teodosie® si leremia Cacavelas, cel din urmi un cilugar
grec erudit, adus in Térile Romane de Serban Cantacuzino, apoi angajat ca profesor

25. Marieta Adam, Documente inedite din Arhiva Cretzulescu, in SMIM, V1, 1973,
doc. 1, p. 360.

26. In testamentul ctitorului, mort in anul 1653, figureazi cu ,sate, figani, rumani,
vii, mori si dobitoc”.

27. DANIC, Doc. Ist., CCIV/47; Ibidem, CXCI1/70.

28. Hrisovul lui Al Ipsilanti din martie 1775, al lui A. Moruzi din 19 julie 1793,
al lui C. Hangerli din 30 mai 1799 (vezi V.A. Urechia, Istoria Romanilor, 11, Buc.,1891,
vol. I, pp. 59-60, vol. VI, pp. 188 si 371).

29. Ibidem, vol. X, Buc., 1900, p. 273.

30. Toma Radulescu, Mandstirea Pliviceni — Documente inedite sau mai putin
cunoscute, in ,Mitropolia Olteniei”, an LV, nr. 5-8, 2003, pp. 184-209.
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activat si modul de functionare al ménastirii Flocosani informatiile sunt putine si
neconcludente, singurul egumen cunoscut fiind ,,popa Iane”."”” Ultimul document
care atestd existenta ei este hrisovul domnitorului Matei Basarab din 2 noiembrie
1643%, prin care intareste médnastirii alte posesiuni, in principal vii, situate intre
apa Saiului si Drumul Oii (azi pe teritoriul satului Brincoveanca, com. Plopii
Slavitesti, jud. Teleorman), pe care le stipinea si care proveneau din alte danii.*’

Mainastirea Alunis-Plaviceni, com. Plopii Slavitesti (fosta jud. Olt).
Potrivit pisaniei din 4 mai 1648, manastirea Pliviceni a fost construita de
Dragomir mare vornic si jupénita sa Elina.?* Nepot al lui Dobromir mare ban,
dregitorul domnitorului Mihnea Turcitul, acesta a devenit prin casitoria cu Elina,
fiica lui Radu Clucer din Prooroci si BrAncoveni, rudd cu Matei Basarab, pe care
l-a slujit cu credinta, domnul risplatindu-l cu aproape toate marile dregatorii, cu
numeroase danii si privilegii.” Pentru legitimarea averii si sporirea prestigiului,
Dragomir si sotia sa au refacut ctitoria predecesorilor lor de la Lipovul (jud. Dolj)
si au construit o minastire in locul numit Alunis, pe mosia Plaviceni.?*

19. DRH, B, vol. XXIV, doc. 62, p. 86-87; vezi si Cat. Doc. T. Rom., vol. V, doc.
1052, p. 48.

20. Ibidem.

21. Ecaterina Tantdreanu, Un asezdmdnt monahal mai putin cunoscut din judetul
Teleorman-Mindstirea Flocosani, in vol. ,Pagini de istorie bisericeasca teleormineana”,
Buc., 2006, pp. 467-471.

22. Virgil Draghiceanu, Pisania Mindstirii Plaviceni-Olt, in BCMI, VII, 1914, p.
144. Em. Kretzulescu si apoi I.C. Filitti, ficAnd o confuzie de nume, l-au identificat pe
Dragomir, ctitorul de la Plaviceni, cu Dragomir, fratele doamnei Stanca, sotia lui Mihai
Viteazul (vezi Em. Kretzulescu, Doamna Stanca Kretzulescu Basarab, Buc., 1924, pp. 3-5;
1.C. Filitti, Ctitorii de la Pliviceni-Olt si neamul Doamnei Stanca, in Arh. O., VI, nr.32-
33, 1927, pp. 226-281). Confuzia a fost inlituratd de genealogistul Dan Plesia (vezi N.
Stoicescu, Dictionar al marilor dregitori din Tara Romaneascd si Moldova, Buc., 1971, p.53).

23. DANIC, Doc. Ist. CXC, VII — 186. In diata lui Dragomir din 6 martie 1652
acesta afirmi cd intreaga avere este castigatd ,,din mila marii sale lui Voda”.

24. Atat in pisania bisericii cat i in testamentul lui Dragomir, manistirea este
atestatd sub numele Alunis. Ea a fost ridicatd pe o mosie numita Pliviceni, care era
invecinata cu cea stapanitd de doamna Stanca, ceea ce se pare ca a fost una din cauzele

confuziei de nume.
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variate; aceasti gama poate cuprinde sensuri foarte ,,concrete”, fizice, alaturi de
altele, ,abstracte” sau morale.* Insi dincolo de acest polisemantism — uneori
accentuat terminologic — este evident ci ,«spirit» tinde mereu si desemneze
intr-o fiintd elementul esential si nesesizabil, ceea ce o face si triiasci si ce emand
din ea fira s vrea, ceea ce este mai mult decat ea insdsi si care nu poate fi stapanit
de ea.” Desi aceste diferente vor fi evidentiate de analiza textuala, e totusi util
sd atragem atentia asupra dificultatilor generate de diferenta intre modurile in
care evreii §i grecii concepeau notiunea de «spirit». Gandirea omului modern
a fost decisiv imprimatd de conceptia substantialista greceasca asupra spiritului,
cat si de categoriile carteziene; ca atare, devin dificil de sesizat imaterialitatea si
atoteficienta «spiritului» ca principiu al energiei si al vietii, pentru a numi doar
doua din acceptiunile «spiritului» specifice mentalititii ebraice.®

1. ,,Duhul” in Vechiul Testament

Termenul ,Duh” este traducerea latinescului spiritus sau a grecescului
preuma, care, la randul lor, traduc termenul ebraic 7uah. In Vechiul Testament,
termenul ruah apare de nu mai putin de 378 de ori.” In 279 de cazuri, termenul
este tradus de Septuaginta prin preuma.®

Ruah derivi de la rub, care inseamna ,,a mirosi” si indicd suflarea, respiratia,
vantul, dar si puterea de viatd (Ps. 103, 30), creatoare, mobild (IV Regi 2, 9),
fortificatoare (Jud. 14, 6), inspiratoare (Iov 32, 8), etc. Marcind importanta
folosirii lui in relatie cu Dumnezeu, ruah este insotit de determinanti, cum

sunt ,Duhul Sau cel Sfant” (Is. 63, 10-11), ,duhul libertitii” (Ps. 50, 13) sau

4. Exemple de sensuri diferite: ,spiritul vinului” (spirt), ,a-si da duhul”, ,om
spiritual”, ,a trai dupd Duhul”, dupa J. Guillet, art. Spiriz in Xavier Léon-Dufour et
alii (ed.), Vocabular de teologie biblica, Editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice de
Bucuresti, 2001, p. 707.

5. Ibidem.

6. A se vedea studiul introductiv al Pr. Prof. Vasile Riduci la Didim din Alexandria
(cel Orb), Despre Dubul Sfint, Editura Sophia, Bucuresti, 2001, pp. 7-9.

7. Daci se adauga si textele aramaice, ajungem la 389 de ocurente. Isidor Martinca,
op. cit., pp. 14-15; Petru Semen, [nvititura despre suflet in cirtile Vechiului Testament, in
»otudii Teologice”, anul XXIX (1977), nr. 9-10, p. 677.

8. Isidor Martinca, op. cit., p. 14.
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14 BISERICA ORTODOXA

»duhul bunitatii” (Ps.142, 10).” Vom analiza termenul in etape corespunzitoare
nivelurilor sale semantice. Gasim adecvata impartirea tripartita in sfere semantice
(fizico-cosmica, antropologici si teologica) operata de Parintele Isidor Martinca',
motiv pentru care o vom adopta si noi.

2. Ruab ca ,,vant” sau ,,adiere”

Primul sens al lui ruah pe care-l vom nota este cel fizic sau concret de
ysuflare” sau ,adiere” a vntului. Vantul apare omului ca o realitate a cirei taina e
mentinutd si chiar amplificatd de manifestarile de o intensitate si efecte extrem de
variate: de la vAntul care susuri lin si care poate semnala prezenta lui Dumnezeu
(IIT Regi 19, 12), la vantul violent care scufunda coribiile (Iez. 27, 26) si dirAma
zidurile (Iez. 13, 13), expresie a maniei divine. Vantul poate aduce seceta (les. 14,
21), dar si ploaia bineficitoare (III Regi 18, 45)."" Precum se poate vedea din
versetele citate, acest vAnt (ruah) e perceput de citre evrei ca fiind efectul puterii
lui Dumnezeu, sau o unealtd in slujba voii Sale. Aceastd perceptie explica in parte
si propensiunea orientalilor catre divinizarea acestei forte a naturii. Pentru evrei,
insd, vantul e vizut ca o creatie a lui Dumnezeu (Amos 4, 13), Care il poate
folosi ca pe o unealtd a proniei (ler. 4, 12; 10, 13), asa cum am vizut, fie pentru
a mantui (Ies. 14, 21), fie pentru a pedepsi (lez. 13, 13).

Legatura dintre Dumnezeu si suflarea cu efecte proniatoare a vantului a facut
ca, in perceptia autorilor sfinti ai Vechiului Testament, vAntul — ruahb si devind
o manifestare asociatd prezentei lui Dumnezeu (lez. 1, 4; III Regi 19, 9). Mai
mult, observé Isidor Mirtincd, ruah este uneori identificat cu insasi ,respiratia” lui
YHWH. O astfel de identificare se face in locul de la Ies. 15, 8 pentru a preamari
minunea trecerii prin Marea Rosie cea uscatd de vintul trimis de Dumnezeu (eve-
niment istorisit la les. 14, 21)."2 Ins3, in pofida posibilititii citdrii unui numir de
ocurente in acest sens (cum ar fi IT Regi 22, 16; Ps. 17, 18; Is. 30, 28; lov 26, 13;
etc.), si in pofida rezonantei lor mitice, remarci acelasi teolog, nu poate fi nicicind
vorba de o identificare intre ruah ca suflu vital si insusi YHWH." Ca atare, e ex-

9. Petru Semen, op. cit., p. 677.
10. Isidor Martinc, op. cit., p. 15.
11.]. Guillet, op. cit., p. 707.

12. Isidor Martinca, op. cit., p. 16.
13. Ibidem.
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argumenteazi tocmai lipsa mijloacelor pentru o buni intretinere a schitului.’> In
vizita pe care Cezar Bolliac a intreprins-o in anul 1864, gasise locul paraginit si
darapanat, iar biserica pardsitd."

Biserica a fost reparatd de mai multe ori: in anul 1708 de Constantin

Brincoveanu'*

, in anul 1841, pentru inlaturarea distrugerilor provocate de
cutremurele din 1802 i 1838, de asemenea intre anii 1935-1941, sub patronajul
Comisiei Monumentelor Istorice si in prezent, cAnd se afla in prelungit proces de
restaurare, fresca nefiind inca refacuta.

Mai mic dect biserica manistirii Clocociov, jud. Olt, licasul de la Draganesti
reproduce aproape fidel atit planul cit si structura generald a modelului de langa
Slatina, ceea ce face plauzibild ipoteza folosirii de citre domn, ca ispravnic al
santierului manastirii Draganesti a ctitorului de la Clocociov, Diicu Buicesu."

Manaistirea Flocosani (fosti in jud. Olt), prima ctitorie boiereasci
cunoscut, cu hramul ,,Sf. Toan Inainte Mergirorul”, metoh al manistirii cu acelasi
hram de la Zaina (neidentificatd), din Grecia, este atestatd pentru prima data
in hrisovul din 12 mai 1629 dat de Alexandru llias, domnul Térii Romanesti,
act prin care Intdreste acestei manastiri mosiile Ostra si Flocosani, diruite de
lane vistier, prezumtivul ctitor al asezimantului'. Acesta ocupase in anul 1621
dregitoria de al doilea vistier §i, impreuna cu fratele siu Ghionea postelnic si
fiii lor, detineau si satul Scurta zis si Pleasov'’ si, cu mult inainte, fusese miluit
de Mihai Viteazul cu mosie la Carligati, pentru dreapta si credincioasi slujba.'®
Prin acel hrisov de intdrire dat de domn se poate reconstitui nu numai actul de
danie al lui ane, ci si modul de provenienta si succesiunea proprietitilor in timp,
precum si valoarea bunurilor care constituiau dania. Despre perioada de timp cita

12. DJAN Tel., Fond Pref. Tel., dos. 157/1832, f. 3-4. Schitul Draginesti mai
detinea ca avere 25 de clicasi, 2 paduri si locuri de aratura si fainete. Cativa ani mai tarziu,
in 1839 satul Adunatii Tigania, proprietatea schitului, avea 8 familii de robi (Zbidem,
dos. 1064/1839).

13. Cezar Bolliac, Monastirile din Romdinia (Monastirile inchinate), Buc., 1862, p.440.

14. DANIC, M-rea Arnota, VIII, 178.

15. Cristian Moisescu, op. cit., pp. 72-73.

16. DRH, B, vol. XXII, doc. 272, pp. 514-515.

17. DIR, B, veac XVII, vol. IV, doc. 6, pp. 6-7.

18. Ibidem, doc. 408, pp. 396-397.
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ctitori ai mai multor ageziminte religioase, ale ciror biserici au o incontestabild
asemdnare.’ Din pisania de piatra reiese cd biserica purtdnd hramul ,,.Sf. Dumitru”
a fost construitd intre 30 iunie si 1 august 1647, deci in doar 26 de zile lucritoare,
fapt despre care se considera ca este posibil cu conditia unei bune organiziri a
lucrarilor.® Judecand dupa afirmatia din inscriptie, cd se ridica noua manistire
»din temeli, stiind ci, ctitoria noastra despre muma-mea si vazind-o veche si
stricata”’, dar si dupd hrisovul din 27 noiembrie 1640 prin care Matei Basarab
revocd actul inchindrii unor mindstiri la Sfantul Munte, in care figureaza si
Draganestii de la Vede®, se deduce ca pe acest loc s-ar fi aflat 0 mai veche asezare
monahal, a cirei existentd nu a putut fi pusd in evidentd pe cale arheologici si
cu atdt mai mult documentard. De altfel, nici un alt element din constructiile
ce puteau constitui complexul monahal, chiar din epoca lui Matei Basarab, nu a
fost identificat. Lipseste de asemenea materialul arheologic care sd ateste o viata
monahala intensa si de lungd duratd in acest asezimant, pe care nici ctitorii se
pare ci nu l-au dotat cum se cuvine, minastirea Draginesti nefigurand in lista
licasurilor inzestrate cu generozitate de domnitorul muntean.” La scurt timp
dupid infiintarea manastirii Vacaresti, schitul de la Driganesti devine metoh al
licasului bucurestean, faptul neimpiedicind procesul de sdracire si ruinare a
micului asezimant de la Vede.® In cursul sec. al XVIII-lea si in prima jumaitate
a sec al XIX-lea, cu toate ci a mai primit mici danii'', documentele, cite exista,

5. Paul de Alep noteaza, cu prilejul vizitei la manistirea Clocociov, ci ,Seamina
cu o mandstire pe care o vizitasem mai nainte [Deleni, jud. Olt]” (vezi Cildtori striini
despre Tirile Romdne, vol. V1, Buc., 1976, p. 225).

6. Cristian Moisescu, Arhitectura epocii lui Matei Basarab, I1, Repertoriul edificiilor
de cult, Buc., 2003, p. 73.

7. Inscriptiile medievale, p. 841.

8. Cat. Doc. T. Rom., vol. V, doc. 233, pp. 111-113.

9. Iolanda Micu, Radu Lungu, Aspecte ale patronajului cultural in timpul domniei
lui Matei Basarab, in ,Mitropolia Olteniei”, an XXXVI, nr. 5-6, 1984, pp. 362-372.

10. DJAN Teleorman, fond. Pref. Tel., Dos. 89/1831, f. 70. In catagrafia
personalului de cult din 1831 la biserica Sfantul Dumitru de pe mosia Vicireasca nu
existd preot, diacon, tarcovnic.

11. DANIC, Mitrop. T. Rom., CLIV/7, ms.136, f. 218v. In 1765, aprilie. 11,

monahul Rafail inchini partea sa de mosie din Tatulestii de Jos schitului Draganesti.
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clus orice panteism sau antropomorfism: Dumnezeu raiméne cu totul altceva decit
manifestarea puterii Sale, chiar daci aceasta este exprimati in categorii omenesti.

Un caz aparte e reprezentat de locul de la Fac. 3, 8, unde se spune ca
Dumnezeu umbla prin gridina raiului, ,in ricoarea (ruah) serii”’. Asa cum
remarca Pirintele Boris Bobrinskoy, 7uah in acest loc scripturistic poate fi tradus
in moduri diferite (cu ,,suflare”, ,vant”, ,duh’, etc.), putind da astfel nastere unor
intregi noi serii de interpretdri, vizind fie simbolurile prezentei lui Dumnezeu — in
sensul locului ulterior de la III Regi 19, 12 — fie implicatii morale, in sensul unei
ménii divine ndscute de pacatul lui Adam.' Putem adiuga seriei acestor posibile
interpretari morale si pe aceea potrivit careia ,racoarea’ sau ,adierea’ poate si
indice, la Fac. 3, 8, distanta, ,,riceala” pe care omul a pus-o intre sine si Dumnezeu,
in sensul iesirii din comuniunea cu Dumnezeu, prin sivarsirea pacatului.”

3. Ruabh, ca suflare a omului

Al doilea uz al termenului ruah este in relatie cu omul. Acesta este un uz
mai degrabd particular; el apare in aproximativ 50 de texte vechi-testamentare
si desemneaza respiratia, sufletul, sau chiar spiricul uman.'® Spunem ca este un
uz particular pentru ci limba ebraica avea alti termeni pentru a desemna anume
principiul vietii si componenta spirituald din om. Acesti termeni erau zefes, tradus
prin psyché”, sau latinescul anima, cit si nesamah, tradus in greaci cu pnoé, mai
rar preiima, vespectiv spiraculus, mai rar spiritus, in latini.’® In romaneste, lor le

14. Boris Bobrinskoy, fmpdrté;irm Sfantului Dub, traducere de Miriuca si Adrina
Alexandrescu, EIBMBOR, 1999, pp. 17-18.

15. In aceeasi ordine a interpretarii, intrebarea lui Dumnezeu, ,Adame, unde
esti?”, nu era menita sa-1 localizeze geografic pe acesta, ci marca impartasirea constatarii

X Viu este

distantarii de Dumnezeu pe care o di starea de picat. In acest sens, a se vedea
Dumnezgeu. Catebism pentru familie intocmit de o echipd de crestini ortodocsi, traducere in
romaneste de Aurel Brosteanu si Parintele Galeriu, Ed. Harisma, Bucuresti, 1992, p. 33.

16. Isidor Martinca, op. cit., p. 17.

17. Dupi Petru Semen, op. cit., p. 674, din 755 de ocurente ale lui zefes in Vechiul
Testament, Septuaginta traduce 600 dintre acestea cu psyché. Insisi numarul foarte mare
al ocurentelor vorbeste de la sine despre specializarea termenului.

18. Ibidem, p. 676. A se vedea si loan Bude, Antropologia Vechiului lestament, in

»otudii Teologice”, anul XLI (1989), nr. 3, p. 32 sq.
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corespund ,suflet” si, respectiv, ,suflare” sau ,rasuflare”.

Atunci, cAnd desemneaza viata biologicd, cei doi termeni, nefes si nesamah,
pot fi folositi interschimbabil, insa, in majoritatea cazurilor sensul lor pare a fi
delimitat. Desi nu e aici locul sd insistim asupra celor doi termeni, intrucit aceasta
este o tramd antropologici, totusi considerdm ca fiind utile citeva explicatii, dat
fiind uzul mixt al termenilor, care, in Scriptura veche, se pot referi atat la planul
uman, cit si la cel divin. Astfel, nefes exprima viata biologici, vizutd ca un dar al
lui Iahve; prezenta nefes-ului in om il face pe acesta viu, iesirea lui e sinonimi cu
pierderea respiratiei (Cant. 5, 6), plecarea lui aduce moartea (II Regi 1, 9; Ier. 15,
9; Fac. 35, 18), iar revenirea lui produce invierea (I Regi 17, 19-24)."

Se observi, totusi, ci nefes implicd unele distinctii. Desi denumeste sufletul
animalic, adici principiul vital in general, totusi el suportd, si uneori chiar com-
porta, o diferentiere intre om i animal. Acest lucru devine posibil pentru ca nefes
poate fi§i suport pentru atribute spirituale. Ajungem astfel la un alt sens al lui zefes,
cel de element spiritual in om, centru al vietii psihice si sediu al afectelor. Astfel,
prin nefes, ca parte rationald a sa, omul poate recunoaste puterea lui Dumnezeu
oglinditd in lucririle Lui: ,Minunate sunt lucrurile Tale si sufletul meu le cunoaste
foarte” (Ps.138, 14). Nefes-ul iubeste (Fac. 34, 3; I Regi 18, 1), doreste (Deut.
14, 26; I Regi 20, 4; II Regi 3, 21; lez. 24, 25), se bucura (Is. 42, 1), se intristeaza
(Iov. 19, 2), pacatuieste (Lev. 5, 15), se jurd (Lev. 5, 4) sau binecuvinteazi (Fac.
27,4.19.25.31; Lev. 5, 17). De asemenea, sufletul-nefes are capacitate empatici:
,Pe strain si nu-l obijduiesti, nici sd nu-l strimtorezi, cici voi stiti cum e sufletul
pribeagului, ci si voi ati fost pribegi in tara Egiptului” (les. 23, 9).

Ca principiu al vietii spirituale, sufletul-zefes este si sediul sentimentului
religios.”! De nefes tine si bucuria pe care o simte omul in fata lui Dumnezeu (Ps.
15, 10-11), dependenta omului de Dumnezeu (Ps. 42, 2), dar si setea omului
dupi Dumnezeu: ,In ce chip doreste cerbul izvoarele apelor, asa Te doreste
sufletul meu pe Tine, Dumnezeule. Insetat-a sufletul meu de Dumnezeul cel
viu; cAnd voi veni si mi voi arata fetei lui Dumnezeu?” (Ps. 41, 1-2). Existenta
sufletului era o realitate recunoscutd de evrei, o realitate palpabild, obiectivd, care
constituia o probd a existentei lui Dumnezeu. Importanta fundamentala, primara,

19. Petru Semen, o0p. cit., p. 674.
20. Ibidem, p. 675.
21. Ibidem.
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AT A
¥l X

NOTE ASUPRA ISTORIEI MONAHISMULUI
IN JUDETUL TELEORMAN

Ecaterina Tdntdireanu

In timp ce monahismul roménesc este confirmat documentar in sec. al
XIV-lea', chiar daci viata calugareascd poate fi mult mai veche?, pe teritoriul
administrativ actual al judetului Teleorman primele licasuri monastice sunt
ridicate trziu, in prima jumatate a sec. al XVII-lea, veac recunoscut drept cel mai
bogat in ctitorii, la care contribuiau, pe langd domn, boierii de toate rangurile
si unii slujitori ai bisericii, calugdri si preoti, sprijiniti de credinciosi. De fapt,
singura statisticd ,,oficiald’, pentru a doua jumatate a secolului al XVIII-lea este
lucrarea lui Dionisie Fotino, care desemneazi pentru judetul Teleorman doua
»metose”, schiturile Draginesti si Didesti si pentru teritoriul preluat mai tirziu
de la judetul Olt unul singur, Plavicenii’.

Minastirea Driginesti (de la Vede), singura ctitorie domneasci din
judetul Teleorman, este ridicatd de Matei Basarab si rudele sale dinspre mama,
Diicu Buicescu mare spatar si Drigusin Deleanu mare paharnic?, ultimii fiind

1. DIR, B, veacurile XIII-XV, doc. 10, pp. 14-16. In anul 1359 Iachint de Vicina
devine Mitropolit al Ungrovlahiei.

2. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, 11, Buc., 1991, p. 303.

3. Dionisie Fotino, Istoria generali a Daciei sau a Transilvaniei, Jirii Muntenesti si
a Moldovei scrisi la 1818, trad. G. Sion, Buc., 1859, pp. 110-111.

4. Inscriptiile medievale ale Romaniei. Oragul Bucuresti, 1, Buc., 1965, p. 481.
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Anexa 6
Bucuresti, 27 DEC. 1971
R. S. R.
Str. Patriarhiei, 21, Sectorul 5

MITROPOLIA UNGRO-VLAHIET
ARHIEPISCOPIA BUCURESTILOR
Sectorul Exarhat

Nr. 21618/1971

Catre P.C. Ieromonah Ghedeon Bunescu,
Egumenul Schitului Crasna
com. Schiulesti, jud. Prahova

Potrivit Inaltei rezolutii de pe tem. nr. 21618/1971,
vi se face cunoscut cd Prea Fericitul Pdrinte Patriarh
v-a aprobat rangul de protosinghel, potrivit prevederilor
art. 82 din Statutul Bisericii Ortodoxe Roméne si art. 41
din Regulamentul vietii monahale.

Pentru a fi hirotesit in gradul de protosinghel va
veti prezenta in ziua de 10 ianuarie 1972, la Cancelaria
Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor.

VICRAR,

W
?@A,

XTI

* Arhiva Manistirii Crasna, dosar personal Protos. Ghedeon Bunescu, fila
nenumerotata;
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pe care o detinea, ficea ca existenta sufletului sa fie folositd pentru a fundamenta,
prin jurimant alte realitti, secundare, cum ar fi o promisiune: ,,(...) Viu este
Domnul, care ne-a dat aceastd viatd (nefes), nu te voi da la moarte, nici in mainile
acestor oameni...” (Ier. 38, 16).

Asemenea lui nefes, nesamah exprima vitalitatea, fard a implica, ins,

1% exprima constatarea faptului de a fi viu, calitatea de a fi viu:

elementul rationa

»,Dupi aceea s-a imbolnavit copilul femeii, stipana casei, si boala lui a fost atit de
grea, ¢ n-a mai ramas suflare (nesamah) intr-insul” (I1I Regi 17, 17). latd cum se
manifesta frica profetului Daniel provocata de o viziune: ,(...) si de spaima imi
piere toatd puterea si suflarea (nesamah) mi se opreste” (Dan. 10, 17).

Cand 1l creeazd pe om, Dumnezeu, alcatuindu-i trupul, ,a suflat in fata lui”,
mai precis, ,,in narile lui”, nesamah ,de viatd”, adici, risuflarea Sa, suflare sau
putere de viatd si s-a facut omul nefes, adicd fiinga vie (Fac. 2, 7). Ideea primirii
darului vietii din partea lui Dumnezeu sub forma acestei suflari, sau mai degraba
acest gest al ,suflarii vietii”, al impartasirii nesamah-ului, persistd in constiinta
poporului ales (prin Scripturd sau prin mecanismele mentalului colectiv sau
poate prin amindoua, in sensul ca acest mental poarta pecetea sau e o creatie a
Scripturii), fapt dovedit de exprimari ulterioare. Iata ce spune lov: ,,Cita vreme
rasuflarea mea (nesamah) va fi intreaga in mine, si duhul (r#ah) lui Dumnezeu in
nirile mele, buzele mele nu vor rosti nici un neadevir” (Iov. 27, 3-4). Dincolo de
aluzia la actul creatiei, ceea ce observim aici e acuta constiinta a faptului ca viata
este un dar de la Dumnezeu, care trebuie si se intoarci la Dumnezeu (in urma
caderii omului), ca la posesorul lui legitim: ,Dacid Dumnezeu n-ar cugeta decit la
Sine si daci ar lua inapoi la Sine duhul (ruah) Siu si suflarea (nesamab) Sa, toate
fapturile ar pieri deodatd si omul s-ar intoarce in tdrdna. Daci ai minte, ascultd
acestea...” (Iov 34, 14-16).

In relatie cu omul, ruah exprimi ideea de viati psihica (surprinsi in diverse
stari si manifestari), sufletul rational, mai rar chiar sufletul animal. Astfel ,,ruah
de viatd” e folosit pentru a reda ideea exprimatd indeobste prin nesamah (Fac.

22. Existd, totusi, un loc unde nesamah apare ca element rational, Pild. 20, 27:
youfletul (aici nesamah) omului este un sfesnic de la Domnul; el cerceteazi toate cimarile
trupului.” Acest text este considerat de catre Hans Walter Wolf, (in Antropologie des Alten
Testament, Miinchen, 1973, p. 59) ca fiind unicul din Vechiul Testament care-i atribuie
lui nesamah tunctia de constiintd, Ibidem, pp. 676-677.
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18 BISERICA ORTODOXA

6, 17; 7, 15). Viata, ca nesamah, este etectul lui ruah (Is. 42, 5). La un nivel
fiziologic, ruah este semnul empiric al vietii. In acest sens, poate fi citat locul de
la T Regi 30, 12, in care se istoriseste cum unui om i-a revenit r#ab-ul dupai ce a
fost hrinit intrucat era infometat si zicuse in pustie.”> Mai explicit, ruah poate
avea sensul de suflare, duh care poate mentine sau lua viata (Iov 4, 9) Altfel
spus, ruah si nesamab (intelesi ca viata si vietdtile) subzistd cta vreme le permite
Dumnezeu aceasta (Iov 34, 14; Is. 57, 16). Ruab (evident, Duhul lui Dumnezeu)
este creatorul omului, iar nesamah (suflarea Sa) este izvorul vietii umane, potrivit
locului de la Tov 33, 4. In acelasi timp, insa, se poate spune ci Dumnezeu este
»stapan peste sufletele (ruah) a tot trupul” (Num. 16, 22; 27, 16).* Departe
de a aduce confuzie, uzul mixt al termenului de ,duh” ruah accentueazi ideea
dependentei omului de Creatorul sdu.

Mai mult, ruah e folosit si cu referire la suflecul omului, ca sediu al senzatiilor
si emotiilor. Astfel, duhul omului (ruah) poate simti: tulburarea (Fac. 41, 8; III
Regi 21, 4-5; Dan. 2, 1. 3), amdraciunea (Fac. 26, 35), disperarea (Iov 7,11; Is.
65, 14)%, inviorarea (Fac. 45, 27), vitaliatea sau curajul (Ps. 75, 12), méhnirea (III
Regi 21, 5), rabufnirile furiei (Jud. 8, 3; Is. 25, 4) sau cumpdtarea (Pild. 16, 32).%
Intalnim aceeasi dorinti plini de ardoare dupd Dumnezeu: ,,Sufletul (nefés) meu
Te-a dorit in vreme de noapte, duhul (r#ah) meu nazuieste spre Tine...” (Is. 26,
9). latd un exemplu de utilizare paralela a lui ruah (odatd cu referire la Dumnezeu,
altadata cu referire la om): ,$i Duhul (ruah) m-a luat si m-a dus. $i am mers eu
amarat i cu sufletul (ruah) intristat, dar mana Domnului lucra puternic asupra
mea.” (lez. 3, 14). Credem ci posibilitatea utilizarii conceptului de duh-ruah atit
cu referire la Dumnezeu cit si la om se bazeazd pe compatibilitatea structurala
dintre Dumnezeu si om surprinsd de sintagma biblicd potrivit cireia omul este
»chip al lui Dumnezeu”.

4. Ruah, Duhul lui Dumnezeu
Uzul propriu al termenului r#ah, ,duh” este insa in relatie cu Dumnezeu,
,Duhul lui Dumnezeu”, ruah YHWH. Fiind vorba de Vechiul Testament si de

23. Isidor Martinca, op. cit., p. 17.

24. Petru Semen, op. cit., p. 677.

25. Ibidem.

26. Ioan Bude, op. cit., p. 33. A se vedea si Isidor Martincd, op. cit., p. 17.
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Anexa 5
Bucuresti, 1 nov. 1968
R. S. R.
Str. Patriarhiei, 21, Sectorul 5

MITROPOLIA UNGRO-VLAHIET
ARHIEPISCOPIA BUCURESTILOR
Sectorul Exarhat

Nr. 20495/1968

Catre Mandstirea Sinaia,

Potrivit propunerii Consiliului Eparhial, din sedinta
de la 28 sept. 1967, vi se face cunoscut spre cele
legale ca Prea Fericitul Parinte Patriarh a aprobat ca
schiturile: Bunea de la parohia Vulcana Pandele (pag.
195, poz. 244 si 245 din schemd) si Crasna de la parohia
Isvoarele (pag. 223, poz. 100 si 101 din schemd) sa treaca
ca metoace ale Mandastirii Sinaia, Protoieria Cimpina,
potrivit prevederilor art. 14 din Regulamentul vietii
monahale.

Departamentul Cultelor, Directiunea Imputernicitilor
si de Personal a aprobat trecerea schiturilor respective,
pe data de 1 noiembrie 1968, cu adresa nr. 18260/7898/1968.

EPISCOP,
VICAR PATRIARHAL

X Arhiva Manistirii Sinaia, fond registru intrari pe anul 1968, fild
nenumerotata;
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Anexa 4
Bucuresti,
31 MAR. 1967
R. S. R.
Str. Patriarhiei, 21, Raion N. Badlcescu

MITROPOLIA UNGRO-VLAHIET
ARHIEPISCOPIA BUCURESTILOR
Sectorul Exarhat

Nr. 5227/1967

Catre CUV. IEROM. GHEDEON BUNESCU,
Parohia Robaia

Potrivit Inaltei rezolutii de pe tem. nr. 21194/1966,
vi se face cunoscut ca Prea Fericitul Pdarinte Patriarh
Justinian a aprobat angajarea Cuv. Voastre in postul
bugetar de ingrijitor de la ,biserica izolatd monument
istoric” Crasna, raionul Teleajen, in locul Cuv. Ierom.
Irodion Caraman, care a trecut intr-un alt post.

Departamentul Cultelor, Colectivul de Imputerniciti
Bucuresti, a recunoscut angajarea Cuv. Voastre pe data de
1 aprilie 1967, cu decizia nr. 96/1967, comunicata Sf.
Arhiepiscopii cu adresa nr. 321/1967.

Totodata, vi se face cunoscut ca s-a dat dispozitie
ca preotul paroh de la parohia Izvoarele sa va dea 1in
primire inventarul mobil si imobil de la biserica Crasna,
incheindu-se formele legale.

EPISCOFP,
VICAR PATRIARHAL

* Arhiva Manastirii Crasna, fond dosar personal Protos. Ghedeon Bunescu,
fili nenumerotatd;
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o revelatie inca nedeplind, caracterul personal al Duhului Sfint nu este evident.
Duhul apare, mai degrabi, ca o putere sau atribut divin, sesizat in lucrarea
dumnezeiascd in lume. Duhul lui Dumnezeu este suflare, putere vivificatoare,
datdtoare de viata, care poate transforma desertul in pamant fertil (Is. 32, 15),
care innoieste (Ps. 50, 11-12). Pentru credinciosul Vechiului Testament, viata
biologica in sine rimanea un mister si o minune, insd o minune mereu pusi in
legatura cu prezenta suflarii — exprimata fie prin nesamah, dar mai ales prin ruah —
lui Dumnezeu: ,,Dar intorcAndu-ti Tu fata Ta, se vor tulbura; lua-vei duhul (ruah)
lor si se vor sfarsi si in tardna se vor intoarce. Trimite-vei duhul (ruah) Tau si se
vor zidi si vei innoi fata pimantului” (Ps. 104, 29-30). Asadar, fenomenul vietii
era inteles ca tinind strict de comunicarea sau retragerea suflirii divine”, de unde
sentimentul dependentei absolute a omului fatd de Dumnezeu.

Tot aici trebuie amintita prima mentionare a Duhului lui Dumnezeu in
Scripturi, la Fac. 1, 2: ,Si pimantul era netocmit si gol. Intuneric era deasupra
adancului si Duhul (ruab) lui Dumnezeu Se purta (merahepheth) pe deasupra
apelor.” Acest simplu verset a declansat adinci ecouri in teologia si cosmologia
crestind. ,,S4 amintim, atrigea atentia Parintele Boris Bobrinskoy, cd in limbile
semitice, cuvintul 7uah este de genul feminin, ceea ce permite si se sublinieze
«maternitatea» proprie Duhului, Care insufld viata, fecundeazd materia si zamis-
leste fapturile. Purtarea Duhului pe deasupra apelor sugereaza exegetilor imaginea
unor aripi intinse protector (cf. Deut. 32, 11) sau rafalele si vartejurile de vant
«bdtand din aripi» (Cf. Ps. 17, 12) pe deasupra haosului.”?® Observatia Pirintelui
Bobrinskoy e mai mult decit o simpla trecere in revista a jaloanelor unei istorii
a exegezei crestine asupra locului in cauza; remarcim ci el adaugd propria sa se-
rie de conjecturi. Interesant, aceste conjecturi capitd noi temeiuri daca luim in
considerare faptul cd verbul tradus prin ,se purta, (72haph) desemneaza actiunea
de «a pluti peste», a «bate din aripi» sau chiar miscarea clostii care se aseazd sd
cloceascd oudle.”? Faptul ii era cunoscut — desi prin medierea ,,unui barbat siri-

27. Ibidem, p. 18.

28. Boris Bobrinskoy, op. ciz., p. 19.

29. Dr. Richard Whitaker, Whitaker’s Revised BDB Hebrew-English Lexicon, editie
electronici, BibleWorks 6.0 copyright (c) 1995, p. 934; Adam Clarke, Adam Clarkes
Commentary on the Bible, editie electronici, e-Sword v. 7.9.8, copyright (c) 2000-2008
Rick Meyers.
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an” — si Sfantului Vasile cel Mare, care, la rindul siu, foloseste metafora gainii
care cloceste, dand astfel putere de viata, pentru a explicita activitatea creatoare
a Duhului Sfant.*® Metafora a ficut cariera in spatiul teologiei imnografice sirie-
ne. Daci, gratie accesului la structurile gandirii semitice, sirienii au putut sesiza
semnificatiile germinale ale ,,plutirii” Duhului, ei nu neglijat nici simbolismul
apelor primordiale. Aceasta este, in viziunea teologiei siriene, fecundata de Duhul,
primind astfel capacitatea de a naste fiinte vii, asemédnatoare — prin faptul de a
fi vii — Duhului, Care este Viata prin excelentd. Mai mult, plutirea datitoare de
viatd a Duhului peste ape la Facere devine, in viziunea sirienilor o metaford pen-
tru Botez: din apa Botezului, fecundati de Duhul Sfint, se nasc noi fiinte, care
se aseamdna Duhului, asadar sunt duhovnicesti.*’

Daca ne-am opri strict la puterea datitoare de viatd biologica a Duhului
(Ruah) am pierde din vedere intreaga dimensiune a vietii spirituale. Potrivit
Scripturii, Duhul insufli omului: intelepciune, intelegere, stiintd, iscusinta
tehnici, asa dupa cum reiese din numeroase locuri scripturistice: Ies. 28, 3; 35,
31; lov 32, 8, etc.’? Asa cum vom vedea atunci cAnd vom vorbi mai pe larg despre
impartisirea Duhului, lucrarea Duhului in om sau asupra omului este vazutd,

30. Sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Hexaemeron, Omilia a II-a, V1, ,Scrieri’,
Partea I, traducere, introducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, colectia ,,Parinti si scriitori
bisericesti”, vol. 17, EIBMBOR, Bucuresti, 1986, p. 92. Dati fiind necesitatea pastorald
a epocii, demersul Sfantului Vasile prezintd pronuntate note anti-pnevmatomahe. Ca
atare, Sfantul Vasile insistd profilactic (lbidem) asupra identificarii acestui ,duh al lui
Dumnezeu” cu Persoana a treia a Sfintei Treimi, Sfintul Duh. In acest context traditional
e greu de inteles obstinatia cu care Pr. Isidor Mirtincd mentine ca locul de la Fac 1, 2
e o instantd a lui ruah ca si adiere a vantului, chiar daci ar fi invocata tipologia sursei
sacerdotale (Isidor Martincd, op. cit., p. 18). Pentru Pr. Isidor Martinci, versetul in
discutie constituie o exceptie: ,,Pe plan cosmic, vantul intervine si ca «agent creator», dar
in aceasta directie VT este mai curind rezervat: Gen. 1, 2 este poate unicul paragraf care
poate fi citat cu aceastd semnificatie” (/bidem, p. 16). Consecinta unei astfel de abordari
a locului scripturistic respectiv este depersonalizarea, credem noi, inutila a ,duhului”,
chiar daci limitata la contextul respectiv.

31. Boris Bobrinskoy, ap. cit., p. 20. In acelasi loc, autorul oferi spre exemplificare
si un imn siriac, din pécate, fira a preciza sursa.

32. Petru Semen, 0p. cit. p. 678
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Anexa 3
1960 dec. 31
Arhiepiscopia Bucurestilor
Sectorul Exarhat
Nr. 18567, 21509/1959

PROTOIERIEI RAIONULUI TELEAJEN,

Vi se face cunoscut cda, potrivit hotdrédrii Consiliului
Eparhial din sedinta sa din 8 nov. 1960, Prea Fericitul
Parinte Patriarh JUSTINIAN a aprobat desfiintarea Schitului
Crasna, din comuna Izvoarele, raionul Teleajen, ca
unitate monahald de sine stdtdtoare si transformarea lui

in ,biserica izolata - monument istoric”, conform art.
172 1lit. D, din Statutul B.O.R.
Acestda ,biserica i1zolata - monument istoric” va

depinde din punct de vedere gestionar-administrativ de
parohia Izvoarele, cu articol bugetar special in bugetul
parohiei, iar cele trei persoane radmase 1in serviciul
acesteil Dbiserici (Ier. Damaschin Duru, Ierod. Damian
Stanciu si fratele Pavel Angelescu) vor depinde din punct
de vedere duhovnicesc de Mandstirea Sinaia.
Comunicandu-va cele de mai sus, veti lua mdsurile
cuvenite pentru aducerea la indeplinire a prezentului

ordin, raportédnd Sf. Arhiepiscopii de executare.

EPISCOP,
ss. Teoctist

Exarh, Arhim. Just. Florea

X Arhiva Manastirii Crasna, fond registru intrari pe anul 1960, fila
nenumerotata;
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Anexa 2
MANASTIREA CRASNA
com. IZVOARELE, RAIONUL TELEAJEN

Regiunea Plo[i]esti

nr. 18
1960 mai 23

Prea Cuvioase Parinte Staret,

Subsemnatul, frate Onea Aurelian, din Sfédntul[l] Schit
Crasna, dé&nd ascultare Decretului 410/1959, va& aduc la
cunostinta ca voi pdrdsi schitul.

Al Prea Cuviosiei Voastre supus,

ss/Frate Onea Aurelian

* Arhiva Manastirii Crasna, fond registru intriri pe anul 1960, fild
nenumerotata;
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in Scripturd, ca fiind principala modalitate prin care Dumnezeu intervine in
viata omului si in istoria poporului ales. In functie de efectele pe care le naste
in om, Duhul lui Dumnezeu este numit ,,duhul intelegerii” (Ies. 28, 3), ,,duhul
intelepciunii” (Ies. 35, 31). De asemenea, Duhul poate purta o serie de calificative
care sa-i indice sorgintea divina, cum ar fi ,Duhul lui Dumnezeu” (Fac. 41, 38),
,Duhul Domnului” (Is. 40, 13) sau chiar ,Duhul cel Sfant al lui Dumnezeu”
(Is. 63, 10). Evident, toate aceste numiri vor deveni, in mina Sfintilor Pirinti,
argumente biblice impotriva pnevmatomahilor.

Pentru a incheia aceasti prima serie de consideratii cu privire la
pnevmatologia biblicd, ar trebui amintit avertismentul formulat de Pr. Prof.
Vasile Riduci: ,,(...) Daca am gindi in termenii filosofiei grecesti cAnd spunem
cd Dumnezeu este Duh, trebuie sa intelegem ci El este imaterial. Cand gindim
cu mentalitatea evreului Vechiului Testament, spunind ci Dumnezeu este Dub,
il intelegem ca vant puternic, furtund, putere irezistibild (insd putere personala).
Spunand ca Dumnezeu este dub, evreul Vechiului Testament intelegea ca El este
«Cel ce este» (Gen. 3, 14), adica Cel care este viu cu adevirat si pentru totdeauna,

Cel care nu a primit existenta de la cineva, care are existenta in sine...””

5. Impirtisirea Duhului

Ceea ce este remarcabil in legitura cu ,duhul” (ruah) este tocmai faptul ci
Dumnezeu impartaseste din aceastd putere inepuizabila omului: Num. 11, 17;
IV Regi 2, 9. 15%, intrucit omul are capacitatea de a primi Duhul lui Dumnezeu
si de a fi reinnoit prin EL%° Aceasta putere il schimba real pe om, fira, insa, a-i
anula libertatea sau a-i deforma conditia umana: ,,va veni peste tine Duhul (ruah)
Domnului si vei prooroci si tu cu ei si te vei face alt om”, ii spune profetul Samuel
lui Saul (I Regi 10, 6). Evident, considerdnd contextul scripturistic imediat, dar
si pe acela al evolutiei ulterioare a lui Saul, expresia ,te vei face alt om” din acest
fragment trebuie inteleasa in sens figurat. ,Locuirea” lui r#ah intr-un om devine
vizibild, prin efecte, celor din jurul lui: faraonul egiptean o remarci in cazul lui
losif dupd ce acesta ii tAlcuieste visele (Fac. 41, 38), iar cei care-l cunosteau pe
Saul inainte de ungerea sa si de primirea darului temporar al proorociei, sunt

33. Pr. Prof. Dr. Vasile Riduci, op. ciz., p. 9.
34. Petru Semen, 0p. cit. p. 678.
35. Ioan Bude, op. ciz., p. 33.
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uimiti de capacitatea sa profetici (I Regi 10, 10-12). Asadar, capacitatea profeticd
si clarviziunea sunt doud efecte clare ale ,,venirii Duhului peste” o persoand aleasa.

Pasajul privitor la Saul din cartea Regilor poate suscita si alte consideratii. La
I Regi 10, 10 se spune ca Saul a fost intAmpinat, la Ghibeea, de citre ,,0 ceatd de
prooroci”, in mijlocul carora a proorocit si Saul. Contextul pare sa indice fenome-
nul nabiismului, ,care se distinge de profetismul clasic printr-o serie de manifes-
tari de tip extatic care cuprind grupuri intregi sau «confraternititi» religioase, ce
pornesc de la cintecul frenetic si dans pana la o stare de transi psihica [...] Ruah
este vdzut ca o putere supraomeneasci care pune stipanire in mod tranzitoriu insa
antrenant peste toate energiile omului, chiar §i in dimensiunea sa trupeasci.”*
Contextul capitolului 10 din I Regi nu ne permite si extragem o judecatd de
valoare asupra validititii teologice a demersului acestor ,,profesionisti ai extazului”
care au ales si respingd institutionalismul care incepea si impregneze religia evre-
ilor, in epoca davidicd.?” Desi obscur, locul de la I Regi 19, 20, unde ni se spune
»$i a trimis Saul slujitori sd prindd pe David; dar cAnd au vazut acestia ceata proo-
rocilor proorocind si pe Samuel povituindu-i, S-a pogorat Duhul lui Dumnezeu
peste slujitorii lui Saul si au inceput si ei a prooroci”, poate si indice faptul ci
raportul dintre ,,cetele profetilor” extatici si ceea ce am fi tentati sd considerdm a fi
profetia institutionald putea cuprinde sensibil mai multe optiuni decit concuren-
ta sau opozitia. Contextul iconomiei divine, asa cum e relevat de cartea I a Regilor,
pare si le fie favorabil ,,cetelor profetilor”, in sensul cd Dumnezeu se foloseste de ei
pentru indeplinirea planurilor Sale cu poporul ales. Pe de alta parte, si nu uitim
ca manifestdrile regelui si profetul David aveau caracter ,extatic”: el dintuia (II
Regi, 7, 14. 16. 21) si facea profetiile in forma poetica, chiar cantatd (II Regi 23,
2 s.u.). Solutia acestei dileme poate veni din precizarea a ceea ce insemna ,extatic”.
Daca nu avem informatii despre continutul profetiilor nabiitilor — si, ca atare, nu
putem trage o concluzie definitivd impotriva lor — avem, in schimb, din belsug
asupra profetiilor lui David. Insasi locul citat de la IT Regi 23, 2 il indici pe David
perfect constient de procesul inspiratiei divine al cirui subiect era.

Prin ,,coborarea/venirea peste” Duhului (Ruah) asupra unei persoane obis-
nuite, aceasta devine capabilid de fapte extraordinare. Acest lucru se intdmpla cu

36. Isidor Martincd, op. cit., p. 19
37. Walther Eichrodt, 7heology of the Old Testament, translated by. J.A. Baker, The
Westminster John Knox Press, Philadelphia, 1961, vol. I, pp. 328-329.
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Anexa documentara

Anexa 1
Bucuresti, 26 feb. 1960
R. P. R.
Str. Patriarhiei, 21, Raion N. Bdlcescu
MITROPOLIA UNGRO-VLAHIET
ARHIEPISCOPIA BUCURESTILOR
Sectorul Exarhat

Nr. 2943/960
STARETIEI MANASTIRII SINAIA,

In vederea aplicdrii Decretului nr. 410/ 1959, v&
trimitem aldturat tabele I, II, III si IV® dimpreund
cu fisele personalului monahal din acea méndstire si din
Schiturile Pestera, Cheia si Crasna.

Totodata wva trimitem si fisele de recenzarea
clddirilor din acea manadstire si din Schiturile: Pestera
Talomiciocarei, Cheia si Crasna, cu toata documentatia, in
legatura cu starea acestor cladiri si spatiul locuit de
personalul monahal din mandstire.

Intreaga documentatie va fi pdstratd in cancelaria
manastirii.

EPISCOP,
Teoctist Botosdneanu
VICAR PATRIARHAL

X Arhiva Manistirii Sinaia, fond registru intrari pe anul 1960, fild
nenumerotata;

6. Lipsd in arhiva manastirii.
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Justinian obtinea recunoasterea schitului Crasna ca metoc al manastirii Sinaia.
Astfel erau create imprejuririle pentru refacerea treptatd a asezimantului monahal
de la Crasna.

Aceastd recunoastere din partea autorititilor a prilejuit ca treptat asezimantul
monahal de la Crasna si infloreasci in umbra duhovniceasca a ménastirii Sinaia.
In 1968, cu aprobarea Departamentului cultelor, de la Schitul Slinic venea
ieromonahul Nicodim Dimulescu.

Pentru activitatea depusd la refacerea asezimintului de la Crasna, in
1971, patriarhul Justinian il ridica pe egumenul Ghedeon Bunescu la rangul de
protosinghel (Anexa 6). In 1973 era cilugirit la Crasna primul monah. Obstea
s-a inmultit, activitatea duhovniceascid s-a imbogatit, astfel incat spre sfarsitul
regimului comunist, Schitul Crasna a cipitat personalitate juridica.

Prin comunicarea de fatd am incercat si aducem in atentie cazul schitului
Crasna care, alituri de multe alte mindstiri roménesti, a fost inchis. Modul de
abordare al patriarhului Justinian de a interpreta si pune in aplicare decretul
410/1959 a salvat multe ageziminte monahale de la pustiirea totald de vietuitori.
Astazi, Manastirea Crasna este o floare de spiritualitate in Arhiepiscopia
Bucurestilor, pentru care, indiscutabil, acest lucru se datoreaza vrednicului de
pomenire patriarh Justinian.

ARTICOLE SI STUDII 23

precadere in momente de strimtorare — de exemplu, in razboaie — asupra unor
persoane alese pentru indeplinirea unor scopuri speciale. Cartea Judecatorilor e

plina de exemple in care ruah lucreazd prin oameni: Otniel — 3, 7. 10, Ghedeon
— 0, 34, leftac — 11, 29, Samson — 13, 25; 14, 6. 9; 15, 14.19. Pr. Isidor Mirtinci
distinge o gradatie a umbririi judecatorilor de citre Duhul: superioritatea puterii
lui Samson poate astfel sa fi explicata printr-o accentuare a lucrarii lui 7uah asupra
acestui judecator. Expresiile care descriu asistenta Duhului sunt, in cazul lui Sam-
son, mai pregnante: ,;s-a coborat peste (a intrat in) el Duhul” (Jud. 14, 6. 19).%®

Acelasi ruah le di si profetilor inspiratia dar si puterea si-si indeplineascd
misiunea lor: I Regi 19, 23; IV Regi 2, 9. 15; Is. 42, 1; lez. 11, 5; Ioil 3, 1. La toti
profetii gasim afirmatii directe sau aluzii cu privire la inspiratia Duhului asupra
autorului sfAnt. Isaia spune: ,,Si a zis Domnul catre mine: «Ja o carte mare si scrie
deasupra ei cu slove omenesti...»” (Is. 8, 1), iar leremia spune: ,Fost-a cuvantul
Domnului citre mine si azis...” (ler. 2, 1), pentru a cita doua locuri clasice. Isidor
Martinci face distinctie intre profetii pre-exilici, de la Amos la Ieremia, care leaga
darul profetiei de cuvdntul Domnului (fapt evidentiat de recurenta expresiilor:
»proorocia Domnului”, ,asa spune Domnul”), si mai putin de ruah, Duhul,
tocmai pentru a se delimita de manifestarile irationale si haotice ale nabiismului.
Tncepénd cu lezechiel (de ex. lez. 3, 12. 14; 8, 3), profetii post-exilici revin la
traditia mai veche si se referd in mod explicit la influenta lui 7#ah asupra lor, insa
influenta in discutie pare a fi mai degraba una de ordin dinamic, decat verbal, in
senul ca profetii vorbesc de modul in care Duhul i-a ,purtat”, ,luat”, ,ridicat”,
etc. In vedenii.”

Vechiul Testament, prin sine, nu permite extragerea unor concluzii clare in
privinta limitelor inspiratiei Duhului Sfant, in sensul decelérii unor momente de
inspiratie textuali de unele de inspiratie ideatici. In acest sens, Sfintii Pirinti si,
dupi ei, teologi mai noi aveau si faca precizirile necesare.*’ Daci ne limitim strict

38. Isidor Martinca, op. cit., p. 19.

39. Lbidem, p. 21.

40. Pentru repere in acest sens, a se vedea: Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Sfintul
Duh in Revelatie si in Bisericd, in ,,Ortodoxia’, anul XXVI (1974), nr. 2, pp. 219-222;
Pr. Lect. Univ. Dr. Mihai Himcinschi, Doctrina trinitari ca fundament misionar. Relatia
Dubului Sfant cu Tatil si cu Fiul in teologia risdriteand si apuseand. Implicatiile doctrinare
si spirituale ale acesteia, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2004, pp. 23-29.

https://biblioteca-digitala.ro



24 BISERICA ORTODOXA

la expresiile prin care profetii isi descriu momentele de inspiratie sau vedeniile, nu
putem sd facem estimari in privinta caracterului inspiratiei: profetii transmit un
continut revelat pentru care ne lipseste un criteriu intern de judecata, intrucit ar
fi necesar ca acest criteriu si tini de ordinea experientei. In plus, limbajul profetic
este prin excelenta metaforic si chiar supralogic. Mai mult, profetii sunt aceia
care ne-au furnizat experientele din care putem extrage trasaturile sau criteriile
adeviratei profetii.

In pofida rezervelor exprimate mai sus, si ficind abstractie de precizirile nou-
testamentare si patristice — care apartin unor alte circumstante ale iconomie divine,
si, ca atare, vor face obiectul unor alte analize — putem extrage, in baza criticii
textuale, citeva observatii care sa permitd formularea unor concluzii functionale.
Astfel, din propriile marturii ale profetilor stim ca mediile lor de provenientd
puteau fi dintre cele mai diverse. Daci, de exemplu, profetii leremia si lezechiel
proveneau dintr-o familie preoteasci (ler. 1, 1, respectiv lez. 1, 3), profetul Amos
era doar un simplu pistor (Amos 1, 1). Intre stilurile scrierilor celor doi profeti
cu ascendenta preoteascd si cel al pastorului din Tecoa sunt diferente reperabile
chiar si intr-o versiune tradusi a Scripturii: formatia culturala autorului isi pune
amprenta asupra stilului scrierilor sale. Acest fapt se constituie intr-un indiciu in
favoarea sustinerii notiunii de inspiratie sau revelatie exprimata ca un continut de
idei, in opozitie cu notiunea de inspiratie textuald. Dacd ar functiona o inspiratie
textuald, stilul autorilor ar fi acelasi, in limitele iconomiei lui Dumnezeu.

Un al doilea posibil argument vechi-testamentar in favoarea inspiratiei
divine cu continut ideatic se bazeaza pe observatia ficuta de Isidor Martinca,
potrivit ciruia, manifestirile cu caracter extatic ai ciror subiecti sunt profetii

sunt indeobste indicate prin formula ,mana Domnului a fost/s-a lasat peste mine”

(II Regi 18, 46; lez. 1, 3; 8, 1; 37, 1; 40, 1) sau ,mina Domnului s-a atins
(de persoana in cauza)” (IV Regi, 3, 15). Aceste expresii par a indica faptul ca
Ruah-Duhul il stapineste tranzitoriu pe om, cu efecte si in plan trupesc: stiri
»extatice”, manifestarea unor puteri extraordinare, etc.*’ Dacd suntem de acord
cu aceasta interpretare, putem, extrapoland, sa sustinem ca, de vreme ce aceste
expresii tind sa indice fenomene cu caracter compulsiv (cel mai adesea vedenii),
insasi faptul marcirii lor sporadice sau lipsa mentionarii expresiilor de acest tip
in preambulul profetiilor propriu-zise se pot constitui in tot atitea argumente

41. Isidor Mirtinci, op. cit., p. 19.
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vedere duhovnicesc ascultau de mandstirea Sinaia. Astfel, cei trei vietuitori rimasi
in jurul bisericii fostului schit Crasna erau angajati ca ingrijitori si recunoscuti
de Departamentul cultelor, iar sufleteste rimaneau in lumea rugatorilor. Solutia
patriarhului era extrem de abild, dar nu era pe placul autorititilor statului, care
aveau in vedere ca ingrijitorii fostelor manastiri sd fie ,laici”.

Situatia persista §i in aprilie 1967, cind patriarhul Justinian obtinea
recunoasterea din partea Departamentului cultelor pentru numirea tot ca
ingrijitor” a parintelui Ghedeon Bunescu®, fostul paroh al bisericii Robaia, jud.
Arges (Anexa 4).

Révna patriarhului Justinian de a-si vedea mandstirile salvate de furia
campaniei ateiste declangate de regim in 1959, isi vedea roadele in cazul schitului
Crasna in 1967. In urma unei audiente, din 31 martie 1967, la patriarhul
Justinian, périntele Nicodim Dimulescu, actualul staret’, obtinea aprobarea
pentru reinvierea, cel putin timida, a vietii monahale de la Crasna. Tot acum
patriarhul ii spusese monahului Nicodim: ,,Nu uitati aceasta, cd voi nu stati intr-
un schit de sine stititor, nu aveti acest statut, dar prin simpla voastra prezentd
viata monahala merge mai departe.”

Citeva luni mai tarziu, in data de 28 septembrie 1967, patriarhul Justinian
obtinea in Consiliul eparhial declararea fostului schit Crasna, alituri de fostul
schit Bunea, din jud. DAmbovita, ca metoace ale manastirii Sinaia. Altfel spus,
Crasna revenea, cel putin, ca locas in spatiul monahal.

Pentru recunoasterea deciziei eparhiale, patriarhul Justinian s-a luptat un an
de zile (Anexa 5). Abia la 1 noiembrie 1968, dupi celebra declaratie a lui Nicolae
Ceausescu de neimplicare alaturi de sovietici in primévara de la Praga, patriarhul

4. Ghedeon Bunescu s-a cilugrit la Schitul Slanic, jud. Arges. Din cauza lipsei
personalului bisericesc din Ardeal, a mers la paroh in satul Valea Inzeului, comuna
Ramer. Impreuni cu fratele Aurel Praja, in anul 1950, intemeiazi un schit la Pogaga.
In iunie 1954, Securitatea i-a arestat pe cei doi vietuitori, trimitdndu-i in justitie, unde
insa au fost achitati. Dupa eliberare, parintele Bunescu a slujit la parohia Robaia, jud.
Arges (cf. Nicodim Dimulescu, Pirintele Arsenie Praja — pustnicul, Cluj-Napoca, Editura
Patmos, 2004, pp .67-83).

5. Initial ieromonahul Nicodim Dimulescu a fost inchinoviat la Schitul Slanic,
jud. Arges, vietuind in acest asezimant pana la 31 decembrie 1968, cind a fost mutat la

metocul de la Crasna.
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nr. 21304/1959 citre manastirile si schiturile din Arhiepiscopia Bucurestilor,
egumenul Damaschin a intocmit un raport pe anul 1959, cu titlul: ,Raport de
activitate administrativa, economica si culturald a Sf. Schit Crasna — Isvoarele, din
care reiese ci obstea acestei chinovii era formati din sase vietuitori: un ieromonah,
un ierodiacon, un monah, un rasofor si doi frati.’

In anul urmiror, 1960, cind trebuia pus in aplicare noul act normativ
adoptat de Marea Adunare Nationald, Centrul eparhial de la Bucuresti, prin
Sectorul exarhat, cerea printr-o adresd schitului Crasna, ca in baza unor tabele
anexate, sd dispuni cele necesare. Totodatd, se trimitea un model de recenzare a
ldcasului de cult, locuintelor monahale i a anexelor pentru o cunoastere exacti la
centrul eparhial a situatiei imobiliare din acest agezamént (Anexa 1).

Astfel incepea si se aplice prevederile decretului in schitul Crasna. Erau
vizati cei care nu aveau varsta de 55 ani si nu absolvise scoala teologica. Cei care
se incadrau in prevederile decretului erau obligati sd formuleze o cerere staretului
prin care ardtau ci dau ascultare decretului si vor parisi chinovia. La 23 mai 1960,
printr-o cerere simpld, fratele Onea Aurelian, scria: ,Dand ascultare Decretului
410/1959, va aduc la cunostinga ci voi parasi schitul” (Anexa 2).

Nu stim daca au mai plecat si alti vietuitori, arhivele manastirii fiind
lacunare in acest sens. Cert este cd in raportul pe 1960 cerut de citre centrul
eparhial Bucuresti, in schitul Crasna mai figurau 3 vietuitori.

Urmaitorul pas in aplicarea decretului 410 in cazul schitului Crasna
s-a consumat prin desfiintarea acestei chinovii. In adresa nr. 21509/1960 a
Arhiepiscopiei Bucurestilor se ficea cunoscut conducerii schitului Crasna ca in
data de 8 noiembrie 1960 Consiliul Eparhial aprobase desfiintarea schitului si
transformarea sa in ,bisericd izolati — monument istoric”, conform articolului
172 din Statutul de organizare si functionare a Bisericii Ortodoxe Roméne.
Aceasta urma s depindi din punct de vedere gestionar — administrativ de parohia
Izvoarele, cu articol bugetar special in bugetul parohiei, iar cele trei persoane
rimase in serviciul acestei biserici (Ierom. Damaschin Duru, lerod. Damian
Stanciu si fratele Pavel Angelescu) vor depinde din punct de vedere duhovnicesc
de Minaistirea Sinaia (Anexa 3).

Era o modalitate a patriarhului Justinian de a pastra o parte din comunitatea
monahala rimasi de a sta in jurul asezimantului monahal, dar care din punct de

3. Arhiva Minastirii Crasna, dosar lesiri, anul 1959, f. nenum.
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in favoarea afirmdrii unui concept asupra inspiratiei divine care sa salvgardeze
contributia constientd a factorului uman in transmiterea Revelatiei.

Relatia dintre ruah (duhul) si dabar (cuvantul) este una privilegiata in
tipologia vechi-testamentara. Ea se constituie intr-una dintre cele mai importante
prefiguriri a teologiei Sfintei Treimi, e de parere Pirintele Boris Bobrinskoy.*
Aceasti teologie e mentinutd in atentie, pe de o parte, de viziunile si expresiile
profetilor — in special Isaia si lezechiel — care leagd Cuvantul viu si sfintitor de
Suflarea dumnezeiasca, iar pe de alta, de constiinta legdturii dintre cuvintul
creator si suflarea datitoare de viatd (ex. Ps. 32, 6).** Aceastd constiintd a legiturii
dintre cuvant si suflare sau respiratie are o baza antropologica, empirica. Cu
modificiri, ea avea si fie utilizatd si de citre Sfintii Paringi.* Isidor Martincd
remarci: ,Duhul are nevoie de cuvint, pentru ca singur riméne invizibil: numai
prin cuvant poate fi recunoscut si confirmat, numai prin mijlocirea cuvantului
lucrarea sa depiseste riscul de a deveni confuza si obscurd; Duhul fird cuvant este
mut, cuvantul fird Duh este mort.”®

Treptat, in Scripturd, observid Pirintele Bobrinskoy, Cuvantul isi va
dezvilui trasiturile sau notele progresiv personale (cu precadere in Psalmi), in
vreme ce ,cristalizarea” sau sugerarea identitdtii personale a Duhului se va face
prin discursul despre Intelepciunea a lui Dumnezen.® Se remarci in acest sens
cartile sapientiale si cu precidere carte Intelepciunea lui Solomon. Aceasta din
urmi vorbeste despre Intelepciunea lui Dumnezeu ca despre o forti vie, activi si
personal, care poate influenta tainic dar cu efecte sensibile duhul omului: Int. 7,
7.21-23. Tngelepciunea lui Dumnezeu este numitd ,,suflul puterii lui Dumnezeu”
(Int. 7, 25); contextual, in baza paralelismului membrelor, ea poate identificati
cu Duhul Sfane: Ing. 1, 4-5.4

42. Boris Bobrinskoy, op. cit., p. 16.

43. Ibidem.

44. Stantul Vasile cel Mare, Omilia la cuvintele «La inceput era Cuvintuly, 111, in
Locrieri”, Partea I, ed. cit., pp. 516-517.

45. Isidor Mirtinci, op. cit., p. 29.

46. Boris Bobrinskoy, op. ciz., p. 18.

47. Pentru lista atributelor Ingelepciunii lui Dumnezeu, discernibile scripturistic cat
si pentru raportul acesteia cu sufletul omenesc, a se vedea Pr. Prof. Dr. Vasile Riduci,
op. cit., pp. 12-13.
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Marele merit al profetilor este acela de a fi mentinut vie credinga in Mesia
si a fi atras atentia asupra vieti morale a poporului ales. Nu este aici locul si
insistam asupra profetiilor mesianice, insa meritd mentionat faptul ci unele
profetii vorbesc despre odihnirea Duhului peste Mesia. Exemple notabile in acest
sens sunt Is. 11, 1-3, unde se spune: ,,O Mladiti va iesi din tulpina lui Iesei si
un Listar din rddacinile lui va da. $i Se va odihni peste El Duhul lui Dumnezeu,
duhul intelepciunii si al intelegerii, duhul sfatului si al tiriei, duhul cunostintei si
al bunei-credinte. Si-L va umple pe El duhul temerii de Dumnezeu...”, respectiv
Is. 61, 1: ,Duhul Domnului este peste Mine, ca Domnul M-a uns si binevestesc
saracilor, M-a trimis sa vindec pe cei cu inima zdrobita, si propoviduiesc celor
robiti slobozire si celor prinsi in razboi libertate.” Gratie acestor locuri scripturistice
se releva relatia Duhului cu Mesia, ,,odihna” Duhului peste Mesia fiind aceea
care-L consacra ca ,uns’, dar si corelativ, il indicd pe Mesia ca fiind implinirea
figaduintelor si a profetiilor. Tot aici, in sfera fagiduintelor si a profetiilor, trebuie
amintitd profetia de la Ioil 3,1-3: ,,Dar dupa aceea, virsa-voi Duhul Meu peste tot
trupul, si fiii si fiicele voastre vor profeti, batranii vostri visuri vor visa iar tinerii
vostri vedenii vor vedea. Chiar si peste robi si peste roabe voi virsa Duhul Meu.
Si va voi arita semne minunate in cer si pe paimant...” Aceastd profetie anuntd
revirsarea harului Duhului Sfant ca urmare a iconomiei méntuitoare a Fiului lui
Dumnezeu intrupat; faptul este certificat de Sfantul Apostol Petru, care avea si
lege aceastd profetie de evenimentul Cincizecimii (Fapte 2, 17 s.u.).

Ruah, Duhul lui Dumnezeu, este asadar principiul harismatic, izvorul
harismelor. Impotriva prejudecitii de sorginte gnostici a unui Dumnezeu izolat
si distant al Vechiului Testament, prin manifestarea harismelor devine evident
principiul teandriei, al conlucrarii divino-umane. Teandria presupune apropierea
si conlucrarea lui Dumnezeu cu oameni; la rindul lor, acestea se bazeaza pe
compatibilitatea dintre Dumnezeu si om, cat si pe interesul manifestat de
Dumnezeu pentru om, ca expresie a iubirii Sale.

Cu mare sensibilitate, Pirintele Boris Bobrinskoy spune: ,Maina lui
Dumnezeu se inscrie in insasi tesitura evenimentelor istorice, in chemarea
proorocilor care transmit cuvantul lui Dumnezeu. Duhul lui Dumnezeu este
mereu prezent, pogoard asupra proorocilor pe care ii inspira si ii intireste spre
marturie, ii patrunde cAntireti si psalmisti, cilauzeste Poporul... El asiguri lenta
fermentare a sevei, tinzind catre coacere, intr-o asteptare tot mai neribditoare
si mai dureroasa a Izbdvitorului, a timpurilor mesianice, a revarsarii Duhului in

https://biblioteca-digitala.ro

BISERICA SI SOCIETATEA 295

lui Dumnezeu. Dorinta lui era atit de puternicd, incit toatd averea mobila si
imobil si-a lisat-o prin testament abia infiintatului schit cu hramul Sf. Imparai
Constantin si Elena si care apartinea de manistirea Cheia. Piatra de temelie a
bisericii a fost pusi la 20 aprilie 1828 de citre protopopul Matei al plaiului
Teleajen. Un an mai tarziu, de praznicul Sf. Ierarh Nicolae, biserica noului schit
era sfintitd de citre episcopul Chesarie al Buzaului. Primul staret al comunitatii
de la Crasna a fost ieromonahul Silvestru, care venea de la minastirea Ghighiu,
din apropierea Ploiestilor.

Biserica este construitd in forma de trefld, cu o singura turli pe naos, avind
ziduri groase de peste 1 m, zidite din ciramida si piatra. Pictura bisericii a fost rea-
lizata dupd sfintirea bisericii, in anul 1834, de citre Costache Eladie din Ploiesti
si de fiul sdu, Toma. Deosebit de valoros este iconostasul facut cu foita de aur
in 1853, la Viena, fiind pictat in 1858 de Anghel Tanase (Atanase) din Ploiesti.

Fiind situat intr-un loc izolat, asezimantul de la Crasna a fost un loc de
rugiciune mai retras, de-a lungul istoriei obstea monahali nefiind numeroasa.
La putin timp dupi infiintarea schitului Crasna erau 56 de vietuitori, pentru ca
dupa adoptarea legii secularizarii din vremea lui Cuza chinovia sa fie imputinata
iar averile funciare confiscate, desi apartinea de ménastirea Cheia si care, la rAindul
ei, nu fusese inchinatd nici unei mandstiri din afara tarii.

Dupi acest moment si din lipsa resurselor materiale, viata monahali de
la Crasna s-a diminuat tot mai mult, la 1900 vietuind doar patru cilugiri,
culminind cu anul 1920, cand asezimantul era pustiit.

Viata monahald de la Crasna a rendscut in preajma celui de-al doilea
razboi mondial, atunci cind citiva monahi de la ministirea Cildadrusani, de
langd Bucuresti, au primit ascultare in acest asezimant. Astfel, in 1940 figurau
10 vietuitori, dar care dupa sfarsitul razboiului se vor intoarce la manastirea de
metanie.

Ajungem astfel la perioada comunistd, schitul Crasna, care apartinea de
acum mdnastirii Sinaia, ca multe alte aseziminte monahale ortodoxe au fost
lovite de masurile arbitrare luate de regimul comunist. Prin consultarea unor
documente din arhiva mindstirilor Crasna si Sinaia vom incerca in demersul
nostru sa trasim citeva coordonate asupra acestui episod nefericit din istoria
chinoviei de la Crasna.

In noiembrie 1959, cind a fost adoptat decretul 410, egumenul Schitului
Crasna era ieromonahul Damaschin Duru. Ca urmare a ordinului circular
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APLICAREA DECRETULUI 410/1959. STUDIU DE
CAZ: SCHITUL CRASNA, JUDETUL PRAHOVA

Ionut Constantin Petcu'

Printre agezimintele monahale reprezentative din Arhiepiscopia Bucurestilor
in prezent se numara si Minastirea Crasna, com. Izvoarele, din jud. Prahova.
Numele il poarta de la riul care curge pe sub muntele pe care este situatd
mandstirea, de provenienta slavd si care in traducere inseamna frumos.

Schitul Crasna este ctitorit de citre Constantin Potlogescu?, fiu al preotului
Radu Potlogea (Potlogescu) din satul Izvoarele, situat in apropiere. Aflat la
varsta senectutii, Potlogescu a intrat in viata monahald cu numele de Chesarie,
pentru care dorinta lui arzdtoare era de a ridica un locas de rugiciune spre slava

1. Student la Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Patriarhul Justinia” din Bucuresti.

2. Constantin (Dinu) Potlogescu s-a nascut in jurul anului 1755 in satul Izvoarele.
A urmat Scoala de Cateheti din cadrul Episcopiei Buzaului, iar dupa moartea tatalui siu
a mostenit o insemnatd avere, pe care a sporit-o, ceea ce a ficut ca mai tirziu si apard
in documente ca boiernas local: logofetel (1794) si postelnicel (1806). Dinu intrd in
anul 1807 ca frate novice la minastirea Cheia, unde il va cunoaste pe monahul Arsenie,
care, in anul 1814 va incepe munca de reconstructie a minastirii Ghighiu, avind sprijin
material din partea celui care il cunoscuse la Cheia, fratele Constantin Potlogescu. Dupa
8 ani de vietuire in mandstirea Ghighiu in preajma pirintelui Arsenie, in anul 1822, este

cilugarit primind numele de Chesarie.
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zilele de pe urma. Duhul este, de asemenea, puterea credinciosiei Poporului faga
Legimantul incheiat cu Yahve; este lumina lduntricd, cea déruieste intelegerea
Scripturilor si deslusirea lucririi dumnezeiesti in istorie.”
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Apostoli Petru si Pavel din Alexandria si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Miercuri, 30 iunie 2010 — sivirseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Fotichesti — Videle si rosteste un cuvant de invatdtura.
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Vineri, 04 iunie 2010 — sivarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si adreseazi credinciosilor un
cuvant de invatitura.

Sdambdtd, 05 iunie 2010 — savarseste Vecernia si Litia in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Manistirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 06 iunie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica SfAntului
Proroc llie Tesviteanul din Mindstirea Crasna — Prahova si rosteste un cuvant de
invatatura.

Miercuri, 09 iunie 2010 — savirseste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Ioan Gurid de Aur din Minastirea Sfantului Pantelimon — Silistea Gumesti si
rosteste un cuvant de invagatura.

Sdambitd, 12 iunie 2010 — participi la vernisajul expozitiei omagiale Mihai
Eminescu organizatd de membrii Clubului Colectionarilor Eminescu de pe langa
Casa Centrald a Armatei la Cercul Militar National — Bucuresti si rosteste un
cuvant ocazional.

Duminicd, 13 iunie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica SfAntului
Ierarh Nicolae din parohia Izlaz I, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe
diaconul Ioana Cristian si adreseazd credinciosilor un cuvant de invatitura.

Marti, 15 iunie 2010 — coordoneaza examenul de admitere la Seminarul
Teologic Sfantul Calinic Cernicanul din Turnu Magurele.

Duminicd, 20 iunie 2010 — savirseste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Mare Mucenic Gheorghe din parohia Liceni si rosteste un cuvant de invatitura.

Miercuri, 23 iunie 2010 — sivarseste slujba privegherii in biserica Nagterii
Sfantului Ioan Botezitorul din Minastirea SfAntului de la Brinceni si rosteste un
cuvant de invatitura.

Joi, 24 iunie 2010 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica Nasgterii
Sfantului Ioan Botezitorul din Manistirea Sfantului de la Branceni si adreseazd
credinciosilor un cuvant de invigatura.

Vineri, 25 iunie 2010 — participa la sedinta de lucru a Societatii
Numismatice Roméne, la sediul acestei Societati din Bucuresti.

Duminicd, 27 iunie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Apostoli din Zimnicea si adreseazi credinciosilor un cuvint de invititura.

Luni, 28 iunie 2010 — sivirseste Vecernia si Litia in biserica Sfintilor
Apostoli din Alexandria si rosteste un cuvant de invigatura.

Marti, 29 iunie 2010 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica Sfintilor
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OMUL SI LUMEA:
DE LA SFANTUL SIMEON NOUL TEOLOG LA NOI

Ierom. Drd. Nectarie Petre

Astizi o mare parte dintre noi trdim intr-o ipocrizie profunda si ceea ce este
mai rau este faptul ca nu vrem sa recunoastem lucrul acesta. Ne numim crestini
ortodocsi afirmand ca revelatia lui Dumnezeu este profund in noi, fapt pentru
care suntem mandri de lucrul acesta. Dar cum trdim noi aceastd plenitudine?,
cum ajungem si o marturisim?, in tot cazul se pare ci este o chestiune secundara
si nicidecum inima vietii noastre. Aducem preaslavire lui Dumnezeu la fiecare
lauda a Bisericii, 1i oferim universul Siu traversind Euharistia, insd in acelasi timp
ajungem sa distrugem acest univers pe care Dumnezeu ni l-a incredintat si in care
noi suntem stapani.'

Iubim laudele, insd nu vrem si auzim vorbindu-se de responsabilititi.
Mergem la Biserica sa ne rugam si si-L laudam pe Ziditorul pentru tot ceea ce a
ficut omenirii, insd odatd iesiti din Biserica ne comportim ca si cum acest Ziditor
al intregii fapturi ar fi primul nostru dusman; ca §i cum tot ceea ce El a ficut nu
»este bun”, dupa cum ne marturiseste cartea Facerii (Fac. 1). Deci vizind toate
prin actul zidirii de citre Dumnezeu, omul are datoria sa persevereze, sa iubeasca
lumea, s3-L iubeasci pe Cel ce a creat-o si care este in interiorul ei, altfel ajungem
sa distrugem ceea ce insusi Dumnezeu a ficut pentru noi.

1. ,Este deci in ziua a sasea in care Dumnezeu l-a zidit pe Adam, punandu-I rege si

stapan al intregii creatii vazute”, Saint Syméon, Traités Théologiques et Ethiques1, p. 175.
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Introducere

Exact de la acest punct doresc sa incep aceasta modestd cercetare a mea,
care are ca drept scop sa prezinte viziunea Sfantului Simeon Noul Teolog despre
relatia comuniunii profunde intre om si lume, viziune pe care trebuie si se bazeze
omul nostru contemporan si care este foarte pretioasa. Fiindcd daca lumea nu
este legata de om, este o impdratie fard imparat, si invers omul fird lume este un
imparat fard imparatie. Deci omul §i lumea sunt de neseparat, aceastd legitura
nu trebuie privitd doar din punct de vedere material, ea este bazatd pe insisi
dragostea Ziditorului care isi iubeste fiptura. Aceastd dragoste divina, mare fiind
si pe care omul nu o va putea niciodatd intelege, era singura si unica cauzi a
credrii omului si a lumii. Pe aceasta dragoste trebuie si se bazeze si atitudinea
noastra ciatre lume si inspre Dumnezeu, iar atitudinea noastra nu va fi decat un
modest raspuns al acestei manifestiri de dragoste care este lumea, pentru ci ea
este rodul pur al dragostei lui Dumnezeu.

Lumea — darul dragostei proprii a lui Dumnezeu

Mi se pare important sa incep prin faptul cd lumea est un dar din partea lui
Dumnezeu oferit omului. Dumnezeu nu avea nevoie de lume pentru sine insusi.
El nu avea nici o obligatie de a crea lumea, care nu este doar rodul dragostei
Lui, ci si al vointei sale proprii. Iatd cum Sfantul Simeon Noul Teolog incepe
cel de-al 44-lea imn: ,Slava, laudd, cintare si multumire Creatorului, Care a
adus toate de la nefiinga la fiintd numai cu cuvéntul si voia Lui.”* Cum vedem
din cuvantul Sfantului Simeon, lumea nu este ceva fortat care trebuia si fie, ci
darul inestimabil pe care Dumnezeu l-a ficut omului fira nici o contrazicere,
prin insdsi vointa Sa. Consider ci acest lucru este foarte important pentru noi,
prin aceasta observind ci noi trebuie si avem o viziune clard a lui Dumnezeu cu
lumea, deci implicit cu noi.

Ignoranga noastri spre acest dar
2
Tragedia noastra consta in faptul ca foarte adesea i multi dintre noi, nu
putem sa patrundem in acest dar inestimabil al lui Dumnezeu. ,Noi ne gasim

in centrul bunurilor pe care Dumnezeu ni le d4, insd noi suntem inconstienti.”

2. Saint Syméon le Nouveau Théologien, Hymnes 111, ch. 44: 1-6, SC 196, p. 71.
3. Saint Syméon le Nouveau Théologien, Catéchéses I1, ch. 8 : 80-82, SC 104, p. 93.
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de la concursul de interpretare vocald si corald de muzici religioasa.

Joi, 20 mai 2010 — participa la lucrarile Sinodului Mitropolitan al
Mitropoliei Munteniei si Dobrogei la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Sivargeste privegherea in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din
Alexandria si rosteste un cuvant de invatdtura.

Vineri, 21 mai 2010 — slujeste Sfanta Liturghie si parastas in biserica
Sfintilor Impirati Constantin si Elena din Alexandria si adreseazi credinciosilor
un cuvant de invigaturd.

Sambitd, 22 mai 2010 — sivarseste Sfanta Liturghie si parastas in biserica
Sfintilor Impirati Constantin si Elena din Ministirea Crasna — Prahova.
Savarseste Vecernia si Litia in acelasi sfant locas.

Duminicd, 23 mai 2010 — slujeste Sfanta Liturghie si Vecernia praznicului
Pogorarii Duhului Sfant in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din
Manastirea Crasna — Prahova si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatitura.

Luni, 24 mai 2010 — sivirseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Mucenici Ciprian si Iustina din Manstirea Preasfintei Treimi — Driganesti Vlasca
si rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 26 mai 2010 — savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle si rosteste un cuvint de invétitura.
Savarseste privegherea in biserica SfAntului Mucenic Ioan Rusul din Ministirea
Nasterii Maicii Domnului — Addmesti si rosteste un cuvant de invatatura.

Joi, 27 mai 2010 — slujeste Sfinta Liturghie si parastas in biserica
Sfantului Mucenic Ioan Rusul din méndstirea Nasterii Maicii Domnului —
Adimesti, hirotoneste diacon pe tdnarul Matei Marin Alexandru, hirotoneste
preot pe lerodiaconul Casian Teoreanu din obstea acestei manastiri si adreseazi
credinciosilor un cuvant de invigatura.

Vineri, 28 mai 2010 — la Seminarul Teologic Stantul Calinic Cernicanul din
Turnu Magurele prezideaza examenul de atestat pentru competente profesionale,
sustinut de absolventii acestei scoli.

Duminicd, 30 mai 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Tuturor
Sfintilor din parohia Prunaru si rosteste un cuvant de invititura.

Miercuri, 02 iunie 2010 — sivirseste Sfinta Liturghie in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Minastirea Crasna — Prahova si oficiazi slujba
inmormantarii Monahului Casian Matei din obstea acestei manastiri, rostind un
cuvant ocazional.
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Duminicd, 09 mai 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Parascheva din parohia Troianu II si rosteste un cuvant de invigatura.

Luni, 10 mai 2010 — savarseste Sfanta Liturghie in Catedrala Sfantului
Haralambie din Turnu Magurele si acordd diplome elevilor cistigitori ai
Concursului de oratorie ,,Crezul Ortodox”, faza pe Eparhie, in cadrul festivitatii
de premiere. Prezideaza Conferinta pastoral-misionari cu tema ,Anul 2010 —
anul omagial al Crezului ortodox” la protoieria Turnu Mégurele.

Marti, 11 mai 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor Trei
lerarhi din Videle si prezideazi lucrarile Conferintei pastoral-misionare cu tema
»Anul 2010 — anul omagial al Crezului ortodox” la protoieria Videle.

Impreuni cu Preasfintitul Visarion, Episcopul Tulcii, participa alituri de
Inaltpreasfintitul Arhiepiscop Epifanie al Buziului si Vrancei la Vecernia si Litia
oficiate in biserica Schimbarii la Fatd a Domnului si a SfAntului lerarh Epifanie
al Cipului din Buziu. Rosteste un cuvnt de invatitura.

Miercuri, 12 mai 2010 — slujeste, in sobor cu alti ierarhi, alaturi de
Tnaltpreasﬁngitul Arhiepiscop Epifanie al Buzaului si Vrancei, Sfanta Liturghie
in biserica SfAntului lerarh Epifanie, Arhiepiscopul Ciprului — paraclisul
Seminarului Teologic Monahal de la Minastirea Ratesti — Buzau.

Joi, 13 mai 2010 — sivarseste Sfanta Liturghie si parastas de pomenire
a eroilor in biserica Schimbarii la Fatd a Domnului din parohia Mavrodin si
la monumentul eroilor din aceastd parohie si rosteste un cuvant de invatitura.
Hiroteseste iconom-stavrofor pe preotul Sandu Marius si pe Preotul Descultu
Aristide slujitori la aceastd parohie.

Sdambdtd, 15 mai 2010 — slujeste Sfanta Liturghie si parastas (pomenire
la doi ani de la trecerea la Domnul a Ierodiaconului Visarion Iugulescu) in
biserica Sfantului lerarh Nicolae din Minastirea Cernica si rosteste un cuvant
de invégatura.

Duminicd, 16 mai 2010 — sivirseste Sfanta Liturghie in biserica SfAntului
Gheorghe din parohia Lita si adreseazi credinciosilor un cuvint de invétitura.

Luni, 17 mai 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in Catedrala Sfantului Ierarh
Alexandru din Alexandria si primeste la resedinta eparhiald pe cei care au dorit
sa-1 felicite cu prilejul zilei de nagtere a Preasfintiei Sale.

Marti, 18 mai 2010 — participa la Festivalul Concurs Te Deum Laudamus
desfisurat la Scoala Mihai Viteazul din Alexandria, rosteste un cuvint ocazional
si iInmaneaza premiile cistigitorilor la concursul de cunostinte religioase si celor
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Sfantul Simeon, parci citind in inimile noastre, ne aratd aceasta stare de neinteles
si nejustificatd, care adesea este chiar insdsi realitatea din noi. Pentru ce ajungem
sd ignordm ceea ce Dumnezeu a facut pentru noi? Nu stim noi ca El este insusi
autorul acestei minunatii in care noi traim si ci totul este rodul dragostei divine ce
imbib3 insisi creatia Sa? In aceasti dragoste El ne-a daruit si lumea, fiindci lumea
nu are nici o valoare, dacd nu este privitd ca manifestare a slavei lui Dumnezeu.*
Tragedia sta in faptul ca nu dorim si trdim aceastd dragoste dumnezeiascd, nu vrem
sd angajim viata noastra in aceastd miscare permanenti pe care Dumnezeu o face
spre noi. Ajungem deci sa ignordm aceasta kenozd permanentd pe care Creatorul
o aratd fipturii Sale. Ignoranta noastra std in faptul ca suntem indepartati de
Dumnezeu dar pentru aceastd indepirtare ajungem si ne indepirtim si intre
noi. Deci este imposibild transfigurarea lumii fira de transfigurarea omului cu
propria sa persoana. Este o tema foarte importantd si asupra cireia voi reveni spre
sfarsitul articolului. Deci, Dumnezeu a vrut lumea, insi noi astdzi nu o vrem;
Dumnezeu a creat lumea, insd noi vrem si distrugem lumea. Ceea ce este mai
grav este faptul ca noi distrugem casele noastre in care nu mai vrem sa rimanem
si mai mult, avem o schimbare de atitudine urtd fatd de Creatorul nostru, fatd
de aceastd dragoste infinitd cu care El ne iubeste, in care El ne déruieste lumea,
in care El rezistd indiferentei noastre, mandriei noastre fata de creatie, mandrie
care merge spre El. SfAntul Vasile cel Mare spune ca ,,onoarea chipului se inaltd
spre prototip””, deci si dispretul fatd de lume se inalta spre Creator. Nu ne vine si
credem cd mergem contra Creatorului nostru si foarte adesea este insasi realitatea
in care traim, deoarece ignorim maretia acestei dragoste, darul de necomparat pe
care Dumnezeu ni l-a lisat.

Revelatia lui Dumnezeu in lume si refuzul nostru

Il ignorim pentru ci noi nu stim si citim mesajul cirtii minunate pe care
Dumnezeu ne-a consacrat-o, si care se cheami lumea. Insi pare o viziune care
la inceput nu pare evidentd. Fiindca fird o pornire interioard, fara curitirea
simturilor noastre nu putem si accedem la aceastd viziune, la aceasta comuniune
cu Creatorul implicind lucrul mainilor Lui, deoarece nu-l cunoastem asa de bine

4. Chrystos Yanaras, La «theosis» comme commencement et fin du monde, Contacts
N° 57, Paris, 1967, p. 83.
5. Saint Basile le Grand, Traité du Saint Esprit, SC 17 bis, ch. 18:45, p. 194.
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si dureros este ca nici nu vrem lucrul acesta. Aici nu este vorba de o cunoastere
exterioard, de o curiozitate, ci de o dorinta arzatoare de a fi cu Dumnezeu, care
nu este decat un rispuns foarte modest din partea noastra, in comparatie cu
dragostea cu care El ne iubeste si pe care ne-o aratd. Daca nu vrem sd ne apropiem
de Creator, nu putem sa apreciem lumea, sau vom ajunge si o apreciem, insd
dintr-o manierd pur exterioard si nu ca pe aceea pe care Dumnezeu a dorit-o, pe
care El a creat-o, adici ca loc de comuniune intre El si noi.

Problema se pune in momentul in care noi nu vrem sa intrim in comuniune
cu Creatorul, adicd cu Dumnezeu care este ,,cauza tuturor si ci El este pretutindeni
si in tot”.® Daca refuzdm si ne apropiem de Dumnezeu, lumea ni se pare striina,
si uneori avem impresia ci ea este contra noastri. In realitate problema nu este in
lume ci in interiorul nostru. Noi ne revoltim impotriva lui Dumnezeu si lumea
se revolta impotriva noastra. Celelalte fapturi care au vrut sa rimana credincioase
lui Dumnezeu, vizind ceea ce a ficut Adam s-au intors asupra lui, nevrind si-
urmeze in atitudinea pe care o luase contra Creatorului a toate.

Omul a ficut exact inversul la ceea ce trebuia si faci. In loc si reconstruiasci
legitura lui si a lumii cu Dumnezeu, el s-a detasat de Tmpiratul Universului, vazand
lumea doar ca pe o zidire independentd, pierzind astfel adevaratele dimensiuni.”

Cele doud feluri de dragoste in lume

Astfel incepem sa iubim lumea printr-o dragoste gresitd, printr-o dragoste
egoistd, printr-o dragoste care se opune total lui Dumnezeu si a fratilor nostri,
o dragoste care este defapt o iubire personald in care lumea este iubitd ca obiect
dupi care omul poate sa profite. SfAntul Simeon distinge aceastd dragoste de
adevarata dragoste pentru lume in care nu este lumea in sine care este iubitd,
ci Creatorul siu, nu omul si interesele sale sunt in centrul acestei dragoste, ci
Dumnezeu. Astfel omul primeste mai mult decat in primul caz, el primeste nu
numai lumea intreagi, ci prin intermediul ei primeste pe Creatorul siu. Aceastd
distinctie este foarte importantd, mai ales in zilele noastre, pentru ci de multe ori
cei care sunt in afara Bisericii, chiar daci (trebuie si mirturisim) oamenii Bisericii

6. Saint Syméon le Nouveau Théologien, Hymnes I, ch. 23: 190, SC 174, p. 201.
7. Anestis Kaselopoulos, Man and the Environment — A stady of Saint Symeon the

New Theologien, trad. Elyzabeth Theokriotoff, St. Vladimir’s Seminary Press Crestword,
New York, 2001.
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Duminicd, 25 aprilie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Marelui Mucenic Gheorghe din Mindstirea SfAntului de la Tigdnesti si rosteste
un cuvant de invigaturd.

Luni, 26 aprilie 2010 — face o vizita la Ministirea Sfintului loan
Botezitorul — Branceni si are o intrevedere cu primarul comunei Brinceni.

Marti, 27 aprilie 2010 — in biserica Sfantului Ierarh Nicolae din parohia
Scurtu Slivesti savarseste slujba inmormantarii credincioasei Maria Zamfir si
rosteste un cuvant de invigatura.

Miercuri, 28 aprilie 2010 — savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Fotichesti — Videle i adreseazi credinciosilor un cuvant
de invégatura.

Vineri, 30 aprilie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Mucenici Ciprian si Iustina din Ménastirea Preasfintei Treimi — Draganesti
Vlagca. Participa la sedinta Societatii Numismatice Roméne la sediul acestei
Societati din Bucuresti.

Duminicd, 02 mai 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din parohia Gratia si adreseaza credinciosilor un cuvint de
invatatura.

Luni, 03 mai 2010 — sivarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Teodor Tiron din Rosiorii de Vede si prezideaza lucririle sedintei de constituire a
Adunirii Eparhiale in urma alegerilor bisericesti din 15 aprilie a.c.

Marti, 04 mai 2010 — slujeste Stanta Liturghie in biserica Sfintei Parascheva
din Alexandria i prezideazi lucririle Conferintei pastoral-misionare cu tema
»Anul 2010 — anul omagial al Crezului ortodox” la protoieria Alexandria.

Miercuri, 05 mai 2010 — la sediul protoieriei Videle are o intalnire cu
preotii acestei protoierii.

Joi, 06 mai — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului Teodor Tiron
din Rosiorii de Vede si prezideazi lucrarile Conferintei pastoral-misionare cu tema
»Anul 2010 — anul omagial al Crezului ortodox” la protoieria Rosiorii de Vede.

Vineri, 07 mai 2010 — savarseste SfAntul Maslu in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si adreseazi credinciosilor un
cuvint de invatitura.

Sambdtd, 08 mai 2010 — in biserica Adormirii Maicii Domnului din
Alexandria oficiazd cununia tinerilor Dumitru-Doru Lazar si Laura-Camelia
Tonescu si rosteste un cuvant de invatitura.
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si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatdtura. Face o vizitd la Mindstirea
Sfantului Gheorghe — Tiganesti.

Slujeste Vecernia si Litia in biserica Sfantului Acoperimént al Maicii
Domnului din Manistirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 11 aprilie 2010 — sivirseste Sfinta Liturghie si parastas in
biserica Sfintilor Impirati Constantin si Elena din Ministirea Crasna — Prahova
si rosteste un cuvant de invaticura.

Luni, 12 aprilie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie si parastas in biserica
Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil din parohia Fotichesti — Videle, hirotoneste
preot si hiroteseste duhovnic pe tinirul Ene Constantin lustin §i adreseazi
credinciosilor un cuvint de invatitura.

Joi, 15 aprilie 2010 — coordoneazi desfasurarea alegerilor pentru Adunarea
Eparhiala. Are o intilnire cu preotii protoieriei Alexandria.

Sambiitd, 17 aprilie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie si parastas (pomenire
la un an de la trecerea la Domnul a Pirintelui Episcop Damaschin), in sobor cu
alti ierarhi, in Catedrala inélgérii Domnului din Slobozia.

Duminicd, 18 aprilie 2010 — sivarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului lerarh Nicolae din parohia Urluiu si rosteste un cuvant de invatitura.
Face o vizita la parohia Brosteanca si la parohia Margareta.

Marti, 20 aprilie 2010 — are o intrevedere cu preotii din protoieria Rogiorii
de Vede. Participd la emisiunea in direct JIn centrul atentiei” la Televiziunea
locala Media Sud.

Miercuri, 21 aprilie 2010 — are o intilnire cu preotii din protoieria Turnu
Magurele.

Joi, 22 aprilie 2010 — participa la Vecernia cu Litie in Manastirea Sfantului
Gheorghe din Giurgiu.

Vineri, 23 aprilie 2010 — slujeste impreuna cu alti ierarhi, alaturi de
Preafericitul Parinte Patriarh Daniel, la tArnosirea Catedralei Episcopale Adormirea
Maicii Domnului si SfAntul Gheorghe din Giurgiu si la Sfanta Liturghie oficiata
in aceastd bisericd. Participa la celelalte momente ale ceremoniei organizate
de Episcopia Giurgiului (sfintirea resedintei eparhiale, sfintirea Centrului de
Asistenta Sociald Sfintii Arhangheli Mihail si Gavriil de la Slobozia, vizita la
Seminarul Teologic , Teoctist Patriarhul” din Giurgiu, inaugurarea Muzeului
Eparhial §i a Centrului pentru tineret de la Centrul Eparhial si lansarea unui
volum cu opere ale lui Nichifor Crainic i a unui album al Manastirii Comana.
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au tendinta de a confunda cele doua feluri de dragoste, care dintr-un punct de
vedere exterior se aseamind foarte mult, dar care in realitate sunt cu totul diferite,
total opuse. In primul caz iubim propria noastri persoani, in timp ce in al doilea
iubim lumea ca manifestare a iubirii lui Dumnezeu, adici Dumnezeu este in
centrul dragostei noastre. Iatd de ce Sfantul Simeon ne spune ci acest fel de a iubi
lume este incompatibil cu dragostea veritabild, care este defapt o dragoste care nu
se opreste la creatie ci prin intermediul creatiei urca pana la Creator. Pentru el (ca
si pentru Sfantul loan) ,dragostea pentru lume este vrasmasul lui Dumnezeu” (I
loan 2, 15-17) si continua ,,daca cineva iubeste lumea, dragostea Tatdlui nu este
in interiorul lui® si incd ,niciodatd prietenul lumii acesteia nu va fi prietenul
lui Dumnezeu.” Nu este asta o contradictie? La inceput am spus cd omul este
regele creatiei'® si in aceastd calitate a sa trebuie sd aiba grija de ea, el trebuie sd
vada prin ea Creatorul, in timp ce aici Sfintul Simion pe baza Scripturii ne spune
ca dragostea pentru lume este complet diferiti de cea pentru Dumnezeu. Insi
tocmai am vazut cd in fond nu este nici o contradictie, deoarece este vorba pur si
simplu de doua feluri diferite de dragoste cu doi destinatari diferiti.

Pericolul consti de asemenea in faptul ci uitindu-l pe Dumnezeu Il
inlocuim cu lumea, noi divinizim lumea §i nu mai avem nevoie de Dumnezeu.
[atd de ce distinctia pe care trebuie si o facem intre Dumnezeu si lume este
primordiald. Sfintul Simeon este foarte clar sub acest aspect ,departe de a fi
asemenea lucrurilor El le transcende pe toate intr-un fel incomparabil si inefabil...
El riméne unul §i identic fard nici o mutare, bun la modul absolut si transcendent
a toatd bundtatea”' i incd ,nici o altd lucrare nu piteazid si nu spurcd lucrarea
purd a lui Dumnezeu ca aceea de a diviniza materia insdsi si de a o venera ca pe
Dumnezeu, dispretuind pe Cel care a ficut-o si a zidit-0.”'* Aici vedem bine
ca sfantul nu luptd doar contra veneririi creatiei in sine, ci este vorba despre
venerarea creatiei in locul lui Dumnezeu, o venerare care nu se poate produce
dacd dragostea de Dumnezeu nu este prezentd, deci o dragoste care se opune

8. Saint Syméon le Nouveau Théologien, Cazéchéses I, SC 96, ch. 5:784, p. 445.

9. Saint Syméon le Nouveau Théologien, Hymnes 111, SC 196, ch. 43:139, p. 69.

10. Saint Syméon le Nouveau Théologien, Cathéchése I, SC 96, ch. 5:160, p. 389.

11. Saint Syméon le Nouveau Théologien , Ethiques I, SC 122, ch. 2:148-149,
151-153, p. 408.

12. Saint Syméon le Nouveau Théologien, Ethigues I, SC 122, p. 195.
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in mod radical dragostei citre Dumnezeu. Pentru a iubi lumea astfel trebuie
dispretuit Dumnezeu. De ce aceastd opozitie atit de radicald? Nu este posibil si
gasim o corectd cale de mijloc — sd iubim lumea neglijind, ignorind Creatorul
sau, dar fara si-l dispretuim. La inceput ni se pare simplu, dar pe misuri ce
scrutam chestiunea vedem cd este mult mai complexa deoarece este vorba de
creatorul universului. Trebuie si fim de asemenea foarte congtienti ¢i limita dintre
indiferentd si dispret este foarte find si cd putem si trecem foarte repede de la una
la alta. Atunci cind ziceti ci neglijati, ci nu sunteti atenti la un lucru aceasta
inseamni ci pentru dumneavoastri nu are importangi. In timp ce Creatorul nu
are importantd putem spune ci creaturile au? Intram intr-o schemi ilogica in care
creaturile sunt importante pana la punctul in care uitim complet de Creator. A
uita inseamnd a fi indiferent in ceea ce priveste ceva pentru ca nu se poate uita ce
are valoare pentru noi.

Transfigurarea lumii nu se poate face firi cea a omului

Vedem foarte bine ca lumea fard Creator isi pierde sensul, ca omul fira
Tati este orfan si totusi atat de des omul preferd sa traiasca astfel in loc si-l
recunoasci intr-adevar pe Creatorul lumii si pe propriul siu Creator. De om
depinde destinul lumii intrucit el este imparatul, adicd responsabilul sau, iar pe
de alta parte omul este legat de lume care este casa sa construitd de Dumnezeu.
Astizi vedem in ce situatie critica este lumea si pentru a o rezolva nu trebuie sa
ciutdm motive in altd parte decit in om. Deci pentru a schimba lumea trebuie
schimbat omul. Fira transfigurarea omului, adic intoarcerea omului la veritabila
sa stare, lumea nu poate sa se transfigureze, adicd nu poate sa redevini asa cum a
fost creatd de Dumnezeu, deoarece chiar daca (presupunind teoretic cd) lumea
se transfigureazd aceastd transfigurare nu-l va atinge pe om. Omul nu va putea
vedea aceastd transfigurare daca el insusi nu este transfigurat sau dacd nu este in
curs de transfigurare.'

13. In conversatia Sfantului Serafim cu Motovilov, vedem ci pentru a vedea
pecetea lui Dumnezeu in ceva din exterior sau in om, trebuie intai de toate sa vedem
noi insine aceastd pecete. Este rezultatul transfigurarii — vederea harului lui Dumnezeu,
insd inimile noastre trebuiesc intoarse spre acest har. ,Harul indepteazi frica exterioara
si aduce frica de Dumnezeu care aduce dupi sine plenitudinea Sfantului Dubh, astfel nu
mad puteti vedea.” Saint Seraphim de Sarov, 7héophanie, p. 177.
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Domnului din Mindstirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 28 martie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Ministirea Crasna — Prahova si adreseazi
credinciosilor un cuvant de invigatura.

Miercuri, 31 martie 2010 — sivirseste slujba inmorméntarii Preotului
Sbircea Alin-Ion in biserica Sfintului Ioan Botezatorul din parohia Salcia si
rosteste un cuvant de invigatura.

Participd la Concertul sustinut de Corul Catedralei Episcopale Sfantul
Alexandru, in aceastd Catedrala, si rosteste un cuvant ocazional.

Joi, 01 aprilie 2010 — savarseste Sfanta Liturghie si sfintirea Sfantului si
Marelui Mir in Catedrala Patriarhald din Bucuresti alaturi de Preafericitul Parinte
Patriarh Daniel, impreuni cu ceilalti Ierarhi, membrii ai SfAntului Sinod al
Bisericii Ortodoxe Roméne.

Vineri, 02 aprilie 2010 — participa la intAlnirea cu cadrele Inspectoratului
Judetean de Politie Teleorman, la sediul acestei institutii §i rosteste un cuvant
despre Siptimana Patimilor si Inviere. Sivarseste Denia Prohodului Domnului
in biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si rosteste un cuvant de
invatatura.

Sambdtd, 03 aprilie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria si sdvarseste sfintirea Antimiselor.

Duminicd. 04 aprilie 2010 — sivirseste slujba Invierii si Sfanta Liturghie
in Catedrala Episcopali Sfantul Alexandru din Alexandria si rosteste un cuvént de
invitituri. Sivarseste slujba Vecerniei (a doua Inviere) in biserica Adormirii Maicii
Domnului din Alexandria si adreseaza credinciosilor un cuvant de invétatura.

Luni, 05 aprilie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Teodor Tiron din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de invigatura.

Marti, 06 aprilie 2010 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica Sfintilor
Mucenici Ciprian si Iustina din Manstirea Preasfintei Treimi — Drigdnesti Vlasca
si rosteste un cuvant de invitatura.

Vineri, 09 aprilie 2010 — sivirseste slujba de sfintire a apei si de incepere a
slujirii in noua biserica a Sfintei Treimi din parohia Mildéieni — Catun si Sfanta
Liturghie in aceasta biserica, adresind credinciosilor un cuvant de invitatura.

Sambdtd, 10 aprilie 2010 — sivirseste Sfanta Liturghie solemna in biserica
Sfantului lerarh Nicolae din parohia Tiganesti I cu prilejul aniversirii a 100 de
ani de la tArnosirea acesteia, hirotoneste diacon pe tanarul Ene Constantin Iustin
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Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de
invatatura.

Sdambdtd, 06 martie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie i parastas in biserica
Sfintilor Impirati Constantin si Elena din Alexandria.

Duminicd, 07 martie 2010 — sivarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si adreseazi credinciosilor un cuvint
de invégatura.

Marti, 09 martie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Fotichesti — Videle si rosteste un cuvant de invigatura.

Vineri, 12 martie 2010 — prezideaza intilnirea cu parintii protoierei la
Cancelaria Centrului Eparhial.

Sambdtd, 13 martie 2010 — sivirseste Sfinta Liturghie si parastas in
biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.

Duminicd, 14 martie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica SfAntului
Mucenic Fanurie din Minastirea Sfantului de la Silistea Gumesti si adreseazi
credinciosilor un cuvant de invigatura.

Marti, 16 martie 2010 — participi la Cercul Pedagogic al directorilor de
liceu din judetul Teleorman, organizat de Inspectoratul Scolar Judetean si Casa
Corpului Didactic la Seminarul Teologic ,,Sfantul Calinic Cernicanul” din Turnu
Magurele si rosteste un cuvant ocazional.

Sambdtd, 20 martie 2010 — sivarseste Sfinta Liturghie si parastas
(pomenire de doi ani pentru mama Preasfintiei Sale) in biserica Sfintilor Imprati
Constantin si Elena din parohia Constantin Brincoveanu, judetul Cilarasi.

Duminicd, 21 martie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in paraclisul
Manastirii Sfantului Cuvios Mucenic Galaction de la Crangu si rosteste un
cuvant de invatitura.

Miercuri, 24 martie 2010 — savirseste Vecernia cu Litie si Sfantul Maslu in
biserica Sfintilor Arhangheli din parohia Fotichesti — Videle si rosteste un cuvint
de invégatura.

Joi, 25 martie 2010 — sivarseste Sfanta Liturghie si parastas in biserica
Sfintilor Impirati Constantin si Flena din Alexandria si adreseazi credinciosilor
un cuvant de invigaturd.

Sambdtd, 27 martie 2010 — participd la sedinta Adunirii Generale a
Societdtii Numismatice Roméne, la sediul acestei Societati din Bucuresti.

Savérseste Vecernia si Litia in biserica Sfantului Acoperimént al Maicii
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Putem si ne intrebim de ce avem nevoie de aceastd lume transfiguratd si ce
poate sd ne aducd ea. Trebuie sa fim tot timpul constienti cd lumea este rezultatul
dragostei pentru Creatorul nostru si in aceasta calitate ea nu poate sa ne invete
foarte mult cu conditia ca noi si nu uitim ca Izvorul acestei dragoste divine este
primordial pentru noi. De acest izvor al lumii ne vorbeste', dacd avem urechi
pentru a asculta (Marc. 4, 9). Dumnezeu este omniprezent deoarece El a creat
tot, deoarece nu este nici o creaturd pe pamant care sa nu fie lucrarea Sa. Sfantul
Simeon se intreabd ,exista vreo fiintd care si fie creata si sa nu fie zidirea Sa?”"
Fiecare creaturd ne lasa sd intrezarim creatorul. Nu ne aflim aici in contradictie
cu ceea ce am spus in ceea ce priveste prietenia cu lumea. Marea diferenta este ci
in primul caz Creatorul — Dumnezeu este absent, in timp ce in al doilea caz El
este tinta adeviratd a dragostei noastre. Astfel intelegem cuvintele Sfantului Isaac
Sirul care intrebindu-se ,,ce este 0 inima compatimitoare?” rispunde ,,Este inima
care arde pentru toatd creatia, ... pentru pasiri, pentru animalele pimantului...,
pentru toate creaturile.”'® Daca revenim la cuvintele SfAntului Simeon vedem bine
ca dragostea pentru creatie nu este altceva decat dragostea pentru Creator. Nu
vreau sa spun ci este o dragoste artificiali ci din contra este o dragoste adeviratd
pentru creaturi, dar care nu se opreste la acestea, ci merge mai departe, care merge
catre Creatorul de la care izvoriste totul. Dar daca nu vedem Creatorul nu putem
contempla cu adevarat creatia.

»Orbul in fata Unicului este orb la modul absolut dar cel care il vede pe El

este in contemplatia a tot ... prin El are vedere intelegitoare a toate™”

ne spune

Sfantul Simeon si diferenta fata de Platon este cd Sfantul nu amesteca si nici nu
> > bl >

desface ,,pe Unul” si pe ,,totul” adici creatia care nu este Dumnezeu dar legatd de

Dumnezeu. Aici ne aflim in fata unirii fird confuzie si amestec intre Creator si

creaturi. Daci zicem cd nu exista legaturi ajungem la adorarea creaturilor in afara

14. Noi suntem mereu in aceastia legituri intre Creator si creatie. ,,Cerurile spun
slava lui Dumnezeu, si lucrul mainilor Lui o vesteste taria” (Ps. 19, 2).

15. Saint Syméon le Nouveau Théologien, Hymnes 11, SC 174, ch. 23:198-199,
p- 203.

16. Saint Issak le Syrien, Oeuvres spirituelles, 81éme traité, — Sur la distinction des
vertus et la perfection de tout chemin, Théophanie, p. 395.

17. Saint Syméon le Nouveau Théologien, Chapitres théologiques, gnostiques et
pratigues, SC 51, ch. 1:51-52, p. 54.
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Creatorului, la aceasta dragoste pentru lume de care am vorbit si pe care o putem
compara cu un fel de idolatrie sau altd extrema care constd in identificare lumii
cu creatorul siu ceea ce este de asemenea de neconceput. Ne aflim in fata tainei
ceea ce este foarte important pentru perceptia lumii §i, cum noi incercind si
patrundem fiecare taind aceasta va inceta s fie taind, nu putem decit sa ne punem
intrebari avind incredere in Dumnezeu, cum a ficut-o Sfantul Simeon care ne
spune: ,,Cum este El observabil de maniera neobservabila? Cum se amesteci El
fira si se amestece? Cum vede El prin razele Sale si lumineazi prin ele, El Care
privit direct te orbeste intr-o clipitd?”'® Acestea sunt intrebari care nu au nevoie
cu necesitate de raspuns, dar care exprima limitarea noastrd in fata tainei. Aceasta
este o taind care nu este o categorie abstracta, dar din care noi facem parte care
este al nostru si care in acelasi timp ne depaseste complet. Ce putem spune noi in
fata faptului ci Invizibilul se las vazut prin creaturile Sale, El se lasa contemplat
nu numai prin creaturile Sale, dar si in creaturile Sale, adici noi, transcendandu-
le deoarece El este cu totul altul decat ele, El este cu totul altul decit noi.

Contemplarea

Contemplarea naturii, iatd adevirata noastra atitudine citre lume, care nu
constd numai in privirea ei cu admiratie, dar mai ale asa cum o arata cuvantul
contemplare: ,,construirea unui templu din naturd”. Aceasta inseamni si facem
din natura ceea ce este ea defapt — un loc destinat omului, care minunat de
tot ceea ce vede nu poate face altceva decit sa-l laude si si-i multumeasci lui

19 pe care il

Dumnezeu. Aceastd ,,minune strdina in mijlocul tuturor creaturilor
numim om nu trebuie sa se simta pierdut printre ele, ci din contri trebuie sa se
simta acasd, in casa tatdlui sau. Fiind in centrul tuturor creaturilor el trebuie si
se indrepte citre Creatorul siu si al lor. Astfel face din creatie un templu pentru
Dumnezeu. Templul nu este Dumnezeu, ci este locul unde el poate fi adorat.
Este un loc onorabil si nu numai ca putem dar trebuie si-1 iubim deoarece acolo

este locul unde il intalnim pe Dumnezeu. Intrind in templu, intrind in lume®,

18. Saint Syméon le Nouveau Théologien, Hymnes II, SC 174, ch.23: 154-155,
p- 199.

19. Saint Syméon le Nouveau Théologien, Hymnes I1I, SC 196, ch. 53: 110, p. 221.

20. Je pense que trés souvent nous sommes dans le monde, tout en ignorant son

existence. Ou bien pour nous le monde se limite & nos besoins.

VIATA BISERICEASCA 285

Duminica, 14 februarie — savarseste Stanta Liturghie in biserica Sfantului
Haralambie din Turnu Migurele, hirotoneste diacon pe tinarul Parvan Adi-
Costel si adreseazi credinciosilor un cuvint de invatitura.

Miercuri, 17 februarie 2010 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica
Sfantului Teodor Tiron din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvént de invatitura.

Sdambiitd, 20 februarie 2010 — sivarseste Stanta Liturghie i parastas in
biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.

Duminica, 21 februarie 2010 — oficiazd tunderea in monahism a fratelui
Cristian Filip din obstea Manistirii Nagterii Maicii Domnului — Adamesti
(Nectarie monahul) si savarseste Sfanta Liturghie in biserica SfAntului Ioan Rusul
din aceasta Mandstire, adresind credinciosilor un cuvant de invagatura.

Marti, 23 februarie 2010 — participd la cea de-a XVIII-a editie a
Simpozionului anual de istorie si civilizatie bancari ,,Cristian Popisteanu” cu
tema ,Bancnotele si monedele Bancii Nationale a Romaniei — 130 de ani de
istorie” organizat la sediul Bincii Nationale a Romaniei din Bucuresti.

Miercuri, 24 februarie 2010 — sivarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Fotichesti — Videle i adreseazi credinciosilor un cuvant
de invitatura.

Vineri, 26 februarie 2010 — primeste la Resedinta Episcopala pe domnul
Mircea Gabriel, noul director al Directiei Judetene de Culturd si Patrimoniu,
in legdtura cu propunerile de monumente istorice bisericesti incluse pe lista de
finantare pentru executarea lucririlor de restaurare.

Participa la sedinta Societdtii Numismatice Roméne, la sediul acestei
Societiti din Bucuresti.

Sambdtd, 27 februarie 2010 — savarseste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Alexandria, hirotoneste diacon
pe monahul Nectarie Filip din obstea Manastirii Nagterii Maicii Domnului —
Adamesti si hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tAnirul Parvan Adi-
Costel. Oficiaza parastas de pomenire de doi ani pentru Preotul Ilie Coman in
biserica Sfintilor Ilie si Galaction din Alexandria.

Duminicd, 28 februarie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Alexandria, hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe lerodiaconul Nectarie Filip si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatitura.

Vineri, 05 martie 2010 — sivirseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
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Numismatice Romane la sediul acestei Societiti din Bucuresti.

Savarseste Acatistul, Vecernia si Litia in biserica Sfintilor Trei lerarhi din
parohia Izlaz I si adreseazi credinciosilor un cuvint de invatitura.

Sambdtd, 30 ianuarie 2010 — slujeste Sfinta Liturghie si parastas in
biserica Sfintilor Trei lerarhi — Videle si rosteste un cuvint de invétitura.

Duminicd, 31 ianuarie 2010 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mucenic Teodor Tiron din Rosiorii de Vede si adreseaza credinciosilor
un cuvant de invigaturd.

Luni, 01 februarie 1020 — slujeste Sfanta Liturghie si Molitvele Sfantului
Trifon in biserica adormirii Maicii Domnului din Alexandria si rosteste un cuvant
de invitaturd. Savarseste Sfintirea apei si Molitvele Sfantului Trifon la Troita
Sfantului Trifon de la Cernetu si adreseazi credinciosilor un cuvant de invatitura.

Marti, 02 februarie 2010 — slujeste Sfanta liturghie in biserica Sfintei
Parascheva din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de invaticura.

Vineri, 05 februarie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
loan Gurid de Aur din Manastirea Sfintului Pantelimon — Silistea Gumesti si
oficiaza slujba inmormantarii Ieromonahului Ieremia Oprea din obstea acestei
Manastiri.

Sivargeste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Impirati Constantin si Elena
din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de invaticura.

Sambdtd, 06 februarie 2010 — slujeste Stanta Liturghie §i parastas in
biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.

Duminicd, 07 februarie 2010 — sivirseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si adreseazi credinciosilor un cuvint
de invégatura.

Marti, 09 februarie 2010 — participa la sedinta Adunarii Nationale
Bisericesti in aula Palatului Patriarhiei din Bucuresti, in deschiderea cireia a fost
marcat momentul aniversar a 85 de ani de la infiintarea Patriarhiei Romane prin
prezentarea filmului documentar si a pliantului ,,Catedrala Mantuirii Neamului
— un dar al tdu pentru eternitate” si prin lansarea volumului ,Enciclopedia
Ortodoxiei Romanesti”.

Miercuri, 10 februarie — joi, 11 februarie 2010 — participi la lucrarile
Sfantului Sinod la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Sambatd, 13 februarie 2010 — slujeste SfAnta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria.

ARTICOLE SI STUDII 37

trebuie sa ne gindim la aceastd intilnire pentru care am fost creati, pentru care
acest templu a fost construit de Tatal nostru, un templu atit de frumos si maret,
pe care astdzi incercam si-l distrugem.

Concluzie

,Omul nu poate trai pentru el insusi, el are nevoie de lume, el se regiseste in
aceasta lume™'!, cu conditia ca el sa vada ,,Cauza a toate... peste tot si in toate.”*
Numai astfel poate el sa traiasci in acord cu lumea, numai astfel poate el si fie
bucuros in acest rai pe care Dumnezeu l-a facut pentru el. Daci ne indepirtim
de Cauza lumii, creatia ne devine straind, chiar ostila. Dar daca revenim la Tatal
nostru, el ne va primi deoarece El are intotdeauna privirea fixatd citre aceastd
directie indepartatd” pe care trebuie s revenim. Vizindu-ne el alearga in intAm-
pinarea noastra dindu-ne nu un vitel gras si vesminte frumoase, ci diruindu-ne
din nou cununa ,aceastd lume neprihdnita... materiald si simtitoare.” Sa o luam
si sd intrdm intru bucuria Domnului nostru (Mat. 25, 21).

?@A,

XTI

21. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, , The world as gift and sacrament of God’s
love”, dans Sobornost, series 5, n. 9, summer 1969, p. 662.

22. Saint Syméon le Nouveau Théologien, Hymnes 11, SC 174, ch. 23:191, p. 201.

23. Un preot spunea in predica sa ci momentul cel mai profund din Parabola
Fiului Risipitor (Luc. 15, 11-30) este atunci cAnd Tatal il vede pe fiul sau de departe (v.

20), ceea ce aratd ca il astepta.

https://biblioteca-digitala.ro



38 BISERICA ORTODOXA

i
ey

CUNOASTEREA LUI DUMNEZEU
PRIN DECONSTRUCTIA NIMICULUI

Pr. drd. Olimpiu Dogaru

Unul dintre cei dintii filosofi care vorbesc despre Nimic (nefiintd) este
Parmenide din Elea. Intr-un fragment rimas de la el gisim: ,Haidem, am si-ti
spun (dar tu, ascultAndu-mi vorba, ia aminte) care sunt singurele cai de cercetare
ce pot fi gindite: una care afirma ci este si cd nu-i chip sa nu fie, e calea Convingerii
(ce intovaraseste Adevirul); cealalta, care afirma ci nu e si ca trebuie si nu fie,
aceasta, ti-o spun, e o cale ce nu poate fi cAtusi de putin cercetatd: cici nici de
cunoscut n-ai putea cunoaste ce nu e (pentru ca nu-i posibil), nici s3-1 exprimi.”’
latd exprimat clar gindul ca ceea ce nu este (nefiinta, nimicul) nu deschide o
cale propice ,increderii intemeiate” in cunoastere si adevir. Si Parmenide nu este
singurul filosof ce recomanda indepirtarea de calea nimicului. De ce atunci o
asemenea tema si o astfel de cale, problema? Pentru ca Nimicul incintd; ceea-ce-
nu-este atrage in aceeasi mdsurd ca ceea-ce-este. Mai mult, Nimicul este ceea ce
apare privirii intoarsa de la lucruri si pornita in ciutarea ,,temeiului” lor. Cici nu-i
minte sdndtoasd aceea care cautd temeiul lucrurilor intre lucruri. Prin urmare,
nimic este ceea ne nu se afla printre lucruri; absolutul — ca cel ce nu se afld printre

1. Parmenide, Fr. 2, in Filosofia greaci pind la Platon, vol. 1, Partea a 2-a (p. 232),
Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1979. A se vedea si traducerea acestui fragment
din germand, in Heidegger, op. ciz., p. 151. (Traducerea din greaca veche in germani
apartine lui Heidegger, iar cea din germana in romana lui G. Liiceanu si Th. Kleininger.)
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Stantului Ioan Botezitorul din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de invégitura.

Sambiitd, 09 ianuarie 2010 — participi la deschiderea expozitiei Clubului
colectionarilor Eminescu la Sala Rondi a Casei Centrale a Armatei din Bucuresti,
cu prilejul aniversarii a 160 de ani de la nasterea luceafirului poeziei roménesti
Mihai Eminescu si rosteste un cuvint ocazional. Sivarseste Vecernia si Litia in
biserica Sfantului Acoperimant al Maicii Domnului din Manistirea Crasna —
Prahova.

Duminicd, 10 ianuarie 2010 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica
Sfantului Acoperimant al Maicii Domnului din Ministirea Crasna — Prahova si
rosteste un cuvant de invigatura.

Luni, 11 ianuarie 2010 — participd la deschiderea expozitiei ,Porni
Luceafarul” organizati la Sala de Expozitii a Palatului Parlamentului din Bucuresti
de Gruparea Colectionarilor Eminescu a Societdtii Numismatice Roméne
cu prilejul aniversarii a 160 de ani de la nasterea poetului Mihai Eminescu si
aniversarii a 10 ani de la infiintarea Gruparii si rosteste un cuvant in deschidere.

Marti, 12 ianuarie 2010 — are o intrevedere cu inspectorul general al
Inspectoratului Scolar Judetean Teleorman, Prof. Constantin Amarie, la resedinta
episcopald, in contextul reorganizarii unititilor scolare.

Duminicd, 17 ianuarie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului loan Gurd de Aur din Manistirea SfAntului Pantelimon — Silistea
Gumesti, hirotoneste diacon pe tinirul Baciu Alexandru, hirotoneste preot pe
ierodiaconul Mina Fedorca si rosteste un cuvant de invégatura.

Vineri, 22 ianuarie 2010 - la Cancelaria Sfintei Episcopii, are o intrevedere
cu inspectorul general al Inspectoratului Scolar Judetean Teleorman, Prof.
Constantin Amarie si cu domnul deputat Adrian Florescu, cu privire la statutul
Seminarului Teologic Sfantul Calinic Cernicanul — Turnu Magurele, ca urmare a
reorganizarii unitdtilor scolare.

Duminicd, 24 ianuarie 2010 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si rosteste un cuvant de invégatura.

Miercuri, 27 ianuarie 2010 — sivirseste SfAnta Liturghie in biserica
Sfintilor Trei lerarhi — Videle si prezideaza lucrarile Consiliului Eparhial si ale
Adunirii Eparhiale.

Savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Arhangheli din parohia
Fotachesti — Videle si rosteste un cuvint de invaticura.

Vineri, 29 ianuarie 2010 — participi la sedinta lunara de lucru a Societatii
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AGENDA DE LUCRU
A PREASFINTITULUI PARINTE EPISCOP
GALACTION
01 IANUARIE - 30 IUNIE 2010

Pr. Vasile Neacsu

Vineri, 01 ianuarie 2010 — sivirseste Sfinta Liturghie cu Molitvele
Sfantului Vasile cel Mare si Te Deum in biserica Adormirii Maicii Domnului din
Alexandria si adreseaza credinciosilor un cuvant de invigatura.

Sambitd, 02 ianuarie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica SfAntului
loan Rusul din Mindstirea Nagterii Maicii Domnului — Addmesti si hirotoneste
diacon pe monahul Casian Teoreanu din obstea acestei Sfinte Mandstiri.

Duminicd, 03 ianuarie 2010 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Mucenici Ciprian §i Iustina din Manastirea Preasfintei Treimi —
Draganesti Vlasca si rosteste un cuvant de invatdtura.

Marti, 05 ianuarie 2010 — sivirseste Ceasurile Imparitesti si Sfanta
Liturghie in biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.

Miercuri, 06 ianuarie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie si slujba de sfintire
a Aghesmei celei mari in biserica Sfintilor Apostoli din Zimnicea i adreseaza
credinciosilor un cuvant de invitaturd. Savarseste traditionala binecuvintare a
apelor, la Dunire, cu aruncarea Sfintei Cruci in apele acesteia.

Joi, 07 ianuarie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie si parastas in biserica
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lucruri — este nimic. lata aici, in acest ultim enunt, justificarea discursului despre
Nimic. Exercitiul acesta retoric despre justificarea temei Nimicului este asezat
aici datoritd unei conventii care cere ca ceea ce urmeazd si fie dezbatut s apara
impovirat de ,ratiunea” tematizirii sale. In cazul de fata, recunoscand slibiciunea
justificirii, afirmam ca rostul temei (problemei) Nimicului va apdrea prin insisi
desfisurarea tematizarii.

Raportat la mediul (,lumea”) lucrurilor (pe care am putea-o numi, luind
seama la traditia filosofica, lumea sensibila, nemijlocitd), cel-ce-nu-se-afld-printre-
lucruri nu este nimic, altfel spus, este Nimicul. Daci lucrurile au existentd, atunci
Nimicul nu are existentd; iar daci a exista (ca lucru) inseamna a poseda insusiri,
atunci Nimicul nu are nici o insusire. El nu poate fi subiect si nu poate fi nici
predicat; nu numai ca nu are insusiri, dar nici nu poate fi o insusire. Acest gind
deschide doua cai: una a reflexivititii, prin care constiinta intrebdtoare, cea care
a formulat intrebirile privind lucrurile si care a descoperit Nimicul, isi dezviluie
propriile-i limite; cealaltd, a transcendentului ca orizont pe care aceasta constiinta
il descoperi trecand dincolo de sine si dincolo de lucruri. Constiinta intrebitoare
isi simte limita in neputinta de a prinde in categorii Nimicul (cel-ce-nu-se-afli-
printre-lucruri). Neputinta aceasta este risplatita prin ,,vederea” transcendentului.
Astfel, spatiul extrasensibil este determinat. Potrivit ,logicii naturale” (care este o
logica a bunului simt), ceea ce se afl in acest spatiu este liber de orice conditionare
sensibild, proprie lucrurilor; ceea ce se afld aici ,existd” in si prin sine. Chiar in
acest spatiu vede ea absolutul si-1 socoteste ca cel-ce-existd-in-sine-si-prin-sine.

Luind seama la ceea ce am spus despre cel-ce-nu-se-afla-printre-lucruri,
intelegem ca logica sa este una nonatributiva, nonjudicativa. ,Forma logica”
proprie este gindirea speculativa prin care este reconstruit absolutul. Ea nu este
o logici descriptivd, ci una ce se aseamani foarte mult cu ,logica lui Hermes” sau
cu logica ,formelor prejudicative”. Intrucit ea trebuie privitd in doua chipuri,
ca logica a Nimicului si ca logica a absolutului (deoarece constiinta intrebdtoare
inainteaza pe calea reflexivitdtii si a transcendentului), trebuie si rispundem
la urmitoarea intrebare: Cum putem gindi Nimicul ca absolut? De vreme ce
Nimicului nu i se poate atribui nici o insusire dintre cele ce apartin lucrurilor

2. A se vedea, pentru ,logica lui Hermes”, C. Noica, op.cit; iar pentru ,formele
prejudicative”, Al. Surdu, Zeoria formelor prejudicative, in vol. ,Actualitatea relatiei
gandire-limbaj”, Editura Academiei RSR, Bucuresti, 1989.
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(nici mécar existenta), inseamnd ci el — trebuind s3 fie, totusi, gndit — este cel-ce-
existd-in-sine-si-prin-sine, nefiind astfel relativ, ci absolut. Desi logica Nimicului
este nonjudicativi, putem formula o judecati (respectind, mai degrabd, canoanele
logicii obisnuite, ale stiintei logicii, asa cum ea a fost elaborata si reelaborata de la
Aristotel incoace): Nimicul este absolut. ,Nimicul este negarea totalitatii fiintarii
(lumii lucrurilor, in limbajul nostru), este ne-fiintarea in chip absolut.’ Pus ca
absolut, Nimicul este negat, adica el trece in pozitivul ca atare, in ceea-ce-este-
in-cea-mai-mare-masurd, in fiinga. El este dezlegat de conditia sa primari, este
dezlegat de sine. Ca Nimic absolut, el nu primea nici un atribut; gandit ca fiind
in fiinta, el va avea atribute, dar nu cele pe care le au lucrurile (fiintarea), caci,
desi nu mai este Nimicul (in sine), el nu a devenit lucru, existind, ci a trecut in
opusul sau, in fiintd (lucrul nefiind opusul a ceea-ce-nu-este-si-nu-poate-si-fie),
altfel spus, a capdtat fiintd (fird a fi in identitate cu fiinta). Totusi, Nimicul se
comportd acum, pe de o parte, ca un lucru, intruct devine purtitor de atribute,
dar, pe de alta parte, el nu este, acum, fiind in fiintd, lucru obisnuit, cici inci
este cel-ce-nu-se-afld-printre-lucruri. Predicatele sale sunt negative; cum vor fi
si ale fiintei. ,,Prin rezultare cognitionistd, ca in celebra alegorie parmenidiana,
ea (ontologia — n.n.) este calea mintii citre «adevarul bine rotunjit», ca definire
negativa a fiintei in sine: nendscuta, nepieritoare, neconditionatd, indeterminata
si prin toate acestea strinsd intre limitele sale.” Predicatele negative ale fiingei
sunt ,normale”, daca luim seama la felul in care mintea noastrd gindeste fiinta,
anume ca trecere a Nimicului in opusul sau (opusul fiind fiinta insisi). Amintirea
despre Nimicul din care provine fiinta intru care este Nimicul insusi va fi pastratd,
pentru gandirea noastrd, de predicatele negative ale fiintei.

Aceasta logicd apofatici (negativa) este prezentd, intr-un chip propriu, si
in teologie. Dumnezeu este dincolo de orice fiintd si de orice atribut al acesteia.
Potrivit Parintilor crestini, dar potrivit, cum socoteste Chr. Yannaras, ,teologiei
naturale”, ,teologiei apofatice a esentei” din Apus, ca si ,teologiei apofatice a
persoanei” din Rasiritul grecesc, Dumnezeu este reprezentat ca nefiind cel ce
poate sta printre lucruri. Numai ci, socoteste teologul grec, in Apus s-a trecut
de la teologia naturald (catafaticd, adica afirmativd, in principiul sau), la un

3. Heidegger, Ce este metafizica?, Editura Politicd, Bucuresti, 1988, p. 37.
4. Gh. Vladutescu, Postfazi la vol. Bonaventura — Itinerariul mingii in Dumnezeu,
Editura Stiintifica, Bucuresti, 1994, pp. 144-145.
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vechiul arianism, tot asa ea invinge orice arianism, chiar si arianismul european
contemporan. Le invinge cu credinta ei catolicd [soborniceasci], apostolici
si sfantd, cu panoplia Sfintilor Pirinti cea datd de Dumnezeu: catolicitatea
[sobornost]. Catolicitatea [sobornicitatea] este singura armi de neinvins a
Bisericii lui Hristos; acolo unde ea nu exista, este cu neputintd biruinta asupra
arianismului; romano-catolicismul a pierdut aceasti catolicitate si, in acest fel s-a
incurcat in metodologia ariana.

Ortodoxia este a lui Hristos pentru ci ea este sfantd in mod apostolic si
catolicd in mod patristic. Apostazierea de la principiile catolicittii [sobomicitiii]
in dezlegarea problemelor Bisericii constituie apostazierea de la calea lui Hristos
care, prin adevar, conduce la viata vesnica. Omul ortodox isi sobonicizeaza
[universalizeaza, catolicizeazd] [sabornizira] propria lui fiintd prin feluritele vir-
tuti-nevointe ascetice si Taine in harul Ortodoxiei. Astfel, el isi sobonicizeazi
(universalizeaza) inima, atunci cind in rugiciunea impreund «cu toti sfintii»
(Efeseni 3,18) se cufundi in dulcea vesnicie a dragostei lui Hristos; isi
sobornicizeazi [universalizeazi] mintea lui, atunci cind combate mandria cu
smerenia; isi sobonicizeaza [universalizeaza] vointa lui, atunci cind cu dragostea
lui Hristos alunga de la sine egoismul; isi sobonicizeazi [universalizeazi] gindul
lui, atunci cind il cufunda in apele cele limpezi ale vesniciei si divino-umanitatii
lui Hristos; isi sobonicizeaza [universalizeazi] spiritul lui, atunci cAnd il afundd in
adancurile Duhului Sfant; isi sobonicizeaza [universalizeaza] toatd personalitatea
lui atunci cAnd se incorporeaza in sfantul Trup al lui Hristos cAnd devine intreg
concorporal cu Hristos (Efeseni 3,6), cAnd devine cu totul membru al Bisericii,
cand devine cu totul ortodox. Aceasta este calea citre catolicitatea [sobornost]

apostolica, sfantd, patristicd. Alta nu exista.”

W
?@A,
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53. Arhimandritul Iustin Popovici, op. cit., pp. 153-155.
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simplu. In acest fel, si un criteriu si altul, ca si toate criteriile tuturor filozofilor
dupd om, pogoard pe Dumnezeul-om la conditia de om. Stiinta europeana nu
rimane mai prejos decat filozofia in raportul ei arian fatd de Hristos. Din multe
puncte de vedere, prin multi dintre reprezentantii lui, Protestantismul 1-a depasit
in arianism chiar si pe Arie. Diferitii socinieni si Schleiermacher sunt puternici
competitori ai lui Arie la dez-intruparea Dumnezeului intrupat. lar papismul cu
etica lui este in mare mdsura arian. Simte el oare ce metafizici sti in spatele acestei
ingrozitoare etici? Toate acestea laolalta au izbutit sd otriveasca, cu abominabilul
lor arianism marile mase ale Europei. Cine nu cunoaste abominabilul arianism al
intelectualilor nostri? Multi dintre intelectualii nostri spun adesea: Hristos este un
mare om, un om intelept, cel mai mare filozof dar, oricum, nu este Dumnezeu.

De unde atita arianism astizi? De acolo ca omul a devenit astizi masura
tuturor lucrurilor, mésura tuturor fiintelor si lucrurilor vizute si nevizute.
Masurand dupi sine insusi toate, omul european respinge tot ceea ce este mai
larg decit omul, mai mare decat omul, mai infinit decit omul. Masura lui strimtd
ingusteaza pe Dumnezeul-Om reducindu-l la om. Colivia pacatului reduce
puterile de zbor ale mintii celei mandre si aceasta nu mai vede si nu mai cunoaste
nici o realitate mai mare decit ea insasi. Isprava mai presus de minte a credintei
in Dumnezeul-om Hristos sfirimd aceastd colivie si deschide mintea realitatilor
infinite. Sinod I Ecumenic a hotdrit o datd pentru totdeauna rolul mintii in
explicarea Persoanei Dumnezeului-om Hristos; rolul ei este acela al supunerii.
Relativismul european contemporan e o mostenire a arianismului. Relativismul
metafizic a dat nastere si relativismului moral. Nu existd nimic absolut sau
deasupra lumii ori a omului, nici in lume sau in om i nici, iarasi, in jurul lumii
sau al omului. Din acest relativism modern, ca si din vechiul relativism arian,
salveazd numai credinta in divino-umanitatea Mantuitorului Hristos, in de-o-
fiintimea Lui cu Dumnezeu-Tatdl; salveaza adici minunatul cuvant «de-o-fiingip.
Incearci-ti credinga ta si controleaz-o cu Simbolul Credingei. Daci credinta ta nu
corespunde intru totul Simbolului — esti eretic.

Sarbatorind cea de a 1600-a (articol scris in 1925 n.n.) aniversare a
Sinodului I Ecumenic, Biserica Ortodoxd sirbitoreste biruinta credintei catolice
[sobornicesti] asupra mintii individuale infumurate, biruinta Dumnezeului-om
asupra omului. Cu toate ca arianismul se schimba in exterior ca un cameleon,
in esentd el rimane mereu acelasi. Dar nici Biserica Ortodoxd nu-si schimba
credinta ei, nici mijloacele de luptd impotriva arianismului. Asa cum a invins
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apofatism al esentei, potrivit ciruia cunosc ,cele existente ca entititi concrete,
predeterminate de ratiunea (logos) propriei lor esente (ousia), asa cum o concep
eu intelectual. Tar daca esenta este increatd-transcendenti-supranaturala, accept
ci eu gandesc existenta unei asemenea esente, dar nu-i cunosc realitatea.”” In
vreme ce in Résaritul grecesc a fost cultivatd, inca de la primii Parinti, teologia
apofaticd a persoanei, potrivit careia Dumnezeu poate fi ,,cunoscut” printr-o
relatie personald, el insusi fiind, in relatia cu omul, Persoana (persoana trinitara
sau Trei Persoane). In aceasti din urmi , teologie”, Nimicul nu este, pentru ci (el)
este ne-fiinta. Totusi, Nimicul semnaleaza faptul ca Dumnezeu lucreazi in afara
de sine, Nimicul fiind reprezentat de Lucririle sale, ce nu se afld printre lucruri,
dar introduc in lume o ordine. Intr-un fel, Lucririle sunt exterioare Creatorului
lor, dar si fiingarilor (lucrurilor); Ele sunt Nimicul fatd de fiintari, dar sunt astfel
si fatd de Dumnezeu. Prin urmare, Nimicul este creat tot de Dumnezeu. De fapt,
nimicul reprezinti libertatea lui Dumnezeu, cici El a creat lumea ex nihilo, adica
neconstrins, fiind dincolo de necesitate si intAmplare.

Consecinta acestor idei, in privinta logicii absolutului este urmatoarea:
Nimicul este absolut numai intr-o privinga: fatd de lucruri si fiindca el nu se afla
printre ele, ne-fiind ca ele. Dar in privinta lui Dumnezeu, el este ceva, purcedand
din Creatotul, si totodatd nu este nimic, caci nu reprezintd Persoana (Esenta)
divind; oricum, in aceastd din urma privinta, el nu este absolut.

Nimicul este absolut, judecata prin care dezlegim Nimicul de el insusi,
determind consecintele amintite: aparitia fiintei (in care trece Nimicul) si
predicativitatea negativa a acesteia. Dar judecata aceasta arata ca absolutul insusi
capitd o determinare ,negativd’ — fiind predicatul Nimicului — si ci el isi poate
exersa aceastd functie de predicat fatd de orice altceva ce nu apartine sau nu
mai apartine lumii lucrurilor (acest altceva dezvaluindu-si, prin legatura lui cu
predicatul absolutului, fiinta proprie). De exemplu, Dumnezeu (ca nefiind lucru)
este absolut; dar si principiul celor vechi — ca nefiind lucru — este absolut. Astfel,
logica Nimicului-devenit-opusul-sau descrie un spatiu aflat intre conceptul a
ceea-ce-existd-in-sine-si-prin-sine si gindul despre cel-ce-nu-se-afld-printre-
lucruri. Oricum, Nimicul nu are o relatie de identitate cu ceea-ce-este, desi se
afla in fiinta, aga cum aceasta nu poate f1 in nici un chip ne-fiinta. ,,Si astfel, dupa
cum nimicul absolut (omnino nihil) nu are nimic din fiintd, nici din conditiile

5. Chr. Yannaras, Heidegger si Areopagitul, Editura Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 22.
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sale, din contra, fiinta nu are nimic din nefiinta, nici in act, nici in potentd, nici
dupi adevarul lucrului, nici dupa aprecierea noastra.”®

Orice functie spirituald (arta, stiinta, mitologia, religia, morala, filosofia
etc.) ajunge la Nimic; atingerea Nimicului este conditia faptei spirituale. (Fapta
spirituald este inteleasd ca dezvaluire a sinelui propriu omului, prin patrunderea
sa inlduntru-i, sub asistenta divina, prin actul ,,omului interior”, cum ar spune
Fericitul Augustin.) De altminteri, ,fiinta istorica a omului contine ca element
esential o negativitate fundamentald care se revela in raportul esential dintre
experienta si patrunderea spiritului.” Stiinta, morala ajung aici sustrigind lucruri
din lumea lucrurilor; arta, propunind un lucru, construit de ea, ca purtitor al
Nimicului; mitologia, simbolizindu-l pe acesta; religia, deschizindu-se de la
inceput citre ceea ce nici nu este din lumea lucrurilor, nici nu este construit de
ea, ci este pozitivul a ceea ce, potrivit ,logicii naturale” (proprie lumii lucrurilor),
apare ca Nimic: Dumnezeu. De fapt, religia il propune pe Dumnezeu ca fiind,
intre lucruri, cel-ce-nu-se-afla-printre-lucruri. Propunerea este indemn la trairea
si re-trairea absolutului ca fapt revelat, cici intru cele divine trebuie nu doar sa ne
instruim, ci sd si patimim.®

Sd mai luam clteva exemple. Gravitatia este un fapt de stiintd. Dar ea nu
este altceva decit lucrul care cade de la o indltime, sustras lumii lucrurilor. Numai
astfel ea semnaleazd o prezenta de dincolo de lucruri si faptul ci acestea sunt
supuse unei forte nevizute. Totodatd intrd in fiinta, fiind scoasi la iveald, o ,parte”
din om: aceea care face posibild cunoasterea lucrurilor prin ceea ce-i dincolo de
ele. Prin arta propunem existentei, de exemplu, o partiturd muzicald; aceasta este
purtdtoare a Nimicului. Ea nu conteaza ca lucru, pentru ci ceea ce ea poarta nu
este o insusire fizici. Pentru lumea lucrurilor, ea este purtitoare a Nimicului;
pentru logica celui-ce-nu-se-afli-printre-lucruri, ea este Nimicul insusi. De
asemenea, un personaj literar este, raportat la destinul obisnuit, purtitor al
Nimicului, pentru ca ceea ce el aduce pe lume nu este ,in corp concret”. Noi
ii simtim destinul ca nefiind al nostru. E fals ceea ce spun unii, anume ci ne
regisim intr-un personaj si de aceea ne place o bucatd literara. De fapt, noi nu

6. Bonaventura, 0p. ciz., p. 41.
7. H. G. Gadamer, V&rité et méthode, Editions du Seuil, Paris, 1976, p. 201.
8. Cf. Sf. Dionisie Areopagitul, Despre Numirile Dumnezeiesti, 11, 9, in vol. ,Opere
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Recomandarea pentru a se rosti Crezul §i nu a se cAnta rimine recomandarea
liturgistilor pentru a se realiza unirea ,,intr-un gnd” intre credinciosi intre ei si
intre credinciosi si slujitori.

Crezul se rosteste si in cadrul miezonoprticii din zilele de rind dupa Slava. ..
Si acum... de la starea a treia, ca moment de priveghere si asteptare a venirii
»2Mirelui la miezul noptii”.

Un moment cu o semnificatie profundi il constituie rostirea Crezului la
hirotonia arhiereului ca mirturie a ceea ce el este pus si marturiseasca si sd apere.
Candidatul de arhiereu, fiind ales de popor si de sinod (I ec. 4, 6; IV ec. 25; Laod.
6; Cart. 13, 50; Ant. 19, 23; VII ec. 3) si acceptat de mitropolit, se hirotoneste
de trei episcopi (Ap. 1, Cart. 49). Dupd vecernie se face ipopsifos, adici chemat
si aprobat si fie arhiereu. A doua zi, inainte de liturghie, se face solemnitatea
examindrii canonice studiatd in prealabil, cu care ocazie, el semneaza si depune
legiuitul juramént, pe dogmele din simbolul de credinti, accentuand invégaturile
despre Sfanta Treime, lisus ca Dumnezeu-Om, Sf. Fecioara, biserici si icoane. Da
anatema ereziile si pe eretici. ,,Pe 1angd acestea, incd mai marturisesc, zice el, cd voi
pastra si urma cu sfintenie, pand la cea din urma suflare a mea, toate canoanele
celor sapte sfinte sinoade ecumenice si ale celor locale, invatiturile de Dumnezeu
purtatorilor parinti, traditiile sfintei biserici ortodoxe de rasarit...”

Importanta evenimentului aniversar pe care Sfantul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Roméne ni-l pune in suflet si implicatiile actuale ale arianismului
contemporan sunt minunat subliniate de Arhimandritul Iustin Popovici. Redim
intocmai cele afirmate: ,Arianismul nu a fost inmorméantat inci; astizi el este
mai la modi si mai raspaAndit decat oricAnd. E raspandit ca un adeviarat suflet
in trupul Europei contemporane. Daci priviti la cultura Europei, in adancul ei
veti gasi ascuns arianismul: toate se rezumd aici la om si numai la om, si chiar
Dumnezeul-om Hiristos a fost redus la cadrele unui om. Cu plimada arianismului
s-a plamadit si filozofia Europei, stiinta ei si civilizatia ei si, in parte, si religia ei.
Pretutindeni si in chip sistematic Hristos este pogorat la starea de simplu om;
Dumnezeul-om este dezbricat continuu de ceea ce este in realitate; opera lui
Arie se savarseste in mod continuu. «Religia in limitele ratiunii pure» a lui Kant
nu este altceva decit noua editie a arianismului. Dacd vom primi pe Hristos cu
misura lui Kant ce rezultat credeti ca vom avea? — Vom avea un Hristos om, un
Hristos intelept, dar nicidecum un Hristos Dumnezeu-om. Daca vom judeca pe
Hristos cu criteriul lui Bergson, nu vom avea, iardsi, ceva mai mult decit un om
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in acest moment din preajma momentului central al Sfintei liturghii. El spune
cd ,desi Crezul nu cuprinde nici o mentiune expresa referitoare la Sfinta Jertfa
euharisticd, nu se poate spune totusi ca el este strdin sau fard vreun fel de legatura
cu ritualul ei. Cici se poate lesne observa ci in centrul Simbolului de credinta stau
articole in care marturisim opera Sfintei Treimi pentru mintuirea noastrd, Care,
din nesfarsita Sa iubire de oameni, a trimis pe Unicul Fiu al Tatélui ceresc, spre
a ne rdscumpdra si a ne impica cu Dumnezeu, impartisirea noastra de roadele
mantuirii indeplinindu-se sub actiunea Sfantului Duh.”® In timpul rostirii
Crezului preotul ridicAnd «aerul» de pe cinstitele daruri si il clatind deasupra lor,
simbolizind prin aceasta cutremurul ce s-a petrecut la invierea Domnului, cand
ingerul a ridicat piatra de pe mormént. De aceea, dupa articolul al cincilea al
Simbolului («§i a inviat din morti a treia zi...») inceteaza clatinarea «aerului», care
este intocmit si pus de o parte. Cand Liturghia este oficiata de arhiereu, acesta sta
cu capul plecat pe Sfanta Masa, in timp ce preotii clatina ,aerul” peste dansul,
aratindu-se astfel cid ,,el moare cu Hristos si inviazd impreund cu el.”™'

Sfantul Gherman I al Constantinopolului arata ca ,s-a orinduit sa se
spund dumnezeiescul Simbol al credintei ortodoxe ca din el s cunoasca toti
cd Unul din Sfanta Treime, Fiul, cel Unic-Naseut si Cuvantul Tatdlui celui fard
de inceput, S-a ficut om pentru mintuirea noastrd, intrupindu-Se din Sfinta
Fecioard, rastignindu-Se, ingropandu-Se si inviind... Noi mirturisim ci El a
indurat suferintele in ceea ce priveste trupul, dar ci Dumnezeirea S-a péstrat in
afari de suferingi. In acelasi timp (mirturisirea credintei a fost randuiti) ca, prin
pronuntarea acestui dumnezeiesc simbol, cei nestiutori si neinvatati si cunoasca
de-a pururea cele ce s-au dat pe fatd ale tainei credintei, care nu sunt interzise
urechilor noastre.”?

Asa se explica faptul ¢ si astdzi, cAnd toti credinciosii recitd Crezul, primele
cuvinte nu sunt ,noi credem”, ci ,eu cred”. Biserica este un singur trup, un
organism alcatuit din persoane si din angajamentul lor personal asa incat intreaga
credintd este acordata fiecaruia si fiecare rispunde de intreaga credinta. Fiecare
trebuie sd-si insuseascd toate elementele acestei credinte comune si neschimbate;
totul in aceastd credinga trebuie si devind o fortd care sa transforme viata.

50. lbidem, p. 226.
51. Ibidem, nota 637, pag. 227.
52. La ibidem, pag. 227.
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ne regasim de loc in destinul personajului, dar daci se intdmpla, totusi, sd avem
impresia ca ne regisim acolo, in destinul altuia, atunci avem un bun temei sa
credem ca ne-am gisit pe noi insine, prin mijlocirea personajului, in propriul
destin (nu in opera sau in destinul personajului). Caci ceea ce gasim nu poate
fi decit ,noi insine”, dar niciodatd nu ne regisim fard mijlocitor, adica fira cel
care ne dezviluie, prin aritare de sine, propria-ne identitate. Personajul a jucat
aici rolul pe care, in regasirea de sine absolutd, mantuitoare, il joacd Mijlocitorul
insusi, Marele Mijlocitor Mantuitorul Iisus Hristos.

Filosofia, de asemenea, atinge Nimicul, fiind functie spirituala. Dar ea nu-l
exprima deloc intr-un mod care sa aibd legaturd cu lumea lucrurilor si cu logica
specifica acesteia. Ea deconstruieste absolutul, adici il ,,analizeazd”, ii descompune
virtualitatea spirituala, apoi il reconstruieste, sau reconstruieste acea calitate a
Nimicului ce se dovedeste a fi singura calitate a acestuia. Reconstructia filosofica a
absolutului (care cuprinde si deconstructia sa) nu este ,,pozitificare” a Nimicului,
ci oglindire a modului in care calitatea ca atare, absolutul, isi iese din sine,
constrins de constiinta intrebatoare, si se intoarce la sine, preumblandu-se astfel
prin fata constiintei. Ceea ce are semnificatia cea mai indreptititd in universul
astfel constituit al filosofiei este intrebarea. Intrebarea constringe absolutul si-si
iasa din sine, si-si descopere virtualitatea spirituald i, apoi, si-si revini la sine,
reconstruindu-l, justificindu-1 pentru sine. Intr-un fel, filosofia este propedeutica
oricarei functii spirituale. Dar, de fapt, nici o functie spirituala nu este privilegiata:
fiecare are rostul sau. Aceasta nu inseamna ci Nimicul, descoperit de orice fapt
spiritual, nu si-ar deschide cai ,,mai proprii”.

Spatiul personal ca loc in care Nimicul este nimicit prin
reconstructia calititii sale de Absolut

Felul in care am lucrat pAni aici este ilustrativ pentru ceea ce am putea numi
»calea logica” a absolutului (spre deosebire de ,,calea afectivd’, ,calea misticd” etc.),
intrucat Nimicul ni s-a revelat prin operatii infiptuite de gindirea noastra. Dar
poate ca gindirea doar a oglindit survenirea Nimicului si trecerea sa in altceva;
gandirea, poate, doar a asistat, fiind singurul martor autentic, la desfisurarea
Nimicului din sine si la nimicirea sa, aceasta desfdsurare nefiind o operatie logica,
giratd de gindire, ci o operatie inscrisa in destinul Nimicului.

Heidegger, in Ce este metafizica, vorbeste despre o experienta de dezviluire
a Nimicului la care participd nu logica (prin negarea posibild a ceea-ce-este sau
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a ceea-ce-existd), ci ,,o dispozitie fundamentald care este teama”.’ Prin aceasta
experientd avem laolalta Nimicul si totul fiintérii. Asadar, exista in noi o facultate,
o capacitate de receptie a Nimicului, de dezvaluire a lui. Am putea spune insa,
ludnd seama la intelesurile Nimicului si la spatiile sale de revelare, ca sunt posibile
mai multe feluri de experiente prin care el survine. Oricum, fiecare functie
spirituald are a face cu Nimicul pe care il dezviluie intr-un mod propriu. Dar
ceea ce spune Heidegger, anume ca Dasein-ul posedi o dispozitie fundamentald
potrivitd revelarii Nimicului, trebuie luatd in seama cu toata grija, cici ea pune
in lumina virtualitatea umana, adicd tocmai spatiul in care este posibild orice
experientd omeneascd, fie aceasta infaptuita prin Dasein-ul nostru, cum propune
filosoful german, fie in alt chip. Si tocmai pentru ca acest spatiu nu este vid, ci
plin de experiente posibile, intrucit pot fi activate anumite facultati ale omului,
proprii chipului sau, el este unul personal.

Reconstructia absolutului, avind in fata dezviluirea de sine a Nimicului,
compune un spatiu personal, in care este adusa in fiintd virtualitatea umand, suma
posibilitatilor de a fi ale omului. Si fie ca este numita ,,om interior” si ,,om exteri-
or” (Augustin), fie personalitate (Kant), fie Dasein (Heidegger) etc., virtualitatea
umand apare ca o contrapondere la Nimic, fiind astfel deodata cu acesta. Asa incit,
Nimicul intrd in fiintd numai atunci cAnd virtualitatea umana este activata (poate
delimitatd, hotarnicitd, circumscrisd), printr-un demers critic, dar chiar si prin
unul dogmatic. Prin logica celui-ce-nu-se-afla-printre-lucruri, Nimicul s-a aritat in
modul sau non-existent; prin experienta personala a delimitarii virtualitatii umane,
Nimicul intra in fiintd. Aceasta inseamnd: intAi, ca orice experientd a Nimicului
se petrece intr-un spatiu personal si are semnificatie personald (de aici ideea ca
misticd, de exemplu, ca experientd exemplara a divinului, are o valoare subiectiva,
adici ea are efecte numai pentru cel ce o practica); apoi, ca raportat la virtualitatea
umand, Nimicul capatd determinare ,,pozitivd’, adica el devine ceva. El nu devine
ceva decat in acest fel. Fata de lucruri, el nu este ceva; fatd de ceea-ce-este el nu
este nimic. Doar fata de virtualitatea umand, activatd prin experienta personala (si
fata de Creator, cum am stabilit mai devreme), Nimicul devine ceva, dobandind
semnificatie ontologicd, virtualitate epistemologicd, potenta valoricd. Vechea in-
trebare pusi in circulatie filosofici de Leibniz, De ce existd mai degraba ceva decit
nimic? pare a nesocoti faptul cd prin reconstructie filosofici Nimicul devine ceva.

9. Heidegger, Ce este metafizica, Editura Politica, Bucuresti, 1988, p. 40.
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de Biserica in Traditie urmeaza si devina credinta si chiar viata noului membru
al acestei Biserici. A cunoaste pe Hristos inseamna a cunoaste pe Tatil Sau si
pe Sfantul Duh, pe Dumnezeu ca Treime. Este desavarsirea oricirei cunoasteri
si esenta vietii vesnice. Lepadarea de Satan, unirea cu Hristos (de fapt vechile
Molitfelnice propun ,impreunarea cu Hristos”) si rostirea Crezului sunt etapele
unui drum care-l duce pe catechumen in pronaosul Bisericii, langa cristelnita
(mormant lui Hristos) pentru ca aici modul de viata si fie cel al persoanei si nu
cel al individului. Acum totul este gata.

Simbolul de credintd este rinduit a se rosti si in cadrul Sfintei Liturghii,
dupi sirutarea frigeasca si rostirea ,,Usile, usile! Cu intelepciune s luim aminte!”
In vechime, atentia era sporiti pentru a nu mai riméne nici un catehumen care
ar fi impietat marturisirea si jertfa euharisticd. Discutia se poarta in simbolismul
cuvintelor ,,Cu intelepciune si luam aminte!” si al implicarii celor prezenti. Astfel,
Preotul Profesor Petre Vintilescu spune ci e ,un contrasens istoric explicarea
aplicatd de Nicolae Cabasila formulei de astizi, si anume cd «preotul indeamna
sa deschidem toate usile, adica gurile si urechile noastre» invatacurii despre
Dumnezeu, adevirata intelepciune, cuprinsa in simbol, griind-o si ascultdnd-o
necontenit, cu luare-aminte si cu concentrare.”” Ni se aminteste faptul ca
»comuniunea dragostei, figuratd prin actul simbolic al sirutarii fost inlocuita,
asadar, nu peste multd vreme, de comuniunea credintei prin cuvint, sub forma
recitdrii Simbolului credintei.”*® Ne unim intr-un gind prin mirturisirea aceleiasi
credinte in Sfinta Treime si in faptele mintuirii noastre.

Recitarea regulatd a Simbolului de credinga in Liturghie a fost inauguratd
mai intdi in Antiohia, de patriarhul monofizit Petru Gnafeus (Fullon), spre finele
veacului al V-lea. Obiceiul acesta de a se recita la fiecare Liturghie mirturisirea
de credintd niceo-constantinopolitand s-a generalizat in intreaga Bisericd veacul
urmitor, si anume in urma hotirérii patriarhului constantinopolitan Timotei
(512-518), reprezentind semnul de recunoastere al crestinilor ortodocsi. ,,Propriu-
zis deci Crezul nu este o piesa primitiva in Liturghie.”* Merita toatd atentia
analiza pe care o face Preotul Profesor Petre Vintilescu fatd de asezarea Crezului

47. Pr. Prof. Dr. Petre Vintilescu, Liturghierul explicat, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1998, p. 226.

48. Ibidem, p. 225.

49. Ibidem, p. 226.
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aceasta nu ca despre Dumnezeu, ci ca despre o Biserica adunatd impreund pentru
Dumnezeu. De asemenea, crestinii cred nu in iertarea pacatelor, ci ca existd o
iertare a pacatelor §i nu in invierea cirnii, ci ci existd o inviere a carnii. Prin
urmare, efectul prepozitiei monosilabice este acela de a distinge Creatorul de
creatie si a efectua o diferentiere clard intre cele dumnezeiesti si cele omenesti.”*

Denumirea de Simbol de credintd (X0pporov g Ilictewc) lamureste
importanta situdrii lui in cadrul cultului crestin. ZOuforov desemna jumatatea
unui obiect spart sau rupt, care, atunci cAnd era agezat lingi cealaltd jumaitate
verifica identitatea titularului. In limba latini ,symbolum” desemneaza
semnificatia unei manifestiri exterioare a ceva anume (obiect, lucru sau fiintd).
P. Evdokimov pune copBoAov alaturi de dvapolov si aratd cd amindoua aceste
cuvinte au aceeasi radicind; dar diferenta e stabilitd de prefix, iar sensul este total
opus: diavolul este cel care invrijbeste, cel care separa, taie orice comuniune si
reduce fiinta la singurdtatea ultimi; dimpotriva simbolul leaga, face o punte,
restabileste comuniunea.* Asa dar sensul rostirii Simbolului de credintd tine de
constiinta unitatii si a valorificarii unititii spre ,,viata veacului ce va sa fie.”

In cadrul Tainei Botezului, dupi lepidarea de satana are loc unirea cu
Hristos si rostirea Crezului, ca manifestare concreta a participdrii la noua viatd
care incepe si se intrezdreascd. Rostirea Crezului se face imediat dupa lepidarea
de Satan deoarece candidatul la Botez trebuie sd inceteze existenta fata de tot
ceea ce ar putea si-i ingreuneze efortul sau sa-i curme drumul spre a se face fiu al
lui Dumnezeu. Nasul este chezasul a acestei lepadiri si innoiri. Crezul este acum
precum o insigna carte-l arata pe cel ce vine spre botez capabil de ,a se ingropa
si a invia impreuna cu Hristos.” Dupa, anumite marturii, ,lepadarea de Satana,
unirea cu Hristos si rostirea Crezului era urmatd de semnitura celui in cauza.”®

Lepadarea de Satan si unirea cu Hristos este forma angajamentului ci nu se
va mai reveni la viata de intuneric de dinainte. ,,Ceea ce-i diduse Biserica el reda
acum Bisericii in sinul cireia era pe punctul de a intra; de aici inainte cunostinta
lui despre Hristos devine cunostintd a lui Hristos,” astfel ca adevirul pastrat

43. Op. cit., pp. 71-72.

44. Virstele vietii spirituale, trad. Pr. Prof. Ion Buga, Asociatia filantropicid medicald
crestind Christiana, Bucuresti, 1993, p. 67.

45. Graham Keith, art. cit. p.15.

46. Alexander Schmemann, op. cit., p. 56.
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Reconstructia filosofica a calitdtii de absolut a Nimicului parcurge aceasta
cale, de la intelegerea negativi a acestuia si dezvaluirea virtualitatii sale spirituale
(deconstructia) la determinarea sa ,pozitivi’ pentru constiinta intrebatoare
(reconstructia propriu-zisa). Trdirea i re-triirea religioasd a calititii de absolut a
Nimicului ca fapt revelat nu parcurge un asemenea drum, dar il presupune. Ea
valorizeaza neincetat pozitivul celui-ce-nu-se-afla-printre-lucruri, insi intelegerea
acestui fapt, in fond, dobandirea constiintei de sine a celui supus unei astfel de
experiente, este cu putinta in spatiul deconstructiei si reconstructiei Nimicului.
Chiar si teologia negativd are a face cu pozitivul acesta; Cel ce este mai presus de
toate este, desi nu este dintre lucruri.

Spatiul personal este locul experientei filosofice si al celei religioase. Sa luam
seama la citeva exemple. In ultima parte a Analiticii transcendentale a Criticii
ratiunii pure, respectind regulile de ordonare a categoriilor, Kant enumera patru
feluri de Nimic:

B ens rationis (concept vid fara obiect);
nihil privativum (obiect vid al unui concept);
ens imaginarium (intuitie vida fira obiect);

nihil negativum (obiect vid fira concept).

Data fiind prezentarea ,tehnica” din contextul amintit, ,Nimicul” kantian
doar ne poate sugera citeva aspecte ale semanticii Nimicului in genere. Oricum,
este de retinut faptul ca pot fi gindite specii ale Nimicului. Dar trebuie si
retinem, de asemenea, ci aceste specii nu sunt totodatd si specii ale absolutului.
Acesta din urma posedi conditia sa de predicat infinit (care nu poate fi niciodatd
subiect), iar aparitiile sale tin de felul in care omul se dezviluie si se modeleaza
pe sine si se pozitioneaza fatd de transcendent, prin formele de experienta a ciror
posibilitate o are ca propriu al siu. Tipologia Nimicului propusi de Kant are
insd, pentru ceea ce incercam noi aici, rolul unei ilustriri. Cele patru specii de
Nimic se definesc in functie de modul in care acesta se raporteazi la doud instante
ce au relevantd epistemologici: facultatea de cunoastere a subiectului uman i
lumea fenomenelor. Prin urmare, existd o experientd a Nimicului si un spatiu al
sau de prezentd, dincolo de ceea ce aici am numit lumea lucrurilor, iar in limbaj
kantian ar fi lumea fenomenelor. Nimicul este cel-ce-nu-se-afli-printre-lucruri
(-fenomene). Acest spatiu, in care Nimicul isi face prezenta ca Nimic, printr-o
experientd, este personal. De altminteri, Kant numeste ,,personalitate” autonomia
omului, ca fiinta rationala, fatd de lumea fenomenelor: ,personalitatea, adica
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libertatea si independenta de mecanismul intregii naturi, consideratd totusi in
acelasi timp ca puterea unei fiinte care este supusa unor legi speciale, anume unor
legi pure practice, date de propria-i ratiune.”"

Existd in filosofia contemporani o tensiune aporeticd legatd de reconstructia
persoanei. In medii fenomenologice, existentialiste, personaliste, neothomiste,
neoaugustiniene, chiar pragmatiste etc. reconstructia persoanei (umane) apare ca
o urgenti. Insisi constituirea unui model filosofic ce face din persoani problema
fundamentald — personalismul — este simptomatici pentru tensiunea aporetici
despre care vorbeam. Lucrind la acest model, Emm. Mounier socoteste ,,modul
personal de a exista” ca fiind ,cea mai inaltd forma de existentd”, ,realitatea
centrald a universului”.'" Prin urmare, persoana este spatiul excelentei umane.
Dar el nu ar fi posibil in afara relatiei omului cu divinul, in afara unei pre-
determiniri divine. In acest spatiu se consumi toate actele umane. Persoana
numeste totodatd putinta de a fi a omului si faptul ca atare de a exista ca om.
Cunoasterea si recunoasterea sa, fie cd se desfisoard prin filosofie, fie prin
teologie, fie chiar prin altd functie spirituald, instituie o topologie (o ,stiintd” a
topos-ului ca loc de intlnire a omului cu divinul). Concomitent cu momentul
acestei constituiri, Max Scheler, pornind de la alte presupozitii decit cei ce vor
propune modelul personalist, socotea cd problema filosofica a cirei solutie este
cerutd in modul cel mai presant de timpul nostru este aceea a unei antropologii
filosofice, ca ,,0 stiintd fundamentala a esentei si structurii eidetice a omului”."?
De fapt, esenta omului, adici ceea ce este mai profund in om, este persoana sa. In
acelasi orizont al tensiunii aporetice legatd de reconstructia persoanei in filosofia
contemporand se inscrie si ,ontologia fundamentald” heideggeriana, desi aceasta
nu reconstruieste omul, nici persoana, ci virtualitatea umani ca Dasein a carui
constitutie fundamentala este faptul de a-fi-intru-lume. Aparent, persoana nu
se afla aici, in topos-ul Dasein-ului, mai ales datorita programului filosofic pe
care Heidegger si-l elaboreazi si care este, in mod deschis, diferit de proiectele
fenomenologice, antropologic-filosofice sau personaliste in legaturd cu omul. Dar
acest straniu Dasein, ca fiinta-aici, este el insusi determinat relational. Constitutia
sa de fiinta (legdtura sa ,naturald’ cu fiinta) i pre-determind in chip desivarsit

10. Kant, Critica ratiunii practice, Editura Stiintifici, Bucuresti, 1972, p. 176.
11. Cf. Emm. Mounier, Le personnalisme, PUF, Paris, 1955.
12. Max Scheler, Lhomme et I’histoire, Aubier, Ed. Montaigne, Paris, 1955, p. 13.
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Simbol de credintd, il marturiseste nasul pentru fiecare dintre noi, il rostim la
Sfanta Liturghie si in alte momente de cult si rugaciune.

Forma actuald a Crezului este cea definitivata la Sinodul al II-lea ecumenic
si reprezintd sinteza profundd a credintei crestine dreptmairitoare. ,Fericitii
inainte-statitori... in cuvinte putine, dar cu mult ingeles, (subl. n.) adevarul cel mai
presus de fire, ca niste propovaduitori ai lui Hristos, luAnd de sus, in chip vadit,
descoperirea lor, si, au asternut in scris hotirirea cea de Dumnezeu invitatd.”!
Marturisirea credintei se face astazi intr-un mod declarativ, ceea ce presupune, o
participare si un dinamism al credintei. Aceasta forma activi in exprimare denoti
nu doar un corpus de convingeri, ci este si un act de incredere, adicd marturisirea
mea este cea conformi cu adevarul neschimbabil al Bisericii dimpreuna cu
mijloacele mantuirii. ,Cred Intr-unul Dumnezeu...”, adici particip cu toati
fiinta mea la toate aceste telos-uri (tinte) ale marturisirii: Tatdl, Fiul, Sfantul
Dubh, Biserica, Tainele si viata de veci. Cuvéntul ,cred” acordd Simbolului atat
caracter personal cit si caracter colectiv pentru ci angajeazi participarea si
responsabilitatea fiecirui membru al Bisericii in rostirea impreuna a gandului
»cred”, ,mdrturisesc”, ,naddjduiesc”.

Mitropolitul Filaret al Moscovei facea deosebire intre credinta ca adevar
descoperit de Dumnezeu si credinta ca acceptare constientd a Descoperirii
dumnezeiesti, precizind cd ,supunerea oarbd fatd de autoritatea credintei este
insuficienti pentru a «poseda credinta».®> Intrucir atita vreme cit credinta
raméne intemeiatd pe datele Sfintei Scripturi, pe proroci, pe apostoli, pe datele
Simbolului de credintd, credinta apartine lui Dumnezeu care a lucrat prin
acestia; abia cAnd credinta apartine si gindurilor noastre, memoriei noastre,
noi incepem si dobandim credinta. J.N.D. Kelly, intr-o analizi pertinenta, face
urmatoarele aprecieri: ,Daca prepozitia 77 ar fi fost inseratd aici, forta acestor
articole de credinta ar fi fost identica cu cea a celor care le precedd. Asa cum
observam, in articolele in care marturisim credinta in Dumnezeu, folosim forma
in Dumnezeu Tatdl, in Hristos lisus, Fiul Siu si in Sfantul Dub. In celelalte articole
de credintd, in care tema principald nu este Dumnezeirea, ci fiintele create si
Tainele mantuitoare, prepozitia iz nu este interpolata. Prin urmare nu ni se cere
si credem 7z Sfinta Biserici, ci faptul ci Sfanta Biserici exista, vorbind despre

41. Stihirea de la Utrenia din Duminica a VII-a dupi Pasti.
42. La Arhimandritul Pierre CHuillier, art. cit., p. 324.
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Ossius din Cordoba. ,Bogitia semnificatiilor sale si asocierea lui anterioara cu
gnosticismul — si cu maniheismul, dupa cum nota Arie — au facut si fie privit cu
neincredere de catre ortodocsi; identificarea lui cu ideile eretice ale lui Pavel de
Samosata a reprezentat o mare problemd pentru aparitorii lui mult timp dupa
conciliul de la Niceea.”®

Doctrina pe care a exprimat-o conciliul de la Niceea prin acest termen a fost
aceea potrivit cireia ,,Fiul lui Dumnezeu nu se aseamana nicidecum cu fapturile
create [adici cele care au un inceput], ci El este cu totul asimilat Tatalui care L-a
nascut, si nu este nascut din nici un alt hypostasis sau ousia, ci din Tatal.”

Condamnat in temeiul propriilor lui afirmatii, Arie a refuzat sa semneze
Crezul; se pare cd acestui gest i s-au aldturat numai doi dintre participanti la
sinod. Toti ceilalti l-au salutat pe imparat, au semnat Crezul si au continuat si
propoviduiasca la fel ca si pana atunci. Cu toata aceasta lupta, ,pentru cei mai
multi dintre ei aceasta insemna o doctrina situatd undeva intre cea a lui Arie si
cea a lui Alexandru.”” Potrivit lui Didim, ,greseala fundamentala a sustintorilor
arianismului a fost aceea ca nu au inteles ce spune Scriptura despre Mantuitor,
Dumnezeu Logosul, Facitorul tuturor lucrurilor.”®

Prin homoousios, sustinitorii de la Niceea incercau si mentina preocupirile
soteriologice si liturgice ale Bisericii, pentru acesta fiind obligatoriu ca Hristos sa
aibd o fire cu adevirat dumnezeiasca. Celor care negau conceptul de homoousios,
spunea Didim, nu le mai rimanea altceva de ficut decit si ,schimbe numele
Tatilui in liturghiile lor.”* ,Cum doctrina oficiala a Bisericii incerca sa limureasca
problema relatiei lui Hristos cu Dumnezeu prin formula homoousios, arianismul,
gratie nevoii sale de precizie, i-a fost de ajutor la salvarea acestei formule de
influentele eretice si gnostice.”

Desfasurarea sedintelor Sinodului de la Niceea, din anul 325 nu face
obiectul acestui articol; istoria, cercetatorii in domeniu si voia lui Dumnezeu

vor limuri aspecte profunde ale acestui moment. Cert este ca avem astizi acest

35. Ibidem, p. 217.
36. Ibidem, p. 218.
37. lbidem, p. 218.
38. Ibidem, p. 219.
39. Ibidem, p. 220.
40. Ibidem, p. 220.

ARTICOLE SI STUDII 47

faptul de a exista. El exista pentru ca fiinta este. Tocmai pe acest temei Dasein-
ul se manifestd in lume, pierzindu-se pe sine, apoi zibovind in pierzanie sau
regasindu-se. Dispozitiile lui fundamentale — intre ele teama, prin care are loc
experienta Nimicului — au acelasi temei: legatura, interioara Dasein-ului, dintre
om si fiintd si divin. Si Dasein-ul locuieste in topologie.

Si in zona spirituala in care absolutul este trait §i re-triit ca fapt revelat
(religia; theologia), personalul este locul in care Nimicul apare ca atare. Astfel,
apofatismul teologic de traditie orientald (Chr. Yannaras) afirmi ,modul personal
de existentd al lui Dumnezeu”, ,lucririle personale ale lui Dumnezeu”; ea vorbeste
despre relatia personald dintre Dumnezeu si om. lata ce spune, pe aceasta tema,
teologul grec amintit mai sus: ,Caracterizim, asadar, drept personal modul de
existentd al lui Dumnezeu mai ales pentru ca el corespunde experientei pe care o
avem despre existenta personala a omului.”"? Prin urmare, temeiul unei asemenea
consideratii este legatura analogicd pe care in mod necesar o activim, intre
modul de existentd al omului (personal) si cel divin (tot personal); manifestarea
personald a omului devine temei al legiturii posibile intre om si divin. Dar nu
avem cumva si o deschidere personald divind deodati cu cea omeneasca? Desigur,
caci Lucririle divine sunt personale si prin ele omul ia cunostintd cu divinul.
Persoana se exprima in relatie. Atata vreme cit Dumnezeu isi iese din Sine prin
Lucririle sale — fara sa-si primejduiasca esenta — si angajeaz o relatie cu un mod
de existenta ce are putinta de a-l cunoaste prin Lucririle sale, Dumnezeu insusi
este Persoana — potrivit traditiei crestine, Persoana trinitard. Totusi, pentru a
intelege posibilitatea modului de existentd personal al lui Dumnezeu, trebuie
sd acceptam, socoteste Chr. Yannaras, pe urma Primilor Périnti, diferenta dintre
esenta divina si lucrdrile divine. Cea dintii nu poate fi cunoscuta, cu ea nu se
poate intra in relatie. ,Lucririle” insd dezviluie intentia (vointa) divind intru
legaturd cu omul; prin ele capitd aceasta putintd de a participa la Divinitate.

Diferenta dintre Esentd si Lucririle lui Dumnezeu apare inci la primii
Pirinti ai bisericii crestine, pusa si din unghiul modului divin de a fi, dar si din
unul epistemic, privitor la cunostinta Divinitatii (adica la o relatie intre aceasta
si om). In Epistolele lui Dionisie Pseudo-Areopagitul intalnim ideea neputintei
omului de a cunoaste Divinitatea-in-sine si putinta concomitenta de a cunoaste
Divinitatea prin necunoastere (necunoasterea fiind, pentru transcendent, ca o

13. Chr. Yannaras, op. cit., pp. 99-100.
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cunoastere potrivita celor ce, ca lucruri, se afla printre lucruri): ,,In acest intuneric
supraluminos (mai presus de lumini) dorim noi sa ajungem si si vedem si sd
cunoastem prin nevedere si nestiintd ceea ce e mai presus de vedere si cunostinta,
neputind fi vizut, nici cunoscut.”' Ideea apare si la Sf. Ioan Damaschin: ,,Ce este
insa fiinta lui Dumnezeu, sau cum este intru toate (...) nu cunoastem si nici nu
putem spune.”’ Esenta (aici, fiinta) reprezintd Divinitatea-in-sine. Cunostinta
noastrd cere o dezviluire de sine a celui supus cunoasterii, o scoatere in afara a
esentei sale. Am putea intelege de aici ca nici un ,obiect” nu poate fi cunoscut
in ceea ce este el, cici printr-o iesire in afara de sine, acesta din urmai (sinele)
piere. Asa incit, ceea ce cunoastem noi ar fi, kantian vorbind, fenomenul, ceea-
ce-se-aratd din ,,obiect” potrivit facultitii receptoare a cunoscitorului. Numai ci
in cazul obiectelor finite si aflate lAnga noi, in spatiul de existenta al lucrurilor,
esenta obiectelor este existenta lor si aceasta se dezviluie mai intéi; in acest spatiu
noi cunoastem esenta lucrurilor, dar nu vrem si o si re-cunoastem intotdeauna.
In cazul obiectului infinit si transcendent (cel-ce-nu-se-afla-printre-lucruri) noi
cunoastem esenta prin necunoastere, adica prin acceptarea faptului ca nu putem
fi ajutati de nimic pentru a ajunge la o cunostinta a Divinitatii-in-sine; nu avem
nici instrumente, nici forme in care si turnam continutul unei astfel de cunoasteri:
»oi aceastd desavarsitd necunoastere, in intelesul mai bun al cuvintului, constituie
cunoasterea Celui care este peste toate cele cognoscibile.”'® Dar Divinitatea nu
este ascunsul-absolut, Deus absconditus. In ultimi instanta, noi dezvaluim
Lucrérile Divinitdtii, adicd modul ei personal de a se manifesta fatd de om.
Cunoasterea se opreste aici. ,Raméne asadar, in principiu, cale de cunoastere a
lui Dumnezeu de citre om rezultatul, accesibil capacitatii de intelegere omenesti,
al lucrarii creatoare a lui Dumnezeu.””” Cunoasterea prin necunoastere, rostitul
inefabilului sunt expresii ale experientei divinului in spatiul personal, singurul in
care este posibild o ,intalnire” intre om §i Dumnezeu.'®

Si in alte zone culturale, in vremuri istorice diferite fatd de cele evocate,
personalul a fost socotit ca determinare fiintiala a divinului si a modului uman de

14. Sf. Dionisie Areopagitul, Teologia misticd, in vol. cit., p. 248.

15. Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, Editura Scripta, Bucuresti, 1993, p. 17.

16. Sf. Dionisie Areopagitul, Epistolele, Epistola I, Ed. All, Bucuresti, 1994, p. 44.
17. Chr. Yannaras, op. cit., p. 69.

18. A se vedea si loannis Zizioulas, op. cit.
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situeazd originea textului Crezului niceo-constantinipolitan in ,pravila” sau
»canonul” de credinta folosit in ritualul tainei Botezului in Biserica din Ierusalim
sau poate in Biserica din Antiohia.*® Jaroslav Pelikan emite o a treia ipotezd o
originii textului Crezului spunind ci ,in urma cercetirilor moderne a reiesit ca
acesta era un crez baptismal local de provenienti siro-palestiniana”, dar cu toate
acestea ,ar f1 zadarnic sa ciutam a-i descoperii resorturile”.”!

Intr-un demers firesc ,este mai putin importanta identificarea textului de
la care s-a pornit in elaborarea crezului promulgat la Niceea decat precizarea
adaugirilor facute de catre sinod.”* Sfintii Parinti trebuiau sa pastreze linia fireascd
a unei teologii scripturistice, dar era nevoie sa defineasci i termenii care incepeau
s faca istorie. Pe de altd parte Arie nu putea fi infruntat decit tot cu propriile
sala arme. Se pare ci, initial, conciliul a dorit sa citeze, din Scripturd, care spune
ca Fiul este ,,de la Dumnezeu”; insi, cind pasaje precum cel din I Corinteni 8,
6 si II Corinteni 5, 17 au fost citate pentru a dovedi ci ,toate lucrurile sunt de
la Dumnezeu”, in sensul ca sunt create de El, atunci episcopii participanti ,s-au
vazut nevoiti sd explice mai pe larg sensul cuvintelor «de la Dumnezeu»”.% $i au
facut acest lucru prin doua formulari: ,,Unul Nascut, adica din owusia Tatdlui’; si
»homoousios”. In Evanghelia dupa Ioan si in Epistola I Toan — mai ales fiindci, asa
cum au crezut multi teologi din secolul al IV-lea, versiunea din Ioan 1, 18, ,,Unul-
Niscut, Dumnezeu”, este cea corectd — sintagma poarta conotatiile unui termen
tehnic, accentuind cel putin unicitatea ,,nasterii” lui Hristos din Dumnezeu. Insi
in marturisirea de credinga, pe care i-a adresat-o lui Alexandru, Arie o interpretase
in sensul ,,unei fiinte desivarsite create de Dumnezeu, dar nu ca una dintre Ele”.*

De aceea, Crezul de la Niceea I-a numit pe Fiu ,Unul-Nascut, adici din
ousia Tatalui”, intr-un sens complet diferit de cum sunt ,,de la Dumnezeu” toate
celelalte fapturi create. Desemnarea lui Hristos drept homoousios a constituit si
un atac la adresa lui Arie — de fapt un atac direct i cu propriile lui arme. Potrivit
lui Eusebiu din Cezareea, termenul a fost adiugat la indemnul Impiratului
Constantin; el a fost, in general, atribuit surselor apusene, prin intermediul lui

30. Arhimandritul Pierre CHuillier, arz. ciz. p. 325.
31. Op. cit., p. 216.
32. Ibidem, p. 217.
33. lbidem, p. 217.
34. Ibidem, p. 217.
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evite simplificarile catre care era inclinatd Biserica. De asemenea a contribuit la
stabilirea unei granite precise intre speculatie si exegeza.”*, Arianismul a ajutat
doctrina Bisericii sd-si pastreze sinceritatea si caracterul evanghelic.”®

De cealalta parte autorul cAntirilor slujbei din Duminica a Saptea dupi
Pasti il asimileaza pe Arie ca ,,un alt Iuda, ficindu-se cu socotinta i cu purtarea”,
cel care a ,sfasiat vesmantul” Méntuitorului, cel care ,a stricat dreapta credintd”,
»semandtorul de neghind, cel numit cu numele nebuniei.”*

Cand se discutd despre Crezul niceeo-constantinopolitan se accentueaza
ideea cd actele oficiale ale celor doud sinoade nu ni s-au pistrat, cercetdtorii
fiind pusi in situatia de a se baza numai pe marturii care s-au pastrat in afara
actelor oficiale sinodale si aceste marturii s-au pastrat in primul rind la istoricii
bisericesti din vremea respectivd. Existd o relatare la Eusebiu de Cezareea
care a fost participant la Sinod i ne-a lasat in lucrarea sa, ,,Viata imparatului
Constantin”, detalii referitoare la desfisurarea lucririlor sinodului precum si in
lucrarea ,Istoria anonimului din Cizic”.?” In aceasti carte se giseste o relatare cu
privire la desfasurarea Sinodului I. Exista trei ipoteze care vorbesc despre textul
Crezului, asa cum a fost el formulat. Una ar fi aceea ca fundamentul Crezului de
la Niceea este reprezentat de marturisirea Bisericii din Cezareea de unde venea
Eusebiu; Sinodalii de la Niceea au confirmat ortodoxia Crezului, dar au spus ci
trebuie addugat ceva. Cuvantul adaugat este homoousios, celebrul cuvant deofiintd
cu Tatal care arata faptul ci Fiul e deofiintd cu Tatdl, ardta egalitatea Fiului cu
Tatal. Eusebiu de Cezareea a trimis-o Bisericii orasului natal de unde venea el
pentru a se justifica cum de a acceptat un astfel de Crez. El spune acolo un lucru
foarte important: ,,Crezul pe care noi l-am marturisit este in acord cu botezul si
cu traditia pe care am mostenit-o de la parintii nostri.”?*

A doua ipoteza, la care face trimitere si Parintele Profesor Dumitru Staniloae®,

24. Jaroslav Pelikan, op. cit. p. 215.

25. Ibidem, p. 215.

26. Din Stihirile de la Vecernie si Utrenie.

27. De aceastd lucrare face amintire Pr. conf. univ. dr. Benga Daniel intr-un
interviu publicat in ,Ziarul Lumina” din 18 mai 2010.

28. Ibidem

29. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, Editura Institu-
tului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, vol. II, Bucuresti, 1997, p. 18.
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existenta si ca singurul loc al intalnirii omului cu divinul. Personalul, mai degraba
re-compunerea lui prin fiecare experienta a divinului, este, de asemenea, si locul
in care calitatea de absolut a Nimicului dob4ndeste intaietate, Nimicul fiind astfel
nimicit. In al sau Proslogion, Sf. Anselm din Canterbury pare a formula sensuri
ale Nimicului (desi el nu discuta in marginea acestuia §i nu foloseste termenul
»nimic”), care il infatiseazd ca fiind printre lucruri. Iatd speciile celui ce poate fi
gandit ca nefiind: a) cel ce a inceput prin a nu fi; b) cel care subzistd doar prin
altul; ¢) cel ce are o fiintd ce-a trecut; d) o fiintd viitoare."” Nimicul pare a fi
printre lucruri; dar el — daci este inteles ca cel-ce-trebuie-gandit-ca-nefiind — nu
existd, sau nu are, cum se exprima D. Staniloae, ,existenta de sine”, pentru cd
el trebuie gindit numai ca ne-fiind. Prin urmare, el nu este lucru. Problema
apare atunci cAnd constatim ca ceea ce prezintd Sf. Anselm ca nefiind nu poate
fi absolut, agsa cum am socotit noi pani acum. Cici el, chiar daca nu este lucru,
se defineste numai prin raportare la lucru (ca un nefiind la fiind), fira a fi, astfel,
absolut. Sf. Anselm nu inainteazd in conceptualizarea Nimicului, pentru ca
problema vizatd de el nu-i cerea aceastd operatie. Totusi, textul sau semnaleaza
faptul cd atita vreme cAt Nimicul nu este trecut in propriul siu regim de a fi,
insasi relatia dintre Dumnezeu §i om riméne ininteligibila. Aceasta dobandeste
inteles numai prin treimea: lucru (fiintare, fiind) — Nimic (nefiind) — absolut
(Dumnezeu, principiu); toate prinse in relatia lor in universul persoanei (divine
si omenesti), adica aduse, de om, in topologie.

Spatiul personal nu este un dat, ci el se constituie pe masura ce omul se
apropie de Lucrarile divine, iar Dumnezeu se deschide, prin acestea, citre om.
Am putea spune cd omul nu valoreazi ca persoand decit pe temeiul relatiei sale cu
divinul; statutul sau de persoand nu are nici o relevanta in privinta relatiei dintre
om si lucruri, daci aceasta relatie nu este mediata prin aceea dintre om si divin.
Dar si divinul este persoand numai in relatie cu omul, cu existenta in stare sa se
deschida, primitor, citre o altd persoand. ,,O persoana nu se reveleaza, adici nu
se deschide decat celui ce insusi i se deschide. Aceasta tine de natura Revelatiei ca
relatie intre persoane. O persoand nu mi se reveleaza dacd nu ma deschid ei. Cu
atit mai putin persoana divina.”*® Asadar, persoana nu este o simpla existenta,

19. St. Anselm din Canterbury, Proslogion, Biblioteca Apostrof, Cluj, 1996,
cap. 22.
20. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 53.
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ci mai degraba o ,comunitate personald” (D. Staniloae), un sens de existent,
totodata pentru divin si om; deci, totodatd, pentru absolut (cel triit si re-triit ca
fapt revelat ca si cel reconstruit) si om.

Totusi, spatiul personal este eterogen; el nu ascunde diferenta dintre persoana
omeneasca si Persoana divind, ci o reveleaza. Diferenta aceasta este esentiald pentru
modul nostru de a pitrunde in orizontul celui-ce-nu-se-afla-printre-lucruri.
Constiinta intrebatoare, speculativa prin excelenta, se personalizeaza pentru ca,
asemenea unei oglinzi, aratd doar ceea ce se poate ,vedea” intr-un mod direct
si numai pentru cei ce au ochi sa vada. Triirea si reconstructia propuse de ea
prin exercitiu speculativ, tocmai pentru cd sunt posibile numai prin cele doua cii
amintite la inceputul acestui eseu (calea reflexivititii si cea a transcendentului),
prind esenta transcendentului intr-o imagine de sine a constiintei intrebitoare.
Riméne in afara acestei imagini spatiul virtualitatii umane neactivat prin acel act.
Reconstructia, de exemplu, tdinuieste posibilitatea de a fi a omului — descoperind
numai ceea ce este necesar unei intruchipari a reconstructiei — dar scoate la iveald
transcendentul (Nimicul, calitatea de absolut a acestuia). Asa incit, in reconstructia
absolutului virtualitatea umanad este mai degraba tdinuita, ascunsd; transcendentul
insa apare ca atare: cici ce este transcendentul, daca nu chiar ceea ce constiinta
intrebatoare dezvaluie ca fiind semnificativ dincolo de sine, acest simplu fapt,
orizontul de dincolo de constiinta intrebitoare, fiind totul pentru transcendent?

Un asemenea gand pare a fi straniu, dupd ce am aritat pana aici ca cel-ce-
nu-se-afla-printre-lucruri, tocmai pentru ca nu este prins ,complet”, in incercarea
omeneascd de a-l cunoaste, este incadrat intr-o predicativitate negativi, apoi este
reconstruit ca ,,pozitiv’, ca absolut. Numai ci nu este vorba — si nu a fost — despre
o prindere ,,completd” a sa, ci despre calea adecvata prin care poate fi dezviluit; a
fost vorba despre reconstructia, despre triirea si re-trairea sa ca fapt revelat. Ceea ce
reprezinta altceva decit o prindere completd a transcendentului prin cunoastere.

Asadar, philosophia si theologia reveleaza o parte a fiintei omului, iar nu
intregul spatiu al virtualitdtii umane; i de aici calitatea de persoana a subiectului
uman in relatia sa cu absolutul (reconstruit sau cu cel divin). Tocmai dezviluirea
partiald a umanului in relatia cu absolutul personalizeaza omul, de fapt, constiinta
intrebitoare. Daci in aceasta relatie ar fi fost angajata intreaga virtualitate umana,
ea si-ar fi fost suficienta siesi, nemaiavand rost relatia sa cu altceva. Intr-o astfel
de participare completd, virtualitatea umana, trecutd in altceva, anume in act
absolut, ar fi ,posedat” absolutul, adica ar fi posedat totul. Caci, desi delimitat,
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citat spune, in continuare, ci, la inceput, episcopul Alexandru nu a considerat
nicidecum parerea lui Arie ca fiind eretica, ci doar extremisti. Acest aspect este
foarte important, pentru ci ne clarific faptul i sursele de inspiratie ale lui Arie
puteau fi considerate drept destul de valide. In mod clar, Arie a fost influentat in
parerea sa de teologia origenistd si de filosofia de sorginte neo-platonici, dar, in
acelasi timp s-a diferentiat destul de mult de amandoud. Operele lui Origen nu
contineau in nici un caz pareri ariene, dar erau susceptibile de a-L fi prezentat pe
Fiul lui Dumnezeu drept inferior Tatalui. Parerea aceasta nu fusese considerata
inca gresitd, deoarece isi gisea corespondentul si in scrierile altor Paringi, cum
ar f1 Tustin Martirul si Filosoful. Revenind la conflictul dintre Arie si episcopul
Alexandru trebuie precizat ci acesta din urma a fost surprins de indrazneala
preotului intelectual care considera ci poate avea dreptate fira urma de indoiala.
Arie a efectuat un pas strategic fundamental. Observind ca Alexandru nu ii
sustine ideile, a incercat sa obtina ajutorul altor episcopi in demersul sau. A trimis
scrisori la fostii sdi prieteni, ajunsi intre timp in pozitii importante si, totodata,
si-a notat ideile intr-o operd in versuri intitulatd Banchetul. Moreschinni noteazd
ci ,era in versuri in stil popular; asupra lor insistau adversarii lui Arie remarcind
cd, intr-un asemenea stil, doctrinele sale eretice puteau si fie invitate cu usurintd
si de persoane analfabete. Sigur este ca Arie tintea cu aceastd operd, plicuta si
deopotrivi usor de retinut, sd atinga o largd rispandire a propriilor idei.”*! Arie
nu poate fi considerat in nici un caz un ignorant, desi a fost prezentat astfel. Stia
foarte bine si atragi de partea sa atdt multimile, cAt si eventualii episcopi care i-ar
fi putut sdri in ajutor.

Reputatul preot profesor loan G. Coman subliniaza ci ,frimantarile trinitare
trebuiau sa aduci la suprafata, in chip necesar, problemele hristologice”?, iar
Lucian de Samosata i Arie au initiat miscarea hristologica, opunind principiului
diofizit al lui Paul de Samosata, principiul unui singur Hristos.” Cu toate
acestea ,momentul Arie” suporta diverse puncte de vedere; J. Pelikan scrie ci,
»in multe privinte, arianismul a fost mult mai constient de nuantele problemei
trinitare decAt multi dintre criticii lui. Pe de altd parte, i-a obligat pe acestia si

21. Ibidem, p. 38.

22. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, Si cuvdntul trup s-a ficut — Hristologie si Mariologie
patristicd, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1993, p. 31.

23. Ibidem, p. 31.
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un evantai de credinte, asa incat ori adevarul s fie fragmentat (ceea ce nu-i cu
putintd), ori sa nu fie marturisit asa cum se cuvine si astfel singele celor de dinainte
era doar rezultatul unui orgoliu personal. O parte din cei de la Sinod I Ecumenic
purtau pe trup stigmatele persecutiilor, responsabilitatea fiind una coplesitoare.
Deoarece, insa, MAntuitorul Tisus Hristos este Adevirul infinit, acest lucru
nu se poate dovedi in chip logic, dar se poate arita in chip natural. ,Dumnezeu

Care poate fi inteles nu mai este Dumnezeu”™®

— acest gand al Sfantului Atanasie
poate si-si gaseasci deplina acceptare. Arianismul ,a vrut sa inteleaga pe
Dumnezeu in Hristos, si-] dovedeasci in chip rational si, de aceea, s-a poticnit si
a cizut in erezie; este vorba de o problema gnoseologica: pot fi silogismele logice
mijloace pentru adevirata cunoastere a lui Hristos? Nu, rispunde Duhul Sfant
prin Sfingii Paringi ai Sinodului I Ecumenic.”"

Impiratul Constantin era interesat de unitatea imperiului si de pace.
Biserica trebuia sa-L propoviduiasca pe Hristos corect si adevirat sau conform
cu adevirul méntuirii. De aceea, de modul cum se vor comporta cei responsabili
in aceste perioade tulburi va depinde linistea Bisericii de acum inainte. O
adevaratd terminologie va face carierd acum si, de modul cum va reactiona
biserica, va depinde ,calitatea” doctrinei sale. Din punct de vedere teologic,
Claudio Moreschinni subliniazd aspectele esentiale ale ereziei ariene: ,Fiul,
nefiind Dumnezeu adevirat, nu putea sa fie decit creaturd, chiar daci cea mai
perfecta dintre creaturi. Ceea ce nu reprezintd un impediment pentru ca Tatal
sa fie Tatd, doar cd acesta este parinte pentru o fiintd diferita de El. Este adevirat
ca Fiul este numit Dumnezeu, dar numai intr-un sens impropriu: El este bun
si intelept, se bucura de prerogativa de a fi fost creat direct de Dumnezeu, in
vreme ce celelalte creaturi au fost create prin Fiul. In schimb, existenta sa nu se
identificd nicidecum cu realitatea divina: El este pentru totdeauna contingent
(...) MAntuirea pe care Hristos o aduce oamenilor nu consta intr-o innoire a
naturii lor, sivarsitd gratie indltarii, prin Hristos, a aceleiasi naturi umane, ci
in oferirea unui model de viata si in revelarea credintei adevirate.””® Autorul

18. La Arhimandritul lustin Popovici, Omul si Dumnezeul-Om, trad. Pr. Prof. loan
Ica si Diac. loan I. Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 151.

19. Ibidem, p. 151.

20. Claudio Moreschinni, Enrico Norelli, Istoria literaturii vechi, grecesti si latine,
vol. II, Editura Polirom, lasi, 2004, p. 37.
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spatiului virtualitatii umane nu-i lipseste nimic din ceea ce omul poate fi (in
sine i in afara de sine). Zona activata din fiinta umana in relatia cu absolutul
este purtatoarea unui ascuns; ea tdinuieste, din om, ceea—ce—poate—ﬁ—dar—nu—
este. Persoana umand, in relatia cu absolutul, este dezviluire de sine si taini a
umanului. Este si una si alta numai fatd de sine. Ea se aratd siesi si se tainuieste
fatd de sine. Dar in fata absolutului, ea este ca o carte deschisi: totul este revelat,
destdinuit; asa cum absolutul este pentru ea absolutul ca atare, revelat. Revelatia
nu lasi nimic in afara revelatului, pentru cel care ,,cunoaste” revelatia. Astfel, lisus
este Dumnezeu ca atare in revelatia invierii.

Diferenta dintre persoana umani si cea divind constd in faptul ci cea
dintéi se instituie prin dezvaluire de sine si tdinuire fatd de sine, totodatd, in
timp ce a doua este dezviluire de sine si fata de sine si fatd de om. Dar, daci
ne gindim la Sfinta Treime crestina, atunci putem spune ci fiecare persoana
dezviluie Divinitatea ca atare, dar fiecare are propria-i in-fiintare fata de cel care
cunoaste revelatia (omul). Diferenta aceasta dintre persoana umana si cea divind
este pastratd in orice religie. De asemenea, divinitatea trinitara este ,,prezentd’ si
in zone religioase necrestine, fard ca accentul personal sa fie acela din crestinism.
Ceea ce are semnificatie in privinta statutului personal al omului si divinului este
comunitatea personald, care este plindtate de viatd, cum spune D. Staniloae.

Despre propriul functiilor spirituale

Ne-am pregitit, prin cele spuse mai sus, pentru a incerca un rispuns la
intrebarea privind trecerea Nimicului in absolut. Despre formele acestei treceri
va f1 vorba mai departe. Totusi, inainte de formularea rispunsului, si luam seama
la faptul ca atingerea Nimicului printr-un mod propriu unei functii spirituale nu
constituie garantia (conditia suficientd) pentru ca fiecare dintre aceste functii si
si reuseasca sa-1 dezviluie intr-un mod propriu; e posibil ca unele sa riméina la
simpla lui atingere. Atitudinea in fata Nimicului poate lua urmatoarele forme,
corespunzatoare fiecarei functii spirituale: a) convertirea Nimicului in lucru,
adica acordarea atributului existentei si, prin aceasta, transformarea lui intr-un
subiect cu pretentii ontologice (hypokeimenon, subjectum, ca substrat); Nimicul
ca subzistent sau ca existent poate deveni obiect al cunoasterii opinative (doxa);
b) transformarea lui intr-un semn (symbolon; vestigium, ca purtator al unor
sensuri criptice); Nimicul ca semn este ,,opera” artei-mestesug (techne si poietike)
si chiar a mitului; ¢) pozitificarea Nimicului, descrierea lui prin predicate negative
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(subjectum, ca purtitor al unor predicate §i vestigium, datoritd negativitatii
predicatelor); Nimicul pozitificat este nucleul mitului (mythos) si al adeviratei
stiinte (episteme); d) triirea si re-trairea Nimicului ca fapt revelat, devenirea lui
ca Suflet al Lumii (psyche tou pantos, ceea ce di ,viatd” universului sensibil
si inteligibil®'; Nimicul triit si re-triit ca fapt revelat este obiectul religiei si al
teologiei (theologia); €) nimicirea lui prin constiinta interogatoare, adicd prin
spiritul speculativ, reconstructia calititii sale de absolut (aporia); Nimicul nimicit,
reconstruit ca absolut, este lucrarea filosofiei (philosophia). Aceste atitudini
posibile in fata Nimicului (convertirea Nimicului in lucru, transformarea lui intr-
un semn, pozitificarea sa, trdirea si re-trairea Nimicului ca fapt revelat, nimicirea
lui prin reconstructia calititii sale de absolut) determind, dupi cum am vizut,
urmatoarele functiile spirituale: cunoasterea opinativa (doxa), arta-mestesug
(techne), arta-poeticd (poietike), mitul (mythos), stiinta (episteme), religia si
teologia (theologia) si filosofia (philosophia). Am folosit numele grecesti, uneori
si cele latinesti, pentru a semnala faptul ca aceste atitudini sunt cuprinse intr-o
traditie cu care noi ne intAlnim acum i pe care trebuie, prin acceptarea demnitiii
orizontului ei, s-o interpretam. Cici, pe de o parte, noi insine nu putem fi decit
la intersectia prezentului nostru istoric cu orizontul traditiei, iar pe de alta parte,
traditia nu se implineste intr-o forma naturala, adica nu trece in viata noastrd de
la sine, ,.ci ea cere sa fie afirmata, sesizatd si intretinutd.”*

Dintre toate aceste atitudini, doar ultimele doud, impreuna, trec Nimicul
in absolut si mentin absolutul ca obiect al constiintei intrebatoare, desi toate
trebuie gindite ca fiind simpatetice. Fiecare di seama de o anume pozitificare
a Nimicului. Insi numai prin reconstructia calitirii sale de absolut si prin
revelarea sa ca prim fapt al lumii avem in fiinta sa absolutul. Cum am putea insa
desprinde aceasti calitate de purtitorul ei, dacid nu am proceda prin prima si a
doua atitudine, convertind Nimicul in lucru si trecAindu-l apoi in simbol? $i cum
am putea provoca revelarea lui ca prim fapt al lumii fird cea de-a treia dintre
atitudini, pozitificind Nimicul, incadrindu-l printr-o predicativitate negativa,
intr-o ontologie? Totusi, putem deosebi orizonturile in care Nimicul, devenit
absolut, se arata pe sine prin cele doud de la urma atitudini, anume prin theologia

21. Cf. Francis E. Peters, Termeni filosofiei grecesti, Editura Humanitas, Bucuresti,
1993, art. Psyche tou pantos.
22. H. G. Gadamer, op. cit., p. 120.
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de Biserica Romano-Catolici si unele biserici protestante, el nefiind asimilat
de bisericile ortodoxe. Lorenzo Valla, al carui nume este legat de ,Donatio
Constantini” a respins in cele din urma povestea origini sale, si oamenii de
stiintd recunosc acum ca vechiul Crezul roman (expus de Rufinus, 404) este, fard
indoiala, cel autentic, iar cel actual provine de la diverse surse. In forma sa actuali,
acesta este cunoscut doar din secolul al optulea i pare si fi venit din Galia sau
Spania. Astfel ca, pana in ziua de azi, in Bisericile occidentale, se rosteste acest
Crez la Botez, iar la Sfanta Liturghie se rosteste cel niceo-constantinopolitan, cu
adaosul filioque.

Este important de subliniat, totodati, ¢ aceste marturisiri de credinta ,au
aparut si servit, la inceput, in contextul pregitirii pentru botez, ca rezumat al
initierii primite de candidati timp de sapte siptamani care precedau ceremonia
pascald a intrarii lor in Biserica.”'® Aceastd predare a simbolului incepea din
primele zile ale Paresimilor si se termina in vinerea Sfintd imediat dupa lepidarea
de satana si dupa unirea cu Hristos.

Am incercat si schitdim aceste ,istorii” ale marturisirilor de credinta
pentru a intelege faptul cd Niceea, 325 nu este momentul spontan al formularii
sintezei doctrinei crestine sub forma Crezului ci punctul de inchegare al acestor
marturisiri, determinat de aparitia ereziilor. ,Este adevirat ci adiugarea si
inlocuirea unor articole din crezuri ilustreaza evolutia invégaturii bisericii, dar
este la fel de adevarat si faptul ca, de la bun, crezurile au reprezentat o putere
conservatoare, invatdndu-i pe nou veniti si amintindu-le credinciosilor ceea
ce credea, propoviduia si mirturisea Biserica, inclusiv unele doctrine care nu
apareau in cultul i cateheza Bisericii.”"”

Arianismul, punind sub semnul intrebarii dumnezeirea Fiului, aducea
méntuirea in planul nesigurantei. Astfel, pAnd la o limurire exactd, se putea
ajunge la o dezordine in plan moral si social, efortul duhovnicesc fiind zadarnic
intr-un cadru general. Pe langa unitatea Bisericii, era pusa in pericol si unitatea
Imperiului. Adevarul credintei trebuia aparat cu efort si acrivie pentru cd fird o
invatiturd precisd si conforma cu Scriptura, Biserica risca sd se transforme intr-

16. Alexander Schmemann, Din apd si din Dub, trad. Pr. Prof. lon Buga, Editura
Simbol, Bucuresti, 1992, p. 55.

17. Jaroslav Pelikan, Traditia crestind, o istorie a dezvoltirii doctrinei, vol. 1,
Traducere Silvia Palade, Editura Polirom, Iasi, 2004, p. 145.
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ca sensul primar al termenului ,,catolic” este ,,universal”.

Textul Crezului roman-apostolic nu este foarte lung, dar constituie o
marturisire de credinta inchegata, care utilizeazd majoritatea elementelor intilnite
mai tarziu la Sinoadele Ecumenice de la Niceea (325) si Constantinopol (381).
Continutul sau este urmitorul: ,,Cred in Dumnezeu, Tatd Atotputernic; si in
Hristos lisus Fiul Siu Unic Domnul nostru, Care S-a niscut din Duhul Sfant si
Fecioara Maria, Care sub Pontiu Pilat a fost rastignit si ingropat, a treia zi a inviat,
S-a iniltat la ceruri, sade de-a dreapta Tatalui, de unde va veni sa judece viii si
mortii; si in Duhul Sfant, sfinta Bisericd, iertarea picatelor, invierea cirnii.”"?
Dupd anumite mdrturii se pare ci textul acestuia este ,varianta provinciald a
unui crez baptismal in uz comun la Roma.”'* Ca si existentd, Crezul roman-
apostolic este determinat de un aspect practic: ,,0 datd cu cresterea numarului
catehumenilor, episcopii nu mai aveau timpul necesar pentru a acoperii intreg
procesul de instruire personald; astfel formula simplificata a doctrinei rezolva
aceastd problema.”"

Deja la inceputul secolului al IV-lea avem o serie de erezii condamnate,
printre care se numdra atat sabelianismul modalist cit si monarhianismul. Prima
dintre acestea accentua excesiv separarea celor trei Persoane ale Sfintei Treimi,
pana la negarea existentei unei Fiinte comune. Cea de-a doua accentua puterea
absolutd a Tatalui transforméind atit Persoana Fiului cit si pe cea a Duhului
Sfant doar in accesorii exterioare ale Acesteia. Afirmarea caracterului Unicitdtii
Fiului se transforma intr-un excelent amendament impotriva ambelor erezii. Nici
puterea Tatdlui nu este absolutizatd, nici separarea Fiului si a Duhului Sfant drept
Persoane complet diferite nu este sugeratd. Cea de-a doua integrare ulterioard in
cadrul textului crezului roman-apostolic este si mai usor de motivat. Oricum,
inexistenta integrarii iertarii pacatelor in cadrul acestui text este mult mai greu de
explicat. Poate ci ar fi doar doua ipoteze in acest sens. Pe de o parte, este posibil
ca acest Crez sd nu fi fost utilizat doar in cadrul practicii baptismale, lucru care
a determinat excluderea acestui fragment. Pe de altd parte, este foarte posibil ca
taina Pocdintei sd fi avut si ea o dezvoltare mai accentuatd in aceasta perioada de
timp. Trebuie mentionat faptul ca textul acestui Crez este actualmente acceptat

13. Ibidem, p. 559.
14. Graham Keith, arz. cit., p.10.
15. Ibidem, p.10.

ARTICOLE SI STUDII 53

si philosophia, caci tocmai prin ele (si numai prin ele) este activata constiinta
intrebatoare, care, odatd activata, nu se opreste la atingerea Nimicului, ci il va
inconjura, il va determina, fie in forma trairii si re-trdirii lui ca fapt absolut revelat,
fie in forma reconstructiei calititii sale de absolut. De aceea ele trebuie gindite ca
fiind prezente in ,constiinta” fiecirei functii spirituale. Celelalte isi au inceputul
intr-o atitudine specifica fatd de Nimic si desdvarsirea intr-un mod propriu de
prezenta in lume. Dar constiinta de sine si-o dobandesc prin mijlocirea religiei
(si teologiei) si filosofiei. Tot aceste doua atitudini — theologia si philosophia —
dau seama in cea mai mare masura de spatiul personalizat in care Nimicul se
desfisoard pe sine, trecAnd in altceva, dar si de intdietatea absolutului fatd de
Nimic. Cici ceea ce ne-a parut a fi o legdturd necesard, anume trecerea de la
Nimic la absolut, ne-a aparut astfel numai pentru ca am pornit de la lucruri
(fiintare, fenomene). Dacd vom pleca de la noi insine, tin4nd seama de experienta
Nimicului de care suntem in stare, atunci absolutul se dezvaluie pe sine, in
experienta omeneascd a descoperirii celui-ce-nu-se-afld-printre-lucruri. Raportul
inversat — acesta care pune in valoare nu lucrurile, ci pe noi, cei ce mentinem in
potentd experienta Nimicului — este adevarul ca deschidere reciproci si totald a
absolutului si omului. Céci adevirul nu este numai stare-de-neascundere, cum
spune Heidegger, urmand etimologia cuvantului, ci si deschidere a celui-ce-
scoate-din-ascundere catre ceea-ce-nu-mai-este-ascuns. Adevirul se implineste
prin atitudinile fata de Nimic — de aici ,activitatea” sa, starea sa ,in act” — dar
numai intrucit ele sunt posibile prin absolutul ce se deschide citre ceea ce-i in
stare sa-| cuprinda, si-l determine ca nedeterminat.

Tata ilustrata aceasta deosebire de vedere a raportului dintre Nimic si absolut
in doud ipostaze ale dumnezeirii crestine. Primul moment: in Iegirea, Moise
aude vocea lui Dumnezeu: ,Eu sunt cel ce sunt.” Intr-o astfel de ,pozitie”,
Dumnezeu, cel-ce-nu-se-afli-printre-lucruri, s-a dezviluit, intii auzului, apoi
mintii. Ca dezviluire in auz, el este Nimicul ce se aude vorbind; ca dezviluire
in minte, prin intelegerea vorbelor sale (,Eu sunt cel ce sunt”), Dumnezeu este
absolutul. Raportul primar rimane cel al trecerii Nimicului in absolut. Al doilea
moment: lisus Hristos spune: ,,Eu sunt Calea, Adevirul si Viata™, primari fiind,
de aceastd data, dezvaluirea Divinitétii ca absolut; Nimicul este pus aici ca ceea ce

23. Iesirea, 3, 14.
24. Toan, 14,6.
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nu participa, nici esential, nici prin iubire, la dumnezeire. Abia al doilea raport
delimiteaza spatiul personal in care poate avea loc orice experienta a absolutului,
desi acest spatiu este intrezdrit incd prin primul raport. Améindoud ipostazele
Divinitatii crestine infiinteazd o topologie.

Am vizut ca toate functiile spirituale au de-a face cu Nimicul §i, prin urmare,
cu absolutul. Asa incat, contestim valabilitatea ideii dupa care numai religia (si
teologia) si filosofia au de-a face cu acesta din urma. Theologia si philosophia insa
delimiteazd universurile de experientd a absolutului: universul metafizic, al relatiei
om-lume; universul iconomic, al relatiei om-divin. Cele doua functii spirituale
lucreaza diferit, desi, pe de alta parte, ele con-lucreaza la nimicirea Nimicului si
la reconstructia absolutului.”

Propriul filosofiei si al teologiei ca functii ale spiritului

Totusi, de ce filosofia deschide spatiul relatiei omului cu lumea? De unde a
aparut aici lumea, atita vreme cit nu a fost vorba decét despre Nimic si absolut?
Este vorba despre ,lumea lucrurilor”, cea de la care am pornit in dezviluirea
Nimicului, folosindu-ne de logica celui-ce-nu-se-afla-printre-lucruri? Ceea ce
trebuie sa cercetim acum este felul in care filosofia, ca functie spirituala (care se
defineste prin reflexivitatea persoanei umane), nimiceste Nimicul. De asemenea,
trebuie elucidatd problema inceputului actului de nimicire, caci inceputul
insoteste intregul parcurs al filosofiei. Jocul reconstructiv al acesteia se poarta intr-
un spatiu delimitat de urmatoarele concepte: uimire, speculatie, aporie. Filosofia
reconstruieste calitatea de absolut a Nimicului. Prin urmare, lumea lucrurilor nu
a dispérut nici o clipd din raza lucririi ei, ci doar a fost trecutd in fundal. Acum
ea va trebui sa fie readusa in fatd, cici ceea ce se va petrece in fata constiintei
interogatoare — uimiti de survenirea Nimicului — ceea ce va fi oglindit de aceasta,
va cuprinde omul si mediul sau (lumea lucrurilor). Faptul ci ne intoarcem,
oarecum, in punctul de plecare nu semnaleazi un non-sens al atitudinii filosofice,
ci stabileste un specific: atitudinea filosofici in fata Nimicului este critica, adica
ea stabileste neincetat granitele lumii lucrurilor, ,,competentele” Nimicului,
limitele constiintei interogatoare, care tocmai pentru ci nu este ea insisi absolutd

25. Heidegger distinge intre nimicire si nimicnicire, justificind faptul ca in
contextul creat de el in Ce este metafizica? termenul potrivit, pentru a exprima ,actul”

Nimicului, este cel de nimicnicire.
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in cursul istoriei crestine apare in perioada cuprinsa intre anii 200-250 d.Hr.
Crezul roman-apostolic este, de fapt, rezultatul tuturor incercarilor de precizare si
receptare corectd a elementelor credintei crestine. Forma sa incipientd aminteste
foarte mult de credinta mérturisita in cadrul Crezului niceo-constantinopolitan.
Trebuie amintite doud lucriri care contin elementele unei precizari de doctrina
crestina. Prima dintre ele este asa-numita Epistola a Apostolilor, un text notat in
regiunea Asiei-Mici, intre 160 si 170. Aici este specificata credinta ,,intr-Un Tata,
Domn a toate, in Iisus Hristos Mantuitorul nostru, in Duhul Sfant Mangaietorul,
in sfinta Biserica si in iertarea picatelor.”'® Fara indoiala, aceasta marturisire de
credinga péstreaza un caracter baptismal, fiind probabil folositd in cadrul slujbei
Botezului. Catehumenii rosteau acest text sau raspundeau afirmativ la anumite
intrebari cu continut asemandtor. Este interesant ca, in afara sustinerii invatdturii
despre Sfanta Treime, acest text discutd si lucrarea fiecirei Persoane. Tatal
domneste peste toate, in timp ce Fiul este Cel care a lucrat méntuirea noastra,
iar rolul Duhului Sfant este cel de Mangaietor, un termen cu o vechime liturgica
apreciabild. De asemenea apare credinta in sfinta Biserica, un element observabil
peste aproape 80 de ani la Sfantul Ciprian al Cartaginei, care va accentua in
mod deosebit dezvoltarea unei ecleziologii corecte. Toate simbolurile de credintd,
toate formulele de credintd crestind au fost legate inainte de veacul al IV-lea de
sivarsirea Tainei Botezului si de aceea ele difereau de la o biserici la alta. ,In
veacul al II-lea aceste simboluri erau numite pravile sau canoane de credinga.”"!
Cel de-al doilea text, notat pe papirusul descoperit in localitatea egipteand
Der-Balyzeh si datat in jurul anului 200 d.Hr., aduce o precizare in plus legata
de ultima afirmatie: ,,Cred intr-Unul Dumnezeu Tatd Atoatetiitor, in Fiul Lui
Unul-Nascut Domnul nostru lisus Hristos, in Duhul Sfant, in invierea carnii si
in sfAnta Biserici catolicd.”'? Aici apare, intr-o circumstantd aproape singulara in
acea perioadd, intr-o mérturisire de credinga termenul ,,catolicd” atribuit Bisericii.
Biserica nu era numita ,catolici” pentru ci ar fi existat vreo separatie intre
termenii ,catolic” si ,ortodox” in acea perioada de timp. Trebuie sa ne amintim

10. Diac. loan 1. Ici Jr. Canonul Ortodoxiei, vol. 1, Editura Deisis / Stavropoleos,
Sibiu, 2008, p. 559.

11. Arhimandritul Pierre UHuillier, nsemndri despre Simbolul de Credingd, in
,Glasul Bisericii”, anul XXVIII (1969), nr. 3-4, p. 325.

12. Ibidem, p. 559.
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Textul este foarte concis si aduce in discutie o serie de elemente noi. ,,Cunoastem
in adevir un Dumnezeu si Il mirturisim pe Hristos drept Fiu, Care a suferit,
a murit si a inviat a treia zi, Care S-a iniltat si a sezut de-a dreapta Tatalui si
va veni sd judece vii si mortii. Si spunind aceasta, noi marturisim ceea ce ne-a
fost incredintat si de predecesorii nostri.” Poate pentru prima data apare intr-o
marturisire de credinta faptul ca Hristos S-a indltat la ceruri si a sezut de-a dreapta
lui Dumnezeu Tatal. De asemenea, o noutate importantd este credinta in a doua
venire si Judecata universald. Aceste aspecte existau deja in comunititile crestine,
dar, cu toate acestea, nu erau incluse propriu-zis intr-o marturisire de credinga
precum cea precizati. Se poate spune ci aici, la Smyrna, se face pentru prima
dati mentionarea intr-o marturisire de credinti a Inilgirii la ceruri si a Judecitii
universale. Nici micar peste aproape 70 de ani la Cartagina, in cadrul slujbei
Botezului, mirturisirea de credinti nu cuprinde aminuntul Inilgirii Domnului.
Probabil ci inci se mai punea accentul principal doar pe triada Intrupare-Patimi-
Inviere. Acesta a fost nucleul central al credintei in Hristos, cel putin in primele
trei veacuri. Abia apoi au fost introduse in marturisirile de credinta aspecte legate
de Iniltarea la Ceruri. Speranta escatologici exista, dar acest lucru nu apare
majoritar decit in mirturisirile de credintd ale martirilor, care amintesc adesea
de a doua venire a Mantuitorului si Judecata dreapti care va avea loc atunci. In
cadrul liturgic, insa, nu intAlnim direct aceastd precizare, cel putin in mirturisirea
de credinta, in primele doud secole. Un alt aspect important al marturisirii de
credinga de la Smyrna este apostolicitatea ei. ,,5i spunind aceasta, noi marturisim
ceea ce ne-a fost incredintat (de predecesorii nostri).” Marturisirea de credintd nu
este rezultatul unei creativititi individuale, selective, care formuleaza sau modifica
esenta continutului in functie de propriile pareri. ,Apostolicitatea” Crezului este
o urmare a caracteristicii apostolicititii Bisericii, iar aceastd apostolicitate este
rezultatul lucrarii Duhului Sfant si al comuniunii incredintate de Sfintii Apostoli.
Marturisirea de credinga este rodul conlucririi cu Duhul Sfant, dar ea se nagte
automat din comuniune in interiorul unei comunitati. Ea cheama la unitate in
credingd, nu la un individualism creativ. Martirii insisi nu marturisesc ,,propria
credingd”, ci credinta intregii comunitdti, iar continutul acestei credinte este el
insusi o mostenire apostolica.

Prima incercare importanta de formulare a unui Crez pe care o descoperim

9. Ibidem, pp. 18-19.
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procedeazi prin acest demers de revizuire continud a fundamentelor propriului
demers si a temeiurilor lumii.

Odatd dezvaluit Nimicul, prin logica celui-ce-nu-se-afli-printre-lucruri
(potrivit careia Nimicul nu este ceva, dar numai in privinta neaflirii sale printre
lucruri), cel ce a provocat parasirea de sine a Nimicului, uimit de survenirea
acestuia, va cduta un loc potrivit pentru o astfel de experientd, mai degraba, un
orizont de asteptare a dezviluirii de sine a Nimicului trecut in absolut, chiar
de locuire pentru acesta. Triirea si re-triirea Nimicului ca fapt revelat, ca si
reconstructia calitatii sale de absolut au rostul de a activa acest orizont. Cici
amandoud incercuiesc Nimicul (absolutul) si-l venereaza. Intr-o asemenea stare
de veneratie, nu relatia omului cu un lucru are semnificatie, ci tocmai aceea
cu totul lumii, mai degraba, cu sensul lumii, reconstruit el insusi in functie de
aceasta stare, in constiinta intrebitoare.

Misticii, de exemplu, in incercarea lor de a atinge Divinitatea, se debaraseazi
de ceea ce ei socotesc cd ii tine in aceastd lume, departe de idealul lor: lucrurile si
legaturile lor cu acestea, adica aparentele. ,,Misticul este deci un om cu privirea
intoarsd spre-nlauntru si a cirui recluziune se deschide spre infinit (...) Aparent,
el s-a rupt complet de lume. Intrebati-1 insi. Vi va spune, in cazul in care va voi
sd va raspunda, ca cel rupt de lume sunteti dumneavoastra, ci aveti ochi ca sa nu
vedeti si urechi ca sd nu auziti, ¢ lumea aparentelor va inseald si va orbeste, si ca
ar trebui, pentru ca sd atingeti unica, adevirata realitate, si va eliberati de ea.”*
In misura in care misticul rimane legat numai de acea realitate ascunsi omului
obisnuit, el va re-trii, fird incetare, minunea dezlegarii sale de lumea lucrurilor
si va comunica doar cu absolutul (divin) a cirui parte, daci putem spune astfel,
misticul a devenit. In acest caz, mistica si-a insusit theologia, sau, in alte cuvinte,
iconomia l-a cuprins pe mistic in planurile ei.

Credinciosul si teologul, de asemenea, vorbesc despre purificarea prin
dezlegarea de lucrurile acestei lumi: ,,Drept aceea pentru acest scop le facem si
noi toate, pentru acesta pe toate le nesocotim: si patria, si neamul, i averile, si
toatd lumea — subl. n.), ca sa dobindim curitia inimii.”” Realitatea pentru care

26. Aimé Michel, Metanoia. Fenomene fizice ale misticismului, Editura Nemira,
Bucuresti, 1994, p. 9.

27. loan Casian, Cuvdnt plin de mult folos, despre Sfintii Pirinti din pustia sketici
si despre darul deosebirii, in vol. Filocalia, 1, Editura Harisma, Bucuresti, 1992, p. 148.
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credinciosul si teologul se pregitesc nu este doar un Nimic pozitificat, ci este
absolutul reconstruit. Ei si-au insusit philosophia.

Filosoful, de asemenea, se aratd ca unul ce nesocoteste aceasta lume
a lucrurilor, dar pentru faptul ci aceasta se afli in sub-ordinea absolutului
reconstruit (ca principiu al lumii, ca substanta a acesteia etc.); nesocotirea are
rostul unei mai bune ingelegeri a lucrurilor. , Filosofia se pune in migcare numai
prin saltul pe care propria existentd il realizeaza in posibilitatile fundamentale
ale Dasein-ului considerat in intregul lui. Pentru a implini acest salt, hotirator
este sa acorzi spatiu flingarii in intregul ei, de asemenea si te lasi prins in Nimic,
adici sa te eliberezi de idolii pe care fiecare dintre noi ii are si in preajma cirora
obisnuieste si se furiseze si, in sfarsit, sd dai curs liber acestei plutiri pentru ca, in
nesfirsita ei legdnare, ea sd revind mereu la intrebarea fundamentald a metafizicii
pe care Nimicul insusi ne constringe s o punem: De ce este de fapt fiintare si
nu, mai curand, Nimic?”%®

Uimire, speculatie, aporie: acestia sunt termenii care definesc propriul
atitudinii filosofice in fata Nimicului si exigentele reconstructiei absolutului. Sa
vedem de ce. Dupa survenirea Nimicului si trecerea lucrurilor in fundal, lucrurile
au revenit in prim planul vederii numai pentru a afirma solidaritatea si unitatea
lor. Ceea ce zaboveste in fata constiintei uimite (de survenirea Nimicului) este
relatia omului cu lumea (cu sensul lumii ca totalitate). Intelegem ci fird o
dezviluire de sine a Nimicului, noi nu am avea o relatie cu lumea ca totalitate.
Dar odatd aceasta instdpanitd, se lamuresc si relatiile noastre cu lucrurile. Uimirea
celui ce a contemplat Nimicul provoaci ea insasi revenirea lucrurilor in prim
planul vederii, pentru a realiza diferenta dintre ele si ceea ce i s-a dezviluit ca
Nimic. Acesta din urma i apare fard legatura cu vreunul dintre lucruri; tocmai
de aceea ii apare ca absolut. PAnd aici nu a fost inca reconstruit absolutul. Uimitd
de propriul demers prin care Nimicul se arata a fi diferit de lucruri, de fapt,
ca fiind intr-un alt orizont decit lucrurile, prin urmare, nu in cel al existentei,
constiinta interogatoare urmdreste, in acest spatiu de aparitie a Nimicului, care ii
este si ei la indemana, instabilitatea Nimicului, intoarcerea lui citre sine. Pentru
o clipa, acesta a parut a se pozitifica, a deveni lucru, a se umple de existentd, sau
a raimane intr-o diferentd absolutd fatd de lucruri, ceea ce ar insemna blocarea
constiintei intrebatoare, trecerea ei citre ne-fiinta proprie, trecerea ei in Nimic.

28. Heidegger, Ce este metafizica, Editura Politica, Bucuresti, 1988, p. 51.
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uzuald, care vine si confirme credinta Bisericii primare si deopotrivd marturisirea
Sfintei Treimi. In traditia Apostolici atribuiti lui Ipolit ne este prezentat
interogatoriul la care era supus catechumenul inainte de intreita afundare. Astfel
episcopul, punand-si ména pe el (pe cel care trebuie si fie botezat) il intreaba:
,»Crezi tu in Dumnezeu, Tatal Atotputernicul?”, iar el rispunde: ,,Eu cred!” si este
afundat o data in apa. Cu ména pe el, este intrebat a doua oari: ,,Crezi tu in lisus
Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Care S-a niscut de Duhul sfAnt din Fecioara Maria,
Care a patimit sub Pontiu Pilat si a murit si a inviat din morti, in a treia zi, §i s-a
indltat la ceruri si se ageazd la dreapta Tatalui, si va veni sd judece viii si mortii?”,
iar el raspunde: ,,Eu cred!” si este afundat in apa. Este intrebat: ,,Crezi tu in Duhul
Sfant, in Sfanta Biserica si in invierea trupului?”, iar el rispunde: ,Eu cred!” si
este afundat in apd din nou.®

Tot acum se confirma ierarhizarea clericald, iar centralitatea episcopului in
cadrul comunititii crestine confirmi unitatea si adevirul de credingi. In epistola
citre Tralieni, spre exemplu, SfAntul Ignatie critica foarte aspru parerea dochetistd
conform cireia Mantuitorul ar fi avut doar un trup aparent. ,Fiti, prin urmare,
surzi cind vi se vorbeste de altceva decit de Iisus Hristos, Cel din semintia lui
David, Fiu al Mariei, Cel Care cu adevirat S-a niscut, a mancat si a baut, Care
cu adevirat a fost prigonit in timpul lui Pilat din Pont, Care cu adevarat a fost
rastignit si a murit in vazul celor ceresti, al celor pimantesti si al celor de dedesubr,
Care cu adevirat inviat din morti.”’

In actul martiriului, Sfantul Tustin face o scurtid mirturisire de credinta. ,Ne
inchinim Dumnezeului crestinilor, pe care 1l considerim Unul dintru inceput,
creator al tuturor lucrurilor vizute si nevazute. Credem si in Domnul lisus
Hristos, alesul lui Dumnezeu, Care a fost vestit mai inainte prin profeti si a vietuit
cu oamenii, bine-vestitorul mantuirii noastre si invatatorul poruncilor drepte.”®

O alta etapa in ,istoria” mirturisirilor de credinta este data de ,,Sinodul”
de la Smyrna (c. 180). Mirturia acestui sinod a fost pastrata de Ipolit al Romei.

6. Ibidem, p. 6.

7. Tralieni, IX:1-2 in: ,Creeds of the Churches: A Reader in Christian Doctrine
from the Bible to the Present”, John H. Leith (ed.), (USA: Anchor Books Edition,
1973), pp. 16-17.

8. Creeds of the Churches: ,A Reader in Christian Doctrine from the Bible to the
Present”, John H. Leith (ed.), (USA: Anchor Books Edition, 1973), p. 18.
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Dumnezeului celui viu, stilp si temelie a adevirului. Si cu adevarat, mare este
taina dreptei credinte: Dumnezeu S-a aritat in trup, S-a indreptat in Duhul, a fost
vizut de ingeri, S-a propovaduit intre neamuri, a fost crezut in lume, S-a iniltat
intru slava” (I Tim. 3:15-16). Primul lucru care trebuie subliniat in cadrul acestui
fragment este apelativul ,,stalp si temelie a adevarului” adresat Bisericii. Biserica
este temelia Adevarului, pentru ca orice lucru bun poate avea continuitate doar
daca beneficiazd de aceastd temelie. Doar asa el se poate transforma si in stalp,
pentru a ne inilta prin virtute la cunoagterea lui Dumnezeu. Doar Biserica este
garantul principal al credintei autentice. O credinta care rimine tainic, desi e
manifesta in cuvinte si acte.

Cel de-al doilea pasaj cuprins de data aceasta in a doua Epistold citre
Timotei aduce cu sine un amidnunt fundamental. , Tine dreptarul cuvintelor
sandtoase pe care le-ai auzit de la mine, cu credinta si cu iubirea ce este in Hristos
lisus. Comoara cea buni ce ti s-a incredintat, pazeste-o cu ajutorul Sfantului
Dubh, Care silasluieste intru noi” (2 Tim. 1, 13-14). Cuvintele de credinta sunt
pastrate cu ajutorul Duhului Sfant. Fara ajutorul Duhului Sfint nu numai ci
nu am putea s implinim ceva din cele poruncite, dar am pierde si credinta pe
care consideram ci o avem. De aceea, orice mirturisire de credintd este un rod al
ajutorului Duhului Sfant.

Secolul al II-lea d.Hr. este perioada in care marturisirea credintei poartd
semnul singelui. Totusi, acum apar i primele formuliri ale marturisirilor de
credinga, legate de Taina Sfantului Botez. Astfel Crezul, ca formi liturgici a
marturisirii de credintd se naste linga cristelnita. ,,Botezul nu a fost singurul, dar
a fost, probabil, cel mai important in contextul in care credinta Bisericii crestine
din primele secole a fost evidentiata. Desi dovezile noastre legate de savérsirea
Tainei Botezului sunt putine, anumite tendinte pun in lumind aceastd practica de
mirturisire a credintei.” In anii de la sfarsitul acestui secol si in cursul secolului
urmdtor, ,,un numar important de dezbateri au fost provocate de diferite incerciri
de a explica locul lui lisus Hristos, cinstit deja de mult timp ca Dumnezeu, intr-o
religie monoteista.”

Prin secolul al II-lea afundarea de trei ori in apa Botezului a devenit o practica

4. Graham Keith, art. cit., p. 5.
5. John Behr, Drumul spre Niceea, Traducere Mihail G. Neamtu, Editura Sofia,
Bucuresti, 2004, p. 183.
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Dar constiinta intrebatoare, uimitd incd, lasd si-i treaca prin fatd si dezviluirea de
sine a Nimicului, dar i intoarcerea acestuia citre sine. Ea traduce instabilitatea
Nimicului, intéi prin acordarea de predicate negative. ,,Aceasta ultimi unitate in
acel «<indeterminat» — spune Nietzsche, talmaicind gandul filosofic anaximandrian
— obérsia tuturor lucrurilor, nu poate fi desemnati de om altfel decat la modul
negativ, ca ceva careia din lumea devenirii ce ne std in fatd nu i se poate atribui
nici un predicat si din cauza aceasta ar putea si fie socotitd deopotriva cu «lucrul
in sine» kantian.”*

Asadar, constiinta intrebdtoare nu este simplu spectator al inefabilei
desfisurari ce se petrece in fata ei, ci ia parte la spectacol, propunand o incadrare
categoriala a Nimicului (intr-o predicativitate negativa, cum am vazut), folosin-
du-se inca de mijloacele proprii atitudinii sale fatd de lucruri. Desi ea nu a numit
inca ceea ce vede, i-a dat totusi atribute, l-a ontologizat si, mai ales, 1-a diferentiat
de lucruri. Toate aceste operatii nu au dus-o incd, intr-un mod categoric, dincolo
de limitele functionarii sale in regim ordinar; dar logica obisnuitd a fost cilcata in
picioare. Avem de-a face cu un fapt apropiat de ceea ce Blaga numea ,,paradoxia
dogmatici” (,antinomia transfiguratd”, sau, simplu, dogma).*® In starea pe care o
putem numi acum paradoxie dogmatici (ce survine prin acordarea de predicate
negative Nimicului), constiinta intrebatoare nu si-a parasit uimirea prin care s-a
deschis citre Nimic si, prin urmare, nu a pardsit nici spatiul in care acesta isi joacd
instabilitatea.

Inefabilul intAmplarii intalnirii Nimicului, cu inregistrarea lui ca atare, cu
uimirea iscatd de diferenta dintre acesta si lucruri, cu diferentierea aceasta pusi
in ,descrierea” negativa (aparent non-existentiald) a Nimicului nu reprezinti nici
o atitudine gratuitd a constiintei noastre, dar nici o iesire din sine gratuitd a

29. Nietzsche, Nagterea filosofiei in epoca tragediei grecesti, Editura Dacia, Cluj,
1992, p. 42.

30. Cf. L. Blaga, Eonul dogmatic, in vol. ,,Opere 8”, Ed. Minerva, Bucuresti, 1983
(indeosebi primele cinci capitole). Blaga intareste ideea ca dogma cere , transfigurare”,
fiind un ,,postulat transcendent”. Sensul acesta al dogmei o apropie pe aceasta de semantica
unor termeni kantieni: principiu regulativ, concept al facultitii de judecare reflexive, Idee
chiar (aceasta din urma ca formad a priori a ratiunii, avind un rol regulativ, nu constitutiv,
pentru cunoastere). Tocmai prin aceastd apropiere intelegem si relatia de opozitie dintre

dogma si cunoasterea ordinara (in limbaj blagian: cunoasterea paradisiaci).
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Nimicului. E drept, constiinta intrebétoare a iscat, formal, paradoxia dogmatica.
Si chiar incid o paradoxie: faptul de a lucra atributiv cu predicate negative; adici
ea predicd non-existente. Desi o asemenea operatie este indreptatita lingvistic, iar
intr-o anumitd masura si logic, ontologic nu ne putem folosi de nici un sprijin
pentru a o legitima: desigur, la acest nivel al demersului constiintei interogatoare.
Cici mai departe, uimita inci de ceea ce ea insasi a provocat, constiinta va avea
la indemana doua experiente, pe care le va face fie separat, fie impreuni: triirea
si re-trairea Nimicului ca fapt revelat (religia) si reconstruirea acestuia (filosofia).
Abia prin experientele acestea ea va deschide cu adevarat limitele ontologicului
(ii va hotarnici spatiul).

Congtiinta uimitd a oglindit desfisurarea Nimicului, adicd a primit in
sine inefabilul acestei deslusiri a sensurilor celui-ce-nu-se-afla-printre-lucruri.
Pentru a-si implini rostul speculativ (oglinditor al acestui inefabil), constiinta
interogatoare trebuie sa numeasca Nimicul intors la sine. Si-i spune absolut. De
fapt, ea cheama la sine, pentru a primi in formele ce-i sunt proprii, calitatea de
absolut a Nimicului, sesizatd incd in diferentierea acestuia de lucruri. Oglindirea,
ce nu inseamna pasivitatea mintii, se incheie atunci cind Nimicul este numit
absolut. Ce riméne, totusi, dincolo de aceasti numire? Intrebarea infinit, aporia;
perpetua intrebare despre valabilitatea rispunsului dat: Nimicul este absolut; sau:
Absolutul este numele cel mai potrivit pentru Nimic. Orice reconstructie filosofica
incepe cu uimirea trecutd in travaliu speculativ in temeiul ciruia Nimicul este
categorisit prin predicativitatea negativa, continud cu numirea Nimicului absolut
(desprinzind calitatea de absolut a Nimicului) si se incheie cu reconstructia ca
atare a absolutului, cu discutarea numelui de absolut conferit Nimicului. Prin
aceasta, discursul filosofic rimane neincetat legat de aporia. Existd insa, pe langa
aceasta fatd a reconstructiei filosofice, care pare a fi negativd, si una ,pozitivd’. Sa
incercim si-i deslusim sensurile.

Si lamurim intAi negativitatea metodologici pe care o presupune
reconstructia filosofici. Cici vom dezvilui aici lucruri semnificative relativ la
filosofia insisi, la statutul sau epistemic si la istoria sa. Orice negativ are, in
filosofie, sensul de-constructiei (al demolarii). Filosoful de-construieste intreaga
istorie a filosofiei, sau ceea ce isi reprezinta a fi aceasta, pentru ca el este obligat
sd-si reconstruiascd instrumentul. Chiar daca ajunge la ceea ce mirturiseste C.
Noica: ,,Am incercat pe cont propriu experienta aceasta curioasd, ce ne-a parut
pani la urma de esenta filosofiei: experienta de-a ne adénci atit de mult in
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faptului ca existd un singur Dumnezeu, si anume Tatal, si un singur Domn,
anume Fiul Sau, lisus Hristos. ,,Cici desi sunt asa-zisi dumnezei, fie in cer, fie
pe pamént — precum si sunt dumnezei multi si domni multi, totusi, pentru noi,
este un singur Dumnezeu, Tatal, din Care sunt toate si noi intru El; §i un singur
Domn, lisus Hristos, prin Care sunt toate si noi prin EI” (I Cor. 6:8). Crestinii,
insd, trebuia sa cinsteascd un singur Dumnezeu si pe Fiul Sdu, lisus Hristos.
Este pentru prima dati cind atdt Dumnezeu Tatdl, cit si Fiul sunt mentionati
impreund ca fiind vrednici de cinstire. $i nu numai atat, ci si legitura esentiala a
omenirii cu Ei este amintitd aici, pentru ca suntem adusi la fiintd din (voia) Tatalui,
prin Fiul i existim prin Fiul, intru Tatil. Lucrarea impreuna asupra creatiei a
Tatalui si a Fiului este cel de-al doilea aspect al credintei subliniat aici de Sfantul
Apostol Pavel. ,Vi aduc aminte, fratilor, Evanghelia pe care v-am binevestit-o, pe
care ati si primit-o, intru care si stati, prin care si sunteti mantuiti; cu ce cuvant
v-am binevestit-o — daci o tineti cu tarie, afard numai daci n-ati crezut in zadar.
Cici v-am dat, intéi de toate, ceea ce si eu am primit, ca Hristos a murit pentru
pacatele noastre, dupa Scripturi, si ca a fost ingropat si ca a inviat a treia zi, dupa
Scripturi, si ¢i S-a aritat lui Chefa, apoi celor doisprezece. In urmi S-a aritat
deodati la peste cinci sute de frati, dintre care cei mai multi traiesc pana astazi, iar
unii au si adormit. Dupa aceea S-a aritat lui Iacov, apoi tuturor apostolilor. Iar la
urma tuturor, ca unui niscut inainte de vreme, mi S-a aritat i mie” (I Cor. 15:1-
8). Acesta constituie cel de-al doilea citat fundamental cuprins in prima Epistola
citre Corinteni. Aici, Sfantul Apostol Pavel discutd continutul esential al vestirii
Evangheliei: Pitimirea lui Hristos pentru noi, ingroparea, Invierea cea de a treia
zi i ardtarea Sa in fata Apostolilor si a multor altor ucenici. Lucrul acesta este
marturisit pAna astdzi si de Crezul pe care il folosim. Continutul propovaduirii
evanghelice si cel al marturisirii de credintd nu pot fi diferite tocmai pentru ci se
referd la aceleasi evenimente esentiale ale Iconomiei Fiului lui Dumnezeu pentru
noi. El a patimit pentru noi, primind moarte pe cruce, a fost ingropat, dar a
inviat a treia zi si S-a ardtat ucenicilor Sai. Apoi S-a inaltat la ceruri si a trimis
Duhul Sfant peste Sfintii Sdi Apostoli intemeind astfel Biserica. De aceea, mesajul
esential al Crezului este din multe puncte de vedere o mostenire apostolici.
Catre Timotei, Sfantul Apostol Pavel trimite multe sfaturi in care intilnim
mici marturisiri de credintd. Primul dintre acestea cuprinde acel ,imn”, care se
intrebuinteaza si astizi in cadrul cultului ortodox, in special la chinonic. ,Ca sa
stii, daca zibovesc, cum trebuie si petreci in casa lui Dumnezeu, care este Biserica
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grup al Apostolilor, pentru ci mai intai intrebarea Méntuitorului priveste parerea
multimilor. Ucenicii ii raspund care sunt opiniile multimilor in privinta Sa, dar
ei marturisesc toti, prin cuvantul Sfantului Apostol Petru, ci El este Hristosul.
Marturisirea de credintad capatd astfel un caracter sobornicesc si deja nu mai este
vorba de marturia unui singur om, disparata, ca pAna atunci, ci de forta unitdtii
unui grup.

Ultimele doua pasaje pe care le vom aborda se refera strict la marturisirea
Martei si la cea a Sfantului Apostol Toma. Marta ii spune Mantuitorului, in
momentul in care Acesta Se indrepta spre mormantul lui Lazar: ,,Eu am crezut ca
Tu esti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu, Care a venit in lume” (In.11, 27). Marta nu
mai lasd nici ea loc de interpretari in acest pasaj, atunci cAnd face aceasta afirmatie.
Ceea ce ne intereseazd, insd, in cel mai inalt grad este marturisirea SfAntului
Apostol Toma dupi Invierea Mantuitorului. Dupi ce atinge coasta Mantuitorului
si ranile provocate de cuie, Toma spune: ,Domnul meu §i Dumnezeul meu”
(In. 20, 28). Toma, prin aceste cuvinte putine, mdrturiseste atdit omenitatea
Mantuitorului, cit si firea Sa dumnezeiasca. Hristos este Domn, pentru ci S-a
intrupat, dar rimane cu toate acestea Dumnezeu.

Sfantul Apostol Pavel ,,argumenteazi dinamica credintei crestine pe legatura
indisolubila dintre o marturisire verbali si o credintd autentica interioara™: ,Ca
daca cu gura ta vei mirturisi ca lisus este Domn si-n inima ta crezi ¢ Dumnezeu
L-a inviat din morti, te vei mantui” (Rom. 10, 9-10).

Odata cu epistolele pauline, marturisirile de credintd capatd un continut
ceva mai amplu si imbogitit. Bineinteles, nu putem atribui lucrul acesta exclusiv
Sfantului Apostol Pavel, fie si pentru simplul argument ca marturisirea de
credintd nu reprezintd un rezultat al creativitatii individuale. Acele mici fragmente
cuprinzatoare ale invatiturii crestine pe care le descoperim in epistolele Sfantului
Apostol Pavel sunt, cel mai probabil, rodul intregii comunititii crestine. Exista
insa si cateva exemple in care Apostolul neamurilor rezuma el insusi continutul
credintei propoviduite, asa cum vom observa in cele ce urmeazi. Insi niciieri
nu intAlnim si nici nu putem afirma ca Sfantul Apostol Pavel vorbeste despre o
marturisire a credintei datoratd propriei creativitati sau ingeniozititi.

Primele doud exemple de marturisiri ale credintei se intilnesc in prima
Epistoli citre Corinteni. In cea dintéi, Sfantul Apostol Pavel atrage atentia asupra

3. Graham Keith, art. ciz., p. 2.

ARTICOLE SI STUDII 59

intrebarile noastre, incit sd regasim caile altora.”' Filosofia oferd orice pentru
o noua reconstructie filosofici, in afard de instrumentul reconstructiei. De
altminteri, termenul insusi de ,reconstructie” trimite citre sensul unui refuz: al
modului in care se ridica templul (filosofia) — parafrazind o vorba hegeliana. Zeul
poate fi acelagi; si chiar este. Sau incd nu este pana cind instrumentul nu se aratd
demn de a construi un licas potrivit lui. Si niciodatd zeul nu acceptd un fel vechi
de locuire. Asadar, aspectul ,negativ” al reconstructiei filosofice este de admis pe
temeiul faptului de-constructiei instrumentului filosofic.

Fata ,pozitivd” a reconstructiei filosofice constd in caracterul dogmatic al
unui moment din desfdsurarea sa; argumentarea ca atare infaptuita a caracterului
de absolut al Nimicului; templul construit, care ocupa un loc al sau si care creeaza
un topos pentru constiinta filosofica, ce consta intr-o ,,dogmaticd” pe temeiul cireia
Zeul din templu se afli la locul potrivit. Am putea evita o astfel de dogmatizare
asezatd in orizontul filosofiei? Nu, desigur, cici acest orizont este locuit de astfel
de reconstructii ale absolutului. Mai mult decit atit, faptul acesta este necesar
pentru a evada din particular, adicd, potrivit lui Hegel, din zona de jurisdictie a
intelectului unde se naste opinia (doxa), unde stiinta veritabila (episteme) nu are
nici o sansd. Cici filosofia nu se consuma in particular, ca luptd de opinii, ci se
edifica prin dogmatizarea Nimicului, adica prin reconstructia absolutului, faicAnd
posibild astfel o neincetata atitudine intrebitoare a constiintei si o deschidere
neingradita cdtre trdirea si retrdirea absolutului ca fapt revelat (citre religie).
Cunoagterea veritabila nu este ,,punct de vedere”, ci principiu; nici nu este dovada
»materiald”, sensibila si logici totodata, ci evidenta apodictica, dupi cum spunea
Husserl, adica lege valabild dincolo de orice afirmare sau negare. Dar, pe de altd
parte, constiinta nu trece peste atitudinea sa intrebatoare atunci cand ajunge la
»principiu”, nu devine ,ratiune lenesd” sau ,ratiune inversata”. Acesti doi termeni
ii apartin lui Kant. El vrea si spund, folosindu-i, ca ratiunea este urmirita de
pericolul blocirii sale in propriile-i postulate. Caci odata formulat un principiu
din unghiul ciruia cercetarea naturii este socotita incheiatd, sau odata pus la baza
naturii un principiu al unitatii sale finale (ceea ce inseamna a stabili faptul prim
sau faptul ultim al lumii fenomenale), ratiunea ar refuza inaintarea in cunoastere.
Acest regim functional al ratiunii nu tine insd de natura ei; cunoasterea nu se

31. C. Noica, Schiti pentru istoria lui cum e cu putingi ceva nou, Editura Moldova,
Tasi, p. XIX.
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poate opri niciodatd, chiar daca prin ,critic” sunt determinate limitele ratiunii.
Calea pe care inainteaza ratiunea este infinita.*”

Gandul lui Kant privind calea infinitd pe care trebuie sd inainteze cercetarea
naturii, chiar daci ne folosim regulativ (nu constitutiv) de ,Ideea unui autor”
(in fond, de ideea unui principiu), este apropiat de gandul lui D. Staniloae
privind dogmele (crestinismului): ,dogmele, desi definite in formd, au un
continut infinit, care se cere mereu si tot mai mult scos la iveald, fard ca si poata
fi scos vreodati in intregime.”** In domeniul particularului orice judecati este
posibild; prin urmare, sunt la fel de indreptitite doua judecati contradictorii.
Traditia budistd, spre exemplu, invedereazi ideea ci Budha refuza si raspunda
la intrebarea: existd Brahman (in concept filosofic, Spiritul universal)? De ce?
Pentru ci, in acel context aporetic, se putea la fel de bine demonstra ci el existd
si cd el nu existd; pentru ca judecata privind existenta lui Brahman nu este un
principiu care s ordoneze topos-ul constiintei intrebatoare budiste. Principiul
era, pentru Budha, unul de ordin mistic: cutarea ciii citre pierderea (re-nasterea)
in Tot. ,,Scopul vietii mistice nu este deci (potrivit budismului — n.n.) uniunea
cu Altul, ci disolutia in Unicul, prin pierderea intregii identitati individuale.”**
Asadar, existd un principiu, dar el nu este de natura ontologica, nici de naturd
epistemologica, ci mai degrabd metodologica, soteriologica. De altminteri, orice
religie (sau filosofie apropiata de triirea si re-trairea faptului revelat) ordoneaza
topos-ul constiintei intrebatoare care o insoteste necontenit (dupa cum am
constat si din cuvintele teologului D. Stiniloae) printr-un principiu de naturd
metodologica. Aceasta nu inseamnd ci ii lipseste principiul ontologic. Budismul
insusi aldturd exigentei cdutdrii ciii citre mantuire principiul existentei umane
neimplinite in lume.

Si luam seama si la alt motiv al atitudinii speculative a constiintei
intrebatoare fatd de Nimic. Acesta din urma, odatd survenit, conceptualizat ca
cel-ce-nu-se-afla-printre-lucruri, se opune existentei. De fapt, se opune si unei
existente particulare, dar si existentei ca atare. Cici el nu este un substrat si nu
are atribute. Dar prima diferentd pe care survenirea lui o instituie este aceea
dintre el si lucru. Abia intr-o a doua instantd avem diferenta Nimicului fatd de

32. Cf. Kant, Critica ratiunii pure, Supliment la dialectica transcendentala.
33. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 66.
34. Hilda Graef, Histoire de la mystique, Editions du Seuil, 1972, p.14.
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,Istoria” marturisirilor de credintd nu incepe la Niceea. Crezul este definit
ca ,,0 formula fixd rezumand articole esentiale ale religiei si cade sub sanctiunea
autoritdtii ecleziastice.” Dr. Graham Keith aduce mirturia ci ,varsta (timpul)
Bisericii este vrsta (timpul) credintei”™, mérturisirea credintei ca forma declarativa
si argumentatd prin viaga si adevar fiind ficutd de Mantuitorul Hristos in fata
Sinedriului.

De cealalta parte, Sfantul Apostol Petru ne ofera cele mai importante
si dezvoltate marturisiri de credintd in Sfintele Evanghelii. Prima dintre ele
apare dupa omilia ,euharistica” a Mantuitorului si respingerea validittii ei de
necredinciosii iudei. Méntuitorul ii pune la incercare si pe Sfintii Apostoli,
intrebandu-i daci nu vor si plece si ei impreuni cu contestatarii Sii. In acel
moment, ca un adevarat lider, SfAntul Apostol Petru rispunde in numele tuturor:
»,Doamne, la cine ne vom duce? Tu ai cuvintele vietii celei vesnice. Si noi am
crezut si am cunoscut ca Tu esti Hristosul, Fiul Dumnezeului Celui viu” (In. 6,
68-69). Aici apare 0 noud etapd a mirturisirii credingei in Hristos. Practic, Sfantul
Apostol Petru face apel mai intai la faptul ci Hristos detine ,,cuvintele vietii celei
vesnice”. Cu alte cuvinte, este un trimis al lui Dumnezeu si cunoaste lucrurile
esentiale ale Acestuia. Pe de altd parte, Sfantul Apostol Petru nu marturiseste
doar din credinga acest amdnunt, ci si din cunoastere. Daci Sinoadele Ecumenice
mai au incd un aspect de baza in afara sobornicitatii, a credintei, a unitatii si a
urmdrii credintei apostolice, acela este cunoasterea adeviratd a lui Dumnezeu Cel
adevirat. De fapt, Crezul nu este doar o marturisire exterioard a unor lucruri a
ciror evidentd nu poate fi negatd in niciun fel. Crezul cuprinde o marturisire a
lucrurilor in care credem si pe care le cunoastem, chiar daci aceastd cunoastere
nu are un istoric prea avansat, asa cum era cazul in momentul acestei marturisiri.
Cel de-al doilea pasaj (al patrulea ales din Sfintele Evanghelii) in care intdlnim o
noud mdrturisire a SfAntului Apostol Petru este cel privind momentul intrebarii
adresate apostolilor de Méntuitorul Hristos in privinta propriei Persoane. Petru
raspunde fard ezitare: ,, Tu esti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu Celui viu” (Mt. 16,
16). In acest pasaj, Sfantul Petru arati ci acest lucru era de fapt credinta intregului

1. J.N.D. Kelly, Early Christian Creeds, Longmans, London, 1960, p. 1, in www.
earlychurch.org.uk.

2. Graham Keith, 7he Formulation of Creeds in the Early Church, ,, Themelio” 24. 1
October 1998 13-35, pag. 1, in www.earlychurch.org.uk.
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AT A
¥l X

MARTURISIREA CREDINTEI -
AXIOMA LITURGICA

Pr. Eugen-Ciitdlin Piunescu

Anul 2010 aduce in planul rememoririi evenimentelor istorice Crezul si
Autocefalia Bisericii Ortodoxe Romane, implinindu-se 1685 de ani de la Sinodul
Ecumenic de la Niceea si 125 de ani de cAnd Biserica Ortodoxd Roména devine
Biserica autocefald, cu propria-i forma de conducere sinodald, ca act firesc al
evenimentelor istorice petrecute la sfarsit de secol al XIX-lea.

Niceea, 325 este momentul formarii primelor sapte articole din Simbolul
de Credintd, atunci cind Biserica a trait drama libertitii religioase, intelegind
cd dusmanul nu mai este imparatul sau persecutorul, ci propriul fiu botezat sau
in cazul lui Arie si a altor eretici, slujitorul. De aceea s-a putut face afirmatia ci
granita intre erezie si adevar este relativ firava, istoria demonstrand ca acolo unde
invitatura nu este luminatd de triire si smerenie, foarte usor se poate ajunge
derapaje doctrinare.

Biserica se vede nevoita si-si adune ,,pe cei pe care Duhul i-a pus Episcopi”,
sa le pund in mina sabia adevirului pentru lupta cea mare cu ereziile, care, in
mod paradoxal, desi zdruncini unitatea de invatiturd, determind sintetizarea
invigiturii. In acest context, erezia este anterioari procesului de formulare a
invataturii crestine. lesiti din catacombe, crestinii nu si-au pus problema ci, daci
nu au o sintezi a doctrinei lor, nu-l pot trii pe Hristos cel Inviat care a intirit
attea suflete. Mirturisirea de credinga este, inca de la inceputul Bisericii, legatd
realmente de viata liturgica a acesteia si reconfirma adevarul propovéduit.

ARTICOLE SI STUDII 61

existenta ca atare, de fiintare, cum spune Heidegger. Tocmai in aceasta diferenta
se dezvaluie i relatia dintre om si lume. Cici purtitorul constiintei intrebatoare
se ageazd intr-un spatiu potrivit propriei sale existente, care nu poate fi cel al
Nimicului (la propriu vorbind, acesta nici nu existd; topos-ul Nimicului este
utopicul), dar nu poate fi nici cel al lucrurilor, cici nici ele nu mai sunt in fiinta
proprie, de vreme ce s-au retras si au lasat in lumini Nimicul si totul fiingarii.
Aceasta lume a omului in care el locuieste, pe care el o pune in ordine, este, fara
indoiald, cea sensibild; dar ea ii apare acum in alt chip decit inainte: alaturi de
lume (ca mediu de existentd pentru om) se afla si sensul ei, sens care nu mai este
nici simpla existentd, nici lipsa existentei si nici evidenta acesteia; adicd nu este
nici ea insasi, nici Nimicul; este ceea-ce-este: fiinta (Fi-ul). Asadar, Nimicul ni se
dezviluie acum nu doar ca non-existentd, dar si ca ceea-ce-nu-este, ca non-fiinta.
Fiinta insisi dobandeste astfel o determinare ,pozitivd”, definindu-se oarecum
reflexiv, prin raportare la sine, la negativitatea sa.

Sensul lumii nu este o aparentd de existenta, nici un ideal al congtiintei
intrebitoare, ci este un orizont in care lumea se aratd prin ceea ce este ea datoritd
prezentei omului, anume orizontul transcendentului. Fiinta (ca negativitate)
trebuie ganditd tocmai pentru ca gindim Nimicul ca cel-ce-nu-se-afli-printre-
lucruri; dar pentru ca survine fiinta, Nimicul trebuie gandit si ca cel-ce-nu-este,
iar fiinta nu ca ceea ce nu se afld printre lucruri (asemenea Nimicului, desi un
asemenea gand o poate in-fiinta), ci ca ceea-ce-este si nu intr-un plan derivat, ci
intr-unul originar si intemeietor chiar pentru Nimic si, desigur, pentru lucruri.
»Caci se poate gandi — socoteste Sf. Anselm din Canterbury — ci exista ceva
ce nu poate fi gindit i nu este: ceea ce este mai mult dect ceea ce poate fi
gandit ca nefiind.”® Survenirea Nimicului si experienta fiintei desfisoard, la
marginea mediului de existenta al omului, transcendentul. Acum putem inainta
de la enuntul Nimicul este absolut la enunturile: Absolutul este transcendent si
Fiinta este ceea-ce-este, adicd sensul lumii. Dar prin aceasta am parasit logica
celui-ce-nu-se-afli-printre-lucruri, nu pentru ca am fi revenit, nereflexiv, printre
lucruri, ci pentru cd nu ne mai aflam in orizontul lumii acestora, ci in orizontul
transcendent al fiingei. In acest stadiu (al gandirii absolutului), fiinta a dat doar
oforma” transcendentului: prin urmare, transcendentul este. Originaritatea
acestui fapt nu trebuie doveditd, cici ea se impune. De altminteri, inaintarea

35. Sf. Anselm din Canterbury, op. ciz., p. 15.
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prin logica celui-ce-nu-se-afld-printre-lucruri ne-a dezvaluit continuu fapte ,mai
originare” decat cele descoperite anterior. Astfel, pornind de la lucruri am ajuns
la Nimic. Acesta s-a dovedit a fi ,,inaintea” lucrurilor. Apoi am dezviluit absolutul
ca o calitate a Nimicului, dar si ca predecesor al acestuia. Acum, fiinta (Fi-ul) se
aratd ca forma a orizontului ce se deschide dincolo de lucruri si ca sens al lumii.
Nimic nu poate fi in afara fiintei, adici dincolo de interventia unui operator care
sd scoatd ,lucrul” in afard de sine. Numai fiinta in-fiinteaza.

Ne punem acum urmatoarea intrebare: Ce s-ar putea revela dincolo de aceas-
td limitd spre care ne-a dus logica celui-ce-nu-se-afla-printre-lucruri? Putem sti
doar ca mai departe logica de pAna acum nu mai este operanta. Observim insi ci
fenomenologia absolutului ne-a dezviluit, pe rind, lucrul, Nimicul, absolutul, iar
la sfarsitul desfagurarii sale, o forma: fiinta. Dincolo de aceasta nu putem inainta cu
logica de pAnd acum, dar nu putem inainta nici far ceea ce am obtinut cu aceasta.
De aceea cred ca am avea un motiv suficient pentru a spune doar atat: dincolo
(de fiinta): lucrul lucrului, nimicul nimicului, absolutul absolutului, fiinta fiintei.

Incheiere

Rimanem in spatiul familiar al lucrurilor, dar si in orizontul fiintei. Am
pérdsit pentru o clipd acest orizont, dar ne intoarcem inlauntrul lui, chiar
dacd am coborit prea mult in fiinta lucrurilor sau in cea a transcendentului,
a celui de dincolo de lume. In acest orizont unde au sens ,aici” si ,dincolo” se
dezviluie, intai de toate, unitatea desavarsitd a omului cu lumea ca temei imediat
al existentei umane. Aici se limuresc rosturile aflrii omului in lume, in aceasta
»houd” lume, care este cea ,veche”, a lucrurilor, reconstruitd prin dezviluirea
sensului ei transcendent. Acum omul nu exista pur si simplu, adicd el nu este
(doar) lucru, ci se afld in diferite situatii existentiale: invatarea, jocul, cunoasterea,
insortirea, actiunea, sacrificiul, conventia, mistica, credinta, competitia, creatia.
Toate acestea isi au temeiul in unitatea desavarsitd a omului cu lumea, dezviluita
ca sens al lumii omului printr-o logicd in doui trepte: deconstructia Nimicului
si hermeneutica semnelor absolutului transcendent si ale fiintei. Fiecare situatie
existentiala este, de fapt, o relatie determinata a omului cu lumea. Purtim cu noi
acest destin circumscris spatial prin ,aici” si ,dincolo” si temporal prin ,,acum” si
stotdeauna”. Ajunsi la limita gindirii (re-facerii) sale, orizontul locuirii noastre ne
impune ticerea, cici: lucrul lucrului, fiinta fiintei (sau Fi-ul Fi-ului).

Evolutia reprezentirilor asupra absolutului, potrivit logicii celui-ce-nu-se-
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este cauza martiriului §i a prigoanelor in existenta Bisericii. Este bine sa stim
ci in timpul rostirii Crezului, Cinstitele daruri sunt descoperite, Sfantul Aer
fiind miscat deasupra lor de citre preot. Acest act simbolizeazi cutremurul ce s-a
petrecut la invierea Domnului, cAnd ingerul a ridicat piatra de pe mormant. De
aceea, nu-i intdmplator ca dupa articolul al cincilea al Simbolului (,,$i a inviat
din morti a treia zi”) inceteaza clitinarea ,,Aerului”, care este impdturit si pus de
o parte.

In trecut, mirturisirea de credingi nu avea o intrebuingare liturgica decat
la Pasti, la Cincizecime si la Epifanie sau Teofanie, adica la Nasterea si Botezul
Domnului, cAnd catehumenii trebuiau si o rosteasca cu ocazia botezului lor.
Recitarea regulata a Simbolului de credintd in cadrul Sfintei Liturghii a fost
inaugurata mai inti in Antiohia, de patriarhul monofizit Petru Gnafeus (Fullon),
spre sfarsitul secolului al V-lea (471) si s-a generalizat in intreaga Biserici
Bizantind, in veacul urmator, in urma hotarérii patriarhului constantinopolitan
Timotei (512-518).

Regulile din Liturghier prescriu ci slujitorii sd rosteascd Crezul in acelasi
timp cu credinciosii, gasindu-se astfel uniti ,.intr-un gind” cu comunitatea.®

8. Prof. Dr. Petru Pruteanu, Liturghia Ortodoxi — istorie si actualitate, ed. cit., p. 294.
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interesant cu privire la rostirea Crezului si cu alte prilejuri liturgice: ,,Preacuviosii
nostri Parinti zic ca indata ce te scoli sd proslavesti pe Dumnezeu, si dupd aceea
sa marturisesti credinta, si aceasta e credinta, Sfantul Simbol. Un oarecare din
Preacuviosi zice ca se cade a marturisi credinga si dimineata si seara pentru ci, de
a veni moartea, si ne afle intru marturisire.”” Marturisirea Simbolului de credinti
devine de fapt un act de credinta fati de Dumnezeu, o recunoastere viditd a
lucririi Sale.

In vechime, inainte de momentul rostirii simbolului de credingi, preotul
sau diaconul cerea sd se mai verifice o datd dacd usile bisericii erau inchise. Se
asigurau ca inlauntrul ei nu au mai rimas decit cei botezati. Catehumenii sau
»cei chemati” plecau din bisericd la rostirea cuvintelor: ,,Cei chemati iesiti...”
Constitutiile Apostolilor recomanda: ,,Sd se pazeasca usile bisericii, ¢ nu cumva
sd intre un necredincios sau neinitiat. Si daca vine vreun frate sau sord din altd
parte, avand scrisoare de recomandare, diaconul si cerceteze starea lor, ca nu
cumva si fie intinati in vreo erezie.”

Catehumenii invitau Crezul ci pe o lectie de la cateheti, dar rostirea lui
solemna o ficeau pentru prima oara atunci cind primeau Botezul.

In zilele noastre nu mai avem diaconi strajeri la usile bisericii. Faptul ci
preotii rostesc in continuare ,,Usile, usile, cu intelepciune si luim aminte!”, nu
inseamnd ca aceste cuvinte nu mai sunt de actualitate. Nicolae Cabasila acorda
acestor cuvinte un sens de actualitate simbolicd: usile sunt gurile si, respectiv,
urechile noastre, indemnate sd rosteasca si, in acelasi timp, sd recepteze rostirea,
totul ficAndu-se cu profundi intelepciune si maxima atentie.

Simbolul de credintd are douasprezece articole. Primele opt au fost
formulate de citre Sfintii Parinti la Sinodul I Ecumenic (Niceea 325), iar ultimele
patru au fost alcatuite de Périntii care au participat la Sinodul II Ecumenic
(Constantinopol 381). Acesta este si motivul pentru care Crezul se mai numeste
si Simbolul niceo-constantinopolitan. Primele opt articole formuleaza credinta
in Dumnezeu-Tatil si Dumnezeu-Fiul — care o include si pe Fecioara Maria — iar
ultimele patru definesc credinta in Dumnezeu-Sfantul Duh, in Biserici, in Botez,
in invierea obsteasca si in viata vesnica de dupa Judecata de Apoi.

Marturisirea este un act personal si responsabil in viata crestinilor. Ea

7. Stantul Simeon al Tesalonicului, Tratatul asupra tuturor dogmelor credintei
noastre, vol. 11, Editura Arhiepiscopiei Sucevei si Ridautilor, 2003, p. 55.
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afla-printre-lucruri, incepe cu relatia eu-lucru (fiintarea care sunt eu — altd fiintare
decit cea proprie). Experienta potrivitd acestei reprezentdri este aceea a relatiei
subiectului-om cu mediul in care el triieste. De fapt, statutul relational al omului
capita indreptitire prin experiente posibile. Fiecare experienta delimiteazd un
topos in spatiul virtualitatii umane. Astfel se exprima putinta omului de a intra
in relatie cu altceva decit sine. Inliuntru-si, omul nu este nimic; abia delimitind
topos-ul unei experiente el este ceva, adica este el insusi. Omul este el insusi,
prin urmare, numai daci iese din sine. Rimane deschisi problema felului in care
fiecare dintre acestea functii are de-a face cu Nimicul, adicd problema specificarii
functiilor spirituale. In acest eseu am vizat doar logica celui-ce-nu-se-afli-printre-
lucruri si semnele deschiderii orizontului experientei religioase (si teologice) si
filosofice, in care omul are putinta trairii i re-trairii absolutului ca fapt revelat si
a reconstructiei calititii de absolut a Nimicului. De aceea nu vom inainta nici pe
calea deschisd in orizontul transcendentului, printr-o logici pe care am putea-o
numi, conventional, ,logica fiintei”, nici pe cea care ne-ar apropia de intelegerea
raportului dintre Nimic si fiecare functie spirituali. Amindoua aceste cii cer un
alt popas teoretic al constiintei intrebatoare decit cel croit aici.

Am incercat in contextul de fatd doar formularea unor enunturi cu sens
asupra experientei trdirii §i re-trairii Nimicului ca fapt revelat, experienta proprie
religiei, si asupra legiturii dintre aceasta si reconstructia filosofica a calititii de
absolut a Nimicului, asa cum ea a fost oglinditd, in datele ei principale, in acest
sesew”. Tematizarea existentei (lucrului), a Nimicului, a absolutului, a fiintei a avut
ca rost punerea in evidentd a orizonturilor deschise de constiinta intrebatoare, cea
care a provocat, prin uimirea sa, iesirea din sine a Nimicului si revenirea la sine
a acestuia. Este vorba despre orizonturi de experientd umana, pe care le putem
defini si ca relatii ale omului cu mediul, cu lumea si cu divinul. Au ramas deschise
destule probleme. Dar, in fond, n-am urmarit decit sa aruncim uimirea catre
zonele originare ale numinosului, cum ar spune Rudolf Otto, spre-acolo unde se
nasc aporiile, singurele fapte de constiintd care ne exprimi esenta ciutitoare, cea
cu care suntem inzestrati de Cel care ne activeazd fira incetare.
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ELEMENTE DE SOCIOLOGIE HRISOSTOMICA
PRIVIND UNITATEA PERSOANEI

Prof. dr. M-hia Spétaru Gina Doina Justina

Antropologia teologicd defineste coordonatele fundamentale ale fiintei
umane din perspectiva vocatiei ei: indumnezeirea. loan Gura de Aur giseste
fascinanta relatia de armonie care uneste cele doua coordonate majore ale
persoanei umane, trupul si sufletul: ,Dar daci sufletul se ingrijeste de trup, si
ia masuri de prevedere in legiturd cu acesta si sufera mii de lucruri pentru a
raméne impreuna cu el si nu vrea sd se desparta de el, si dacid de asemeni trupul
ii slujeste sufletului si ii inlesneste dobandirea de cunostinte (grosin) ample si se
conformeaza indeletnicirilor sale, cum si fie potrivnice intre ele §i cum si fie in
conflict? Cici eu inteleg nu numai ca nu sunt potrivnice, ci si ci sunt potrivite
intru totul (sphodra homonoounta) si se unesc intre ele prin lucrarea lor.”! Carl G.
Jung incerca sd defineascid persoana ca realitate determinabila privind trei aspecte:
fizic (persoana se identifici cu trupul individului uman), juridic (persoana este o
conventie sociald) si psihic (persoana este un artefact fragil de trasituri psihice).
Potrivit lui Jung adevirul omului este detinut de anima, opusi lui persona, anima
ar fi interioritatea profundi care ne exprima cu adevirat. Problematici este datd

1. Cf. David C. Ford, Birbatul si femeia in viziunea Sfantului loan Guri de Aur.
Traducere din limba englezd de Luminita Irina Niculescu, Editura Xo@ia, Bucuresti,
2004, p. 215.
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inainte de inceput, s-a faicut Om pentru mantuirea noastrd, intrupandu-Se din
Sfanta Fecioard, rastignindu-Se si ingropindu-Se si inviind. Nu numai prin
cuvinte implinim noi cuvintele dumnezeiesti, pentru ca nu numai prin cuvinte,
ci si prin fapte si se opereze pentru totdeauna mantuirea noastra §i si ne aritim
ci suntem vii si in acelasi timp suntem si cetiteni ai Impiritiei Cerurilor. Noi
marturisim si aceasta, cd suferintele au fost purtate cu trupul, dar ca dumnezeirea
a fost pazitd nepitimitoare. In acelasi timp, insi (noi rostim Crezul), pentru ca,
prin rostirea acestui Simbol dumnezeiesc, si cei necunoscatori si invatati, auzindu-1
cAntat, sd aiba in cunostintd pentru totdeauna formulele tainei credintei si cele
ce nu sunt ascunse pentru urechile multora.” Sunt doua ratiuni fundamentale
care stau la baza rostirii Crezului in cadrul Sfintei Liturghii. Prima dintre ele este
aceea de a mirturisi toatd iconomia plinitd de Méntuitorul Hristos. Lucrarea
Sa de viata ficitoare trebuie amintitd neincetat si mirturisitd de fiecare crestin
drept-credincios. A doua ratiune este ca, prin rostire, si cei care nu cunosc carte
si care reprezentau majoritatea persoanelor la vremea respectiva s poata cunoaste
si marturisi continutul Simbolului de credintd impreuni cu ceilalti. O remarcd
aparte poate fi consideratd afirmatia ca la vremea respectiva Crezul era cintat, un
lucru intr-adevar deosebit.

Valoarea Comentariului liturgic notat de Teodor din Andida nu este una
prea mare, tocmai pentru ci reprezintd in multe puncte o simpla redare fideld
a talcuirilor Sfantului Gherman al Constantinopolului. Crezul ne aminteste de
toata lucrarea de mantuire a Domnului, dar, totodata, ne indeamni nu doar sa
o mirturisim cu credintd, ci si si o impropriem. Pizind poruncile Domnului nu
trebuie sa le cunoastem doar drept simple cuvinte, ci s le aplicam si si aducem
roade duhovnicesti. Trairea credinciosului este o urmare a lui Hristos, a faptelor
savarsite de Acesta, a improprierii poruncilor.

Unul dintre ultimii mari comentatori liturgici, trecut la cele vesnice in
1429, Sfantul Simeon a ocupat scaunul de arhiepiscop al Tesalonicului. Tratatul
asupra tuturor dogmelor credintei noastre cuprinde numeroase raspunsuri la
diverse intrebiri legate de cult, si nu numai. In capitolul intitulat ,Pentru ce se
citeste seara si dimineata Simbolul credintei”, Sfantul Simeon ne oferd un rispuns

6. Sfantul Gherman Arhiepiscopul Constantinopolului, 7élcuirea Sfintei Liturghii,
traducere si note de Pr. Prof. Nic. Petrescu (Prefatd de Pr. Prof. Dr. Nicolae D. Necula),
Craiova, Editura Mitropolia Olteniei, 2005, p. 95.
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iar catehumenii erau nevoiti si le invete pe de rost si sa le reproduca in cadrul
Tainei la un moment bine stabilit.

Pirintele Ene Braniste afirmad: , Bisericile nu se puteau lipsi de o marturisire
de credintd in care sd fie cuprinse ideile fundamentale ale invatiturii crestine:
despre Sfanta Treime, despre planul de méntuire, despre Biserica si Sfintele Taine.
Candidatii la Botez trebuia si cunoasci aceastd invidtaturd si sa o marturiseasca.
Baza ei comuni exista, desi formularea era putin deosebitd de la o Biserici la alta
dupi care isi lua si numele: Simbolul de credintd apostolic sau roman (Roma),
Simbolul de credingd al Bisericii din Neo-Cezareea Pontului, Simbolul de
credintd al Bisericii din Cezareea Palestinei, Simbolul de credinta al Bisericii din
Alexandria si altele.” In cele din urma, toate aceste mirturisiri de credinti au fost
inglobate in Crezul pe care il folosim astazi. ,,Sinoadele Ecumenice din anii 325
(Niceea) si 381 (Constantinopol) au contopit aceste simboluri de credinti locale,
le-au completat dandu-le o formuld unitard si au dat Bisericii crestine Simbolul
de credinti (Crezul), pe care Biserica Ortodoxd Crestind l-a folosit si il foloseste si
astizi, asa cum a fost formulat si I-a inclus in cadrul Sfintei Liturghii.” Insi Crezul
nu a fost introdus imediat in Sfanta Liturghie, fiind necesard pentru acest lucru o
perioada de mai bine de un secol. Pirintele Ene Braniste precizeaza: ,Includerea
Crezului si rostirea lui in cadrul Sfintei Liturghii se atribuie patriarhului
(monofizit) Petru Gnafeus (Fullo) la anul 471, la Antiohia, iar la Constantinopol
se pare cd s-a introdus mai tArziu, pe vremea patriarhului Timotei (512-518), care
l-a introdus si in intreaga Biserica. Crezul era intrebuintat din secolul al IV-lea la
rinduiala Botezului.”

Am decis sd abordim in cadrul acestui material trei mici tAlcuiri ale rostirii
Crezului in cadrul Sfintei Liturghii sau la celelalte slujbe. Prin urmare, ne vom
referi la texte apartinind Sfintilor Gherman al Constantinopolului, Teodor de
Andida si Simeon al Tesalonicului.

Vom incepe analiza pasajului din Talcuirea Sfintei Liturghii, unul dintre
cele mai semnificative comentarii din tezaurul patristic Despre rostirea Crezului,
Sfantul Gherman face urmatoarele observatii: ,S-a hotarat sa se rosteascd
dumnezeiescul Simbol al credintei ortodoxe, pentru ca, prin aceasta, si se facd
cunoscut tuturor ci Unul din Sfanta Treime, Fiul si Cuvantul Tatilui, Cel mai

4. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica Speciald, ed. cit., p. 348.
5. Ibidem
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de faptul ca deopotrivi inalienabild si inaccesibild, asemenea oricirei alte realititi
numenale, anima tine de lumea inconstientului care desi singura adevaratd, ni
se sustrage in aceeasi masurd in care noi ne ascundem de ea in spatele persoanei.
Persoana reprezintd o entitate analizabild.” Prin instrdinarea care se petrece cu
acordul nostru, conceptul de persoand din psihologia lui Jung dovedeste ca nu
are nimic altceva in comun cu persoana la care se referd teologia crestind decat
etimologia cuvantului inteleasd literar: persona nu este altceva decit o masci.
Persoana umana este in primul rind o existentd de sine. Eul urmireste prin
cugetarea sa sau prin constiinta de sine sa stie ce este el sau sinea de care este
constient. Eul urmdreste prin cugetarea sau prin constiinta de sine sd stie cel
putin ce este, de unde este si cu ce rost existd. Caci omul cunoaste ci nu este de la
sine. Daca suntem de acord cu Studiile de Teologie Dogmaticd ale lui D. Staniloae
atunci: ,Animalul, planta, lucrurile materiale nu sunt constiente de ele si de aceea
nici nu-si pun intrebari despre ce sunt, de unde vin si ce rost au si nici nu cugetd
spre a afla un rispuns la ele. (...) Sensul meu ca persoand umani cugetitoare
se lumineaza in mod mai satisficitor numai din imbogatirea cu sensurile ce mi
le descopera ceilalti si cu sensurile ce le descopar, in lume, impreund cu altii.
Plusul de existenta a mea din stirea despre tine, vine din faptul ca stirea mea
despre tine nu este o stire pur teoretica, nu e o stiintd despre un obiect pasiv si
orb, pe care-l pot folosi numai eu cum voiesc, ci cd eu intilnesc in tine un alt
subiect care-mi acordi importanti, care-mi di un ajutor in mod liber. In relatia
constienta dintre mine si tine e implicatd o pretuire mutuald, care merge intre
unele persoane mai apropiate pini la iubire, care este o comunicare de putere.
(...) Adancimea persoanei umane se afld in infinitatea lui Dumnezeu. Din ea
soarbe bogitia infinitatii. Numai un Creator personal si iubitor prin Sine poate
si dea persoanelor create o valoare prin care si se impuna ca existente de neuitat
semenilor, deci §i neputinta de a se uita in veci unele pe altele, fapt in care se
aratd ci le-a ficut pentru vesnicie. (...) Eu pot iubi, daci voiesc, la nesfarsit o altd
persoand, pentru cd prin unirea mea cu Dumnezeu si prin puterea ce-mi este datd
de El pentru aceastd unire, imi pot prelungi si innoi la nesfarsit iubirea mea fatd
de acea persoand, dar si pentru cd exista o unire a ei cu Dumnezeu care o face
vrednicd de a f1 iubitd la nesfarsit. Persoana tinde spre Unul pentru unitatea ei. Dar

2. Carl G. Jung, Puterea Sufletului. Antologie. A doua parte. Descrierea tipurilor
psihologice, Editura Anima, Bucuresti, 1994.
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nu se poate despirti de setea de a cunoagte cit mai multe. In Dumnezeu va avea
pe Unul, dar pe Unul care le cuprinde virtual pe toate, avind si ea in El pe toate.™
Intr-un anume fel persoana nu poate fi analizati sau masuratd pentru ci aceasta
nu este un dat. Dacd ar f1 aga, ar fi justificata echivalarea curenta a termenului de
individ cu cel de persoand: ,neutralizam existenta umana intr-o entitate sociald
impersonald purtind semnele (nevoile si dorintele) naturii comune. Ne striduim
sd ajungem la o reglementare rationald a «drepturilor individului» sau la o aplicare
«obiectiva» a justitiei sociale care s normeze existentele individuale, refuzandu-le
alteritatea personala. (...) Alteritatea personald nu se destdinuie si nu se lasi cunos-
cuta decat in miezul relatiei si comuniunii personale directe si doar in masura in
care participd la manifestarea — la «logosul» — imediatitatii personale sau la energia
iubitoare si creatoare ce distinge persoana de natura comuna.”* De aceea omul nu
poate fi gindit ,decat induntrul categoriei Persoanei in sens absolut.”

D. Stiniloae corecteazid citeva reflexii facute de V. Lossky asupra deosebirii
intre persoand si naturd: ideea de persoand implica libertate de naturd; persoana
este libera fatd de natura sa, nu e determinati de ea. ,Ipostasul uman nu se poate
realiza decit in renuntarea la vointa proprie, la ceea ce ne determina si ne aserveste
unei necesitati naturale.” El este de acord cu Lossky atunci cind acesta afirmi:
»Ceea ce corespunde in noi chipul lui Dumnezeu nu e deci o parte a naturii
noastre, ci persoana care cuprinde in ea natura... Ca persoana (si nu ca individ),
ipostasul nu imparte natura, dind loc la mai multe naturi particulare (...) Omul
se prezintd sub un dublu aspect: ca naturi individuala, el devine o parte a totului,
unul din elementele constitutive ale universului; dar ca persoand, el nu e o parte:
el contine in sine totul. Natura e continutul persoanei, existenta ei. O persoand
care se inchide ca individ, inchizdndu-se in limitele sale particulare, nu poate sa
se realizeze deplin; ea se sdraceste.”®

3. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Studiile de Teologie Dogmaticd, Editura
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990.

4. Christos Yannaras, Libertatea moralei. Traducere de Mihai Cantuniari, Editura
Anastasia, Bucuresti, 2002, pp. 17-18.

5. Marko 1. Rupnik, Cuvinte despre om, I Persoana — fiinta Pastelui, Editura Deisis,
Sibiu, 1997, p. 111.

6. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Zeologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I, EIBMBOR,
Bucuresti, 1996, p. 27.
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LOCUL CREZULUI ORTODOX
IN CULTUL ORTODOX

Pr. Florinel Zamfir

»Rostirea Crezului inseamnd ci, in afard de iubire, ni se cere si credinta
dreaptd sau adevirata (ortodoxa), spre a putea participa cu vrednicie la aducerea
Sfintei Jertfe. De aceea, se cuvine ca fiecare din noi si rostim in gand Crezul in
acest moment, insotindu-l pe cel care il rosteste cu glas tare, in numele nostru.”
Prin urmare, rostirea Crezului la Sfanta Liturghie nu semnifici in nici un caz o
simpla rinduiald tipiconala, ci o conditie esentiala pentru participarea efectivi a
credinciosilor la Sfanta Jertfa.

Trebuie remarcat ci, pind la stabilirea esentiala a Crezului niceo-
constantinopolitan, care a fost efectuatd incepind cu anul 381, au fost utilizate
mici marturisiri de credingd, mai mult sau mai putin complete. Desigur, foarte
putine aveau un text relativ dezvoltat (vezi Crezul Roman-Apostolic — circa 200-
250 si varianta sa amplificatd din secolul al IV-lea)?, unele dintre ele continand
doar cateva rAnduri.’ Ceea ce nu se poate specifica clar este daci aceste marturisiri
de credinti erau utilizate sau nu in cadrul Sfintei Liturghii. In prezent se
considerd preponderent ci nu, dar in mod sigur erau folosite la Taina Botezului,

1. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica Speciald, Editura Nemira 2002, p. 257.

2. Cf. Canonul Ortodoxiei, vol. 1, trad. Diac. loan I. Icd jr., Editura Deisis/
Stavropoleos, Sibiu, 2008, pp. 559-562.

3. Ibidem, nota nr. 2, p. 559.
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este lamurit, este mai intdrit in credinga.

Proiectul ,Hristos impartisit copiilor” merge mai departe, iar anul acesta se
doreste organizarea celei de-a treia editii a congresului national cu acelasi nume
cu lansare de carte — ,,Ghidul catehetic pentru 6 ani”, cu participarea inspectorilor
eparhiali pentru catehezd parohiala din tard, a profesorilor de cateheticd de nivel
universitar si a reprezentantilor pentru educatia religioasi din Ministerului
Educatiei si Cercetdrii.

Cat priveste proiectul ,Alege scoala!”, in prima parte a desfasuririi
activitatilor, propunerile Biroului de Catehizare Parohiald al Patriarhiei Roméane
vizeazi ca, in perioada taberelor de vara, aproximativ 1500 copii sd participe la
un concurs de creatie de pictura religioasa intitulat ,,Crezul in mintea §i inima
copiilor”. O altd initiativa care se doreste a fi pusa in aplicare are in vedere tiparirea
unei brosuri cu Crezul ortodox, cu un continut intuitiv, adaptat vrstei scolare,
care se va distribui tuturor copiilor (11.000 de elevi) participanti la grupele de
cateheza din proiectul ,Alege scoala!”

Fiecare trebuie si-si facd datoria in segmentul pe care il are. Scoala si dea
copilului dimensiunea morald, familia trebuie si-l intireascd si sa-1 obisnuiascd
cu spatiul bisericii, iar biserica — sa il lamureascd cit de minunata este viata trditd
cu Hristos. Proiect pentru cateheza adultilor Sfanta Liturghie este o reinnoire a
Crezului in mintea si in inima noastra, pe care il traiim de fiecare data cind il
rostim, dar in mod special la Taina spovedaniei omul constientizeaza articolele din
Crez si le abordeaza impreund cu preotul si incearcd si-si lamureascd problemele.
In acest sens, Biroul de catehizare parohiald al Patriarhiei Roméne vine cu
propunerea lansarii unui proiect pentru cateheza adultilor, ,,Calea!”, dezvoltat in
prezent in doua spatii ortodoxe, unul occidental si unul rasaritean. La Institutul
de Studii Crestin-ortodoxe de la Cambridge (IOCS) s-a dezvoltat un curs de
cateheza pentru adulti, numit ,,Calea!” Cu sprijinul IPS Mitropolit Kallistos Ware
si sub indrumarea prof. dr. David Frost, curs destinat familiei ortodoxe si insusirii
invataturilor de credinta intr-un mod atractiv, punindu-se accent pe comunitate
si comuniune in Hristos. Aceeasi initiativa a fost dezvoltatd in Moscova, Rusia,
in Institutul Sf. Filaret si s-a concretizat in miscarea numita Fratia. Proiectul pe
care dorim si-l initiem are o structurd asemandtoare celor doui initiative de mai
sus si se adreseazd mediului parohial.’

5. Pr. Constantin Niclad — Ziarul Lumina, Duminici 17 ianuarie 2010.
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Exista totusi si o prioritate in aceasta alcatuire tainica a persoanei: sufletul
are intlietate fatd de trup si este menit si-1 conduca pe acesta la intelepciune si
iubire: ,Acum marturisim (homologoumen) ci trupul este mai putin important
(elattona) decit sufletul si inferior (katadeesteran) lui, dar nu opus sau potrivnic
sau rau. El se supune (hypokeisthai) sufletului, asa cum se supune harpa harpistului
si corabia cordbierului. lar acestea nu se opun celor care le conduc si se folosesc
de ele, ci conlucreaza (symbainonta) cu ei intru totul (sphodra), desi nu se bucurd
de aceeasi cinste (homotima) ca si artistul [sau cordbierul]. Dupd cum atunci cAnd
cineva spune ci arta tine de harpist si de cordbier, nu de harpa sau de corabie,
nu inseamna ci defiimeaza instrumentele, ci doar ci aratd cit de mare este
deosebirea dintre ele si artist [sau coribier], tot astfel atunci cind Apostolul Pavel
spune ci nu locuieste nimic bun in trupul lui, nu inseamna ci defdimeaza trupul,
ci doar cd atrage atentia asupra superioritatii (hyperechom) sufletului.”” Ioan ii
vede pe toti oamenii legati in baza aceleiasi naturi umane pe care o impartisesc,
in deosebirea ca barbat si femeie umanitatea avind ca fapt pozitiv o completarea
si prilejul unei imbogitiri spirituale: ,,In trupul omenesc existi un duh care tine
totul laolaltd, ficAnd ca diferitele sale parti sa fie una. Asa este si aici [in Biseric,
Trup al lui Hristos]. Acesta este scopul intru care ne-a fost dat Duhul, pentru
a-i uni pe cei despartiti de culoare si datini; pentru ca bédtrini si tineri, bogati
si saraci, prunci si flicii, barbati si femei — toate sufletele sa fie una, mai deplin
chiar decit trupurile [...], ca in toate si fim un singur suflet (mian psychen).”®
Un lucru este foarte clar deci, omul este alcituit din trup si suflet care are trei
miscari generale, adunate intr-una: cea dupd minte, cea dupa ratiune, cea dupi
simtire. De unde si protoparintele Adam care nerezemandu-si ochiul sufletului in
lumina dumnezeiasc, ci pipdind si mangiind cu amindoud mainile amestecitura
materiei, ca un orb, in intunericul negtiintei, s-a aplecat intreg spre simtire
predindu-se ei.” Deosebirea dintre sufletul omului si sufletul animalului o face si
Grigorie Palama cind zice ca: ,Sufletul fieciruia din dobitoacele necuvantatoare
este viata trupului insufletit prin el. Ele au viata nu ca fiinta, ci ca lucrare, nefiind

7. David C. Ford, Birbatul ..., op. cit., p. 217.

8. David C. Ford, Birbatul si femeia op. cit., p 83.

9. Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua. Traducere din limba greaca veche,
introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 2006,
pp- 164, 232-233.
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in sine ci pentru altul. Cici aceasta viatd nu se vede si aiba nimic altceva, decit cele
ce le lucreazd prin trup. De aceea, desfacindu-se acestea, se desface numaidecit
si ea. Sufletul fiecaruia dintre oameni este si viata trupului insufletit prin el si are
lucrare de viata ficitoare pentru altul, lucrare ce se arata adica in trupul insufletit
de el. Dar are viata nu numai ca lucrare, ci si ca fiintd, intrucit sufletul e viu prin
el si pentru el insusi. Cici se aratd avind viata rationald si intelegatoare, ca una
ce e in chip vadit alta decat viata trupului si a celor ce sunt prin trup. De aceea,

chiar desficAndu-se trupul, sufletul nu se destrama.”'°

Definitia hrisostomica despre Om

,Ce este omul, vom vedea. Cei din afari zic cd omul este o fiinta logica
(cuvAntitoare), muritor, primitor de stiintd si de intelepciune, dar noi nu vom
rimane numai la aceastd definitie, ci vom intinde definitia mai departe, aducand
marturii din Sfinta Scripturd. Asadar, unde anume e dat definitia omului? Ascultd
ce spune ea: Era, zice, om. Cum? Fird prihand si drept, se temea de Dumnezeu si
se ferea de ce este rau (lov 1,1). Acesta este omul. Si iarasi in alta parte zice: Omul
drept umbli pe calea lui firi prihand (Pilde 20,7). Pe cei ce nu sunt in acest chip,
chiar de ar avea intelepciune, chiar de ar fi primitori de stiinta cit de multd, totusi
Sfanta Scripturd nu obisnuieste a-i numi oameni, ci cini. $i cai, si vipere, si serpi,
si vulpi, si lupi, si, in fine ceea ce este mai dispretuit dintre fiare. Deci, daci acesta
este om, apoi cel ce petrece in dezmierdiri nu este om.”"" Sau: ,,Si printre noi este
obiceiul de a vorbi despre om, si a grii atit inalte cit si de cele josnice, cici cAnd
de pildi zicem: omul nu este nimic, omul este pamént, omul este cenusa, noi de
la cele mai de jos numim totul. Tar cAnd zicem: omul este nemuritor, omul este
fiinta cuvAntitoare si ca este inrudire cu cei de sus, atunci de la cele mai inalte si

mai bune plecind noi numim totul.”"?

10. Sf. lerarh Grigorie Palama, Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Piringi
care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desivirsi, vol. 7, EIBMBOR, Bucuresti,
1977, pp. 441-442.

11. Talcuiri la Epistola intdi citre Timotei, omilia a X1II-a, p. 141, apud Lumina
Sfintelor Scripturi. Antologie tematici din opera Sfintului Ioan Guri de Aur. Vol. 11 1-Z.
Antologie si studii introductive Drd. Liviu Petcu, Trinitas, lasi, 2007, p. 426.

12. Comentariile sau Explicarea Epistolei citre Evrei, omilia 1, p. 53, apud Lumina...,
p. 426.
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la cite in popor, inainte insd de a pleca, ei stabilesc, in comun, norma sau regula
viitoarei lor lucriri misionare, pentru ca nu cumva, atunci cAnd vor fi separati
unii de altii, sd infitiseze ceva diferit celora care erau chemati la credinta in
Hristos. Adunati toti la un loc si plini de Duhul Sfant, ei compun un simbol,
semn sau lozincd scurtd a viitoarei predici, punind la un loc ceea ce credea fiecare
si hotarisc cd aceasta este reguld de credinta care trebuie datd credinciosilor.

Alt crez care a fost cunoscut in Biserica este asa numitul Crez Atanasian.
Denumirea este conventionala deoarece nu a fost scris de Sfantul Atanasie (1373),
cici partea a doua reflectd doctrina hristologicd de la Calcedon (451). Acest
crez apare in sec. al VI-lea in limba latind. La inceputul sec. VIII-lea era recitat
Duminica, la serviciile de dimineata. Partea I-a a Crezului Atanasian (26 articole)
trateaza despre doctrina Trinitatii. Distinctia Persoanelor reiese din atributele lor
proprii: Tatdl este nendscut, Fiul este ndscut, Duhul Sfant este purces. Partea a
II-a (art. 17-40) trateaza despre persoana lui lisus Hristos.*

Crezul sau Simbolul de Credinta prezintd invatitura sintetizatd a Bisericii, pe
care orice crestin trebuie si 0 cunoascd, sa o primeasci si sd o mirturiseascd. Rolul
Crezului in educatia religioasd a copiilor este esential. Trebuie amintit ca primele
lectii de cateheza au avut ca tema explicarea Crezului, mai exact a Botezului.
Drept urmare, intreaga institutie cateheticd a bisericii este legata de Crez. Daca
un om este lamurit, este mai intarit in credinta. Printre proiectele propuse pentru
anul 2010 de Biroul de Catehizare Parohiald al Patriarhiei Romane, referitor la
programul ,,Hristos impartasit copiilor”, se are in vedere organizarea unui concurs
de retoricd cu tema Crezul ortodox, in perioada Postului Mare, concurs adresat
grupelor de catehezd si centrelor catehetice infiintate in toata tara. Cele mai bune
lucrari (eseuri de maximum o pagind) vor fi sustinute la Patriarhie, in cadrul unui
eveniment, si vor fi premiate cu diplome si cirti. In mod indirect, la serile de
catehezi, temele pe care le discutim abordeazi problemele din Crez. Intrebirile si
subiectele pe care le propun in dezbaterile noastre sunt firesti, sunt niste exercitii
de gandire fatd de tot ce au asimilat acesti copii pind acum, la care multi nu au
primit raspunsuri. De aceea profesorul de Religie are un rol capital, acela de a
nu-l conduce in mod exclusiv in spatiul religios, ci, totodatd, sa conlucreze cu
copilul, s3-l limureasca, si-i ofere rispunsurile de care are nevoie. Daci un om

4. Pr. Prof. Dr. lon Bria, Explicarea pe scurt a Credingei Crestine dupi Crezul
ecumenic din 381, art. cit., p. 204.
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referintd primar si fundamental al catehezei.

Prima marturisire de credinta se face la botez. ,,.Simbolul credintei” este in
primul rind simbolul ,baptistal”. Pentru ci botezul este dat ,,in numele Tatalui,
Fiului si Sfantului Duh” (Mt. 28,19), adevarurile de credintd marturisite la botez
sunt articulate pe baza referirii lor la cele trei Persoane ale Sfintei Treimi.

De fapt, forme mai mult sau mai putin succinte ale simbolului, mai ales ca
marturisire a Sfintei Treimi, apar incd in epoca apostolica, cum aflam in unele
texte neotestamentine (Mt 3,18-19; 1 Cor. 15,3; | Petru 3,18-22 s.a.) in unele
pasaje ale Parintilor Apostolici, Sf. Irineu s.a. in scrisoarea Apostolilor, c.5, aparuta
pe la 150 dupa Hristos, gisim aceasta formuld a simbolului: ,,Credem in Tatil,
stapanul intregii lumi, si in lisus Hristos, Mantuitorul nostru si in Duhul Sfant,
Mangaitorul, si in Sfanta Biserica, si in iertarea pacatelor.”

Deci vedem ci Simbolul este impdrtit in trei parti: ,intai este vorba despre
Prima Persoand dumnezeiasca si despre lucrarea minunatd a creatiei; apoi, despre
a doua Persoand dumnezeiasci si despre taina Riscumpararii oamenilor; apoi
despre a treia Persoand dumnezeiasci, izvor si principiu al sfintirii noastre.”

Dea lungul secolelor au fost numeroase marturisiri sau simboluri ale credin-
tei, ca rispuns la diferite epoci: simbolurile diferitor Biserici apostolice si vechi,
Simbolul Quicumque, numit al Sfantului Atanasie, Simbolul de Credinti al Bise-
ricii din Neo-Cezarea Pontului, Simbolul de Credinti a Bisericii din Cezarea Pa-
lestinei, Simbolul de Credinta a Bisericii din Alexandria si marturisirile de credintd
a unor sinoade. Aceste Simboluri de credintd se deosebeau putin intre ele, dupi
cum aveau sa apere credinta Bisericii respective de o greseald sau alta a ereziilor; dar
ele erau identice in privinta ideilor principale pe care le sustineau despre Sf. Trei-
me, despre mantuirea noastra realizatd de lisus Hristos, despre Biserici si Sf. Taine.

In continuare vom examina succint unele dintre Simbolurile mai vechi.

Simbolul apostolic, sau Crezul roman vechi, este socotit drept rezumat al
credintei apostolilor, iatd cum explica, Rufin, aparitia ,,Simbolului Apostolic”
la inceputul comentariului sau la ,,Simbolul Apostolic” — potrivit unei traditii
primite din vechime, dupa indltarea Domnului §i Coborarea Sfantului Duh
asupra Apostolilor, carora le-a dat sa vorbeasci in diferite limbi, li s-a poruncit
ucenicilor de catre Domnul si predice Cuvantul lui Dumnezeu, fiecare mergand

2. Crezul crestin, Ed. Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1995, p. 31.
3. lbidem
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,Omul este biserica lui Dumnezeu.”"?

Fata omeneasca

Dupi D. Staniloae fata omeneasci ,este prin ea insasi mijlocul de comu-
nicare intre oameni. Fata nu este datd omului pentru o existenta a lui in izolare
individualistd. Din acest punct de vedere exista o mare identitate de rol intre fata
omului §i cuvintul rostit de acesta. Amandoua sunt date insului pentru a se co-
munica altora. Ele sunt date omului pentru ci el este o persoand, deci subiect co-
municabil, subiect pentru alte subiecte. Ca persoana omul nu existd numai pentru
sine, ci si pentru ceilalti, sau se realizeaza pe sine in comunicare cu ceilalti. In fata si
cuvantul lui se reflectd si se realizeaza constiinta sa cd e pentru altii, cd nu se poate
realiza decit in comuniune cu algii. In fata omului se reflecti toate urmele lisate de
intalnirea si de convorbirea cu ceilalti oameni. Iar cuvintele lui se imbogitesc din
convorbirea cu ceilalti, din invitarea de la ei, din cuvintul lor oral sau scris. In fata
si in cuvintele fieciruia se pastreaza urmele si vibratiile sentimentelor produse de
altii. Fata tine de om, pentru ci el este pentru altii, si prin fatd isi arata trebuinta si
fie cu e, si se intereseze de ei, si altii s stie ci el se intereseazd de ei. Fata nu apar-
tine cuiva in izolare. Fata e protectia inevitabila a insului spre ceilalti. Ea tine de
el, pentru ci el tine de ceilalti. De aceea a luat Fiul lui Dumnezeu fatd omeneasca.
El a ardtat prin aceasta interesul Lui fatd de noi, vointa de a comunica cu noi.”"
,Fiinta noastra insasi, atit de minunata in elementul dublu din care se

”15° Nu-i om cel

compune, ce este ea decit un tesut de daruri de la Dumnezeu.
care are trup si glas de om, ci acela cu suflet de om, cel cu simgdminte omenesti.”
,Dupd cum nu-i putem numi oameni pe cei care fug de hrana omeneasci si pasc
cu dobitoacele iarbi si ciulini, tot asa nu putem numi om pe cel care hraneste
hrana cea adevarata si potrivita sufletului omenesc, hrana cuvintelor dumnezeiesti;
nu putem numi om pe cel ce sta in aduniri §i reuniuni lumesti pline de rusine
si paste cuvinte nelegiuite. Dupa mine, om nu-i numai acela care se hrineste cu
paine, ci acela care, inainte de paine, se hrineste cu cuvintele cele dumnezeiesti si

duhovnicesti. Ci aceasta face pe om o spune Hristos. Ascultd: Nu numai cu piine

13. Din vol. Mérgiritarele Sfintului loan Gurd de Aur, p. 155, apud Lumina..., p. 426.

14. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia
Ortodoxd, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1986, p. 58.

15. Din vol. Bogitiile oratorice, p. 173, apud Lumina..., p. 426.
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va trii omul ci cu tot cuvdntul care iese din gura lui Dumnezen.”'®

Omul fiinta bipolari, alcituita din trup si suflet

,Ca trupul si sufletul alcituiesc omul!”” ,Omul este o fiintd alcituitd din
doud componente: una duhovniceascd (sufletul) si una materiala (trupul). De
aceea, omul se inrudeste si cu cerul si cu piméntul. Prin suflet, comunicim cu
puterile ceresti, in vreme ce prin simturile trupului venim in contact cu cele
pamantesti. In felul acesta se realizeazi legarura desivarsita intre cele doui zidiri.”™®
,Din aceasta pricind ne-a faicut Dumnezeu din doud firi. Ci daci te vei inilta
cAndva spre méndrie, s te smereasca prostimea trupului, iar daca vei lua in minte
ceva nevrednic si strain de cinstea ce i s-a dat de Dumnezeu, si te inalte neamul
cel bun al sufletului, spre rivna puterilor celor ceresti.” Omul constd din trup
material si din ceea ce numim suflet care nu poate fi redus la materie. Sufletul
stribate prin trupul material si e legat de el dar transcende materialitatea lui:*
,Noi nu suntem nici suflet unic, nici trup unic, suntem un compus indisolubil
din unul si din altul. Daca Dumnezeu ne-a deschis mireata asigurare a unei
vesnicii, El n-a putut exclude ceea ce face parte esentiald din fiinta noastra, adica
trupul. Noi nu putem f1 in cealalta viata decit cum ne face Dumnezeu sd triim
in aceasta: trup si suflet impreund.”*" Conceptia hrisostomica despre om se va
regisi mai tarziu i la Teofan Zavoritul: ,Omul poate fi sau duhovnicesc — cu
convingeri, reguli si simtaminte duhovnicesti; sau sufletesc — cu concepte, legi
si sentimente sufletesti; sau trupesc — cu ganduri, fapte si simturi trupesti. (...)
Oricat de duhovnicesc ar fi cineva, el va da partii sufletesti si celei trupesti, ceea

16. Despre schimbarea numelor. Despre ribdare. Despre milostenie, EIBMBOR,
Bucuresti, 2006, pp. 7; 9-10.

17. Omilii la Matei, omilia LVIIL, V, in col. PSB, vol. 23, EIBMBOR, 1997, p. 680.

18. Sfantul loan Gura de Aur, Problemele vietii, Editura Cartea Ortodoxa
Egumenita, p. 361.

19. Cuvint la neluminarea scripturii celei vechi, la iubirea de oameni a lui Dumnezeu
si cum cd nu se cuvine a ne invinui unii pe altii, in vol. ,Din ospatul stapanului”, p. 92,
apud Lumina..., p. 427.

20. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, 7éologie Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, editia a
doua, EIBMBOR, Bucuresti, 1996, p. 257.

21. Bogitiile oratorice, p. 144, apud Lumina..., p. 427.
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implici doar pe preot, ci si pe enoriasii doritori si-si lumineze credinta, ca sa
poatd, la rAndul lor, sa-i ajute si pe altii, in acelasi sens. Preotul, insa, dimpreuna
cu personalul ajutitor, poarta riaspunderea prioritard in toate formele de
catehizare, aga cum prevede, explicit, Statutul pentru organizarea si functionarea
Bisericii Ortodoxe Romane. In art. 50, lit. a, referitor la atributiile preotului,
citim: ,Catehizeazd copiii, tinerii si adultii, conform indrumirilor centrului
eparhial.” Tar in art. 52, al. 3 se prevede: ,Preotii si diaconii, personalul didactic
din invitamantul teologic si cel care predi religia, studentii in teologie, precum
si dascilii (cAntdretii) au indatorirea pastorald si misionard de a face catehizare in
parohiile la care slujesc, sau in care locuiesc, in acord cu preotul paroh, conform
normelor stabilite de citre Sfantul Sinod si centrele eparhiale.”

Cine spune cred, spune ,ader la ceea ce noi credem”. Comuniunea in
credintd are nevoie de un limbaj comun credintei, normativ pentru toti si
unindu-i in aceeagi mirturisire de credinta.

Inci de la origini, Biserica apostolici si-a exprimat si si-a transmis credinta
in formule scurte, si normative pentru toti (Rom. 10, 9; I Cor. 15, 3-5); etc. Dar
de foarte timpuriu Biserica a voit sa adune esentialul credintei sale in rezumate
organice si articulate, destinate in special candidatilor la Botez.!

Simbolul credintei n-a fost alcituit dupa pérerile oamenilor, ci din toatd Scrip-
tura a fost adunat ceea ce este mai important, pentru a da o singur invatatura com-
pleta, de credinta. ,,Si dupd cum simanta de mustar inchide intr-un graunte foarte
mic multime de ramuri, tot astfel acest compendiu al credintei inchide in citeva
cuvinte toata cunoagterea adeviratei pietdti cuprinse in Vechiul si Noul Testament.”

Aceste sinteze de credinta sint numite ,,marturisiri de credinta” pentru ca
ele rezuma credinta pe care o marturisesc crestinii. Sunt numite ,,Crez” dupa ceea
ce este in mod normal primul cuvint: Cred. Sunt numite si ,,Simbol al credintei”.

Cuvantul grecesc ,,ZipoAov” desemna jumatatea unui obiect rupt in doud
(de pilda o pecete) care era prezentat drept semn de recunoastere. Partile rupte
erau aldturate pentru a verifica identitatea purtitorului. Simbolul credintei este
deci un semn de recunoagtere si de comuniune intre credinciosi. ,, TipoAov”
desemneaza, apoi, o culegere, o colectie sau un sumar. Deci, Simbolul credintei
este culegerea principalelor adeviruri de credintd. De aceea slujeste ca punct de

1. Dr. Nicolae Fustei, Lectii de catehizare, ,Curierul Ortodox”, Ed. BOR, Republica
Moldova, 10 octombrie 2008.
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¥l X

LOCUL CREZULUI ORTODOX
IN CATEHEZA ORTODOXA

Pr. Constantin Miu

Inainte de a nominaliza citeva dintre mijloacele posibile de catehizare
practicd, se cuvine sa mentionam faptul ci insesi sfintele slujbe, odata cu efectul
sfintitor, au si un rol didactic (catehetic) deosebit de consistent. Lecturile biblice
(Apostolul, Evanghelia, Psalmii, Paremiile etc.), dar si Sinaxarele, precum si
stihirile (cAntdrile), in general, au in continutul lor invatituri ortodoxe dintre
cele mai diverse si folositoare, atit din punct de vedere dogmatic, moral, liturgic,
istoric s.a., cAt si sub aspect pedagogic-crestin. lar predicile de la Sfintele Liturghii
au, la rindul lor, darul de a intregi caracterul didactic al cultului divin.

Cu toate acestea, nu trebuie sd ne ispiteasci pérerea ca nu ar mai fi nevoie
(si loc) pentru cateheza traditionald ori pentru alte forme de catehizare mai noi,
cerute de problemele actuale de ordin misionar. O predicd siptimanald, oricat
de reusita ar fi, nu poate nici pe departe si rispundi dorintei credinciosilor
de a li se lamuri problemele de credintd, fie §i in linii mari, nici intelesurile
(simbolismul) actelor de cult, nici cum trebuie si se raporteze la puzderia de
secte, miscari pretins religioase, doctrine new-age-iste etc. Lamuririle de acest
fel intra in competentele catehezei propriu-zise, ce trebuie completatd adesea cu
mijloace pastoral-didactice noi, adaptate la viata modernd, intre care: dialogul
programat (individual si colectiv), biblioteca parohiald, publicatiile parohiale,
site-ul parohial, radioul, televiziunea si chiar internetul (e-mailul, spre exemplu).

Deocamdatd, precizim faptul ci instrumentarea acestor mijloace nu-I
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ce li se cuvine, fira sd le rasfete insd, ci tindndu-le in supunere fata de spirit. Chiar
dacd aspectul sau sufletesc nu este dezvoltat (in stiintd, arta si altele) si nici cel
trupesc, totusi acesta este un om integru, adevarat. In timp ce un om stipanit de
partea sufleteasca (cultivat, dibace, intreprinzitor) si pe deasupra si carnal, nu este
un om adevirat, oricit de frumos ar pirea el pe dinafard.”*

Valoarea persoanei umane

Persoana umani este o fiintd dialogica pentru ci e o fiinga iconici. Ea este
icoana vie a unei existentd dumnezeiesti ipostatice (Logosul divin): ,Din toate
cele vizute nimic nu este egal inaintea lui Dumnezeu cu aceastd creaturd numitd
om. Fiindci si cerul, si piméntul, si marea, pentru el le-a ficut; si mai mult se
veseleste El locuind in om decit in cer.”* Persoana umana este o fiinta dialogica si
iconica pentru ci este ziditd dupa chipul lui Dumnezeu care o creeaza pe aceasta
in urma unei relatii de dialog intre El si Chipul Sdu, creatd ca subiect sau ipostas:
»Cici cu adevirat mare si minunat si plin de uimire este acest fapt, ca trupul cel
luat de noi sa sada sus de-a dreapta lui Dumnezeu, si sa fie inchinat de ingeri, de
arhangheli, de Serafimi de Heruvimi. Aceasta de multe ori avAnd-o eu in minte,
rimén uimit si mari lucruri imi inchipuiesc de neamul omenesc, cici mari si
stralucite vad inceputul si osirdia lui Dumnezeu pentru natura noastrd.”* Sau:
»,Omul este mai de pret decat intreaga lume; cici pentru om s-a facut si cerul si
pamantul, si marea si soarele si stelele.”® ,Iar fiecare dintre voi, care-mi ascultati
predica, este in ochii mei tot aga de scump ca si orasul.”? Si: ,Nu dispretuiesc pe
om; chiar de va fi fiind unul, este om, fiinta cea mai iubitd a lui Dumnezeu.””

22. Stantul Teofan Zavoratul, Ce este viata dubovniceasci si cum si te apropi de ea,
Ed. Anastasia, 1997, pp. 48, 51.

23. Omilii la Epistola citre Romani a Sfintului Apostol Pavel, omilia XIV, p. 285,
apud Lumina..., p. 427.

24. Comentariile sau Epistolei citre Evrei, omilia V, p. 100, Lumina..., pp. 427-428.

25. Citre iudei, cuv. V1, 7, in vol. ,,Cuvantiri impotriva anomeilor. Citre iudei”,
p. 361, apud Lumina..., p. 428.

26. Omilie dupd cutremur, in vol. ,Predici la sirbdtori impardtesti si cuvantari de
laudi la sfinti”, p. 534, apud Lumina..., p. 428.

27. Omilii la Saracul Lazdr, cuvantul V1, in vol. ,,Omilii la saracul Lazar. Despre
soarta si providenta...”, p. 127, apud Lumina..., p. 428.
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»...pentru el s-a intins cerul, lumineaza soarele, alearga luna, a fost raspandit aerul,
izvorasc izvoarele, a fost intinsa marea, au fost trimisi proorocii, s-a dat legea. Dar
pentru ce-i nevoie si le spun pe toate? Pentru el S-a faicut om Unul-Niscut Fiul
lui Dumnezeu! Stapinul meu a fost junghiat si Si-a varsat Singele Lui pentru
om, si eu sa-l dispretuiesc? Ce iertare ag mai avea?”*® ,,Caci aceastd minunata si
prea armonioasa creatie n-a facut-o pentru nimeni altul dect pentru tine; pentru
tine a ficut-o asa de frumoasa, asa de mare, feluritd, bogatd, suficienta, utild si un
cAstig in toate privintele in stare de hranire a trupului, cit si de a intretine iubirea
de intelepciune a sufletului si de a fi o cale spre cunoasterea lui Dumnezeu.
Fiindca ingerii nu aveau nevoie de ea; i cum ar fi acut nevoie ei care erau inainte
de a fi ficutd ea? Ca erau mult mai batrani decit ea; ascultd ce spune Dumnezeu
vorbind cu lov: Cind am ficut stelele, laudatu-M-au toti ingerii Mei si Mi-au
cantat imne cu glas mare (lov, 38,7), uimiti fiind de multimea, frumusetea, pozitia,
utilitatea, strilucirea, claritatea, armonia si toate celelalte pe care aceea le vedeau
mai exact decit noi.”” ,,Si toate acestea sunt pentru tine, omule! Pentru tine sunt si
mestesugurile, indeletnicirile, orasele si satele, pentru tine e somnul, pentru tine e
moartea i viata, pentru tine e cresterea, atit de multe lucruri ale naturii i aceastd
lume de acum, §i tot pentru tine una mai bund mai apoi.” ,Omul, fiinta cea mai
de pret a lui Dumnezeu, pentru care Tatal nu a crugat nici chiar pe Fiul Siu” (Ioan
3,16; Rom., 8,32).%" In Hiristos se dezleagi taina familiaritatii si inrudirii omului
cu Dumnezeu, El este fratele nostru dupd umanitate. Hristos reprezintd scopul

28. Omilii la Siracul Lazir, p. 128, apud Lumina..., p. 428.

29. Scrisori din exil, Citre cei ce se scandalizeazd de faridelegile si persecutiile comise
si despre Pronia lui Dumnezeu, V11, 2-4, in vol. ,Scrisori din exil. Citre Olimpiada si cei
ramasi credinciosi. Despre deprimare, suferinga si Providenta...”, p. 279, apud Lumina...,
p. 428.

30. Scrisori din exil, Citre cei ce se scandalizeaza de faridelegile si persecutiile comise
si despre Pronia lui Dumnezgeu, V11, 33, in vol. ,Scrisori din exil. Catre Olimpiada si cei
ramasi credinciosi. Despre deprimare, suferintd si Providentd...”, p. 283, apud Lumina...,
p. 429.

31. Impotriva celor care nu folosesc cum trebuie cuvintul Apostolului care
spune: «Fie din fitarie, fie intru adevar, Hristos se propoviduieste»; si despre smerenie,
4, in vol. ,Despre schimbarea numelor. Despre ribdare. Despre milostenie...”, op. cit.,

pp. 336-337.

VIATA SPIRITUALA 249

Biserica Romano-Catolica a introdus in Crez, contrar canonului 7 de la Sinodul
al I1I-lea Ecumenic, expresia neortodoxa cd Duhul purcede si de la Fiul (Filioque),
in urma acceptarii ei la Sinodul local de la Toledo (1589), in speranta ci, astfel,
arienii din Spania vor veni la credinta dreaptd, ecumenicd.'®

Stind insd si mai departe pe temelia sigurd a marturisirii din mileniul I,
Biserica Ortodoxa, in ciuda marilor dificultati si asperitati istorice, nu a schimbat
nici o iota din Crez.

In fine, Crezul trece rapid, dar pe inteles, peste ecleziologie, marturisind
ca Biserica Mantuitorului Hristos este una singurd, implicind faptul ca
faramitarea Bisericii este un fapt neobisnuit si daunitor crestinismului; ca ea este
soborniceascd, adica universald, de pretutindeni.

»(Cred) Si intru una, sfinta, soborniceasca si apostoleasca Biserica.
Marturisesc un botez, spre iertarea picatelor. Astept invierea mortilor si viata
veacului ce va sd fie. Amin.”

Biserica mirturiseste cu Apostolul: Un singur Domn, lisus Hristos, o singurd
credingd — cea pe care a adus-o in lume Domnul nostru lisus Hristos, un singur
botez, spre iertarea pacatelor. Botezul (greceste, baptisma) inseamni afundare,
nu scufundare, nici cufundare. Din afundare se revine la suprafatd, viu, dar din
scufundare si cufundare, nu. Acesta este sensul credintei noastre si acesta este si
sensul cuvantului botez. Este vorba de moartea prin afundarea in apa cu Hristos
si revenirea la viatd impreuna cu El, lasind sa se scufunde, si riména la fundul
cristelnitei, al apei, numai pacatul strimosesc, pacatul neascultirii adamice.

In concordanti cu invigitura de credinti privitoare la botez este si asteptarea
invierii mortilor si venirea vietii vesnice.

Intr-adevir, crestinul ortodox crede puternic in invierea celor riposati, dupi
figaduinta Mantuitorului Hristos din Evanghelia dupa Matei si dupa cuvintele Sf.
Apostol Pavel catre Tesaloniceni. Judecata universald va fi instantanee si rasplata
pentru fapte va veni pe loc si pentru vesnicie. A uita de adevirurile credintei
inseamna asumarea unui risc urias, contrar sperantei de generatii si iubirii lui
Dumnezeu fatd de om. De aceea, Crezul nostru, Crezul niceo-constantinopolitan,
este si un memento perpetuu pentru ortodocsi, fiind rostit nu numai la Sfanta
Liturghie, ci, de asemenea, si la unele Sfinte Taine si ierurgii.

18. Prof. Dr. Petru Pruteanu, Liturghia Ortodoxi — istorie si actualitate, Editura
Sophia 2008, p. 290.
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Biserica Ortodoxa a Rasaritului. Parintii sinodali nu au ,inventat” Crezul atunci,
in secolul al IV-lea, ci ei au studiat si au analizat toate aspectele invitaturilor
dogmatice din Crezul fiecirei mari Biserici locale si au formulat, sintetic, toate
adevarurile de credinta in fraze §i propozitii, astfel incit sa rezulte o expunere
scurta, axiomatica, usor de folosit in planul catehetic, misionar, liturgic, dogmatic
si apologetic. Parintii sinodali au reusit, cu vegherea si asistenta Duhului Sfant, sa
redea claritatea teologiei crestine, vizavi de cumplita erezie subordinationista a lui
Arie din Alexandria, vizind relatia din veci dintre Tatdl si Fiul, precum si vizavi
de vicleana cugetare a lui Macedonie, indreptata impotriva Duhului Sfant. Astfel,
Pirintii sinodali au izbutit s evite capcanele cugetarii logice, dar piméntesti, limi-
tate, ale ereziarhilor si sd se mentina la nivelul ceresc al spiritualitatii crestine din
epoca Evanghelistilor, a Sf. Apostoli, a apologetilor si a Sfintilor Périnti. Lunecarea
spre o aparenti logici filosoficd — fie ea platonici sau aristotelica — ar fi fost fatala
pentru pastrarea autenticitatii adevarului crestin revelat, in Sfinta Biserici."”

Crezul nostru, cel crestin ortodox sau niceo-constantinopolitan, este
Revelatia pe scurt sau Scriptura pe scurt, mai intai a Vechiului Testament, sintetizat
magistral in cel dintéi articol: ,,Cred intru Unul Dumnezeu, Tatil Atottiitorul,
Ficatorul cerului i al pamAantului, al tuturor celor vizute si nevazute.”

La Constantinopol, in 381, s-a fixat esenta invitaturii despre Duhul Sfant
si despre Biserica.

Acelasi verb, ,cred”, desi nu se repeta in fata fiecirei fraze sau propozitii,
impune, gramatical vorbind, acuzativul, in continuare, in textul propriu-zis. Aici
se expune invatitura despre Duhul Sfant, pnevmatologici, a Bisericii nedivizate.
Duhul este marturisit ca Facitorul de viata, ca Izvor de viata, purcezind din Tatil
si fiind impreund inchinat (symproskynoumenon) si slavit (syndoxazomenon) cu
Tatal si cu Fiul. El este Duhul ,,Care a griit prin prooroci”.

»(Cred) Si intru Duhul Sfant, Domnul de viatd Ficatorul, Care din Tatil
purcede, Cel ce impreund cu Tatdl si cu Fiul este inchinat si slavit, Care a griit
prin prooroci.”

Se intelege de aici relatia strAnsd dintre Tatdl, Fiul si Duhul Sfant, cele
trei Persoane existand in aceeasi fiinta, ca Dumnezeul unic si singurul adevirat.

17. Pr. Prof. Dr. lon Bria, Explicarea pe scurt a Credingei Crestine dupdi Crezul
ecumenic din 381, in Marturisirea de credintd in traditia ortodoxd, in ,,Ortodoxia”, anul

XLIX, nr. 7, 1997, p. 199.
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intregii noastre existente fiind posterior dar si anterior al lui Adam:*? ,S4 nu-mi
spui mie ci e un rob fugar cutare, un talhar, un hot, plin de mii §i mii de pacate,
sau ci este sarac, un om de lapadat, de rind si de nimica. Ci gindeste-te si pentru
el a murit Hristos, si ti-e de ajuns temeiul acesta ca si-i porti de griji. Gindeste-te
ce valoare trebuie s aibd acela pe care Hristos I-a pretuit atat, incit nici singele
Sdu nu si l-a crutat! Dupa parerea mea, daci un rege ar prefera sa se jertfeascd
pentru cineva, apoi n-am mai cauta altd dovadi pentru valoarea omului aceluia.
Moartea regelui e dovada indestulitoare pentru dragostea ce-i poartd. Acum, insa,
nu un om, nici un inger, nici un arhanghel, ci Insusi Stipanul Cerurilor, Insusi
Fiul Unul-Niscut al lui Dumnezeu a luat trup si S-a jertfit pentru noi. Nu vom
face oare totul, nu vom iscodi totul, ca si se bucure de toata grija noastrd omul,
cel care a fost atit de mult cinstit de Dumnezeu? Ce iertare vom avea? Ce cuvant
de apdrare? Asta a vrut s arate si Pavel prin cuvintele: Nu pierde cu mincarea ta
pe acela pentru care a murit Hristos (Rom. 14,15). Vrind Pavel si-i miste, si-i
faca ravnitori si si-i induplece sa se ingrijeascd de semeni pe cei ce i dispretuiesc
pe frati si-i trec cu vederea ca pe niste neputinciosi, a pus moartea Stipanului in
locul oricirei dovezi.”

Miretia omului intre creaturi

»(...) ¢ nu pentru altcineva a adus pe toate acestea pe lume, ci numai pentru
om, pe care avea sa-l pund, nu dupd multd vreme, impirat si domn peste toate
cele create de El.”* Valoarea omului nu se desprinde numai din faptul ci a fost
creat printr-o interventie speciald a lui Dumnezeu ci prin sufletul cu care a fost
inzestrat: ,Pornind de aici gAndeste-te, deci, cAt de mare este puterea acelei sufliri
alui Dumnezeu si cit de mare este intelepciunea sufletului fira de trup, pe care i-a
daruit-o Stapanul cind a alcituit din doud substante o fiinta ca aceasta, omul, si
minunati si cugetitoare, si cAnd a unit substanta netrupeasci a sufletului, mester

32. Panayotis Nellas, Omul — animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie
ortodoxd, editia a Ill-a. Studiu introductiv si traducere: diac. Ioan I. Ici jr., Editura
Deisis, Sibiu, 2002, p. 70.

33. Impotriva celor care nu folosesc cum trebuie cuvantul Apostolului care spune: «Fie
din fitirie, fie intru adevdr, Hristos se propoviduieste»; si despre smerenie, 5, in vol. ,Despre
schimbarea numelor. Despre rabdare. Despre milostenie...”, op. cit., pp. 336-337.

34. Omilii la Facere, omilia V1, V, in col. PSB, vol. 21, EIBMBOR, 1987, p. 88.
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prea bun, cu trupul ca de un organ. Asadar, cind te gindesti la intelepciunea
atit de mare a acestei fiinte, sd rimai uimit de puterea Creatorului!”™® Sau: ,Mai
inainte de viata ii da cinstea, mai inainte de facere — cununa, §i mai inainte de
a lua fiinta omul, il suie pe scaunul imparitesc. Oamenii ii cinstesc pe supusii
lor cand ajung acestia la adanci batraneti, dupa multe osteneli in timp de pace si
nenumdrate primejdii in vreme de razboi — iar Dumnezeu nu a facut asa, ci l-a
adus la aceasta cinste indatd ce a luat el fiinga, ardtind ci ceea ce s-a ficut nu este
platd pentru ispravi, ci har Dumnezeiesc, iar nu datorie.”*® Trasiturile esentiale ale
invatdturii hrisostomice despre suflet presupun unitatea fiintiala dintre suflet si
trup; ea accentueazd in mod special valoarea persoanei umane citatd in mai multe
texte hrisostomice: ,Sunt imprejurdri in care animalele nu pot avea nimic in
comun cu noi: care sunt acestea? Evlavia si viata trditd in virtute. Printre oamenii
care au dobandit aceste virtuti nu vei gasi curvari, nici desfrinati, nici ucigasi; insi
noi ne-am depirtat de ele. Cum adici? Pe Dumnezeu 1l stim, purtarea Lui de griji
o cunoagtem si cugetim la nemurirea sufletului. Aici necuvantitoarele riméan in
urmi si nu te vor putea contrazice. Cugetim? Nimic de acest fel la animale. Tnsi
in multe privinte, desi le suntem inferiori, le stipAnim totusi. Aici ni se descopera
un mare adevdr: c¢i nu tu esti cauza acestor lucruri, ¢ci Dumnezeu, cel care ti-a
daruit ratiunea. Punem curse si laturi pentru a le prinde si le stipani.”*” Sau: ,,Nici
un animal nu poate s subjuge pe altul pentru folosinta sa, omul, ins3, le ataci
pe toate, si prin felurite mestesuguri, harazite lui de Dumnezeu, intrebuinteaza
pe fiecare dobitoc la folosinta sa cea mai potrivita. Daci piciorul omului ar fi fost
asa de puternic ca al calului, ar fi fost nefolositor la alte intrebuintiri, precum
la locurile grele de umblat, la suitul pe varful muntilor si in arbori, caci copita e
netrebnici la astfel de mersuri. Asa ca, desi picioarele omului sunt mai gingase,
sunt potrivite pentru mai multe feluri de nevoi; ele nu-s impiedecate nici de
slibiciunea lor, cici se slujesc de puterea calului, si intrec totodata chiar pe ale
calului prin felurimea intrebuintarii lor. Si iarasi vulturul (de pildd) are pani
usoard, dar eu am judecatd si mestesug, cu ajutorul ciruia pot sa dobor si si pun
stapanire pe toate animalele zburatoare. Iar daca vrei si vezi §i aripa mea, am una
si mai usoara decit a aceluia, care zboara, nu pina la zece sau doudzeci de stadii,

35. Omilii la Facere, op. cit., p. 168.
36. Cele dintii omilii la Facere, p. 44, apud Lumina..., p. 430.
37. Omilii la Epistola ctre Filipeni, omilia a VIlI-a, p. 147, apud Lumina..., p. 430.
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religii care merita acest nume. Fara crez, fira un set de sentinte mai mult sau mai
putin scurte si continind esenta religiei, nu se distinge usor directia sau zarea
inspre care se indreapta acea religie. Asa cum o nava puternici are un catarg viguros
si 0 cArmad tare, gata si o mentind pe directia de plutire si in lupta cu valurile,
tot asa Biserica Mantuitorului Hristos este definitd de imnologii rasiriteni drept
»corabia mintuirii”, iar, in planul practic, bisericile s-au si construit mai intai in
forma de corabie, turlele servind de catarg sau catarge.'®

Catargul vesnic al corabiei duhovnicesti, al Bisericii — corabie exclusiva a
mantuirii — este, insd, Domnul nostru lisus Hristos, deoarece, marturisit, succint,
in si prin Crez, ca si prin intreaga invatatura de credintd a Bisericii, El rimane de
neclintit pe valurile lumii si ale veacurilor, pAnd la eshaton si dincolo de el.

Sfintele Evanghelii relateaza minunat faptul ci indeletnicirea marindreasci
apostolicd, de pescari, a ucenicilor, a imprimat imaginea ,,pescireascd” in cresti-
nismul primar; ba, chiar, pestele — in greceste, ichthys — a devenit simbolul secret
al crestinismului insusi. Prin acest simbol, acvatic, desenat pe nisip sau purtat
la git ca amuletd, crestinii se identificau unul pe altul in perioada persecutiilor.

In crestinism, Crezul fundamental este cel ortodox, exprimind esenta
doctrinard in toata puritatea ei, fird alunecari eretice. El insumeazi ,dreapta
credingd’, ,,credinta corectd, haricd” sau credinta transmisa din generatie in gene-
ratie, cu acribie si cu o deosebita raspundere fatd de continutul ei sublim. Potrivit
spuselor Méntuitorului Hristos, ,.cine va crede se va boteza si se va mantui”. De
aceea, cine vine la Taina Sfantului Botez ar trebui sa recite Crezul sau si-l citeasca,
de trei ori, el sau nasul (nasa), cind este vorba de prunci si de copii.

Continutul Crezului ortodox este luat ,din Scripturi” sau ,potrivit
Scripturii”, ori, incd, ,dupd Scripturi”, dupd Revelatie. Crezul Bisericii
crestine patristice este cunoscut indeobste sub denumirea de Simbolul niceo-
constantinopolitan. El s-a alcituit in secolul al IV-lea: prima parte la Sinodul
Ecumenic sau Pan-crestin de la Niceea din 325, in timpul domniei impiratului
Constantin cel Mare, iar a doua parte la cel de-al doilea Sinod Pan-crestin sau
Ecumenic de la Constantinopol, tinut la anul 381.

Crezul sau Simbolul de credintd niceo-constantinopolitan, exprimind
succint credinta noastra, totalizeazd 12 articole, usor de memorat. Aceste articole,
in formularea pe care o avem i astdzi, s-au transmis mereu neschimbate in

16. Pr. Prof. Dr. Alexandru 1. Stan, Crezul Ortodox, ,Lumina de Duminici’, art. cit.



246

cel inviat, sau simplu Duhul lui Hristos, datitor de viata noua tuturor. Iar roadd
Duhului Sfant in cei ce-L primesc este dragostea, bucuria, pacea, indelunga-
rabdarea, bunitatea, facerea de bine, credinta, blindetea, infrinarea, curitia (Gal.
5, 22). Toate acestea sunt impartdsite noud oamenilor si dezvoltate de Duhul
Sfant prin Tainele Bisericii, in Biserici, pentru Biserica si pentru madularele ei.
[até ratiunile pentru care Duhul Sfant, Dumnezeu, este Domnul vietii oamenilor
si ditatorul de viatd acestora, precum au marturisit cei 150 de Parinti la Sinodul
IT ecumenic de la Constantinapol.

II. Alcatuirea Simbolului de Credinta — intelesurile
dogmatico-teologice

In crestinism, cunoasterea teologici incepe cu mirturisirea lui Tisus Hristos
Domnul, asa cum canonul biblic urmeazi canonului credintei sau al adevarului,
spune diac. prof. loan I. Ica jr.

Crestinismul este o religie prin excelentd marturisitoare §i publicd; urmind
lui ,Hristos lisus, Care pe vremea lui Pontiu Pilat a dat ca martor mirturisirea
cea bun”, crestinilor li se cere, la rindul lor, si tind mérturisirea si s dea rispuns
oricaruia le cere socoteald despre credinta lor. Crezul niceo-constantinopolitan,
de la a cirui elaborare crestinatatea aniverseaza 1.685 de ani, a devenit Crezul
ecumenic al Bisericii, fiind piatra de temelie in cultul si invatdtura ei de credintd.”

Crezul este certitudine. Anume, certitudinea ca subiectul lui existd cu
adevirat i ci este formulat in cuvinte i fraze, ca este exprimabil religios. Crezul
este indisolubil legat de Logos. Intre Crez si Logos descoperim o legdtura unitara,
fermd si indestructibild. Logosul da consistenta formulirii din Crez. Crezul, la
randul lui, este inima exprimdrii teologice in limbaj uman a Logosului, exprimare
in care Logosul comunici despre Dumnezeu, despre Sine ca Dumnezeu-Cuvantul,
despre Dumnezeu-Duhul Sfant, despre Biserici si despre lume si finalitatea ei.

In afara Revelatiei nu putem afla Crez crestin si cu atit mai putin Crez
crestin ortodox. Si se numeste aga — Crez — pentru cd, in limba greaca, in care a
fost redactat si din care s-a tradus si in roméneste si in alte limbi, incepe cu forma
verbala ,,pistevo” — ,eu cred”, in sensul ci sunt deplin convins si marturisesc ferm.

Intr-adevir, Crezul este sinteza, catargul religiei crestine, ca si al oricirei

15. Pr. Prof. Dr. Alexandru 1. Stan, Crezul Ortodox, ,Lumina de Duminici”, 10
ianuarie 2010, Nr. 1, Anul VI — Serie Nationala.
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sau pand la cer, ci si peste cerul cerului, acolo unde Hristos sade de-a dreapta
Tatilui. (...) Dar mie Dumnezeu nu mi-a pus armele in firea trupului, ci afard din
trup, ca un semn ca omul e o fiintd blajind §i c2 nu am mereu prilej si ma folosesc
de ele; de aceea, adeseori le lapad, alteori ma slujesc de ele.”*® De asemenea: ,lar
daca omul se aratd superior si mai frumos decit lutul, diferenta nu provine dintr-o
deosebire de naturi, ci din intelepciunea mestesugarului, fiindca altminteri nu te
deosebesti cu nimic fatd de lut™ ,«... si sd descopdr care este oikonomia tainei celei
ascunse in Dumnezeun, pentru ca intelepciunea lui Dumnezeu cea de multe feluri
sd se facd cunoscutd acum, prin Bisericd, incepdtoriilor si stapaniilor din ceruri»
(Efes., 3,9-10). Ai auzit ¢ aceste puteri au cunoscut toate acestea acum, nu mai
inainte de aceasta vreme? Cici strijerul nu cunoaste cele voite de rege, pentru
ca intelepciunea lui Dumnezeu cea de multe feluri si se facd cunoscutd acum, prin
Bisericd, incepdtoriilor si stapdniilor. Vezi citd cinste i s-a acordat naturii umane,
de vreme ce puterile cele de sus au ajuns si cunoasci secretele Imparatului laolalti
cu noi si chiar prin intermediul nostru?”# Sufletul este o esentd creatd, vie fiind
izvorul vietii in sensul ci disparitia lui ar insemna disparitia vietii: ,,Oh! Cat de
mari ni le-a ficut Dumnezeu! Oh! Cat de strilucit si de frumos este sufletul
nostru! Noi suntem fiinte ceresti, noi suntem creaturi divine. Sufletul nostru si
viata noastra sunt ceresti. Cerul suspendat peste capetele noastre este mai putin
tnalt §i mai putin frumos decat noi. Prin unirea noastra cu Dumnezeu noi suntem

noi insine cerul cerurilor.”*

Omul — Caracterul comunitar al chipului lui Dumnezeu din om

Persoana ca realitate teologicid priveste trei coordonate: persoana intre chip
si asemanare (fiinta umana este sau devine persoand?), ireductibilitatea persoanei
si urcusul catafic: ce se poate spune despre persoani dincolo de ceea ce nu se
poate spune; persoana nu devine ci se aratd. Teologia hrisostomica a gandit omul

38. Predicile despre statui. Partea a Il-a, predica a XI-a, pp. 16-17, apud Lumina...,
p. 430.

39. Despre necunoagterea lui Dumnezgeu, cuvantarea I, pp. 50-51, apud Lumina...,
p. 431.

40. Despre necunoagterea lui Dumnegen, Cuvantarea 1V, p. 88, apud Lumina...,
p. 431.

41. Din vol. Bogitiile oratorice, p. 367, apud Lumina..., p. 431.
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raportind pasajul din Facere la fragmentul din Epistola citre Coloseni, capitolul 1,
versetele 15-18 care pune problema chipul omului autentic precum si deosebirea
dintre acesta si asemanare, imnul lui Pavel fiind completarea fireasci a pasajului
vetero-testamentar: ,Da, dupa ce Dumnezeu a spus: Sd facem om dupi chipul
nostru i dupd asemdnarea, nu S-a oprit aici, ci, prin cuvintele ce le-a adiugat, ne
aratd ce Inteles trebuie sd dim cuvantului chip. Si sd stiapineasca peste pestii marii
si pdsdrile cerului si peste toate taritoarele care se tirisc pe pamdnt (Fac., 1,26). Deci
prin cuvantul chip trebuie inteles stdpdnire si nimic altceva, ca Dumnezeu l-a creat
pe om ca s fie stipan peste toate cele de pe pAmant; si nimic nu este pe pamant
mai mare decat el, ci toate sunt sub stipanirea lui.”*? Aceastd erminie o gasim in
mai multe texte: ,,Sd facem om dupd chipul Nostru si dupd asemdnare (Fac., 1,26).
Ati aflat atunci ce inteles are cuvintul chip, ca el nu inseamnd asemanarea omului
dupa fiintd, ci asemdnarea cu El in ceea ce priveste stipanirea; de aceea a si addugat:
Sé stapdnesti pestii marii §i pdsdrile cerului si fiarele si tardtoarele pamantului (Fac.,
1,26).”% Prin faptul ci este dupi chip, omul a putut intotdeauna si tinda spre
Chipul sau real, iar prin faptul ca este persoand a fost posibila legatura personala,
vie cu acest Arhetip: I ziua in care l-a Jicut pe Adam; dupd chipul lui Dumnezeu
l-a facut pe el. Aceste cuvinte sunt in loc de: L-a pus stipin pe toate cele vizute;
cd acest lucru inseamnd: dupd chipul lui Dumnezen. Dupa chipul lui Dumnezeu
in ce priveste conducerea, in ce priveste stipanirea. Dupd cum Dumnezeul
universului are stapinire peste toate cele vizute si cele nevazute fiind Creatorul
tuturora, tot aga a voit Dumnezeu ca si aceastd fiinta cugetdtoare pe care a creat-o,
sd aiba stipanire peste toate cele vizute.”* Taina omului nu se afli in el insusi, in
mod autonom, ci in Arhetipul, in Modelul divin. Arhetipul reprezinti continutul
ontologic al chipului. Omul e ficut pentru a cunoaste, pentru stiinta, dar el
raméne ca subiect al stiintei, mai presus de stiinta si de orice stapAnire, o taind
pentru stiint, dincolo de hotarele acesteia. Este foarte greu si precizim ce este
acest chip.® Pirintii Bisericii Ortodoxe il definesc cAnd o dimensiune a sufletului,
cand a intelectului iar alteori a omului intreg: ,,Pentru ce barbatul e numit chip

42. Omilii la Facere, omilia VIII, 1V, in col. PSB, vol. 21, op. cit., p. 106.
43. Omilii la Facere, omilia VIIL, 1V, in col. PSB, vol. 21, op. cit., p. 113.
44. Omilii la Facere, omilia XXI, 11, in col. PSB, vol. 21, op. ciz., p. 250.

45. Panaiotis Nellas, Omul animal indumnezeit, studiu introd. si trad. diac. loan
L. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p. 60.
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360 Sfantul Atanasie cel Mare prezentd gindirea si teologica despre Duhul Sfant
intr-o exprimare de adancime teologicd, cAnd Serafim, episcop de Thmuis, atrigea
atentia asupra unui grup de crestini din Egipt care desi admit dumnezeirea Fiului,
sustin opinii false asupra Duhului Sfint. Pe acestia SfAntul Atanasie ii numea
Tropici, din cauza exegezei lor alegorice a Scripturii; ei sustineau cd Duhul este o
creaturd adusa la existenta din neant.

Sfantului Atanasie cel Mare al Alexandriei 1i revine meritul aprofundarii
teologice a invitdturii despre persoana si lucrarea Duhului Sfant si de prim
apardtor energic al homoousianitatii sau consubstantialititii Duhului cu Tatal
si cu Fiul.”

Dumnezeirea Duhului Sfint este exprimatd apoi prin atributele ,, Domnul
de viata Facitorul” care implica, pentru Duhul Sfant, plenitudinea Dumnezeirii.
Duhul Sfint este Domnul de viata Facatorul (art. VIII), cici El revarsd si
impartaseste viata lui Dumnezeu creaturilor Sale si sustine in existenta pe cele
aduse la existenta dintru nefiintad. Cuvintele Scripturii: ,Duhul se purtd pe
deasupra apelor” (Fac. 1, 2) ne aratd pe Duhul Sfant ci izvorul vietii in creatie.
Adeverind pe Dumnezeu omului si lumii, Duhul Sfant este Duhul vietii, iar fatd
de creaturi este ,Datatorul de viatd” si ,Mangaietorul” (Ioan 14, 26 si 15, 26),
sau ,,Duhul Sfant” sau ,Sfintitorul” (Ioan 15, 26; 17, 19). Este Duhul vietii sau
,2Datatorul de viatd”, fiindca El impartiseste omului viata lui Hristos (Ioan 14,
6) si ne sustine sa stim in butucul vitei Hristos (Ioan 15, 1, 4), ne mirturiseste
despre Hristos (Ioan 15, 26), ne ciliuzeste la tot Adevirul, ne vorbeste despre
Hristos (Ioan 16, 13) si ne da din cele ale lui Hristos pentru méntuirea noastrd
(Ioan 16, 14-15), rugdndu-se in acelasi timp cu suspine negriite in noi si cu noi.
Prin Duhul Sfint chemim: ,,Avva, Pirinte!”, fiindci este Duhul infierii (Rom.
8, 15) si tot prin Duhul Sfant numim pe Iisus Hristos, Domn (I Cor. 12, 3)."

Lucrarea prin care Duhul Sfant ne uneste cu Hristos si lucreaza in noi si
impreuna cu noi méntuirea noastrd este Harul dumnezeiesc. Pe acesta Duhul
Sfant ni-l impartaseste noud tuturor prin umanitatea indumnezeita a lui Hristos,
prin intruparea, Crucea si invierea Lui din morti. De aici si numirea, pentru
Duhul Sfant si lucrarea Sa aducitoare de viata, Duhul invierii, Duhul lui Hristos

13. Pr. Prof. Dr. loan G. Coman, Sinoadele ecumenice si importanta lor pentru viata
Bisericii, in ,,Ortodoxia’, an XIV 1962, nr. 3, p. 291.
14. Ibidem, p. 577.
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Pericopa reaminteste rugaciunea inaltatd de Mantuitorul Iisus Hristos citre Tatil,
pentru Sine si pentru toti credinciosii, inainte de prinderea si rastignirea Sa. Mai
sunt pomeni i in a noua duminicd dupa Rusalii, numitd Duminica Sfintilor
Pirinti de la primele sase Sinoade Ecumenice.

Al doilea Sinod Ecumenic s-a tinut la Constantinopol in anul 381 d.Hr,
fiind cunoscut si ca Primul Sinod de la Constantinopol.

Al doilea dintre cele sapte Sinoade Ecumenice a abordat urmitoarele
probleme: !

B acondamnat ereziile lui Macedonie si Apollinarie, odrasle ale ereziei ariene;

M aecxtins si adaptat Crezul de la Niceea, in special invitatura despre Sfantul
Dubh;

B amodificat prevederile Canonului VI al primului Sinod de la Niceea.

In ceea ce priveste invatitura despre Sfantul Duh, Sinodul afirma despre
Acesta ci este Dumnezeu ,precum Tatdl si Fiul: Care din Tatil purcede, Cela
ce impreuna cu Tatdl si cu Fiul este inchinat §i mérit.” Cam dupi anul 381,
arianismul a incetat s mai fie o problema presantd, cu exceptia unor teritorii de
la periferia Imperiului.

Impotriva pnevmatomahilor se ridici mai intai Sfantul Chiril al lerusalimului.
Desi nu urmdreste sa faci un studiu asupra Persoanei si originii Duhului Sfant, el
expune, in catehezele sale baptismale si mistagogice, o invatiturd completd asupra
Duhului Sfant, foarte apropiatd de invitatura ortodoxd formulata ceva mai tarziu,
adici la Sinodul II ecumenic. Sfantul Duh apartine Treimii, afirma Sfantul Chiril
al Ierusalimului si ,noi nu separdm Sfanta Treime cum fac altii si nu confundim
ca Sabelie.” In unire cu Fiul, Duhul — impirtiseste dumnezeirea Tatilui si Duhul
este sfintitorul universal si indumnezeitor, ,,0 fiintd divina” pe care ,nu o putem
cuprinde”. Si, ca si Fiul, El este foarte departe de creaturi si este cel mai inalt
si posedd o cunoagtere desavarsita a Tatdlui. Duhul are relatii cu Tatél si Fiul:
,»1atal, pe de o parte, di Fiului, si Fiul impartiseste Duhului” si ,, Tatal prin Fiul,
cu Sfantul Dubh, revarsa toate harurile.” Dar Duhul, ,existAnd de Sine si fiind
prezent in orice clipd in Tatdl si Fiul”, si El este slavit in mod inseparabil cu Ei."?

Sfantul Chiril al Ierusalimului pronunta catehezele sale in 348, iar 359 sau

11. Pr. Prof. Dr. Ioan Ramureanu, Sinodul al II-lea ecumenic de la Constantinopol
381 — 1600 de ani de la intrunirea lui, in ,Ortodoxia”, nr. 3/ 1981, p. 285.
12. Ibidem, p. 287.
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al lui Dumnezeu iar femeia nu? Pentru cd nu e vorba de chipul infatisarii, ci
de chipul cel dupa stapanire — care este doar al barbatului, dar nu si al femeii:
fiindca barbatul nimanui nu este supus, iar femeia este sub barbat, cum spune
Dumnezeu: Spre birbatul tiu va fi intoarcerea ta, si el te va stipini (Fac. 3,16). Ca
atare, barbatul este chip al lui Dumnezeu fiindcd nu are pe nimeni mai presus,
cdci stapAneste peste toti; iar femeia este slava barbatului fiindci este supusa lui.”*
Avand prezenta in bisericd Treimea, aceasta are totodatd adevarul deplin aritat
lumii: existenta prin si in comuniune. Membrii ei ca chipuri ale lui Dumnezeu
traiesc toti prin relatia cu El intr-un cuget (Fapte 1,14) acelasi sens al existentei
lor: sensul comunitar.

In biserica se poate afla adevirata structuri comunitari a existentei umane.
Biserica poate oferi preocupirilor actuale o doctrini clard despre om si de
asemenea mijloacele necesare actualizirii acesteia. Inci de la aparitia primelor
texte scrise crestine, lumea crestina insasi precum si cea profana si-a pus problema
evaludrii acestora in functie de rolul lor in raport cu predica orala sau kerigma
Bisericii.”” Sfantul Evanghelist Luca considerd necesar s delimiteze textul siu de
multitudinea de scrieri aparute in epoca primard a crestinismului despre viata
si activitatea lui lisus Hristos, declarind cu atare onestitate auctoriald ci multe
dintre aceste texte i-au fost de folos in alcituirea cirtii — Evangheliei — sale (Luca,
1,1-3). Procesul de disociere inceput de Sfantul Evanghelist Luca, a fost continuat
in secolele urmatoare de reprezentantii Bisericii crestine care stabilesc doud
categorii importante de texte: cea dintdi formeaza corpusul de cirti recomandate
credinciosilor spre citire, vrednice de a fi numite sfinte sau dumnezeiesti, iar a
doua descrie cartile bune, instructive dar nu sfinte.” Mai sunt desigur si texte

46. Cele dintii omilii la Facere, cuvintul al doilea, p. 32, apud Lumina..., p. 432.

47. Mai multe despre predica primara sau kerigma Bisericii vezi Pr. Philoteos
Pharos, Instriinarea Ethosului crestin, traducere din limba greaci de Gabriel Mandrili,
Editura Platytera, Bucuresti, 2004, p. 122, precum si Adrian Lemeni, Pr. Rizvan Ionescu,
Teologie ortodoxi si stiingd, editia a doua revizuitd si adaugita, EIBMBOR, Bucuresti,
2007, pp. 65-67

48. Canoanele 85 Apostolic, 60 Laodiceea, 24 Cartagina, 2 al Sf. Atanasie cel
mare, 1 al Sf. Grigorie Teologul si 1 al Sf. Amfilohie, in Canoanele Bisericii Ortodoxe.
Note si comentarii, de Arhidiac. Prof. Dr. Ioan N. Floca, Sibiu, 1991, pp. 48, 216-217,
236-237, 314-315, 376-377.
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respinse cu totul, ca unele ,raspandite de cineva sub infitisarea sfinteniei, spre
paguba poporului si a clerului.” Statutul fiecarui corpus de texte este dat de
referirea acestora la doctrina si la credintd. Unele o afirma si o celebreazi, altele
doar o ilustreazi, iar cele mai de pe urmi o combat cu vehementi. In secolul
nostru, Biblia cunoaste un statut oarecum paradoxal: pe de o parte este asimilatd
literaturii sacre, pe de alta se vede absorbita de citre literatura seculard. Folosim
aici termenul de sacralitate asa cum l-a inteles Marcel Gauchet. Suntem de
acord cu ideea ca in modernism termenul secular nu descrie o realitate strict
extra ecclesiam si ci mai degrabd o lume care desi se situeaza in afara unui loc
consacrat este deja impregnata de valorile acestuia. Carl Schmitt arita intr-o
publicatie de la inceputul anilor *20 ci ,toate conceptele semnificative ale istoriei
moderne a statului sunt conceptele teologice secularizate.” Iar la finele celui
de al doilea rizboi mondial Jacques Maritain afirma i el, ca ,nu in indltimea
teologiei, ci in profunzimile constiintei profane si ale existentei profane este locul
unde actioneazi crestinismul.””" Modernismul presupune amestecul sacrului cu
secularul sau cum ar zice Mircea Eliade chiar camuflarea sacrului in profan.
Intr-o lucrare recenta Don Cupitt incearci si demonstreze ci modernismul nu
presupune de fapt secularizarea religiei ci sacralizarea vietii. Analizind o suta
cincizeci de idiomuri descopera ci lexicul religios dedicat oarecind lui Dumnezeu
circumscrie deja ceea ce Michel Foucault ar numi ,,cAmpul epistemologic” al
istoriilor si atitudinilor noastre legate de viatd. Limbajul nostru de zi cu zi aratd
i noi nu-l mai veneraim pe Dumnezeu cit am ajuns sd venerdm viata, fird insi a
stabili vreo relatie de sinonimie oarecare intre cei doi termeni. Mutatia, conchide
Don Cupitt, dupi o lectura a unor autori ai secolului 20 precum D. H. Lawrence,
Virginia Woolf si F. R. Leavis s-a produs tocmai cu concursul literaturii.”* Exista

49. Canonul 60 Apostolic, Idem, p. 37.

50. Carl Schmitt, Teologia politica, trad. si note de Lavinia Stan si Lucian Turcescu,
postfata de Gh. Vliadutescu, Editura Universal Dalsi, 1996, p. 56.

51. Jacques Maritain, Crestinism si democratie, traducere de Liviu Petrina,
Editura Crater, Bucuresti, 1999, p. 43; la fel si Marcel Gauchet sustine idea ca sacrul se
secularizeazd pe masura ce impregneaza lumea cu valorile sale si pe masura ce lumea isi
apropiaza valorile sacrului in ,Le Désenchantement du monde. Une histoire politique
de la religion”, Gallimard, 1985.

52. Don Cupitt, The New Religion of Life in Every Day Speech , SC Press Ltd., 1999.
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12. cei care au pardsit lumea pentru viata consacratd si apoi s-au intors la ea;

13. penitentii care cer Euharistia pe patul mortii;

14. despre catehumenii lapsi (care au cedat in timpul prigoanei);

15. despre clericii care se mutd din loc in log;

16. despre clericii care nu locuiesc in bisericile pentru care au fost alesi;

17. despre clericii camatari;

18. locul diaconilor la celebririle liturgice si rindul lor la impartasanie;

19. despre cei care vin in Biserica ortodoxa de la eroarea (erezia) lui Paul din
Samosata si despre diaconese;

20. in zilele de duminica si-n zilele Cincizecimii nu trebuie sd se facd rugiciuni
in genunchi.

Exista o listd a episcopilor care au participat la Sinod, cuprinzind aproximativ
230 de nume, dar existd unele indicii ci listele ar avea unele lipsuri. Sfantul
Atanasie al Alexandriei afirma ci numarul participantilor era de 318, numar cu
semnificatie misticd, intruct acesta era numdrul slujitorilor lui Avraam (care pe
atunci se numea inci ,,Avram”) pe care acesta i-a luat cu el atunci ciAnd s-a dus sd
il salveze pe nepotul sau Lot (Cf. Facerea 14, 14).°

La Sinod au fost prezenti putini episcopi din Occident (o situatie care
avea si se repete la toate Sinoadele Ecumenice): Marcu de Calabria, Nicasie de
Dijon, Domnus de Stridon, Osius de Cordoba si Cecilian al Cartaginei. Sfantul
Silvestru, Papa al Romei a fost reprezentat de doi preoti.

Au fost prezenti si mai multi sfingi risariteni binecunnoscuti: in afard de
Atanasie cel Mare, mai erau prezenti Nicolae al Mirelor, Spiridon al Trimitundei,
Alexandru al Alexandriei, si Pafnutie Egipteanul.

Intre participantii la sinod, semnatari ai hotirarilor doctrinare si canonice,
se numira si doi ierarhi de pe teritoriul de astizi al Romaniei. ,Este vorba de
Scitanul, cum este mentionat de Eusebiu de Cezareea, Marcu Tomensis, asa cum
a fost identificat de catre istorici, si Teofil episcopul Gotilor care isi avea resedinta
in zona de astazi a judetului Buzdu.”"

Pomenirea Sfintilor Parinti de la Primul Sinod Ecumenic se face la 29 mai
si in a saptea duminica dupi Sfintele Pagti. La Sfanta Liturghie din aceasta zi se
citeste pericopa evanghelica de la Evanghelia dupa loan, cap. 17, versetele 1-13.

9. Ibidem, p. 77.
10. Ibidem, p. 79.
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civile atunci cind a ales si ii persecute pe donatisti.”

In afard de problema arianismului, Primul Sinod Ecumenic a abordat si
o serie de alte probleme. Dintre acestea, merita amintitd chestiunea Pascaliei,
metoda calculirii datei la care trebuiau celebrate Pastile. PAnd in acel moment,
existau mai multe metode de calculare a datei Pastilor, dar episcopii intruniti la
Niceea au decis sa accepte practica alexandrind de a face calculele independent
de data Pastilor evreiesti, stabilind si cd data sdrbatorii trebuia sa cadd dupa
echinoctiul de primavara. Astfel, ei au respins practica antiohiana de a face referire
la calcularea datei in functie de practica iudaica.

Alegerea solutiei alexandrine s-a impus de la sine in vremea aceea, intrucat
cetatea era renumitd pentru rigoarea si acuratetea de care dadeau dovada
astronomii sdi. PAna in zilele noastre, Papa Alexandriei pastreaza in titulatura sa
o formuld care aminteste de aceastd alegere a Alexandriei: este vorba de un titlu
tradus uneori ca ,,Stapan al Universului”, dar care se referd in realitate mai ales la
capacitatea de a judeca situatia astronomica a Universului.

Tot cu acest prilej s-au adoptat si 20 de canoane care s-au referit la, in ordine
stabilitd de Sinod:®

1. cei care se mutileazi sau cer sa fie mutilati si nu fie primiti in cler;
2. cei de curand botezati sd nu fie promovati de indata la hirotonisire;
3. viata clandestina a clericilor;
4. cerinte pentru a fi consacrat episcop;
5. situatia celor excomunicati si datoria de a tine sinod de doua ori pe an in
fiecare episcopie;
6. precedenta anumitor sedii episcopale; consensul mitropolitului pentru a fi
consacrat episcop;
7. episcopul lerusalimului;
8. atitudinea fatd de catari;
9. promovarea la preotie fara examenul recerut;
10. cei care si-au renegat credinga in timpul prigoanei si apoi admisi intre clerici;
11. renegarea propriei credinte de citre mireni;

7. Pr. Prof. Dr. Ioan Rimureanu, Sinodul I ecumenic de la Niceea. Condamnarea
ereziei lui Arie. Simbolul niceean, art. cit., p. 19.

8. Pr. Constantin Dron, Canoanele. Text si interpretare, vol. I1, Sinoadele Ecumenice,
Tipografia Cartilor Bisericesti, 1935, p. 76.
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foarte putine literaturi nationale si foarte putine epoci unde si nu apari creatii
de inspiratie biblica sau lucrari care sd nu se raporteze mai mult sau mai putin
evident la Biblie. Din punct de vedere literar, Biblia este asa cum ar spune Harold
Bloom, cartea inevitabila.”> Anumite opere se inspird nemijlocit chiar din Biblie,
Lfie traducAnd sau adaptind fragmente din ea (Psalmii lui Marot), fie, cel mai
adesea, transpunind mai mult sau mai putin fidel unele episoade cunoscute:
Facerea lumii ori Raiul paméntesc (Hugo si Péguy: Eva), uciderea lui Abel (Hugo,
Baudelaire), Iesirea (Vigny: Moise), represiunea impotriva evreilor (Racine:
Estera), deznadejdea lui lov, inchinarea magilor, tiierea capului Sfintului lIoan

Botezitorul, Patimile lui Hristos...”**

Omul - dobindirea asemdndrii cu Dumnezeu

Pentru a fi intreg omul trebuie sd poarte chipul omului ceresc adica cel
al lui Hristos (I Cor. 15,49) sa ajungi la misura varstei plindtatii lui Hristos
(Efeseni 4,14) si aceasta ca el si nu mai fie prunc. Persoana umana trebuie
inteleasi ca realizindu-se prin participare, datoria ei fiind aceea de a-si actualiza
potentialititile subintelese in chip: ,S4 auzim totusi cele spuse de Scripturi:
Sé facem om dupdi chipul Nostru si dupd asemdnare. Dupa cum cuvantul chip
inseamna stipanire, tot asa cuvantul asemdinare inseamnd ca noi si ajungem,
atAt cit ne std in puterea noastrd omeneascd, asemenea lui Dumnezeu; si ne
asemdndm adici lui Dumnezeu in ceea ce priveste bunatatea, blandetea, virtutea,
precum zice si Hristos: Fiti asemenea Tatilui vostru Celui din ceruri” (Matei
5,45).% Sau: ,Daci cei ce fac statuile imparatilor, sau zugrivesc chipurile lor,
se bucurd de multi cinste, apoi noi, care infrumusegim chipul Imparatului
ceresc — pentru cd omul e dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu — oare nu
ne vom bucura de mii de bunatigi, cind ii vom inapoia chipul Siu intocmai,
adicd dupd asemanarea Sa? Cici aceasta e de a fi dupd asemanarea Sa, adica de a

53. Harold Bloom, 7he Anxiety of Influence. A Theory of Poetry, Oxford Univerity
Press, 1975.

54. Danielle Fouilloux, Anne Langlois, Alice le Moigné, Frangoise Spiess,
Madeleine Thibault, Renée Trébuchon, Dictionar cultural al Bibliei, editia a 11-a revizuitd,
traducere din limba franceza de Ana Vancu, Editura Nemira, Bucuresti, 2006, p. 303.

55. Omilii I Comentariile sau Explicarea Epistolei catre Efeseni, omilia XXI, p. 220)
la Facere, omilia IX, III, in col. PSB, vol. 21, op. cit., pp. 113-114.
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fi virtuosi.”® Ioan Damaschin dezvolta aceeasi temi: ,,Cuvintele «dupé chipul»
indica ratiunea si liberul arbitru, iar cuvintele «dupd aseminare» aratd aseminarea

cu Dumnezeu in virtute, att cit este posibil.””

Punctul central al antropologiei
il reprezintd dinamica indumnezeitoare de la dupd chip la dupi asemdnare in
relatie cu Dumnezeu. Antropologia defineste sensul fiintei umane din perspectiv
existentei sale dupa chipul lui Dumnezeu si a conditiei la care este chemat si
ajungd. Omul a primit chipul ca dar i asemdinarea ca misiune. Chipul deci nu este
numai libertatea vointei si ratiunii ci si orientarea lor spre bine. Dupa chip este
duhul pe care l-a primit prin suflare iar dupa asemanare sunt virtugile: iubirea,

bunitatea, milostenia si toate celelalte.

Trupul — consideratii generale

Contrar unor conceptii foarte raspandite, trupul nu este doar un ansamblu
de carne si oase pe care omul il poseda pe durata existentei sale pamantesti, de
care este deposedat in momentul mortii si pe care il recapita in ziua invierii.
Trupul are o demnitate mult superioard, pe care Hrisostom a pus-o in evidenta
in teologia sa. Demnitatea trupului nu atinge desdvarsirea aici pe pimant: trupul
mizeriei pimantesti si pacitoase va fi transformat in trup de slavd, in trup spiritual
(I Cor. 15,44), incoruptibil, care ne invesmanta in chipul lui Adam cel ceresc:
»INu vrem si lepidam trupul, ci striciciunea; nu trupul, ci moartea. Altceva este
trupul, si altceva este moartea. Altceva este trupul, si altceva este striciciunea.
Nici trupul nu este stricaciune, nici striciciunea trup. Trupul este stricicios, dar
nu-i stricaciune trupul. Trupul este muritor, dar nu-i moarte trupul. Trupul a
fost opera lui Dumnezeu, pe cAnd striciciunea si moartea au fost aduse de pacat.
Viveau si ma dezbrac de ce imi este striin, spune Pavel, nu de ce este al meu. lar striin
nu imi este trupul, ci striciciunea. Pentru aceea am spus : Pentru cd nu voim sd ne
dezbricim, adici de trup, ci sd imbricim deasupra trupului nestriciciunea. Trupul
este la mijloc intre striciciune si nestriciciune. Se dezbraci, deci, de stricaciune si
se imbraci, pe deasupra, cu nestriciciunea. Lepada ce a luat de la pacat si tine ce
i-a dat harul lui Dumnezeu. Si ca sd vezi ci dezbricatul nu-l spune despre trup, ci
despre stricaciune si moarte, ascultd cuvintele adiugate indatd. Cand a spus: Nu

56. Comentariile sau Explicarea Epistolei citre Efeseni, omilia XXI, p. 220, apud
Lumina..., p. 432.
57. Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, Ed. Scripta, Bucuresti, 1993, p. 70.
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Eusebiu de Nicomidia este primul care propune delegatilor spre analizi
un crez arian, care este imediat respins. Eusebiu de Cezareea propune atunci un
crez baptismal (de rostit la Botez) originar din Palestina. Acesta este considerat
de multi istorici ca fiind cadrul esential pentru articularea Crezului de la Niceea.
Altii, considerd ca versiunea adoptati a Crezului isi avea originea intr-o formulare
mai veche a unui Crez la un sinod din Antiohia.

Crezul palestinian includea, in descrierea Persoanei lui Hristos, formula, de
origine biblici, ,,Intii-niscut din toatd fiptura”. Aceasti formulare nu apare in
Crezul de la Niceea, probabil pentru ci, scoasa din contextul in care e integrata in
scrisoarea Sfantului Pavel citre Coloseni, ar fi putut fi interpretata in sens arian.
In locul siu a fost introdus termenul de-acum celebru de homoousios, un termen
filosofic care insemna ci Fiul lui Dumnezeu este de o fiintd (consubstantial)
cu Tatdl. ,Homoousios” inlocuia formula lui Arie, ,homiousios” — de fiintd
asemdndtoare, in sensul cd lisus ar fi primit o fiintd asemandtoare Tatalui si
nicidecum aceeasi fiinta.’

Este foarte interesant faptul ci a fost folosit acest termen, desi el fusese mai
inainte utilizat de ereticii sabelieni (si in special de Paul de Samosata) in cursul
secolului al IlI-lea d.Hr., in timpul disputei lor cu SfAntul Dionisie cel Mare.
Ca in cazul multor altor termeni filosofici, Sfintii Pirinti au preluat termenul
homoousios si i-au dat un sens nou, ortodox. Conceptul a fost propus pentru
prima dati la Niceea de Osius sau chiar de Constantin insusi, fiind mai apoi
sustinut de ,,un mic grup de teologi indrazneti si luminati care au inteles ci nu
era suficientd o simpld condamnare a lui Arie, ci era nevoie si de o cristalizare a
Traditiei Bisericii prin folosirea unui termen clar.”

In afari de formularea de bazi a Crezului, au fost formulate si patru
anateme explicite la adresa arienilor. Toti episcopii de la Sinod au semnat Crezul,
cu exceptia a doi dintre ei, Theonas de Marmarica si Secundus de Ptolemaida,
care au fost ulterior depusi de Biserici si exilati de citre impdrat impreund cu
Arie, care a refuzat si el sa accepte decretele Sinodului. Schmemann observd, cu
privire la cei exilati, ca astfel Constantin ,,confunda iarasi judecata Bisericii cu cea
a Cezarului”, ficAnd probabil aluzie la nefericita folosire de catre imparat a puterii

5. I. Rimureanu, M. Sesan, T. Bodogae, Istoria Bisericeasci Universald, vol. 1,
Bucuresti, 1987, p. 289.
6. lbidem, p. 290.
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fost Sf. Atanasie al Alexandriei, a cirui teologie a fost esentiala la Sinodul de la
Niceea, desi Sfantul era doar diacon la vremea aceea.

Primul Sinod Ecumenic a avut loc la Niceea (astizi Iznik, in Turcia) in anul
325 d.Hr. i a instituit regula pentru toate Sinoadele Ecumenice ulterioare. A
abordat in primul rind problema arianismului, stabilind o prima forma a Crezului
de la Niceea si 0 prima regula pentru calcularea datei Pastilor (sau ,,Pascalia”). Este
cunoscut si ca Primul Sinod de la Niceea.?

Sinodul a fost convocat in anul 325 de catre sfantul imparat Constantin
cel Mare. Acesta, avind ca prioritate unitatea Imperiului Roman, i-a chemat
pe episcopii Bisericii sd se reuneasca spre a transa ampla disputa asupra ereziei
arianismului, doctrina conform careia lisus Hristos ar fi fost o creaturd (prima
creatie a lui Dumnezeu), iar nu nascut din vesnicie si Dumnezeu adevarat.

Sinodul ar fi trebuit si se tind la Ancyra, dar locatia sa a fost mutatd de
Constantin la Niceea (mult mai aproape de resedinta imperiald din Nicomidia),
astfel incat imparatului si ii fie mai usor s ia parte la Sinod. Conform traditiei,
Primul Sinod de la Niceea s-a intrunit la 20 mai in anul 325. Ceva mai devreme in
cursul acelui an, avusese deja loc un Sinod in Antiohia, prezidat de Sfantul Osius
de Cordoba, care a condamnat doctrina ariana i pe adeptii acesteia, numindu-I
chiar explicit si pe Eusebiu de Cezareea (despre care se crede ci a avut o atitudine
intrucitva echivoca pe aceastd tema). Cand Constantin a convocat Sinodul la
Niceea, el a facut acest lucru in primul rind pentru a péstra unitatea Imperiului,
mai degrabd decat incercind si influenteze formularea invatiturii Bisericii.?

Dupa ce imparatul si-a tinut discursurile de deschidere, se considera ca
Sfantul Osius este cel care a prezidat Sinodul, fiind convocat in acest scop chiar
de catre impirat, care si-l alesese drept sfatuitor in chestiuni teologice. Teologul
si istoricul ortodox Prof. Alexander Schmemann, considera ci imparatul isi dorea
ca acest sinod si fie ,,simbolul si incununarea” victoriei sale asupra lui Licinius si
a reunificirii Imperiului. In discursul siu de deschidere, Sf. Constantin descrie
disputele din interiorul Bisericii ca fiind ,,mai periculoase decit rizboaiele sau alte
conflicte; ele imi provoacd mai multd durere decit orice altceva.”™

2. Ibidem, p. 114.

3. Pr. Prof. Dr. Ioan Ramureanu, Sinodul I ecumenic de la Niceea. Condamnarea
erezgiei lui Arie. Simbolul niceean, in ,Studii Teologice”, nr. 1-2/ 1977, p. 15.

4. Ibidem, p. 17.
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voim si ne dezbricim, ci si ne imbricim pe deasupra, n-a spus: Ca si fie inghititi
de striciciune. Dar ce a spus ? Ca ceea ce este muritor sd fie inghitit de viati (11 Cor.,
5,4). Cu alte cuvinte ca sd dispard, ca sd piard. Prin urmare, nu vorbeste de pieirea
trupului, ci de pierirea mortii i a stricaciunii. Cind vine viata, nu trupul il face
sa dispara, nici nu-l mistuie, ci striciciunea din trup si moartea. Suspinul nu este
pentru trup, ci pentru striciciunea adiugati trupului. Intr-adevir, trupul este
greu impovardtor si suparitor, nu prin firea lui, ci prin moartea sa, nestricicios.
Atét de mare este nobletea lui, caci isi aratd vrednicia lui chiar cAnd este stricicios.
Umbrele Apostolilor au alungat puterile cele netrupesti (Fapte 5, 15), praful si
cenusa au biruit pe draci, iar hainele purtate de trupurile lor au alungat bolile si
au dat sanatate (Fapte 19,12 ). Nu-mi spune mie de scuipat, de fiere, de sudoare,
de murdirie si de toate celelalte despre care vorbesc cei ce invinuiesc trupul.
Acestea nu sunt parti constitutive ale firii trupului, ci ale striciciunii adaugate
pe urma trupului. Daca vrei sd cunosti bine tdria trupului, uiti-te la felul in care
sunt plismuite madularele trupului, la forma lor, la lucrarile lor i la armonia
dintre ele. Vei vedea cd middularele trupului triiesc unele cu altele mai bine decat
ar trdi un oras cu legi bune si cu toti cetatenii filosofi.”*® Orice persoani umana
unitd cu Hristos poate sd invinga puterile carora altidatd le era supusi: legea,
pacatul, moartea, prin trupul lui Hristos. El a murit fatd de Lege (Rom. 7,4),
trupul pacatului a fost nimicit, iata-1 dezbricat de trupul de carne care merge spre
moarte (Col. 2,11): ,,Ci trupul nu numai ci n-a avut vreo pagubd de pe urma
stricaciunii si disparitiei lui, ci, dimpotriva, a adus chiar cistig neamului omenesc,
aceasta se va vedea din cele ce voi spune. Toti sfintii au triit cu trupul si au dus
viatd de ingeri; striciciunea si moartea trupului nu le-au adus vreo vatimare in
calea virtutii, iar celor necredinciosi nu micd piedica le-a fost in calea rautitii
lor stricaciunea trupului, cici nu i-a lisat si meargd mai departe cu fiaridelegea
lor. Multi oameni imbricati cu acest trup stricicios si patimitor si-au inchipuit
ca sunt egali cu Dumnezeu si au ficut totul ca si se inconjoare de o astfel de
slavd. Oare acestia s-au inselat pentru oamenii cu mai putina pricepere, daca
n-ar fi avut un trup stricicios, dovada slabiciunii lor ? Mai pot avea vreo iertare
cei ce hulesc trupul si spun ci este riu, cAnd trupul acesta e piedica necredintei
— cea mai mare rautate — iar sfintilor le da prilejul si-si arate barbatia sufletului

58. Cuvint despre invierea mortilor, VI-VIL, in vol. ,Predici la sarbatori imparatesti
si cuvantiri de lauda la sfingi”, pp. 130-131, apud Lumina..., p. 946.
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lor ? Dar nu avem numai atitea de spus despre trup; mai mult incd, avem de
spus ci el ne ajutd si-1 cunoastem pe Dumnezeu. Cici daci cele nevizute ale lui
Dumnezeu se vid de la zidirea lumii, intelegindu-se din fipturi (Rom., 1,20), iar
daci credinta este din auzire (Rom., 10,17), atunci e vadit ca sufletul a cunoscut
pe Dumnezeu, Ficitorul lui, indrumat fiind de ochi si de urechi. Pentru asta
Pavel iubeste trupul si strigd zicAnd: Nu voim si ne dezbricim, ci si ne imbricim
pe deasupra cu nemurire (11 Cor., 5,4; I Cor., 15, 53).”%

Trupul — conducerea si stipinirea lui

Trupul este organul prin care persoana umana isi manifestd conduita
morali. Definitia hrisostomici despre trup tine seama de Apostolul neamurilor
care ii indeamna pe oameni sa isi aduca trupurile jertfa vie, sfintd si placuta lui
Dumnezeu: ,Daca Pavel, omul acela atit de mare si atit de sfant, care ca un
intraripat a strabdtut intreaga lume, care a fost mai presus de nevoile trupesti si a
fost invrednicit sd auda acele graiuri tainice (II Cor., 12,4), pe care pana azi nici
un alt om nu le-a auzit, daci Pavel spunea in epistolele sale: /mi chinuiesc trupul
si-l supun robiei, ca nu cumva propoviduim altora, eu insumi si md fac netrebnic
(I Cor., 9,27); deci, daca Pavel, care a fost invrednicit de atata har, a avut nevoie,
dupa ce ficuse fapte atit de mari si de sfinte, sa-si chinuiascd trupul, si-1 robeasca,
sa-1 supuna stapanirii sufletului si s facd roabe ale virtutilor sdltdrile trupului — ca
chinuiesti pe cine nu ascultd si robesti pe cei ce se scoald — ce mai putem spune
noi, care suntem lipsiti de orice faptd bund, dar suntem incircati cu poveri de
pacate si pe langd toate acestea mai suntem si tare trAndavi ?”°° Sau: ,Dupa cum
un ostas care poartd armele grele de tot nu este infricosator pentru dusmani, chiar
de ar fi tare viteaz si rizboinic, pentru ci greutatea armelor ii stinjeneste iuteala
picioarelor si iscusinta la luptd, dar daci ia arme usor si lesne de mantuit se arunci
asupra dusmanului ca o pasire, tot astfel si cel care nu-i ingrasd trupul cu betii,
cu lene si cu desfitari, ci triieste in post, in rugdciuni si in rabdarea strimtorarilor,
isi face trupul mai usor si mai zvelt, i, intocmai ca o pasdre care se arunca asupra
prazii, asa se arunca si el cu multd iuteala asupra prazii, asa se arunca si el cu multd
iuteald asupra cetelor de draci, doboari cu usurintd puterile cele potrivnice si le

59. Cuvint despre invierea mortilor, VI-VII, in vol. ,Predici la sarbatori imparitesti
si cuvantari de lauda la sfinti”, p. 131, apud Lumina..., p. 946.
60. Omilii la Facere, omilia XXII, VII, in col. PSB, vol. 21, op. cit., p. 275.
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ISTORIA CREZULUI ORTODOX
NICEO-CONSTANTINOPOLITAN

Pr. Marian Purcaru

I. Contextul istoric si teologic al formularii

Crezul niceo-constantinopolitan (sau Crezul de la Niceea, Simbolul
credingei sau pur si simplu Crezul) este acea formulare a invatdturii de credintd
stabilitd la Primul Sinod Ecumenic si la Al doilea Sinod Ecumenic. Acesta a
fost definit de Sfintii Parinti de la aceste doud Sinoade Ecumenice (care au avut
loc respectiv la Niceea si Constantinopol) pentru a combate diferitele erezii, in
special arianismul, apollinarismul, macedonianismul (erezie pnevmatomaha).

Unii autori afirma ci acest Crez, promulgat la Sinodul de la Niceea se baza
pe un crez baptismal folosit in Palestina, in timp ce altii considera ca originea sa
cea mai probabila se giseste in Crezul sirian emis in Antiohia la inceputul anului
325 d.Hr.!

Crezul, asa cum este el acum, s-a format in doui etape, iar cel utilizat in
zilele noastre de Biserica Ortodoxa cuprinde revizuirile si adaugirile de la Sinodul
I de la Constantinopol. Cateva secole mai tarziu, Biserica Romano-Catolici a
incercat sd faca o revizuire unilaterald a Crezului, prin adaosul Filioque cu privire
la purcederea Duhului Sfant, aceasta fiind una din cauzele Marii Schisme dintre
Roma si restul Bisericii.

Conform unei traditii din Biserica copta, autorul Crezului de la Niceea a

1. Pr. Nicolae Chifar, Istoria Crestinismului, vol. 11, Ed. Mitropoliei Moldovei si
Bucovinei, Iasi, 2000, p. 112.
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Revelatia culminanta si desdvarsita a lui Dumnezeu a avut loc prin Cuvantul
lui Dumnezeu intrupat, dupi ce in multe chipuri Dumnezeu vorbise oamenilor
prin prooroci (Evrei 1, 1-2; loan 1, 14, 17-18). Dar Cel ce-L face evident si
prezent pe Hristos ca Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu care a luat trup (Ioan 1,
14) sau Cel prin care se face Hristos evident, prezent si in care lucreazd El in
Biserici si in lume, este Duhul Sfant. Sfantul apostol Pavel considera cunoasterea
lui Hristos dupa Duh, superioari celei dupa trup (II Cor. 5, 19). Caci cei ce nu
se deschideau Duhului vedeau pe Fiul intrupat numai ca om iar cuvintele Lui
le luau drept cuvinte omenesti. Nu poti cunoaste si marturisi pe Hristos lisus
cd Domn decit in Duhul Sfant (I Cor. 12, 3). Sfantul Duh face transparent
pe Fiul lui Dumnezeu si cuvintele Lui, tocmai pentru faptul ca El insusi se
reveleaza ci o transparenta prin puterea Lui, micsordndu-se oarecum pe sine sau
nearatdndu-si prea evident persoana omului ca acesta din urmai si se poatd uni
cu El. ,Duhul Sfant are rolul de a produce in noi sensibilitatea pentru caracterul
divin al Cuvantului, pentru ci se uneste in chip special cu mintea noastrd, cireia
i se infatiseazd cuvintul. Dacd nu s-ar uni Duhul Sfant cu mintea noastra, aceasta
ar vedea numai sensul intelectual, deci imanent al cuvintului revelat. Numai
unitd cu Duhul SfAnt mintea vede in cuvintul revelator i puterea sau pe Duhul
dumnezeiesc. Duhul Sfant e ca stralucire speciala de sus, care patrunde din cuvint
in mintea noastrd, cum pitrunde lumina soarelui in ochii naturali pentru a-i face
sd vadi acea lumini in afara lor.”

Dar Sfantul Duh este sufletul si viata Bisericii. Prin Duhul Sfant Hristos se
prelungeste in oameni incorporindu-i in sine cd madulare ale Trupului Sau. Si
anume prin Sfintele Taine care sunt lucririle lui Hristos in Duhul Sfant. Biserica
intra in istorie ca comunitatea concretd a oamenilor cu Dumnezeu prin Hristos,
la Cincizecime, adica odati cu coborirea Duhului Sfant asupra Apostolilor aflati
impreuna, in chip distinct peste fiecare (Fapte 2, 1-3), imbracAndu-i cu toata
puterea Sa pentru intreita lucrare: de propoviduire a Evangheliei, de sfintire si
de conducere pe calea méntuirii (Matei 28, 18-20). Biserica tine de prezenta si
lucrarea Duhului Sfant in lume prin Hristos, ea fiind Trupul lui Hristos extins
social in umanitate si plenitudinea de viatd a Duhului care implineste toate in
toti (Efes. 1, 23).°

8. Ibidem, p. 42.
9. lbidem, p. 44.
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supun.”®  Dar nici trupul nu l-a strunit atdt de mult incat s3 impiedice calul si
fie folositor pentru slujire §i nici nu l-a lisat sa fie prea sinatos, ca, prinzind iarasi
multa carne, sa se ridice impotriva mintii conducitoare, ci se ingrijea in acelasi

timp si de sdndtatea trupului si de buna rinduiala a sufletului.”®

Trupul — necinstirea lui

»Daci trupul vostru, este strdin, apoi atunci nu aveti putere a batjocori trup
strdin, si mai ales trupul stapanului, si nici a spurca biserica duhului. Daci cineva,
intrind intr-o casa deosebi si-ar ingadui a se imbata acolo si a o necinsti, fireste
ca-si va lua pedeapsa cuvenita de la stipanul casei — dar incid cel ce face biserica
impariteasca silag de talhari, ce rele oare nu va patimi? Acestea dar intelegindu-
le, iubitilor, sd va rusinati de cel ce locuieste in voi, cici acela este Mangaietorul.
Tnfrico:;eazi—te, Crestine, de cel ce este unit si lipit de tine, cici acesta este Hristos.
Nu cumva tu singur te-ai ficut pe sineti madular al lui Hristos ? Deci gindeste-te la
aceasta si rimai la intelepciune; gndeste-te al cui madular ai fost si al cui ai ajuns.
(...) Deci tu nu mai ai acum stipanire pe tine, cici slujesti celui ce te-a scos din
robie. (...) Hristos, vazind ticilosia noastra, ne-a izbavit de vicleanul, scipindu-ne
de tirania rautdtii lui, si deci dupa aceea trupul nu mai este al nostru, ci al celui ce
ne-a mantuit. Daci voiesti a-l intrebuinta ca pe mireasa lui Hristos, nimeni nu te
impiedicd, iar daci voiesti a-1 duce iarasi la cele de dinainte, apoi atunci vei patimi
aceleasi rele ca si cei ce-si bat joc de trupul stipanului. Pentru aceea noi trebuie a
impodobi trupul cu virtuti, iar nu a-l necinsti! (...) fiindcd hotiile, si omorurile, si
orice gand intré in sufletul omului si se cuibireste acolo, in schimbul unei plati mici
si nebigate in seama — vreau sa zic de plicerea vietii acesteia. Cici sufletul omului
fiind tulburat de cugete si fapte rele, numai aceastd platd si-a castigat. Dar daca mai
inainte de botez acestea erau un riu mare, apoi dupa ce am primit botezul, dupa ce
ni s-a figiduit Cerul cu Impiritia lui Dumnezeu, dupi ce ne-am bucurat de infri-
cosdtoarele Taine, dupi toate acestea, zic, ce iertare vom avea daca ne murdarim 27

61. Cuvint despre invierea mortilor, VI-VI], in vol. ,Predici la sirbatori imparatesti
si cuvantiri de lauda la sfingi”, pp. 123-124, apud Lumina..., p. 947.

62. Omilia rostitd cind a fost hirotonit preot, citre sine, citre episcop si citre multimea
de popor, in vol. ,,Despre preotie”, p. 165, apud Lumina..., op. cit., p. 948.

63. Comentariile sau Tilcuirea Epistolei intdi citre Corinteni, omilia XVIII, p. 183,
apud Lumina..., op. cit., p. 948.
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Trupul — ingrijirea fati de el

Vesmantul formeaza impreuna cu persoana o aliantd unicd recunoscutd de
cei care se iubesc de aceea textele hrisostomice subliniaza acest aspect in mod
repetat: ,... va rog, asa cum spune fericitul Pavel, s@ nu prefaceti grija de trup in
pofte (Rom., 13,14), ci sa va ingrijiti de trup atit cat sd puteti trai si sivrsi cu
ravna faptele duhovnicesti.”** Sau: ,,Si grija de trup si nu o faceti spre pofte. Dupa
cum n-a impiedicat de a bea, ci de a se imbata, si nici de a se impreuna cu femeie,
ci de a se desfrina si a face fapte necinstite, tot asa n-a impiedicat de a se purta de
grija trupului; ci ca acea ingrijire si nu fie spre pofte, cici atunci covarseste ceea
ce este de trebuintd. Cum ci Apostolul porunceste a ne ingriji de trup pentru
cele trebuincioase, ascultd ce-i spune el lui Timotei: De acum nu bea numai apa,
ci foloseste putin vin, pentru stomacul tiu si pentru desele tale slibiciuni (I Tim.
5,23), de unde se vede ca el se ingrijeste pentru sindtatea trupului, iar nu pentru
necinstirea si péngirirea [ui, pentru cd nici n-ar mai fi atunci ingrijire, ca sa
aprinzi flacira din el i sa-1 faci mai infierbantat decit cuptorul.”® ,Cauta doar un
singur lucru, anume si ai trupul sinatos. PAna aici numai ingrijeste-te de trup, iar
mai departe nu, ci toatd grija ta sd o cheltuiesti in sirguinta celor duhovnicesti.”®
Luxul ostentativ care subliniazd in mod vadit disproportia dintre nivelurile de
viatd in loc sd incerce sa o remedieze atrage blestemul profetilor si al apostolilor:
»,Maninci, deci, atAt numai cit si-ti potolesti foamea ; imbracd-te numai cat sa-ti
acoperi trupul, si nicidecum sd nu ti-] impodobesti cu haine scumpe, ca si nu-l
pierzi, fiindcd atunci tu il molosesti, ii vatimi sindtatea si-l slibesti prin multd
molestire. Deci, pentru a avea trupul ca pe o corabie buni a sufletului, pentru
a sta cdpitanul in siguranta la cArma si pentru ca ostasul si minuiasca arma cu
usuringa, fi ca totul s fie bine potrivit si in toatd regula.”®’

64. Omilii la Facere, omilia X in col. PSB, vol. 21, op. cit., p. 122.

65. Omilii la Epistola citre Romani a Sfintului Apostol Pavel, omilia XXIV, pp.
450-451, apud Lumina..., op. cit., p 949.

66. Omilii la Epistola citre Romani a Sfantului Apostol Pavel, omilia XXIV, p. 451
apud Lumina..., op. cit., p. 949.

67. Omilii la Epistola citre Romani a Sfantului Apostol Pavel, omilia XXIV, p.
456, apud Lumina..., op. cit., p. 949.
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numai cd ii uneste si ii afirma, ci ii si tine distincti pe Tatdl si pe Fiul. Dar Duhul
aprinde in oameni comuniunea (II Cor. 13, 13. - Filip. 2, 1). Sf. Atanasie cel
Mare, subliniind acest lucru, spune: ,Fard Duhul noi suntem striini si departati.
lar prin impartasire de Duhul ne unim cu Dumnezeirea. Deci a fi in Dumnezeu
nu e un lucru al nostru, ci al Duhului care este in noi §i rimane in noi, atita timp
cat il pastrim noi prin mdrturisire.” ,Filioque” rineste comuniunea perfecta din
sanul Sfintei Treimi, de indata ce Tatdl si Fiul, purcezind pe Duhul, inceteaza de
a mai fi doua persoane distincte, ci un principiu impersonal, cici in Treime nici
un ipositas nu provine din doud ipostasuri. Prevenirea unui ipostas din doui este
semnul nedeplinatitii, al insuficientei, si aceasta se intdmpli la oameni.®

Duhul Sfint este aritat in Simbolul constantinopolitan, ca ,griind prin
prooroci”, descoperind, deci, pe Dumnezeu oamenilor, potrivit, dealtfel,
cuvintelor Sfantului apostol Pavel: ,,Cele ce ochiul n-a vizut si urechea n-a auzit si
la inima omului nu s-au suit, pe acestea le-a gatit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe
EL” Tar noua ni le-a descoperit Dumnezeu prin Duhul Siu, fiindca Duhul toate
le cerceteaza, chiar si adincurile lui Dumnezeu” (I Cor. 9-10; Isaia 64, 3). ,,Cici
cine dintre oameni stie cele ale omului decit duhul omului, care este in el? Asa
si cele ale lui Dumnezeu, nimeni nu le-a cunoscut decit Duhul lui Dumnezeu.
Iar noi n-am primit duhul lumii ¢i Duhul cel de la Dumnezeu, ca si cunoastem
cele daruite noud de Dumnezeu” (I Cor. 2, 11-12). Apostolul Pavel, continuand
sa sublinieze lucrarea Duhului Sfant in cunoagterea lui Dumnezeu de citre noi
oamenii, aratd corintenilor ca nu le griieste din intelepciunea omeneasca, ci in
cuvinte invitate de la Duhul Sfant, ,limurind lucruri duhovnicesti oamenilor
duhovnicesti” (I Cor. 2, 13).

Duhul Sfant are un rol deosebit in Revelatie, fiindcd El aduce puterea lui
Dumnezeu pini la capitul dinspre creatura, introducind-o in creaturid. ,El
face transparent pe Dumnezeu sau in primul rind pe Sine insusi fapturii; El
face transparentd fiptura lui Dumnezeu, sau deschisa in primul rind Duhului
insusi. Daca n-ar fi manifestarea Duhului si a puterii divine aduse de El, cuvintul
Revelatiei nu s-ar impune in suflete c¢a cuvantul lui Dumnezeu. Puterea Duhului
Sfant care lucreazi in cuvént si in acte deosebite de cuvant, impune cuvantul in
suflete ca cuvant al lui Dumnezeu.”

6. Pr. Prof. Dr. loan Bria, Curs de Teologie Dogmatici si Ecumenicd, ed. cit., p. 89.
7. Pr. Prof. Dr. Vasile Raduci, prefatd la Paul Evdokimov, Sfantul Dub, ed. cit. p. 41.
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pe Duhul iarasi in calitatea Lui de Fiu, distingdndu-se si prin aceasta ca Fiu. Deci
nu te poti gindi la Duhul Sfant fard sd te gindesti la Fiul prin care striluceste,
si nici la Fiul firi Duhul pe care Il arati. Precum tine de Duhul Sfont nu numai
sa purceada din Tatal, ci si se arate prin Fiul, asa tine de Fiul nu numai si se
nasca din Tatdl, ci si s facd ardtat pe Duhul care striluceste prin El. Sfantul
Vasile cel Mare spune: «Fiul e Cel ce face cunoscut prin Sine si cu Sine pe Duhul
care purcede din Tatal.» Iar Duhul Sfint, spune Grigorie Cipriotul, are ca semn
caracteristic al insusirii sale ipostatice cd se face cunoscut cu Fiul si impreuna cu
El si are subzistenta din Tatal.”

Duhul Sfant purcede din Tatil spre Fiul in care ,se odihneste”, riméane si
straluceste din El. Aceasta afirmatie, sprijinitd de gndirea patristicd, are, spune
Pr. prof. D. Staniloae, doua semnificatii: ,,intai, ea inseamna cd Duhul nu provine
si din Fiul, cici aceasta ar insemna o iesire a Lui din Fiul, nu o oprire in El In
cazul in care Duhul ar iesi si din Fiul, Dumnezeirea s-ar desira la infinit, cici
nimic n-ar opri ci precum Fiul cauzat devine la rindul Sau si El cauza, asa si
Duhul cauzat de Fiul si devina si El cauzd, si asa mai departe...; in al doilea
rand, daca purcederea Duhului din Tatal n-ar avea ca tinta «odihna» Lui in Fiul,
ci existenta alaturatd (ca persoand) a Fiului, n-ar mai fi nici un motiv ca si nu
provind din Tatal si alte persoane, cu o existentd aldturatd Fiului si Duhului, si
asa mai departe.”

Expresiile: «odihnd» §i «rimanerea» Duhului peste Fiul, in aprofundarile
teologice ale Sfintului Grigorie Palama si ale lui losif Vrienie, ad4ncesc si
concretizeaza si mai bine relatia perihoreticd a Duhului cu Fiul si invers, cum
ni se aratd foarte documentat de catre Pirintele profesor D. Staniloae in studiul
citat, cu respingerea adaosului Filioque.

Treimea Persoanelor divine este o conditie a mentinerii distincte a persoanelor
in comuniune, fiindca este structurd desivarsitd a iubirii. Fiul si Duhul sunt
inseparabili in actiunea lor de manifestare a Tatalui si sunt in mod negrait distincti
ca doua Persoane provenind din acelasi Tata, iar Tatal apare ca sursa unica a celor
doud. Deplina certitudine a existentei si deplina unitate o au Tatal si Fiul, intrucat
se intilnesc in al Treilea, prin iubirea lor comuna fatd de al Treilea. Duhul nu

4. Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran; Prof. Dr. loan Zigrean, Dogmatica Ortodoxd,
Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2003, p. 72.
5. Ibidem, p. 73.
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Perisabilitatea trupului

,Fiindci si trupul nostru nu este cu nimic mai presus sau mai bun decit
lutul; tot asa este de lesne supus striciciunii prin moarte, prin boale, prin
schimbiciunile aerului si prin altele multe, prin care el se face iute stricicios.”

Mortificarea trupului

JAceasta va sa zica a-si omori cineva trupul, a vietui viata nemuritoare, a
avea chiar de pe acum garantia invierii din morti, a pasi cu usuringa pe calea
virtutii, asa cd un astfel de om este incununat la urma, fira alte fapte sau osteneli.
De aceea a si adaugat expresia pentru pdcat, ca sd afli, o datd pentru totdeauna, ci
el n-a omorat natura trupului, ci numai picatul, fiindca daca s-au omori natura
trupului, s-ar omori in acelasi timp si multe altele de care s-ar putea folosi sufletul.
Deci el nu spune aceasta, ci voieste ca trupul, chiar traind, sa rim4nd mort. A ave
ape Fiul in noi, cum si a fi in noi Duhul, este semn ci trupurile noastre, in ceea
ce priveste sdvarsirea pacatului, cu nimic s nu se deosebeascd de trupurile cele
moarte din cogciuge. Dar nu te speria auzind de moarte, caci o astfel de moarte
are in ea adevarata viatd, pe care nici o moarte nu o va atinge. Astfel este viata
Dubhului; ea nu se supune mortii, ci consumad si nimiceste moartea, iar ceea ce a
primit, ea pastreaza pentru totdeauna nemuritor. De aceea, zicAnd ca trupul este
mort pentru pacat, nu a spus ¢ Dubul viazd, ci cd Dubhul viazd pentru dreptate,
ca s arate cd Duhul poate s dea viatd si altora, dupd cum voieste.” , Iubitule,
nu lasa ca trupul sa vieze acum, ca astfel sd vieze atunci, fi si moara aici, ca sd
nu moara acolo niciodatd. Daci va rimane aici vietuind, nu va vietui, iar de va
muri, atunci va trai. Aceasta se petrece si cu invierea cea de obste, cici mai intai
trebuie a muri trupul si a se ingropa, si dupd aceea a se face nemuritor. Aceasta
se petrece si in baia renagterii (botezul), fiindcd mai intai trupul se rastigneste,
apoi se ingroapa, si dupi aceea invie. Aceasta s-a petrecut si cu trupul Domnului,
fiindca si El a fost rastignit, ingropat si apoi a inviat. Aceasta si facem si noi,
omorAnd fiecare trupul siu necontenit, in fapte. Eu nu spun de fiinta trupului, si
nu fie una ca aceasta, ci vorbesc de aplecirile spre fapte rele. Aceasta este adevirata

68. Tilcuiri la Epistola a doua citre Corinteni, omilia VIII, p. 90, apud Lumina...,
op. cit., p. 949.

69. Omilii la Epistola citre Romani a Sfintului Apostol Pavel, omilia XIII, pp. 247-
248, apud Lumina..., op. cit., p. 950.
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viatd, ba mai bine zis aceasta este singura viata, de a nu se supune cineva la nimic
omenesc, si nici de a sluji placerilor. Cel ce se supune singur plicerilor, nici nu
poate a mai vietui pe urmai linistit din cauza nemultumirii ce izvordste din ele,
din cauza fricii, a primejdiilor §i a nenumaratelor patimi. Daci se gindeste la
moarte §i o asteapta ca fiecare muritor, el a murit deja de frica mai inainte de
moarte. Daca ar binui vreo boala, vreo batjocura, vreo siracie, sau si altceva din
cele neasteptate, el este pripadit deja si demoralizat cu totul.””

Sufletul — denumirea de suflet

Gandirea hrisostomica infatiseaza sufletul ca principiul spiritual al vietii
omului: ,Suflet, nu mi se pare cd acest nume reprezinta esenta lui, ci doar este
numai reprezentatiunea verbului yyetv. Acea reprezentatiune o numim si suflet,
si inima si minte. /nimd curatd, zice, zideste intru mine Dumnezeule (Ps. 50). $inu
numai aceasta, dar de multe ori il gisim numit si duh.””' Fer. Augustin vorbeste
despre patru ipoteze asupra originii sufletelor: ,,sau ele provin din acelasi izvor; sau
sunt ficute din nou in fiecare dintre indivizii care se nasc; sau existd deja pe undeva
si sunt trimise in trupurile celor care urmeaza si se nasci fie prin voinga divini, fie
coborindu-se in trupuri din proprie initiativa; deci, va trebui si nu confirmim
pe niciuna dintre ele fira discernimant. Caci, sau aceastd problema n-a fost pusd
inca in lumind si indeajuns de bine explicata de citre toti comentatorii crestini ai
Cartilor Divine, din pricina neclarititii si complexitatii ei, sau, daci lucru acesta
s-a intimplat deja, scrierile referitoare la ea n-au ajuns inca in miinile noastre.””?
Exista totusi si o prioritate: sufletul are intdietate fatd de trup si este menit sa-1
conduca pe acesta la intelepciune si iubire: ,Acum mirturisim (homologoumen) ci
trupul este mai putin important (elattona) decit sufletul si inferior (katadeesteran)
lui, dar nu opus sau potrivnic sau rau. El se supune (hypokeisthai) sufletului, asa
cum se supune harpa harpistului si corabia corabierului. lar acestea nu se opun

70. Omilii la Epistola citre Romani a Sfantului Apostol Pavel, omilia XIII, p. 238,
apud Lumina..., op. cit., p. 950.

71. Comentariile sau Explicarea Epistolei citre Evrei, omiliaIl, p. 62, apud Lumina...,
op. cit., p. 920.

72. Stantul Augustin in Cartea a treia din De libero arbitrio. Editie bilingva. Studiu
introductiv, traducere si note de Gh. I. Serban. Control stiintific de Lucia Wald, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2004, pp. 329-335.
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timp trebuie inceputd o discutie comund despre doctrina Trinitatii. Una fird
altd nu este cu putinta. Crezul insusi evitd orice comentariu despre participarea
Fiului in purcederea Duhului din Tatal. Nici nu spune nimic despre relatia
dintre Fiul si Duhul. Aceasta tacere poate fi inteleasi in lumina luptei impotriva
pnevmatomahilor vremii, care au inteles Duhul ci pe o fiintd creata si L-au
subordonat Fiului. In tot cazul este imposibil si interpretezi aceasta ticere ca
insemnénd o decizie dogmatici a Pirintilor Sinodului II ecumenic impotriva
unei participari a Fiului in purcederea Duhului de la Tatil. Ei au vorbit numai de
purcederea Duhului de la Tatal, pentru ci voiau sd accentueze deplina dumnezeire
a Duhului.” Desi Parintii capadocieni au vorbit despre relatia Fiului cu Duhul
Sfant, numind pe acesta din urmd ,Duhul Fiului” si ,Duhul lui Hristos”,
totusi ,trebuie vazut ca o deficienta, sustine J. Moltmann, faptul ci chestiunea
participarii Fiului la purcederea Duhului Sfant din Tatil, sau participarea Lui in
forma Duhului, nu a primit nici o formulare obligatorie nici in Crezul din 381,
nici mai tarziu. De aceea, multi teologi apuseni si rasiriteni au socotit afirmatiile
Crezului despre Sfantul Duh incomplete si au propus o incercare pentru o noud
si comuni formulare.™

Stralucirea Duhului prin Fiul nu este expresia sau consecinta identititii de
fiina intre Duhul si Fiul, ci a unei relatii de la persoana la persoana, caci daca
ar rezulta exclusiv din identitatea lor fiintiald ea n-ar mai distinge pe Duhul de
Fiul si de Tatal fiindcd ar putea fi si o stralucire a Duhului din Tatél siu a Fiului
din Duhul si din Tatal siu a Tatilui din Duhul si din Fiul. Intregind gindirea
lui Grigorie Cipriotul cu alte rostiri patristice si aprofundand ideea ,stralucirii”
Duhului prin Fiul si din Fiul, Pr. prof. D. Staniloae arata ca strilucirea Duhului
prin Fiul este o insusire proprie a Lui ci Cel vesnic. ,,A contesta Duhului Sfant
strdlucirea prin Fiul inseamna a-L priva nu de o insusire comuna cu Tatal si cu
Fiul, deci de o insusire sau relatie fiintiala, ci de o insusire si relatie personala,
specifica. Si cum orice insusire personald in Treime indica o relatie bipersonald
directd, stralucirea Duhului Sfant prin Fiul indici o relatie bipersonala directa
intre aceste doud persoane. Nu numai Duhul primeste o caracteristica personald
in plus (pe langa purcederea din Tatdl) prin stralucirea din Fiul, ci si Fiul primeste
0 noud caracteristica personala, pe langi nasterea din Tatal. Duhul striluceste
prin Fiul nu simplu ca fiinta divind, ci anume ca Duh Sfang; si Fiul il face ardtat

3. Ibidem, pp. 2-3.
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cu Fiul si a legdturii dintre iconomia Duhului Sfint si cea a Fiului. Amintim
pentru teologia catolica pe: Juan Miguel Garrigueis, Pr. Le Guillou, Herbert
Mubhlen, iar pentru teologia protestanta pe teologul reformat Jurgen Moltmann.

Solutia lui J. M. Garrigues, in efortul siu de a gisi un punct de conciliere
intre pozitia ortodoxa si cea catolici in problema purcederii Duhului Sfant, este
cd Duhul Sfint purcede ipostatic de la Tatil si substantial de la Tatél si Fiul.
Aceastd intelegere ar putea fi exprimati de ambele Biserici, Catolicd si Ortodoxa,
in forma: ,Cred in Duhul Sfint, Domnul de viatd ficatorul, care din Tatal
purcezand, iese din Tatil si din Fiul.” Dar a sustine pe de o parte ca Duhul
purcede ipostatic numai de la Tatal, iar pe de alta parte ca Duhul ar purcede
substantial atat de la Tatdl cit si de la Fiul, inseamnd a apela mai departe la
formule bazate pe separatia artificiala dintre naturi si ipostas. Admitand aceasta
disociere in purcederea Duhului, s-ar putea sustine ci ceea ce este adevirat din
punct de vedere ipostatic, adica purcederea Duhului numai de la Tatal, nu este
adevirat si din punct de vedere substantial, fiindcd una este purcederea Duhului
de la Tatal si altd procederea substantiala a Duhului de la Tatél si de la Fiul. Dar
dacd se porneste de la premisa legiturii indisolubile dintre natura si ipostas si
simultaneitatea acestora — cici nu exista esentd sau fiin¢a anterioard ipostasului si
nici ipostas existind mai inainte fira esentd — se poate sustine in mod consecvent
si logic cd ceea ce este valabil pe plan ipostatic, este valabil si pe plan substantial,
fiindcd Duhul Sfint purcede sau procede numai de la Tatil atat sub raport
ipostatic, cat si sub raport fintial.?

Formula propusa de Garrigues, pe baza separatiei artificiale intre ipostas si
naturd, duce inevitabil la aparitia a doud feluri de monarhii in sdnul Sfintei Treimi,
care nu se pot concilia: una personala si necomunicabila a Tatélui si alta imper-
sonald si comunicabild, referitd la natura divind proprie Tatdlui si Fiului. Asa ci
formula lui Garrigues nu numai ci nu reuseste si fie un punct de conciliere intre
cele doua pozitii, dar introduce si o noud si profunda diviziune in Sfinta Treime.

Din partea teologiei protestante actuale, Jurgen Moltmann incearcd
o conciliere intre purcederea Duhului Sfant din Tatal si Filioque pe care il
considera necesar intelegerii purcederii Duhului. ,,Prin inlaturarea lui Filioque,
afirma Jurgen Moltmann, se pune capit unei schisme in Biserica; dar in acelasi

2. Pr. Prof. Dr. Vasile Raduci, prefatd la Paul Evdokimov, Sfdntul Dub, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 2004, p. 2.

https://biblioteca-digitala.ro

CUVANTUL CARE ZIDESTE 87

celor care le conduc si se folosesc de ele, ci conlucreaza (symbainonta) cu ei intru
totul (sphodra), desi nu se bucura de aceeasi cinste (homotima) ca si artistul [sau
corabierul]. Dupad cum atunci cAnd cineva spune ci arta tine de harpist si de
cordbier, nu de harpi sau de corabie, nu inseamni ca defiimeaza instrumentele,
ci doar ci arata cit de mare este deosebirea dintre ele si artist [sau coridbier], tot
astfel atunci cind Apostolul Pavel spune ca nu locuieste nimic bun in trupul lui,
nu inseamna ca defiimeaza trupul, ci doar ca atrage atentia asupra superioritatii
(hyperechom) sufletului.””?

Sufletul — insugiri

Sfantul Ioan Guri de Aur afirmi ci sufletul omenesc este de esentd divina,
creat din iubirea lui Dumnezeu: ,Sufletul nostru nu este de esenta divina, ci
Dumnezeu, pentru a vorbi asa, I-a scos din ad4ncimile iubirii Sale, si noi suntem,
ne-am putea zice, suflul lui Dumnezeu” (din vol. Bogitiile oratorice). Gandirea
hrisostomici este in consonantd cu a altui mare teologhisitor: ,,Sufletul este o
substanta vie, simpla, necorporald, prin natura sa, invizibild ochilor trupesti,
nemuritoare, rationala, spirituald, fira de forma; se serveste de un corp organic
si 1i dd acestuia puterea de viata, de crestere, de simtire si de nastere. Nu are un
spirit deosebit in el, ci spiritul sdu este partea cea mai curatd a lui. Cici ceea ce
este ochiul in trup, aceea este spiritul in suflet. Sufletul este liber, volitional, activ,
schimbitor, adicd schimbator prin voingi pentru ci este zidit.”’* Diferenta dintre
sufletul animalului si cel al omului o face Hrisostom cind zice ci : ,,...Spunea
Moise despre animale: Singele animalului este sufletul animalului (Lev., 17,11).
Sufletul omului, insa, este netrupesc si nemuritor, mult superior trupului si atit
de deosebit de el cat e de deosebit trupescul de netrupesc”™” Grigorie Palama
observi cd animalele au un suflet care nu se manifestd ca esent, ci ca energie:
»oufletul fiecaruia dintre dobitoacele necuvintatoare este viata trupului insufletit
prin el. Ele au viatd nu ca fiinga, ci ca lucrare, nefiind in sine, ci pentru aleul (...)
Sufletul omului are viatd nu numai ca lucrare, ci si ca fiinga, fiindca sufletul e viu
prin el insusi si pentru el insugi. De aceea, chiar desficindu-se trupul, sufletul

73. Ibidem, p. 217.

74. Sf. loan Damaschin, Dogmatica, editia a 11l-a, Ed. Scripta, Bucuresti, 1993,
p. 117.

75. Omilii la Facere, omilia XIII, 111, in col. PSB, vol. 21, op. cit., p. 154.
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nu se destramd.””® Subiectiv, sufletul corespunde eului nostru, ca si inima sau
carnea, dar cu o nuantd de interioritate si de fortd vitald: ,,Se spune ci mania,
partea irascibila a sufletului, isi are locuinta in piept, in inima din piept, pofta
isi are locuinta in ficat, iar ratiunea in creier. Fiecare dintre ele are virtuti si
vicii.””” Aceastd viziune o regisim si la alt mare ginditor crestin: ,,Dintre puterile
sufletesti, una hraneste si sustine cresterea, alta este imaginativa si impulsiva, iar
alta este rationald si intelectuald. De cea dintéi se impartasesc plantele. Fiintele
nerationale, pe langa acestea, se mai impartasesc si de a doua. lar oamenii, pe
langd acestea doud, si de a treia. Primele doud puteri sunt supuse striciciunii, a
treia se dovedeste nestricicioasi si nemuritoare.””® ,Sufletul este nemuritor prin
fire, iar muritor prin fire este trupul.””’

Valoarea sufletului

Vorbind despre valoarea sufletului Sfantul Ioan Gurd de Aur afirmi ca
acesta este mai de pret dect trupul: ,,Si doar sufletul este mai de pret decit
trupul; ci daci pleaci sufletul, trupul rimane mort.”® In anumite situatii, sufletul
e considerat principiu al vietii vremelnice. Omul se teme si nu-l piardi (E Ap.
27,22), ar vrea si-| fereascd de moarte (Ps. 6,5), insd omul nu trebuie s exagereze
in grija fatd de el ci sa-1 pund pentru semenii sii: ,Hristos pune pe fiecare fata in
fatd cu sufletul lui. Ce folos va avea de-ar dob4ndi toatd lumea, dar si-ar pierde
sufletul? Spune-mi, ce ai castiga din faptul ci esti stapan, dar ai vedea pe slugile
tale desfatindu-se, iar tu suferind cumplit? Nimic! Acelasi lucru gandeste-1 si
de sufletul tdu! Cand trupul se desfiteazd si se imbogateste, sufletul isi asteapta
pieirea. Ce va da omul in schimb pentru sufletul siu? Hristos staruie iardsi, asupra
aceluiasi lucru. Ai, oare, alt suflet, iti spune Domnul, ca sa-1 dai in schimbul

76. Mitropolit Hierotheos Vlachos, Psihoterapia ortodoxi — Stiinga Sfingilor Péringi,
Ed. Invierea, Arhiepiscopia Timisoarei, 1998, p. 121.

77. Despre cresterea copiilor, 65, in vol. ,,Despre feciorie, Apologia vietii monahale,
Despre cresterea copiilor...”, EIBMBOR, 2007, p. 417.

78. Maxim Marturisitorul, Filocalia sfintelor nevoinge ale desivirsirii, 2, editia a
II-a, Ed. Harisma, Bucuresti, 1993, p. 109.

79. Cele dintdi omilii la Facere, cuvantul al saptelea, p. 99, apud Lumina..., op. cit.,
p. 920.

80. Omilii la Facere, omilia LIV, 1, in col. PSB, vol. 22 gp. ciz., EIBMBOR, 1989, p. 208.
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CREZUL ORTODOX SI DIALOGUL
CU CELELALTE CONFESIUNI CRESTINE

Pr. Gheorghe Popa

Dumnezeirea si deofiintimea Duhului cu Tatal si, prin aceasta, cu Fiul, este
aratata prin purcederea Duhului Sfant de la Tatal: ,lar cAnd va veni Mangaietorul,
pe care El il voi trimite voua de la Tatal, Duhul Adevarului, care de la Tatil
purcede, Acela va marturisi despre Mine” (Ioan 15, 26).

Adaosul Filioque la purcederea din veci a Duhului Sfant din Tatal, ca
sursa unicd a celorlalte doud Persoane ale Sfintei Treimi, Fiul si Duhul Sfant,
si fundamentul unitatii §i comuniunii desdvarsite in Dumnezeu, a fost cauza
multor diviziuni, contradictii si lupte in istoria relatiilor dintre Résarit si Apus, a
Marii Schisme (1054) si a tuturor consecintelor si relelor care au sfisiat unitatea
Bisericii lui Hristos.!

Doctrina catolica, preluata si de protestanti, despre purcederea Duhului
Stant de la Tatél si de la Fiul, ca dintr-un singur principiu, formulatd in intentia de
a intdri comuniunea intre Tatdl si Fiul, pacituieste impotriva extinderii generoase
a jubirii dintre Tatal i Fiul §i a mentinerii distincte a Persoanelor lor, precum si
impotriva chiar a Persoanei Sfantului Duh.

S-aincercat, iar acum se fac noi eforturi din partea teologiei apusene, catolici
si protestant, de justificarea lui Filioque pentru exprimarea relatiei Duhului Sfant

1. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Dogmatica Ortodoxd, vol. 1, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 2003, p. 329.
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In incheiere nu putem spune decit ci Simbolul de credingi niceo-
constantinopolitan nu este decit o nestemata pe pieptul Bisericii lui Hristos,
un ajutor in clipe de ispite si in deznadejde, pecete clard a harului dumnezeiesc,
aducitor de bucurie si nadejde de méntuire. Sfintii apropiati zilelor noastre ne
reamintesc acest lucru, aceastd trdire si prezenta haricd in momentul rostirii
si marturisirii Crezului; aga cum 1in alte situatii ne indeamna sa ne rugim cu
umilintd cAteva ore Inainte de a citi din Scriptura Noului si Vechiului Testament
ca astfel s3 primim darul intelegerii corecte in Duhul, asa si in cazul Crezului; el
este strecurat spre exemplu in mijlocul sfintei liturghii, fiind precedat de ceasul I
si utrenie si un pic mai mult de jumaitate din sfinta liturghie pentru a primi astfel
har, bucurie, intelegere si ajutor prin marturisirea sa.

Mereu Crezul are aceastd pregitire rugitoare inaintea marturisirii sale
tocmai pentru importanta innoirii fagaduintelor sale; marturisirea sa aduce tarie
credingei noastre, o invioreazd, o innoieste asa cum dragostea sotilor se intareste
cand unul marturiseste celuilalt ci-i este drag sau cum un parinte se bucuri cind
unul din copii il strigd, il recunoaste ca parinte si il stringe in brate.
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sufletului tau ? Nu ai ! Daci pierzi bani, paguba o poti repara tot cu bani; asa
e si daca pierzi case, robi sau orice altceva din averile tale; dar daca-ti pierzi
sufletul, nu mai poti da in schimbul lui alt suflet. De-ai avea lumea toatd, de-ai fi
imparatul lumii, n-ai putea sa cumperi un singur suflet, chiar de-ai da pentru el
toate bogdtiile lumii, cu lumea la un loc. $i ce e de mirare daca se intdmpla aceasta
cu sufletul, cAnd cu trupul se intAmpla la fel ? De-ai purta nenumadrate coroane
pe cap, dar daca iti este bolnav trupul de o boald de nevindecat, nu-ti vei putea
insdnatosi trupul de-ai da toatd imparitia ta, de-ai adduga nenumarate trupuri,
orase si bani ! Acelasi lucru gandeste-1 si despre suflet; dar, mai bine spus, chiar
cu mult mai mult despre suflet. Lasd, dar, totul la o parte si cheltuieste-ti toatd
rivna numai pentru suflet.”®" Daci viata este bunul cel mai de pret al omului, a-i
salva sufletul inseamna a se salva pe sine: sufletul ajunge si desemneze persoana:
»Daca trupul se ingrasa, iar sufletul se ofileste nu iti este de vreun folos buna
stare a trupului, dupa cum cind slujnica e vesela, bunastarea slujnicei nu-i de nici
un folos stapanei ei pe moarte si nici frumusetea imbracimintei, de vreun folos
pentru un trup bolnav. Dar Hristos iti va spune iardsi: Ce va da omul in schimb
pentru sufletul lui ? Mereu si mereu iti porunceste si te ingrijesti.”® Sau: ,Atit
de drag li este lui Dumnezeu sufletul tiu, ¢ nu Si-a crutat nici propriul Sau Fiu
(Ioan 3,16; Rom. 8,32).”%%  Nimic nu este de pret ca sufletul omului, nici chiar
lumea intreagd. Asa ci, chiar de ai da saracilor mii de averi, totusi nimic n-ai
facut dacd n-ai intors la credintd micar un suflet omenesc™ (Comentariile sau
Tilcuirea Epistolei intdi catre Corinteni, omilia 111, pp. 3031). Sau : ,Daca pierzi
bani, poti sd-i faci inapoi. La fel se intAmpld daca iti pierzi casa sau orice alt lucru
pe care il ai. Dar daci iti pierzi sufletul, un alt suflet nu vei putea dobandi. Si daca
toatd lumea ar fi a ta, daci ai fi stipan peste tot pimantul, chiar si dnd tot ce
ai, nu ai putea cumpira un suflet. Chiar de ai purta nu una, ci o mie de coroane
impdritesti si ai fi stipan peste multe trupuri sdnatoase, atunci cAnd trupul tiu
este lovit de o boala ce nu cunoaste vindecare, poti si dai intreaga ta imparitie,

81. Omilii la Matei, omilia LV, III, in col. PSB, vol. 23, EIBMBOR, 1994, pp.
637-638.

82. Omilii la Matei, omilia LV, 1V, in col. PSB, vol. 23, op. cit., p. 638.

83. Omilii la Matei, omilia LIV, V, in col. PSB, vol. 23, op. cit., p.691.

84. Comentariile sau Tilcuirea Epistolei intdi citre Corinteni, omilia 111, pp. 30-31,
apud Lumina..., op. cit., p. 921.
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si nu vei cipata din nou sinatatea. Dacd nu poti face asta pentru trup, o sa poti
pentru suflet ? (...) Dar daca pierdem sufletul, de unde mai gisim altul 27%

SUFLETUL - grija pentru el

Sufletul este creat pentru a iubi (Fac. 34,3) sau a uri (Ps. 11,5), pentru a-si
gasi bucuria in cineva (Mt. 12,18) de aceea nu trebuie neglijat: ,Spuneti-mi, nu
suntem oare, alcituiti din doua pirti, din suflet si din trup ? Pentru ce nu avem
tot atata griji de amandoud, ci de trup ne striduim sa-i dam tot felul de ingrijiri,
dam bani la doctor, il cautim cu multd grija, il imbriacim cu haine luxoase (...),
vrem sa fie mereu odihnit si si nu fie suparat de nici o boald, iar de se intAmpla sa
sufere putin, facem totul ca sa-l insindtogim ? (...) Ca te intreb: este la fel sufletul
cu trupul ? Tar daci vrei sa vezi deosebirea dintre ele, uita-te ca nici un pret nu are
trupul cAnd este parisit de suflet! (...) Pentru ce nu-i dai hrani potrivita, adici
invatitura Dumnezeiestilor Scripturi ? Pentru ce nu pui doctoriile cele potrivite
pe ranile lui, pe buboaiele care-i distrug taria si-i curma indrizneala ? Pentru ce
suferi sa-1 vezi dispretuit, si-1 vezi topit de foame, stricat de bube ? (...) Pentru
ce nu ne ingrijim de suflet care-i imaterial si netrupesc, asa cum avem grija de
trupul cel vizut, cind grija de suflet nu-i numai lesnicioasa si usoard, dar si fiara
cheltuiala si oboseala ? (...) Nu numai cu piine va trii omul, spune Hristos, ci
si cu tot cuvintul care iese din gura lui Dumnezen (Matei 4,4) (...) Dupd cum in
fiecare zi iti speli cu toata rivna fata, ca si nu riména pe ea nici pic de murdarie,
grabeste de fi si cu sufletul la fel 178 Sufletul infometat poate fi saturat: ,,Pentru
ce lasim sufletul sd se topeascd de foame ? Si doar sufletul este mai de pret decit
trupul; ca daca pleaca sufletul, trupul riméine mort. Se cuvine, dar, ca si sufletului
sa-i dim mancare bund si potrivita (...) Altddatd Stipanul universului, méiniat
foarte tare pe poporul iudeu, I-a amenintat zicAnd : Vi voi da voud, nu foamete
de pdine, nici sete de apd, ci foamete de auzirea cuvantului lui Dumnezen (Amos,
8,11).”% In aceasti plinitate de sens isi pot regisi vigoarea anumite formule:
sufletele trebuie si fie sfintite (I Pt. 1,22), pentru ele se osteneste si Pavel (II Cor.
12,15), lisus le figaduieste odihna: ,Nu este oare o nebunie ca, atunci cind se
apropie sarbatorile Nasterii Domnului, si ne ingrijim asa de mult, cu multe zile

85. Sfantul Ioan Gura de Aur, Problemele vietii, op. cit., pp. 218-219.
86. Omilii la Facere, omilia XXI, VI, in col. PSB, vol. 21, op. ciz., pp. 255-256.
87. Omilii la Facere, omilia LIV, I, in col. PSB, vol. 21, op. ciz., p. 208.
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nu numai prin cuvinte, ci si prin fapte si se opereze pentru totdeauna mantuirea
noastrd si si ne ardtdim cd suntem vii si in acelasi timp suntem si cetdteni ai
Impiritiei Cerurilor. Noi mirturisim si aceasta, ci suferintele au fost purtate
cu trupul, dar ci dumnezeirea a fost piziti nepitimitoare. In acelasi timp, insi
(noi rostim Crezul), pentru ca, prin rostirea acestui Simbol dumnezeiesc, si cei
necunoscitori si invatati, auzindu-I cAntat, sd aiba in cunostintd pentru totdeauna
formulele tainei credintei si cele ce nu sunt ascunse pentru urechile multora”
(Télcuirea Sfintei Liturghii, Editura Mitropolia Olteniei, 2005, p. 95). Sunt doua
ratiuni fundamentale care stau la baza rostirii Crezului in cadrul Sfintei Liturghii.
Prima dintre ele este aceea de a marturisi toatd iconomia plinita de Mantuitorul
Hristos. Lucrarea Sa de viata ficitoare trebuie amintitd neincetat si marturisitd
de fiecare crestin drept-credincios. A doua ratiune este ca, prin rostire, si cei care
nu cunosc carte si care reprezentau majoritatea persoanelor la vremea respectiva
sd poatd cunoaste si marturisi continutul Simbolului de credintd impreund cu
ceilalti. O remarca aparte poate fi consideratd afirmatia cd la vremea respectiva
Crezul era cintat, un lucru intr-adevir deosebit.

Comentariul episcopului Teodor de Andida

Valoarea Comentariului liturgic notat de Teodor din Andida nu este una
prea mare, tocmai pentru ci reprezintd in multe puncte o simpld redare fidela
a talcuirilor SfAntului Gherman al Constantinopolului. Despre viata acestui
episcop nu cunoastem aproape nimic in afard de doud informatii esentiale. A
trait in secolele al XII-lea - al XIII-lea, dar nu stim exact cind s-a niscut si cind a
trecut la cele vesnice. Comentariul liturgic a fost scris la rugamintea episcopului
Vasile al Phitiei. Episcopul Teodor redd aproape identic pasajul notat mai sus
din scrierea Sfantului Gherman al Constantinopolului, dar exprima mai bine
partea centrala a acestuia. ,Aceste lucruri sfinte sunt savarsite dupa Sfintele Sale
porunci, pentru ca nu numai prin vorbe, ci si prin faptele mantuirii noastre,
care se sdvarsesc, si ne ardtdm ci traim, dar in acelasi timp ci triim intr-un
mod demn” (Comentariu liturgic, Editura Mitropoliei Olteniei, 2005, p. 79).
Crezul ne aminteste de toatd lucrarea de méintuire a Domnului, dar, totodata,
ne indeamnd nu doar s o marturisim cu credinga, ci §i si o impropriem. Pizind
poruncile Domnului nu trebuie si le cunoastem doar drept simple cuvinte, ci si
le aplicim si sd aducem roade duhovnicesti. Trairea credinciosului este o urmare
a lui Hristos, a faptelor savérsite de Acesta, a improprierii poruncilor.
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netrupesc si nepitimas, L-a niscut pe Cel de o fiintd, de o fire si nedespartit al
Siu Cuvant, pe Fiul cel Unul-Niscut, Lumina cea adevirati, Intelepciunea cea
vie, prin Care le-a facut pe toate dimpreund cu Sfintul Duh. Iar pe Acest Cuvant
il marturiseste Biserica, teologhisind in continuare despre EL.”

(Extras din lucrarea Sfantului Simeon al Tesalonicului, Erminie cuprinzitoare
a dumnezeiescului si sfintitului Simbol al desivarsitei noastre credinge ortodoxe,
Traducere si prezentare de drd. Nicusor Deciu.)

In alta lucrare a sfantului Simeon al Tesalonicului, anume Tratatul asupra
tuturor dogmelor credingei noastre, sunt cuprinse numeroase raspunsuri la diverse
intrebiri legate de cult, si nu numai. In capitolul intitulat ,Pentru ce se citeste
seara si dimineata Simbolul credintei”, Sfintul Simeon ne ofera un raspuns
interesant cu privire la rostirea Crezului si cu alte prilejuri liturgice: ,,Preacuviosii
nostri Parinti zic ca indata ce te scoli sd proslavesti pe Dumnezeu, si dupi aceea
sa marturisesti credinta, si aceasta e credinta, Sfantul Simbol. Un oarecare din
Preacuviosi zice ca se cade a marturisi credinta si dimineata §i seara pentru ca,
de a veni moartea, s ne afle intru marturisire” (7ratatul asupra tuturor dogmelor
credingei noastre, vol. 11, Editura Arhiepiscopiei Sucevei si Radiutilor, 2003, p.
55). Mirturisirea Simbolului de credintd devine de fapt un act de credinti fata
de Dumnezeu, o recunoastere vaditd a lucrarii Sale (articol de Adrian AGACHI,
in ,Ziarul Lumina”, 10 februarie 2010).

Talcuirea Sfantului Gherman al Constantinopolului

Vom incepe analiza pasajului din Télcuirea Sfintei Liturghii, unul dintre cele
mai semnificative comentarii din tezaurul patristic. Se impun, insd, mai inti cAteva
scurte preciziri despre SfAntul Gherman. A fost patriarh al Constantinopolului
intre 715 §i 729, luptand in ultimii patru ani impotriva ereziei iconoclaste. A fost,
insa, silit s se retragd din scaun din cauza interventiei imparatului si a trecut la
cele vesnice patru ani mai tarziu in 733, la venerabila varsta de 83 de ani. Titlul
real al acestei lucrari de tilcuire liturgicd este Descriere a bisericii si contemplatie
misticd. Despre rostirea Crezului, Sfintul Gherman face urmatoarele observatii:
»9-a hotarat si se rosteasci dumnezeiescul Simbol al credintei ortodoxe, pentru
ca, prin aceasta, sd se facd cunoscut tuturor ci Unul din Sfinta Treime, Fiul si
Cuvantul Tatalui, Cel mai inainte de inceput, s-a ficut Om pentru mintuirea
noastra, intrupindu-Se din Sfinta Fecioard, rastignindu-Se si ingropandu-Se si
inviind. Nu numai prin cuvinte implinim noi cuvintele dumnezeiesti, pentru ca
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inainte, de cele trupesti, si avem mai dinainte gata hainele, (...) s2 ne cumparim
incaltaminte, s avem o masd mai imbelsugata, si ne facem rost din toate partile
de venituri cAt mai multe, ca in orice chip si ne impodobim si si ne veselim
in aceste zile, iar despre suflet sa nu suflim nici un cuvant, si-l lisim parasit,
murdar, uscat stricat de foame, necurat? (...) Trupul ti-1 vede un om, si nu te
vatimi cu nimic oricum ai fi imbricat; sufletul insi ti-1 vede Stapanul, si te va
osindi cumplit pentru nepisarea ta.”®® Sau: ,Care cal este folositor: cel ce se
desfiteaza, sau cel care lucreaza? Care corabie: cea care inoata sau cea care std
nelucritoare ? Care apa: aceea ce curge, sau ceea ce sta? Care fier: acela ce se misca,
sau acela ce nu se lucreazd? Oare nu unul straluceste si este asemenea cu argintul,
iar altul s-a ruginit pretutindeni fiind nefolositor si pierzind din materia sa ceva?
Asa ceva se face si la sufletul cel nelucritor. Oare care rugini se intinde asupra lui,
si mananca si stralucirea si celelalte toate?” ,,Corpul nostru este stricicios, iar
sufletul nestricacios. Deci sd nu-l stricim si pe el. Pacatul cel dintéi a facut corpul
stricacios si pieritor, iar pacatul savarsit dupa baia renasterii poate strica si sufletul,
si il face ca sa poata fi usor de luat in stipanire si ros de viermele cel nemuritor.
Viermele nu se atinge de diamant, si chiar de s-ar atinge cu nimic nu-l poate
vitima. Asadar nu-ti corupe sufletul, cici tot ce e corupt e plin de infectie.”

Sufletul dupa moartea trupului

Sfantul loan Gura de Aur afirma cu tirie invatatura despre soarta sufletului
dupi moarte: ,Nici nu este cu putintd ca sufletul, odata despirtit de trup, si
mai riticeasci pe pamant. Ca spune Scriptura: sufletele dreptilor sunt in méana lui
Dumnezeu (Int. Sol. 3,1). Sufletele pacitosilor, indati dupi moarte, sunt duse de
aici; si se vede asta din pilda bogatului nemilostiv si a lui Lazar (Luca 16, 19-31),
iar in altd parte Hristos spune: Astizi vor cere sufletul tiu de la tine (Luca 12,20).

Nu este cu putinta ca sufletul odata iesit din trup, s2 mai ritaceasca pe pimant.”"

88. Cuvdntdri impotriva anomeilor, cuv. V1, in vol. ,Cuvantiri impotriva anomeilor.
Citre iudei”, pp. 103-104, apud Lumina..., op. cit., p. 923.

89. Din Cuvéntul 35 la Faptele Apostolilor, in vol. Putul si Impdirtirea de griu, p.
239, apud Lumina ...., op. cit., p. 924.

90. Comentariile sau Explicarea Epistolei citre Efeseni, omilia XXIV, pp. 252-252,
apud Lumina ..., op. ciz., p. 924.

91. Omilii la Matei, omilia XXVIII, 111, in col. PSB, vol. 23, op. cit., p. 356.
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Picatul este cel care omoara sufletul, il sufoci si il indepérteazd de Dumnezeu:
WSufletul care picituieste, acela va muri (lez. 18,4). Moartea sufletului nu este
ca a corpului, ci e cu mult mai grozava. Moartea corpului despértind corpul de
suflet, pe corp l-a linistit de multe griji si dureri, iar pe suflet l-a trimis la locul
cunoscut; apoi corpul descompunindu-se cu timpul si risipindu-se in mai multe
parti, acestea iarasi se unesc impreund cu aceeasi rinduiald ca i mai inainte si asa
fel corpul isi reia sufletul siu. Moartea sufletului insd e cu mult mai infricosata
si mai grozava pentru ca dupa ce se desparte de corp, iarisi se uneste cu acesta la

timpul hotdrat, dupi care apoi este aruncat in focul cel nestins.”*

Sufletul si trupul

»Sufletul este mai de pret decat trupul; ci daci pleaca sufletul, trupul raméne
mort.”” Sufletul este in teologia biblica si in viziunea lui Hrisostom de asemenea
cel care da trupului viata, care-l impodobeste cu frumusete: ,Daca sufletul di
trupului atita frumusete i atita viatd, atunci sufletul e cu mult mai bun decit
trupul; dacid sufletul mentine trupul, care-i atat de urat si de hidos, atunci cu
mult mai mult pe el insusi. Nu trupul e frumos, ci alcituirea i inflorirea cu
care sufletul coloreazi trupul. Tubeste, dar, sufletul, care face ca si trupul sa fie
frumos! (...) Tgi voi arita ca chiar atunci cind trupul este viu, toatd frumusetea
lui se datoreste sufletului. Daci sufletul se bucuri, infloresc trandafirii in obraji;
iar daca suferd, toatd frumusetea aceea piere si obrajii se imbracd in haina de
doliu. Daci sufletul se bucurd mereu, infloreste si trupul; dar daci suferd mereu,
ajunge mai slab si mai plipand ca pinza de piianjen. Daca sufletul se ménie,
trupul ajunge dezgustator si fird de rusine; dar daci se uitd cu ochi linistiti,
fata e plind de farmec. Daci sufletul pizmuieste, paloarea si gilbeneala ii inunda
fata; dar daca iubeste, chipul striluceste de multa frumusete. Din pricina aceasta
multe femei, desi nu sunt frumoase la chip, au mult farmec, pentru ci sufletul
le da acest farmec; altele dimpotriva, nespus de frumoase, pierd din frumusete
tocmai pentru cd sufletul lor e urat. (...) Nimic nu-i mai frumos, nimic nu-i mai
plicut ca frumusetea sufletului! Dragostea trupeasci este insotita de durere; cea
sufleteascd, insd, e curatd si neinvaluratd. (...) Niciodatd n-ai sd te indrigostesti

92. Comentariile sau Explicarea Epistolei cdtre Efeseni, omilia XVIII, p. 174, apud
Lumina..., op. cit., p. 925.
93. Omilii la Facere, omilia LIV, I, in col. PSB, vol. 22, op. ciz., p. 208.
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cd existd materie frd de inceput si vreo oarecare formi in Dumnezeu, si inselarea
celor ce indumnezeiesc stelele, si a celor ce in chip raticit cugeta ca cele de pe
pamant si insusi paméntul si celelalte stihii sunt dumnezei (zei). Cici numai
pe Dumnezeu singur il numeste Facitorul a toate, al cerului si al tuturor celor
ce sunt in cer, al paméntului si al celor de pe pimant, al tuturor celor vazute,
adicd spune al vazduhului si al celor din acesta, al marii si al celor din ea, al
focului, si al fiecarui lucru in parte din toate cele ce sunt; dar si al tuturor celor
nevizute, al ingerilor si al demonilor, si, de asemenea, al sufletelor omenesti.
Cici acestea ne sunt cunoscute mai intdi a fi nevazute, si care-L propovaduiesc
pe Dumnezeu drept Facitor; si-L marturisesc pe El ca adevarat i drept Faciror si
al celor nevizute; precum si este, cici nimic din ceea ce a fost ficut nu s-a facut
fard El; si, mai mult, inzestrindu-ne cu pricepere, pentru ca si nu fim ingelati,
increzandu-ne in noi insine ci avem suflet cu voie libera, i s nu cugetdim ceva
mai sus de noi, asa cum au patimit multi din cei neintelepti, inselindu-se fie
cu nilucirile dracilor, fie cu ale lor, in cele ce privesc credinta cea cuviincioass;
cici aceasta doresc dracii, a rapi pe ascuns si a strica cu inchipuiri amagitoare pe
multi din cei fird de minte. Insi Sfantul Simbol rAnduieste acestea si pentru ca
nu cumva si cugetam ingerestile si cele mai de sus puteri ca pe niste dumnezei.

A .

Toati diruirea cea desiavarsi

3

ta pogoari fipturilor de la Dumnezeu cel
atotdesavarsit

Cici, desi aceste puteri se afla in jurul lui Dumnezeu, si toate cetele sunt
pline de slava si de lumind dumnezeiascd, cu toate acestea, ele sunt fapturi si
au nevoie de stralucirile cele de sus pentru a exista; si primind acestea doar
atit cit pot purta, inci au nevoie mai de multe straluciri; iar la desavarsire
niciodata nu vor ajunge, neputind ele, in calitate de fipturi, a cuprinde toate
cele ale Dumnezeului cel necreat, cici, asa cum s-a spus, este necuprins, ci dupa
putinga primind lumindrile, vesnic au trebuinga de aceste straluciri. Desévarsit si
atotdesavarsit este numai Dumnezeu, Cel in Treime liudat de acestea. Mai sunt si
alte multe fipturi nevazute, ale caror nume am aflat ci se vor descoperi in veacul
ce va si fie. Insi, drept Facator al tuturor celor vizute si al celor nevazute Biserica
il marturiseste pe Dumnezeu, pe Tatdl Cuvantului celui viu, pe Cel neniscut, pe
Cel fard de cauzi, pe Cel mai inainte de inceput, pe Cel fira de sfarsit, pe Cel
vesnic, pe Cel a toate cauzator, pe Cel ce vesnic fiinteazd, pe Cel dupa fire singur
Bun, pe Cel ce dintru El mai inainte de veci si in chip nestricicios, nematerialnic,
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Dumnezeu-Tatil este Tatil celor ce sunt din El: al Cuvantului si al Duhului

lar dacd spune cineva ¢ Dumnezeu nu-I posedd in mod ipostatic pe
Cuvantul si pe Duhul, aga cum omul le are pe ale sale, chiar si asa mai ales se
dovedeste a fi lipsit de evlavie, fatd de marturisirea Sfintei Scripturi, care-l arata
pe Cuvantul lui Dumnezeu viu petrecind in cer, pe Acelasi ca pe Intelepciunea
cea vie il vesteste, si a avea intru Sine pe Duhul cel Sfant si intelegitor; si iarasi
pe Preasfantul Duh al lui Dumnezeu il vesteste ca fiind viu si de-viatd-ficitor.
Asadar, este lipsit de evlavie cel ce leapadi in chip ateu pe Cuvantul cel viu al lui
Dumnezeu si pe Duhul, nevizind ci el insusi este fapturd, cu toate ci Ziditorul
este iconizat intr-o oarece masura in el, insd ceea ce are intru sine detine ca pe o
insemnare, iar nu ca adevar. Cici, Dumnezeu vesnic fiind, 1i are pururea fiintAnd
pe Cuvantul si pe Sfantul Duh cel viu. Iar ingerii i oamenii, facuti fiind din cele
ce nu sunt, nu sunt vesnici, si de aceea sunt schimbatori si au cuvant nu ipostatic,
ci schimbitor. Pentru aceasta, numai Tatal este Dumnezeu adevarat, ca Cel ce
este vesnic Tata; si Tatd nu al nostru, al celor ce mai pe urma am fost facuti; cici
dacd ar f1 asa, ar putea zice cineva ci El a devenit Tata la un moment dat. Iar desi
este numit uneori Tatil nostru, aceasta este dupa har, pentru ci El ne-a ficut pe
noi, dar nu din fiinta Sa. Cici daci ar fi in acest fel n-ar fi desivarsit; dar noi nu
suntem dupa fire dintru El, ci ne-a ficut din cele ce nu sunt. Pentru aceasta, de
vreme ce Dumnezeu este atotdesdvarsit, este vesnic Tatal celui de o fiinta cu El,
dimpreund cu El unit si fira de inceput Cuvant, si al Duhului cel de-viati-facitor.

Intreaga lume triieste numai prin pronia lui Dumnezeu

Frumos spune Biserica: «Cred intru Unul Dumnezeu Tatil». Iar
«Atottiitorul» se spune pentru ca pe toate le sustine, cici nu prin intimplare
sau prin nastere, ci prin a Lui pronie pe toate le trage spre Sine; cici pe unele
le ingrijeste prin bunivoire, iar pe altele prin negriite chipuri ale iconomiei, le
chiverniseste si spre cele de folos le proniaza. Asadar, i se spune «Atottiitorul»,
pentru ci toate sunt ale Lui, si de El au fost facute dimpreuna cu Cuvantul i cu
Dubhul, ca Cel ce pe toate din cele ce nu sunt le-a plasmuit. Caci pe toate le tine,
si frumos guvernindu-le, le sustine potrivit voii Sale. Pentru aceasta si Sfantul
Simbol spune ci toate sunt fapturile Lui.

Una de la Moise, si alta de la Pavel vedem. In aceasti propozitie este in
acelasi timp respinsa toatd gindirea ateista (fird de Dumnezeu) a celor care cugetd
cd cerul e vesnic, si mai intai de toate sunt desfiintate sminteala acelora care spun
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de o femeie uréta, care si-a pus pe fatd o masci frumoasi, dupi cum n-ai sa suferi
ca o femeie frumoasa si cu chip plicut sa-si acopere cu masci frumusetea ei, ci
ii dai masca la o parte si vrei sa-i vezi frumusetea ei in toatd splendoarea ei. Asa
fa si cu sufletul i cautd si-1 cunosti pe el mai intai! Sufletul este acoperit de trup
ca de o mascd. Tocmai din pricina aceasta trupul rimane ceea ce este; sufletul,
insa, chiar daci este lipsit de frumusete, poate iute si ajungd frumos.”* Trupul
este inferior sufletului dar nu si contrar acestuia: ,Noi insa, mérturisim ci trupul
este mai mic decat spiritul, si inferior acestuia, nu insa si contrar si in luptd cu
el, sau riu fatd de spirit, ci, ca si harfa in raport cu cel ce cinti la ea, sau ca si
corabia in raport cu cArmaciul ei, asa si trupul se gaseste fatd de spirit. (...) Dupa
cum cel ce zice cd mestesugul nu std in harfi, nici in corabie, ci in cAntiret sau in
cArmaci, prin aceasta el nu le-a defaimat pe acelea, ci le-a ardtat numai ca organe
sau mijloace fatd de maestru, tot asa si Pavel zicAnd ci nu locuieste in mine ce este
bun, prin aceasta n-a defdimat trupul, ci a ardtat numai superioritatea spiritului
fata de trup. Spiritul este care dirijeaza totul, fie in conducerea corabiei, fie in
cAntarea armonioasa la harfa, ceea ce §i Pavel aratd aici, stabilind superioritatea
sufletului. Deci despértind pe om in aceste doud, spirit si trup, zice cd trupul este
inferior si lipsit de pricepere, si ci spiritul este mai intelept, putidnd a cunoaste si
ce trebuie a face, si ce nu trebuie, i destoinic de a infrina calul dupa cum voieste,
insd ca neficAnd asa, vinovitia nu este numai a trupului, ci si a spiritului, care
stiind ce trebuie si ce nu trebuie a face, totusi n-a pus in lucrare cele nadajduite.””
,»Cidci cei ce sunt dupd trup, aceia cugetd cele ale trupului, iar cei ce sunt dupd Dub,
cele ale Dubului (8,5). Insi nici aceasta nu este vreo para adusa trupului, caci
intrucit noi il pizim in buna rinduiali, nu se intAmpla nimic nelalocul lui, dar
cand ii permitem totul, iar el iese din marginile sale, si ajunge de se impotriveste
sufletului, atunci totul se pripadeste si se stricd, nu doar prin natura sa, ci prin
necumpadtarea §i prin neorinduiala urmati din ea. lar cei dupi Dub, cele ale
Dubului, zice. Pentru cd dorinta cdrnii este moarte, dar dorinta Dubului este viata si
pace. (8,6). Nu zice natura trupului, nici fiinta sau esenta lui, ci cugetul este ceea ce
s-ar putea indrepta si ridica din nou. Aceasta o spune Apostolul nu cu scopul de a
da trupului o judecata aparte — s nu fie ! — ci aritAnd numai aplecarea cea josnici

94. Omilii la Matei, omilia XXXIV, in col. PSB, vol. 23, op. cit., pp. 428-429.
95. Omilii la Epistola citre Romani a Sfantului Apostol Pavel, omilia XIII, pp. 229-
230, apud Lumina..., op. cit., pp. 926-927.
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a cugetului. Jar prin faptul ci-] numeste atit de riu si cizut, ceea ce obisnuieste
Apostolul in multe parti a face, cade pildi cAnd nu numai trupul, ci omul intreg,
cu sufletul impreund, este numit de el cu denumiri injositoare, nu inseamna
altceva decat ca voieste a ne face atenti in savarsirea lucrarilor noastre” (Omilii la

Epistola citre Romani a Sfintului Apostol Pavel, omilia XIII, pp. 240-241).

Sufletul si trupul: obarsia lor
»Sufletul este lucrul lui Dumnezeu, iar nu omenesc, si trupul de asemenea.”®

Sufletul si trupul — unirea deplina si tainica dintre suflet si trup

Despre unirea tainicd a sufletului cu trupul Sfantul Ioan Gura de Aur zice:
,Dar ce vorbesc eu despre cum ar putea fi esenta sufletului? Nu putem spune nici
micar care este modalitatea in care se afld in prezent in trupul nostru. Cine oare
ar avea de spus ceva in privinta unui asemenea lucru? Si fie adevirat cum cd s-ar
raspandi prin intreaga masd a corpului? Dar o asemenea afirmatie este lipsitd de
sens, deoarece este o modalitate de a fi proprie fiintelor corporale. Cd nu poate
fi vorba despre asa ceva in privinta sufletului reiese limpede i din urmatoarele:
de fiecare data ciAnd se intAmpld si fie amputate mainile sau picioarele, sufletul
raméne intreg, nu este mutilat cu nimic in urma ciuntirii corpului. Atunci, daci
nu se afld in intre corpul, si se afle in schimb reunit intr-o anume parte a corpului?
In acest caz, urmeazi cu necesitate ca celelalte parti rimase sa fie moarte, deoarece
lucrul neinsufletit este mort pe de-a-ntregul. Insi nu se poate afirma nici asa
ceva, se poate spune in schimb ca noi cunoastem ci sufletul se giseste in corpul
nostru, dar nu cunoastem modul in care este prezent. lar Dumnezeu nu ne-a
ingdduit o asemenea cunoastere pentru ca noi sa punem friu gurii noastre, si si
ne stipanim in $i mai mare masurd si spre a fi convinsi si rimanem la cele de
jos, s nu le iscodim si sa fim stapniti de curiozitate in privinta celor care se afld

dincolo de noi.”””

96. Comentariile sau Talcuirea Epistolei intdi citre Corinteni, omilia XIII, p. 134,
apud Lumina..., op. cit., p. 927.

97. Despre necunoasterea lui Dumnezeu, cuvantarea V, p. 117, apud Lumina ...,
op. cit., p. 928.
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David 1i leapada pe cei ce nu mirturisesc existenta lui Dumnezeu. Cici acela a
spus: «Zis-a cel nebun intru inima sa, nu este Dumnezeu» (Ps. 13, 1). Deopotriva
cu David si Pavel leapadi ritacirea credintei in dumnezeii (zeii) cei multi, cici
si David a spus: «Toti dumnezeii neamurilor sunt draci» (Ps. 95, 5), iar Pavel
spune: «Slujit-a celor ce nu sunt cu firea dumnezei» (Gal. 4, 8), si: «Zicand ci
sunt intelepti, au ajuns nebuni, si au slujit fapturii mai vartos decat Facitorului»
(Rom. 1, 22, 25). Plinind asadar lipsa Legii Vechi, care nu a invigat in chip vadit
despre Fiul si despre Duhul, luminat si cu evlavie se spune in Simbol: «Cred intru
Unul Dumnezeu-Tatil, Atottiitorul.»

Acest «cred» este spus pentru ca mdrturisirea lui Dumnezeu si se
propoviduiasci din inimd, asa cum spune Pavel: «Cici cu inima se crede spre
dreptate, iar cu gura se mirturiseste spre mantuire» (Rom. 10, 10). lar Intru
Unul Dumnezeu» se spune pentru respingerea si a celor ce nu mirturisesc
pe Dumnezeu, si a celor ce sustin ca existd multi dumnezei (zei), care sunt
deopotrivi cu cei fira Dumnezeu (ateii). Apoi este scris: «Tatdl, Atottiitorul». Se
spune «Tatély, pentru Cuvantul Sau Cel Unul-Nascut si pentru Duhul Cel ce este
dintru El; cici pe Cuvantul si pe Duhul i-au lepddat unii din cei ce mirturisesc
pe Dumnezeu, asa cum sunt necredinciosii iudei, si dimpreuna cu acestia altii
dintre cei faira Dumnezeu.

Tatil, Fiul si Duhul Sfant sunt Ipostasuri impreuni-vesnice

Cici daci Dumnezeu ar fi fard Cuvant si fard Duh, n-ar fi desavarsit; jar
daca ar fi nedesavarsit, n-ar fi adevirat; si din aceastd pricina, asa cum am spus,
necrezand ei in Dumnezeul cel adevirat, sunt firdi Dumnezeu (atei). Pentru ci
dacd intru noi, fapturile cele cuvintitoare, in ingeri si in oameni, este cuvant si
duh, cum si nu fie acestea in Dumnezeul tuturor, si mai cu seama al fapturilor
cuvantitoare, care-L cunosc pe EI? Priveste paradoxul, si mai ales vidirea lipsei
de evlavie a celor ce-L resping pe Cuvantul lui Dumnezeu si pe Duhul. Cici
cu cuvantul cel niscut inlauntrul lor, se ridica (o, Doamne!) impotriva nasterii
celei mai inainte de inceput a Cuvantului celui viu al lui Dumnezeu; si icoana
cea ziditd mirturisindu-L drept prototip al ei pe Cuvéantul si neintelegindu-L, se
porneste asupra Lui in chip irational. Si in acest fel faptura il leapadi pe Ficator,
si lucrul pe Dumnezeu.
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credinta sd o pazim. Cici, cu toate ci nu suntem cu totul lipsiti de rispundere fata
de propriile pacate, cu pocdinti si cu credinga, toti avem nadejde si ne mintuim.
Asadar, mirturisirea cea buna trebuie a fi marturisitd, si, pe ct este cu putinta, si
fie explicatd cunoasterea ei.

Tar Tu, Treime si Unime, Dumnezeul nostru, Cel ce singur esti vesnic, Cel
mai inainte de veci, Cel mai presus de fiintd, Cel neapropiat, Pirinte Bunule, Cel
ce esti fira de inceput, Fiule, Unule-Nascut si Cuvantul lui Dumnezeu, Duhule
Sfinte, care din Tatdl purcezi, o Putere, inceput (principiu) al tuturor, Cel ce
pe toate le-ai ficut din cele ce nu sunt, §i impreuna pe toate le tii, invatitor si
luminator al celor cuvintitoare, diruieste-ne noud ca deslusit sd aratim dumne-
zeiasca Ta cunostintd, pe cit ne este cu putintd, prin lucrarea si cu folosinta Ta.

Asadar, sfintindu-ne noi si pecetluindu-ne, prin rugiciunea citre Treime, sa
purcedem la mirturisirea Simbolului credingei.

Adevirul despre Dumnezeu nu poate fi cunoscut decét prin lisus Hristos

Cat de minunati este teologia Sfintilor Pirinti! Inceputul ei este impotriva
tuturor celor necredinciosi, cuvantul «Cred» asezindu-se inainte pentru
certitudinea credintei. «Intru-Unul Dumnezeu, Tatil Atottiitorul», se spune,
intrucdit Dumnezeu Unul este, i acelasi Tatdl, in calitate de izvor al celor ce
sunt dintru El, al Fiului si al Duhului. Acesta este «Atottiitorul», ca Cel ce
impreund cu Fiul si cu Duhul este Ziditorul tuturor fipturilor. Chiar Scriptura
lui Moise care este foarte adevarata si mai veche, nevoie avind numai de Sfanta si
Dumnezeiasca Evanghelie, in umbra si nedesavarsitd fiind, chiar si aceasta invata
ci este numai Un singur Dumnezeu, adici vidindu-L pe Tatdl; iar Cuvéntul si
Duhul in chip intunecos sunt marturisiti in Scriptura cea veche. Cici scris este
ca cerul si pimantul si toate cele ce sunt intr-acestea sunt ficute din cele ce nu
sunt, cu Cuvantul si cu Duhul lui Dumnezeu. Insi unii dintre oamenii cei foarte
ingelati spuneau ca Dumnezeu nu existd cu adevirat, si ci toate sunt supuse
intAmplarii i ursitorilor, altii au izvodit multime de zei si de puteri ale lor, slujind
nebuniei idolatre si necredintei (lipsei de evlavie), iar altii au pus in legiturd
vrijitoria cu nagterea si miscarea stelelor si au cugetat ca lumea aceasta este vesnica
si nestricacioasa, si slujitori ai fapturii s-au ficut, precum si ai dracilor.

Biserica lui Hristos, insi, avindu-L Invatitor pe Cel ce este Cuvantul lui
Dumnezeu, pe Fiul Cel Unul-Niscut, pe Intelepciunea cea vie si ipostatici, Care
cu buna intocmire pe toate le rinduieste, si Adevarul marturiseste, impreuna cu
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Liberul arbitru

Sfantul Ioan Guri de Aur afirma faptul cd adevirata libertate a omului este
cea datd si cistigatd in si prin Hristos: ,Omul nu este liber decit daca triieste
in Hristos. Atunci e mai presus de dureri si de necazuri.™® Prin liberul arbitru
se deosebesc oamenii, cici in el std individualitatea §i personalitatea omului.
Fer. Augustin foloseste in De libero arbitrio, cartea a Ill-a, sase expresii pentru
liberul arbitru, toate avind aceeasi valoare: voluntatem, voluntas libera, voluntatis
arbitrium, nostra potestate, liberum arbitrium si potestatem utrum vellent. Liberul
arbitru este facultatea de a alege, este sinonim terminologic vointei, si el nu se poate
pierde. Libertatea este starea vointei orientatd spre bine. Daci omul se impotriveste
acestei orientdri, pierde libertatea, dar pastreaza liberul arbitru. Liberul arbitru
este mijlocitorul libertatii, potrivit principiului: cu cit libertatea se inradicineaza
mai mult in Dumnezeu, cu atdt mai mult este ea supusi schimbarilor liberului
arbitru. Gratia sau harul nu este prin urmare un auxilium (adiutorium) acordat
libertatii, ci prin ea liberul arbitru ajunge la libertatea adevarata (libertas vera est
Christo servire). Dupd cadere Adam nu pierde liberul arbitru, ci sensul libertatii
adevirate. Prin pacat Adam a pierdut libertatea si, foarte important rolul harului
nu este acela de a inlocui liberul arbitru, ci de a face ca el, liberul arbitru, si fie
din nou capabil de a-si exercita libertatea. Prin libertate, liberul arbitru este trecut
in actiune si libertatea este fata de liberul arbitru precum actul fatd de potenta,
precum materia fatd de formd. Nu este totul a alege; totul este in a actiona; nu
este totul in a actiona, ci a actiona bine. Astfel ci daca liberul arbitru este puterea
de a alege intre bine si rdu, libertatea adevirata are drept obiect al ei, doar binele.
In capitolul XIV din De duabus animabus, Augustin defineste libertatea drept
miscare liberd a sufletului care se indreapta spre ceva pe care nu vrea sa-1 piarda sau
pe care vrea sa-1 dobAndeasci. Foarte explicit: libertatea este buna intrebuintare a
liberului arbitru, iar liberul arbitru este vointa, intotdeauna libera si se indrepte
spre bine sau rdu, deci nu intotdeauna in sensul cel bun.” Libertatea se apropie
cu atdt mai mult de perfectiune, cu cit se indeparteaza de riu. Augustin face
distinctia intre libertatea liberi (un fel de a spune, pentru ci ea e libera faga de lege

98. Sfantul Ioan Gurd de Aur, Despre feciorie. Apologia vietii monahale. Despre
cresterea copiilor, EIBMBOR, 2007, p. 386.

99. Constantin C. Pavel, Introducere in gindirea Fericitului Augustin, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 1998, p. 68.
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si dependenta fata de pasiuni) si libertatea liberatd (vointa care poate alege binele
si poate si si-l facd). Augustin numeste vointi liberul arbitru, dar sinonimia este
perfecta doar in termen, nu e totala si in actiune. Intrucir greselile sunt numai
ale persoanei umane (Dumnezeu este nevinovat); actiunile noastre bune spune
Augustin sunt si ale noastre si ale lui Dumnezeu. Dupa cidere, liberul arbitru care
nu se poate pierde, rimane ineficace; el alege, dar nu mai poate indeplini ceea ce a
ales (dar asta inseamna cd libertatea se pierde). i§i poate exercita actiunea alegerii
(deci libertatea) doar daci alege riu, dar o atare libertate nu este adevarata.

Libertatea — dar divin

»... 94 nu invinoviteascad nimeni pe Dumnezeu. Nu din partea celui ce
cheama se intAmpla a nu crede, ci din partea celor ce fug cAnd sunt chemati. (....)
El nu sileste pe nimeni, caci cine oare, cheméind la cinste, la cununi, ospete si
serbari, trage la sine pe cei chemati, legati si fard voia lor. (...) Dard, zici tu, pentru
ce nu ne-a insuﬂat in c/oz'p ﬁrexc cunoagsterea si virtutea? Deci cine zice acestea,
Elinul sau Crestinul? Amandoi o zic, insd nu pentru aceleasi lucruri, ci unul se
ceartd pentru cunoastere, iar celilalt pentru viatd. (...) Nicidecum, caci tu ai cu
tine libertatea izvorita din cunoastere.”'® Discutia despre liberul arbitru ,adici
asupra celor ce sunt in puterea noastra, pune mai intdi problema daci este ceva
in puterea noastrd. Acesta pentru motivul ci multi se opun acestei afirmatii. In
al doilea loc pune problema: care sunt cele in puterea noastra si asupra cirora
avem stipanire. In al treilea rAnd pune problema de a cerceta cauza pentru care
Dumnezeu creandu-se, ne-a ficut liberi (...). Nu este cu cale si atribuim lui
Dumnezeu actiunile rusinoase uneori si nedrepte; nici necesitatii, caci ele nu sunt
intotdeauna la fel; nici soartei, cici ei spun ci cele ale soartei fac parte din cele
necesare si nu din cele posibile; nici naturii, caci operele naturii sunt vietuitoarele
si vegetalele — in capitolul V din Cartea a doua spune ci vietuitoarele si plantele
au fost create de Dumnezeu; nici norocului, cici actiunile oamenilor nu sunt
rare §i neasteptate; nici intAmplarii, cici ei sustin ci cele produse de intdmplare
apartin celor neinsufletite sau irationale. Raimine deci ca insusi omul, care
actioneaza si lucreaza, si fie principiul faptelor sale si sd aiba liberul arbitru. Mai
mult dacd omul cu niciun chip nu este principiul actiunilor sale, este zadarnic si

100. Comentariile sau Talcuirea Epistolei intdi citre Corinteni, omilia II, pp. 18-19,

apud Lumina..., op. cit., p. 106.
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dupi putintd. Iar cei ce au cunostintd mai mare si cei ce au primit demnitatea
invititoreasca trebuie sa sivirseasci mai cu seama acest lucru inaintea altor
datorii, si chiar sufletul sa si-l pund pentru acesta, daca imprejurarea o impune cu
necesitate. Prin urmare, si noi trebuie si tinem credinta, cei ce suntem mai mici
decit cei mai mici ai Bisericii in privinta cunostintei si a invititurii. Insi, fiind
invredniciti lucrurilor celor mari ale Bisericii, cu harul Iubitorului de oameni
Dumnezeu chemati in demnitatea invatatoreasci si a arhieriei, pentru cei ce se
apropie si doresc sd invete si pentru cei ce se impotrivesc sau sunt cu o cugetare
lipsita de evlavie sau cu o credinga eretici, gindim ca este drept ca ceea ce credem si
purtam in suflet sa propoviduim cu limba si sd invatdm, si cu scrieri si mérturisim
si sa explicam acest dumnezeiesc Simbol pe cit ne va fi cu putingd, pentru aritarea
credintei noastre ortodoxe unice si adevirate. Ca si fie aceasta mai ales celor
credinciosi sprijin si veselie, iar necredinciosilor si ereticilor, mustrare si certare.

Mirturisirea Crezului inseamna urmarea invataturii Sfintilor Parinti

lar noud sa ne dea Dumnezeu supunere (ascultare) citre Sfintii Pirinti, i
fata de marturisirea lor deopotriva curatd si sigurd. Iar noi, nu pe altele, ci pe
cuvintele acestor dumnezeiesti Parinti suntem intemeiati si pe marturisirea lor,
adica, pe acest Sfant Simbol avindu-l ca semn al credintei, asa cum cu cuviintd
l-au alcatuit ei si l-au expus prin cuvintele «articolelor». Cu totul fird de inovatii
il tinem si noi si-l marturisim cu sufletul, cu cuvintul si cu lucrurile, aga cum
il propoviduim in Bisericd in toate zilele. Voiesc a spune de Simbolul credintei,
pe care l-a scris i 1-a adeverit cel dinti Sinod de la Niceea, al celor trei sute
optsprezece Sfinti Pirinti, din timpul evlaviosului Impirat Constantin, si cel de-
al doilea Sinod, al celor o sutd cincizeci de Sfinti Périnti de la Constantinopol,
in vremea lui Teodosie, imparatul cel iubitor de Hristos, care iardsi l-a scris si
desdvarsindu-l 1-a adeverit. Acestora au urmat, de asemenea, cele cinci Sinoade
dumnezeiesti a toatd lumea, nimic addugind si nimic dind deoparte, si care au
tinut crestinismul nostru neintinat, iar acest Simbol a fost asezat de citre aceia
la temelia Bisericii. lar mérturisirea acestuia de bine-credinciosii crestini a fost
semnul adeviratei credinte ortodoxe, stalp si hotar intarit si neclintit.

Aceastd marturisire, vrdjmagul cel dintii a luptat-o de la inceput, aga cum si
odinioari a lucrat ca si-l scoatd pe om din voia dumnezeiasci. $iacum, impreund
cu cei fara de Dumnezeu si cu multi altii cu credinta vitimata, s-a luptat si
iarasi lucreaza ca sa-l scoatd pe om de la cunostinta cea nemincinoasi. Noi, insi,
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TALCUIREA CREZULUI LA SFANTUL SIMEON
AL TESALONICULUI, SFANTUL GHERMAN AL
CONSTANTINOPOLULUI SI TEODOR DE ANDIDA

Pr. Cezar Ionescu

Am decis sa abordam in cadrul acestui material trei tlcuiri ale rostirii
Crezului in cadrul Sfintei Liturghii sau la celelalte slujbe. Prin urmare, ne
vom referi la texte apartinind Sfintilor Simeon al Tesalonicului, Gherman al
Constantinopolului si Teodor de Andida.

Crezul reprezintd sinteza hotarérilor dogmatice de la primele doua Sinoade
Ecumenice, asa-numitele orosuri. Potrivit traditiei, notiunea de oros se descopera
intr-un dublu inteles, semnificind, pe de-o parte, hotarul trasat de Sfintii Parinti
in scopul delimitarii adevirului de inselare, a ortodoxiei de erezie, iar pe de alta,
hotarul pina la care poate tinde mintea omeneasca creata in experierea realitatii
necreate a lui Dumnezeu.

»Unul dintre marii comentatori liturgici, trecut la cele vesnice in 1429,
Sfantul Simeon a ocupat scaunul de arhiepiscop al Tesalonicului. In cele ce
urmeazd, Sfantul Simeon al Tesalonicului ne oferd o minunata tilcuire a Crezului,
care incepe prin afirmarea indubitabild a existentei lui Dumnezeu, principiul
necesar prin care viata omului primegte sens si finalitate.

Cat priveste sfintitul Simbol al unicei si adevaratei noastre credinte a
crestinilor, care este tuturor necesar §i mantuitor, iard noud ne este inaintea
oricui altcuiva, tot credinciosul sa-1 tind nevitimat chiar pana la silaba si accent,
si sd-1 propovaduiascd cu tot sufletul, si la vremea potrivita sa-1 marturiseasci,
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aiba facultatea de a delibera. Cici la ce ii va folosi deliberarea, daci nu este deloc
stapanul actiunilor sale? Orice deliberare se face in vederea actiunii. In puterea
noastrd sunt acelea pe care suntem liberi sa le facem si sa nu le facem, adica toate
acelea pe care le facem voluntar. Cici nu s-ar zice ¢ actionam voluntar, daci fapta
nu ar fi in puterea noastrd. Si intr-un cuvant sunt in puterea noastra acelea cirora
le urmeazi blamul sau lauda, si peste care este indemn si lege. In sens propriu
sunt in puterea noastri toate cele sufletesti si asupra cirora deliberam. (...) Cele
irationale nu au liberul arbitru, cici ele sunt conduse de naturd mai mult decit
o conduc. Pentru acest motiv nici nu se opun dorintei naturale, ci, indatd ce
doresc ceva, se misca spre faptd. Omul ins3, fiind rational, conduce mai mult firea
decit este condus de ea. Pentru aceea cind doreste, daca ar voi, are puterea sa-si
infrineze dorinta sau si-i urmeze. Din pricina acestor consideratii, cele irationale

nu sunt nici liudate, nici blamate; omul, insa, este si liudat si blamat.”'!

Vointa

,»Vointa este pricina binelui §i a riului.”'*> Cand mi examinez §i cAnd
cercetez continutul gindirii mele Fer. Augustin constatd: exist, gindesc si triiesc;
acest lucru e adevirat. Dar ca vreau si triiesc, aceasta nu este mai putin adevirat.
Vointa mea imi este datd deci, ca un fapt sustras oricirei discutii posibile. Despre
niciun lucru n-am sentimentul cel mai ferm si mai intim, decit de a avea o vointa
prin care voiesc si nu voiesc este a mea. Cui sa atribui, dacd prin ea fac raul decit
numai mie? Dacd miscarea, prin care vointa se duce intr-o parte sau alta, nu e
voluntard si agezatd in puterea noastrd, omul n-ar fi laudat, ciAnd se intoarce spre
bunuri superioare, nici blamat, cAnd se indreapta spre cele inferioare. N-ar mai fi
nici indemnul ca si dispretuiasca bunuri prezente in vederea celor externe si nici
de a se feri de rau, pentru a trii bine. Dar a voi, aceasta este a intrebuinta liberul
arbitru, adicd a alege in virtutea unor motive; aceasta inseamnd la Augustin'®
dar si in viziunea lui Hrisostom ci liberul arbitru se confunda cu vointa libera:
,Cand sufletul ti-i hotarat si treaz, infringi toate piedicile, te faci una cu ceea ce-ti

101. Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, Ed. Scripta, Bucuresti, 1993, pp. 86-88.

102. Cuvént la Sfianta si Marea Joi, in vol. ,Omilii la Postul Mare...”, p. 169, apud
Lumina..., op. cit., p. 1001.

103. M-hia Spitaru Gina Doina Justina, Tema liberului arbitru in conceptia

Sfantului Aurelius Augustinus, Lucrare de disertatie, Bucuresti, 2005.
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doresti, si nu te impiedici nici una din aparentele greutati; pe toate le invingi si
nu te opresti pAna nu dob4ndesti tot ce-ti doresti.”'* Sau : ,Dar daci vom voi,
vom face chiar din cele ce nu ne sunt cu putintd, dupi cum a facut Pavel, sau
Petru, sau sfintii toti.”'” Voia omului poate fi conformi cu voia lui Dumnezeu:
»Cand face cineva voia lui Dumnezeu, isi face proprie voia lui Dumnezeu. Dar
si-o face cu voia sa, sau isi pune voia sa la dispozitia lui Dumnezeu. Cici facind
omul voia lui Dumnezeu, e activi si voia lui Dumnezeu in voia omului. Dar nu
voia lui Dumnezeu se pune la dispozitia omului, ci a omului la dispozitia lui
Dumnezeu. Cele doui voi ajung la o unitate, dar fira confuzie.”'* Sau: ,,Ci este
cu neputintd ca un om si nu ajungd mai bun, mai vrednic, daci-l sfituiesti si-1
inveti mereu. (...) Picitura de apd ce cade mereu giureste piatra, spune proverbul.
Si ce-i mai slab decat apa ? Si ce-i mai tare ca piatra ? Cu toate acestea, stiruinta
biruie firea. Iar daca staruinta biruie firea, apoi cu mult mai mult poate birui
vointa.”'"”

Vointa divina coincide cu planul divinititii, dar aceastd vointd capidta o
forma deosebitd cind se manifestd cu privire la om, cici ea trebuie sd i se
conformeze lduntric, si o indeplineasci in mod liber. Ea se infitiseazd omului nu
ca o fatalitate, ci ca o chemare, o porunci, o exigentd iar Legea grupeazi ansamblul
vointelor divine clar exprimate. Toate manifestarile vointei divine in cursul istoriei
omenesti sunt coordonate dupa un plan de ansamblu, totusi fiecare dintre ele se
referd la un eveniment singular si omul se roaga ,faci-se voia Ta!” pentru a accepta
stapanirea lui Dumnezeu asupra acestui eveniment. Legea are totusi un aspect
static pentru ci ia forma de institutie. Este nevoie de mult efort pentru a regisi
in spatele ei, vointa personald care in fiecare clipd rimane un eveniment, suscitd

104. Omilii la Facere, omilia XXXI, V, in col. PSB, vol. 21, p. 403, apud Lumina...,
op. cit., p. 1001.

105. Talcuiri la Epistola a doua citre Corinteni, omilia XXII, p. 199, apud Lumina...,
op. cit., p. 1001.

106. Parintele Dumitru Staniloae, Filocalia sau culerege din scrierile Sfintilor Péringi
care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desivirsi, vol. X1, Ed. Episcopiei Romanului
si Husilor, 1990, p. 273, nota 372.

107. Citre cei ce n-au venit la bisericd; si la cuvdntul apostolic care zice: «Dacd
flamanzeste dusmanul tin, di-i pdine...» 1, in vol. ,Despre schimbarea numelor. Despre
rabdare. Despre milostenie...”, p. 104, apud Lumina ...., op. cit., p. 1001.
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ci de trei ori.

Punerea in fatd a textului Crezului sau chiar rostirea lui de catre preot in
locul nasului avind ca argument buna-desfasurare a slujbei este de asemenea un
gest pagubitor Bisericii. Televiziunile abunda de imagini in care nasi potentati
financiar sau ancorati politic rostesc formulele de lepadare in lumina reflectoarelor
iar comentariile pe latura lor fac deliciul celor care nu au nici o legatura cu Biserica
decit poate prin faptul ci la nasterea lor, un nas ales s-a lepadat de satana si s-a
unit cu Hristos pentru ei. Daci acel nas ar fi stiut ci rostul lui nu se opreste acolo
si ar fi venit, micar pand la 7 ani lunar cu finul la Bisericd pentru a-l impartisi in
cadrul Sfintei Liturghii, astdzi am fi avut cele 80 de procente declarativ ortodoxe
in Biserici si nu in afara ei. Intr-o lume crestini de secol 21 in care, mai nou daci
iti doresti ajutorul unui sfAnt mai de graba ii furi lacra decit si te rogi lui, aceste
lucruri ar trebui indreptate grabnic spre folosul Bisericii.

La final as dori sa reamintesc un aspect liturgic care s-a pierdut cu totul din
vedere in cadrul Sfintei Liturghii. De multa vreme Crezul a fost perceput ca o
rugiciune si drept urmare s-a rostit in genunchi, dintr-un imbold de smerenie
exageratd sau din spirit de turmad. Iubiti frati in Domnul Hristos cel inviat, in anul
comemorativ al Crezului, si de acum incolo pentru totdeauna, ridicati enoriasii
in picioare si dea marturie drepti Crezul lor, Crezul nostru al tuturor crestinilor
ortodocsi, pentru ca toti si fim Una.

Doamne ajuta!
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O conditie esentiald pentru ca Duhul Sfant si ne uneasci in Biserica este
marturisirea aceleiasi credinte revelate. Legatura organica intre unitatea credingei
si implinirea Bisericii in Euharistie alcituieste centrul vietii Bisericii. De aceea
numai cei uniti in marturisirea credintei ortodoxe se pot impartasi la Sfinta
Liturghie. Rostirea Crezului este dovada Ortodoxiei credintei si a unitatii de
credintd, conditie pentru aducerea Sfintei Jertfe si impartasirea cu Trupul si
Sangele Domnului.

Rostirea Crezului este o reinnoire a fagaduintei facute la Botez

Crezurile au fost utilizate inci de la inceputul Bisericii pentru instruirea
catehumenilor si mérturisirea credintei la Botez. Din secolul al IV-lea, dupa
formularea lui la primele doua sinoade ecumenice, folosirea Crezul niceo-
constantinopolitan s-a impus in practica Bisericii mentindndu-se pana astazi.
Astfel, fiecare crestin ortodox, la Botez, s-a lepddat de satana si s-a unit cu Hristos
mirturisindu-si credinta prin rostirea acestui Crez fie direct (daci a fost botezat
matur) fie indirect, prin intermediul nasului (daca a fost botezat prunc).

Afirmam la inceput ci la Sfanta Liturghie, rostirea Crezului inseamna
pentru toti credinciosii o reinnoire a figiduintei facute la Botez, o afirmare a
calititii de membru al Trupului lui Hristos, Biserica.

Marea majoritate a crestinilor ortodocsi de astizi au fost botezati ca
prunci, nasii marturisind credinta pentru ei. Din pacate putini nasi isi inteleg
responsabilitatea pe care si-o asumad atunci cAnd boteaza un prunc de a-l indruma
pe calea Bisericii, de a-l invita credinta. Ca urmare multi ortodocsi nu cunosc
dogmele credintei noastre. Rostirea Crezului la Sfanta Liturghie este un prilej
pentru acestia de a invita tainele credingei. Asadar rostirea Crezului este si o
proclamare a credintei pentru cei necunoscitori si neinvitati.

Sd nu uitdm faptul ca in veacurile primare Taina Sfantului Botez se sivarsea
in cadrul Sfintei Liturghii, lucru foarte rar intilnit azi si acceptat de cler cu foarte
mare greutate chiar doar ca idee. Mai degrabi acceptim usor jenati situatiile in
care chiar enoriasii nostri ne pun. Zambetul lor larg si argumentul nestiintei n-ar
trebui sa ne impace cu ideea ci am ficut un lucru bun. Faptul ci alegerea unui
nas se face de citre ei pe criterii mai de graba financiare sau de statut social, duc
la situatia de a-i accepta in bisericd drept nasi pe baza mirturiei finilor si nu pe
baza unor criterii impuse de Biserici. Elementul demonstrativ al faptului ci ai
in fatd un bun crestin este tocmai rostirea Simbolului de Credinti. Si nu o data,
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din partea omului un raspuns, incepe un dialog. Vizutd sub acest aspect, vointa
lui Dumnezeu este foarte apropriatd de Cuvantul lui, care este in aceeasi masurd
enunt si act. Manifestarea vointei divine inseamna: predestinare, alegere, vocatie,
eliberare, fagaduinte pedepse, mantuire etc. La ce ar folositd cunosti ceea ce vrea
Stipanul si Invigitorul daci nu pui in practici invigitura acestuia (Lc. 12,47; M.
7,21)? Aceast practicd constituie propriu zis viata crestind (Evr. 13,21)'%:  Spune-
mi te rog: in toate celelalte actiuni omenesti, vreau si zic de mestesuguri, oare
daci voind a le cunoaste, este de-ajuns numai de a voi, sau este nevoie si de fapte?
De pilda iatd ce spun: voieste cineva sa fie capitan al unei corabii; dar el nu zice:
voiesc, ca si cum ar fi de-ajuns acesta, ci se apuci si de treaba. In fine, in toate
intreprinderile nu e de-ajuns numai de a voi, ci trebuie a si face, pe cand cel ce
voieste a se sui in cer o poate face numai cu vointa? Cum se poate face insi acesta?
Odata cu vointa trebuie a fi unite si faptele, trebuie a ne apuca de lucru, trebuie
a ne osteni, cu care ocazie avem impreund lucritor pe Dumnezeu. Numai sa
voim, iar pe langa vointd si ne apucam de lucru, sd ne ingrijim, numai sa ne
punem in minte, §i apoi toate vor urma’'"” (Comentariile sau Explicarea Epistolei
cdtre Evrei, omilia XV, p. 224). Fer. Augustin considera ci: doud sunt relele, unul
este acela pe care il sivarseste omul, iar celalalt pe care il suferd, pedeapsa. Originea
tuturor relelor constd in picatul strimosesc si in cel personal. Fird pacat niciun
riu n-ar exista. Picatul constd din a face sau a zice sau a dori ceva contra legii
eterne. Picatul se defineste ca si virtutea, in raport cu Binele Suprem. Daci
virtutea este ordinea in iubire, picatul va fi dezordinea in iubire. Omul devine
nelegiuit cAnd indrageste lucrurile, creaturile pentru ele insdsi. In acest fel tulburd
legea naturald citd este in el, pe care legea vesnicd porunceste s-o pazeasci. Si
omul devine drept ciAnd nu vrea si se serveascd de lucruri decit pentru folosinta
pentru care au fost stabilite, in mod dumnezeiesc : sd se bucure de Dumnezeu
pentru El insusi si de sine si de prietenul sau in Dumnezeu si pentru Dumnezeu.
Picatul este aversiunea pentru Binele Absolut si convertirea la bunurile
schimbatoare. Aversiunea se produce prin vointa libera care pleaca din orgoliu si

108. Vocabular de Teologie Biblicd, publicat sub conducerea lui Xavier Léon-Dufour
si Jean Duplacy, Augustin George, Pierre Grelot, Jacques Guillet, Marc-Francois Lacan,
Editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti, 2001, pp. 783; 786.

109. Comentariile sau Explicarea Epistolei citre Evrei, omilia XVI, p. 224, apud
Lumina..., op. cit., p. 1001.



100 BISERICA ORTODOXA

ajunge la separatia de Dumnezeu, fird de care omul are mai putini fiintd. Raul
std in atitudinea vointei libere fatd de legea morala, fata de ordine. El este
determinat de directia pe care o alege spiritul si nu de natura insisi. Cici ce sunt
dorinta si bucuria zice Augustin decét vointe care consimt la ceea ce voim? Patima
este cauza rdului. Trebuie precizat conceptul de patimi cu care opereazi Augustin
in expunerea problematicii mai ales in cartea I din De libero arbitrio, intrucit in
legaturi cu ea se circumscrie conceptul de voluntas bona, si tot in legitura cu ea
este precizat si sensul lui recta ratio, simultan cu cel de beatitudo. In gandirea lui
Augustin, conceptul de patimd, pornire carnala sau /ibido, este asimilat celui de
culpabilis cupiditas, in conformitate cu punctul de vedere crestin al lui Pavel din
I Timotei capitolul 6, versetul 11, unde se afirma ca ,radix omnium malorum
cupiditas est”. Nu se da un sens categoric negativ conceptului de cupiditas,
intrucit clasificarea se face in cupiditas bona si cupiditas mala, mai tarziu insa el
pune semn de egalitate intre cupiditas, ipso facto si mala cupiditas, pe care le opune
conceptului crestin de caritas. Punctul de plecare al acestei echivalente se afla in
opera lui Cicero de unde aflim ci ,cupiditas quae recte vel libido dici potest”.
Motivul cel mai general si mai adanc al pacatului si al tuturor patimilor este
egoismul, adicd acea iubire exagerata trupeasci de sine. ubirea trupeasca de sine
este jubirea nerationald fata de trup. Prin urmare, picatul este cilcarea cu buni
stiintd si cu voie liberd, prin gind, cuvant sau faptd a voii lui Dumnezeu.
Intrebuintarea liberului arbitru este la dispozitia omului insusi (sau a ingerilor
pentru ca si ei sunt dotati ca fiinte rationale cu ratiune si liber arbitru). Izvorul
oricarei stiinte, ratiunea, se cunoaste pe sine insasi, ca pastratoare a tuturor
amintirilor, memoria se afld in ea insasi, stipana a tuturor celorlalte lucruri, de
care dispune liber, vointa libera este de asemenea stipéna ei insisi. Deci de vointa
singura depinde buna sau reaua intrebuintare a binelui; aversiunea fata de
suveranul bine si convertirea spre bunurile secundare sunt intr-un cuvént, cele
doua acte libere, care decid fericirea sau nenorocirea noastri eterna.''® Binele este
tot ceea ce apropie de Dumnezeu. Raul este tot ceea ce depirteazd de Dumnezeu.
Sfantul Marcu Ascetul consemneaza cAteva pareri despre Bine zicAnd ca: ,, Tot
binele e diruit de Dumnezeu cu un rost oarecare si cel ce-l primeste cu aceastd
credinga nu-l va pierde (...). Tot binele vine de la Domnul, dupa o anumiti oran-
duire si pleaca pe ascuns de la cei nemultumitori, nerecunoscatori si lenesi (...).

110. M-hia Gina Doina Justina Spataru, op. ciz., pp. 42-43.
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Crezul desemneaza, in sens general, o sinteza a invétaturilor de credintd
crestine fundamentale. Crezul se mai cheama si simbol al credintei. Termenul de
simbol vine de la un cuvént ce insemna parola in taberele militare. Deci pentru
crestinii din vechime crezul sau simbolul de credinta era o paroli ce ii arita a fi
adevirati crestini.’

Desi in Noul Testament nu exista un crez formulat ca atare, inca de la
inceputul Bisericii au circulat scurte formuliri, amplificate ulterior, care exprima
continutul credintei, ferindu-o de erezii. Aceste ,,crezuri” erau utilizate in legatura
cu Botezul, atAt pentru instruirea catechumenilor cit si pentru marturisirea
credintei de catre acestia in timpul slujbei.

Marturisirea credintei prin rostirea Crezului este o expresie a unititii de
credinga a madularelor Bisericii prin mdrturisirea aceluiasi adevar mantuitor.

Credinta crestina este cunoasterea si trdirea mantuirii ca restabilire a unitatii
cu Dumnezeu si, intru El, cu ceilalti membri ai Bisericii si cu intreaga faptura,
dupi chipul unitatii Sfintei Treimi. Este cunoasterea anticipatd, in Bisericd, a
Imparitiei lui Dumnezeu ca unitate ,de sus”:

~Dar nu numai pentru acestia Mdi rog, ci si pentru cei ce vor crede in
Mine, prin cuvintul lov, ca toti si fie una, dupdi cum Tu, Pirinte, intru Mine
si Eu intru Tine, asa si acestia in Noi si fie una, ca lumea si creadi ci Tu
M-ai trimis. Si slava pe care Tu Mi-ai dat-o, le-am dat-o lor ca si fie una,
precum Noi una suntem” (Ioan 17, 20-22).

Unitatea ,,de sus” este continutul vietii dumnezeiesti treimice. Credinta
inseamnad asadar partasia la unitatea ,,de sus” cu Dumnezeu si semenii, iar Biserica
este tocmai implinirea credintei, este acea unitate care primeste, in care se intrd
si la care devii partas prin credingd. De aceea credinta nu poate fi individualista.
Nu poti avea credinta mantuitoare in afara Bisericii. Credinta se dob4ndeste si
se triieste in Bisericd, in comuniune cu ceilalti si exprimind unitatea cu ceilalgi.

Sfanta Liturghie este Taina in care inaintim spre implinirea desavarsitd
de catre Duhul Sfint a unitatii ,.de sus” a Bisericii prin aducerea Sfintei Jertfe
si impartasirea cu Trupul §i Singele Domnului: ,Iar pe noi pe toti care ne
impartisim dintr-o piine si dintr-un potir, sa ne unesti unul cu altul prin
impartasirea Aceluiasi Sfant Duh” (Anaforaua Sfintului Vasile cel Mare).

3. Anthony M. Coniaris, Introducere in credinta si viata Bisericii Ortodoxe, trad. de
Constantin Fagetan, Editura Sofia, Bucuresti, 2001, p. 19.
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practicd) in numele Sfintei Treimi, cel dinti spunénd: ,, Hristos in mijlocul nostru”,
celalalt raspunde ,,Este si va f” iar cel dintai incheie ,, Totdeauna, acum si pururea
si in vecii vecilor”.

Timp de peste zece secole toti participantii la Sfinta Liturghie, atat clericii
cat si credinciosii, isi dddeau sarutul pacii. Dupa secolul al X-lea acest ritual s-a
restrins la clericii din altar, dar restrAngerea nu a fost urmarea unei hotaréri a
autoritdtii bisericesti. El nu poate fi redus la o stare sufleteasca ci implica un act
concret prin care iubirea si pacea dumnezeiascd este primita si transmisa fratelui
din bisericd, unindu-ne cu totii in jubirea lui Hristos pentru a putea marturisi
adevirul Sfintei Treimi, structura supremei iubiri.

Din fericire, daruirea sirutarii pacii intre credinciosi nu a disparut cu totul
nici in Ortodoxie. In cazul tirii noastre, Pirintele Dumitru Stiniloae di mirturie
despre practicarea sarutului pécii in unele biserici din Transilvania intr-o forma
specifica: sirutarea mainilor credinciogilor mai in varstd de citre cei mai tineri
urmata de imbratisarea lor, barbati cu barbati si femei cu femei. Aceeasi practici
se intalneste si in Basarabia. In bisericile din diaspora (Italia, Spania, acolo unde
distantele dintre parohii sunt atat de mari incit preotii slujesc foarte rar in sobor,
preotul se intoarce cu fata catre credinciosi si rosteste formula sarutdrii pacii si
primeste raspunsul de la credinciosi (de altfel, in logica faptelor, este corect gestul,
pentru cd Domnul Hristos nu poate fi in Biserica doar pentru clerici).

Pastrarea pe alocuri in Ortodoxie a acestui gest al pécii intre credinciosi
precum si lipsa unei hotirari a autorititii bisericesti care sa-l interzicd dovedeste
cd nu exista nici un impediment canonic pentru savérsirea lui. Din contra,
importanta sa deosebitd in angajarea participarii efective a credinciosilor la slujba
dovedeste importanta reintroducerii lui, in ultimul timp intalnind tot mai multe
initiative in acest sens. Multi credinciosi au pierdut constiinta impreunei slujiri
la Sfanta Liturghie si tind sd devina simpli spectatori pasivi: nu aduc darul de
paine si vin la altar, nu cAnta, nu se impartisesc decit rareori, nu-si dau sirutul
pacii. Sigur, reintroducerea sarutului picii nu rezolva toate problemele, dar este
un pas inainte spre o participare deplina la slujba. Cei care l-au practicat pot da
marturie ca, atunci cind e ficut cu sinceritate, sparge efectiv ,zidurile” care ne
despart de multe ori de cei ce se intdimpla sd fie longd noi in biserica, ficAndu-ne
sd ne simgim frati. $i s nu uitam cd multi din cei ce pardsesc Ortodoxia pentru
a merge la secte acuza faptul ci nu au simtit comuniunea si iubirea in Biserica si
nu au inteles slujbele.

BISERICA ORTODOXA
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Orice plinuire a ta si o incepi cu Cel ce este inceputul a tot binele, ca si fie dupi
voia lui Dumnezeu ceea ce ai de gind sa faci (...). Cel ce face binele i cauta
rasplata nu slujeste lui Dumnezeu ci voii sale (...). Cei ce ne-am invrednicit de
baia nasterii de a doua (Sfintul Botez, n.n.) sivarsim faptele bune nu pentru
rasplatd, ci pentru pazirea curdteniei, data noua (...). Bine este sa folosim prin
cuvinte pe cei ce intreaba; dar mai bine este s conlucram cu ei prin rugiciune si
virtute. Céci cel ce prin acestea, se aduce pe sine lui Dumnezeu, ajuta si
aproapelui.”!'! Pe de alta parte ,orice bine care siluieste si forteazd constiintele se
schimba in riu, devenind dupa spusa lui Berdiaev «cosmarul binelui impus», in
care libertatea umana, voitd de Dumnezeu cu pretul mortii sale, este tigiduitd.”''?
Saviarsirea binelui de citre om este o intdrire a existentei: ,Savérsirea binelui e o
intarire a existentei. Ontologicul deplin implica eticul. Hristos intareste pe om
pe Cruce si comunicindu-ne tiria Lui de a suporta si noi greutitile, ispitele, ne

”113

face si fiinta noastra tare, pentru ci o face buna.”'"? ,Riul poate si-l faci oricine,

cit de nevolnic ar fi. Binele insd e numai pentru sufletele tari si firile calite. Raul:

111. Sf. Marcu Ascetul, Filocalia sau culegere din scrierile Sfingilor Pirinti care arati
cum se poate omul curiti, lumina si desivirsi, vol. 1, introducere si note de Pr. Prof.
Dr. Dumitru Staniloae, editia a IV-a, Editura Harisma, Bucuresti, 1993, pp. 284-323;
pacatul este evenimentul care submineaza iubirea, cici ,daci omul este constituit ca
o fiintd creatd de iubire, iar dimensiunea fundamentala a iubirii este libertatea, existd
posibilitatea constanta a pervertirii libertatii i a iubirii”, Marko Ivan Rupnik, Cuvinte
despre om. I Persoana — fiinta Pastelui, Editura Deisis, Sibiu 1997, pp. 154-155.

112. Paul Evdochimov, Arta icoanei..., op. cit., p. 50; Christos Yannaras zice ci
»ultima posibilitate a libertatii este tocmai acest risc: ca omul sa-si renege adevirul si
autenticitatea existentiale, si-si alieneze si altereze existenta, fiinta”, Libertatea moralei,
traducere de Mihai Cantuniari, Editura Anastasia, Bucuresti, 2002, p. 9.

113. Filocalia..., vol. 1, op. cit., p. 141, nota 163; Comuniunea cu Dumnezeu —
zice Paul Evdokimov — este menirea originari a oricarui chip creat. Face parte din inssi
structura fundamentald a omului aceasta exigenta a primirii harului §i a co-impirtasirii
lui: ,A fi creat dupa chipul lui Dumnezeu comportd harul acestui chip si, de aceea,
pentru asceza risdriteand, a urma adevdrata sa naturd, inseamnd a lucra dupa har. Harul
este conatural, in mod suprafiresc, firesc naturii. Natura poartd intr-insa imperativul
innascut al harului i acest har o face harismatici dintru inceput”, in ,Ortodoxia”,
Editura I.B.M.B.O.R., Bucuresti 1996, p. 98.
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7114 In ceea ce-l priveste pe om

lapte pentru copiii; binele: carne pentru adulgi.
Avva Dorotei spune ci trei sunt starile sufletesti in care putem si facem binele:
»Facem binele fie temindu-ne de chinuri, §i atunci suntem in stare de robi; fie
pentru a lua plata, si atunci suntem in simtirea simbriasului; fie pentru binele
insusi, si atunci suntem in simtirea fiului. Cici fiul nu face voia tatilui din frica,
nici ca unul care voieste si ia de la el plata, ci ca unul care voieste sa-1 slujeasci pe
el insusi, care voieste s-l cinsteasca si si-l odihneasca in el insusi.”'" Pr. Dumitru
Stiniloae crede ci ,,Avva Dorotei socoteste cd e unul si acelasi lucru «a face binele
pentru el insusi» si a-1 face in simtirea de fiu, adica din dragostea de fiu fatd de
parintele nostru Dumnezeu. Numai in dragostea pentru Dumnezeu traim binele
in el insusi (...) Frica te tine exterior persoanei, nu te lasi sa simti revarsindu-se
in tine bunitatea ei; interesul raspligii la fel. Esti inca inchis in tine insuti, desi
stii de Persoana lui Dumnezeu si O socotesti superioard. Dar nu te-ai pus in
comunicare lduntrica cu Ea. Neavind simtirea de fiu, nu simti ca toate cele ale
Tatalui sunt cele ale tale, adicd inima Lui se revarsi in inima ta. Cit esti in
simtirea simbriasului Dumnezeu iti di ceva din al Siu, dar nu Se da pe Sine
insusi, nici nu-ti di toate ale Lui, ca sa le aibd in comun cu tine. Numai in cazul
din urma (al dragostei de fiu) ai «Binele in El insusi».”"'® Simeon Noul Teolog
vorbeste in cele 225 de capete teologice si practice despre cei ce pun temelie buna
in viata lor duhovniceasca astfel: ,cei ce au pus temelie bund, cu frici si cu
cutremur credintei si nidejdii in curtea evlavieli, si si-au rezemat cu neclintire
picioarele pe piatra ascultarii de parintii duhovnicesti, socotind cele poruncite de
ei ca iesite din gura lui Dumnezeu si zidindu-le pe acestea fard soviire pe temelia
aceasta a ascultarii intru smerenia sufletului, izbutesc indata sa implineasca aceastd
mare si primd faptd: sa se lepede de ei insisi.”'"” Ch. Yannaras aratd ci ,,in cazul
«nebunilor pentru Hristos» zguduitoarea lor libertate fatd de orice lege, orice

114. N. Steinhardt, Jurnalul fericirii, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1991, p. 152.

115. Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Piringi care arati cum se poate omul
curiti, lumina si desivarsi, vol. IX, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1980, p. 629.

116. Ibidem, Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, p. 629, nota 1201

117. Filocalia sau culegere din scrierile sfintilor périnti care arati cum se poate omul
curdti, lumina si desivdrsi, vol. V1, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru
Stiniloae, Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 33.
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aderam, ci viata, viata cea adevarata in comuniune cu Izvorul vietii, Dumnezeu,
pe care omul a pierdut-o datorita picatului originar. Prin Intruparea, Moartea,
Invierea si Inaltarea Sa la cer Mantuitorul Tisus Hristos a restaurat firea umani
si ne-a eliberat de sub stapinirea pacatului si a mortii daruindu-ne viata vesnicd
a Impiritiei cerurilor. Fiecare dintre noi am primit acest dar al vietii vesnice in
botezul nostru cind ,,ne-am ingropat cu El, in moarte, prin botez, pentru ca,
precum Hristos a inviat din morti prin slava Tatilui asa si umblim si noi
intru innoirea vietii” (Rom. 6, 4).

Crezul ne aminteste de toatd lucrarea de mantuire a Domnului, dar, totodati,
ne indeamnd nu doar si o mirturisim cu credinga, ci si si o impropriem. Pizind
poruncile Domnului nu trebuie si le cunoastem doar drept simple cuvinte, ci si
le aplicim si si aducem roade duhovnicesti. Trairea credinciosului este o urmare
a lui Hristos, a faptelor savérsite de Acesta, a improprierii poruncilor.

In Liturghie Domnul Hristos e prezent in mijlocul Bisericii Sale, a adunirii
credinciosilor. Nu Il intalnim ca insi singuratici, ci ca madulare ale trupului Siu
adunate laolaltd sporind neincetat comuniunea cu El si intre noi printr-un urcus
spiritual continuu al nostru spre trepte tot mai inalte de comuniune duhovniceasci
cu Hiristos si, in Hristos, cu SfAnta Treime.

Dar pentru a putea participa deplin la Liturghie si nu numai a asista este
foarte important ca fiecare credincios sa inteleagd semnificatia ei i, implicit a
Crezului despre care facem astizi discutie.

Inainte de rostirea Crezului preotul indeamni: ,,Si ne iubim unii pe altii
ca intr-un gind sd mdrturisim” iar poporul rispunde ,,Pe Tatdil, pe Fiul si pe
Sfantul Dub, Treimea cea de o fiinti si nedespdrtiti.”

Formula liturgicd ce introduce sdrutarea pacii scoate in evidentd faptul
ci iubirea dintre noi este premiza mdrturisirii credintei in Sfinta Treime ...
~mirturisind credinta noastra in Dumnezeu cel in Treime nu socotim pe
Dumnezeu ca un adevir teoretic ci ne marturisim credinta noastra intr-un
Dumnezeu al jubirii in Sine insusi si izvor al iubirii din noi.”

In cazul slujbei in sobor episcopul si preotii, dupi sirutarea Cinstitelor
Daruri si a Sfintei Mese, isi dau succesiv sarutul picii pe umeri, stringdndu-si
ména dreaptd. Sirutarea se da de trei ori (si nu de doud ori cum gresit se mai

2. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd,
Craiova, 19806, p. 244.



218 BISERICA ORTODOXA

i
ey

SIMBOLUL DE CREDINTA
SUB ASPECT LITURGIC

Pr. Marius Constantin Dincd

Tema de azi isi propune reformularea unor repere liturgice care, din picate,
s-au pierdut sau au fost golite de forma si de sens precum si regisirea locului
Simbolului de Credinta in cultul ortodox.

Privit sub aspect formal sau mai de grabd enumerativ, Crezul ortodox este
mirturisit in cultul public in cadrul Tainei Sfantului Botez si in cadrul Sfintei
Liturghii. De fapt intre cele doua Sfinte Taine exista o legiturd organici: La
Sfanta Liturghie, rostirea Crezului inseamna pentru toti credinciosii o reinnoire
a fagaduintei ficute la Botez, o afirmare a calitatii de membru al Trupului lui
Hristos, Biserica.

»Rostirea Crezului inseamna ca, in afara de iubire, ni se cere si credinta
dreapti sau adevirati (ortodoxi), spre a putea participa cu vrednicie la
aducerea Sfintei Jertfe. De aceea, se cuvine ca fiecare din noi si rostim Crezul
in acest moment, insotindu-l pe cel care il rosteste cu glas tare, in numele
nostru.”’ Prin urmare, rostirea Crezului la Sfinta Liturghie nu semnifica in nici
un caz o simpld rAnduiald tipiconald, ci o conditie esentiald pentru participarea
efectivi a credinciosilor la Sfanta Jertfa.

Crestinismul nu este o ideologie, un sistem de idei la care putem sau nu si

1. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica Speciald, Editura Lumea Crestind, 2006,
p. 257.
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reguld, orice limitare, orice deontologie, nu e numai reamintirea didactici a
primejdiei ce ne pindeste identificAind virtutea si sfintenia cu buni-cuviinta
sociald conventionala si consecinta morala egocentrici. (...) Ea e reinvierea la viata
alteritatii personale, la viata iubirii care nu cunoaste limite, nici bariere.”'*® Sfantul

»
119i

loan Scirarul numeste inceputul luptei ascetice ,,zimbetul diavolului”" intrucat
se aratd a fi la inceput prietenos, avind chiar o anumitd bunivointd (aparenta,
evident) fatd de cei care inainteazd pe calea spre Dumnezeu. Mitropolitul
Hristodoulos face o comparatie sugestiva intre diavol si ciocdnitoare, care prin
lovituri repetate cautd orice gol din spatele cojii copacului.'® Luarea prin
surprindere, determinind buimicirea omului, este o altd nascocire diavoleasca.
Deruta introdusa poate provoca in orice moment ciderea. Sf. Ioan Scirarul spune
cd ,inainte de cadere, demonii numesc pe Dumnezeu iubitor de oameni, iar dupa

cadere, aspru”'!

De fapt ,omul urmareste fericire eternd. Dar fericirea nu se
giseste in gustarea singuraticd a unor bunuri materiale sau spirituale (in sinitate,
belsug de hrand, orizont larg de cunoastere etc.), ci in comunitate cu altii sau cu
alte persoane. Nu poti avea bucurie de nimic in mod separat total si definitiv de
ceilalti oameni. Nu te bucura belsugul de hrand cind esti singur... Bucuria
prezenta si viitoare sti in mod principal in comuniunea cu altii: «Jatd acum ce
este bun si ce este frumos, fird numai a fi fratii impreund» (Ps. 132,1). Persoana
altuia e izvorul vietii mele, ea e insisi viata mea, cind mi se comunici cu iubire
totald; bucuria de a ma putea comunica ei, de a primi ea s i ma comunic este si
ea viata mea. Poate cd aceasta e cea mai proprie definitie a persoanei: izvor de viatd
pentru altul si bucurie de viatd primiti de la altul. Aceasta o indica totodata ca
mister cu neputintd de inteles vreodatd complet si de a se epuiza. Dar numai
Dumnezeu, comuniune desavérsitd de persoane, poate si mi se daruiasci in mod
desivarsit, ca si md druiesc si eu, si poate hrani si persoana semenului meu cu o
iubire care s-o faca sa mi se comunice total. Numai persoana poate iradia viata si
deci poate da altuia fericirea. Numai persoana poate primi altd persoani ca viatd
inepuizabild §i neconfundatd cu sine. Nu din lucruri si din valori spirituale

118. Ch. Yannaras, op. cit., p. 71.

119. Hristodoulos Paraskevaidis, Razboiul impotriva Satanei, Editura Anatasia,
Bucuresti 1998, p. 39.

120. Cf. Hristodoulos Paraskevaidis, Rizboiul impotriva Satanei, op. cit., pp. 43-44.

121. Sf. Toan Scararul, Scara Raiului, Editura Amarcord, Timisoara 1985, p. 233.
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abstracte traite in izolare se hraneste viata plenari sau fericirea omului, ci din altd
persoand. Dar numai dintr-o suprema Persoana poate iradia viata sau fericirea

intelor umane, care au fost create ca persoane pentru a putea f1 in comuniune
fiintelor umane, care au fost creat rsoane pentr tea fi in comuniun

cu Dumnezeu cel personal si intre ele.”!*

122. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, 7idirea [ui Dumnezen in Ortodoxie, Editura
Dacia, Cluj Napoca, 1993, p. 221
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Liturghie «sdrutarea pécii» care precede rostirea Crezului nu este altceva decat
gestul care aminteste de porunca evanghelicd: Deci daca iti vei aduce darul tau la
Alrar, si acolo iti vei aminti ca fratele tdu are ceva impotriva ta, lasi-ti darul tiu
acolo, inaintea altarului, mergi mai intai s te impaci cu fratele tiu i numai dupi
aceea intoarce-te si adu-ti darul” (Matei 5.23-24).

Rostirea in comun a Crezului scoate pe credincios dintr-o anumita pasivitate,
in care se gdseste si chiar atunci cAnd urmaireste cu atentie desfasurarea cultului, si
el se angajeaza cu toata fiinta, si triirea continutului teologic si duhovnicesc atat
al indemnului care premerge rostirea, cit si al Crezului, respectiv al rugiciunii
rostite.”

Simbolul de credintd nu se predd si nu se invita pentru a satisface o
curiozitate religioasa sau culturala, ci pentru a deschide poarta spre cunoasterea lui
Dumnezeu si spre experienta contemporand a lui Hristos, a Bisericii Sale, Sfintele
Taine, Judecata de apoi si viata viitoare fira de care fiinta umand nu ar avea nici
un orizont sau sens. Ortodoxia i§i marturiseste credinga, o traieste i 0 pastreaza
curatd. Simbolul de credinta de la Niceia si Constantinopol, alaturi de cultul si
traditia Bisericii constituie mediul prin excelenta in care se transmite credinta
adevirata si in acelasi timp mai constituie energia care miscd Biserica in devenirea
ei misionara. Parafrazand pe parintele profesor loan Rimureanu, concluzionim :
»Sinoadele ecumenice de la Niceia si Constantinopol, alaturi de celelalte sinoade
au lasat Bisericii prin Simbolul de credinti niceo-constantinopolitan, un tezaur
de credinta ortodoxd, de care gindirea crestind va trebui sa tina seama in toate
secolele.”

W
?@A,

XTI
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la jumitatea secolului IV o noui erezie, care a inceput si puni in discutie
dumnezeirea SfAntului Duh, consubstantialitatea si egalitatea Lui cu Tatal si
cu Fiul. Cei 150 de périnti care au luat parte la Sinodul II ecumenic, au luat
importante hotirari dogmatice si canonice si au intregit Simbolul de credintd
niceian cu ultimele 5 articole de credinga, alcatuind astfel Simbolul de credintd
niceo-constantinopolitan. Este sigur ca parintii episcopi de la Sinodul II
ecumenic au redactat un ,tomus doctrinar”. Sinodalii au completat Crezul
niceian cu inci 5 articole de credintd, care stabilesc invatitura Bisericii despre
Sfantul Duh, despre Biserica, Taina Botezului, invierea mortilor si viata viitoare.
Simbolul astfel completat cu cinci articole, avand in noua forma 12 articole de
credintd se numeste Simbolul niceo-constantinopolitan sau simplu Simbolul
constantinopolitan care a rimas neschimbat pana astazi. Merita sa subliniem
ca Pirintii sinodali au stabilit prin Simbolul niceo-constantinopolitan dupa
cuvintele Mantuitorului, cd Sfantul Duh purcede numai de la Tatil si nu au
primit adaosul , Filioque”, adicd purcederea Sfantului Duh si de la Fiul introdus
unilateral de citre romano-catolici in simbolul de credintd, mai inti in Spania
la Sinodul I de la Toledo din 477, apoi sinodul III de la Toledo din 589, fiind
apoi admis si de Biserica Frantei, Germaniei si Angliei. Patriarhul Timotei al
Constantinopolului a hotdrat ca la fiecare slujba si se rosteasca ,,Simbolul niceian”.
Mai tirziu, in anul 567, Simbolul niceian a fost inlocuit printr-un edict dat de
catre imparatul bizantin Justinian al II-lea cu ,,Simbolul constantinopolitan” care
se rosteste pAnd astizi la Sfanta liturghie in toate bisericile ortodoxe din lume. In
Biserica apuseani Sfantu Leandru a introdus la Sinodul III de la Toledo din 589
Simbolul niceo-constantinopolitan, iar recitarea lui la Missa catolica s-a introdus
apoi in tot Occidentul, dupi exemplul Bisericii risiritene. In Biserica noastra
ortodoxd ,trupul veritabil si adevirat al lui Hristos” a rostit acest vechi crez in
forma sa originala. Si astdzi, 16 secole mai tarziu, crestinii ortodocsi continud
s rosteascd Crezul in forma sa initiald, inspiratd de Dumnezeu, fird modificiri,
adaosuri sau eliminari. De fiecare datd cind noi rostim din inimile noastre
Simbolul de credintd, noi de fapt confirmam realitatea iubirii fatd de Dumnezeu
si fatd de semeni. Sfantul Simeon al Tesalonicului ne indeamna : ,Preacuviosii
nostri parinti, zic ca indata ce te scoli sa proslivesti pe Dumnezeu. Se cade a
mirturisi credinta si dimineata si seara pentru ci de ar veni moartea sa ne afle
intru marturisire.”

Parintele profesor Valer Bel afirmi intr-un discurs al sau : ,La Sfinta

BISERICA ORTODOXA
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PAISIANISMUL IN TARILE ROMANE.
FORMAREA CURENTULUI PAISIAN
Bogdan Moroiu

Numit de Nicolae lorga in zorii veacului nostru curentul paisian si
paisianism, acest val de reinnoire a vietii duhovnicesti ortodoxe, cu vaste implicatii
si consecinte de ordin cultural, poate sa fie inscris ca un moment aparte in orice
viitoare istorie a Europei secolului al XVIII-lea ce se vrea conforma cu intreaga
realitate a timpului. Este primul curent de spiritualitate crestind si de cultura care
isi are raddcinile in piméntul romanesc si care hranindu-se din sevele traditiilor
noastre, a dobandit raspandire si a rodit in tot spatiul Ortodoxiei. Pentru toatd
ortodoxia este o adeviratd ,Renastere Crestind in Secolul lui Voltaire”. De aceea,
nu putem face abstractie de acest moment, de aceastd renastere a spiritualitatii
ortodoxe pentru ci ne-am condamna pe noi insine. Paisianismul s-a dovedit
capabil s declanseze o evolutie de lungd duratd, care a strabatut doua secole
pana la noi si cunoaste astizi, la rindu-i o faza de apogeu, in aceleasi conditii din
clipa nasterii sale. Adica intr-o noud infruntare acutd si decisiva, dintre ceea ce
nizuieste a f1 o regdsire a esentei umane, o restaurare a omului si o restabilire a
legaturii sale vii cu Dumnezeu.

Dupi moartea staretului Paisie Velicikovski ucenicii lui au perpetuat memoria
parintelui lor nu numai prin rugaciune, ci si luAndu-si numele de ,,paisieni” sau
numindu-si obstea paisiand. Mai tarziu lucririle moderne consacrate staretului
Paisie sau epocii sale vor vorbi despre ,miscarea paisiana” sau despre ,paisianism”.

Dar ce-am putea intelege exact prin acesti termeni care sunt caracteristici
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paisianismului termeni ce l-ar putea diferentia de alte misciri duhovnicesti?
Rispunsul la aceastd intrebare nu este deloc dificil dupa ce am examinat opera
staretului Paisie. Aceasta operd se poate rezuma in citeva puncte principale:
organizarea cenobiticd a vietii monahale, renasterea spiritului isihast si
introducerea sa in viata de obste, studiul biblic si patristic conjugat cu efortul de
traducere al literaturii filocalice.

Paisie nu a fost un reformator in sensul propriu al acestui termen. El a fost
un renovator al monahismului pe bazele sale traditionale si a excelat in special
in sintezd. Marile sale comunitati si apologia pe care a ficut-o cenobitismului
demonstreazd convingerea sa ca nimeni nu se poate realiza in afara comunitatii
in care fiecare isi aduce si in acelasi timp primeste de la celalalt bogatia sa
spirituald propice si se mentine in echilibrul discerniméntului si smereniei,
virtuti primordiale care, singure pot promova comuniunea sincera si iubirea intre
oameni.

Pe de alta parte, ficAnd sa renascd spiritul isihast chiar in viata de obste,
Paisie ,,reconciliazd” cele ,,doud spiritualitati”, cenobitica si isihasta care nu sunt
separate de altfel, decit dacd se uitd esenta monahismului. Si in aceasta privintd
istoria aduce marturii; Sfantul Simeon Noul Teolog si Sfantul Grigorie Sinaitul
sunt probabil exemplele cele mai cunoscute §i mai griitoare.

In ceea ce priveste necesitatea studierii Bibliei si a scrierilor ascetice, ea a
fost in mod constant subliniatd de intreaga traditie monastici. Paisie insusi era
convins ci asceza nu este posibila fird o cultura asceticd. Nu ne vom mira deci,
observa parintele Ciprian Zaharia ci asceza si opera filologicd sunt asociate chiar
in titlurile studiilor moderne asupra lui Paisie — incepand cu cel al eruditului
profesor A. Tachias.

Paisianismul este tocmai curentul care vrea sd continue opera extraordinard
de reinnoire spirituala al cirui initiator si suflu a fost marele staret Paisie
Velicikovski.

E adevirat ci acesta a reusit cu accente proprii in Romania si in Rusia. In
Rusia, prin renasterea acelui vechi ,starcestvo” (institutia staretilor, adicd a marilor
duhovnici), miscarea a cuprins curdnd dupa moartea lui Paisie zeci de mandstiri,
cu consecintele stiute asupra poporului si a intelectualitatii ruse; in Roménia, ea a
suscitat, dupa cum vom vedea o reinnoire cenobitici si datoritd unor personalitati
precum Veniamin Costachi, mitropolit al Moldovei sau Grigorie Dascalul al
Tarii Roménesti ,,a triumfat si in organizarea episcopala a Bisericii si in literatura
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a credintei ,Domnul meu si Dumnezeul meu” ajungem si la o prima forma a
mdrturisirii unui Dumnezeu unic. Exemplul semnificativ este doxologia ,Marire
Tatalui si Fiului si sfantului Duh.” Tot aici putem include si formula Tainei
Sfantului Botez: ,Se boteazi robul (roaba) lui Dumnezeu «numele» in numele
Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh.”

O altd marturisire publici a fost si este si astdzi semnul Sfintei Cruci.
Nu cunoastem cand au apidrut marturisirile de credintd mai elaborate. Dupi
intemeierea Bisericii in chip vizut in ziua Cincizecimii, cultul ei s-a amplificat
continuu. S-a simtit nevoia unei marturisiri identice in toata Biserica. Biserica in
primele patru veacuri crestine cunoagte patru crezuri mai insemnate:
B Simbolul apostolic;
Simbolul niceo-constantinopolitan;
Simbolul ierusalimitean;

Simbolul atanasian.

Simbolul apostolic reprezintd un document oficial al Bisericii si are o
importanta covarsitoare. El este primul catehism al crestinismului si prin aceasta
primul manual de doctrind. Despre existenta unui simbol de credintd al Bisericii
din lerusalim ne vorbeste Sfantul Ciril al Ierusalimului in Catehezele sale de la
Botez. Textul acestuia nu se deosebeste de cel apostolic.

Simbolul de credintd niceo-constantinopolitan, de care ne ocupim in mod
deosebit si-a primit numele de la primele doua sinoade ecumenice : Niceia (325)
si Constantinopol (381).

La sfarsitul sedintelor primului sinod ecumenic Parintii sinodali au hotirat
ca invitatura de credintd sa fie formulate intr-un ,simbol de credintd” in opt
articole in care si se afirme limurit si precis Dumnezeirea Fiului, egalitatea si
consubstantialitatea Sa cu Tatdl. Articolul 8 incepe cu mirturisirea: ,,Credem si
intru Duhul Sfant.” In partea intai a simbolului se afirmi limurit ci Domnul Tisus
Hristos, Fiul lui Dumnezeu este : ,Dumnezeu, adevirat din Dumnezeu adevarat
niscut, nu ficut, deofiing cu Tatdl, prin care toate s-au ficut.” In partea a doua
sunt respinse ideile eretice ale lui Arie si se explici sensul si scopul intruparii
Fiului lui Dumnezeu, precum si semnificatia jertfei Lui pentru mintuirea
neamului omenesc din robia pacatului. Simbolul de credinti si celelalte hotarari
ale Sinodului I ecumenic au fost confirmate de catre imparatul Constantin cel
Mare si promulgate in intregul Imperiu roman.

In locul discutiilor arienilor referitoare la dumnezeire Fiului, a apirut
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CREZUL - MARTURISIRE LITURGICA A
DOCTRINEI ORTODOXE

Pr. Virgil Tisedan

Biserica este locul unde, prin lucrarea Sfantului Duh asupra sufletului curat
al omului smerit, se simte iubirea friteascd a lui Hristos si iubirea parinteasca a
lui Dumnezeu Tatil. Intre cultul si invigitura crestini a Bisericii, existd o legitura
evidentd. Expunerea credintei in cultul Bisericii este perfectd in sensul ci slujbele
nu contin nimic de care Biserica si nu fie siguri. In acest sens cultul ortodox
trezeste convingerea ca ratiunea cea dintai a existentei Ortodoxiei este aceea de a
fi prin botez ,.credinta si viata”, cAntare neincetata a acelei comuniuni frumoase
cu Dumnezeu. Prin rostirea Crezului in comun se face mirturisirea credintei
ortodoxe comune si insusirea personala de catre fiecare credincios in parte a
acestei credinte intr-un context public. Crezul evidentiaza unitatea de credinta
a comunitdtii care prezintd ofranda si asteapta revelarea tainei unitdtii treimice
pentru a se impirtdsi de comuniunea ei iubitoare. Pentru aceasta este necesara
iubirea intre toti membrii comunititii ca si poatd mirturisi ,ca intr-un gind”
credinta comund. Credinta comuni crestind si ortodoxd o aflim ca pe o coloana
vertebrala manifestatd in Crez sau simbolul de credintid niceo-constantinopolitan.

Ce este Crezul si cum a aparut el, cum a devenit o mirturisire liturgica a
doctrinei ortodoxe? Rispunsurile le aflim din istoria crestinismului. Tnci de la
inceput, primii crestini au facut distinctie intre ,,simbol” ca insemn (de exemplu
semnul Sfintei Cruci) si ,,simbol” ca marturisire a dreptei credinte. PlecAnd de la
mirturisirea Sfantului Apostol Toma, convins de Invierea lui Hristos, o exprimare
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bisericeascd a romanilor”, dupa cum afirma istoricul Nicolae lorga.!

Urmasii staretului Paisie

Vitalie, biograful staretului ne informeazi ci imediat dupd moartea
invidtatorului lor a sosit la ministire episcopul Husilor, Veniamin, ,,om vestit
si mai ales cu intelepciunea si rvnitoriu de fapte bune pentru a intiri aceastd
obste adunati de Dumnezeu dupi rinduiala lisati de Preacuviosul Paisie.” In
prezenta episcopului comunitatea l-a ales ca egumen al mandstirii pe ieromonahul
Sofronie, ,om binevoitor... foarte smerit si milostiv ” si a hotdrat ca ,toti parintii
cati se vor afla vietuitori intr-aceste manastiri, Neamtul si Secul, dupa toatd
datoria sd pazeasca ca lumina ochiului rinduiala vietii de obste... dupd cum a
fost hotarata de Cuviosul Pirinte Paisie.” Un scriitor francez, in vizita la Neamt pe
la 1850, incantat de tot ce vedea, a exclamat : ,Neamtul este o capitald si centru
al monahilor (pentru manistirile din Moldova), este tinta pelerinajelor sfinte,
lerusalimul garii.”

Cu toate acestea au inceput sd apard semnele unui anume decliniri care
urma sa se agraveze in cea de-a doua jumdtate a secolului al XIX lea in perioada
secularizarii bunurilor minastiresti.

Printre egumenii acestei perioade, si-i mentionim pe: Dorotei, ,,mare
ilustru si dascal”; Dositei, ,,parinte preacucernic, minunat si bun, bland si fara
de greseald in cele duhovnicesti”; Silvestru, ,,cucernic, pios si cunoscut de toti ca
urmand Sfintilor Parinti”; Ilarie, ,om impodobit cu fapte bune si plin de curaj in
toate incercirile prin care a trebuit sd treaca...” Totusi, dupa moartea lui Paisie
nici un egumen de la Neam¢ nu s-a ridicat la inaltimea acestuia.

In planul material s-a afirmat in special egumenul Neonil. El a construit
cladirile distruse de un incendiu in 1841 si a mérit partea locuibila a manastirii,
precum si biblioteca. Tot el a construit in orasul vecin, Neam¢ un spital mare
cu doua capele, o farmacie precum si o scoald publica, in timp ce in mindstire
a deschis o scoala greco-romana. Activitatea tiparnitei manastirii a fost si ea
deosebit de intensa in vremea lui Neonil.?

Amintind de acesti urmasi vrednici de pomenire ai cuviosului parinte Paisie,

1. Mitropolitul Serafim, Isihasmul, traditie si culturi romdneasci, Editura Anastasia,
1994, p. 133.
2. Ibidem p. 156.
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nu putem sd uitdm una din cele mai mari personalititi ale Bisericii Ortodoxe
Romine, si anume Mitropolitul Moldovei, Veniamin Costachi. Dupa cum ne
informeaza Vitalie, biograful staretului Paisie, Veniamin era un ,,om vestit si mai
ales cu intelepciunea si ravnitor de fapte bune.” In prezenta lui comunitatea l-a
ales ca egumen al ménastirii pe ieromonahul Sfronie, ,om binevoitor, foarte
smerit si milostiv” si a hotarét ca ,,toti parintii cati se vor afla vietuitori intr-aceste
manastiri, Neamgul si Secu, dupd datorie sd pazeasci ca lumina ochiului rinduiala
vietii de obste... dupi cum a hotarét cuviosul Paisie.”

Una din cele mai importante actiuni ale mitropolitului Veniamin Costachi
a fost o mare reforma scolara prin care a multiplicat si diversificat scolile la
toate nivelele. ,Nidejdea pe care am hrinit i o hranesc in suflecul meu, scria
mitropolitul in 1824, este ci inmultindu-se cartile si stiintele — dac nu eu macar
urmasii mei se vor invrednici de un cler invatat si cuviincios si de un popor
luminat.” In acelasi scop, Veniamin a sustinut o vasti actiune de traducere si
tiparire a cirtilor dintre care unele erau destinate sa slujeasca drept manuale
pentru seminarii si alte scoli.

Mitropolitul Veniamin a fost deasemenea preocupat de viata monahala a
bisericii sale. In acest sens, el a reorganizat marile ministiri in spiritual paisian.

In ceea ce priveste personalitatea morali a lui Veniamin, Nicolae lorga
spunea in 1904 ci pe oricine intrebai ,.cine este omul cel mai bun din Moldova
ar fi raspuns Pirintele Veniamin.” Francezul Edgar Quinet, emotionat de
personalitatea mitropolitului Veniamin, exclama : ,,O, spectacol maret, si sublim!
Suflet de o castitate ingereasca! Frumos si plin de maretie cum n-am mai vézut alt
batran in viata mea.”* i indemna pe ucenici si paraseasca lucrurile ,nefolositoare
si de suflet pierzatoare” si si-si indulceasca sufletul cu scrierile Sfingilor Paringi.
Deasemenea, invatd c¢i numai prin fapte bune putem privi spre cele inalte. In
testamentul sdu, mitropolitul Veniamin spunea : ,eu tot ce mi-a stat in putintd
am facut si cu sfatul si cu fapta ca sa sporesc si sufleteste si materialiceste inflorirea
Sfintei Biserici si a patriei.”

Influenta paisiand fost resimtitd dupd cum vom vedea nu numai dupi
moartea cuviosului Paisie, ci si in timpul vietii sale.

Cuviosul losif Pustnicul este unul din contemporanii staretului Paisie care
a urmat indeaproape sfaturile acestuia. Cu o experientd duhovniceasca deosebita,

3. Ibidem p. 159.
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Impirtisanii contine si o mirturisire de credingi, aceasta legati insi de persoana
Méntuitorului. Marturisirea hristologicid presupune intotdeauna si pe cea
trinitard, deplina, dupd cum afirmd marele teolog Paul Evdokimov.??

Tntregul cult, cuprinsul rugaciunilor si al imnografiei reia Crezul sub forme
cat mai accesibile intelegerii oricirui credincios. Asadar prin slujirea bisericeasci
avem un crez in lucrare, ce continud apoi in viata individuala §i obsteascd in
chipul definit de un ierarh al Bisericii noastre ca o ,Liturghie dupa liturghie”.*

Impreuni cu analizele teologice, se reliefeazi experienta implinirii unui crez
al unititii spre desavérsire, al apropierii dintre oameni si al realizérii pacii. Drept
aceea, si parte din paginile indrumitorului bisericesc din anul in curs, privind
ceea ce trebuie sa se stie din doctrina crestind, sunt consacrate simbolului nostru
de credintd. Aceasta ca evidentiere a participarii Bisericii la viata patriei noastre
si a lumii intregi.

La cea mai sfintd dintre slujbele noastre rostirea crezului este precedatd de
indemnul: ,,Cu intelepciune sa luim aminte!”

Dupa indemnul Prea Sfintitului Episcop Timotei al Aradului, cu crez sfant
in suflet trebuie angajate toate puterile fiintei a pdstra mostenirea dobandita,
ludnd aminte la ceea ce zideste necontenit spre desavarsire, convingere si faurire.
Intr-adevir, pentru crestinul ortodox crezul e o mirturisire in rugiciune spre
implinire.

Simbolul credintei n-a fost alcituit dupd pérerile oamenilor, ci din toatd
Scriptura a fost adunat ceea ce este mai important, pentru a da o singurd
invatiturd completa de credintd. $i, dupa cum simanta de mustar inchide intr-
un griunte foarte mic multime de ramuri, tot astfel acest compendiu al credintei
inchide in cateva cuvinte toatd cunoasterea adeviratei pietati cuprinsa in Vechiul
si Noul Testament.

Bibliografie
1. Aga, A. V., Simbolica biblici si crestind, Timisoara, 1935;
2. Caraza, 1., Simbolul niceo-constantinopolitan in viata si spiritualitatea
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losif a devenit in 1780 duhovnicul unei comunititi de maici de langd Neamt. A
organizat apoi, mai multe manistiri de cilugdrite, dintre care cea mai importanti
este mandstirea Varatec.

»Desi petrecea in obste, bitrinul ducea o viatd duhovniceasca in asceza
si necontenitd rugiciune. lar pentru sfintenia vietii sale a fost binecuvantat de
Dumnezeu cu darul vindecirii si al mingaierii oamenilor. Zilnic veneau la el
mireni si calugari pentru cuvant de folos. Veneau oameni bolnavi de duhuri
necurate §i se intorceau mangaiati si vindecati. Fiind inainte-vazator, cuviosul
losif, numai cit privea pe cineva in fatd intelegea de ce patimi si ginduri era
luptat sau de ce boali suferea. de aceea, cunoscind pricina, ii vindeca pe toti
cu rugaciunile sale, cici era unul din cei mai renumiti duhovnici si dascali ai
rugiciunii din tinutul Neamg.”

Tosif a fost si un maestru cunoscut al rugiciunii lui lisus. Se pastreaza de la el
chiar un , Tipic al rugaciunii inimii” pe care il preda ucenicilor sii din minastirile
cenobitice. Este o regula simpla care se adreseazd incepatorilor, indicindu-le
maniera de a progresa citre o rugiciune din ce in ce mai avansatd. El le precizeazd
momentele din zi pentru practicarea rugaciunii lui lisus, intr-o atitudine descrisd
astfel : , Toate gAndurile concentrate, capul inclinat, gura inchisi si ca o contributie
proprie, doud degete ale méinii drepte puse pe piept deasupra inimii.”

Monahul Ghervasie ne redi tipicul rugiciunii inimii scris de parintele losif
: ,dupa ce suna clopotelul de sculare, indatd si te scoli facind trei inchiniciuni
pani la pimant. Incepe pentru rugiciune: Slavi Tie, Dumnezeul nostru...,
Impirate ceresc, Sfinte Dumnezeule. .. si dupa Tatil nostru.. ., troparele treimice,
adicd patru tropare: Sculindu-ne din somn..., apoi Veniti sd ne inchinim... de
trei ori si psalmul cincizeci, Crezul. Apoi : Nascatoare de Dumnezeu Fecioara. ..
Botezitorul lui Hristos roagi-te pentru noi, sub milostivirea Ta..., apoi Cade-se
sa te fericim... si faci otpustul. Apoi incepe mirturisirea cuprinzitoare a tuturor
pacatelor, apoi: slabeste, lasa. . ., si pe cei ce ne urasc. .. si cincizeci de metanii mari
sau pe care le ai de la duhovnicul tdu parinte.

Dupi acestea, stringe toate simturile tale, pleaci-ti capul pe umairul sting.
Apoi inchide gura ta si pune doua degete de la mana dreapta la piept in partea

4. Arhim. loanichie Balan, Patericul romanesc, Editia a 3-a, Editura Episcopiei
Dunarii de Jos, Galati 1998, p. 30354.
5. Mitropolitul Serafim, op. ciz., p. 161.
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stAnga, mai sus de inima. Si trage o data rasuflarea incetisor, in adancul pieptului.
Si acolo zi: Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma. Si sa nu
umbli cu mintea dupd risuflarea nasului. Ci acolo adancul inimii si umbreascd
zicAnd preadoritul nume. Nici sa-ti inchipui inima nici altceva. Si asa zi numai
un sfert de ceas, neingreunind mintea, fiindca esti un nou incepitor.

Apoi mergi la utrenie si acolo aflind un locsor, tine numitele degete peste
dulamd, jar acolo capul nu-l pleca, sa nu te priceapa cineva. Si acolo si zici cu
mintea un sfert de ceas, iar cu gura sa nu slabesti, o, fritiorul meu.

Si dupa savarsirea utreniei, venind la chilie, citeste icoasele Maicii Domnului
si ce mai stii. Si de vei voi, di voie somnului putin. Si cum te vei destepta, indatd
incepi icoasele. Si iarasi te rogi cu mintea un sfert de ceas. Dupa Pavecernitd un
sfert de ceas. Apoi mai citeste ce mai stii si te culci. Si asa, in fiecare zi de cate
cinci ori. Insi, ascultirile soborului si nu le treci cu vederea, chiar de vei scipa
vremile ardtate, crezind ci in ascultare este mantuirea. Si mergind la ascultare,
cu ticerea sd te invrednicesti si cu prostimea (simplitatea). Si asa tot cite putin
inveti mintea, neingreunindu-o. Dar si cAnd vei zice cu limba, tot si umbresti cu
mintea peste prestolul inimii.

Asa si urmezi pururea si nimic sa nu te desparta de dragostea lui Hristos,
nici necazul, nici scarba.”®

Vedem astfel, de la cuviosul losif Pustnicul cit de complex este tipicul
rugdciunii inimii. Dar pe cat este de greu pe atat siguranta unirii prin rugiciune
cu Mantuitorul lisus Hristos este deplina.

Un ucenic al cuviosului losif Pustnicul a fost Irinarh Rosetti, devenit
sihastru renumit prin padurile Neamtului si mai tarziu pe muntele Tabor. Triind
pe muntele Tabor, Irinarh era cunoscut si stimat de toti crestinii din zona si
chiar de musulmani. Toti veneau si-l consulte si sa-i ceard si se roage pentru
ci avea darurile profetiei si timaduirii. Pe 1angd acestea, Irinarh a avut parte de
nenumarate vedenii datorate practicirii rugiciunii inimii.

Cilugirul loan este un alt urmas al staretului Paisie care a urmat
indeaproape invititurile mentorului siu spiritual. El s-a retras intr-o pestera din
padurea Voronei de langa Sihastria, unde s-a luptat din risputeri sa poata practica
rugiciunea lui lisus.

Pentru faptul ca parintele nostru Paisie Velicikovski a practicat una din cele

6. lbidem p. 216.
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de catre Duhul Sfant a unitdtii de sus a Bisericii prin aducerea Sfintei Jertfe si
impartasirea cu trupul si Singele Domnului: lar pe noi toti care ne impdrtisim
dintr-o pdine si dintr-un potir, si ne unesti unul cu altul prin impdrtisirea Aceluiagi
Sfant Dub (Anaforaua Sfantului Vasile cel Mare).

Leganarea acoperdmantului sfintului aer deasupra cinstitelor daruri, tocmai
la momentul marturisirii credintei in cadrul dumnezeiestii Liturghii, vadeste si
mai mult, prin simbolismul ei, prezenta Sfintului Duh in Biserica, cei ce se
bucura de ea rispunzind prin crez si fapta.”

Crezul se afld apoi in slujba Sfintelor Taine care de altfel se sivarsesc tot in
legitura cu Sfanta Liturghie. In unele, ca Sfantul Botez si Mirungerea cu care
este unit, Crezul este prevazut a se rosti in mod direct. Fiecare crestin ortodox, la
Botez, s-a lepidat de satana si s-a unit cu Hristos mirturisindu-si credinta prin
rostirea Crezului fie direct, dacd a fost botezat la maturitate, fie indirect, prin
intermediul nasului, daci a fost botezat prunc. Din pécate, putini nasi isi inteleg
responsabilitatea pe care si-o asuma atunci cind boteaza un prunc, de a-l indruma
pe calea Bisericii, de a-1 invita credinta.

Primirea credingei din auzire care consta in cunoasterea dogmelor si inaintarea
spre credinta desavarsitd, din cele vazute, se implineste in biserica. Marturisirea
credintei este o parte integranta si indispensabild a slujirii Bisericii. Slujbele in
ansamblul lor sunt o marturisire a credintei, invatdnd si comunicand adevarul
méntuitor, ajutdndu-l pe fiecare madular al bisericii sd participe la acest adevir.

Sfintii Parinti fac distinctie intre credinta din auzire care ne duce la Hristos
si credinta care constituie insisi viata Bisericii si a membrilor ei despre care
Sfantul Apostol Pavel spune ca face ca Hristos sa se sildsluiascd in inimile noastre.
De la credinta simpla la cea desdvarsitd se ajunge prin primirea harului Sfintelor
Taine ale Bisericii (in special Botezul, Mirungerea si Euharistia) si prin angajarea
intr-un efort ascetic care urmireste curitirea de patimi si dobandirea virtutilor
potrivit poruncilor dumnezeiesti. Credinciosul intra astfel in Biserica, intr-o
relatie personala, in permanentd crestere, cu persoanele Sfintei treimi care revarsa
harul duhovnicesc, inclusiv pe cel al credintei.

In alte Taine, Crezul primeste un caracter aparte, cum ar fi la spovedanie si
hirotonia in acea mai inaltd treaptd a preotiei, anume a arhieriei. De mentionat
cd in afara celor rAnduite la cuminecarea grabnicd, rugiciunea obisnuita a Sfintei

22. Aga, AV, Simbolica biblici si cresting, Timisoara, 1935, p. 67.
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paméntului strimosesc. Crezul insusi este imbold la viata.

IV. Ritualitate si crez

Indrumitoarele de viati crestini de credingd, referindu-se la aspectul practic
al legaturii de taind intre Dumnezeu si credinciosi, pleac adesea, tocmai de la
articolele Simbolului de credinta crestina. Unitatea in sfintenie, in comuniunea
bisericeasca, reprezintd o aplicare a normei de credinta; aceastd realitate se
intrezireste intr-un chip sublim in cultul Bisericii ca mijloc de sacralizare a
tuturor laturilor vietii. Ori, rAnduielile bisericesti redau insisi invatitura crestind
ce isi are izvorul in Crez.

Aceasta in mod expres intrd in alcatuirea slujbelor celor mai de seama pentru
edificarea omului credincios. Astfel, este nelipsit in cirtile de slujba ca si in cele
de rugiciune. In multe dintre acestea, chiar atunci cAnd nu e reprodus textual,
Crezul este mentionat ca obligatoriu a se rosti. El este prezent in slujba celor 7
Laude, in rinduiala Pavecernitei si a Obednitei, dar mai ales le incununeazi prin
locul ce il are la Sfanta Liturghie, adica nu legat atit de partea rezervatd instruirii,
cat de cea a aducerii jertfei dumnezeiesti si impartasirii credinciosilor cu insusi
Trupul si Sangele Domnului.

Cu toate ca mirturisirea credintei este un aspect definitoriu al Sfintei
Liturghii, practica rostirii Crezului, ca moment al marturisirii comune a credintei,
nu face parte din structura originara a Liturghiei, fiind introdusa in Antiohia
la sfarsitul secolului al V-lea de patriarhul Petru Fullos, iar la Constantinopol
la inceputul secolului al VI-lea de patriarhul Timotei. Cei doi patriarhi erau
adepti ai ereziei monofizite si au introdus Crezul in Liturghie in incercarea de
a-si demonstra fidelitatea fatd de credinta Sfintilor Pirinti. Patriarhii ortodocsi
urmdtori au péstrat practica rostirii Crezului deoarece acesta s-a incadrat organic
in rAnduiala Liturghiei, aliturAndu-se anaforalei liturgice care, pana atunci,
reprezenta principala forma de exprimare a dogmelor.

Sfanta Liturghie, Taina Tainelor, este in intregime o marturisire de credintd
si o ddruire a credintei méintuitoare, ca si cunoastere a lui Dumnezeu si intAlnire
cu El, avind ca moment culminant impartasirea cu Trupul si Sdngele Domnului,
de aceea dupa impartisire cAntam cu bucurie: Am vizut lumina cea adevirata,
am primit Dubul cel ceresc; am aflat credinta cea adevirati, nedespirtitei Treimi
inchindndu-ne, ci aceasta ne-a mantuit pe noi.

Sfanta Liturghie este Taina in care inaintim spre implinirea desavarsitd
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mai ,sindtoase vieti monahale”, a avut ucenici la nenumarate manistiri roménesti
cat si athonite.

De la manastirile Cernica si Céldirusani a avut ucenici cu nume rezonante
in cinul monahal. Printre acestia se afla staretul Gheorghe, care a stat sub
ascultarea cuviosului Paisie timp de doudzeci si patru de ani. Acesta, la rugaimintea
mitropolitului Grigorie al II-lea al Tiérii Romanesti de a intemeia o comunitate de
cuviosi, alege schitul Cernica. La acea datd schitul Cernica era in ruine, parasit de
aproape treizeci de ani, dar care in foarte putin timp a devenit o mandstire cu viata
de obste de o suti trei cilugiri. In anul 1794 autorititile tirii i-au incredingat si
conducerea manastirii Cildarusani din apropierea Bucurestiului. Astfel, cele doua
comunitdti reunite au prosperat din toate punctele de vedere sub conducerea
staretului. ,,Fiind inzestrat de Dumnezeu cu o viziune clard asupra inaltei trairi
religioase, cistigAndu-si ascultarea si smerita cugetare cilugdreasca prin rugiaciune
neintrerupta si osteneli neprecupetite, staretul Gheorghe a luminat si lumineazi
ca un astru pe cerul vietii monahale reorganizate de el si de ucenicii sai.”

Viata trdita in ascultare, in siricie, in rugiciune si in smerenie dupa
modelul celei isihaste de la muntele Athos era preocuparea sfinta si neintrerupta
a ostenitorilor condusi de cuviosul Gheorghe. Vestea despre atmosfera plini de
sfintenie si hirnicia obstei de la Cernica a ajuns in curind la urechile domnitorului
N. Mavrogheni (1789-1791) care l-a cercetat personal pe neobositul ostenitor la
Cernica, si pretuindu-i viata exemplara si nevointele inchinate binelui obstesc,
pe langa darul de o sutd trei galbeni oferit fratilor, I-a numit pe staret ,frate de
cruce intru Hristos”. Domnitorul justifica aceasta intr-un hrisov al sau, zicAnd:
,domnia noastrd insine am vazut viata Cuviosului staret Chir Gheorghe si a
parintilor cilugari ce sihdstresc impreuna, cum ca petrecerea si orAnduirea vietii
bisericesti impreuna, este vrednica de lauda.”®

Staretul Gheorghe aduce in viata duhovniceasci insuflatd de el manastirii
Cernica cateva trasituri deosebite. El accentueaza mai mult decit cuviosul
Paisie latura practicd a vietii duhovnicesti, aceasta nu numai pentru a ajuta pe
monahi si-si dobandeasci in mod sigur desavarsirea nepatimirii, ci pentru a-i
face folositori obstii mindstiresti si chiar altor oameni care au nevoie de ajutor.

7. Pr. Prof. Dr. Paul Mihail, op. ciz., in ,Sfinti romani si aparatori ai legii
straimosesti”, Editura Bucuresti 1987, p. 500.
8. Ibidem p. 505.
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Daci sihastri individuali sau sihastriile ca mici grupuri pun accent mai mare
pe concentrarea mintii in unirea cu Dumnezeu, prin Cernica spiritualitatea isi
actualiza forta ei de coeziune friteasca intre oamenii duhovnicesti.

Staretul Gheorghe di normid pentru manistirea sa ca numarul cilugirilor
care locuiesc in ea sa nu depiseasca o suta trei, pentru ca indrumatorii ei
duhovnicesti sa poati lucra neintrerupt la desavarsirea fiecirui membru si pentru
ca el sd facd posibild realizarea unei fritietati concrete intre toti membrii ei.

Aplicarea spiritualitatii isihaste pe plan de obste o promovase si cuviosul
Paisie, dar acesta nu pusese o limitd a numirului de membrii din minastire.
Staretul Gheorghe manifesta totodatd un spirit realist in privinta rugaciunii
inimii. In Testamentul siu cere cilugirului de obste si nu creadi ci poate vedea
rodind in el ,degraba”, simplu si in scurtd vreme, lucrarea mintii. ,Noi suntem
— zice cuviosul — incd oameni patrunsi, nu ca membrii obstii parintelui Paisie
si pAnd nu ne curdtim de patimi nu putem infiptui lucrarea rugiciunii inimii.”
In felul acesta staretul Gheorghe si urmasii sii la conducerea ministirii Cernica
voiesc si realizeze un echilibru intre straduinta de infiptuire a fraternititii intre
membrii obstii si striduinta de reald desavarsire. Tot pentru acest motiv Staretul
Gheorghe recomanda evitarea tuturor manifestérilor individuale in obste, punand
accent pe ascultare, apoi pe spovedanie de trei ori pe siptimana la duhovnicul
indicat fiecaruia de staret si impartdgirea o data pe luna.

Rugiciunea lui lisus si-a gasit in aceastd vointa de incadrare a cilugirilor in
viata de obste si in viata de rugaciune a Bisericii in general, cu evitarea oricirui
duh individualist, o incadrare a ei in rugiciunile si in Laudele celelalte ale
Bisericii. Rugiciunea lui lisus nu trebuie sa faca pe monah si se dezintereseze de
rugaciunile cultului public al Bisericii. Prin incadrarea rugiciunii lui lisus in acele
rugiciuni sunt feriti de pericolul unei rostiri mecanice, formale a lor, umplandu-
se de luare aminte la continutul lor si de caldura duhovniceasci ce rezultd din
aceasta. Prin ea se urmdreste o si mai mare intdrire a vietii de obste. In timp ce
monahul care duce ca sihastru o viatd de sine, mai are de obicei cateva lucruri ale
sale; cel care indeplineste in chip desavarsit conditiile vietii de obste nu mai are
nimic al sau : nici mincare, nici haina, nici initiative pentru un lucru sau altul.
Tot pentru intarirea vietii de obste ,,Alauta duhovniceasci” cere o spovedanie mai
frecventa. Fird aceasta nu se poate realiza cu adevirat o rugiciune curati a lui
lisus caci lipsesc smerenia si constiinta pacitoseniei, faicindu-si loc slava desartd
sau parerea cd s-a ajuns la desdvarsire prin aceasta rugiciune. Numai insotita de
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In tumultul acestei lumi atinse si orbite parci de materialitate se naste adesea
inevitabila intrebare: Cum isi mai poate marturisi insa credinta crestinul zilelor
noastre?

Faptele crestinului sunt intotdeauna o reflectare a credintei si, deci a
convingerilor religioase pe care le are in legituri cu viata."” In acest inteles, Crezul
este ridacina din care creste, infloreste si rodeste toatd virtutea.

Credinta sincerd ne duce inevitabil la frica de Dumnezeu. Credinta sincerd
ne ajutd sa ne punem serios problema vietii duhovnicesti. Solomon ne spune ci
Jfrica de Dumnezeu este inceputul ingelepciunii” >

Sfantul Petru Damaschin este pragmatic si mentioneaza ca ,.din frici ne-am
hotdrit si pazim poruncile si pentru aceasta am voit si lucrim virtutile trupesti, adici
linistea, postul, privegherea cu mdsurd, psalmodia, rugdciunea, citirea si intrebarea
celor ce au experientd despre tot gindul, cuvintul si lucrul, ca prin asemenea fapte
sd ni se curdgeasca trupul de patimile atotrusinoase, adic de licomia pdntecelui, de
curvie 5i de avugie de prisos, indestuldndu-ne cu cele de fati...”

Neamul nostru, a cirui spiritualitate a dospit in frimintatura crestina,
atunci cAnd doreste sd-l caracterizeze pe un om incarcat de virtuti se foloseste
de sintagma ,,om cu frica de Dumnezen”. De fapt insusi Domnul lisus Hristos
vorbindu-ne despre un om ticalos ne spune ci ,,intr-o cetate era un judecitor care
de Dumnezeu nu se temea si de om nu se rusina.”'

Casi credinta, si frica de Dumnezeu suferd un proces de crestere si intdrire,
lucru vizibil adesea in faptele virtuoase ale semenilor nostri.

Frica de Dumnezeu ce se naste din credinta in El, spune Pirintele Dumitru
Stiniloae, este o reinviorare a fricii primordiale, a fricii spirituale a omului. Totusi
si in starea primordiald nu era numai aceasta frica a omului, de a se pierde prin
desprinderea de Dumnezeu, ci era si o fricd unitd cu increderea in El.

In ortodoxia romaneasci Crezul s-a oglindit in fapte, triirea duhovniceasci
reflectindu-se in viata cotidiana. Iatd de ce si notiunea de lege romaneasci a
insemnat in decursul istoriei nationale atit Crezul ortodox, cat si buna rinduiala
a vietii noastre. Adevirata marturisire de credintd implicd si respectul legii

19. N. Mladin, O. Bucevschi, C. Pavel, 1. Zigrean, Zeologia Morali Ortodoxi,
Bucuresti, 1979, p. 14.

20. Pilde 1, 7.

21. Luca XVIII, 2.
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fusese cit se poate de limpede: pe aceastd piatra (stinca) voi zidi Biserica mea,
nu Biserica ta.

Urmeaza apoi porunca datd ucenicilor de a tainui acest adevar si implicit
descoperirea lui Petru ca el este Hristosul, ,Mesia cel mult dorit”. Porunca este data
pentru ca Hristos inca nu se aratase in marirea Lui si pentru a nu tulbura credinta
oamenilor. Evanghelistul Matei completeazd, in alt capitol din Evanghelia sa, ci
»cine marturiseste pe Hristos inaintea oamenilor, si Hristos va marturisi pentru
el in fata lui Dumnezeu.”"” Aceste cuvinte le-a spus lisus Apostolilor inainte de
a-i trimite la propovéduire: ,,Vi vor izgoni, veti suferi chinuri, veti fi ca niste oi in
mijlocul lupilor... ia inchipuiti-va.”'®

Secole de-a rindul martirajele crestine au reprezentat experienta mortii
hotarate prin credintd ca marturie fideld a dragostei pentru Hristos. Ca si
marturisirea lui Petru, Crezul exprima certitudinea faptului cd Hristos existd cu
adevirat, invitatura despre persoana sa poate fi formulata in cuvinte §i poate fi
exprimatd religios.

Crezul este indisolubil legat de Logos. Intre Crez si Logos descoperim o
legitura unitard, ferma si indestructibild. Logosul da consistenta formularii din
Crez. Crezul, la rindul lui, este inima exprimarii teologice in limbaj uman a
Logosului, exprimare in care Logosul comunica despre Dumnezeu, despre Sine ca
Dumnezeu-Cuvantul, despre Dumnezeu-Duhul Sfant, despre Biserici si despre
lume si finalitatea ei. Crezul nostru se intemeiaza pe Revelatia dumnezeiasca.

De-a lungul veacurilor Biserica Ortodoxa a mentinut continuitatea de
credinga si dragoste cu comunitatea apostolica intemeiata de Hristos si sustinutd
de Sfantul Duh. Se stie cd urmasii directi ai Sfintilor Apostoli au nutrit sincer
constiinta cd exprima aceeasi credintd pe care inaintasii au primit-o de la
Mantuitorul lisus Hristos.

III. Marturisirea de credinta in context contemporan

Referiri sau tilmaciri ale Crezului se vor gisi mereu la teologii si cugetatorii
crestini ca si In tratatele de dogmatica sau in alte lucriri de spiritualitate crestina.
Valorificarea simbolului de credinti se face insa pentru cel ce-l marturiseste
in viata sa. O vorba inteleaptd aratd ci dupid cum cineva crede asa si triieste.

17. Matei X, 32.
18. Mitr. Augustin de Florina, Predica la Duminica I dupd Rusalii.
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spovedania aleasd, Rugiciunea lui lisus, inceteaza a fi un factor care incurajeazi o
viatd de sine, am zice o viata individuald.”

In cele din urmsi, vom vedea totusi o retinere la staretul Gheorghe in ceea ce
priveste practicarea rugiciunii inimii. El spune ci toti trebuie s spuna rugiciunea
specificd a calugirilor (rugiciunea inimii). Totusi, staretul nu sfituieste pe nimeni
sa se consacre in exclusivitate practicii rugaciunii lui lisus, avind in vedere
nivelul duhovnicesc al ucenicilor sii. Inci de la incepurul exortatiei sale asupra
rugiciunii ii previne ci rugiciunea mintii este dificil de dobandit. ,Aceasti roada,
mirturiseste el, departe se afla de niste patimagi ca noi. Constient de pericolele
care 1i pAndesc pe cei care se dedau in mod exclusiv acestei activitdti, inainte
de a se curati de patimi, staretul Gheorghe le interzice ucenicilor sii sd incerce
si-i cunoasci secretul. El considerd ci cel care este impatimit nu se poate curati
doar prin rugaciune pentru ca nu are inca forta de a pistra neincetat pomenirea
Numelui Domnului lisus Hristos. Pentru o asemenea persoand, pomenirea
numelui lui Iisus ar putea deveni o simpli obisnuinti care sa coexiste impreund
cu patimile sale.”"

Reprezentantul cel mai cunoscut al curentului care in literatura rom4na
a cipatat denumirea de ,spiritualitatea de la Cernica” este staretul Calinic. El
uneste in profilul siu duhovnicesc, in mod uimitor rugaciunea si infrinarea cea
mai severd pe de-o parte, cu ascultarea cea mai deplind fatd de obste si cu grija
de sdraci, iar pe de altd parte cu activitatea de ctitor si ziditor de biserici. La
rugamintea domnitorului Barbu Stirbei, Calinic a acceptat demnitatea episcopald
pentru scaunul de RAmnic. Acest scaun se afla intr-o stare deplorabild atit din
punct de vedere administrativ, cit si duhovnicesc. In putin timp sfantul Calinic
a reusit printr-o activitate uriasd s rezolve toate aceste probleme.

Tnsi, ,bogata activitate exterioari pe care a desfisurat-o nu l-a impiedicat s
aibd o viata de ferventid comuniune cu Dumnezeu prin rugiciune si contemplatie.
Inima sa, patrunsi de iubirea de Dumnezeu si de oameni a devenit atit de sensibili
incat adesea varsa siroaie de lacrimi.”"" ,Multa lui rugaciune insotitd de dragostea
de Dumnezeu rasfrintd asupra semenilor i inmuiase in asa misura inima, incit

9. Corneliu Zavoianu, Rugiciunea lui lisus in Imperiul bizantin. Rispindirea ei in
Peninsula balcanica si in Tarile romane, in ,Glasul Bisericii,” 11-12 nov-dec 1981, p. 1129.

10. Mitropolitul Serafim, op. cit., p. 170.

11. Ibidem p. 174.
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o prefacuse intr-un izvor de lacrimi care-i curgeau adeseori. De multe ori gindul
la Dumnezeu i pricinuia adevarate rapiri, in cursul cirora i se descopereau mari
taine ale vietii ceresti si evenimente viitoare. In acele clipe era absent fagi de
toate cele din jurul sau, iar ciAnd i inceta extazul ii curgeau din ochi siroaie

de lacrimi.™!

2 ,Dupd mairturia mai multor duhovnici din vremea sa, cuviosul
Calinic savarsea in timp de doudzeci si patru de ore douad mii de inchinaciuni si
trei sute de metanii mari, precum si pravila cea rinduitd fiecirui clugar la chilie.
Aceiasi duhovnici ai manastirii Cernica adevereau ci sfintul Calinic, inci din anii
tineretii, primise darul neincetatei rugaciuni a lui lisus, prin care se ficuse casi a
Duhului Sfant si vas al alegerii.”'? Alaturi de alte datorii ale monahului cum ar fi
pazirea pravilei, ascultarea sau participarea fari lipsa la slujba celor sapte laude,
sfantul Calinic integreaza si sfinta rugiciune a lui lisus.

Sfantul Calinic era foarte milostiv incat, spune ucenicul si biograful sdu ca:
»atunci cind nu avea ce si dea de milostenie isi didea hainele de pe Prea Sfintia
Sa si plangind se ruga de mine, nevrednicul si caut bani de unde voi sti ca sa
aibd sa dea la fratii lui Hristos.” Acest riguros sfant Calinic isi prelungea uneori
abstinenta de la hrani timp de patruzeci de zile, nemancand carne niciodata,
iar in ceea ce priveste somnul nu dormea mai mult de trei ceasuri, si acestea
pe scaun. Toate acestea, pentru ci el vedea in ascezd un mijloc indispensabil
pentru purificarea de patimi. El a impécat asceza ca preocupare de desavarsire
personald cu virtutea sociald a milosteniei, dovedind ci asceza nu inchide pe om
in inchisoarea unor preocupari individualiste, ci este tocmai mijlocul de omorire
al egoismului.

Nu in ultimul rind, in mijlocul ucenicilor parintelui Paisie Velicikovski din
comunitatea Cernica-Cilddrusani trebuie amintit mitropolitul Grigorie Dascalul.
Acesta a avut supranumele de ,,Veniamin Costachi al Térii Roménesti”, pentru
faptul ca au fost ca doud picituri de apd atat in conducerea duhovniceasca, cat si
in cea administrativa.

Mitropolitul Grigorie Dascalul a pastorit comunitatea crestind din Tara
Romineasci intre 1783 si 1834. In timpul pistoririi sale a avut loc ocupatia
taristd din 1808 si miscarea revolutionara din 1821, evenimente ce au avut

12. Pr. Prof. Dr. Paul Mihail, op. ciz., in ,Sfinti roméni si aparitori ai legii
strimosesti”, Editura Bucuresti 1987, p. 528.
13. Arhimandrit Ioanichie Bilan, op. ciz., p. 425.
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flinta omeneascd in lume, intregeste cel de 12, evocator al ucenicilor Domnului.
Traditia Bisericii chiar atribuie fieciruia dintre Sfintii Apostoli cite unul dintre
cele 12 articole ale Simbolului credintei, vrind prin aceasta sd arate tocmai
provenienta apostolicd a adevarului de credintd. Totul a rimas neschimbat pana
astdzi, parcd punand in lumind structura de granit a pietrei despre care Domnul
afirma ca este temelia pe care isi zideste Biserica."

Apostolul Petru oferd el insusi o mirturisire a credintei, atunci cind
Mantuitorul isi intreabd ucenicii: ,,Dar voi cine ziceti ca sunt?”, iar Sfantul Petru,
cel intotdeauna inflicarat, corifeul cetei Apostolilor, numai el rispunde: , Tu esti
Hristosul, Fiul Dumnezeului celui viu.”!'®

Sfantul Ioan Hrisostomul completeaza cu privire la mirturisirea lui Petru,
cd nu a fost ca o linguseald sau din prietenie, ci Dumnezeu Tatal a fost cel care i-a
descoperit si i-a poruncit ceea ce trebuia sd graiasca, din dragoste pentru Fiul Sau
si pentru a intdri credinta ucenicilor in cuvintele lui Petru.

Ulterior este relatat dialogul dintre Petru si Hristos, in care cel din urma
il fericeste pe Petru, ii schimba numele in Chifa si i deschide portile Tmpérigiei
cerurilor: , Tu esti Petru si pe aceasta piatrd voi zidi Biserica mea.”

IPS Bartolomeu Anania explica semantica schimbarii numelui lui Petru
astfel: Relatia semantici Petru-piatri din aceste verset este urmirtoarea: In
limba greaci primul termen este de gen masculin: o perros si inseamnd piatri
in sens generic, materie pietroasa, simbol al durittii (,tare ca piatra”) sau al
insensibilititii (,inima de piatrd”), dar piatra mobild, cu dimensiuni intre
pietricica si pietroi; al doilea termen e substantiv de genul feminin: e perra si
inseamna eminamente stdncd, aceasta fiind simbol al imobilitdtii (neclintit ca
o stancd) sau al inflexibilitatii (vointd de stanca). Asadar, traducerea exacta a
textului ar fi: , Tu esti Petru si pe aceasta stAncd voi zidi biserica mea”, dar in acest
caz nu mai este reprodus jocul de cuvinte in virtutea ciruia lisus i-a schimbat lui
Simon numele in Petru.

Consecinta exegetica este aceea cd expresia ,,pe aceasta piatrd” (epitavte te
petra) nu se refera la persoana lui Petru, ci la mérturisirea acestuia din versetul
16, ca temelie a Bisericii lui Hristos. De altfel, adresandu-i-se lui Petru, lisus

15. Matei XVI, 18
16. Sf. Ioan Gura de Aur, Scrieri, partea a 1ll-a, Omilii la Matei, Editura IBMBOR,
Bucuresti, 1994, p. 622.
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a citit doar o parte din aceasta marturisire, cea referitoare la Fiul: ,, Credem in unul
Domn lisus Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu, lumind din lumind, viati din viata,
Fiul-Unul ndscut, Cel intdi ndscut din toatd creatia.”

Sinodul a eliminat unele adaosuri ale lui Eusebiu : numirea de Cuvantul lui
Dumnezeu, ce putea fi ingeles in sens subordinationist, a fost inlocuita cu expresia
Fiul lui Dumnezeu; din acelasi motiv périntii au lasat de o parte si formularile:
Cel intai nidscut din toata creatia, viatd din viata, aducind lamuriri cu privire la
dumnezeirea Fiului §i deofiintimea lui cu Tatil, atacate de Arie."

Sinodul nu si-a propus sa definitiveze marturisirea ca Simbol de Botez.
De aceea a dezvoltat invitatura despre Fiul, ce era atunci atacatd, incheind cu
afirmatia credingei si in Duhul Sfant, fira a o dezvolta. Nefiind un simbol de
credintd propriu-zis, ci mai degrabi o mirturisire de credinta trinitara, aceasta nu
a fost folosita in cult, multe biserici pastrindu-si mérturisirile proprii de credinti,
pe care le completau cu fraze din marturisirea Sinodului I i cu alte formulari
dogmatice ca raspuns la ereziile aparute dupa Sinod. Astfel au continuat si existe
o multime de mirturisiri de credintd. Multi semiarieni au acceptat Crezul nicean,
dar datoritd lipsei limuririlor acestuia despre Sfantul Duh, au contestat de fapt
dumnezeirea Lui, stari oglindite in marturisirile lor, folosite ulterior in rispAndirea
ereziilor. Toate acestea au ficut si se simtd nevoia completirii Crezului de la
Niceea si transformarii lui intr-o normd de credinta general acceptatd. Necesitatea
completarii Crezului a fost afirmatd de SfAntul Atanasie cel Mare cu aproape
doua decenii inainte de Sinodul I Ecumenic in operele sale, Catre Jovian despre
credinta si in Scrisoare citre episcopii africani.'*

Deoarece ereticii isi ciutau argumente in Crezul nicean, Pirintii Sinodului
IT au adus unele clarificiri. Au fost facute zece adaosuri i preciziri mai importante
Crezului de la Niceea, adunate toate in 5 articole.

II. Mirturisirea lui Petru — revelatie si adevar

Parintii Sinodului I Ecumenic au stabilit 7 articole ca semn al darurilor
desivarsite, la care, cei de la Sinodul al II-lea ecumenic au adaus incd 5, numar
ce, in afara simbolismului propriu, legat indeosebi de simturile ce orienteaza

13. Ibidem, p. 364.
14. Hrisostomos Papadopulos, Simbolul Sinodului al 1I-lea Ecumenic, studiu istoric
si critic IV, tradus de Prof. Dr. Teodor Popescu, in BOR, Anul 1925, Nr. 8, p. 453.
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consecinte nefaste. Printre aceste consecinte se enumera faptul cd biserica era
dezorganizatd, iar intre preoti domnea o totala anarhie. Astfel, a trebuit ca
mitropolitul sd intervina in toate domeniile : in numirea episcopilor pentru cele
trei Scaune episcopale care depindeau de el, in legitura cu disciplina preotilor,
in grava problemd a mindstirilor inchinate §i in organizarea invitaméantului
laic si a celui bisericesc. Pe drept cuvint mitropolitul Grigorie Dascilul a fost
recunoscut ca fiind ,,cel mai fierbinte doritor de folosul obstesc”. Si-a primit de
la contemporanii sii supranumele de ,,Dascilul” datorita faptului ci a tradus si
editat un numdr important de carti, activitate cireia i-a consacrat o mare parte
din viata. Traducerile pe care le-a ficut sunt numeroase si variate, adresindu-se
atat calugdrilor, cit si mirenilor. Ele rispundeau nevoilor epocii, fiind trimise de
mitropolit ca ,dar” parohiilor mai indepirtate.

Nici viata duhovniceasca a mitropolitului Grigorie nu este lipsita de ravna.
»Noaptea dormea foarte putin cici se indeletnicea cu rugiciunea si traducerea de
carti. Apoi manca o data pe zi putine legume si poame. Purta haine simple de siac
cilugdresc si nu facea niciodata plimbari. Acest intelept mitropolit intrecea pe toti
din vremea sa cu rivna si cunoasterea Sfintilor Paringi. Pitrundea si stipinea cu
multa pricepere invitdtura ortodoxa a dogmelor si a Sfintei Scripturi pentru care
i se spunea teologul Grigorie, inalt in stiinte i in intelepciune adanc in noimi
si smerit cugetator in ispravi si in lucrare.”'* Dintre toate cartile, mitropolitul
Grigorie Dascalul socotea ca cele mai potrivite vremii i patriotilor de rind sunt
Vietile Sfintilor. De aceea, a inceput traducerea si tipérirea lor, insd nu a apucat
sa tipareasci decit doud volume pentru ci si-a dat obstescul sfarsit.

W
?@A,

XTI

14. Ibidem p. 367
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TEMEIURI DOCTRINARE
ALE SFINTEI TAINE A CASATORIEI

Drd. Marius Marin

Introducere

Lumea de aici si de acum este obiect al unei regisiri ca si tintd a unei
impliniri, pentru orice fiu al imparigiei, dar mai ales pentru cei care sunt destinati
sa o rezideasca in Hristos printr-un act precum cel al Nuntii sau Cununiei.

Vorbind despre Dumnezeu, in crestinism, nu ne referim la o singura per-
soand. O singura persoand divind nu ar putea exprima prin chipul ei unitar, iubirea,
nu ar putea fi numitd Dumnezeu al iubirii. Numai existenta in trei Persoane are
valoarea absolutd care le face demne si capabile de iubirea absolutd. Sunt asa
de prezente una in alta, incit in fiecare e vazut Dumnezeu intreg. Desavirsita
unitate fiintiali Dumnezeiascd nu este in nici un fel alteratd prin deosebirea
dintre Persoane, intrucit aceasti deosebire nu este fiintiald, ci personala. Tatil
este si raméne in Fiul si Duhul Sfant, Fiul este in Tatil si in Duhul Sfant, Duhul
Sfant este in Tatal si in Fiul. Mantuitorul zice catre Filip: ,Nu crezi ci Eu in
Tatdl sunt si ci Tatal este in Mine? Vorbele pe care vi le graiesc nu le spun de la
Mine, ci Tatil Care silasluieste in Mine face lucrurile Lui” (Ioan 14, 10); si tot
Mantuitorul spune: , Tatal este intru Mine si Eu intru El. (Ioan 10, 38).

Fiind modelul iubirii desavérsite, Sfanta Treime devine izvor al iubirii intre
oameni. Daci omul creat de Dumnezeu ar fi rimas singur, o fiinta solitara, nu ar
mai putea fi inteles drept purtitorul chipului lui Dumnezeu. Dumnezeu insusi a
marturisit: ,Nu este bine sd fie omul singur” (Facere 2, 18).

Tatal se descopera lumii in Fiul prin Duhul Sfant si relatiile persoanelor
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general in Aquileea, pentru septembrie 381. Ecumenicitatea Sinodului II a fost
recunoscuta de episcopii occidentali si confirmatad de Sinodul IV Ecumenic (451).
La Sinod s-au prezentat si 36 de episcopi pnevmatomahi condusi de Eleusius de
Cizic si Marcian de Lampsac.®

Sinodul avea ca scop rezolvarea controverselor hristologice de dupa arianism,
combaterea ereziei pnevmatomahe a lui Macedonie, formularea invitaturii
ortodoxe despre Sfantul Duh, rezolvarea unor probleme canonice de disciplini,
autoritate si jurisdictie bisericeasca.” La lucrarile Sinodului s-au remarcat Sfantul
Grigorie de Nazians, Sfantul Chiril al lerusalimului, Sfantul Grigorie de Nyssa,
Sfantul Epifanie al Ciprului.'

Sinodul II, in canonul I, a anatematizat toate fractiunile arienilor. Expunerea
dogmaticd afirma deofiintimea si deosebirea celor trei Persoane ale Sfintei Treimi,
impotriva pnevmatomahilor, dar i intruparea desavarsitd a Fiului, impotriva
ereziei lui Apolinarie din Laodiceea. Tomosul doctrinar s-a pierdut, continutul
lui rezumativ pastrandu-se in scrisoarea Sinodului din Constantinopol din 381."

Stintii Paringii au completat Simbolul nicean cu invatatura despre Sfantul
Dubh, despre Biserici, despre Botez, invierea mortilor si viata vesnica, aducind
unele lamuriri si precizari articolelor formulate la Niceea. La completarea Simbolu-
lui, rolul cel mai important I-a avut Sfantul Grigorie de Nyssa. Actele Sinodului
pierzindu-se, Simbolul ne-a ramas expus abia din secolul V, la Sinodul al IV-lea
ecumenic périntii ficind mentiunea cd atat in Occident, cat si in Orient, era
folosit de cel putin o generatie la Botez, ei insisi fiind botezati cu marturisirea lui."?

In alcituirea Crezului niceo-constantinopolitan, Sfintii Pirinti au avut
ca punct de plecare mirturisirile de credinta anterioare, constatindu-se o mare
asemdnare cu Crezul Apostolic. La Niceea, in formularea invatdturii despre Fiul,
s-a folosit mirturisirea de Botez a Bisericii din Cezareea Palestinei, prezentata in
sinod de episcopul Eusebiu de Cezareea, cu unele adaosuri ficute de el insusi. El

8. Ibidem, p. 793.

9. Ibidem, p. 794.

10. Diac. Asist. loan Caraza, Simbolul niceo-constantinopolitan in viata si
spiritualitatea Bisericii, in ,,Ortodoxia”, anul 1981, nr. 3, p. 435.

11. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Sinodul II Ecumenic si Simbolul niceo-
constantinopolitan, in ,Ortodoxia”, anul 1981, nr. 3, p. 362.

12. Ibidem, p. 364.
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ratiune, locul acesteia fiind luat de El Tnsu§i. Astfel, cele doua firi, omeneasci si
dumnezeiascd s-au amestecat, formand o singurd fire. Prin invititura sa gresita,
Apolinarie punea in pericol opera de méntuire realizata de Hristos, deoarece numai
ce a asumat Hristos prin intrupare aceea a mintuit. Erezia apolinarista a anticipat-o
pe cea monofizitd, condamnati la Sinodul IV Ecumenic de la Calcedon (451).

Un alt eretic ce a tulburat linistea Bisericii a fost episcopul de Constantinopol,
Macedonie, semiarian, promotorul ereziei pnevmatomahe. Aceasta este o
prelungirea a arianismului, constdnd in negarea dumnezeirii Sfantului Duh, pe
care-l considera cea mai nobild creaturd a lui Dumnezeu, superioari ingerilor.
Macedonie este depus de citre Sinodul de la Constantinopol in anul 360.°

Acestea si alte reminiscente din arianism au ficut necesard organizarea celui
de-al doilea Sinod Ecumenic de la Constantinopol.

Cu citiva ani inainte de organizarea Sinodului, Sfantul Vasile cel Mare a
prezentat, in Tratatul despre Sfantul Duh, fractiunile desprinse din arianism dupa
Sinodul I Ecumenic: semiarieni, eunomieni, anomieni, eudoxieni, pnevmatomahi.®

Sinodul II Ecumenic a fost convocat de Imparatul Teodosie cel Mare
pentru primévara anului 381 (mai-iunie), sub presedintia episcopului Meletie al
Antiohiei, apoi, dupd moartea acestuia, a Sfintului Grigorie Teologul, episcopul
Constantinopolului, urmat de patriarhul Nectarie al Constantinopolului.

Au participat 150 de episcopi din toate colturile imperiului Roman. In
afard de citiva episcopi macedonieni si episcopul Acholius al Tesalonicului care
avea dreptul de reprezentare la sinod al papei Damasus al Romei, sub jurisdictia
caruia era,” Biserica din Apus n-a trimis reprezentanti deoarece pregitea un Sinod

4. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Definitia dogmatica de la Calcedon, in
,Ortodoxia”, 1951, nr. 2-3, pp. 296-299; Pr. Prof. Dr. loan Ramureanu, Sinodul 11
Ecumenic de la Constantinopol (381), in ,Studii Teologice”, 1969, nr .5-6, pp. 362-363.

5. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Hotiririle dogmatice ale Sinodului I Ecumenic
(381) — sintezdi a invititurii de credintd in spiritualitatea ortodoxd, in BOR, 1981, nr.
7-8, p. 800.

6. Pr. Dr. Gheorghe I. Dragulin, Sinodul II Ecumenic si unele personalititi ale lui
in cinstirea milenari a Ortodoxiei romdnesti, in BOR, Anul 1981, nr. 7-8, pp. 868-869.

7. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Hotiririle dogmatice ale Sinodului II Ecumenic
(381) — sintezd a invitditurii de credintd in spiritualitatea ortodoxd, in BOR, 1981, nr.
7-8, pp. 42-43.
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divine in Treime sunt modelul neschimbat pentru legaturile spirituale dintre
soti.! Intre comuniunea treimici si comuniunea conjugali se stabileste astfel o
corelatie ideald, in lumina cireia ni se descoperi sensul maretiei de care se bucurd
sotii in cdsdtorie.

Cisitoria este impirtasire de viata divina, care este dintru inceput in sinul
Tatilui, iar transferatd de pe inaltul ei plan dumnezeiesc, prin iconomia Fiului si
aceea a Duhului Sfant in comuniunea fiintiala a celor doi soti, ii face pe amé4ndoi
partasi la fericirea cereasca. Treimea se descopera de fapt ca ,fecundatie” nesfarsitd
a Unitdgii, de Ea atirnind orice alteritate si orice unire, mai ales aceea care ii
priveste pe soti. ,Ca Unitate, din cauza caracterului simplicitatii si al Unitatii
Celui Nedespartit este puterea ce ne unificd pe noi ingine si serveste alteritatile
noastre pentru a ne conduce impreund... la aceastd unificare ce are pe Dumnezeu
insusi ca model; ca Trinitate... este izvorul de unde orice paternitate, in cer
si pe pimant, primeste filiatia Sa si numele Sau, ca Dragoste pentru om este
forma totala, in care divinitatea este comunicatd naturii noastre printr-una din
Persoanele Sale, chemand si ridicAnd omul p4na la Ea.”

Ideea o vedem dezvoltata si la Sfantul Maxim Marturisitorul care spune ci
un Dumnezeu monopersonal nu ar arata creatiei pilda si puterea unei armonii,
si n-ar avea pe Cineva egal cu Sine care sa se poatd apropia de oameni, implinind
rolul mijlocitorului intre Dumnezeu si oameni si chiar intre oamenii insisi. Lumea
e facutd de Dumnezeu Tatil prin Fiul, Dumnezeu Cel intrupat, ca sa-L primeasca
pe El insusi in ea. Cici toata iubirea, porneste din El ca in El sa iubeasci toti pe
Tatdl?, deci sd se iubeasci si intre ei.*

~2Dumnezeu este iubirea, deci viata si lumea prin Sine pentru ci este suprema

1. Stantul loan Damaschin, Dogmatica, Editura Scripta, Bucuresti, 1993, p. 24.

2. Sfantul Dionisie Areopagitul, Numele divine, 14, PG 111, 692.

3. Sfantul Clemeent Alexandrinul vorbeste foarte frumos despre iubirea de oameni
a lui Dumnezeu: ,,Ce covarsitoare este jubirea de oameni a lui Dumnezeu! Nu vorbeste
ca un dascil elevilor sii, nici ca un stapan slugilor lui, nici ca Dumnezeu oamenilor, ci
sfatuieste pe fii ca un pirinte bland.” (Sfantul Clement Alexandrinul, Cuvint de indemn
citre Elini. Protrepticul, in Colectia ,Parinti si Scriitori Bisericesti”, vol. IV, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1982, p. 136).

4. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloaie, Sfinta Treime sau La inceput a fost iubirea,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1993, p. 16.
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unitate neconfundata a comuniunii tripersonale. Despartirea de El a adus lipsa de
iubire, de putere si intunericul. Toate formele fiintei Lui au in ele putinta de a se
comunica, o comunicare a lor in El insusi.®

Fericirea dobandita prin participarea la viata divina, li se descopera primilor
soti inci din Eden. Paradisul dintii nu este numai gridina dumnezeiasca a
frumusetii nevestejite si a castitatii neintinate ci si un loc al intalnirii sotilor cu
Dumnezeu.®

Aflam astfel din Scripturd, cum Dumnezeu venea ,,prin rai, in ricoarea serii”
(fac. 3,8). Sa stea de vorba cu bérbatul i femeia ziditi de EL

Trecerea de la comuniunea divind la comuniunea umana, se face in Hristos,
consubstantial cu Tatidl si cu Sfantul Duh in divinitatea Sa, consubstantial noui
in unitatea Sa, cum ne explici Sf. Grigorie de Nazians.”

Inainte de intruparea Méntuitorului, prima pereche umani constituie, in
paradis, o prefigurativa ,ecclesia domestica”, un simbol si o profetie a aratirii
Bisericii crestine in lume. Intre intemeierea cisitoriei paradisiace, prin scoaterea
Evei din coasta lui Adam si nasterea Bisericii din ,coasta” lui Hristos, existd o
tainicd corespondenta si tocmai acest lucru face din iubire ca temei al iubirii
dintre soti 0 mare ,,taind’.

Icoana a tainei unitdgii treimice, cdsatoria isi descopera structura proprie in
doud chipuri deosebite: ca distinctie de persoane unite si ca unitate de persoane
distincte. Astfel cisitoria este una, dar sotii sunt doud persoane distincte si
neconfundate, fiecare avind o nelipsitd constiintd de sine, care presupune o
distanta fenomenologica intre cei doi parteneri. Este la fel ca in cazul Sfintei
Treimi, existd un singur Dumnezeu sub forma a trei Persoane, distincte ca
proprietiti, dar unite intr-o singur Fiinga.

Ca sursa infinitd a iubirii, Dumnezeu este comunitate desavarsita de
persoane supreme, dar in acelasi timp este si unitate desavarsitd a functiilor
divine.® Persoanele divine au o singura naturd, fiecare din cele trei Persoane le
contine pe celelalte doua, acest lucru constituind circuitul iubirii intradivine,

5. Ibidem, p. 23.

6. Pr. Prof. Ilie Moldovan, Teologia iubirii. lubirea. Taina Cisdtoriei, vol. 1, Editura
Alba Mia, Alba lulia, 1996, p. 18.

7. Ibidem, p. 19.

8. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, 0p. cit., p. 30.
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afirma cd Dumnezeu este o singurd persoana, Arie il subordoneazi pe Dumnezeu-
Fiul Tatalui, negAndu-I deofiintimea cu Acesta si considerdndu-l un simplu om,
in care Logosul a sildsluit o perioadd ca intr-un templu. Fiul este confundat
uneori cu Sfantul Duh, mai mult decit atat, este considerat prima creaturd a
Tatalui. Preluind ideea gnosticd conform cireia materia este rea in sine, apare
astfel, in invitatura lui Arie, necesitatea crearii Fiului ca instrument de care Tatal
s-a folosit pentru a nu se atinge de aceasta in crearea lumii.'

Calugarul Arie isi incepe propagarea ideilor sale in anul 318. Combatut
doi ani mai tirziu intr-un Sinod local intrunit la Alexandria in 320, ideile sale
aducitoare de indoiald si smintire continua si se raspindeasci atat in randurile
credinciosilor laici, cit si ale unora dintre episcopii vremii.

Imparatul Constantin cel Mare (306-337), afland despre tulburarea produsi
in Biserica de erezia lui Arie, a crezut la inceput ca este vorba numai despre o
ceartd de cuvinte intre episcopi si il trimite pe episcopul curtii imperiale, Osiu
de Cordoba, la episcopul Alexandru al Alexandriei ca si impace lucrurile. Insi,
certurile se amplificd si mai mult intre crestinii din Résarit si cei din Apus, din
cauza neintelegerii privitoare la data Pastelui.?

In aceastd situatie, Impiratul va convoca in anul 325, la Niceea, primul
Sinod Ecumenic. Cei 318 participanti statornicesc credinta despre dumnezeirea
Fiului si deofiintimea lui cu Tatél intr-o marturisire de credinta. Arie si adeptii lui
sunt anatematizati si exilati in Iliricul occidental, dar raspandirea ereziei continud,
atingind chiar i familia imperiald. Abia moartea subita a lui Arie, in 336, face ca
puterea arianismului sa scada.’

Spre sfarsitul disputei ariene apar alte erezii referitoare la raportul lui Hristos
cu umanitatea. Apolinarie din Laodiceea (T 390) sustinea ci Logosul prin intrupare
n-a asumat firea omeneascd intreagd, ci doar trup omenesc, insufletit, dar fira

1. Pr. Prof. Dr. loan Rimureanu, Sinodul I Ecumenic de la Niceea de la 325.
Condamnarea ereziei lui Arie. Simbolul Niceean, in ,Studii Teologice”, Anul 1977, nr.
1-2, p. 15.

2. Pr. Prof. Dr. loan Rimureanu, Istoria Bisericeasci Universald, EIBMBOR
Bucuresti, 1975, p. 135.

3. Pr. Prof. Dr. loan Ramureanu, Lupta Ortodoxiei contra arianismului, de la
Sinodul I Ecumenic pand la moartea lui Arie, in ,Studii Teologice”, Anul 1961, nr. 1-2;
idem, Sinodul I Ecumenic..., p. 30.
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MARTURISIREA CREDINTEI
IN CONTEXT LITURGIC

Pr. Stefan Damian

»... Cine zic oamenii ca sunt Eu, Fiul Omului?
...5i le-a zis: Dar voi cine ziceti cd sunt?
Rispunzind Simon Petru a zis: Tu esti Hristosul,
Fiul lui Dumnezeu Celui vin.”

(Matei XVI, 13-16)

I. Contextul istoric al aparitiei simbolului de credinta niceo-
constantinopolitan (Crezul)

Crezul niceo-constantinopolitan, de la a cirui elaborare crestinitatea
aniverseaza anul acesta 1.685 de ani, a devenit Crezul ecumenic al Bisericii, fiind
piatra de temelie in cultul si invatdtura ei de credinga.

Céand vorbim despre Crezul Ortodox ne referim la acea mirturisire de
credintd niscuti in zbaterile formularilor doctrinare ale secolelor III-IV si stator-
nicita de primele doud sinoade ecumenice, ca formulare condensata si norma a
credintei noastre. Desi nu este prima de acest gen, rimane totusi cea mai elaboratd
si cea mai complexa marturisire de credinta, fapt pentru care le-a inlocuit pe cele
anterioare ei i a ramas normativa peste secole, pana in zilele noastre.

Inceputurile alcatuirii Crezului niceo-constantinopolitan sunt legate de
fraimantarile doctrinare provocate de catre preotul eretic Arie, din Alexandria
Egiptului. Discipol indirect al lui Pavel de Samosata, eretic antitrinitar, care

https://biblioteca-digitala.ro

CUVANTUL CARE ZIDESTE 119

plenitudinea trinittii in unitate.

Cisatoria oglindind in ea unitatea Treimii, apare ca cea mai dezvoltata si
mai perfectd imagine a lui Dumnezeu. Desi persoane distincte, sotii fac parte
dintr-un singur ,trup”, sunt o singura fiinta, ,Vor i améindoi un trup” (Efeseni
5, 31).

Marele scriitor crestin Origen face lumina in privinta dragostei dintre barbat
si femeie: ,«Barbatilor, iubiti femeile voastre» zice Apostolul. Insi el nu se opreste
aici. El stie bine cd existd o anumitd iubire a barbatilor, chiar pentru propriile
lor sotii, uneori este dezordonata, si o altd iubire care place si lui Dumnezeu. De
aceea, tocmai pentru a invita cum trebuie si-si iubeasci barbatii propriile sotii,
a intregit: «Birbatilor, iubiti femeile voastre precum Hristos a iubit Biserica.»™

Aceasti unitate dintre barbat si femeie este o realitate care explica nu numai
pe ego si pe alter ego intr-o relatie de unica intimitate, ci explica si schimbul de
continuturi care face din aceasta comunicare un fapt al unei singure fiinte: fiinta
conjugala.

Iubire neinceputa si eterna, Dumnezeu este Treime de persoane care vrea
si poate sd se daruiascd si altor persoane. Cici specificul iubirii este acela de a
fi prilej de diruire, de impirtisire neconteniti. Insisi iubirea dintre persoanele
divine este generoasa si capabild sd se raspAndeasca. Astfel, prin revirsarea sa libera
si continud, Treimea creeaza in afard de sine si alte persoane in stare s devind
subiecte ale iubirii divine vesnice."

Fiind ei insusi copie fideld a firii lui Dumnezeu, Adam si Eva incep sa
copieze faptele lui Dumnezeu, devenind astfel procreatori, cisitoria devenind
un mod de imitare al actului divin creator, conform ciruia sotii au menirea sa
colaboreze cu Dumnezeu, astfel incit iubirea sa nu piara, ci si se impartaseascd
necontenit altor persoane create.!’ Ajungem la concluzia ci originea vietii este in
iubire §i nu invers.

Fiinta, esenta cisitoriei se intemeiaza pe sensul divin al unui act si anume pe
sensul déruirii. Aceastd diruire nu trebuie inteleasi nici ca simpld pornire erotici,

9. Origen, Omilii la Cintarea Cintarilor, in Colectia ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. IV, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1981, p. 136.

10. Idem, Zeologia Dogmatici Ortodoxd , vol. 1, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al BOR, Bucuresti, 1978, p. 52.

11. Pr. Prof. Ilie Moldovan, op. cit., p. 27.
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nici ca simplu interes. Adevirata déruire este cea care are ca model sacrificiul pe
care 1-a facut Tatal trimitAndu-L pe Fiul Sau in lume spre a riscumpira firea
umand. Ea, diruirea, nu poate fi gisitd decit la confluenta iubirii cu viata in actul
casdtoriei. Am putea spune ci intr-un anumit fel nu traiesti cu adevirat decit prin
ceea ce te face sa te daruiesti. Astfel, daruirea devine jertfa, dar o jertfd care nu se
identificd cu moartea, ci dupd modelul divin, este VIATA.

»2Dumnezeu, zice Teofil al Antiohiei, a creat pe Adam si Eva pentru cea mai
mare jubire dintre ei, reflectind taina unititii divine.” Principiul integrarii divine
poate fi ilustrat de imaginea catedralei, utilizata intr-un alt context de Antoine
de Saint-Exupery. Despre catedrald nu poti spune nimic daci nu vorbesti decat
despre pietre. Astfel casitoria crestind nu poate exprima aproape nimic daci se
defineste doar prin componentele naturale ale celor doi soti. Daci o catedrala
este altceva decit o simpld grimadi de pietre, la fel cisitoria este cu totul altceva
decat o sumi de instincte si impulsuri, cici este arhitectura unor ratiuni divine.
Nu tendintele pasionale o definesc, ci ea imbogateste prin semnificatia ei diving,
aceste elanuri firesti.

Personajele isi gdsesc un sens si o intruchipare prin harul divin ce coboard
si le uneste, le daruieste din comuniunea suprema, firicel de spiritualitate pentru
ca ele, prin puterea unititii lor si o transforme in riuri nesfarsite de dragoste,
bunitate si intelegere pentru a se virsa toate in marea nesfarsita a iubirii primare.

Sfanta Treime este si sursa fiintiala comuna: toti oamenii sunt frati, deoarece

A e

isi trag existenta din aceastd sursa comuna. Sfantul Vasile cel Mare spune: ,, Tatal
este inceputul i principiul fundamental, Fiul implineste, Duhul le duce pe toate
la desavarsire... toate existd prin voia Tatalui, toate vin la fiinta prin Fiul, toate
primesc desavarsirea lor prin prezenta Duhului Sfant... Cuvantul trebuie inteles
ca existent dintru inceput la Dumnezeu-Tatil, El insusi fiind Dumnezeu.”"?
»2ouflarea gurii lui Dumnezeu” este ,,Duhul Adevarului” care purcede de la Tatal
(Ioan 15, 26).

Numarul ,trei” ne vine in minte astfel: Domnul care porunceste, Cuvantul
care creeazd si Duhul, suflarea care termina, care desavarseste. Sfantul Irineu
de Lyon zice: ,Dintotdeauna, intr-adevar, se afla uniti cu Tatdl, Cuvantul si

intelepciunea, Fiul si Duhul. Lor li se adreseaza cind zice: si facem om dupi

12. Sfantul Vasile cel Mare, Contra ereziilor, IV, 35, 1V, 20, 1V, 6, I, in ,Sources
chietiennes”, nr. 100, Les Editions du Cerf, Paris, 1965.
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16. http://www.ecum.ro/infoecum/Ro/res-actual/call-for-papers-fuer-die-
nummer-12011

17. http://www.oikoumene.org/resources/documents/wcc-commissions/
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towards-sharing-the-one-faith.html
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20.
21.
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acest lucru era exprimat de inchiderea efectivd a usilor bisericii dupd ce au
ramas induntru numai cei credinciosi care se vor si impartasi. Este un privilegiu
infricositor sd rimai in biserica la Liturghia credinciosilor, privilegiu pe care il
constientizam atat de putin astizi. Nu poti intra la ospatul de nuntd al lui Hristos
fird haind de nunta pentru ca vei fi aruncat afard (Matei 22, 1-14); de aceea,
pentru a ne face vrednici trebuie sa lepadim ,lucrarea ritdciti din simgiri” adica
sd ne curatim de toatd pervertirea pe care patimile au lucrat-o in noi. Cu nizuinta
de a inainta astfel de la credinta simpla, din auzire, la cea desavarsita, din vedere,
sd lepddam toatd grija cea lumeascd, cum ne indeamna si imnul heruvimic, i sa
ne indreptim toatd atentia spre marturisirea credintei prin rostirea Crezului.
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chipul si asemdnarea Noastrd.”"?

Dumnezeu este in sine un mister §i acest mister poarta un nume: jubire. Dar
iubire inseamnad in acelasi timp comunitate desavérsitd de persoane supreme, cit
si unitate desavarsita a functiilor divine. In Revelatia supranaturali, Dumnezeu
ni se destdinuie in esentd subzistind in trei Persoane. De aceea iubirea se explici
doar prin crearea noastrd dupd chipul Sfintei Treimi, originea iubirii noastre.

Daca ea, iubirea, presupune unirea a doud eu-ri sau un eu care iubeste si
unul care primeste, intr-o continud reciprocitate si in acelasi timp, atunci cele
doud eu-ri sunt unite, fara si se confunde. Persoanele divine se mentin desavarsite
din eternitate, cici iubirea lor e una desavarsitd, care nu poate spori comuniunea
dintre Ele. In acest caz pornind de la suprema iubire se arati astfel plenitudinea
trinitdii in unitate.'

Oglindind in ea atit comunitatea de persoane divine, dar si unitatea Treimii,
cisatoria apare ca fiind cea mai desavérsitd, cea mai dezvoltatd, perfecta imagine
a lui Dumnezeu.

Rimanand persoane distincte, iubirea reuneste pe cei doi soti in mod deplin,
ficand din ei unul singur, ,,un singur trup”, o singura fiintd: ,Vor fi amandoi un
trup” (Efeseni 5, 31). Alici se unesc in sine doud suflete complementare ce vin
spre a forma un intreg care s raspAndeasca in jurul siu raze de iubire. Tot despre
aceastd unitate vorbeste si Sfinta Scripturd in Vechiul Testament: ,de aceea va
lasa omul pe tatal siu si pe mama sa si se va uni cu femeia sa si vor fi amandoi
un trup” (Facere 2, 24 -25), dar si in Noul Testament: ,,sau nu stiti ca cel ce se
alipeste de desfranata este un singur trup cu ea? Caci vor fi cei doi un singur
trup” (I Corinteni 6, 16). Aceasta unitate este o realitate ce explica atit pe ,ego”
cAt si pe ,alter ego” intr-o relatie de unica intimitate si explicd si schimbul de
continuturi care face din aceasta comunicare un fapt al unei singure fiinte, fiinta
conjugald. Faptul de a fi doi intr-un trup este minunea de a fi doi intr-un duh:
»un trup si un duh””.

Aceastd unitate nu este posterioara dualitatii persoanelor, ci coexista cu ea
alcituind un eu conjugal, adevar evident chiar din momentul instituirii casitoriei:
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»ocoaterea Evei din Adam arata faptul ci ea a fost cuprinsa virtual in Adam si ina-
inte de aducerea ei la existentd. Dar a fost in Adam nu ca ceva identic cu el si deci
ea nu este rezultatul unei simple dezvoltiri a lui. Omul e bipolar in sine insusi.”*¢

Cei doi inceteazd de a mai fi separati, devin unul regisind si reconstituind
adevirul lor fiintial plin de taina. Fiind doi in dragostea conjugali, ei devin in
esentd unul, sunt distincti, dar nu divizati, fiecare devenind eul celuilalt, fiind o
proexistentd (Matei 19, 5-6). Prin dragostea conjugali, sotia, o persoani care mai
inainte era o strdina, devine pentru sotul ei mai intima, mai apropiatd cu acesta
decat cu propriul suflet. Pentru dragostea sotului nu mai existd decit un singur
suflet pe lume si toatd feminitatea este cuprinsa in acel suflet: ,,Barbatul singur nu
se poate implini, nu-si poate umple golul fiintei decat printr-o persoand asemenea
lui, care sd poata sta inaintea lui, de un chip cu el... El avea nevoie de o oglindire
in care si se cunoasca si s se creeze mereu pe sine, o flintd pe care sa o priveascd
intocmai ca pe sine, ca pe un alt sine al sdu, iar aceasta nu putea fi decit femeia
cea luatd din propria sa fiinga.”"”

Omul nu are o existentd simpla, el este creat pentru celilalt, triieste cu
celdlalt, pentru si prin celalalt. Omul este creat pentru reciprocitate, el formeazi
o fiintd conjugald, o unitate de naturi ecclesiala, fapt pentru care Dumnezeu nu-i
priveste ca pe doua fiinte separate, distincte, ci ca pe o unitate.

Dumnezeu numeste ,,om” aceasta unitate dintre barbatul si femeia creati de
El din marea Sa iubire, creati unul din altul, unul spre altul §i unul pentru altul
(Facere 5, 2). Omul se situeazd deasupra distinctiei masculin/feminin, acestea
nefiind altceva decit doui individualititi separate. Insi la Dumnezeu aceste
doud aspecte sunt inseparabile, caci o fiinta umana luata separat si consideratd
in sine, fira referire la cealaltd nu este om creat dupa chipul si aseminarea lui
Dumnezeu, nu este un om creat din iubire, prin iubire si pentru iubire pentru
ci o individualitate in sine insdsi nu exprima iubire ci tristete, singuritate, lipsa a
celui ce ar fi trebuit sd impartiseascd dragostea sa. Dragostea trebuie impartasitd
cu celilalt, pentru ci altfel devine suferinta si tristete, iar Dumnezeu nu a creat
omul spre a-si oferi lipsa iubirii si suferinta vesnica, ci deplinatatea iubirii si

16. Pr. Magister Constantin Galeriu, 7zina Nuntii, in ,Studii Teologice”, nr. 7-8,
1960, p. 487.

17. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Despre Taina Sfintei Cununii, in ,,Ortodoxia’, nr.
4, 1986, p. 108.
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unitate de credintd cit i de iubire. De aceea marturisirea unititii de credinga
prin rostirea Crezului este legatd de sirutul pécii, ritualul care exprima unitatea
de iubire. ,, Propriu-zis dreapta credinti este ratiunea de a fi a iubirii si temeiul
neclintit al unitdtii. Iubirea nu e de conceput fira daruire deci fird dar. lar darul
iubirii autentice este adevirul; in Bisericd adevirul credingei. Astfel unitatea deplind
e posibila in credinta cea una, absolutd, revelati a Prea Sfintei Treimi prin Hristos
in Dubul Sfant” (S£.Maxim Marturisitorul). Numai uniti prin iubire putem sa
marturisim dreapta credintd comuna.?

Invitatia diaconului la daruirea sarutului pacii §i rispunsul credinciosilor
scoate in evidenta faptul ci unitatea de iubire se implineste in unitatea de
credinga: ,Sd ne iubim unii pe altii ca intr-un gind si mdrturisim!” Numai uniti
prin iubire putem sa marturisim #ntr-un gind dreapta credintd comuna: ,, Pe Tatil,
pe Fiul si pe Sfiantul Dub, Treimea cea de o fiingd si nedespdrtitd.” Acest raspuns
este 0 prima mdrturisire sinteticd a credintei in Sfinta Treime, intaritd de actul
concret al sarutului pacii.”

Usile istoriei se inchid si suntem ficuti partasi ospatului de nunti al
lui Hristos. Usile, usile, cu ingelepciune si ludm aminte! rosteste diaconul
introducind rostirea Crezului. Initial prima parte (Usile, usile!) era un indemn
adresat ipodiaconilor pentru a inchide si pazi usile bisericii §i a nu ldsa sa intre
necredinciosii si catehumenii. Partea a doua (Cu ingelepciune si luim aminte!) este
o provocare a atentiei credinciosilor asupra Crezului care urmeazi a fi rostit.**

Sfintii Parinti ne atrag atentia asupra sensurilor duhovnicesti ale acestui
indemn. ,, Inchiderea usilor bisericii, scrie Sfantul Maxim Mirturisitorul, aratd
trecerea celor pamdntesti si intrarea viitoare a celor vrednici in lumea inteligibili
sau la ospdrul de nuntd al lui Hristos; de asemenea, lepidarea desivirsita a lucririi
ritécite din simgiri.” Sfanta Liturghie este iniltarea Bisericii in Impiritia lui
Dumnezeu. Dacd prima parte a Liturghiei, Liturghia catehumenilor sau a
Cuvantului, exprimd deschiderea misionara a Bisericii citre lume, cea de a doua
parte, Liturghia credinciosilor (euharisticd) reprezinta separarea Bisericii de lume,
iesirea din timp si intrarea in Impdritia lui Dumnezeu. Usile istoriei se inchid si
noi suntem ficuti partasi ospitului de nunti al lui Hristos. In Biserica primari

22. Ibidem
23. Ibidem
24. Ibidem
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Bisericii in Euharistie alcituieste centrul vietii Bisericii. De aceea numai cei uniti
in marturisirea credintei ortodoxe se pot impartasi la Sfanta Liturghie. Rostirea
Crezului este dovada ortodoxiei credintei si a unitdtii de credintd, conditie pentru
aducerea Sfintei Jertfe si impartasirea cu Trupul si Singele Domnului.?

Crezurile au fost utilizate inca de la inceputul Bisericii pentru instruirea
catehumenilor si maérturisirea credintei la Botez. Din secolul al IV-lea, dupa
formularea lui la primele doud sinoade ecumenice, folosirea Crezului niceo-
constantinopolitan s-a impus in practica Bisericii mentinindu-se pana astizi.
Astfel, fiecare crestin ortodox, la Botez, s-a lepadat de satana si s-a unit cu Hristos
mirturisindu-si credinta prin rostirea acestui Crez fie direct (daci a fost botezat
matur) fie indirect, prin intermediul nasului (daca a fost botezat prunc). La
Sfanta Liturghie, rostirea Crezului inseamna pentru toti credinciosii o reinnoire
a fagaduintei ficute la Botez, o afirmare a calitatii de membru al Trupului lui
Hristos, Biserica.

Marea majoritate a crestinilor ortodocsi de astizi au fost botezati ca
prunci, nasii marturisind credinta pentru ei. Din pacate putini nasi isi inteleg
responsabilitatea pe care si-o asuma atunci cAnd boteaza un prunc de a-l indruma
pe calea Bisericii, de a-l invata credinta, ca urmare multi ortodocsi nu cunosc
dogmele credintei noastre. Rostirea Crezului la Sfanta Liturghie este un prilej
pentru acestia de a invita tainele credintei. Asadar, rostirea Crezului este si o
proclamare a credintei pentru cei ,,necunoscitori si neinvitati”.

Contempland tainele mintuirii noastre exprimate de Crez nu putem decit sa
fim multumitori, ca anticipare a multumirii vesnice din veacul viitor. Marturisirea
dumnezeiescului simbol al credingei, scrie Sfantul Maxim Marturisitorul, aratd
multumirea tainica pentru ratiunile si modurile inteleptei providente dumnezeiesti
cu privire la noi, prin care ne-am mantuit, multumire care va avea loc in veacul
viitor. Raspunsul nostru la mantuirea diruitd noua de Dumnezeu este credinta.
Rostind Crezul, ca expresie concentrata a credintei, ne aritim multumirea fatd
de dragostea pe care Dumnezeu ne-a dovedit-o lucrind mantuirea noastrd. Ne
pregatim astfel sd ducem, in unitate de credinga si iubire, mai departe multumirea
noastra prin aducerea Sfintei Jertfe si rostirea anaforalei liturgice.”!

Unitatea Bisericii ca triire anticipati a Imparitiei cerurilor este atit o

20. Ibidem
21. Ibidem

https://biblioteca-digitala.ro

CUVANTUL CARE ZIDESTE 123

fericirea vesnica.

In diruirea unui sot citre celilalt, fiecare isi oferd propria sa libertate,
intrucit fiecare triieste pentru celdlalt si se realizeazd prin celalalt. Femeia care
dintru inceput a fost scoasd din birbat, acum se intoarce pentru a-si intregi fiinta
cu el. Ea triieste prin iubirea sotului si pentru iubirea lui si el traieste prin iubire
si pentru iubirea sotiei.

Aici Biserica vine, prin pogorirea Duhului Sfant, si sfinteasca aceastd unire
fiintiald pentru ca dragostea lor impartasitd reciproc si se intoarca si la Dumnezeu,
Cel ce le-a oferit acest imens dar.

EdificAndu-se pe sine, sotul ca persoand, infiptuieste ceea ce Dumnezeu i-a
poruncit si anume a-si iubi femeia sa mai presus decat parintii si familia. Legile
casitoriei privesc cel mai sfant drept al celui ce iubeste si anume de a fi iubit in
mod exclusiv.

Iubirea este o valoare in sine, chiar atunci caAnd devine creatoare si mai
ales atunci. Iubirea nu este buni doar in sensul ci daruieste viatd, ci pentru
cd aceastd viata este chip al bundtatii treimice, eterne si nelimitate. Dragostea
transferd existenta persoanei care iubeste in persoana iubitd si astfel ea isi
asimileaza viata celui iubit. Persoana este astfel penetrabila prin iubire. Absoluta
perfectiune a iubirii in sinul Sfintei Treimi ne descopera desavarsita reciprocitate
a intrepatrunderii celor trei Persoane, pani acolo incat si nu mai fie decit o
singura vointd, energie si putere.'®

I. Iubirea conjugala — dat ontologic

Scopul suprem al omului dupi invatitura Bisericii noastre este dobandirea
mantuirii, prin impartdsirea harului sfintitor al Sfintului Duh, in unitatea
trupului lui Hristos, Biserica, prin care omul si lumea se innoiesc spre a fi inaltate
la transfigurarea si sfintenia pe care le-a voit din veci Tatil. In acest sens Tainele si
ierurgiile Bisericii impartasesc creaturii lucrarea sfintitoare a Sfintei Treimi, caci,
asa cum spun Sfintii Paringi, Biserica este plina de Treime.

Spre deosebire de celelalte Taine, Taina Cununiei cuprinde omul in
bipolaritatea sa antologici, barbat i femeie, integrindu-l comuniunii pe cel creat
»dupa chipul si aseminarea lui Dumnezeu” (Fac. 1, 26) cu izvorul de viata al

18. Pr. Prof. Dr. Gheorghe Istodor, Iubirea crestina si provocdrile contemporane,
Editura Sigma, Bucuresti, 2000, p. 230.
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intregii zidiri, Prea Sfanta si de viata Facitoare Treime."

Dupid cum am mai spus deja, dintru inceput, Dumnezeu a creat, ca
incoronare a creatiei si pentru a-i impartdsi iubirea Sa deplini, pe om: barbat
si femeie. Cici barbatul fiind singur a vazut Dumnezeu ci este trist si atunci a
luat o coastd din trupul siu si a creat femeia: trup din trupul si suflet din sufletul
sau. ,,Apoi Dumnezeu a zis: sa facem om dupa chipul Nostru, dupa asemanarea
Noastrd. Dumnezeu a ficut pe om dupa chipul Siu, l-a ficut dupi chipul lui
Dumnezeu: parte barbateasci si parte femeiasci l-a ficut” (Facere 1, 26-27).

Asadar, incd de la creatie Adam si Eva au fost un intreg; Adam o cuprindea
pe Eva care ii era interioard, ii era cofiintiala, apartinea insasi structurii lui.
Nasterea Evei nu ficea decit sd aduca la lumind ceva deja prezent in interiorul
fiintei umane.

Luarea din fiinta barbatului a femeii si pentru barbatul ei, intregindu-se
prin acesta si triind pentru a-i oferi iubirea aratd consubstantialitatea conjugala
a barbatului si a femeii.*® Urcusul lor spre dobindirea vietii celei vesnice este
potentat de harul lui Hristos, in care ,nu mai este iudeu, nici elin, nu mai este
rob, nici liber, nu mai este parte barbateasca si parte femeiasca” (Galateni 3, 28),
pentru a ajunge ,la starea barbatului desdvarsit, la masura varstei deplinatigii lui
Hristos” (Efeseni 4, 13). Unul din altul, ei vor fi un singur trup, o singura fiintg,
structura arhetipica a creatiei fiind deci, conjugala. Despre aceasta, Sfantul Ioan
Gura de Aur afirma: ,proprietatile dragostei sunt astfel incét cel iubit si cel ce
iubeste nu mai formeaza doud fiinte ci una... ei nu mai sunt reuniti, ci sunt una.”*

De aici intelegem ca fiinta cdsitoriei se intemeiaza pe sensul divin al unui

19. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Sfinta Tainid a Cununiei, in ,Studii Teologice”,
LXIL, nr. 5, 1986, p. 38.

20. Sfantul Clement Alexandrinul spune urmitoarele: ,,Cisatoria, insa si fie admisa
si aprobatd! Ca Domnul vrea sa se inmulteasci omenirea; dar n-a spus: «desfranati-val»,
nici n-a vrut ca noi si ne dedim placerilor, ca si cum am fi fost ficuti tocmai pentru a
ne impreuna. Pedagogul si ne faci sa rosim, El strigd prin lezechiel: «tiati-vd imprejur
desfrinarea voastra»”. (Sfantul Clement Alexandrinul, Pedagogul, in Colectia ,,Parinti si
Scriitori Bisericesti”, vol. IV, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti,
1982, p. 284).

21. Idem, Caracterul eclesiologic al SfintelorTaine si problema comuniunii, in
,Ortodoxia”, XXX, 1978, nr, 1-2, p. 313.
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In anul 325, la primul sinod ecumenic tinut la Niceea, pe baza crezurilor
baptismale folosite in Siria, Palestina si Cezareea, Sfintii Périnti, insuflati de
Duhul Sfant, elaboreaza, ca rispuns la erezia lui Arie care contesta dumnezeirea
Fiului, prima parte a Crezului rostit astizi la Sfanta Liturghie. Sinodul al II-lea
ecumenic, tinut la Constantinopol in anul 381, ca raspuns la erezia lui Macedonie
care contesta dumnezeirea Sfantului Duh, completeazd Crezul de la Niceea cu
invatdtura despre Sfantul Duh, despre Bisericd, Botez, invierea mortilor si viata
vesnicd. Fiind elaborat la sinoadele ecumenice de la Niceea si Constantinopol,
acest Crez este cunoscut sub denumirea de Crezul niceo-constantinopolitan si este
crezul prin excelentd al crestinismului recunoscut la sinodul al IV-lea ecumenic de
la Calcedon (451) ca expresie autentica a credintei Bisericii universale. Acesta este
Crezul introdus in Liturghie la inceputul secolului al VI-lea si pastrat pAna astizi.

Rostirea Crezului este o expresie a unitatii de credintd. Mirturisirea credintei
prin rostirea Crezului este o expresie a unititii de credintd a madularelor Bisericii
prin mérturisirea aceluiasi adevir mantuitor.

Credinta crestina este cunoasterea si trdirea mantuirii ca restabilire a unitatii
cu Dumnezeu si, intru El, cu ceilalti membri ai Bisericii §i cu intreaga faptura,
dupi chipul unitatii Sfintei Treimi. Este cunoasterea anticipata, in Biserici, a
Impiritiei lui Dumnezeu ca unitate de sus: Dar nu numai pentru acestia M rog,
ci si pentru cei ce vor crede in Mine, prin cuvintul lor, ca toti si fie una, dupdi cum
Tu, Pirinte, intru Mine si Eu intru Tine, asa si acestia in Noi sd fie una, ca lumea
s creadd ca Tu M-ai trimis. Si slava pe care Tu Mi-ai dat-o, le-am dat-o lor, ca si
fe una, precum Noi una suntem (loan 17, 20-22). Unitatea de sus este continutul
vietii dumnezeiesti, treimice. Credinta inseamna asadar pértasia la unitatea de sus
cu Dumnezeu si semenii, iar Biserica este tocmai implinirea credin;ei, este acea
unitate care primeste, in care se intra si la care devii partas prin credinta. De aceea
credinta nu poate fi individualistd. Nu poti avea credintd mintuitoare in afara
Bisericii. Credinta se dob4ndeste si se traieste in Biserica, in comuniune cu ceilalti
si exprimand unitatea cu ceilalti. SfAnta Liturghie este Taina in care inaintim
spre implinirea desdvarsita de catre Duhul SfAnt a unitatii de sus a Bisericii prin
aducerea Sfintei Jertfe si impartisirea cu Trupul si Singele Domnului: Zar pe noi
pe toti care ne impdrtdsim dintr-o pdine si dintr-un potir, si ne unesti unul cu altul
prin impdrtdsirea Aceluiasi Sfant Dub (Anaforaua Sfantului Vasile cel Mare). O
conditie esentiald pentru ca Duhul Sfant sd ne uneasci in Biserici este marturisirea
aceleiasi credinte revelate. Legdtura organica intre unitatea credintei si implinirea

https://biblioteca-digitala.ro
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Crezul, desi introdus mai tirziu, s-a incadrat organic in rinduiala Liturghiei.
Primirea credintei din auzire care consta in cunoasterea dogmelor si inaintarea
spre credinta desavarsita, din cele vizute, se implineste in Biserici. Marturisirea
credintei este o parte integranta si indispensabild a slujirii Bisericii. Slujbele in
ansamblul lor sunt o marturisire a credintei, invatdnd si comunicind adevarul
méntuitor, ajutindu-l pe fiecare madular al Bisericii sd participe la acest adevir.
Sfanta Liturghie, Taina Tainelor, este in intregime o marturisire de credinta si
o daruire a credintei méntuitoare ca cunoastere a lui Dumnezeu si intilnire cu
El, avind ca moment culminant impartasirea cu Trupul si Singele Domnului,
de aceea dupd impirtdsire cAntdm cu bucurie: Am vizut Lumina cea adevirata,
am primit Dubul cel ceresc; am aflat credinta cea adeviratd, nedespirtitei Treimi
inchindndu-ne, ci aceasta ne-a mantuit pre noi."®

Cu toate cd mirturisirea credintei este un aspect definitoriu al Sfintei
Liturghii, practica rostirii Crezului, ca moment al marturisirii comune a credintei,
nu face parte din structura originara a Liturghiei, fiind introdusi la Antiohia la
sfarsitul secolului al V-lea de patriarhul Petru Fullos iar la Constantinopol la
inceputul secolului al VI-lea de patriarhul Timotei (511-518), cum am mai spus
mai sus. Cei doi patriarhi erau adepti ai ereziei monofizite i au introdus Crezul
in Liturghie in incercarea de a-si demonstra fidelitatea fatd de credinta Sfintilor
Pirinti. Patriarhii ortodocsi urmatori au péstrat practica rostirii Crezului deoarece
acesta s-a incadrat organic in rdnduiala Liturghiei, alaturindu-se anaforalei
liturgice care pAnd atunci reprezenta principala forma de exprimare a dogmelor.

Crezul desemneaza, in sens general, o sinteza a invétaturilor de credinti
crestine fundamentale. Crezul se mai cheama si simbol al credingei. Termenul
de simbol vine de la un cuvint ce insemna parold in taberele militare. Deci
pentru crestinii din vechime crezul sau simbolul de credinta era o paroli ce ii
aratd a fi adevirati crestini. Desi in Noul Testament nu existd un crez formulat
ca atare, incd de la inceputul Bisericii au circulat scurte formulari, amplificate
ulterior, care exprima continutul credintei, ferindu-o de erezii. Aceste crezuri erau
utilizate in legatura cu Botezul, atit pentru instruirea catehumenilor cat si pentru
marturisirea credintei de citre acestia in timpul slujbei."

18. Ibidem
19. Pr. Prof. Dr. Vasile Riduci, curs dactilografiat, anul IV, Facultatea de Teologie

Ortodoxa, sectia Pastorala.
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act: sensul daruirii. Este vorba de diruirea de sine pentru iubire si in iubire citre
cealaltd persoana conjugald. Adevirata diruire la care ne referim defineste sensul
divin al cisitoriei si nu poate fi gasita decit la confluenta iubirii cu viata. In acest
fel ajungi sa nu triiesti decit prin ceea ce te face si te daruiesti, sa triiesti doar
pentru a te darui.

Diruirea devine egala cu jertfa, iar jertfa inseamna viatd, viata in Hristos si in
iubire. Iubirea nu este posibila decit pentru ca este minune, pentru ca zimisleste
indatd reciprocitate. Orice mare iubire este intotdeauna o iubire crucificati. Ea
zamisleste un dar imparatesc, fird constringere.”

Sfantul Clement Alexandrinul face o frumoasd paraleld intre cdsatoria
oamenilor cu activitatea agricultorilor: ,Scopul celor care se cisitoresc este
nasterea de copii, iar tinta lor si aibd copii buni, dupi cum pentru plugar cauza
aruncarii semintelor este grija pentru hrana, iar tinta plugarului la lucrarea
pamantului este stringerea roadelor. Dar cu mult mai bun este plugarul care
seamdna un ogor insufletit. Unul intinde ména pentru seminatul unei hrane
vremelnice, celilalt plugireste avind in vedere dainuirea lumii; unul sadeste
pentru celilalt, celilalt sideste pentru Dumnezeu. Dumnezeu a spus: «[nmultiti-
vily; si Dumnezeu trebuie ascultat. Si in aceastd privintd omul este Chip al lui
Dumnezeu, intrucit omul conlucreazi cu Dumnezeu la nasterea omului.”*

Pentru a intelege mai bine, sa-1 auzim pe Platon care defineste iubirea ca
o ,creatie intru frumusete si dupa trup si dupa suflet” (,Banchetul” 206b). Sau
putem si-| citam pe Dionisie Areopagitul care spune: ,Daci soarele, rimanand
unul si stralucind cu o lumind continud, influenteazd substanta si calitatile
lucrurilor oricit de multe si de variate ar fi ele, le hrineste, le protejeaza, le
desivarseste, le definitiveazd, le unifica si le incilzeste, le fecundeazi si le face
sd creascd, sa prinda radicini i sd rodeascd, dacd le creeazd si le da viata si dacd
fiecare din ele participa, in felul sdu, iar soarele cel unic cuprinde in el, intr-o
manierd simpld, cauza tuturor lucrurilor, cu atit mai adevarat este aceasta cu
privire la Cauza tuturor acestor lucruri, in care preexistd toate esentele fiintelor
intr-o unitate supraesentiald.”*

22. Paul Evdokimov, Varstele vietii spirituale, Ed. Cristiana, Bucuresti, 1993, p. 50.

23. Stantul Clement Alexandrinul, Pedagogul, p. 278.

24. Dionisie Areopagitul, Despre numele divine, trad. de Cicerone lorddnescu si
Theofil Simenschy, Editura Institcutului European, lasi, 1993, p. 54.
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lubirea, este deci legimantul cel mai ad4nc al fiintei, cici nimeni nu iubeste
cu ardoare pe 0 anumitd persoana, doar pentru ca si-a deschis in general inima
spre iubire, nici pentru ci vrea sd iubeascd din toata fiinta, ci pentru ci ,iubirea
nu este constrangitoare, nimeni nu iubeste impotriva dorintei sale, ci prin libera
alegere si de buna voie””. Dar daci cineva chiar incepe s iubeasca doar pentru ci
si-a deschis inima spre iubire, sau altfel spus, simte nevoia de a iubi, atunci aceastd
iubire nu poate fi impartasita si ea se transformd in chin, tristete si suferintd.

Dumnezeu a dat omului modelul desavarsit al iubirii si al daruirii, clasind
dragostea printre tainele cele mai mari si mai profunde (I Corinteni 13, 13).

Sfantul Clement Romanul puncteazi foarte bine atributele dragostei,
precum si importanta ei in drumul spre méntuire: ,,Cel ce iubeste pe Hristos sa
faca poruncile lui Hristos. Cine poate talmici legitura dragostei lui Dumnezeu?
Cine poate spune indeajuns miretia frumusetii lui? Inaltimea la care ne ridica
dragostea e de nepovestit. Dragostea ne lipeste de Dumnezeu, dragostea acoperi
multe picate, dragostea pe toate le sufera, pe toate le rabda indelung; nimic riu in
dragoste, nimic cu mandrie; dragostea nu face dezbinare; dragostea nu se rascoald,
dragostea le face pe toate in intelegere; in dragoste s-au desdvarsit toti alesii lui
Dumnezeu; fard dragoste nimic nu este bineplacut lui Dumnezeu. Cu dragoste
ne-a primit Stipanul; pentru dragostea pe care o avea pentru noi, lisus Hristos,
Domnul nostru, si-a dat, cu voia lui Dumnezeu, singele siu pentru noi, trupul
Sau pentru trupul nostru si sufletul Sau pentru sufletele noastre.”*

Iubirea este capabild sd sparga in firime crusta egoismului individual, oricAt
de groasa ar fi ea, si sa elibereze sufletul de toate angoasele. Tubirea te elibereazi din
starea de izolare si te reveleazd ca pe o realitate menita bucuriei de a fi impreund
cu cineva, iar acest cineva poate fi de la nesfarsita varietate a realitatilor cele mai
mdrunte, pAnd la aceea care este izvorul tuturor: Dumnezeu.

Iubirea cheama de la nefiinti la fiinta nebanuite realititi, ea te infrateste,
te solidarizeazd cu lucrurile, cu plantele, animalele, cu semenii, cu Dumnezeu,
Creatorul tuturor.

25. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Creatia ca dar si Tainele Bisericii, in
,Ortodoxia”, 1976, nr. 1, p. 12.

26. Sfantul Clement Romanul, Epistola I citre Corinteni, in ,Scrierile Parintilor
Apostolici”, Colectia ,,Pirinti si Scriitori Bisericesti”, vol. I, Editura Institutului Biclic si
de Misiune al BOR, Bucuresti, 1979, p. 71.
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rezumad in general punctele esentiale ale credintei crestine-ortodoxe, referitoare
la fiecare dintre persoanele Sfintei Treimi, la Biserica, la Sfintele Taine (Botez) si
la viata viitoare, totusi nu este greu sa se observe cd, asa precum sublinia Sfantul
Gherman I al Constantinopolului, ,s-a orinduit si se spund dumnezeiescul
Simbol al credintei ortodoxe ca din el si cunoasca toti cd Unul din Sfanta Treime,
Fiul, cel Unic-Nascut si Cuvantul Tatdlui celui fird de inceput, S-a ficut om
pentru mantuirea noastra, intrupindu-Se din Sfinta Fecioara, rastignindu-Se,
ingropindu-Se si inviind. Noi marturisim ca El a indurat suferintele in ceea
ce priveste trupul, dar ci Dumnezeirea S-a pistrat in afari de suferinti. In
acelasi timp marturisirea credintei a fost rinduitd ca, prin pronuntarea acestui
dumnezeiesc simbol, cei nestiutori si neinvitati sd cunoascd de-a pururea cele ce
s-au dat pe fatd, ale tainei credintei, care nu sunt interzise urechilor noastre.”"

Intercalarea Simbolului de Credinti in Liturghie nu contravenea de altfel in
nici un fel spiritului ei. Marturisirea credintei religioase crestine prin formulele
dogmatice in Simbol este, desigur, un act de cult, prin recunoasterea solemna
a existentei lui Dumnezeu, a insusirilor si a operei Lui. In acest sens accentua
Sfantul Chiril al Ierusalimului ci , felul cinstirii lui Dumnezeu consti din aceste
doua lucruri: dogme pioase si fapte bune.”*¢

Crezul nu este o compozitie poeticd in felul rugiciunilor si al imnelor
destinate prin natura lor a fi cAntate in slujba diving, ci o mirturisire a convingerilor
religioase ale Bisericii, stabilite in formule dogmatice, menite a fi declarate sau a
fi afirmate oarecum demonstrativ, de aceea, pentru forma de rostire a Simbolului
de credintd, este proprie cursivitatea obisnuita a vorbirii solemne, iar nu cintarea,
cum se stabilise practica in Biserica Apuseani din evul mediu si cum se incearcd
pe alocuri si de unele coruri din bisericile noastre. Regulile din Liturghierul
Bisericii Ortodoxe prescriu insa ca slujitorii s rosteasca in sine Crezul in acelasi
timp cu credinciosii, gasindu-se astfel uniti ,intr-un gind” cu comunitatea, asa
cum a rasunat mai inainte strigarea diaconului. Idealul este deci ca credinciosii
sa-] rosteasca in comun, cu voce tare, ca odinioara, asa cum se practica inca in
unele Biserici Ortodoxe nationale. Pe linga satisfacerea unui interes catehetic,
se realizeazd astfel si comuniunea prin cuvant