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PASTORALA

TGALACTION

DIN MILA LUI DUMNEZEU
EPISCOP AL SFINTEI EPISCOPII
A ALEXANDRIEI SI TELEORMANULUI

TUBITULUI NOSTRU CLER, CINULUI MONAHAL
SI DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI
DIN ACEASTA SFANTA SI DE DUMNEZEU PAZITA EPISCOPIE,
HAR SI PACE DE LA DUMNEZEU TATAL,
IAR DE LA NOI PARINTEASCA BINECUVANTARE

JAsadar, daci ati inviat impreund cu Hristos,
cautati cele de sus. .. lar cand Hristos, care este

viata noastrd, se va ardta, atunci §i voi impreund

cu El va veti arita intru slavd”. (Coloseni, 111, 1, 4)

Iubitii Nostri fii duhovnicesti,
Hpristos a inviat !

Cu ajutorul lui Dumnezeu, sivarsind si in acest an cilitoria Postului
Mare, ne-am luminat ,.cu razele sfintelor porunci ale lui Hristos, Dumnezeul
nostru, care sunt: strdlucirea dragostei, fulgerul rugiciunii, sfintenia curitiei,
taria birbitiei, invrednicindu-ne si ajungem la Sfanta Inviere, care lumineazi
lumea cu nestriciciunea”. (Triod, EIBMBOR, 2000, p.113) $i, ajungand la
aceasta stralucitd zi, luminindu-ne cu praznuirea, ne deschidem inimile bucuriei
netirmurite aduse de Invierea Domnului impirtisindu-ne din Cuvéntul Inviat
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6 BISERICA ORTODOXA

prin ,,Cuvintele vietii celei vesnice” (Ioan VI, 68). De aceea Va si impartasim
Cuvant binevestitor, ,,pentru ca bucuria lui Hristos si fie intru voi si ca bucuria
voastra sa fie deplind” (Ioan XV, 11), de sfintitoarele Pasti.

Prin Invierea Domnului ,triumful vietii este atit de categoric in mesajul
lui Hristos, incit si moartea este mantuitd §i ea este transfiguratd prin speranta
celei de-a doua veniri. Moartea nu mai e de acum definitivi. Ea nu mai e
nimicire, evanescenta, neant — ci un popas de odihni inaintea Nemuririi” (Eugen
Ionescu).

Prin Invierea lui Hristos moartea devine »paste” (trecere), de aceea si cele
muritoare se mai numesc si trecitoare, pe care noi trebuie si le supunem celor
nemuritoare. In Pateric se spune ci, doi crestini lucrau la pidure si tocmai
doborau un copac. Unul dintre ei zice:

— Uite, asa e §i viata omului ... Trdim, ne zbatem, la urma vine moartea si
ne doboari ca pe copacul acesta si nu se alege nimic.

Celilalt i-a replicat:

— Ba nu e asa, frate. Abia dupi ce am doborit copacul, vom vedea daci e
bun pentru o constructie, daci e potrivit pentru o mobila intr-o casi de oameni,
daca e bun pentru instrumente muzicale sau daci e bun doar pentru a arde in
foc. Asa si cu omul, Dumnezeu il cAntireste la timpul potrivit si il harizeste
pentru lucruri nobile sau il arunci in focul vesnic. Pentru viata vesnici omul se
pregiteste in timpul vietii pimantesti. Cine nu trece prin moarte, nu va castiga
,Viata cea fird de moarte”. De aceea cAnta si Biserica la Pagti:

,Ziua Invierii, si ne luminim popoare,

Pastile Domnului, Pastile,

Cici din moarte la viata si de pe pimant la Cer,

Hristos Dumnezeu ne-a trecut pe noi.”

ingelegcm astfel sensul duhovnicesc al mortii, adicd, si murim pacatului,
pentru ci Hristos prin moartea Sa ne-a daruit noud viata si invierea ca si viem
Lui, ,ca, precum Hristos a Inviat din morti, prin Slava Tatalui, asa sa umblim si
noi intru innoirea vietii.” (Romani, VI, 4).

Sfantul Paulin de Nola ne invatd: ,Daci Domnul nostru a fost crucificat si
apoi a inviat, aceasta a savarsit-o El nu numai pentru nimicirea mortii noastre
si refacerea vesniciei, dar §i pentru ca si viata noastra prezenta si capete o forma
noud, si putem dob4ndi o vrednicie prin care sa se pregiteasca pentru totdeauna
dobandirea vietii fericite” (Antologie din scrierile Parintilor Latini, Ed. Anastasia,
2000, p.133).

Asadar, Domnul a fost rastignit pe cruce ,omorand in ea ura” ca si ne impace
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PASTORALA 7

cu Dumnezeu, a binevestit pace si ,.celor de departe si celor de aproape” si a surpat
peretele cel din mijloc al vrajbei ca si noi care, altidatd eram departe, sd putem fi
aproape intru Hristos lisus, prin singele Lui ,cici El este pacea noastrd” iar noi
suntem ,,concetateni ai sfintilor si casnici ai lui Dumnezeu” (Efeseni II, 14-17)
si ,purtatori de cuvnt ... ca si cum Dumnezeu ar indemna prin noi: In numele
lui Hristos vi rugiam: Impacati-vi cu Dumnezeu!” cici ,de dragul nostru” pe El,
Cel in afara oricdrui picat L-a trimis Dumnezeu Tatél sa-Si asume chipul omului
pacitos si sa Se facd pe Sine jertfa pentru picatele tuturor, ,,pentru ca intru El si
devenim noi dreptate a lui Dumnezeu” (II Corinteni V, 20, 21), pentru noi S-a
supus blestemului ca sa ne raiscumpere din blestemul legii (Galateni, III, 13) iar
noi, din credingd, sd fim vii lui Dumnezeu §i morti pacatului.

Tubiti frati in Hristos cel Inviat,

Mantuitorul Hristos ,,Cel ce ne-a chemat din intuneric la lumina Sa cea
minunatd” (I Petru, II, 9) ne incredinteazi de adevirul Sfintei Sale Invieri
prin tlcuirile Pirintilor Bisericii. Astfel, explicAnd cuvintele: ,Vedeti miinile
si picioarele Mele ci Insumi Eu sunt” (Luca, XXIV, 39), Sfantul Teofilact al
Bulgariei spune: ,Domnul, Cel ce pe toate le rAnduieste bine spre méntuirea
noastri, sta in mijlocul ucenicilor vrind si incredinteze Invierea. Si potoleste
tulburarea lor mai intii prin obisnuitul cuvant de salutare al picii. Si inca mai
aratd ci El este Tnsu§i Tnvégitorul lor, al celor ce se indulceau intru acest cuvant
de salutare, prin care i-a intarit i i-a trimis la propoviduire (Matei X, Luca X).
Dar, fiindca tulburarea sufletului lor nu s-a potolit prin graiul acesta, le aratd, pe
de altd parte, cd este Fiul lui Dumnezeu, Care stie inimile, cici zice: ,,pentru ce se
suie ginduri in inimile voastre?” Cici cu adevarat aceasta, adica a sti inimile, este
a lui Dumnezeu, fara indoiala.

Pe urma, aduce si alta: atingerea mainilor si a picioarelor Sale. Cici voud —
zice — vi se pare ca sunt duh, adicd naluci, precum multe ale celor morti obisnuiesc
a se niluci, mai ales pe la morminte. Dar stiti ca duhul nu are carne i oase, iar
Eu am si carne si oase, desi dumnezeiesti si duhovnicesti. Caci trupul Domnului
nu era duh, ci era duhovnicesc, adici afara de toatd grosimea, ocArmuindu-se de
Duh. Cici trupul pe care il avem acum este sufletesc, adica se ocArmuieste de
suflet, si i se da viaga de feluritele puteri cele firesti ale sufletului. Tar trupul de
dupd inviere a fost numit de Sfantul Apostol Pavel ,,duhovnicesc” (I Corinteni),
ciruia i se da viatd i care se ocArmuieste de Duhul dumnezeiesc, iar nu de suflet,
preficAndu-se in chip negriit i duhovnicesc spre nestricaciune si intru aceasta
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8 BISERICA ORTODOXA

pazindu-se. Deci astfel se cuvine a socoti ¢ a fost trupul Domnului dupi Inviere:
duhovnicesc, subtire, afard de toatd grosimea §i neavand trebuintd nici de hrana,
nici de altceva, desi a méincat pentru incredintare. Cici, ceea ce a mincat, nu a
mancat fireste, ci din iconomie, ca sd arate ca a inviat insusi trupul ce patimise.
lar din fire aceasta era a trupului Siu inviat, adicd a intra inlauntru fiind usile
incuiate si a se muta din loc in loc fira osteneali. Deci — necrezand inca ucenicii,
si nici din atingere incredintAndu-se — adauga si alta, adicd mancarea, cele ce se
méncau mistuindu-se de oarecare putere dumnezeiascd.” (,Sfintii Pirinti despre
moartea si invierea Domnului”, Ed. Sofia, 2008, pp.167-169).

De asemena Sfantul Isaac Sirul in ,Cuvintele catre singuratici” explicind
zicerea Sfantului Apostol Pavel ,ati inviat impreund cu Hristos” (Coloseni
III, 1) ne talcuieste spunind: ,,Cum anume se vede in noi invierea noastra si
innoirea noastra pe care Apostolul le vesteste adesea in multe locuri? Cei luminati
cunosc felul in care se arata invierea noastra! Fiindci noi am inviat, fireste, dar in
credinga, si suntem innoiti, dar in taind. Invierea si innoirea de care vorbeste aici
Apostolul nu se referi la trupul nostru. PAnd ce neamul nostru omenesc e chinuit
de mortalitate §i stricaciune iar fiintele vii sunt tulburate in aceastd lume de un
trup patimag, cum se poate spune ci e ca si cum ar fi inviate si innoite, de vreme
ce mizeriile mortalitatii se ridica asupra lor in toatd vremea?

Trebuie si privim insi dincolo de trup, sprijinindu-ne pe intelegerea
dumnezeiestii Scripturi. Fiinded noi inviem prin purtarile mai bune; inviem
prin credinta in cele viitoare; inviem prin cunoasterea Firii dumnezeiesti, atunci
cand simtim fiinta ei, slava maretiei ei, inaltimile firii ei, nadejdea celor bune
pastrate pentru noi, cunoasterea tainelor lumii celei noi, credinta in minunata
transfigurare care asteaptd creatia” (Ed. Deisis, Sibiu, 2007, p.133).

Invierea, minunea care a incununat lucrarea de riscumpirare a omului,
infiptuita de Hristos, care constituie si temeiul credintei noastre, nu este relatatd
nicaieri in Evanghelie. Evanghelistii consemneazd numai ceea ce s-a petrecut
DUPA ce Domnul a iesit din mormant, cu trupul Siu preamarit, dar nici unul
nu descrie Invierea, deoarece niciun muritor nu a fost martor la aceasti minune.
Invierea a implicat trecerea din lumea supusi striciciunii intr-un univers inzestrat
cu alt chip si inscris pe alte coordonate. Ea a insemnat de fapt inceputul prefacerii
intregii zidiri §i ca atare, nu putea fi perceputd de cei care vietuiau incd in lumea
cu trei dimensiuni.

De aceea, cea mai mare dintre minunile lui Hristos va raméne inviluitd in
taind, ea fiind atestatd numai de citeva semne precum si de aridtirile prin care
Domnul Isi va manifesta prezenta doar fati de cei apropiati de El.

https://biblioteca-digitala.ro



PASTORALA 9

Si totusi, Sfintele Evanghelii relateazi o serie de fapte ulterioare Invierii, ce nu
pot fi contestate, deoarece respird o autenticitate unicd; ele sunt insd concludente
numai pentru cei ce vor sa creada.

Urmand firul revelatiei dumnezeiesti vom cunoaste din invatiturile Sfintilor
Pirinti ci Invierea este temelia credintei noastre si totodati argumentul esential
al stridaniilor noastre duhovnicesti. Frumos glasuieste Mitropolitul Filaret al
Moscovei: ,Dragostea noastrd se intdreste in suferintele lui Hristos, credinta
noastri in Invierea Lui, nidejdea noastri in Iniltarea Sa.”

Firi Invierea lui Hristos eforturile duhovnicesti ale fieciruia dintre noi ar
fi rimas intr-un univers inchis, intr-un univers al autosuﬁciengei umane. Ori,
Invierea face loc vesniciei sau mai degrabi ne face prezenti vesnicia si astfel
stradaniile noastre sunt luminate si intdrite de aceastd noui Realitate.

Un teolog contemporan (Olivier Clément), observa ci, la Inviere, zipada
(lumina) nu mai straluceste in varful muntelui, ca la Schimbarea la Fatd, ci in
centrul simbolic al pamantului. ,Pimantul mortilor devine paméntul celor vii,
iar mormantul, matca universului transfigurat.” (Puterea Credintei, Ed. Pandora,
trad. Alexandrina Andronescu si Daniela Ciascai, Targoviste, 1999, p.68)

Invierea ne descoperi deopotrivi timpul si vesnicia, cerul si piméntul, istoria
si eshatonul, pentru ci toate sunt in Hristos. Orice argument al vietii noastre
trebuie si inceapi si si se sfirseasci in Hristos. Invierea Méntuitorului este un
fapt si un adevir pe care dacd l-am tagadui ne-am subtia pe dinlauntrul nostru,
ontologia umana fiind secituitd de ceea ce o defineste.

Lubiti credinciogi,

Traim astazi momente dintre cele mai iniltitoare, clipe ale unei bucurii parca
nepieritoare, o impreund simtire a sirbitorii de netagaduit, o iertare a tuturor —
toate datorate Invierii si pentru Inviere.

Desi suntem haraziti de Dumnezeu intr-un timp istoric, altul decat Apostolii
si ucenicii, trebuie si-L descoperim pe Hristos si si-L primim in sufletele noastre
intocmai ca mironositele si toti ceilalti care au crezut in Inviere. Marele teolog
sarb, Tustin Popovici, spunea intr-una din cirtile sale ci prin Invierea Sa ,Hristos
ne-a «condamnat» la nemurire.” Acest adevir trebuie si-1 descoperim si noi.
Hristos a inviat, dar cu toate acestea El nu ma obliga sa-L iubesc. Hristos a inviat
sastizi”, nu atunci’, si astfel si ne intrebim cum ar fi fost lumea fird Invierea
lui Hristos?

Stantul Apostol Pavel spune clar: ,Daci Hristos n-a Inviat, zadarnici este
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10 BISERICA ORTODOXA

credinta voastra, zadarnici si propoviduirea noastrd.” (I Corinteni, XV, 14)

Cu alte cuvinte am fi rimas inscrigi unor notiuni limitate si n-am fi avut pe
ce sa zidim argumente pentru viata vesnici. Respectabilul profesor Teodor M.
Popescu spune: ,Fird Invierea lui Hristos omenirea era si azi, sufleteste, cu doui
mii de ani in urma, in barbarie si mizerie morald, triia in intuneric si se tira in
viciu” iar ,crestinismul este tot ce a cunoscut mai sfint, mai bineficitor si mai
salvator neamul omenesc; crestinismul este opera Jertfei si a Invierii lui Hristos.”
(Invierea Domnului — Triumful vietii, in G.B. (LVII) 2002, nr. 4-8, p. 57)

Invierea este dovada faptului ci nimic in aceasti lume, in aceasti viati
pamanteascd, cu necazurile si bucuriile ei, nu este cuprins de implacabil, nimic
nu se petrece spre neant. De la bucuria copilului si pAna la seninatatea batranului
in fata suferintei, totul este luminat de Inviere.

In Hristos, biruinta Invierii se naste ca viata insisi, din Iubire si se
impartaseste iubirii. Biruinta lui Hristos este un triumf total al iubirii si numai
al iubirii. ,,Orice altd victorie de pe pimant ii dezbind pe oameni. Un rege biruie
pe alt rege: unul se bucura iar altul jeluieste; sub un acoperis e cAntec, sub altul
plangere. Nu-i biruintd pe lume neinveninatd de riutate: biruitorul se bucura de
infringerea si lacrimile celui invins. Nici nu-si dd seama cum rdul isi taie drum
prin bucuria sa! Singura biruinta lui Hristos e ca un soare care straluceste peste
toti. Doar biruinta lui Hristos umple toate sufletele de bucurie, doar ea este
fira de riutate.” (Nicolae Velimirovici, Ziua Invierii, trad. Anca Sarbulescu, Ed.
Ileana, Bucuresti, 2002, pp. 5-6)

Acum, Viata, Invierea, Bucuria sunt elementele firesti ale suflecului nostru.
Dar tot acum Viata, Invierea si Bucuria sunt pentru toti.

Astfel, Invierea Mantuitorului il aratd pe om asezat pe deplin in comuniune.
Hristos n-a inviat pentru ,mine” ci ,pentru noi” si, limuriti fiind de aceastd
realitate a sirbitorii, este bine s stim ci in fata Invierii suntem egali. Orice treapti
profesionald sau situatie materiala sunt argumentele unei lumi fira Hristos Cel
Tnviat.

In Inviere omul se descoperi pe sine ca fiind destinat vesniciei, dar unei
vesnicii de care se face responsabil inci de pe pimant. In misura in care ni-l
asumam pe aproapele nostru, putem mdrturisi ¢d suntem martori ai invierii lui
Hiristos. Nu-i Inviere in singuritate si nici bucurie a celui ce nu cunoaste cuvantul
,NOI”. Tnvierea descoperi cuvintul ,NOI” la cea mai fini si reali percepere
umana.

In aceeasi misuri, este admirabil rezumati sirbitoarea pe care o triim cu
totii astizi, in cuvintele: ,Invierea nimiceste lumea ca mormant si o descoperi ca
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PASTORALA 11

Euharistie!” (O. Clément, idem)

In perspectiva noud a vietii crestine, credem si biruim prin Invierea lui Hristos;
prin Inviere ne bucurim si triim biruinta lui Hristos ca biruinti a noastri. In
moartea Lui sti mantuirea noastra, in Invierea Lui sti biruinta noastri.

Bucuria acestui minunat praznic, pe care Biserica noastrd stramoseasca o
evocd intens si solemn, este bucuria §i nidejdea de fiecare zi i de fiecare ceas al
vietii noastre de crestin. Cu fiecare cAntare rostita i cu fiecare salutare : Hristos a
Inviat! adeverim, mirturisim si triim marele Lui Cuvint dumnezeiesc: ,In lume
necazuri veti avea, dar indrdzniti, Eu am biruit lumea.” (Ioan XVI, 33)

Vi dorim din toatd inima s va impartasiti cu vrednicie din bucuria sfantd a
Tnvierii, cu credinta, cu dragoste si intelepciune si, prin credinta nestrimutatd in
Hristos Cel Inviat, si fiti biruitori impreuni cu EL. Vi vestim cu sfintenie si cu
dragoste, tuturor, cea mai mare bucurie adusi lumii vreodata: Hristos a inviat!

Al vostru de tot binele doritor si citre Domnul lisus Hristos
Cel Inviat rugator,

TGALACTION

Episcopul Alexandriei si Teleormanului
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ARTICOLE $I STUDII

PREOTIA SI ARHIERIA LUI HRISTOS,
IZVOR AL PREOTIEI SACRAMENTALE*

Drd. Stoian Mihai Sebastian
Introducere

A vorbi despre preotie inseamnid a vorbi despre rostul si temeiul acestei
slujiri; de constiinta chemarii si darului ei; inseamna a adinci aceastd chemare in
lumina roadelor; mai concret dupa Sfantul Apostol Pavel inseamna: ,a sti cum
trebuie si ne comportam in casa lui Dumnezeu, care este Biserica Dumnezeului celui
viu, stélp si temelie a adevarului” (1 Timotei 3, 15).

Slujirea preoteascd isi are temeiul, fiinta, in iconomia mantuirii. Adinc
si revelator ne reda Sfintul Evanghelist Luca momentul chemirii si alegerii
Apostolilor: ,In zilele acelea, Tisus a iesit la munte ca si se roage si a petrecut
noaptea in rugiciune citre Dumnezeu. Si cind s-a ficut ziud, a chemat la Sine
pe ucenicii Sai si a ales din ei doisprezece, pe care i-a numit Apostoli” (Luca 6,
12-13).

In Vechiul Testament jertfele si preotia constituiau o preinchipuire a jertfei
si preotiei MAntuitorului Hristos, erau o umbra proiectatd in istorie de insisi
realitatea preotiei si jertfei lui Hristos. In comparatie cu aceste jertfe, jertfa

*Lucrare de seminar sustinutd in cadrul cursurilor de doctorat, la sectia Sistematici,
specialitate Teologie Dogmatica, sub indrumarea P.C. Sale Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu,
care a dat si avizul spre a fi publicati.
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ARTICOLE SI STUDIT 13

Mantuitorului este ca o stea unica si strilucitoare care a insuflat credinciosilor
incredere si nadejde, concentrand in sine cele mai inalte dorinte ale lor. Razelor
lor se proiectau in istorie spre colina Golgotei, unde avea sa se infiptuiasca pentru
totdeauna impacarea omului cu Dumnezeu.

1. Preotia in Vechiul Testament

Maretia neintrecutd a slujirii preotesti std in faptul ca ea e mijlocire intre
oameni si Dumnezeu. Daci profetul este trimisul lui Dumnezeu citre oameni,
preotul se indreaptd de jos in sus, de la oameni la Dumnezeu, cu rugiciuni si cu
jertfe, pentru obtinerea iertdrii si sfintirii lor. Prin preot omul di lui Dumnezeu
raspunsul la apelul ce i I-a ficut prin profet. Numai prin am4ndoua se implineste
raportul religios intre Dumnezeu si oameni. Prin preot, in special, se manifesta si
se sustine inclinarea omului citre Dumnezeu.

S-a spus despre Noul Testament ca este ascuns in Vechiul Testament si
ci cele din Vechiul Testament sunt umbra si preinchipuire a celor din Noul
Testament'.

Ca atare si preotia bisericeascd, ,,preotia Noului Testament” se ascunde, ca o
preinchipuire, in preotia Vechiului Testament.

Atat preotia lui Hristos, cAt si preotia bisericeasca isi au infipte ridacinile lor
in Legea Vechiului Testament. Nu un alt Dumnezeu a agezat si rostuit cele din
Vechiul Testament, ci acelasi Dumnezeu al Noului Legimant, Dumnezeu Cel in
Prea Sfanta Treime.

Inci de atunci se urmirea un scop, si anume ca prin substituirea unei
semintii alese, apoi a unei Persoane alese si a unei Preotii speciale, s se poatd
aduce mantuire lumii’.

Preotia Vechiului Testament ,este numai un mijloc de intretinere in oameni
a congtiintei pacatului si a asteptarii unui mijlocitor efectiv intre ei si Dumnezeu,
dupd cum jertfele ce se aduc inainte de El, fiind mirturii ale pacatului lor, nu au
puterea de a realiza impécarea cu Dumnezeu™.

1. Doctorand Gheorghe Bogdaproste, Valoarea Vechiului Testament pentru crestini
dupa Fericitul Augustin, in ,Studii Teologice”, XXIII (1971), nr. 1-2, pag. 108

2. Pr. Lect. loan Mihiltan, Preotia Méantuitorului Hristos si preotia bisericeasci (tezd
de doctorat), ,Mitropolia Ardealului”, XXIX (1984), nr. 11-12, pag. 103

3. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, Editura
Arhidiecezana, Sibiu, 1943, pag. 229
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14 BISERICA ORTODOXA

Preotia si jertfele Vechiului Testament au fost preinchipuiri ale realitdtii ce

“ ca 0 arvund a bunavointei

avea sa vind, dar preinchipuiri instituite de Dumnezeu
Sale, ca un mijloc de a pregiti pe oameni pentru primirea adevaratului Mijlocitor.
Oamenii, avind acele simboluri prin instituirea de sus, stiau ¢ Dumnezeu nu
i-a pardsit, ci are un plan cu ei si ii pregateste pentru mantuire. Ele erau semnele
obiective ale bunivointei lui Dumnezeu si ale fagaduintelor Lui fatd de oameni.
Bunivointa aceasta nu mergea pina acolo incit si coboare iertarea asupra
celor care aduceau prin preot jertfele lor. Ei insd primeau personal fagaduinta
mantuirii viitoare si acesta era lucrul capital, stiut fiind ca Dumnezeu nu-si
calcd promisiunea’. Sfantul Chiril al Alexandriei, vorbind despre superioritatea
preotiei a lui Hristos fatd de preotia Legii Vechi spune: ,,De aceea a incetat puterea
preotiei dupd Legea Veche, pentru ci nu avea puterea sfinteniei desivdrsite. Ea urma
sd se desavdrseascd in Preotia lui Hristos, la plinirea vremii, atunci cand simbolurile
aveau sd fie triite in adevir™.

Preotia — ca aducatoare de jertfe spirituale si materiale — este legata structural
de fiinta omului si a Bisericii, ca mijloc in iconomia méntuirii. $i cum, dupd
invatitura Sfintilor Parinti, a existat o Bisericd primordiala i in Paradis’, este de
la sine inteles cd Adam a exercitat o slujire preoteasci in Eden, prin aducerea de
LJertfe spirituale’.

Dupi alungarea strimosilor din rai, preotia incepe a se exercita mai ales prin
aducerea de jertfe materiale, pentru pacate, de catre capii familiilor, dupa felul de
ocupatie al fieciruia: Cain, din roadele pamantului, Noe, Avraam si patriarhii,
desi nu se numeau preoti, ficeau slujba preoteasca, aducind jertfe de animale pe
unde treceau (ex. Facere 8, 20; 12, 8 etc.).

Nevoia aducerii de jertfe pentru popor, a impus si instituirea preotiei cu
legalizarea si organizarea ei, odatd cu darea legii prin Moise. De aceea s-a spus
ca ,poporul a primit Legea (scrisi) pe temeiul preotiei” (Evrei 7, 11), care avea sd o
aplice si s-o facd cunoscutd.

Prescriind diferite jertfe: pentru picat, de ispdsire si de impacare, Dumnezeu
a impus totdeauna, prin Lege, sfintirea preotilor care aveau sa aduca aceste jertfe.

4. Pr. Prof. Dr. Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, Editura Arhidiecezan,
Sibiu, 1944, pag. 41

5. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, 0p. cit., pag. 230

6. Sfantul Chiril al Alexandriei, Glafirele, PG., 69, 507, apud Pr. Prof. Dr. Nicolae
Neaga, Hristos in Vechiul Testament, Editura Arhidiecezana, Sibiu, 1944, pag. 37

7. Serghei Bulgakov, Ortodoxia, traducere de Nicolae Grosu, Editura Paideia,
Bucuresti, 1997, pag. 13.
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ARTICOLE SI STUDII 15

Dupa porunca lui Dumnezeu, deci, Moise a sfintit pe fratele siu Aaron, arhiereu,
iar pe fiii lui preoti; i-a uns cu , untdelemnul ungerii’ si i-a imbricat cu vesminte
sfinte, pentru slujirea preoteasca, ,.spre a nu-si atrage picat asupra lor si sa moard’
(lesire 28, 1-43; 29, 9, 21; 30, 30), statornicind ca — pe viitor — preotii si fie
sfintiti din semintia lui Levi.

O dovada a faptului ci in Vechiul Testament preotia a fost acordatd numai
urmasilor lui Aaron si nu si altora este pedeapsa ce au primit tinerii Core, Datan
si Abiron care au incercat si fie preoti (Numeri 16, 31-32, 40), precum si regele
lui Tuda, Ozia, care a incercat sa tamaieze (II Paralipomena 26, 16-21)8.

Vechiul Testament vorbeste, insa, si de alte doua preotii, deosebite de preotia
speciala, ,.de ungere”, zisi ,,Leviticd”, sau ,dupa randuiala lui Aaron”. Cea dintii si
cea mai mare este ,preotia lui Melchisedec”. Despre acest Melchisedec, cu ,,nume
simbolic, care apare brusc in istoria vremii, neavind indicatii genealogice, tipul
vesniciei”’, Moise spune ca e ,regele Salemului” si ,preotul Dumnezeului celui
Preainalt” (Facere 14, 18). El ,,n-a fost uns cu untdelemn sfintit, adici cu Mir, cici a
fost arbiereu al celor din neamuri”'% si a binecuvintat pe Avraam, intAmpinandu-I
cu ,pdine si vin”"', iar acesta ,i-a dat lui Melchisedec zeciuiali din toate” (Fac. 14,
19-20). Melchisedec si preotia lui aveau si fie , zipul” sau prefigurarea lui Hristos
si a preotiei Lui; tot asa si celelalte doud preotii.

Dupi formarea lui Israel ca ,popor ales’, Dumnezeu il numeste: ,preotie
impdrdteascd’, sau ,impdritie de preoti”, ,neam sfint” (lesire 19, 5-6) si ,popor
agonisit” (Maleahi 3, 17). Aceastd stare este asa numita ,preotie generald’, sau
Lpreotie impdrdteascd”, sau ,de obste”. Dar aceastd preotie a lui Israel nu putea
indeplini rolul preotiei speciale si sfintitd a lui Aaron: de a invata poporul Legea
si voile Domnului (lez. 43, 23; Mal. 2, 7); a sfinti, prin aducerea de jertfe si
stropirea cu apa sfAnta amestecatd cu singe (Numeri 19, 17) si a binecuvanta; a
cArmui si a judeca in cele ale credintei. Preotii sfintiti erau inchinati Domnului
si pusi in slujba Lui si a poporului, care avea ,preotia impdriteasci”. De aceea ei

8. Pr. Prof. 1. Constantinescu, Indrumdtor pastoral — Din tezaurul credintei noastre,
pag. 64-65

9. Pr. Prof. Dr. N. Neaga, Facere, text si scurte note explicative, Sibiu, 1945,
pag.76

10. Sfantul Atanasie cel Mare, Cuvintul al doilea impotriva arienilor, traducere
din greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Colectia ,,Parinti
si Scriitori bisericesti”, vol. XV, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1987, pag. 235

11. lbidem, pag. 237
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16 BISERICA ORTODOXA

primeau intretinere de la popor, zeciuiala, dupa Lege (Num. 18, 21).

Cum aceastd preotie leviticd avea un caracter temporal si prefigurant,
neputind desavérsi pe om (Evr. 7, 11-19), la care s-a adaugat neascultarea lui
Israel, Domnul a vestit prin proorocul Ieremia (31, 33; 33, 18-21) ca va schimba
si Legea si preotia, alcatuind din toate neamurile un Israel, ciruia i va da o
preotie noud si cu care va incheia un nou Legamant, care vor fi vesnice, daruind
cit va fi ziua si noaptea pe pamént (Isaia 66, 18, 21-22; ler. 33, 18-21). Acest
LegamAnt avea si se incheie cu casa lui Iuda si cu casa lui David (Ier. 33, 16-18),
iar preotia avea sd se mute si ea in aceea a lui Iuda (Evr. 7, 14). incepétorul acestei
preotii avea sa fie Hristos Arhiereul, dupa rinduiala lui Melchisedec” (Ps. 9, 4).

»Irebuia, deci, si apard Omul fira de picat, de o valoare mai mare si mai
mult decit egala cu a tuturor oamenilor, ca sd aduci jertfa lui Dumnezeu pentru
toti oamenii, ca Mielul adevirat care si inlocuiasci cu deplina eficientd mielul
animalic. In jertfirea mielului Legii se arati profetic nidejdea trecerii omenirii
prin moarte la viagd™'%.

Precum Legea a fost ,ciliuzi spre Hristos” (Gal. 3, 24), ,sfarsitul” si
desdvarsitorul ei (Rom. 10, 4; Matei 5, 17), tot asa si preotia ,,dupd randuiala lui
Aaron” a fost pregititoare, si ea avea s fie inlocuitd de noua preotie a harului,
wAdupd randuiala lui Hristos”, iar El dupa cea ,a lui Melchisedec”. In vechime,
preotii, imparatii si proorocii se ungeau'.

Cele trei slujiri arhieresti ale Mantuitorului: de imparat, profet si preot
sunt reliefate simbolic in diferite scrieri ale Vechiului Testament. Astfel, slujirea
impariteasca constd in puterea cea fird de margini a iubirii Sale, care va stipani
sufletele oamenilor. Tn aceasti slujire va lucra impreuna cu puterea Duhului Sfant,
fapt constatat si in scrierile Vechiului Testament, unde iubirea este impletitd cu
dreptatea, intarind astfel legitura dintre om si Dumnezeu. Proorocul Isaia reda
aceasta legdturd in cuvintele: ,Dreptatea va fi ca o cingitoare peste rarunchii Lui
si credinciosia ca un briu pentru coapsele Lui” (Isaia 11, 5).

in slujirea Sa de profet, adica invitator, Hristos va aduce o noud invatitura,
prezentatd de proroc astfel: ,Nu mai faceti rdu inaintea ochilor mei, incetati
odati. Invitati a face binele, ciutati dreptatea, ajutati pe cel apisat, faceti dreptate
orfanului, aparati pe vaiduvd” (Isaia 1, 16). Cat de departe este aceasta invitaturd

12. Dumitru Staniloae, lisus Hristos, lumina lumii si indumnezeitorul omului,
Editura Anastasia, Bucuresti, 1993, pag. 86

13. Pr. loan Mircea, Preotia haricd si preotia obsteascd, in ,,Ortodoxia’, nr. 2 (XXXI),
1979, pag. 233-234
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de invitatura de , legii Talionului” ,ochi pentru ochi si dinte pentru dinte”.

Dar slujirea, care se evidentiazd mai pregnant, este slujirea preoteasci, cea de
arhiereu ce jertfeste. Suferintele jertfei vor fi in Hristos una cu suferintele Arhie-
reului, fapt neintalnit la jertfitorii altor religii sau la cei ai Vechiului Testament.
Proorocul prezinta sugestiv aceasta stare de slujire zicAnd: ,,Chinuit a fost, dar s-a
supus si nu si-a deschis gura Sa, ca un miel spre junghiere s-a adus si ca o oaie fard
de glas inaintea celor ce o tund, asa nu si-a deschis gura Sa” (Isaia 53, 7).

Preinchipuirile referitoare la slujirea arhiereasca a Mantuitorului, prevesteau
scopul jertfei Lui, care avea sd readuca prin ea curdtirea inimii omului, eliberarea
ei de patimi ca sd devini ea insiti legea Lui ca o lege a inimii, dupa cuvintul
psalmistului ,Legea Ta inlduntrul inimii mele” (Ps. 39, 11).

Atat prin slujirea imparateascd, cat si prin cea invatitoreascd si preoteasci,
intalnite in tot decursul Vechiului Testament se urmarea ca scop aducerea
poporului pe calea lui Dumnezeu, atit cit era cu putintd si cit i se descoperise in
acele vremuri in drum spre Hristos.

2. Preotia lui Hristos dupd randuiala lui Melchisedec

Mantuitorul Hristos este Arhiereul adevirat, realizAnd impacarea intre
om si Dumnezeu, impacare ale cirei fagaduinte si asteptiri se exprimau prin
preotia Vechiului Testament. Prin arhiereul Vechiului Testament se exprima si se
mijlocea legimantul lui Dumnezeu, cu privire la viitoarele impliniri, la viitoarea
comuniune. lisus Hristos este mijlocitorul unirii actuale intre Dumnezeu si om'.
Prin venirea MAntuitorului avea sa fie depasitd potentialitatea Legii Vechi, fiind
instaurata de acum legea plind de har si de adevir (Ioan 1, 17)".

Sfantul Apostol Pavel evidentiind superioritatea Noului Testament, a preotiei
si a jertfei lui Hristos, si a preotiei rAnduite de El, fata de cele ale Vechiului
Testament care nu desivirseau pe nimeni, motiveazd necesitatea schimbarii
acestora ,pentru neputinta si nefolosul lor” (Evrei 7, 18).

Mantuitorul este adeviratul nostru Arhiereu, mai presus de orice arhiereu al
Vechiului Testament, care mijlocea la Dumnezeu pentru iertarea pacatelor sale

14. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. ciz., pag. 231

15. Pr. Lect. loan Mihalan, Preotia Mintuitorului Hristos si preotia bisericeasci
(tezd de doctorat), in ,Mitropolia Ardealului”, XXIX (1984), nr. 11-12, pag. 812; vezi si
Editia reeditata de Editura Episcopiei Oradea, 1993.
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si ale poporului, prin rugaciuni, daruri si jertfe de animale. Apoi, o daté pe an,
la sarbatoarea impacarii, arhiereul Legii Vechi intra in Sfanta Sfintelor si stropea
altarul si cele din el cu singele animalelor, preinchipuind cu aceasta jertfa Noului
Testament, care a impacat pentru totdeauna pe oameni cu Dumnezeu (Evrei
10, 1-12). Mantuitorul este Arhiereu desdvarsit: ,, Cuvios, fird riutate, firi pata,
osebit de cei pacitosi...” (Evrei 7, 26-27). El este Arhiereu dupd rinduiala lui
Melchisedec (Evrei 6, 20), este preot al Dumnezeului Prea Inalt, vesnic si universal
pentru toate locurile si timpurile. Mantuitorul este Preot dupd rdnduiala lui
Melchisedec, deoarece preotia acestora este superioara preotiei lui Aaron. In acest
sens Teofilact al Bulgariei, comentind un text din Epistola citre Evrei (7, 8-10),
aratd ca Sfantul Apostol Pavel afirmi despre Melchisedec, care era intruchiparea
lui Hristos, ,,cd il covdrsea pe Avraam, ci de nu l-ar fi covérsit, nu l-ar fi binecuvintar
si nu ar fi luat zeciuiald de la el, fiindca din Avraam se trigeau toti preotii Legii
Vechi, se arati cd si pe aceia ii covdrsea Melchisedec, fiindci binecuvintind el pe
stramogsul lui, Avraam, si ludndu-i zeciuiald, totodati binecuvintatii lua zeciuiald si
de la preotii care se trigeau din Avraam. Si dacd inchipuirea lui Hristos, Melchisedec,
era superior preotilor Legii, cu mult mai mult ii covdrsea pe ei Hristos, intdiul chip
al lui Melchisedec si Melchisedecul cel adevirat™*.

Asa cum Aaron si Melchisedec, chipuri anticipate ale lui Hristos ca Arhiereu,
nu si-au luat preotia de la ei, tot asa nici Hristos nu Si-a luat-o de la El. Numai
omul sfintit de Dumnezeu poate intra la Dumnezeu. Hristos, ca om, a fost
sfintit de Dumnezeu, intrucat S-a ficut om curat din initiativa Cuvantului lui
Dumnezeu si prin lucrarea Duhului Sfint, cu vrerea Tatdlui'.

Referindu-se la legitura ce se stabileste intre Melchisedec si Mantuitorul
Hristos, SfAntul Ioan Damaschin scria: ,Melchisedec, preotul Dumnezeului celui
Preainalt, a primit cu paine §i cu vin pe Avraam care s-a intors dupd invingerea celor
de alt neam (Fac. 14, 17-18). Masa aceea preinchipuia masa aceasta misticd, dupa
cum si preotul acela era tipul si icoana adevaratului arhiereu Hristos (Evrei 6, 205
7, 28). , Tu, spune Scriptura, esti preot in veac dupd rinduiala lui Melchisedec”
(Psalmi 109, 5). Painile punerii inainte (Iesirea 25, 30; 50, 21; Levitic 24, 5-9)
inchipuiau aceastd paine. Aceasta este jertfa cea curatd, adicd nesingeroasi, care

16. Teofilact al Bulgariei, Explicarea Epistolei citre Evrei, P.G., CXXYV, col. 268, apud
Diac. Drd. Gheorghe Sava, Preotia lui Hristos — Izvorul si puterea preotiei sacramentale, in
,Studii Teologice”, XLI (1989), nr. 5-6, pag. 41

17. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, 7eologie Dogmatici Ortodoxd, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, vol. III, Bucuresti, 1997, pag. 147
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PAGINI DE SPIRITUALITATE ORTODOXA 19

a spus Domnul, prin profet, sd i se aduci de la risaritul soarelui pana la apus
(Malahia 1, 11)”15.

Jertfa lui Hristos e unici, e adusi o datd pentru totdeauna (Evrei 10, 10).
Unicd pentru ci El insusi e unic. E ca si persoana Lui unicd, nerepetabila,
exemplard, avind o eficientd absolutd. Preotia Lui vesnici, neschimbabila aduce
o jertfd vesnica: ,,Oferd o adeviratd jertfi care ramdne si nu trece”", scrie Sfantul
Atanasie cel Mare. In persoana Mantuitorului, arhiereul e una cu jertfa sau jertfa
e una cu arhiereul. De aceea sunt jertfa culminantd si Arhiereul culminant®. Nici
un preot nu I se substituie, El e preotul unic. ,,E Preot unic, pentru ci e Fiul unic
al lui Dumnezen™'. Misiunea aceasta de preot unic si deplin I-a dat-o lui Hristos
Dumnezeu cel in Treime, si Si-a dat-o si El ca Dumnezeu, nu ca om. Cici ca om
a primit-o. ,,8-a fiacut deci Emanuel Arhiereu pentru noi si prin El avem aducerea la
1atil si Dumnezeu si ne-am reinnoit potrivit cu ceea ce eram la inceput™.

De aceea Mantuitorul ,este Arhiereu in veac ca cel ce a adus o jertfa pururea
¢ficientd, ca cel ce s-a jertfit in calitate de Fiul lui Dumnezeu cel intrupat si inviat
pentru veci”*. Permanenta arhierei lui Hristos este prezenta ca fiind asigurata Lui
de Tatil (Ps. 109, 4), pe temeiul intrupdrii care se va infiptui prin trimiterea Lui
citre Tatal*.

Asadar, Mantuitorul lisus Hristos, ca Marele Arhiereu, Invatiror si imparat,
concentreazd in Sine, in mod culminant, toate jertfele, invitaturile si ordnduirile
conducitoare ale Vechiului Testament, pe care le desavirseste prin intruparea,
moartea, invierea si iniltarea Sa, plinind astfel opera de impicare, sfintire si

18. Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, traducere de Pr. D. Fecioru, Editura
Scripta, Bucuresti, 1993, pag. 167

19. Sfantul Atanasie cel Mare, Cuvintul al doilea impotriva arienilor, traducere din
greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Colectia ,Pirinti si
Scriitori bisericesti”, vol. XV, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Roméne, Bucuresti, 1987, pag. 265.

20. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., vol. 11, pag. 134

21. Claude Bourgin, Le Christ-Pretre selon I'Epitre aux Hebreux, in ,,Lumiere et Vie”,
mars, 1958, pag. 86, la Diac. Drd. Gheorghe Sava, Preotia lui Hristos — Izvorul si puterea
preotiei sacramentale, in ,Studii Teologice”, XLI (1989), nr. 5-6, pag. 42.

22. Sf. Chiril al Alexandriei, op. ciz., PG., 69, col. 72-73, apud Pr. Prof. Dr. Nicolae
Neaga, Hristos in Vechiul Testament, Editura Arhidiecezand, Sibiu, 1944, pag. 43

23. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, lisus Hristos — Arbiereu in veac, in ,,Ortodoxia’,
XXXI (1979), nr. 2, pag. 217

24. Ibidem, pag. 217-218
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restabilire a comuniunii intre Dumnezeu si oameni, precum si a oamenilor intre
ei, comuniune ce a suferit att de mult in urma savarsirii pacatului®.

Astfel, Tisus Hristos, ca preot este ,,zaua prin care intreaga omenire este repusd
intr-o legiturd virtuald cu Dumnezeu, ramandnd pe seama fiecirui ins, datoria si
contribuie la activitatea acestei legituri”*. Puterea preotiei lui Hristos a fost mereu
sustinutd de puterea dragostei cea pentru noi, a marii Sale milostiviri: ,,ne-a vizut
aruncati la pamént, scrie Sfantul loan Guri de Aur, supusi pieirii, tiranizati de
moarte si I-a fost mild de noi, ficindu-se pentru noi Arhiereu milostiv si credincios
(Evrei 2, 17)°%.

Deci, jertfa si preotia Vechiului Testament isi giseste implinirea lor in marea
jertfd a Arhiereului celui vesnic, intr-o legdturd nedespartita. Atdt jertfa cat si
preotia se vor actualiza permanent in Bisericd, prin lucrarea Duhului Sfant in
jertfa Sfintei Euharistii si in preotia speciald bisericeascd, pentru viabilitatea
madularelor lui Hristos i, prin acestea, pentru cresterea trupului Bisericii®.
Slujba de Arhiereu Mantuitor a lui Hristos ,,va fi dusi pind la capit, de-abia cind
va face si se adauge la jertfa Lui pentru noi, jertfele noastre personale, ce se ficean
simbolic in Vechiul Testament”™, dupa cum aratd Sfantul Chiril al Alexandriei:
Jlar aducerea darurilor in fiecare zi, in Vechiul Testament, inchipuieste savérsirea
neintreruptd si fird de sfirsit a jertfei lui Hristos in toatd ziua si aducerea de daruri
in fiecare zi de citre cel indreptitit in credintd. Cici nu vor lipsi inchindtorii si nu
va inceta aducerea de daruri. Ci Hristos se va aduce de noi si pentru noi, fiind jertfit
tainic in corturile sfinte. Si El este darul nostru prim si mai presus de toate. Cici s-a
adus pe Sine jertfi lui Dumnezeu si Tatdlui, nu pentru Sine, dupd invititura cea
nestirbitd, ci pentru noi cei de sub jugul picatului. Dar, dupd asemdinarea cu El si
noi suntem jertfe sfinte, ca unii ce am murit pacatului intrucit a fost omorat picatul
de noi si vietuim lui Dumnezeu viata cea intru sfintenie si cuviosie”™. Deci, pentru
ca jertfa Mantuitorului sd se poatd actualiza, este necesara preotia sacramentald

25. Pr. Lect. loan Mihaltan, Preotia Méntuitorului Hristos si preotia bisericeasci
(tezd de doctorat), in ,Mitropolia Ardealului”, XXIX (1984), nr. 11-12, pag. 821

26. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Jisus Hristos sau restaurarea omului, pag. 117

27. Prof. Dr. Nicolae Chitescu, Intrupare si riscumpdrare, in ,Ortodoxia”, VIII
(1956), nr. 4, pag. 562

28. Pr. Lector loan Mihaltan, op. cit., pag. 819

29. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Legitura dintre Euharistie si iubirea crestind, in
»otudii Teologice”, XVII (1965), nr. 1-2, pag. 15-16

30. Sf. Chiril al Alexandriei, /zchinare in Dub si in Adevir, cartea X, PG., 68, col.
708, apud Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, lisus Hristos — Arhiereu in veac, pag. 224.
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a Bisericii, deoarece Hristos are nevoie pentru comunicarea Sa ca jertfd citre noi
de niste organe umane vizute, sau de niste slujitori ai Lui, in chip vizut rAnduiti,
din imputernicirea Lui. El trebuie sd ne arate prin aceste organe vizute, deosebite
de noi, cd e deosebit de noi ca Arhiereu, aducator de jertfa.

3. Méntuitorul Hristos — adeviratul si unicul Arhiereu in veac

Slujba arhiereasca a Fiului lui Dumnezeu intrupat consti in jertfa de Sine,
in suferintele indurate de El de la intrupare pand la moartea pe Cruce pentru
toti oamenii din toate timpurile si locurile, inlaturind astfel vina si condamnarea
lor si restabilind comuniunea intre Dumnezeu i ei, pentru ¢ Dumnezeu in
intelepciunea Sa, conciliind dreptatea si iubirea, a hotarit méntuirea lor prin
intrupare si jertfa Fiului Sau’'.

Jertfa Lui are putere in veac, deoarece este jertfa Fiului lui Dumnezeu cel
intrupat, care a inviat §i care riméine deci vesnic in trupul Siu prin care ne
comunicd si noud viata nepieritoare a invierii. El S-a intrupat ca sa Se jertfeasca
si ca sd invie. Precum riméne intrupat permanent, asa riméne si in calitatea
Celui ce S-a jertfit si a inviat. El este astfel Arhiereu in veac in calitatea Celui ce
a adus o jertfd pururi eficienta, in calitatea Celui ce S-a jertfit, in calitate de Fiu
al lui Dumnezeu, intrupat si inviat pentru toti vecii. Dar precum valabilitatea in
veac a jertfei Lui e dependenta de intruparea si de invierea Lui pentru veci, asa
in intruparea Lui sunt implicate Jertfa sau Arhieria si Invierea Lui, precum ni se
aratd in icoanele vechi ale Nagterii, unde Pruncul nidscut este asezat pe disc, si
deasupra Lui, steaua, ca deasupra unui Agnet-Miel. De asemenea, in Inviere sunt
implicate Intruparea si Jertfa, cici Invierea ne arati pe Cel care riméne cu trupul
in veci, pentru ¢ a primit neavind pacat®.

Daci Mantuitorul Hristos n-ar fi Arhiereu in veac, El nu ar rimine om in
eternitate si anume om inviat. Dar nici nu ar raiméne intrupat in veac si inviat cu
trupul, dacd nu ar fi Arhiereu in veac®.

Dar, de aici urmeazi ci precum faptul Intrupirii si al Invierii Sale are o efici-

31. Pr. Prof. dr. Dumitru Radu, Jisus Hristos ca Arhieren, in Indrumiri misionare,
Editura I.B.M. al Bisericii Ortodoxe Romane, 1986, pag. 348.

32. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, lisus Hristos, Arhiereu in veac, in ,Ortodoxia”,
nr.2/1979, pag. 217.

33. Ibidem
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entd vesnicd asupra noastra, tot asa are o astfel de eficientd vesnicd Arhieria Sa.
Intruparea, Arhieria sau Jertfa Sa si Invierea Sa nu sunt niste fapte ce apartin numai
trecutului, ci sunt stiri cu permanentd putere mantuitoare asupra noastra*.

Fiul si CuvaAntul lui Dumnezeu Se intrupeaza, deci cu scopul de a Se aduce
pe Sine Insusi ca jertfi Tatilui. Si faptul ci Se face intru toate asemenea noud,
si la infitisare om adevirat (Filip. 2, 7), este o jertfa pentru maretia Lui, ce se
continud cu pitimirea, moartea pe cruce, fiind fard de prihani, §i mijlocirea
necontenita intre noi si Tatal; toate sunt actiuni ale Arhiereului Hristos®.

Moarte pe Cruce a Mantuitorului, jertfa adevirata pentru picatele omului,
constituie miezul slujirii arhieresti a Mantuitorului si este adeverita prin profetiile
mesianice, prin cuvintele Sale si ale Apostolilor, prin simbolurile si marturisirile
de credinta si prin glasul Sfintilor Parinti. Astfel, profetul Isaia, vorbind despre
Mesia care avea si vind, spune: ,Acesta a luat asupra Sa durerile noastre si cu
suferingele noastre s-a impovirat. Si noi Il socoteam pedepsit, bitut si chinuit de
Dumnezeu... El a fost pedepsit pentru mantuirea noastri si prin ranile Lui noi
toti am fost vindecati... Chinuit a fost, dar S-a supus si nu Si-a deschis gura Sa; ca
un miel spre junghiere S-a adus si ca oaie firi de glas inaintea celui ce o tunde, asa
nu Si-a deschis gura Sa... Luatu-s-a de pe pamdint viata Lui. Pentru firidelegile
poporului meu S-a adus spre moarte” (Isaia 53, 4-8)3.

Sfantul loan Botezitorul, vazind pe Hristos cum vine sa Se boteze,
exclamd: , latd mielul lui Dumnezeu care ridici picatele lumii” (loan 1, 29).
Jertfa Mantuitorului a fost prefigurata de diferite jertfe ale Vechiului Testament,
indeosebi prin jertfa impacirii adusd de arhiereu. Hristos insusi vorbeste despre
jertfa Sa: ,, Fiul Omului n-a venit si [ se slujeascd, ci ca si slujeasci El si sa-Si dea
viata rdascumpdrarea pentru multi” (Matei 20, 28)%.

Sfinta Scripturd aratd permanenta Arhieriei Mantuitorului mai ales in
Psalmul 109, 5, ca asiguratd Lui de Tatil, desigur pe temeiul Tntrupérii care
se va infiptui prin trimiterea Lui de citre Tatal: ,, Juratu-S-a Domnul si nu-I va
parea rau. Tu esti preot in veac dupd randuiala lui Melchisedec™®. Spre deosebire
de preotia lui Aaron, Preotia sau Arhieria Lui Hristos este fard sfarsit, adica o
preotie vesnica (Evrei 7, 24), universala, pentru tot neamul omenesc: ,, Un astfel

34. lbidem

35. Pr. Prof. Dumitru Radu, op. ciz., pag. 348.

36. Ibidem

37. lbidem, pag. 348-349.

38. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, fisus Hristos, Arbiereu in veac, pag. 217-218.
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de Arbiereu se cuvenea si avem: sfint, fard rautate, fird de patd, osebit de cei picitosi
si fiind mai presus decdt cerurile” (Evrei 7, 26). Jertfa Lui a strabitut cerurile,
fiind adusa Tatdlui pentru noi si impreund cu noi, cei cuprinsi de umanitatea
Sa: , Drept aceea, avind Arhiereu mare, Care a stribitut cerurile, pe lisus Fiul Lui
Dumnezeu, si tinem cu tdrie marturisirea. Ci nu avem Arhiereu care si nu poatd
suferi cu noi in slabiciunile noastre, ci ispitit intru toate dupd asemdinarea noastrd,
afari de picat” (Evrei 4, 14 si 15)%.

In Epistola cirre Evrei, cuvintul Arhiereu e referit direct la Méantuitorul Tisus
Hristos, spunandu-se: ,,/n cuvintul juriméantului (din Ps. 109, 5), celui ce a fost
in urma legii, pe Fiul in veac (Arhiereu) l-a facut” (Evrei 7, 28). Sau, dupd cum
am vazut, ,dupd randuiala lui Melchisedec, Arhiereu fiind ficut in veac” (Evrei 6,
20). Dar Apostolul Neamurilor precizeazi totodata ca si Arhieria Mantuitorului
e intim legata de jertfa si de rugiciunile pe care le aduce pentru popor, cum a
fost legatd si cea a Legii vechi. Deosebirea constd doar in eficienta ei, dat fiind
cd jertfa adusa de El este nesfarsit mai valoroasa si rugiciunile Lui de asemenea,
fiindci le aduce pentru noi Cel ce nu este numai unul dintre noi, ci si Fiul Tatélui
insusi. Da aceea, nici nu trebuie si aduci alte si alte jertfe, sau sa intre din nou
in Sfanta Sfintelor cu alte si alte rugiciuni si, prin aceasta, dupa incetarea din
viatd a unui arhiereu si urmeze altul si altul, ci unul §i Acelasi Arhiereu este
prezent in fata tatalui cu aceeasi unici jertfd intr-o stare de neincetata rugiciune
pentru iertarea pacatelor noastre. Epistola citre Evrei afirmd aceastd permanentd
si unicitate a jertfei si a rugiciunii lui Hristos pentru noi si, prin aceasta, slujirea
lui arhiereasca acum si pururi. ,,Pentru aceea si poate mantui desivairsit pe cei ce
vin prin El la Dumnezeu, pururi triind ca si Se roage pentru dinsii” (Evrei 7, 25),
sau ,,lar acesta, o singurd jertfi aducind pentru picate pururea, a sezut de-a dreapta
lui Dumnezeu. Cici cu o jertfi a desavirsit pururi pe cei ce se sfingesc...” (Evrei 10,
12, 14). Expresia.... Nu inseamnd numai ca jertfa lui Hristos pe Golgota este
atat de valoroasi ci pentru ea pot fi iertati toti cei care au pacituit, sau ci pot fi
sfintiti toti cei care cred in valoarea ei. Ea aratd o continuitate de eficient3, de
putere, nu de simpla echivalentd juridica cu toate picatele viitoare. Altfel n-ar
avea rost ca Hristos sa mai rimana , Arbiereu in veac”, sau sd ni se mai dea curaj
de a ne apropia de Dumnezeu, cu incredintarea ca ,,avem Preot mare” (Evrei 10,
21), adicd pe Cineva care mijloceste pentru noi in continuare®.

De remarcat este faptul ci in Epistola catre Evrei (10, 12), Arhiereul nostru

39. Pr. Prof. Dumitru Radu, op. ciz., pag. 349.
40. Pr. Prof. dr. Dumitru Stdniloae, lisus Hristos, Arhiereu in veac, pag. 218.
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permanent sti pe scaun de-a dreapta Tatilui ca Impirat, exercitind simultan
slujirea arhiereasca si demnitatea imparateasca. ,, Drept aceea avind Arhiereu mare
care a strabdtut cerurile. .., si ne apropiem cu indrizneali de scaunul harului Lui,
ca s ludm mild si si aflam har spre ajutor la potriviti vreme” (Evrei 1V, 14, 16).
Deci nu putem gindi ca Méntuitorul Hristos a incetat sa fie Arhiereu activ, care
intervine cu jertfa si cu rugiciunile Lui pentru noi. El intervine pentru noi ca
Arhiereu, dar ne impirtiseste si mila si harul Lui ca Impirat. El prezinti jertfa
si rugiciunile Lui pentru noi, dar nu ca unul ce e om simplu ca noi (ca un sfant
oarecare), ci ca Unul ce e totdeauna si Impirat?’.

Implicarea starii de jertfd in Arhieria permanentd a lui Hristos, are ca scop
eficienta ei in Biserica. Prin Arhieria Sa in veac, MAntuitorul Hristos voieste si
fim asociati si noi la jertfa Lui, si ne aducem si noi jertfa Tatdlui, sa ne facem
bineplacuti Lui. Deci, ca sa facem aceasta, starea de jertfd trebuie si se sideascd
si in noi. Astfel, starea Lui, de jertfa si de rugiciune in fata Tatdlui are o indoitd
directie: una catre Tatal si una citre noi, pentru a ne lua si pe noi in aceastd
pomenire de jertfd catre Tatdl®.

Daca Arhieria Mantuitorului Hristos constd in a Se aduce Tatalui in stare de
jertfd, cu atragerea noastrd simultana in aceasta stare, ea trebuie si se prelungeasca
prin chipuri si organe vizute in toti cei ce cred in El. In scopul acesta El a instituit
o preotie care este legatd de aducerea si impirtdsirea jertfei Lui, prin care El insusi
exercita prin organe vizute Arhieria Lui, oferirea Sa ca jertfa Tatilui si salasluirea
Lui ca jertfd in noi, ca si noi sa ne aducem, prinsi in jertfa Lui, ca jertfe lui
Dumnezeu-Tatal®.

Biserica Ortodoxa adaugd preotilor, intru precizarea chemarii lor, si numirea
de ,slujitori”. De cele mai multe ori se precizeazd ca este vorba de slujitori ai
altarului sau ai celor sfinte. Preotii trebuie sa slujeasca si cuvantului, insa aceastd
slujire este strins legata si unitd de slujirea jertfei euharistice si a celorlalte Taine,
incluzand si invatitura despre Hristos si invititura despre arhieria si jertfa lui
permanentd. ,,Slujirea”, ,slujba” preotului in Biserica Ortodoxa, este o lucrare
sfAntd si sfintitoare pentru cd prin ea se transmite credinciosilor harul dumnezeiesc.
Ea se numeste de aceea si ,,sfAnta slujba”. Preotul ca slujitor este un ,ierurgisitor”,
un liturghisitor”, cu chip potrivit §i nu un ,ministrant” sau ,administrator”,
cu chip lumesc, al cuvintului sau al sacramentelor. lar pentru aceasta, Arhiereul

41. Ibidem, pag. 218-219.
42. Ibidem, pag. 219.
43. Ibidem
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Hristos, ii da un dar special, care-l face asemenea Lui*.

4. Arhieria Méantuitorului Hristos — izvorul, temelia si sursa de putere a
preotiei sacramentale in Bisericd

Mantuitorul Hristos este Arhiereul nostru cel unic si vesnic la Tatdl, intr-o
continua stare de jertfire si daruire pentru noi si cu noi Tatdlui (Evrei 4, 14; 5, 5
s.u; 7,16, 17,21, 24-17; 8, 6; 9, 11)*.

Puterea Arhieriei sau Preotiei Sale, Mantuitorul Hristos o dd prin Duhul
Sfant Apostolilor (Ioan 20, 21-23) si, prin ei, urmasilor acestora, in Taina
Hirotoniei. Avind pe Hristos, unicul Preot, lucrind in ei, toti episcopii si preotii
sunt organe vazute ale Preotiei Lui unice. Caci Hristos n-a luat mana omeneasci
zadarnic; dar, nemailucrind prin mana Sa in mod vizibil, mana Sa este activa
prin ména celor prin care prelungeste in planul vizut Preotia Sa nevizutd. La fel,
nemairostind prin gura Sa in mod vizut cuvintele Sale, le rosteste nevizut prin
gura organelor vizute ale Preotiei Sale®.

Ca preotul sa poatd fi un chip personal al Cuvntului cel intrupat, trebuie ca
Acesta insusi sd fie Preotul originar si izvorul Preotiei. Cuvantul lui Dumnezeu
ficut prin Intrupare Preotul prin excelenti al intregii creatii, e unicul Preot
deplin, deoarece El e unicul om care Se poate dirui cu un devotament absolut
Tatalui. El se face omul deplin curat din puterea Ipostasului Sau dumnezeiesc,
deci, Omul central, singurul om care are intrare la Tatdl si ne poate duce cu Sine si
pe noi, singurul unificator cu adevarat, cici nu S-a ficut om pentru Sine, inchis
intr-un ipostas omenesc limitat, ci a luat firea omeneasci in Ipostasul larg deschis
intregii umanitati. El S-a ficut prin aceasta singurul preot eficient, rimanind
si Dumnezeu, in care ca preot, deci ca om, aduni pe oameni in mod efectiv. El
raimane prin aceasta Preot in veac, unicul Preot deplin, unicul om in care avem
intrarea si putinta sederii linga Tatil. Si pentru ci este nevizut in urma Inalgirii
Sale, El, ca unicul Preot deplin, este izvorul intregii preotii vizute®.

Misiunea de unic Preot deplin I-a dat-o Mantuitorului Hristos, Dumnezeu

44. Ibidem, pag. 220-221.

45. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, 7aina Preotiei (Hirotonia). lerarhia bisericeascd, in
op. cit., pag. 577

46. Ibidem

47. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 111, Ed. I.B.M.
al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1978, pag. 146
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cel in Treime, si Si-a dat-o si El ca Dumnezeu, nu ca om. Asa cum Aaron si
Melchisedec — chipuri anticipate ale lui Hristos ca Arhiereu — nu si-au luat preotia
de la ei, tot asa nici Mantuitorul Hristos nu Si-a luat-o de la EL

Numai omul sfintit de Dumnezeu poate intra la Dumnezeu. Mantuitorul
Hristos ca om, a fost sfintit de Dumnezeu, intrucat S-a ficut om curat prin
initiativa CuvaAntului lui Dumnezeu si prin lucrarea Duhului Sfant, cu vrerea
Tatilui®. Sfantul Chiril de Alexandria spune: ,,Cici cel ce este in chipul Tatilui si
deopotrivi cu El si Ciiruia [i stan inainte de Serafimii si-I slujesc mii de mii de ingeri,
fiindcd S-a umilit pe Sine, se spune cind face aceasta ci e Slujitor (Liturghisitor) al
Sfintelor si al Cortului celui adevirat. Atunci S-a sfintit cu noi Cel ce este mai presus
de toati zidirea... Deci Cel ce se sfinteste ca Dumnezeu, cind S-a fiacut om si S-a
sdldsluit intre noi si S-a facut frate al nostru dupd umanitate, se spune cd Se sfinteste
impreund cu noi. Deci trebuinta de a sluji ca preot si de a se Sfinti impreund cu noi
tine de iconomia Intrupdrii™®.

Episcopul, care are puterea arhieriei sau a preotiei, este reprezentantul deplin
al Mantuitorului Hristos, Arhiereul unic si unificator. Fiecare episcop este capul
unei Biserici locale, ,capul plinititii lui Hristos”, cum spune Sfantul Grigore
de Nazianz*®. Caci Hristos il investeste pe acesta nu numai cu harisma si cu
raspunderea savarsirii de el insusi si de preot a Tainelor, ci §i cu savirsirea si
raspunderea Tainei Hirotoniei, pentru ca toti preotii si-si aiba preotia prin acesta
si sd stea sub ascultarea lui. Astfel, daci Mantuitorul Hristos face prin sfintire,
adica prin Taina Hirotoniei, pe om preot, organ si chip vizut al Sau, in sivarsirea
celorlalte Taine, pe episcop il face organ si chip vazut al Siu si in sfintirea celorlalte
organe vazute — preotul si diaconul — prin care sivarseste celelalte Taine’'.

Demnitatea episcopului este, de aceea, ,foarte necesari Bisericii, incit firi
ea nu poate fi si nu se poate numi Bisericd, nici crestini. Cici cel invrednicit si
fie episcop ca urmas apostolic... este icoana vie a lui Dumnezeu pe pamint’; el
este izvorul Tainelor dumnezeiesti si al darurilor Dubului Sfint; el singur sfingeste
Mirul si hirotoniile tuturor treptelor sunt ale lui. El leagi si dezleagi in ultima si
suprema instantd. .. el invati in primul rind Sfinta Evangbelie si apdri credinta
cea dreaptd”™.

48. Ibidem, pag. 146-147

49. Sfantul Chiril al Alexandriei, Glaphira, PG., 69, col. 100

50. Cuv. 2, 99; P.G., 35, col. 501.

51. Vezi Pr. Prof. dr. Dumitru Radu, op. ciz., pag. 577.

52. Patriarhul Dositei al lerusalimului, Marturisirea ortodoxa, 10, apud. Pr. Prof.
dr. Dumitru Radu, op. cit., pag. 577-578.
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In lucrarea lor de slujire nici preotul si nici episcopul nu sunt singuri, ci
impreund cu ei este Hristos, care lucreaza prin ei, in Duhul Sfant, si comunitatea
credinciosilor, care ascultd si se roagd cu ei. Astfel, in sivarsirea Tainelor
prezbiterul-preot — zice Sfantul Ioan Guri de Aur — se roaga de fapt in numele
credinciosilor si in numele lor aduce jertfa cea fira de singe. Dar el sfinteste
cinstitele daruri si sivarseste toate Tainele si lucreaza toate in numele lui Hristos
(in persona Christi) si cu imputernicirea Lui, al cirui slujitor si reprezentant este,
desi nevrednic. Intrucat Hristos, ca adeviratul si unicul Pistor, alege pe preoti
ca organe ale lui spre sivarsirea tainelor, transmitindu-le harul si puterea de la
Tatal, ca sd devina preoti si invatdtori si pastori si si exercite aceste trei slujiri
ale Lui, preotii primesc harul si puterea preoteasci de la Hristos, nu din partea
credinciosilor, cici acestia nu pot procura puterea pe care o au. ,Noi am primit
cuvintul vestirii si am venit de la Dumnezeu; aceasta este demnitatea episcopald si
cea a preotiei in general .

Cuvintele Sfantului Apostol Pavel in Milet citre preotii Bisericii din Efes care
veniserd la el: ,, Drept aceea luati aminte la toati turma in care Dubul Sfant v-a pus
episcopi ca s pdstoriti Biserica lui Dumnezeu, pe care a cdstigat-o cu insusi sdngele
San” (Fapte 20, 28), aratd clar cd episcopul si preotul nu detin puterea harici
si nu pastoresc in baza delegatiei de la credinciosi, ci in baza puterii Duhului
primitd prin succesiune neintreruptd, de la Apostoli, prin Taina Hirotoniei (2
Timotei 1, 6, 14; 2, 1-2; 1 Timotei 5 si 6). Ei o au de la Hristos insusi, cum
zice Apostolul Neamurilor: ,,S7 nimeni nu-si ia singur cinstea aceasta, ci daci este
chemat de Dumnezeu dupd cum si Aaron” (Evrei 5, 4; Ioan 15, 16). Dar au aceasta
putere si porunci pentru exercitarea acesteia, pentru Biserica, pentru credinciosi
si in Bisericd si in comuniune strinsa cu Biserica, crezind, pastrind si lucrind cu

Biserica*’.

5. Apostolatul si succesiunea apostolici
a. Apostolatul — Institutie specifici perioadei apostolice

Una din problemele de teologie biblica nou-testamentara foarte interesanta in
lamurirea instituirii ierarhiei bisericesti este problema apostolatului, ca institutie

53. Pr. Prof. dr. Dumitru Radu, op. ciz., pag. 578.
54. Ibidem, pag. 578-579.
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specificd perioadei apostolice. Problema prezintd o deosebita importantd atat in
legaturi cu rispAndirea rapida a Bisericii, cAt si cu inceputurile ierarhiei bisericesti
in Noul Testament.

Din datele Evangheliei, se cunoaste ca indatd dupi iesirea la propoviduire
si in vederea intemeierii Bisericii, MAntuitorul s-a ingrijit sd caute, sd cheme si
sa aleagi pe ,stAlpii” Bisericii. Chemarea era adesea de ordin general: |, Veniti la
Mine toti cei osteniti si impovdrati. .. si veti afla odibnad sufletelor voastre” (Matei 11,
28-29). Cei ce rispundeau acestei chemiri si-l urmau erau numiti in sens larg:
Lucenici”, care inmultindu-se treptat, au devenit: ,multimea ucenicilor” (Luca 6,
17). Alteori chemirile erau individuale sau in perechi: ,, Veniti dupi Mine si vi voi
Jace pescari de oameni” (Matei 4, 19- 21), cum a spus celor doud perechi de frati
pescari; sau lui Matei: ,,Vino dupi Mine” (Matei 9, 9); sau lui Filip: ,, Urmeazi-
M7’ (Ioan 1, 43); sau ca altuia necunoscut: ,,Urmeazi-Mi” (Luca 9, 59).

Celor chemati personal le face si o alegere deosebitd din ,, multimea ucenicilor”,
in doua randuri si in doud grupuri deosebite. Mai intdi, o alegere ,solemnd” si
nominald a grupului celor doisprezece, pe care i-a numit ,apostoli” (Matei 10,
1- 4; Luca 6, 13). Cum insi cei doisprezece Apostoli nu puteau lucra singuri,
caci: secerisul este mult si lucritori putini” (Matei 9, 37; Luca 10, 2), Domnul
a hotdrit sd aleagd acestora si ajutoare. Si la cAtva timp dupd alegerea nominald
si ,solemnd” a primului grup, alege si pe cei ,Saptezeci de Ucenici” (Luca 10,
1), deosebiti si ei de ,,multimea ucenicilor”. Este probabil ca si acestia sa fi avut
o chemare individuala (Luca 9, 59). Grupul celor doisprezece indica pe marii
Apostoli sau ,,Apostolii de rangul intdi”; iar grupul celor ,Saptezeci” sunt socotiti
— in genere — ,,Apostoli de rangul al doilea”, avind si ei o alegere si o trimitere
in misiune ca impreuna lucratori cu cei dintai. Si unii si altii alcituiau cercul
apropiat al lui Hristos.

Alegerea acestor doud grupuri vadeste intentia precisi a Mintuitorului de a
crea o Biserica organizata ierarhic, cu cler si popor. Din aceste alegeri ,,incepe si se
intrevadd, putin cdte putin, cea dintdi forma a asezimdantului Bisericii”. S-a spus cd
»in persoana Apostolilor, Méantuitorul a pus bazele ierarhiei”>
trei mai apropiati (Petru, Iacob si loan conform Matei 17, 1- 9) nu constituia o

, in care grupul celor

treaptd ierarhicd in raport cu ceilalti mari Apostoli.

55. Serghei Bulgakov, Ortodoxia, traducere de Nicolae Grosu, Sibiu, 1933,
pag.48.
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b. Succesiunea apostolica

Instituirea ierarhiei (alegerea, pregitirea si hirotonirea) a fost lisatd de Hristos
pe seama Apostolilor, care, dupd instructiunile Lui precise, avind plenitudinea
harului si puteri ,supra-episcopale”®, au transmis succesorilor lor aceste ,,puteri
ierarhice”, ,cu caracter general”. Astfel cei saptezeci au constituit scoala sau
pepiniera din care s-au recrutat prima ierarhie.

In existenta celor doud grupuri de ucenici ai Domnului, unii teologi apuseni
au vazut deja formata ierarhia superioari: adicd, in Apostoli — pe primii episcopi
si in episcopi — pe succesorii lor; iar in cei saptezeci de ucenici — pe primii preoti
si in preoti pe urmasii lor.

Pireri similare se aud si la unii teologi ortodocsi. Astfel, Andrutos sustine
cd in scopul intreitei dregatorii ,Domnul a ales pe Apostoli, pe cei doisprezece
si pe cei saptezeci, cirora le-a acordat puterea si autoritatea Sa si i-a intarit prin
Duhul Sfant; iar Apostolii, fiind constienti ca sunt trimisii Domnului (...)
acordau puterea preoteascd altora, instituind in Duhul Sfant diaconi si preoti si
lisandu-i ca urmasi in serviciul lor apostolesc™®. In Catehismul crestinului ortodox
se spune: ,,Episcopii (...) tin locul Sfintilor Apostoli; dupa ei vin preotii ca urmasi
ai celor 70 de ucenici ai Domnului si apoi diaconii, urmasii celor sapte diaconi,
randuiti in lerusalim de Sfintii Apostoli™’. lar in Zeologia Dogmatici Simbolici se
precizeazd: ,Apostolii au transmis urmasilor harul episcopatului... Iar ca urmasi
ai celor 70, Apostolii au instituit prin punerea miinilor pe membrii preotiei, ca
treapta a doua a hirotoniei”®. Intr-unul din articolele sale Pr. Prof. Liviu Stan,
ficand referire la acest lucru, scria: , Teologia traditionald rispunde ci, in afard
de episcopi, nimeni nu are calitatea de succesor al Sfintilor Apostoli si ca preotii
sunt sau trebuie sa fie priviti ca urmasi ai celor saptezeci de invitacei (Luca 10,
s.u.) sau ai altor slujitori sacramentali de grad inferior episcopilor, instituiti in
epoca apostolicd. Aceeasi teologie traditionald spune ci diaconii sunt urmasii
celor sapte diaconi, asezati de Sfintii Apostoli, cAnd de fapt — aga cum precizeazi

56. Ibidem, pag. 57

57. Ibidem, pag. 53

58. Hristu Andrutos, Dogmatica, traducere de Dr. Dumitru Stiniloae, Sibiu, 1930,
pag. 302

59. Irineu, Mitropolicul Moldovei si Sucevei, Catehismul crestinului ortodox,
Bucuresti, 1942, pag. 34

60. Teologia Dogmatici si Simbolicd, manual pentru Institutele teologice, Bucuresti,

1958, pag. 785
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si canonul 16 al Sinodului Trulan — acestia nu sunt nicidecum urmasii celor sapte
diaconi instituiti de Apostoli, prin alegerea obstii, ,,pentru a sluji maselor” (Fapte
6, 1-7)7¢.

Astdzi, aceastd interpretare traditionald este lirgita. Se stie cd atit cei 12
Apostoli, cat si cei 70 de ucenici erau harismatici, fiind inzestrati incd de la
alegerea lor cu unele harisme, ca: puterea de vesti Evanghelia, de a timadui pe
bolnavi si de a scoate demonii, etc. (Matei 10, 7-8; Luca 10, 3-9). Acestea ii
ajutau la formarea pentru apostolat si pentru slujirea preoteasci®”. Plenitudinea
harului o aveau numai cei doisprezece Apostoli — si mai tArziu Sfintul Apostol
Pavel — primitd direct de la Mantuitorul Hristos si de la Duhul Sfant. De aceea,
numai ei aveau jurisdictia universald si calitatea de intemeietori de Biserici; si
tot numai ei aveau puterea si dreptul de a acorda, prin punerea mainilor, harul
Sfantului Duh celor botezati de colaboratorii lor (Fapte 8, 14-17; 19, 6) si de
a hirotoni diaconi (Fapte 6, 6), preoti (Fapte 14, 23) si episcopi (1 Tim. 4, 14;
Tit 1, 5). De aceea cei doisprezece Apostoli si cu Sfantul Pavel (Fapte 9, 15; 26,
16-18) pot fi numiti pe drept cuvint: ,Marii Apostoli fondatori”. Posed4nd si
toate harismele, ei aveau si plenitudinea harismelor; dar nu acestea le dideau
dreptul de a intemeia Biserici si a le organiza, ci aceste harisme le veneau doar in
ajutor. Desi sfintiti prin rugiciune arhiereasci (Ioan 17, 17-19), ei nu primesc,
totusi, acest har preotesc din preotia lui Hristos decit dupa ce El isi exercitd
slujirea Sa arhiereascd, in jertfa de pe cruce, cAnd apare ca ,Preot si ca Miel de
Jertfi?. Momentul acordarii preotiei de citre Mantuitorul Hristos — Marele
Arhiereu — Apostolilor Sai este momentul suflirii Duhului Sfant peste ei, indatd
dupd inviere (Ioan 20, 22), cAnd le acorda definitiv si harul apostolesc. Acesta
este insusi momentul ,hirotonirii” sau al consacririi lor, dupd cum spune Sfantul
Chiril Alexandrinul: ,D4ndu-le indatd Duhul Sau prin suflarea vizibild, Domnul
i-a sfintit si i-a consacrat pe Apostoli: si pastori, si invatdtori ai lumii, si iconomi
(savarsitori) ai dumnezeiestilor Taine, ca si credem desdvarsit ¢ Duhul Sfant
(suflat de El) nu este striin de Fiul, ci este deofiintd cu El, iar El purcede din

61. Pr. Prof. Liviu Stan, Succesiunea apostolica, in ,Studii Teologice”, VII (1955),
nr. 5-6, pag. 309

62. Porunca perpetuarii Sfintei Euharistii (Luca 22, 19), ca si aceea de ,a boteza
toate neamurile” (Matei 28, 19) si de ,.a ierta pacatele” (Ioan 20, 23), implica neaparat
necesitatea preotiei.

63. Sfantul loan Hrisostom, Omilia I. De cruce et latrone, PG. XLIX, col. 399-400:
Llisus a fost si Jertfa si Preot. Fireste, Jertfa dupd trup, Preot insd dupd Duh. Acelasi a
jertfit si S-a jertfit, dar dupd trup”.
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Tatal™*.

Sfantul loan Hrisostom, tilcuind acelasi moment, afirma: ,Ucenicii au
primit atunci o putere spirituala si harul (apostolesc si preotesc)”. Si pentru a
nu se confunda acest har méntuitor si lucritor, prin preotia lor, cu harismele
extraordinare, trecatoare si netrasmisibile, adauga in continuare: ,Dar nu ca si
invie morti si si facd minuni, ci ca s ierte picatele; cici multe sunt harismele
Duhului. De aceea, a adaugat: ,,Cirora veti ierta pacatele, si fie iertate...”, aratAnd
lamurit ce fel de putere lucratoare li s-a dat”®. Asadar ,,Puterea sacerdotali este
insuflatd de Hristos celor doisprezece Apostoli si originea ei este curat divina”®. Ca
si in cazul preotiei Mantuitorului, ,nu trebuie a confunda demnitatea preoteasci
cu exercitarea ei. Preotul nu devine preot in momentul cand el ofera jertfd, caci
el n-are dreptul a o oferi decat pentru ci este preot’®. Asa fiind, nu stim dacd
se mai poate spune ci: ,,Coborarea aceea a Sfantului Duh la Cincizecime a fost
hirotonia Apostolilor”®. Aceasta interpretare ni se pare impotriva adevarului
evanghelic si al Traditiei Bisericii, adevar intrat in rugiciunile cultului. Cici
asa citim la rinduiala inmorméantirii si a parastaselor, in cele doud rugiciuni de
dezlegare, citite de arhiereu sau preot, si indeosebi in cea de a doua: ,Stipane,
mult indurate, Doamne lisus Hristoase, Dumnezeul nostru, Care ai dat Sfintilor
Tai Ucenici si Apostoli cheile Impiratiei cerurilor, iar dupa Sfanti Invierea Ta,
cea de a treia zi, cu harul Tau le-ai diruit puterea de a lega si dezlega pacatele
oamenilor...”®. Si nu se poate tagadui cd acest har i aceastd putere date dupi
Tnviere nu tin de preotie.

Pogorarea Sfantului Duh peste Apostoli, sub forma limbilor de foc, nu le-a
acordat harul (harisma) preotiei, ci numai le-a intdrit si le-a aprins si le-a pus
in lucrare acest har. ,Umplerea de Duhul Sfant — la Cincizecime — inseamna ca
ei au fost luminati de Duhul care aprindea in ei harisma”™, primitd dinainte,

64. Stantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evangbelia dupd loan, P.G: LXXIV,
709; Teofilact, in Expositio in Acta Apostolorum, P.G., CXXV, 533, afirmi ci: ,,Apostolii
au fost hirotoniti dascali ai lumii”.

65. Sfantul loan Hrisostom, Comentariu la Evanghelia dupa loan, P.G., LIX, 471

66. Paul Evdochimov, L'Orthodoxie, Paris, 1959, pag. 165; vezi si traducerea editatd
de Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996

67. Ferdinand Prat, La Theologie de Saint Paul, Paris, 1929, t. 1, pag. 451

68. Teologia Dogmaticd si Simbolica, vol. 11, pag. 793

69. Vezi Liturghier, Bucuresti, 1967, pag. 334-335 si in orice Molitfelnic si
Aghiasmatar, la slujbele cuvenite

70. Sfantul loan Hrisostom, Omilia XIII, Comentar la Fapte, P.G., LX, 116, apud
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pe care o sporeau si la care addugau altele, ca: proorocia, glosolalia, tilcuirea
limbilor, etc. Cei 12 Apostoli — si mai tarziu Sfantul Apostol Pavel — ,posedau
toate harismele™" si toate harurile, ceea ce ii situa in fruntea tuturor harismelor si
a slujitorilor Bisericii (cf. 1 Cor. 12, 28-30; Efes. 4, 11); si — ca singura autoritate
,supra-ierarhica” — aveau dreptul si puterea de a le disciplina (cf. 1Cor. 14, 26-

33).

Concluzii

Preotia sacramentald, cu cele trei trepte ierarhice ale sale este constitutiva
structurii harice a Bisericii §i, prin aceasta, indispensabila acesteia pentru ca,
numai prin episcop si preot ea impartiseste credinciosilor toate Tainele (Tit. 1, 7;
cf. 1 Cor. 4, 1 - 2), cilduzindu-i in acelasi timp catre mintuire (4, 16; 2 Timotei
4, 8).

Preotia a fost si este pururi in Biserica (1 Timotei 6, 14; 2 Timotei 1,
125 2, 2). Darurile exceptionale numite uneori in Noul Testament si harisme
(Romani 1, 115 12, 6; 1 Cor. 1, 7; 12, 4, 31 etc.) nu sunt nici permanente, nici
universale in Bisericd si nici indispensabile mantuirii. Harisma preotiei (1 Timotei
4, 16; 2 Timotei 1, 6) se acordd numai prin Sfinta Taina a Hirotoniei, o data
pentru totdeauna, inzestrind pe episcop, preot sau diacon cu harul preotiei care-1
indatoreazd definitiv sa propoviduiasca invititura evanghelica, s sfinteascd pe
crestini §i sd cArmuiascd turma cuvantatoare la mintuire. Prin aceste trei slujiri se
sustine viata si unitatea Bisericii, se intdreste si se zideste lucrarea preotiei obstesti
a credinciosilor.

Potrivit credintei crestine exprimatd inci din perioada apostolicd, Preotia
este o SfAnta Taind care produce in mod definitiv un efect spiritual. Dar harul dat
in aceasta SfAnta Taina nu este in mod direct in beneficiul celui care il primeste,
cum este cazul Botezului, ci in slujba Bisericii si al oamenilor pe care Dumnezeu
ii mantuieste prin aceasta.

Izvorul de inspiratie §i putere pentru cunoagsterea si slujirea preoteasca

Pr. Prof. D. Belu, Ecleziologia ortodoxi si Ecumenismul crestin, in ,Ortodoxia”, XVII
(1965), nr. 4, pag. 507

71. Idem, Omilia XXXII la I Corinteni, P.G., LX, 265, apud Pr. Prof. D. Belu,
Ecleziologia ortodoxi si Ecumenismul crestin, in ,Ortodoxia”, XVII (1965), nr. 4,
pag.507
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il avem in Sfinta Scriptura si in Sfinta Traditie, in experienta vie a Sfintilor
Parinti, invatdrori si pastori ai Bisericii. Cu acestia, in acelasi Duh cu ,mai Marele
Pistorilor” (1 Petru 4, 4) ne aflam in aceea continuitate harici neintreruptd, in
»succesiune apostolica”. Le suntem urmasi, potrivit poruncii aceluiasi Apostol:
,Fiti urmatori mie, precum eu sunt urmator lui Hristos” (1Cor. 11, 1).
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] o/
AR
INVATATURA CRESTINA DESPRE MUNCA*

Drd. Aionei Constantin

Inroducere

Munca este una din datoriile existentiale ceruta atat de conditiile de viata cat
mai ales de Dumnezeu, Creatorul si Mantuitorul omului. Din primul moment
al aparitiei sale omul este o fiintd creatd pentru a lucra, pentru ca numai prin
lucrare isi pune in valoare frumusetea chipului divin pe care il poarta. Munca este
o porunca divind si o virtute datd de Dumnezeu pentru ca omul si realizeze haric
misiunea sa, ajungind la aseminarea cu Dumnezeu, preamarind astfel iubirea
incomensurabild a Creatorului sau.

Munca omului este depusd in lumea materiald prin care el raspunde si o
oferd lui Dumnezeu ca dar al darului divin. Aceastd premisa este punctul de
baza al muncii. Legea aceasta nescrisi a muncii std la importanta muncii in
istoria omenirii. Sociologii, psihologii, istoria religiilor, politica sociald a statelor
considerd munca drept mijloc de realizare a omului, de imbogatire pe or ce plan,
dar din pécate nizuintele lor nu trec peste pragul material, ei pun in evidenta
munca materiald, pe care umanitatea a dat-o ca lege dupid ciderea in pacat,
dupd ce omul l-a pirasit pe Dumnezeu prin neascultarea si razvratirea asupra
lui. Munca crestini este cea care indeplineste legea ,raiului”, este cea data de

*Lucrare de seminar sustinutd in cadrul cursurilor de doctorat, la sectia Sistematic,
specialitate Teologie Morald, sub indrumarea P.C. Sale Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, care
a dat si avizul spre a fi publicata.
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Dumnezeu omului in starea paradisiaci, este o lucrare neincetatd a porunci de a
deveni ,dumnezeu” prin harul lui Dumnezeu, pentru ca numai astfel se aratd si
se triieste existenta divind.

Crestinul constientde ceeace se intAmpld in jurul siu il cunoaste pe Dumnezeu
ca Viatd si activitate, de aceea el este dator sa lucreze neincetat. Lenea, trindivia,
sau pierderea vremii fird rost (cum spune un proverb roméinesc: ya tiia frunza
la ciini”), sunt mai intdi consecinte ale picatului care duc la distrugere atit
materiald cat si spirituald: ,din pricina lenei, grinzile casei se lasd, iar cind stai cu
mdinile in san apa picuri in casd” (Ecleziast 10,18); ,,Am trecut pe ogorul unui lenes
si pe la via unui om lipsit de minte. Si iatd: spinii cresteau in toate locurile, mdricinii
0 acoperea cu totul, iar zidul de pietre se pribusise. Atunci m-am wuitat si m-am
[framdntat in inima mea, am privit cu luare aminte si am tras o invatdturd: incd
putin somn, incd putind atipeald, incd putin si stai cu mdinile in sin ca si dormi...
atunci sdricia va veni peste tine ca un cdlditor si lipsa ca un om inarmat” (Proverbe
24,30-33). Intelegand acest text scripturistic in spiritul crestin, deducem faptul
ci via pe care trebuie s-o lucreze omul este trupul sdu, care trebuie sa devind
templu al Duhului Sfint, sd rodeasca painea ,cea din toate zilele”, atit ceresti ct
si pimantesti. De aceea SfAntul Apostol Pavel concluzioneaza: ,,cine nu munceste,
nici sia nu mandnce” (11 Tesaloniceni 3, 10).

L. Argumentele muncii in viata socio-religioasi a lumii
1. Importanta muncii din punct de vedere social si psihologic

Oamenii sunt, egali in fata lui Dumnezeu spune vocea sociologilor, dar in
ceea ce priveste viata pamAinteascd, nu poate fi vorba de egalitate: inegalitatea,
superioritatea sau privilegiile unora, siricia sau subordonarea altora sunt
consecinte normale, de nemodificat, ale unei intelepte hotaréri a societitii care
are in vedere si o restabilire a cuvenitului echilibru in viata de apoi.

Din momentul in care omul a inceput si munceasci — sa desfisoare congtient
o activitate de transformare a elementelor de mediu pentru a-si asigura existenta
— dateaza si primele preocupari pentru imbunatitirea conditiilor de viatd si de
definire a muncii ca fenomen social.

Omul este o fiinta a muncii in ochii sociologului, el este o fiinta sociald iar
munca il emancipeaza, il inal¢a, il premiaza si il conduce la stare ideala, spre o
societate ideald.
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Munca in istoria omenirii a fost privitd de sociologi si psihologi ca un factor de
prelucrare a naturi ce a contribuit la dezvoltare rationala a omului. Transformarea
omului prin munca este de fapt o minune realizati cu forte eminamente umane,
naturale fira nici o implicare a spiritualului. Ea realizeazi trecerea de la omul
brut la omul civilizat, la omul modern, omul noilor aspiratii spre lumea absoluti
in care binele este triit liber si total prin munca si societate.

Creativitatea ca premisa a muncii duce la progres din toate punctele de
vedere, fie cd vorbim de progres stiintific, intelectual, social, material, tehnologic.
Toate acestea nu au aparut deodata ci in timp, lumea prin munca a evoluat
dezvoltindu-se, armonizindu-se aga cum o vedea astizi.

Citre secolul al XV-lea a avut loc prima Renagtere, palid presentiment de
resurectie a civilizatiei preromane si a spiritului veacului al XII-lea. A urmat curand
adoua Renagtere, de orientare opusa: ea a produs ceea ce numim civilizatia noastra
modernd. Trecerea de la utopie la ideologie, care in plan istoric reprezintd trecerea
de la societatea feudali la cea burgheza, este marcata de procesele de rationalizare
economica si administrativd, initiate in epoca absolutismului luminat. Dar statul
rational imaginat de filosofii francezi din secolul al XVIII-lea lisa nesolutionate
contradictiile economice care apirusera deja o datd cu mercantilismul si teoriile
fiziocratice. Acestea insesi fusesera depasite de avantul primei revolutii industriale
si pareau lipsite de maturitate, reflex al ,relatiilor de clasi nematurizate”.

In secolele XVI-XVII perceptia asupra interesului personal se modifici
profund: urmdrirea interesului personal incepe s aparid drept fireascd, naturala,
dragostea de sine devine o caracteristici normali a naturii umane. Inclinatiile
acaparatoare ale individului, preocuparea lui pentru binele propriu (urmarit chiar
in dauna celorlalti, cici, cum declard Hobbes, omul se compara ca un lup fatd
de alti oameni: homo homini lupus) par generale si inevitabile; orgoliul este unul
si acelasi la toti oamenii, ne plangem de orgoliul unora numai ci el il afecteazi
pe al nostru. Spre finele secolului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea iau
nastere si incep sa se dezvolte, ca ramuri distincte, fiziologia muncii, psihologia
muncii, sociologia muncii.

Emile Durkheim este considerat ,,autorul cu cea mai importanta contributie
in fixarea academici a sociologiei ca stiinta si in impunerea ei deplina in cercul
stiintelor umaniste”, dupa ce Auguste Comte' ii diduse numele si ratiunea de a
exista. In sloganele comuniste si-n sociologia vremii statul era .0 fiinti generoasd si

1. Auguste Comte, Cours de philosophie positive, 1830-1842, apud. Bryan Wilson,
Religia din perspectiva sociologicd, trad. Maria Strdinu, edit. Trei, Bucuresti 2000, p.15
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generoasd care trebuie si aibd pdine pentru toate gurile, munca pentru toate bratele,
capital pentru toate intreprinderile, credite pentru toate proiectele, balsam pentru
toate rinile, consolare pentru toate suferingele, sfaturi pentru toate nedumeririle,
solutii pentru toate problemele, adeviruri pentru toate mintile, distractii pentru
toate speciile de plictis, lapte pentru copii si vin pentru bitrini, care ne satisface toate
necesititile, ne prevede toate dorintele, ne satisface intreaga curiozitate, ne corecteazi
toate erorile, ne amendeazi toate greselile si ne absolvi pe toti de aici inainte de
nevoia de prevedere, prudentd, judecatd, inteligentd, experientd, ordine, economie,
cumpdtare si sdrguintd’ .

Munca este un proces specific uman ce implicd ratiunea si progresul asa
cum predica Karl Marx®’. Modernizarea economici, prin cei doi piloni ai sii,
industrializarea si urbanizarea, va antrena un ansamblu de transformiri atit
in planul fortelor de productie si relatiilor sociale, cit si in sfera cunoasterii si
organizdrii muncii.

Munca din perspectivd sociologici are o parte pozitivd datd de faptul ca
inlesneste modul de viatd al omului, constientizAndu-i rolul sau social, dar are
si o parte negativa datd de modul cum se realizeazd ea in societatea modernd
secularizatd, modul cum rezultatul ei este echitabil pentru intreaga societate.

2. Legea morala naturala premisi a muncii in lume

Omul ca fiinga liberd, creat dupa chipul lui Dumnezeu, este factorul de
moralitate inzestrat cu putere harica pentru a sfintii prin viata sa curatd intreaga
creatie, si astfel preamireste pe Dumnezeu Arhetipul si izvorul sdu existential.
Ratiunea si judecata omeneasca cit si experienta din viata de zi cu zi ne descoperd
existenta legii morale naturale. ,,Legea morali naturali este lumina inerentd firii
omenesti, prin care omul credincios cunoaste ce trebuie si facd si ce nu trebuie si
Jacd, sau este cunoasterea pe care Dumnezeu ne-o impdrtdiseste prin insdsi natura
noastrd, pentru a face binele si a evita raul™. Legea morali naturali are o realitate
obiectivd, impersonald si permanentd, ceea ce face ca ea sa se deosebeascd de or

2. Frédéric Bastia, ,,Statul”, in ,,Viata roméneascd’, anul LXXXIX, nr. 11-12/1994,
p. 127

3. Karl Marx, Capitalul Critica economiei politice, Bucuresti 1947, p. 185

4. Mitropolit Dr. Nicolae Mladin, Prof. Diac. Dr. Orest Bucevschi, Prof. Dr.
Constantin Pavel, Prof. Diac. Dr. loan Zagrean, Teologia morali ortodoxi, edit.
Reintregirea, Alba Iulia, 2003, p.104
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ce facultate a fiintei umane (constiintd, ratiune) care se raporteazi la ea, toate
aceste o legalizeazd in popoarele pigine. ,Asadar, legea morali naturali este
neschimbatd, iar neschimbabilitatea ei se bazeazd atit pe adevirul cuprinsului ei cat
si pe neschimbabilitatea firii omenesti si a vointei divine™.

Omul ca fiinga rationala libera si congtienta primeste la Creator porunca de
a lucra sau muncii pamantul: ,,Si Dumnezen i-a binecuvintat, zicind: ,, Cresteti si
vd inmultiti si umpleti pamantul si-l supuneti; si stapaniri peste pestii mdrii, peste
pdsdrile cerului, peste toate animalele, peste toate vietitile ce se miscd pe pamdint si
peste tot pamintul” (Facere 1,28). Puterea de munca este datd haric prin crearea sa
dupai chipul lui Dumnezeu acesta fiind baza legii morale naturale saditd in om de
Dumnezeu din primul moment al aparitiei omului in creatie. Pe langi caracterul
ei spiritual munca are un caracter material socio-moralizator pentru ci omul prin
trup triieste in lume, fiind legat de cosmos.

Legea morald naturali ca premisd a muncii crestine este baza activd a omului
in lume pentru ca ea aduce voia lui Dumnezeu in firea omului, prin ea omenirea
este dinamica, dar aceasta dinamica nu este suprema fiind ancorata de multe ori
in lumea pacatului ce a devenit ca mod de viatd sau ca o a doua naturd a omului.
JIn wrma neascultirii primului om, a intrat in noi ceva strdin de firea noastrd, (a
intrat) rautatea patimilor, care, prin mult exercitiu ne-a devenit a doua fire”*

Munca este un mijloc spre un scop, nu un scop in sine. Munca apartine
conditiei originale a omului, fiind deci parte a planului divin; chiar si Fiul lui
Dumnezeu S-a dedicat muncii timp de mai multi ani. Munca este de importantd
primara pentru implinirea omului si pentru dezvoltarea societitii.

II. Invdtditura despre muncd supd Sfanta Scripturd si sfanta traditie

1. ,,Pizirea si lucrarea Raiului” sau munca in starea originara

Crearea speciald a omului ii conferd un statut deosebit. Omul chip al lui
Dumnezeu se implineste pe sine prin relatie si conlucrare cu divinitatea triind

in har deplinitatea existentei. Dumnezeu a poruncit omului: ,,Cresteti, umpleti
pamiéntul si-l stapaniti” (Facere 1, 28). Porunca organizirii si stipanirii lumii nu

5. Ibidem, p. 113
6. Sf. Macarie Egipteanul Omilia 1V, Scrieri, trad. de Pr. Prof. Dr. Constantin
Cornitescu, in PS.B., vol. 4, E.I.LB.M. al B.O.R., Bucuresti, 1982, p. 101
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se potriveste cu o morala care absolutizeazd capriciile propriei biologii. Omul
fiind creat de Dumnezeu printr-un act special, ceea ce-i conferd un statut special:
,Si a zis Dumnezeu : Si Facem om dupd chipul si asemdnarea Noastri” (Facere
1,26-27:5,1,3:9,06).

Omul a primit porunci de la Dumnezeu si lucreze in Rai: ,,87 a luar Domnul
Dumnezeu pe Adam si 1-a pus in gradina Edenului ca s-o lucreze si s-o pazeascd. Si a
poruncit Domnul Dumnezeu lui Adam, zicind: Din toti pomii gridinii vei manea.
Dar din pomul cunostingei binelui si al raului sa nu mandnci, fiindcd in ziua in care
vei manca din el, vei muri” (Facere 2, 15-17). Pazirea si lucrarea Raiului inseamna
ridicarea omului la Dumnezeu, contempland pururi strilucirea Lui, prin care
se stabilea in miscarea vietii eterne, atdt omul, cAt si creatia, cici : ,,Dumnezeu
creeazd omul indoit, vizut si nevizut, il pune in Raiul vizut, pentru cd el, Raiul,
era inconjurat de un aer subtire, temperat si preacurat, bogat... plin de lumind. ...
pe celilalt Rai, l-a sidit in lumea ginditd cu mintea si nevizutd, aflindu-se si fiind
asezat in mijlocul omului ca o lume mare in cea mica...” . De aceea in baza unitatii
pe care o avea primul om cu creatia, toate se prezentau in armonie sub aspiratia
ascendentd in Dumnezeu.

Omul in rai eraliber de or ce patimd, mintea lui fiind liberd dar in acelasi timp
inrobita de Dumnezeu, ,,Aria libertitii omului insd e atit de mare, incit existi in ea
posibilitatea si riscul de a spune nu chiar binelui’®, asa se explica posibilitatea ciderii
in pacat. Omul este /iber pentru ci e chip al libertitii absolute si este responsabil
pentru creatie, ca unul ce este recapitulare si constiintd a intregii creati, pentru ca
Arhetipul lui, Hristos, este Recapitularea si Mantuitorul a toate. Prin inlaturarea
oricarei conceptii substantialiste, teologia chipului ingiduie extragerea citorva
concluzii fundamentale. Acesta nu este asezat in noi ca o parte a fiintei noastre, ci
totalitatea fiintei noastre e creatd, sculptatd ,,dupa chipul” lui Dumnezeu. ,, Chipul
este elanul dinamic al intregii noastre fiinte spre arbetipul ei divin (Origen), este
aspiratia irezistibild a spivitului nostru spre Dumnezen (Sfantul Vasile) ca persoand
infinitd, este erosul uman intins spre erosul divin (Sfantul Grigore Palama), care ii
vine in intdmpinare cu infinitatea Sa, sustindnd in spivitul uman tensiunea spre
infinit. Pe scurt, este setea inepuizabild, intimitatea dorului de Dumnezeu (Sfantul
Grigore de Nazianz)”’

7. Nichita Stitahul Cele 300 de capete..., 8,7, trad. Pr. D. Stiniloae, Filocalia, VI,
[.B.M. al B.O.R,, Bucuresti 1977, p356

8. Parintele Galeriu, Jertfi si rascumpdrare, Ed. Harisma, Bucuresti, 1991, p. 86

9. Pr. Tache Sterea, Dumnezen, Omul si Creatia in teologia ortodoxi si in preocupdrile
ecumenismului contemporan, in ,,Ortodoxia’, anul XLIX (1998), nr. 1-2, p. 66
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Datoritd acestui dar suprafiresc al harului lui Dumnezeu, trimis lui prin
suflarea cea de viata, a putut Adam si vada si sa inteleagd pe Domnul, umbland
prin rai, sd priceapd cuvintele Lui si convorbirea sfintilor ingeri, si graiul tuturor
animalelor, al pasirilor si al tAritoarelor triitoare pe pamint, si tot ceea ce e
acum pentru noi, din cauza ciderii din har si a picatoseniei, este ascuns, iar lui
Adam, pini la cidere ii era atat de clar. Din starea privilegiatd a lui Adam din Rai
intelegem ca ,,omul este constiinga a creatiei, capabil si o contemple si chiar sa o

determine”' prin crearea sa deosebitd si lucrarea lui harica.

2. Coordonatele muncii dupa Sfanta Scriptura a Vechiului Testament

Caracterul revelat al religiei Vechiului Testament, imprimd si moralei sale
o superioritate fata de toate sistemele etice. Autoritatea preceptelor morale ale
Vechiului Testament este fundamentati pe credinta in Dumnezeul cel viu, unic si
adevirat. Astfel, Vechiul Testament cuprinde o intreaga legislatie umanitard, pusd
in slujba ajutorarii vaduvelor, orfanilor, sclavilor saracilor si striinilor. ,, Cand vei
secera holda in tarina ta si vei uita vreun snop in tarina si nu te intorci si-1 iei, lisa-1
sd ramana al strdinului, saracului, orfanului, viduvei, ca Domnul Dumnezeu si te
binecuvinteze intru toate lucrurile mainilor tale” (Deut. 24, 19).

Dupi Vechiul Testamentul, munca este porunci de la Dumnezeu si lege
fundamentala a vietii omenesti, existdnd ca atare de cAnd existd si omul. Munca
este 0 activitate constientd si voluntard, prin care omul, stapanind si transformind
natura, produce bunuri materiale si spirituale pentru satisfacerea nevoilor si
nazuintelor sale.

Munca, e conditia existentei omului. Munca apare ca voie a lui Dumnezeu,
ca prima porunci a lui Dumnezeu. Munca nu apare numai dupi ciderea omului
in pécat, ca o pedeapsi pentru picat si ca o conditie a starii de picat. Deci nu
munca reprezintd blestemul rostit de Dumnezeu asupra omului (Facere 3, 17-
19), ci osteneala ce se adauga la ea, pe de o parte din pricini ci natura isi da dupa
cidere mai anevoie rodul ei.

Dar si sudoarea si osteneala care s-au addugat la muncd prin ciderea
in pécat, primesc pentru crestin un rost pozitiv, intrucit tin in friu si slibesc
patimile si poftele egoiste. Cu aceste doud caracteristici: ca porunca divina si ca

10. Pr. Dr. Ciulei D. Marian, Antropologie patristicd, ed. Sirona, Alexandria 1999,
p-336
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lege fundamentali a vietii, apare munca si in Decalog. Cici precum porunceste
Dumnezeu prin Decalog cinstirea Simbetei, asa porunceste ca celelalte sase zile
sa fie umplute de munca.

Prin munci isi indeplineste omul toate indatoririle de viata, tot rostul in
lume. ,Sase zile si lucrezi si si faci toate lucrurile tale” (Iesire 20, 9). Ba mai mult,
munca omului este pusi in legituri cu activitatea creatoare a lui Dumnezeu. ,,Ci
in sase zile a ficut Dumnezeu cerul si pamantul” (lesire 6, 11). Dumnezeu se di pe
Sine ca pilda de munci si odihnd pentru om. Munca este imbricatd astfel intr-o
supremd onoare, dar e si una din cele mai mari datorii. Ea are un dublu aspect,
fiind in acelasi timp regula religios-morali si conditie de viata: intruct e poruncd
a lui Dumnezeu si prin implinirea ei se cinsteste pe Dumnezeu, e reguli religios—
morald; iar intrucit prin ea se sustine viata, e lege si conditie fundamentald a
vietii. Sub acest dublu aspect e vizut si rodul muncii: el e si binecuvintare de
la Dumnezeu, dar si rezultat ce decurge prin fire din munca insasi, cici ,,lucrul
mdinilor omului se rasfrange asupra lui” (Prov. 12, 14). ,,Cea mai scumpd comoari
pentru om este munca’, spun Proverbele lui Solomon (12, 27). Omul harnic are
tot ce-i trebuie, lenesul e chinuit mereu de doruri neimplinite. ,Suflerul celui
lenes pofteste zadarnic, ci numai pofta celor silitori se implineste” (13, 4). ,, loamna
lenesul nu ari ogorul, iar cdnd vine secerisul zadarnic cauti rod” (20, 4). ,Lenea
cufundi pe om in toropeali si sufletul trandav paitimeste de foame” (Prov. 19, 15).
Lenesul nu numai ci nu construieste dar si pustieste ,, Omul lisitor pentru lucrul siu
¢ frate cu cel care dirima” (18, 9).

Dar Proverbele aratd intr-un mod direct cum lenea este indisolubil legata cu
o multime de pécate, iar munca cu o multime de virtuti. Omul harnic este un om
prevazator si chibzuit. El se stie conduce singur. Lucrand, el invatd atitea lucruri,
isi castigd experienta de viatd ,, Du-te la furnicd lenesule, si uiti-te la harnicia ei, ca
sd ajungi ingelept. Cu toate ci n-are impdrat, nici conducitor si nici stapdnitor, isi
strdnge de cu vard hrana ei si isi adund la seceris de-mancarea ei” (6, 6-8).

Astfel munca nu e numai poruncid dumnezeiascd, prin a cirei implinire se
cinsteste Dumnezeu si numai o conditie necesara de viatd si de bunastare, ci mai
e si factorul principal prin care se formeazd, se educid omul pe linia virtutilor. E al
treilea sens pe care il acordd muncii Vechiul Testament. Proorocii s-au recrutat, in
general, dintre oamenii muncitori (I Regi 19, 19). Nici chiar regele nu se silea de
munci (I Sam. X, 11, 5). ,,[n istoria de mai térziu a poporului Israel, fiecare rabin
trebuia si invete o meserie. Aceasta pizea poporul de impdrtirea in doud straturi:
cirturarii si oamenii simpli. Intelepciunea rabinicd spunea cd cine nu invatd pe fiul
siu 0 meserie, il invatid meseria de hot. In aceasta se exprima adevirul ci cine triieste
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din munca altuia, e un hot”"'.

Munca in Vechiul Testament reprezinta nu numai implinirea poruncilor
divine dar si modalitatea prin care omul se apropie de Dumnezeu, prin lucrarea
sa depusa pentru aproapele siu. Dragostea fatd de aproapele nu se rezuma la o
simpla atitudine sentimentala sau la o participare emotivd, pasiva si verbala fatd
de suferintele si greutatile lui, ci aceasta implici o iubire activi concretizatd prin

fapte.

3. Coordonatele muncii dupa Sfanta Scripturi a Noului Testament

Din totdeauna omul s-a intrebat despre sensul lumii si al vietii, insi niciodata
raspunsurile nu au fost depline, pentru ci au fost limitate de continutul material
al gandirii. Prin intruparea Mantuitorului Hristos ,,omul de acum care vi va spune
adevirul (loan 8,40), este Dumnezeu, ce ne-a eliberat de sub legea picatului si a
mortii. Mantuitorul este cel ce prin opera Sa ne conduce la inviere, dindu-ne o
viatd noud (Romani 6,4-5).

Mantuitorul lisus Hristos si Sfintii Apostoli pornesc in general in privinta
muncii de la doctrina Vechiului Testament, implinind-o doar cu citeva, elemente
specifice crestinismului, ca religie a harului si a iubirii de oameni. ,Munca k6mog
este o activitate spirituald sau fizica, cu un scop constructiv sau utilitar. In Noul
Testament, termenul este folosit atit pentru munca sau osteneala manuald, cit
mai ales pentru cea apostolicd sau misionard™!2.

In Noul Testament implinirea poruncilor divine aduce dupi sine dob4ndirea
vietii vesnice ,,/Nu oricine Imi zice : «Doamne, Doamne» va intra in Impdritia
cerurilor, ci cel care face voia Tatilui Meu Celui din ceruri” (Matei 7, 21).
Mantuitorul lisus Hristos n-a rostit vreo sentintd speciald despre munca, dar a
aratat prin pilda Sa si prin parabolele Sale inalta apreciere, ce o acorda muncii.
Atitudinea Crestinismului fatd, de munca fizici este mirturisit de faptul, ca Fiul
lui Dumnezeu S-a intrupat in familia unui teslar si El insusi a practicat aceastd
meserie pAnd la varsta de 30 de ani. Iar cei trei ani de propovidduire au fost ani de
efort incordat si de mare osteneala (Luca 8, 23).

11. Pr. Prof D. Stiniloae, Invititura crestini despre munca, in S.T. V (1953), Nr.
1-2, p.27

12. Pr. Dr. loan Mircea, Dictionar al Noului Testament. Edit IBM al BOR, Bucuresti
1984, p. 318
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Dintre Sfintii Apostoli, cel care s-a ocupat in mod direct cu problema muncii,
este Sfantul Apostol Pavel, care a dat sentinte cu caracter de legi in privinta ei.
Preocuparea de méntuire incepand si fie traita in imprejurarile concrete ale vietii,
de membrii primelor comunititi crestine, se punea problema atitudinii lor fata
de munca, ca si fata de celelalte aspecte ale vietii obisnuite.

Poate si trebuie si munceascid un om preocupat intens de grija mintuirii?
Aceasta era una din primele intrebiri ce au trebuit sd si-o puna de la inceput
in special crestinii dintre pdginii care nu aduceau traditia poporului evreu
despre legatura dintre religie si muncd. Si Sfantul Apostol Pavel, intemeietorul
si indrumatorul celor mai multe dintre comunitatile crestine in lumea pagana,
trebuia sd dea rdspuns la aceastd intrebare. El nu voia si invete comunititile
crestine sa munceascd numai cu cuvantul, ci si cu pilda sa. El accentueazid mereu
ci el nu-si practica meseria numai pentru a-si cistiga cele necesare intretinerii, ci
si pentru a i credinciosilor spre pildd. El urmireste prin aceasta, in chip constient,
un scop educativ. Pentru el munca manuald si activitatea spirituald nu se exclud,
cum se considera de obicei la pagini, ci stau intr-o legitura binecuvantata (I Tes.
2, 10). Ceea ce-i rusinos dupa el, este umblarea fard rost si fard rinduiald, fuga
de munci (II Tes. 3, 7).

Sfantul Apostol Pavel le porunceste tesalonicenilor si munceascd si sa
manénce din rodul muncii lor: ,,Unora ca acestora le poruncim si-i indemndim in
Dommnul nostru lisus Hristos ca sd munceascd in liniste si sd-si mandnce pdinea de ei
agonisita” (I Tes. 3, 12). Conditionarea existentii prin munci este datd in mod
just, le aminteste ca inca de cAnd era la ei le diduse porunca: ,,Cine nu vrea si
munceascd, acela sia nu mandnce” (11 Tes. 3, 10). El stia ca munca lui de apostol il
dispenseaza de munca fizica, dar din grija de a nu fi nimédnui spre povari si a da
tuturor pilda de munci il face sa pund alaturea de studiul Scripturii, o meserie
cu care-si cAstiga painea: era impletitor de corturi (Fapte 18, 3). Isi practica in
orele libere meseria, castigAindu-si singur painea (II Tes. 3, 9): ,,Nu doar ci n-avem
puterea aceasta (de a vd impovira), ci ca si vi dam o pilddi cu noi insine ca sa faceti
ca noi” (II Tes.3, 9).

Conform relatirilor respective ale Sfintelor Evanghelii, in afara de indatoriri
spirituale, predicarea Evangheliei, vindecarea de boli si alungarea demonilor, a lega
si dezlega pacatele (Mt.10,5, Mc.6,7, Lc.9,1, In.20,23) — Hristos a incredintat
Apostolilor alesi de El si sarcini pur administrative chiar din primele zile, avind ca
scop ingrijirea de nevoile materiale ale credinciosilor (Mt.14,13-21, Mc.6,30-44,
Lc. 9,10-17, In. 6,1-14). Toate acestea ii prezintd pe Apostoli ca pe: ,adeviratii
pastori spirituali ai Bisericii si ca pe cei care constituiau cea mai inalti autoritate in
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problemele de credinti si de disciplini in Biserica.”"

Prin grija sociala se exprima, nu numai comuniunea si unitatea membrilor
fiecirei comunitatea locale, ci si intercomunitara, incat se poate spune ca termenul
societate constituie pentru Biserica expresia organizirii spirituale si esentiale a
vietii membrilor ei si a structurii divine a misiunii ei in lume.

4. Invititura despre munci dupi teologia Sfintilor Pirinti

Dumnezeu a creat lumea imprimandu-I putinta de a ajunge la desdvarsire;
de aceea, ea va trebui sa primeasca un alt chip decat cel al lumii cazute pentru
ca, la obsteasci inviere si dupd judecata universala, cAnd fiecare om va fi risplatit
sau pedepsit in conformitate cu fapte sale, intreaga creatura, in solidaritate, sa fie
ridicata la plenitudinea vietii, potrivit planului divin, pentru ca ,, Dumnezeu sa fie
totul in toate” (I Cor. 15, 28).

Constitutiile apostolice indeamnai si ele pe crestini la munca fird preget,
atat pentru indestularea lor, cat si pentru ajutorarea celor lipsiti, ddnd ca pildd
pe apostolii cari desi s-au indeletnicit cu predica Evangheliei, n-au neglijat nici
lucrul. ,,Pe lenesi ii uriste si Domnul Dumnezeul nostru. Lenes deci nu trebuie, si
fie nici unul din cei ce se alipesc de Dumnezeu” (Cartea 11, cap. 63). Nimeni nu
trebuie si fie in comunitatea bisericeascd fardi munci. Datoria aceasta rezultd
pentru toti membrii in mod inevitabil din iubirea aproapelui. Ajutorarea celor
lipsiti era pentru comunitate un principiu de capetenie. Dar comunitatea nu
putea ajuta pe cei lipsiti decAt cu mijloacele puse la dispozitia ei de membrii care
la rAndul lor le cAstigau prin munca. ,,Dacdi luati pdrga din produsele linului si ale
ariei, din boi si din oi, dati-o profetilor, cdci ei sunt arhiereii vostri, iar dacd n-aveti
profeti, dati saracilor. Dacd faci pdine, ia parga si di-o dupd porunca” (Didahia,
cap. 12).

Urmand Scripturii, Sfintilor Parinti si scriitorii bisericesti munca este
apreciatd si lenea condamna. Sfintul Ioan Gurd de Aur infruntdnd conceptia
pagana, declari ci nu munca este rusinoasd, ci inactivitatea: »9d nu se rusineze
nici unul din cei care au o meserie, ci cei ce mandncd degeaba si petrec in nelucrare,
cei ce se folosesc de slujitori si se bucurd de o slujire negrditd. Cici a te hrini muncind
pururea, este o formd a filosofici. Sufletele acestea sunt mai curate, mintile acestora

13. Robert Turcan, Arta si convertirea, in Originile Crestinismului, Ed. Polirom,
Iasi, 2002, p.392
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mai ferme. Cici cel ce nu lucreazd, griieste mai degrabi in desert si umbla mult
Jard rost §i toatd ziua nu lucreazd nimic, fiind impovirat de lincezeald. Dar cel
ce lucreazdi nu primeste repede nimic de prisos nici in fapte, nici in cuvinte, nici in
ganduri. Cici tot sufletul lui e incordat spre o viati de osteneald™.

Monahismul nu este nici el in afara poruncii muncii. Monahismul realizeaza
deplin slujirea lui Hristos respectind si practicAnd sfaturile evanghelice,
transformate in voturile monahale: in siricia de buni-voie, castitatea sau fecioria
si ascultarea sau supunerea fata de un conducitor duhovnicesc.

Sfantul Vasile cel Mare vorbeste despre necesitatea muncii pentru monahi
in cap. 37 al Regulelor monahale®, aducand in sprijinul temeiurile: 2) Munca
porunca diving, b) Munca factor de educatie, c) Munca mijloc de intretinere a vietii
si d) Munca factor de activare a iubirii aproapelui. Ascultarea sau supunerea fati de
un duhovnic si munca reprezintd mijlocul prin care omul in general si monahul in
special pentru a scipa de robia patimilor isi supune vointa sa legii morale pe care
duhovnicul si Hristos — Dumnezeu o cere. Monahismul ne arati ci ,Impiritia
cerurilor se ia prin staruinta si cei ce se silesc pun mana pe ea” (Mat. 11.12),
aducindu-se jertfd bineplicutd Lui Dumnezeu. Dar monahismul, cu ravna lui
dupa realizarea unei vieti crestine cAt mai desdvarsite, aduce in domeniul muncii
un principiu cu totul nou: munca de obste pentru intretinerea in comun.

Mantuitorul cheami permanent zicAnd: , Veniti la Mine toti cei osteniti si
impovdrati... si veti afla odibni sufletelor voastre” (Matei 11, 28-29), aceastd
chemare o realizeazd astizi monahismul, care asteaptd cu dragoste ca orice
om si ajunga la Hristos i sa triiasca in curatie deplind. Monahismul in lume
promoveazd viata lui Hristos care sfinteste Creatia, prin slujire asa cum ne aratd
Hristos, caci ,,Fiul Omului n-a venit sa [ se slujeascd, ci ca sa slujeasca El si si-Si
dea viata riscumpirarea pentru multi” (Matei 20, 28). Primul rost al muncii este
si pentru monah acela de cistiga prin ea cele necesare trupului. Ea este impusi
de conditia noastra de fiinte trupesti.

Prin muncd, omul isi cistigd in chip cinstit cele ale traiului si isi dezvolta
puterile trupesti si sufletesti. Munca este, apoi, izvor de virtuti. Ea lumineazi
mintea, intareste vointa, inalta simtamintele, aduce ribdare, barbitie, stapanire
de sine, potoleste patimile si inldtura ispitele. Munca este o indatorire de viata,

14. St. Ioan Gurd de Aur, Omilia V la Ep. II citre Cor., cap. 6, Migne, PG. LXI,
col. 47

15. Sfantul Vasile cel Mare Constitutiile ascetice, Scrieri Partea a Il-a, trad. Pr. Iorgu
D. Ivan, in PS.B. Nr.37, edit. .B.M. al B.O.R. Bucuresti 1989 p. 524
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dar grija pentru méntuirea sufletului este datoria cea mai mare a crestinului.

III. Iubirea §i lucrarea asceticd, sau munca in viata crestind
1. Opera lui Hristos paradigma muncii supreme

Mantuitorul prin invigatura Sa apropie lumea de Dumnezeu. Eficienta
invataturii crestine este maxima doar atunci ciAnd este trditd in viata de zi cu zi
asa cum ne aratd Mantuitorul Hristos: ,,Pildi v-am dat voud ca precum am ficut
eu si voi si faceti” (Matei 11, 295 loan 13-5;). Aceastd pilda vie a lui Hristos o
recomanda Sfantul Apostol Pavel care armand la rAndul siu pe Hristos zice: ,, Vi
rog deci, si-mi fiti urmdtori mie, precum si eu sunt lui Hristos” (I Cor. 4,16), sau
in altd parte ii spune ucenicului Timotei: ,,Arati-te pe tine pili de fapte bune, sau
va-ti facut pildd tuturor” (1 Tesaloniceni 1,7).

Spiritualitatea crestina se arata in chip desdvarsit in modul de viatd, triire
si lucrare pe care il intdlnim in opera si lucrarea Mantuitorului lisus Hristos.
Morala sociala a vietii crestine este legatd de misiunea realizatd de Hristos prin
care bunurile spirituale se revarsd prin harul lui Dumnezeu asupra intregii lumi
prin biserica.

O caracteristicd esentiala a moralei crestine este hristocentrismul. Mantuitorul
nostru lisus Hristos intrupeaza in mod desavarsit idealul moral crestin. Crestinul
nu mai triieste pentru el, ci pentru Domnul, iar daci triieste, nu mai triiegte el,
i Hristos triieste in e[’ (Gal. 11, 20). Ordinea moral comunitari pe care o gasim
in viata crestina este sustinutd de implinirea fira echivoc a credintei, ci toate
sunt create spre a fi sustinute in unitate de Hristos. Indemnul ,Fizi impreund
urmdtori mie fratilor, dat de Sfantul Apostol Pavel” (Filipeni 3,17) este implinit in
mod cert din iubire, pentru a ajunge spre ,.a locui Hristos in inimile voastre fiind
inrdddcinati si intemeiati in dragoste ca sid cunoasteti dragostea lui Hristos cea mai
presus de orice cunostintd, ca sa fiti plini de toatd plindtatea lui Dumnezeu” (Efeseni
3,17-19).

Mantuitorul lisus Hristos este paradigma suprema, , Mdntuitorul a fost cel
dintdi dintre toti si singurul care ne-a ardtat in fiinta Sa un chip de om adevirat si
fiird sciders™. El lucrand si invitand ca Dumnezeu si om. In acest sens Hristos

16. Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, trad. Pr. T. Bodogae, edit. Arhiepiscopiei
Bucuresti 1989, p. 261
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este ,plinirea Legii” (t€h0g vOpov). Legea Vechiului Testament riméne in general
ceva exterior omului, cerdndu-i sa lucreze adesea impotriva pornirilor si poftelor
inimii. Prin aceasta se creeaza un dualism permanent intre om si Lege, aceasta
ram4nind departe de sufletul sau, ceva striin lui. Din aceasta cauza, Legea nu-I
schimba lduntric pe om. Méntuitorul ca desavarsitor al Legii, aratd c implinirea
ei, trebuie sd porneascd din inima si este necesar ca Legea sa formeze o unitate
fiintiald cu noi. Discrepanta dintre Lege si creatura exista in Vechiul Testament
dar in Noul Testament dispare, datorita harului coborit in inimile celor ce-L
iubesc pe lisus Hristos (Ioan 14, 15- 61).

2. Mantuirea darul muncii si conlucrarii omului cu Dumnezeu

Intreaga activitate riscumpiritoare a Mantuitorului este definitd prin
termenul de mintuire — eliberare, salvare. Lucrarea riscumpdritoare realizatd
pentru toatd firea prin jertfa de pe cruce, se numeste mantuire obiectiva, care
devine bun al nostru subiectiv, prin insusirea in har a roadelor jertfei hristice, ea
se numeste mantuire subiectivd, sau simplu mantuire, sfintire. Mintuirea constd
pe de o parte, in eliberarea omului din pacat, iar pe de altd parte in refacerea
comuniunii cu Dumnezeu i in restaurarea firii umane.

Mantuirea oamenilor se realizeaza prin incordarea si credinta lor in Hristos
pand la misura barbatului desavarsit care este Hristos (Ef. 4, 13). Hristos ne-a
mantuit recapitulativ. Pilda slugilor nefolositoare (Luca 17, 7-10) aratd ci
méntuirea este o lucrare continui si sinergici. In aceastd paraboli Mantuitorul
ne aratd ca mantuirea se realizeaza prin lucrare permanenta: ,,lucrati cu frici si cu
cutremur la méntuirea voastra” (Filipeni 2,12).

Sfantul Ioan Guri de Aur aratd cd munca este o cale ce duce la desivarsire,
prin ea omul se purifici de patimi fiind antrenat si legat de Dumnezeu. Dintre
toate indeletnicirile Sfantul Ioan Gura de Aur pune in frunte trei mari activitati
care au satisficut si satisfac necesitatea omului pentru trebuintele sale primordiale.
Aceste trei mari activititi ale omului sunt:

- Agricultura prin care ne castigaim hrana

- Tesatoria prin care ne confectionim haine

- Arhitectura prin care ne construim case.

Intr-una din omiliile sale Despre Statui, Sfantul Ioan Gurd de Aur face
elogiul agriculturii prezentdnd-o ca pe una din cele mai nobile ocupatii si ca pe
cea mai bunai filosofie. Téranilor, spune el, ,nu le e rusine de lucru, ci le e rusine

https://biblioteca-digitala.ro



50 BISERICA ORTODOXA

de trindavie, fiindcd ei stiu ci aceasta e mama tuturor relelor si ci ea de la inceput a
invdtat pacatul pe cei ce au indrigit-0™.

In calitatea sa de celebru prieten si ambasador al siracilor, Sfantul Ioan Guri
de Aur, descrie, cu multd compatimire munca necontenitd si obositoare, cit si
suferintele contemporanilor sii, care de cele mai multe ori erau exploatati cu
o rard cruzime. El zice: ,¢i muncesc toati viata firi incetare, coplesiti de datorii
intolerabile, condamnati la o munca strivitoare, ca asinii sau catdrii. Ce spun? Nu
li se menajeazd trupurile, asa cum nu se menajeazd pietrele. Nu sunt lasati si risufle
si fie cd ogoarele au rodit sau nu, ei sunt strdmtorati. Nu se poate concepe o mizerie
egald cu a lor, cind, la sfarsitul iernii pe care au trecut-o in cele mai grele munci,
epuizati de frig, de ploaie si de vechi, sunt vizuti reintorcindu-se acasi cu mdinile
goale, ba incd si datori; ei tremurd de teama pedepselor talharilor™®.

Pe vremea Sfantului loan, muncitorii de toate categoriile erau socotiti
din clasa siracilor, a oamenilor de rand. Intr-o frumoasi paraboli intre cetatea
saracilor si a bogatilor, SfAntul loan subliniazd valoarea si importanta muncitorilor
pentru existenta societdtii omenesti, ficind din munci pivotul existentei umane.
El arata ca muncitorii, desi sdraci si dispretuisi pot trai fird bogati, pe cAnd clasa
bogatilor n-ar putea trii fira ei.

Sé presupunem, zice SfAntul loan, ci existd doud orase: ,,unul locuit de bogati,
celdlalt de siraci; si admitem cd in primul nu existd nici un sirac, iar in cel de-al
doilea nici un bogat, ci populatia fiecireia dintre aceste doud orase este triatd foarte
precis. Sd vedem care dintre aceste doud orase va putea si triiasca mai bine prin
sine insusi... In orasul bogat nu va exista muncitori...nici un meserias de nici un fel.
Care bogat va consimti si exercite vreo meserie, cand este stiut cd chiar aceia care le
practicd, nu vor si mai duci munca grea de indati ce s-au imbogitit.

Cum se va mentine acest oras?

Veti spune cd bogatii vor da bani la siraci, pentru a cumpara de la ei produsele
lor industriale. In acest caz, bogatii nu vor fi suficienti pentru ci au nevoie de altii.

Cum isi vor construi case? Le vor cumpdra? Natura lucrurilor se opune acestora.
Vor trebui si cheme la ei lucritori. Dar procedind astfel, ei vor leza legea pe care
au stabilit-o la originea orasului... cind spuneau ci nici un sirac nu trebuie si stea
in acest oras. Nevoia ne obligi ca vrind nevrind, si chemdam pe siraci pentru a-i

17. Stantul Ioan Gurid de Aur, Omilia Despre statui, IX,1, trad. D. St. Bezdechi,
part. a II-a, Rimnicu Vilcea 1938, p. 58

18. Idem, Omilia 56 la Matei,61, apud. Pr. Prof. Dr. I. Coman, Invititura crestini
despre bunurile economice, in S.T.,1951, nr. 3-4, p. 227
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introduce in oras... ca pe salvatori. Si vedem acum, daci orasul locuit de siraci se
va gdsi intr-o situatie asemdndtoare in absenta bogatilor... in nici un fel. Pentru a
construi o casd, nu e nevoie de aur, argint sau perle, ci de cunostinte tehnice si de
mdini, nu de orice mdini, ci de mdini bitdtorite si degete tari, de putere multd, de
lemne si de pietre... tot oamenii de jos sunt cei mai necesari™.

Sfantul loan Gura de Aur aratd ci foloasele muncii sunt multiple, ea
avind in primul rind un rol practic, fiind un izvor de multumire trupeasca si
sufleteasca. ,, Nu asternutul moale, nici patul argintat nu face somnul dulce si linistit
ca munca §i oboseala... tocmai de aceea Dumnezeu a poruncit munca omului, nu ca
sa-1 pedepseasca si sa-l infrunte, ci ca si-l indrepte si si-l invete. Cind Adam ducea
0 viatd fird muncd a fost dat afard din paradis; cind Pavel ducea o viati plind de
muncd si de trudd, savirsind in munca si trudd toatd ziua si noaptea (II Corinteni
9,27) atunci a fost ripit in paradis si s-a suit pand la al doilea cer. Deci si nu
dispretuim munca, sia nu ne lepidim de osteneald.”™

Munca, asa cum aratd Sfintul Ioan Gurid de Aur este un scut impotriva
pacatului §i o cale citre mantuire. Prin muncd omul este conducitor peste
activitatea sa: ,,cdci ceea ce este fraul pentru cal, aceea este activitatea pentru firea
omeneasca’™'. Munca si roadele ei trebuie exploatata in beneficiul tuturor.

La aceste aspecte ale muncii trebuie sa adaugiam desigur munca spirituala cea
datitoare de viatd, cea méntuitoare.

Indreptarea e lucrarea libera a harului acordat de bunitatea dumnezeiasca,
la care cel ce se pregiteste pentru indreptare nu se opune, consimte si doreste sa
se mantuiasca. Tndreptarea e stergerea pacatului si a vinei, adici iertare, aspectul
ei negativ; iar sub aspect pozitiv, sidire de viatd noud, de sfintenie, adica sfintire.
Indreptarea incepe prin Taina Sfantului Botez si se continui prin lucrarea in
Hristos pe parcursul intregii vieti a crestinului, pentru a ajunge la starea de marire
sau indumnezeire.

Mijloacele de ajungere la indreptare sunt: credinta si faptele bune. Acestea
constituie conditiile subiective ale mAntuirii, conditia obiectiva fiind harul divin.

Credinta e primirea adevarului méntuitor descoperit prin Hristos;
devotamentul fata de Hristos insemnand iubirea fata de El, iubire ce se manifesta
in fapte bune. Sfnta Scripturi pune in strinsa legitura credinta si faptele bune ca

19. Tbidem, pp. 228-229

20. Idem, Omilia Despre statui, 11,8, trad. D. St. Bezdechi, part. a II-a, Rdmnicu
Vilcea 1938, p. 60

21. lbidem, pag. 64
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factori ai mantuirii, infatisAnd indreptarea si viata vesnica ca urmari ale credintei
(Iloan'V, 10 ; Rom.V, 2) sau ale iubirii (I loan III, 14), sau ale pazirii poruncilor
divine (I Ioan III, 23-24) sau ale credintei si faptelor (Iac. II, 24), cici credinta
vie se arata in fapte (lac, II, 26). Notiunea de credinta poate fi luata si intr-un
sens mai ingust, anume ca primire strict intelectuala, simplist si rece adevirului
divin, adici, credinta moartd (lac. II, 26), dar omul se indreaptd numai prin
credinta si fapte bune®.

Faptele bune sune acte omenesti care izvorisc din iubirea fatd de Dumnezeu
si fatd de aproapele in libera colaborare cu harul divin, anume : rugaciune, postul,
milostenia si toate faptele de caritate citre aproapele.

Munca este o datorie a crestinului nu numai pentru viata de aici ci §i pentru
castigarea celei de dincolo. De aceea una din conditiile indispensabile pentru
dobandirea mantuirii o constituie faptele bune ca roade ale credintei. Faptele
bune nu sunt altceva decat rezultatul uni efort fizic si spiritual, deci forma ale
muncii. ,,Din acest punct de vedere, fapta, activitatea, munca desivirsiti in spiritul
credingei in Dumnezeu, constituie o conditie indispensabild pentru méntuire; iar
fuga de muncd, inactivitatea, lenea, constituie un pdcat de moarte”’™.

Munca este deci pentru crestini o cale legatd de conditiile mintuirii: harul,
credinta si faptele bune. De aceea crestinismul a fost numit religia muncii.

Scopul vietii crestine este dobandirea sfinteniei sau desdvarsirii, asa cum
spune Mantuitorul: ,,Fiti desavirsiti precum Tatdl vostru cel din ceruri desavarsit
este” (Matei 5,48). Desavarsirea se realizeazd prin omorarea stirii de pasivitate
pe care o da picatul in firea umand, prin distrugerea faptelor rele printr-o luptd
continud cu egoismul si mandria. Desdvarsirea este rezultatul eforturilor ascetice
in urma carora Hristos se uneste intim cu firea umand aratdnd harul siu in ea
pentru ca si ea sd se arate deplin in Dumnezeu.

Ora et labora — roagi-te si munceste, a fost si este sintagma patristicd a
adevaratilor asceti. Nu trebuie sd ne mire ci Patericul si Vietilor Sfintilor sunt
pline de exemple in care munca fizici este impletitd cu cea spirituald. Eforturile
ascetice depuse de orice om, urmairesc insufletirea cu harul lui Dumnezeu a omului
si a lumii. Lucrarea de mintuire trebuie insotitd cu rugiciunea. Fericitul Ieronim
zice: ,,Lucreazd in fiecare clipd ceva, pentru ca diavolul si te giseascd intotdeauna
ocupat... nu atdt pentru promovarea hranei, cat pentru mantuirea sufletului. Mintea

22. Pr. Prof. Dumitru Radu, Pistrarea dreptei credinte conditie a dobindiri mantuirii,
in rev. BOR. Nr. 1-2, (1983), p. 51
23. Pr. D. L. Belu, Ortodoxia si activismul omului, in S.T., Nr.1, an. 1959, p. 75
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sd nu se piardd in ginduri rele™.

Munca crestinului trebuie sa fie realizata cu foarte multa constiing, ea fiind
nu un mijloc de intretinere personala a vietii, ci un mijloc de ajutorare si intretinere
a altor vieti, a fratilor si a surorilor din toatd lumea. Prin munci se implineste
,sensul existentei umane — comuniunea cu Dumnezeu. Aceasti comuniune implicd
spiritualizarea (indubovnicirea) omului...Concret, in acest proces sunt trei etape
intr-o stransd legituri intre ele: 1. Curitirea de patimi prin dobindirea virtutilor; 2.
Contemplare (concentrarea vederii spiritului spre Dumnezeu): 3. Unirea (experienta
imediatd, stadiul ultim al indumnezeirii).’>

Munca si sirguinta in crestinism este o metoda asceticd prin care se urmareste
atingerea sfinteniei, ea alunga gandurile uréte, ispitele si pacatele, prin ea omul
fiind inaltat la Dumnezeu.

1V, Principiul muncii ca misiune §i slujirve a bisericii in societatea timpului
1. Dreptul la munci si echitate sau slujirea lui Dumnezeu astazi

Astdzi cAnd asistim la o afirmare a muncii ca principiu existential, desigur
munca fizicd nu cea spirituald. Dar cu toate aceste observim ci foarte mulgi
oameni traiesc intr-o amortire totald, intr-o stare de lene, datoritd lipsei de
constientizare a scopului pentru care triiesc. Altii insd pretind cd doresc si
munceasca dar societatea nu le ofera aceastd oportunitate, altii se fac cd muncesc,
iar altii vor s munceascd dar din cauza unor handicapuri nu pot. Majoritatea
oamenilor muncii in societatea contemporand lucreazi in ogorul lumii acesteia,
doar material, uitAind de munca spirituali care rodeste in imparitia cereasca.

In CODUL MUNCII ,/ibertatea muncii este garantatd prin Constitutie.
Dreptul la munca nu poate fi ingridit. Orice persoand este liberi in alegerea locului
de muncd si a profesiei, meseriei sau activititii pe care urmeazd si o presteze... Munca
fortati este interzisd.”** Dar cu tot acest cadru legal munca este de cele mai mute
ori ignoratd fiind privitd ca un lucru ieftin pentru ci nu este impletitd cu munca

24. Fericitul leronim, Epistola CXXV,11,ad Rusticum monachum, trad. G. Popescu
Zimnicea, Bucuresti 1933, p. 52

25. Pr. Dr. Ciulei D. Marian, op. cit., p. 345

26. CODUL MUNCII (art. 3-4) LEGE Nr. 53 Emitor: PARLAMENT Dati act:
24/01/2003 Publicatie: Monitorul Oficial Nr. 72 Data aparitiei: 05/02/2003
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spirituald, cu rugaciunea si multumirea adusi lui Dumnezeu in Biserica.

Patriarhul Justinian este unul din ierarhii Bisericii noastre ce pus in evidenta
principul muncii, prin implicarea sociali a bisericii, prim Apostolatul Social, de
aceea el zice: ,Moneda de mare pret azi, care intretine viata popoarelor si a
neamurilor este munca”?. , Fiecare care om trebuie sd munceasci. Munca asiguri
viata, iar cdnd munca este apdratd, cind ea nu este furatd prin silnicie sau viclesug,
poporul intreg prosperd si fiecare om este multumit si fericit”*.

Munca are un sens social si contribuie la intarirea pacii. Citind textul din a
doua epistola a Sfantului Apostol Pavel catre Corinteni ,,Pentru ci ne ingrijim de
cele bune nu numai inaintea lui Dumnezeu, ci inaintea oamenilor” (8,21), 1.PS.
Justinian adauga: ,Munca bine indrumati si bine sivérsita de catre toti, va asigura
belsugul intregului popor si va intdirii pacea a toatdi lumea.”™

Sustragerea de la legea muncii este o faptd picitoasa, pentru ca cel lenes
Wpdcituieste impotriva multimii cetatii” (Isus Sirah 7,8). Sfantul Apostol Pavel
aratdnd ca omul este o fiintd sociald ne indeamna sa ne purtim sarcinile noastre
inaintea lui Dumnezeu si a oamenilor (Galateni 6, 3-5), pentru ca numai asa
vom putea urma lui Hristos.

Dreptul al munci si echitate in societatea contemporani iatd ca este o
indatorire reglementatd atit prin legea civila cat si prin legea bisericeasca. Fiecare
crestin este dator sa lucreze pentru méntuirea sa atat fizic cit si spiritual, pentru
cd numai prin munci va devenii impreund locuitor cu Sfintii §i cetitean al
imparatiei ceresti.

2. Permisivitatea, toleranta si lejeritatea contemporani, piedici
secularizate impotriva muncii crestine

In secolul nostru, in ultimii 50 de ani, sub dictatul unei ideologii de
clasa, oameni de stiinta — mai mult sau mai putin competenti — au incercat si
compromitd Biserica si adevirurile Revelatiei dumnezeiesti, propunind diferite
teorii potrivnice credintei in Dumnezeu si formuland critici la adresa unora dintre
adevarurile biblice. Marxismul si materialismul stiintific si istoric au contribuit in
cea mai mare masurd la descrestinarea si ateizarea societdtii si culturii moderne,

27. Apostolat Social, ed. 11, p. 169
28. lbidem, p. 95
29. Pastorala pentru muncile de primdvard, 1952, in Rev. BOR, 1952, nr.1-3, p.10
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atrigind adepti din rindul scriitorilor si filosofilor, incitindu-i si incurajindu-I
sa creeze falsa dogma a unei stiinte atotputernice, capabile s explice totul si sd
inlocuiasci religia. Dar incercarea aceasta diabolici a dat gres, imboldul eliberdrii
popoarelor de sub tirania comunista fiind tocmai credinta in Dumnezeu.

Se observa o emancipare, o autonomizare a diferitelor domenii ale existentei:
politic, social, cultural, in raport cu religia crestind. Domeniul stiintei, al
tehnologiilor, al instructiei, al artelor, al autoritarii de Stat, al vietii economice,
toate se situeazd in afara sferei cu adevarat crestine.

Pentru a vedea cum sunt intelese si respectate perceptele Moralei crestine in
spatiul noului curent cultural-social numit de cei mai multi postmodernism sau
modernitate trebuie sa explicim ce este modernismul, ce inseamnd a fi modern.
in Dictionarul explicativ al limbii roméne prin ,modern” se intelege ceva ,.care
apartine epocii actuale sau trecutului apropiat; care corespunde nivelului actual al
progresului”, iar prin ,modernism”, , preferinta pentru ceea ce este nou, modern” >°

Permisivitatea si lejeritatea contemporand constituie piedici impotriva
muncii crestine, fiind consecinte al secularizirii, ale tehnologizirii exagerate ce
au automatizat, standardizat si formalizat viata umana sub sloganurile libertétilor
depline ce au ficut pe omul contemporan sa uite de ascultare, de smerenie, de
milostenie, de scopul pentru care le triieste.

Picatul in general este o stare pasivi ce se opune muncii crestine. Picatul
sub toate formele lui duce distrugerea firii umane pentru ci omul a fost creat pentru
a traii vesnic, omul fiind astfel o fiinta a muncii si iubirii in §i cu Dumnezeu.

Lenea sau trindivia, un picat capital impotriva muncii, este un defect al
vointei, o lipsi de energie fizicd si morala, care se arata prin dezgustul si nepisarea
pe care o simte cineva fata de orice actiune, fizicd dau intelectuala.

Dubhul trindaviei, spune Sfantul Casian®', pricinuieste ,,moleseald, intristare
si scarba” fatd de orice ,lucrare si de insdsi cetirea dumnezeiestilor Scripturi”. El
pune in mintea lenesului ginduri de mutate, ,,soptindu-i ca de nu se muta intr-
alte locuri desartd 1i va fi toatd vremea si osteneala”; stArneste foamea in el, ,,cAtd
nu i s-ar fi intAmplat dupa un post de trei zile”; ,iar daca nu-l poate ingela numai
cu acestea, il scufundd in somn greu si se napusteste si mai furios asupra lui,

30. Ana Canarache, Vasile Breban, Mic dictionar al limbii romine, Editura
Stiintifica, Bucuresti, 1974, p. 450

31. A se vedea, Sfantul Ioan Casian, Scrieri alese, in Colectia ,2.S.B.”, traducere
de Prof. Vasile Cojocaru si Prof. David Popescu, prefatd, studiu introductiv si note de
profesor Nicolae Chitescu, IBM al BOR, Bucuresti, 1990, pp. 59-60
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neputind fi alungat intr-alt fel, fard numai prin rugiciune, prin retinerea de la
vorbele desarte, prin cugetate la cuvintele dumnezeiesti si prin ribdarea in ispite”.
Lenesii aratd sfantul Vasile cel Mare isi indreaptd mintea spre picate, pentru ca ea
este inactivd in Dumnezeu, ei ,viseazd cind desi le este treaz timpul™>.

Unul dintre cele mai mari picate contra muncii din care se nasc celelalte
pacate este mandria. Acest picat a dus la ciderea ingerilor §i a oamenilor din
starea de fericire. Mandria a fost condamnata de Mantuitorul lisus Hristos
prin cuvintele: ,Invitati de la Mine ca sunt blind si smerit cu inima si veti afla
odihna sufletelor voastre” (Matei 11, 29) ,Mandria” — spune Sfintul Maxim
Marturisitorul — produce o cugetare confuza constind din doua nestiinte: a
ajutorului dumnezeiesc si a neputintei proprii®.

Sfantul Apostol Pavel scriindu-le crestinilor din Filipi le spune : ,,Nu faceti
nimic din dub de cearta, nici din mdrire desartd, ci cu smerenie unul pe altul
socoteascd-l mai in cinste decit pe el insusi” (Filipeni 2, 3), iar Apostolul lacob
spune ca ,Dumnezeu celor méndyi le sta impotriva, iar celor smeriti le da har”
(Iacov 4, 6). Mandria e inchidere fatd de Dumnezeu, e suficienta fatd de sine si
ca atare, pricina de sdricie a existentei. Pentru a scapa de acest pacat, crestinul
trebuie sa fie smerit cu inima precum a fost si Domnul, cici ,,Ce/ ce se inalti pe
sine se va smeri, iar cel ce se smereste pe sine se va indlta” (Luca 18, 14).

Cel lipsit de smerenie nu se poate supune poruncilor, nici nu realizeaza
vreun bine, cum a spus Ava Marcu : ,, Fird zdrobirea inimii e cu neputinta sa se
izbdveascd cineva de pécat si sa dobindeasci virtutea”*.

Un alt picat impotriva muncii ciruia trebuie sa lupte crestinul pentru
realizarea scopului sdu, este licomia pantecelui.

Hrana este o conditie esentiald a vietii, ceea ce ne face ca o parte importanta
din timpul nostru si-l consacram pentru procurarea ei. Insusi Mantuitorul Tisus
Hristos ne indeamna sa ne rugam pentru primirea ei : ,,Pdinea noastri cea de toate
zilele di-ne-o0 noua astizi”. Deci hrana este un lucru firesc, necesar vietii; totusi cind
se abuzeaza de ea, cAnd devenim robii pAntecelui, neavind alta preocupare decat
mancarea, atunci acest lucru firesc se transforma in picat®, aga cum observim

32. Sfantul Vasile cel Mare Omilii si cuvéantari, 8,V, traducere Pr. Prof. D. Fecioru,
in col. PS.B., nr. 17, .B.M., Bucuresti 1986, p.370

33. Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsul catre Talasie, Filocalia vol. 111, trad. de
Pr. Prof. D. Staniloae, Bucuresti, 1948, p.295.

34. Filocalia vol. IX, trad. de Pr. Prof. D. Staniloae, Bucuresti, 1980, p.486.

35. Pr. Vasile Petricd, Cumpdtarea — Izvor de viati si virtute, in ,Mitropolia
Banatului”, XXI, 1971, nr. 10-12, p. 574.
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ci se intAmpla in societatea contemporana unde oamenii triiesc doar pentru a
manca si a-si stinge comori materiale. Domnul lisus Hristos ne indeamna sa nu
ne imbuibam cu mancare si bduturd, ci mai bine si ne ingrijim de mantuirea
sufletelor noastre, pentru a nu fii gisiti nepregititi in ziua cea mare a judecatii.
wLuati seama la voi insivd, si nu se ingreuieze inimile voastre cu méncare si bautura
peste mdsurd si de grijile vietii acesteia si ziua aceea sa vina peste voi fird de veste”
(Luca 21, 34). Sfantul loan Scararu zice: ,in inima lacomilor se misci visuri de
méncdruri... stapaneste-ti pantecele pdnd nu te stapdneste el pe tine... Cunoaste ci de
multe ori dracul se aseazd in stomac si nu lasi pe om sd se sature chiar daci ar manca
tot Egiptul si ar bea tot Nilul’*, adicd posteste cu inima curata locas al Duhului
Sfant, pentru ci numai asa vei primii hrana ce adevirata ce alungi setea si foamea
nebuna dupi cele ce nu au in ele hrani, adica nimicul. Licomia atrage dupa sine
osanda vesnica. ,Vai voud celor ce sunteti situi acum, ca veti flamanzii” (Luca
6,25). Sfantul Apostol Pavel spune ca: ,Nici furii, nici lacomii, nici betivii... nu
vor mostenii imparitia lui Dumnezew” (1 Corinteni 4, 10).

In strinsa legitura cu licomia este avaritia sau iubirea de arginti un picat
forte des intalnit in societatea contemporand, pentru care de cele mai multe ori
omul uita de munca, de demnitate facAnd foarte multe concesii meschine. Picatul
acesta se manifestd prin dorinta §i preocuparea continua a arghirofilului de a-si
spori mereu averea si de a pastra cu tenacitate cele adunate numai pentru el,
refuzind sd impartd si celor lipsiti de ele. Mantuitorul considera avaritia un mare
pacat, si cei care au cizut in mrejele ei cu greu vor intra in impdritia cerurilor.
,Cat de greu vor intra cei ce au averi in impdrdtia lui Dumnezen. Cd mai lesne e
trece cimila prin urechile acului, decdt si intre bogatul in impdrdtia lui Dumnezen”
(Luca 18, 24-25). De aceea ne indeamna sa ne pazim de toatd licomia, cici viata
cuiva nu std in prisosul avutiilor sale (Luca 12, 15).

Poporul romén care a transformat in zicale invigaturile fundamentale ale
crestinismului are o vorba: ,,Cine dd, lui isi di”, sau sintagma patristica ,,ddruind
vei dobindii”. Faptele bune izvorasc din dragoste si il fac pe Dumnezeu dator
fata de noi: ,in aceastd viziune a faptei bune, formati in folosul aproapelui, aici
pe pamdnt std marea noutate sociald a crestinismului. De aici porneste Biserica
slujitoare.”¥’

36. Sfantul Ioan Sciraru, Scara raiului, Cuv.14, 13,14,23, in Filocalia IX, trad. Pr.
D. Stiniloae, IBM. Al BOR. Bucuresti 1980, pp. 216-217

37. Antonie Plimadeald, Biserica slujitoare, in ,Studii Teologice”, XXIV (1972), nr.
5-8, p. 392
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Bogitia in Dumnezeu este cea pe care o aduce Fiul Omului pentru ca cei
saraci cu puterea lui sa se imbogateascd, implinindu-se astfel cuvintele Scripturii
care afirma: ,,Nu te teme, turmd micd, pentru ci Tatil vostru a binevoit si vi dea
imparatia” (Luca 12,32). Sfantul Apostol Pavel il indeamna pe ucenicul sau,
Timotei, ca sa invete pe credinciosii sii, despre pericolele la care se expun cei
doritori de avutie: ,,Cei care vor si se imbogiteascd, dimpotrivi, cad in ispitd si in
cursd si in multe pofte nebunesti si vitdmdtoare, ca unele care cufundi pe oameni
in ruina si in pierzare. Cd iubirea de argint este raddcina tuturor relelor si cei ce
au poftit-o cu infocare au raticit de la credintd si s-au strapuns cu multe dureri” (1
Timotei 6,9-10). Avarul este un idolatru (Efeseni 5,5). Bunurile pimantesti devin
zeul lui, cdruia ii aduce un adevirat cult religios: ii consacrd toate preocuparile si
gandurile, sudoarea fruntii lui si chiar sufletul i vesnicia, remarci Tertulian.

Desfranarea este unul dintre picatele cele mai de intlnite astazi, fiind
nascut din permisivitate i tolerantd. Lumea moderni face demersuri consistente
pentru a legaliza acest picat sub toate formele lui fird a tine cont ci degradeazi
firea umana.

Dupa cuvintele Sfantului Apostol Pavel, trupul este madular al lui Hristos
si templu al Duhului Sfant (1 Corinteni 6, 15 si 19). Avind o importanta asa de
mare, trupul nu trebuie intinat prin desfrinare. In urcusul sau spre Dumnezeu,
orice crestin trebuie sa se fereascd de caderea in picat. El este mai grav decat
celelalte picate, datorita faptului cd se picatuieste in trup nu in afard de trup.
,Orice pdcat pe care-l va sivirsi omul este in afari de trup. Cine se deddi insi
desfriandrii pdcatuieste in insusi trupul sau” (1 Corinteni 6, 18).

Alte picate de care trebuie si se lepede crestinul doritor de munca crestina,
sunt : mania si invidia. ,Mainia este pornirea dezordonati dupi rizbunare, o
dorintd aprinsd prin care cel maniat cautd si se vizbune asupra celui ce l-a intristat
in adevar, sau numai i se pare asa”*. Mantuitorul lisus Hristos ne invatd ca cel
care se manie pe fratele siu este vrednic de osAindd (Matei 5, 22). MAnia intunecd
mintea celui stipanit de ea, si nu-si mai dea seama ce face. De aceea Sfantul
Apostol Pavel ne indeamna s nu tinem ménie cind zice : ,,S4 nu apund soarele
peste mania voastrd” (Efeseni 4, 26).

Invidia sau pizma este parerea de rdu fatd de binele si fericirea aproapelui

38. Asistent Constantin C. Pavel, Lacomia, patima diundtoare vietii individuale si
obstesti, in ,Studii teologice”, VII, 1955, nr. 7-8, p. 480

39. Marturisirea Ortodoxa, partea a IlI-a, intrebarile 3-4, p.156, la Mitropolit Dr.
Nicolae Mladin, Prof. Diac. Dr. Orest Bucevschi, Op.cit., vol. 1, p.434.
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si parerea de bine fata de nenorocirile si suferintele lui. Cea mai gravi formi a
invidiei este atunci cAnd cineva nu se bucurd de inaintarea aproapelui in virtute,
Jtulburatu-s-a de manie ochiul meu, sufletul meu si inima mea” (Psalmul 30, 9),
~mdnia pierde pe cei intelepti” (Prov. 15, 1).

Societatea moderna influentatd de curentele existentiale umaniste
promoveazd in rindul tinerilor, din pacate ,un fel de munci a lenei”. Tinerii
sunt invdtati de cele mai multe ori sa primeasca totul de-a gata, fara efort si fard
nici un merit. Satisfactia vietii erijatd de tabuurile vremii cum ar fi: distractii
la maxim, placeri fird frontiera, consum de narcotice, desfrinare, este o forma
imbricata cu frumuseti efemere a pacatului. [luzia existentei data de pasivitate,
de trindavie este ca un vierme distrugitor, ce devoreaza incet dar sigur omul
din interior, facAndu-l fird sens inaintea propriei sale fiinte, inaintea societitii si
inaintea Divinitatii.

Biserica crestind a combatut tot timpul lenea, cersetoria si parazitismul
social si toate indeletnicirile si practicile imorale necinstite si inutile prin care
omul fira sim¢ moral speculeaza slibiciunile, pasiunile, simplitatea sau ignoranta
si vanitatea omeneasca si care nu contribuie cu nimic la progresul material, moral
sau social al omenirii.

Concluzii

Munca din toate punctele de vedere prezintd o importantd deosebitd pentru
viata umana. In viata si opera Sfintilor Pirinti munca ocupi un loc de frunte fiind
tratatd ca o virtute necesard mantuirii si sfingirii. Sintetizand logic si sistematic,
invatitura crestind despre munci, formulim urmatoarele principii generale, care
includ si imbunitatesc principiile muncii intalnite in istoria religioasa a lumii,
intalnite in sociologie, psihologie si in filosofia existentiald a societdtii moderne:

1. In viata si opera scrisa a sfintilor parinti muncaa fost pretuiti si recomandati
mai intii pentru utilitatea si necesitatea ei practica, materiala. Prin munci omul
isi agoniseste cele necesare existentei lui materiale: hrana, adapost, imbraciminte
etc. Munca este un izvor nesecat de belsug de multumire si de putere, lucru
afirmat la unison de teologia Sfintilor paringi. Dar tot prin munci se asigura si se
satisfac necesitdtile superioare de ordin sufletesc ale omenirii: nevoia si setea de
a cunoaste, care este izvorul stiintei, dragostea pentru frumos, care sta la temelia
creatiei artistice etc. Munca ordonata si disciplinata este legea fundamentald a
existentei umane.
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2. Munca este privitd si promovata in literatura patristici din orice timp
ca mijloc de educare, dezvoltare si perfectionare a personalititii omenesti.
Fortele psiho-fizice cu care e inzestrat omul de la naturd, nu se pot pastra si
dezvolta decat prin activitate, prin munca. Altfel, ele se atrofiazi, se pierd pentru
cd inactivitatea duce la lene, lenea la boald si moarte, dupd cum munca este izvor
de sanitate trupeasca si sufleteascd pentru ci primeste energia de viata a harului,
lenea refuza harul si deci se apropie de moarte.

3. In al treilea rind, dincolo de valoarea si importanta ei personali, asa cum
afirma sociologia si psihologia, munca are si un sens psiho-social. Beneficiile
muncii trebuie sd se rasfringa nu numai asupra noastra, ci si asupra societdtii in
care trdim. Societatea si statul urmaresc sa garanteze si realizeze binele comun sau
obstesc. Condamnénd egoismul si avaritia, setea nebund de acumulare de bogatii
Sfintii Parinti ne indeamna ca prisosul nostru sa-1 punem la dispozitia societatii
in care traim.

4. Munca are o valoare religios morald pentru viata umana. Virtutea
muncii este un mijloc spre desivérsirea omului. Munca este un scut de aparare
impotriva patimilor trupesti. Hrana consistentd oferitd trupului, dacd nu este
epuizatd prin munca crestind (post, rugiciune, priveghere, milostenie), este
cheltuitd cu pliceri distrugitoare ale lumii materiale. Dacd nu este canalizatd
spre scopuri spirituale devine un factor al pacatului.

Munca este deci o conditie a desdvarsirii morale: ,,nulla sine labore virtos
quia labor processus virtutis est — nici o virtute fardi munci pentru ca munca este
inainte mergatorul virtutii” zice SfAntul Ambrozie®.

5. Principiu soteriologic al muncii crestine este cel mai important
pentru ca realizeaza desavarsit scopul omului in lume. Mintuirea este rezultatul
efortului uman in colaborare cu harul divin. Munca este concretizarea mantuirii,
de aceea crestinul trebuie sa lucreze neincetat la mintuirea sa (Filipeni 2,12).
Persoana si opera Mantuitorului Hristos sunt exemplul cel mai elocvent pentru
muncd. Numai in Hristos si Biserica Sa omul lucreaza deplin, triind in Hristos
adevirata sa existentd, ptimind si inviind o datd cu el pentru a primi la judecata
obsteascd bucuria cereasci fiind prin munci de toate acestea deoarece: ,vrednic
este lucratorul de plata sa...” (Timotei 5,18).

Sfintii parinti si scriitorii bisericesti sustin valoarea, nobletea si demnitatea
muncii, dar toate acestea trebuie realizate prin biserici pentru a dobindi un

40. Sfantul Ambrozie, De Cain et Abel, 11, 2, PL., t. XXXII, col. 362, apud. I. G.
Coman, Invititura crestind despre bunurile economice, in S.T., 1951, nr. 3-4, p. 231
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caracter religios — moral, bun si pentru a ajunge la sfintenie sau desavarsire.
Munca este deci conditia mantuirii si dovada libertitii si responsabilititii umane
care tAnjeste si primeste de la Dumnezeu posibilitatea de a deveni asemenea Lui,
traind vesnic aldturi de el in imparatia cereasca.
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Sl
i

TERAPEUTICA MANDRIEI
DUPA INVATATURA SFINTILOR PARINTI

Lect. Univ. Dr. Gavril Trifa

Atunci cind vorbim despre slava desartd si mindrie, vedem ci aceste patimi
sunt atit de apropiate una de cealalta, incit unii Parinti nu fac deosebire intre ele.

Tamaiduirea mandriei, ca i cea a slavei desarte, incepe printr-o cunoaste-
re amanuntitd mai dinainte a acestei patimi, cu toate cd mandria nu este nici
atat de subtire, nici atit de felurita si nici asa de ingelatoare ca slava desartd. De
aceea, Sfantul Ioan Casian care socoteste recunoasterea si prezentarea bolii ca un
element fundamental in timédduirea ei, in ceea ce priveste mindria subliniazd ci
este deosebit de important sa-i fie cunoscute cauzele: ,Vom putea fi preveniti
insa cum sd ne punem la addpost de veninul foarte primejdios al acestei boli dacd
vom cerceta cauzele si originea ciderii insesi. Negresit, niciodatd nu vor putea fi
tratate bolile, gisindu-se leacuri pentru suferinte, mai inainte de a afla printr-o
atenta cercetare originile si cauzele acestora”.

Cunoagterea in general a bolii i d2 omului posibilitatea de a recunoaste ca
sufera de ea, aceastd patimi putind usor sa ramind nestiutd i uitatd. Si pentru
ci cel care nu stie ca este bolnav nu va ciuta si se vindece, negresit recunoasterea
bolii este inceputul timaduirii de ea. Sfantul Ioan Scirarul spune ca este ,,mica
nadejde de mantuire pentru cei ce bolesc de patima aceasta” fara sa stie cd o au.!

Trezvia si discernimantul duhovnicesc sunt cele care-l fac pe om si-si vada

1. Sfantul Ioan Sciraru, Scara.
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boala de la primele ei manifestari, ferindu-se astfel de intetirea si intarirea ei,
care o face aproape de nevindecat. Astfel, Sfantul Ioan Casian scrie: ,Boala
aceasta ucigdtoare va putea fi ocolitd sigur dacd impotriva asalturilor ei violente
si primejdioase se vor lua masuri nu tirziu, cAnd deja a ajuns stipana pe noi, ci
cand, recunoscaAndu-i liniile inaintate de luptd, ca si zic asa, 1i vom iesi inainte
cu fin i previzitor discernamént”. Tamaduirea ei se poate face prin straduinta
omului, care trebuie si se indrepte in mai multe directii.

Mai intai, dacd va cunoaste omul ci mandria, ca si slava desarta, face desarte
toate stradaniile duhovnicesti si lipsite de orice pret virtutile noastre; daci intelege
cat de asprd va fi judecata dumnezeiascd pentru cei méndri, cite chinuri si
suferinge ii agteapta si ci mandria il lipseste pe om de harul lui Dumnezeu, atunci
va lupta mai cu rivna la biruirea ei. Astfel, la intrebarea: ,Cum se vindeca (cel
mandru)?”, Sfantul Vasile cel Mare rispunde: ,,Se vindeci daci crede in judecata
celui care a spus: «Domnul celor mindri le sta impotriva, iar celor smeriti le di
har» (lac. 4, 6), altfel spus daci se teme de judecata la care va fi supusd mandria.”
Mantuitorul insusi vorbeste despre urmirile nenorocite ale mandriei, spunand
in repetate rAnduri: ,,Oricine se inalta pe sine se va smeri” (Mt. 23, 12; Le. 14,
11); iar prin pilda vamesului si a fariseului aratd ci la nimic nu-i folosesc omului
virtutile, daca se mindreste cu ele (cf. Le. 18, 9-14).

Dar, asa cum spune Sfantul Vasile cel Mare, numai frica de judecatd nu este de
ajuns pentru a-1 timidui pe om de mandrie. Si pentru ca mandria std in indltarea
de sine inaintea celorlalti si fatd de Dumnezeu, omul nu se poate tamidui de ea
decit ferindu-se in orice imprejurare de a se inalta pe sine, nimicind obisnuinta
prin renuntarea incetul cu incetul la manifestirile ei patimase, ceea ce implicd
trezvie launtricd neincetata i, de asemenea, ferirea de oamenii care se afla in chip
vadit sub stapinirea acestei patimi. De aceea, Sfintul Vasile cel Mare adauga:
,Nu poate cineva si se vindece de boald daca nu s-a lepadat mai inainte de toate
stridaniile lui pentru inaltare; asa cum nu poate cineva si uite o limba strdina sau
o oarecare meserie dacd nu inceteaza cu totul nu numai si faci sau si spuna ceva
in legitura cu acea meserie, ci chiar dacd nu inceteaza sa auda pe cei care vorbesc
si sd vadd pe cei care lucreaza”.

Mandria se vadeste prin anumite atitudini: increderea in sine, multumirea
de sine, semetia, indrazneala, credinta ci le stii pe toate, increderea in propria
judecatd, convingerea ca ai avut dreptate, indreptitirea de sine, impotrivirea in
cuvint, vointa de a-i invita pe altii, de a porunci, nesupunerea. La acest nivel,
omul poate lupta contra mandriei adoptind atitudini cu totul opuse acestora,
adicd: urarea voii proprii, neincrederea in propria intelepciune, lepadarea
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indreptatirii de sine si, dimpotrivd, invinovitirea de sine, lepadarea impotrivirii
in cuvant, ferire; de a invita si de a porunci altora, care, toate, se implinesc prin
ascultarea de parintele duhovnicesc, prin care, cum arata Avva Dorotei, poate
omul ,a se regasi pe sine si a reveni la ceea ce e dupa fire”.

Pentru a se feri de prima forma de méndrie, care std in a te socoti mai presus
de ceilalti oameni, sau cel putin fatd de unii, §i a-i dispretui, omul trebuie si
se striduiasca sa vadd numai ceea ce este bun si frumos in semenul sdu si sa-si
intoarca privirea de la defectele si greselile lui. Acesta este intelesul cuvintelor
Sfantului Maxim Marturisitorul: ,dragostea imprastie... inchipuirea de sine”.? Se
cuvine ca omul s mearga pana la a se socoti pe sine insusi mai prejos decit toti,
cum invata Avva Dorotei: ,,A se socoti mai prejos de toti se opune mandriei celei
dintéi. Caci cum se poate socoti pe sine mai mare decat fratele siu, sau inilta in
ceva, sau defiima, sau dispretui pe cineva, cel ce se socoteste pe sine mai prejos
de toti”.

Aducerea-aminte de picatele proprii, indepdrteaza iniltarea de sine, prin ea
ajungind omul si-si vadi propria ticilosie si siricia duhovniceasci. Iniltarea de
sine se regiseste intr-o misurd si mai micd dacd amintirea greselilor este insotitd
de zdrobirea inimii si defdimarea de sine.

Tot asa, a trii nestiut de oameni si in intristare ajutd la timaduirea de mandria
»cea vazutd’, dupa cum aratd Sfantul loan Scirarul.

Patima aceasta mai este biruita si printr-o ,vietuire ingreuiata si supusd
necinstirilor”. De aceea, necazurile si suferintele trupesti, ca si incercirile pe care
omul le suferd cu trupul il curitesc de aceastd patimd, pentru ci prin ele omul
ajunge sd-si cunoascd neputinta si slabiciunea, si-i piere amagitoarea multumire
de sine adusd de méndrie.

Atunci cAnd méndria il face pe om si se trufeascd cu insusirile sale naturale,
lecuirea std in recunoasterea ci tot binele vine de la Dumnezeu si orice e bun
in om isi are izvorul in Ziditorul firii noastre. Se cuvine atunci sa cugetim la
cuvintele Apostolului: ,,Caci cine te deosebeste pe tine ? Si ce ai, pe care sd nu-l
fi primit ? Iar daca l-ai primit, de ce te falesti, ca si cum nu l-ai fi primit ?” (I
Cor. 4, 7). La fel, Evagrie ii spune celui mandru: , Tu esti fiptura lui Dumnezeu,
nu te lepida de Cel ce te-a creat”. lar Sfantul loan Scararul zice: ,,E nebunia cea
mai de pe urma si se fileascd cineva, prin inchipuirea de sine, cu darurile lui
Dumnezeu... Cele de dupa nagtere, ca si nasterea insasi, Dumnezeu ti le-a dat”.
Si tot el spune, in altd parte: ,,cAnd gandul nu se mai faleste cu darurile firesti, e

2. Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua.
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semn cd a inceput sd se insinitoseze”.

Mandria insa std indeosebi, pentru omul duhovnicesc, in laudarea cu virtutile
sale. Pentru aceasta, leacul este aducerea-aminte de greselile si ciderile din trecut.
Si daci intr-adevar este virtuos, va vedea usor cit de micd si neinsemnata este
nevointa sa fatd de desdvarsirea sfintilor, mai stingind astfel din patima sa.
De mare folos este si citirea deasd, cu luare-aminte a Vietilor Pirintilor celor
imbunicatiti.

Leacul esential sta insd in a intelege omul cd ,toatd darea cea buna si tot
darul desavarsit de sus este, pogorandu-se de la Parintele luminilor” (Tac. 1, 17) si
a pune pe seama lui Dumnezeu tot binele pe care s-a invrednicit sa-1 faci, virtutile
sale si toatd fapta buni si orice gind curat aduse de ele. Si din nou este de folos si
cugetam la cuvintele Apostolului pe care le-am amintit mai sus, dupd cum invatd
Sfantul loan Scirarul, care intr-un fel le parafrazeaza: ,Ce ai ce nu ai luat in dar,
sau de la Dumnezeu, sau din impreuna-lucrarea si rugiciunea altora ?”. Tot asa
spune si Evagrie: ,Nu ai nimic care sa nu fi primit de la Dumnezeu (...). Cunoaste
ci de la El ai primit, si nu te indlta cu inima (...). Dumnezeu este ajutorul tau, nu
te lepdda de binefacitorul tau”. lar Sfantul Ioan Casian invati: ,Vom putea scapa
de latul celui mai ticilos duh daca la fiecare virtute in care simtim ci am sporit
vom spune acest cuvant al Apostolului: «Nu eu, ci harul lui Dumnezeu, care este
in mine» (I Cor. 15, 10) si: «prin harul lui Dumnezeu sunt ceea ce sunt» (I Cor.
15,10)”. Tnse§i puterile sufletesti si trupesti prin care implinim nevointa noastra
si lucrarea virtutilor, tot ale lui Dumnezeu sunt. De aceea, SfAntul loan Scararul
spune cu ironie: ,Numai virtutile ce le-ai infiptuit fird minte sunt ale tale. Cici
mintea ti-a ddruit-o Dumnezeu. Aratd nevointele purtate fard trup, numai din
sirguinta ta, caci trupul nu e al tdu, ci al lui Dumnezeu”. Forta care migcd aceste
puteri, principiul insusi al tuturor faptelor noastre bune este de la Dumnezeu,
dupd cum invatd Apostolul: ,,Cici Dumnezeu este Cel ce lucreaza in voi ca si
voiti si ca s savarsiti dupd a Lui bunivoinga” (Filip. 2, 13).

Tot asa, leac bun este si cunoasca omul ¢ numai prin harul lui Dumnezeu
poate spori duhovniceste; si priceapd cd fira ajutorul Lui nu poate face nimic
care sd se cheme bun i nu poate stirui in virtute; si inteleaga ca desavarsirea nu
poate fi atinsa cu nici un pret fird nevointele si straduintele sale, dar ci numai ele
nu sunt de ajuns, ca toate ne sunt diruite de Dumnezeu, iar fira harul lui suntem
cu totul neputinciosi in a face binele; si fie pururea constient ci ,,nu este nici de
la cel care voieste, nici de la cel ce aleargd, ci de la Dumnezeu Care miluieste”
(Rom. 9, 16), si ¢ ,De n-ar zidi Domnul casa, in zadar s-ar osteni cei ce o zidesc;
de n-ar pazi Domnul cetatea, in zadar ar priveghea cel ce o pizeste” (Ps. 126,
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1). Sfantul loan Casian invatd ca ,in tot ce sivirsim, asa cum spune Autorul
mantuirii noastre, se cuvine nu numai sa sim¢im, dar chiar si mérturisim: «Eu nu
pot si fac, zice, de la Mine nimic» (In 5, 30), ci «Tatal, Care rimane in Mine, face
lucrurile Lui» (In 14, IO)”. Si tot asa, leac bun este sd intelegem ca fara ajutorul lui
Dumnezeu, care si ne scape de lucrarea celui riu, ne-am ineca in marea patimilor
si am cddea sub loviturile cu care in tot ceasul ne lovesc dusmanii mintuirii
noastre. SfAntul Ioan Casian invata astfel: ,Dindu-ne seama in orice lucrare si
de slabiciunea noastrd, si de ajutorul Lui, sa invatim sa strigim zilnic impreund
cu sfintii: «impingdndu-ma m-au impins sa cad, dar Domnul m-a sprijinit. Taria
mea si lauda mea este Domnul si mi-a fost mie spre izbavire» (Ps. 117, 13-14)”.
Indeosebi rugiciunea neincetati este de cel mai mare folos pentru timiduirea
mandriei. Caci, atunci ciAnd se roagd, omul cere ajutorul lui Dumnezeu, ca si-l
scape si sd-1 pazeascd de tot rdul si si-l ajute sd implineasci binele; si asa cunoaste
ci nu prin puterile sale, nici dup vrednicia sa primeste cele cerute in rugaciune,
ci din mila lui Dumnezeu, ca dar al Lui. De asemenea, rugiciunea prin care se
cere harul lui Dumnezeu este si ea de folos pentru biruirea patimii; daci se face
cu o inima zdrobita si intristatd, iar nu in chip fariseic, indata cunoaste omul ci
nu el, ci Dumnezeu este inceputul si sfarsitul a tot binele din el, si se socoteste
doar un nevrednic iconom al lor. Acest lucru il arata Avva Dorotei, spunand:
~Rugiciunea neincetata e vadit cd se impotriveste celei de a doua mandrii. (...)
Cel ce se roaga totdeauna lui Dumnezeu, de se invredniceste sd izbuteascd in ceva,
stie de unde i-a venit ajutorul ca si izbuteasci si nu se poate mandri, nici nu-si
pune cele izbandite pe seama puterii sale, ci le pune pe seama lui Dumnezeu si
Lui ii multumeste pururea si pe El il roagd pururea, tremurind sa nu cada de la
ajutorul Lui si sd se arate slibiciunea si neputinta lui”. Fireste ci omul poate cere
prin rugaciune ajutorul lui Dumnezeu special pentru a scipa de méndrie, care
mai mult decit oricare altad patima nu se lasd biruita de stridania omeneasca,
dupi cum aratd in repetate rAnduri Sfantul loan Scirarul: ,,Mandria nevizuta o
timaduieste Cel dinainte de veacuri nevizut’; ,pe cei neinfrinati poate ca-i vor
timddui oamenii; pe cei vicleni, ingerii; iar pe cei mandri, singur Dumnezeu”.
Cele mai multe dintre mijloacele de lecuire a méindriei aritate mai sus sunt
in acelasi timp, chipuri in care se poate castiga smerenia. Cici smerenia este mare
leac al méndriei, cici ea este virtutea care i se impotriveste si care vine sa-i ia locul
in sufletul omului. Sfantul Grigorie de Nyssa arata ci ,,smerita cugetare va mistui
ingAmfarea; simplitatea va timidui boala méndriei”. Sfantul Varsanufie scrie:
»Marele si cerescul nostru Doctor ne-a dat leacurile si cataplasmele (...). Tnainte
de toate, ne-a dat smerenia, care alungi din noi toati mandria”. In acelasi sens,
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Sfantul Ioan Casian spune: ,Dumnezeu, Ziditorul a toatd fiptura si medicul
ei, stiind cd semetia este cauza si radicina bolilor, s-a ingrijit s vindece cele
contrare prin contrariile lor, astfel incit pe cei cizuti pentru trufie si-i ridice prin
umilingd’; iar in alta parte zice: ,,Daci este infectatd de viciu partea rationala, va
da nagtere la slava desartd, trufie, mandrie, infumurare (...). De aceea... trebuie sa
ingrijiti prin dreapta judecatd a discernamantului si prin virtutea umilintei acel
midular infectat, ca sa zic asa, al sufletului (...) Avva Dorotei foloseste aceiasi
termeni, spunind: Stipanul nostru, Hristos, ,ne aratd pricina de unde vine cineva
la dispretuirea si neascultarea poruncilor lui Dumnezeu. Si astfel ne diruieste si
leacul acesteia, ca sa putem s ascultim si s2 ne mantuim. Care este deci leacul
acesta si care e pricina dispretuirii ?, zice Domnul nostru: «invitati de la Mine ci
sunt bland si smerit cu inima si veti afla odihni sufletelor voastre» (Mt. 11, 28),
cici este cu neputintd sa fim miluiti altfel dect prin ceea ce este contrar ei: prin
smerita cugetare’.
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Sl
i

PRETUIREA, INTELES ASUMAT
ALTRUITATII NEROSTITE

Preot Adrian Drdghici

Renagtem din fericirea de-a darui bucuriei ceasurilor nesfarsite de pace ca din
masura necesarului nagterii din apa si din Duh Sfant pentru inrudirea cu gindul
in care putem naddjdui cele ceresti. Se intAmpla si fim surpringi de omisiuni
nedorite ale aplecrii spre nerodire. Ca o anatemd, s-au chiar asa, ne impresoara
aceeasi ndpastd a nestiintei sau a uitdrii, ... a indiferentei, pentru nepretuirea
celor inca in viatd. Multumirea, minim necesar al certificirii congtiintei fard
repros. Si nu intAmplitor realititile ne recomandd mai mult ceresti, aplecati
bucuriei, nadejde vitali. Unde ne aflim sau ce fel de inciltdminte ne trebuie
pentru a pasi mai sus? Existd un maine, ce ar fi necesar astazi si aici si dincolo,
cici dragostea are picioare si miini, poate aceleasi si in cer care lucreaza harnice
aici; fapte ale inaltarii, iar ceea ce poti face astazi, nu merita un maine, involuntar
pentru care parerile de rdu ulterioare nu si-au gasit locul potrivit in nici o scuzd
imbricata explicatiei. Explicatia vinovitiei nu repara. Pirerea de riu ar fi primul
pas al pégirilor desculte sau nu pe drumul arid, de multe ori ingust sau ingustat
dar sigur — unic §i necesar. O altd cale, desi aceeasi, atdta vreme cit toate sunt de
la Dumnezeu. Valorizarea post-mortem este in viata! Timpul incepe s incapa in
masura dragostei, cAnd, ristignirile masurate se apropie de ceasul unsprezece al
parerilor de riu, cAnd dragostea incepe si licrimeze de bucuria cerului. Innoiri
dorite dobAndirii. Si nu este singurd si nici singura care n-a apucat sd atipeascd
calculand obiceiul unora de a putea sa rimana fii ai lui Dumnezeu, dar oameni.
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Modelul, masurase si nagtere si inviere si in inaltimile temnitei i in deserticiunea
libertatii neintelese, ca cea dintai §i cea mai mare cuprindere a pimantului dorit
innoit de omul innoit pe misura cerului permanent nou de Duhul Sfint. Calea
modelului ca drum al indltimilor. Ce zbor a cuprins necuprinderea si noi am
inteles!? Dragostea Lui ne-a adus masura iubirii aproapelui cizut sau nu intre
talhari — dar vie — ¢i pusd in mana dragostei ce vindeca negresit si tAlharia. Oricare
ar fi intoarcerea, trebuie sa mai subtiem din anatema nepretuirii tributare. Cind
nu putem zbura, sd intindem aripa. Uitarea nu adoarme, vegheazi intotdeauna
treazd visului, peste zboruri cu aripi de suflet; din alcituirile sclipirilor care
stiu sa ridice pasul pe treptele scirii, cAnd nu uitim sa ridicim scara ciderilor
din pivnitele cotidianului fird rima, ritm si misurd ostenit intr-o stare cilduta
de suficienta ce ascunde virtutea vredniciei lui Iacob. Masura dragostei nu s-a
descoperit nici intAmplator nici de la sine. UitAnd cuvantul spus, am ajuns misura
pentru sudoarea fruntii, din risariturile uitdrii ... ramasa tot sudoare peste atitea
frunti care isi ascultd constiinta neobosita. Umbra recunostintei a inmugurit si
toiagul lui Aaron si mantuirea casei lui Zaheu. Ingelesuri ale intelegerii tarzii
descoperite permanentei dar mai ales exercitiului necesar. Insi porunca noui
nu poate invechi, ea schimbd, viaza si invie limanurile capacitatilor native dar
cultivate constiintei inniscute mai inainte de ea ... In limitele acceptiei, dar si
ale necesarului, poate incipea pretuirea celui cazut sau nu, sau incd nu, ... in
talharia nepretuirii. Ea ar trebui sa ne faci sa intelegem de ce suntem mai saraci,
de ce ne trezim cuprinsi insingurarii sricite de sarbatoare i sens. Doar amintirea
constiintei ¢i trdim ne poate dezmorti uitarea de a pretui. Pretuirea, rimine
parte a dragostei care ne trebuie intdi acum si aici in virtutea oricirui oriunde
ca sa putem spera ca vom fi ceresti fard ca sd fim in afara cerului sau cu capul in
nori. Impicarea cu noi, este pretul nadejdii si credem ci este necesar si riminem
vii, trdind. Pretuirea celorlalti nu rimane numai apanajul obisnuintei sau parte a
manierelor comune ci cu sigurantd, liant esential a nevoii constientizirii ci faptele
se pot Intoarce in cuvinte ca si putem trdi inviati de bucurie fird ca si zibovim
asupra cuvintelor sau explicatiilor intAmplatoare. Ajunsi sirbatoare. Pretuirea
celor vii este si lauda adusi celor adormiti; riminem ai lui Hristos pentru ci
suntem. Doar optimismul ar trebui si trezeascd constientizarea pand cind nu
vom fi prea obositi de cotidianul insingurarii capacititii de a uita si oferim, pe
madsura bucuriei de a primi orice dar, dar mai ales dimensiuni sufletesti. Bucuria
de a face rai are izvoare nebinuite, ele rimén totusi deschise dorintei de a bate,
insa necercetate, sau putin uzitate, din raticire, din alergarea pe langi intelesul
cuvintelor, ele riman deschise descoperirii, dorind! Apreciind cAt mai devreme ci
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suntem, ¢ suntem oameni, nu putem uita ci ceea ce agteptam sd ni se intdmple,
trebuie sd oferim! Minunea nu este accident. O altd minune care ne inrobeste
vesniciei ca jug usor. Nuanta cuvintelor smulse din realitatea invierii care nu
poate instrdina, care aduni sa fim! Pace si bucurie. Cum vom fi neamintindu-ne
sa pretuim mdcar din poruncd daci nu din iubire. Ne trebuie exercitiul iubirii
cat vom trdi — avem nidejdea exercitiului neobosit de rutini si ingenuncheat de
patimd,... avem nadejde ci nu vom uita sa pretuim viata si valentele ei pentru
cei ce inca sunt in ea neuitdnd ci trecerea ar fi si zimbetul sec al individualitatii
ramas si exprime uimirea. Nu putem uita de noi. Si credem ceea ce nu este nici
usor nici putin lucru oricit de tirziu am intelege fericirea altruitatii care zideste
lumina in candela asteptirilor existentiale si pace din izvorul bucuriilor oricat
de scurte ar fi rugiciunile pentru ca intoarcerea noastra si fie intotdeauna in
acceptia sensului capacitatilor care depasesc cotidianul... Vorbim prea usor despre
moartea cuiva si adesea foarte putin despre viata noastrid. Durerea si bucuria
in efervescentd poarta cuvintele indraznelii premature in intirzierile rostirilor
sarbatorite cu totul intAmplitor — o viata si o moarte, viatd si moarte numeralul
devenit adverb in existenta cuvintului rostit adesea prea usor, ... Jocul serios al
nasterii riméne darul oferit pentru care intrebarile isi cauta limanurile rostului
in toate infloririle accentuate vital. Folosul lor, rasiritul temporal al putintei de
a muri traind are acelasi reper, inteles sau nu dar inteles. Neputinta de a tacea,
insuccesul intelegerii ad4nci al explicatiilor netrebuincioase decit explicatiei, ca
o realitate treaza sau adormitd rimasa insa istorie pentru ochii mari si sufletele
mari ale copiilor. Invitarea acestora, era atingerea lui Dumnezeu chiar si din
smerenie. Mostenisem iubire. Straja buzelor risarea intelepciunea launtrurilor
unor limanuri inecate in pace si doar neputinta de a aseza straja rostirii descoperea
nadejdea pretuirii in intelesuri purtate citre El, micar ed dorul tainei.

Omenegste era sd recunoastem recunostinta. Rimaseseram fiiai lui Dumnezeu!
Si fard egoism pretuiam acest lucru. Mai aveam de invitat ordinea lor.

Toate sunt cu putinti credinciosului!

5
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CUVANTUL CARE ZIDESTE

NEGATII AREOPAGITICE

Drd. Olimpiu Dogaru

Negarea oricarei definitii si a oricrui continut, aflat la baza conceptului
negativ, negatia ca atare poate avea pe de o parte o energie distinctd iar pe
de alta parte, origine si sens diferite. Negatia poate indica lipsa de expresie si
nedefinirea a ceea ce se dizolvd prin negare, coincizind in acest sens cu grecescul
(a privativum) amelpov, dar poate sd insemne si lipsa unei definitii, nedefinirea ca
stare de potentialitate, si nu ca imposibilitate principali a definirii, corespunzind
grecescului P care poate fi redat ca (inca nu) sau deocamdata nu. Acest dublu
Nu al gandirii negative marcheaza doua posibilititi, doua cii pentru filozofia
religioasd, cea antinomici si cea evolutional-dialectici. Incontestabilul Nu al
teologiei negative nu ofera nici un fel de trecere logicd citre nici un fel de DA al
invataturii pozitive despre Dumnezeu si lume. De aceea opozitia dintre NU si
DA nu este dialectici, ci antinomicd, deasupra prapastiei neexistind nici o punte.
Dimpotriva, opozitia Nimic-Ceva nu ascunde nici o antinomie, aceasta fiind de
fapt negata in gnoza rational-mistica, si inlocuiti cu contradictia dialectica.

in Crestinismul neoplatonic nimicul iese din potentialitatea sa, si devine
perceptibil ca temelie intunecata a universului. Nimicul insusi in sine, nu poate
deveni principiul actual al universului, inceputul a toate (ex nihilo, nihil fit), dar
poate si patrundd in universul deja construit, si sa se lipseascd de el ca fortd haotici
si in acest caz lumea sa primeasci caracterul sau actual. Astfel posibilitatea riului,
ca actualizare a nimicului a fost datd dinainte in univers. Binele si dragostea care
s-au manifestat in facerea lumii nu a incetat si, inainte de a se impaca cu ideea, au
facut loc nimicului razvratit, haotic, care primeste posibilitatea de autoafirmare
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datorita Totului (Unului), precum intunericul si umbra existd numai datoritd
luminii, desi incearca sa rivalizeze cu ea.

Actualitatea nimicului este un fel de rapire metafizici care avea insi dinnaite
acordul Creatorului, §i presupune inceputul acelei existente plurale, haotice care
in toate celelalte privinte este nefiinta.

Pirerea predominanti a scriitorilor bisericesti despre natura raului se reduce
la faptul ca acesta este privit ca neexistent, el fiind negarea sau prejudicierea binelui
o1epNoic. Acest curent este urmat inca din sec II de Clement Alexandrinul si
Origen, iar in sec al IV-lea devine predominant la parintii bisericii Vasile cel Mare
si Grigorie de Nissa. Insi, aceastd doctrind primeste cea mai mare dezvoltare si
aprofundare la Sf. Dionisie Areopagitul. Toate cele existente provin din bine,
iar nu din riu si de aceea riul nu este in intregime riu, ci participi la bine. In
comentariul sdu la aceastd conceptie a areopagitului Sf. Maxim Marturisitorul
spune urmdtoarele: Noi am zis cd daci Dumnezeu, cel existent peste toate fiintele
VI1epduciog se numeste cel fard de inceput si faptuitorul a toate, atunci antiteza
pretextul existentei si cel fard de fiintd, precum Dumnezeu e mai presus de fiinte
este materia UAT| ea se numeste si neexistenta si existentd in Dumnezeu.

Raul ca atare nu existd insd nici inexistent care aspira intr-un fel sau altul
catre bine/nici in neexistent. Riul ca atare nu a existat, el existd in materie numai
din cauza insuficientei binelui si de aceea se prezinta ca impalpabil si nevazut.
Aici este vadita influenta gnosticismului care plasa originea raului in materie,
aceasta fiind de proastd calitate.

Metafizica plotiniana cu privire la cunoasterea Unului care devine cognoscibil
prin multiplu este foarte apropiatd, uneori aproape identici, cu Teologia numelor
divine. Cunoasterea — afirma Plotin — este dincolo de inteligentd, Unul este si
dincolo de cunoagtere dupi cum nu are nevoie de nimic, tot astfel nu are nevoie si
cunoasca.'

In paralel teologia lui Dionisie afirmi ci divinitatea nu poate fi cunoscuti
si nici numita datoritd transcendentei absolute, si a imposibilitatii mintii umane
limitate de a cunoaste pe cel nelimitat. ,In fiinta sa Dumnezeu nu poate fi
cunoscut, iar ceea ce nu poate fi cunoscut nu poate fi nici numit. Trebuie si
negam toate. Noi urcim in sus — zice autorul numelor divine — inaintdnd prin
negare si transcendenta a toate spre ceea ce este mai presus de toate”. Autorul
Enneadelor vorbeste aproape in termeni identici in eneeada a V-a: ,De aceea el
este intr-adevir indicibil caci ovice ai spune ai afirma ceva. Or dincolo de toate si

1. PLOTIN ENNEDE cartea a 5a pag 539
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dincolo de prea venerabila inteligenta ea nu este un nume al sau, ci arati ca Unul nu
este dintre lucruri si nici nu are nume pentru cd nimic nu se spune despre el desi pe
cdt se poate noi incercim s ne oferim indicii despre el. Dar cind ajungem in impas
afirméind ci nu se percepe pe sine, nu este constient de sine si nu se cunoaste pe sine
trebuie si chibzuim la faptul ci spunem realititi opuse lui”.?

Dupa autorul corpului areopagitic ciile care duc la cunoagterea lui Dumnezeu
sunt : calea catafatici pozitiva ce procedeaza prin afirmatii, i calea apofatici sau
negativd care procedeaza prin negatii. Cele doud cii in cunoasterea lui Dumnezeu
sunt intemeiate pe distinctia misterioasd si reald in Dumnezeu insusi intre evoig
si 0ldxpioéic, intre fiinta incognoscibild si energiile revelatoare. Prin latente
dOvapéic Dumnezeu se comunica, dar in fiinta sa riméne incognoscibil fiind
mai presus de orice cunoastere. Atdt la Plotin cit si la Dionisie apare termenul
(dinamis) — energie, putere, care emana din Dumnezeu, distincta de fiintd divind
si se revarsd spre noi, oferindu-ne posibilitatea de a ne ridica spre divinitate. La
Plotin termenul respectiv are sensul de latente universale non — manifestata care
in cazul intelectului se mai numeste si materie inteligibila, iar la Aristotel are
sensul de virtualitate indeterminare inactivd, siméntd, planta in virtualitate —
Hermes se afla in piatrd”.

Numele divine nu se raporteaza la fiinta divina incognoscibild, ci la energiile
divine. Cind spunem ci Dumnezeu este viatd, bunitate existentd, lumina, prin
aceasta nu intelegem nimic altceva decit puterile ce emana din fiinta divina citre
noi.

»Energiile nu afecteazd cu nimic simplitatea naturii divine, caci desi se revarsa
in creatie, fiinta divind ramé4ne dincolo de orice impartisire de orice participare
de orice cunoastere”.

Pe argumentul acestei distinctii intre 60616 divind inaccesibila oricirei
cunoasteri si OOVAUEIS prin care misterul divin devine oarecum cognoscibil, lui
Dumnezeu i se pot atribui toate numirile pozitive din lume el fiind cel cu multe
nume (polionimos) si in acelasi timp nu i se poate atribui niciunul El fiind fard
nume (anonimos) si deasupra oricirui nume (iperonimos). Dionisie Areopagitul
numeste pe Dumnezeu cu denumirea de monada (monas) si unitate (Enas) iar in
explicarea acestor termeni el vede punctul de plecare al teologiei numelor divine.
Daca autorul scrierilor areopagitice accentueaza unitatea divina afirmand ca el
este Unul, atunci cum se poate vedea in Dumnezeu o pluralitate de energii, i cu
i se pot atribui o multime de nume?

2. Idem 1
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In gindirea dionisiaci Unul se revarsi prin energii dar substanta lui rimane
imuabila iar pluralitatea de nume atribuita fiintei divine cAt si unitatea si lipsa
oricarui nume nu sunt contradictorii.

Antiteza si pluralitatea nu exista in Dumnezeu decit in mod unic, cele trei
persoane treimice fiind in acelasi timp unite impreund si distincte.

Calea apofaticd, ca atitudine religioasi de a cunoagste divinitatea nu este
specifica numai gindirii dionisiene si plotiniene, o putem intilni si in gindirea
indiand si cea chineza:

,Privind citre TAO, nu se vede, se numeste I — nevizibil. Ascultind, este
vocea tacerii ce nu se aude si de aceea se numeste HI — fard grai. Pipait, desi
etern, nu se simte si de aceea se numeste VEI — imaterial. Aceste trei insusiri sunt
mistere de nepatruns pentru cel fard intuitie i ele intocmesc Unitatea Divina.
Mai presus de TAO nu este lumina, dedesubt nu este umbra. E atotpatrunzitor,
vesnic si fird nume. Duce toate lucrurile in nefiinta. Este forma fird de forma, o
inchipuire fard de chip. Este taina de nepatruns pentru cel lipsit de intelepciune.
Nu i se vede nici fata nici spatele; este infinit. Numai intemeiati pe eternul si
stravechiul TAO putem astizi si ne desdvarsim viata. Cel ce cunoaste aceastd
striveche Taind este orientat pe Suprema Cirare’. Se poate observa in mod
indubitabil faptul ca autorul scrierilor areopagitice, imprumuta tehnica apofazei
din gindirea plotiniand cu care a luat contact prin intermediul lui Procolos. Ca si
Plotin si Procolos autorul scrierilor areopagitice, vorbeste despre calea apofatica
in cunoasterea Unului, transcendent oricarei cunoasteri accentuénd ca apofaticul
ne spune despre Dumnezeu nu ceea ce este ci ceea ce nu este fiind deasupra a
tot ce se afirma despre el si nu poate fi cunoscut prin analogie cu cele ce existi in
lumea creata.

Daca Dumnezeu in sine nu poate fi cunoscut, nu inseamna ca apofatismul
se transformd in agnosticism; prin negarea negatiilor calea apofaticd ne conduce
la supra-cunoagtere si la o sesizare foarte paradoxala a necunoscutului.

Din perspectiva metafizica, negatia nu constituie pur si simplu negatie ci ea
presupune existenta a ceea ce negam.

Agnosticismul, cu care riscim sa confundam apofatismul, are de asemenea
doua nuante; exista un agnosticism ateist, potrivit caruia, divinitatea nu exista si
nu putem sti nimic despre ea, si varianta teista, conform careia exista divinitate
dar nu putem cunoagste nimic despre existenta ei. Prima varianta ne conduce
catre nihilism, avind ca artizani pe Nietzche si Heidegger iar varianta teistd ne

3. LAO TZE, TAO THE KING, Cartea ciririi supremului adevir
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conduce citre deism.*

Aceasta problemi a fost reluata in intreaga istorie a filosofiei de la Parmenide
pani in epoca moderni. In acest sens aritim ci o parte a filosofiei existentialiste
a fost si este preocupatd de problema fiintei. Heidegger incearcd si demonstreze
existenta neantului sau a nefiintei. Potrivit conceptiei deiste, Dumnezeu este o
fiinta transcendenta si impersonali izolatd de lume, transtemporal si transspatial,
aceasta idee aviAnd radicini intr-un apofatism deviat, dus la extrem care poate
merge mai adinc in istoria filosofiei. Chiar la Aristotel intdlnim conceptia
despre primum movens imobie in care lumea se conduce singurd dupa cauzele ei
secunde ce decurg in sens cauzal din cauza prima. Parmenide ne invati ci doar
fiinta existd iar nefiinta nu exista deloc, avind in vedere Unicul absolut nemiscat
substanta lumii careia ii apartine fiinta, in afara ei neexistdind nimic. Aplicatd
unui astfel de concept al absolutului evident ideea fiintei nu are insemnatate.
Insi nu la fel de simplu stau lucrurile in privinta lucririi absolutului, a actului
creator care cheama la fiintd ceea ce nu a existat pAnd atunci. Aici este necesar si
ne oprim asupra analizei referitoare la creat, a lui nu.

Pot exista doud semnificatii ale acestui nu al nimicului creat cireia i
corespunde doua aspecte ale gAndirii grecesti on si mi.

Primul corespunde negarii totale a existentei, al doilea este numai nevadirea
si nedeterminarea sa si se referd la domeniul existentei. Meonul ca posibilitate
a posibilititilor este natura comuni a existentei prin centrul cireia trece orice
existenta.

Nimicul este meonul existd, iar intre nimic §i ceva se asterne o prapastie
incomparabil mai mare decat aceea dintre nimic i ce.

Prin creatie Dumnezeu presupune fiinta cat si nefiinta, altfel spus prin acelasi
act prin care presupune flinta el presupune si nefiinta ca granitd a acesteia, mediu
sau umbra. Ominis definitio est negatio a spus Spinoza, orice fiintd constd din
da i nu potrivit expresiei lui J. Bohme. De aceea desi Parmenide are dreptate
ca in Absolut care este mai presus de fiinta, nu se afla nefiinta Dumnezeu insd
presupunind relativul, fiinta ofera indirect, fiinga si nefiintd. Dumnezeu se face
vinovat nu numai de fiin¢a ci §i de nefiintd afirma autorul scrierilor areopagitice
care se sprijind desigur pe filosofia antica si probabil mult mai inainte pe Platon
care in scrierea sa Parmenide ca si in Sofistul ne-a lasat o analizd subtil privind
legatura dintre fiinga §i nefiinga. Aceasta analizd a fost preluata partial in noud

4. DEISM, Conceptie filozofici apirutd in Anglia care in sec. XVII care promova
ideea transcendentei absolute a lui Dumnezeu
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filozofie a lui Hegel si constituie o realizare a gindirii filozofice.

Este oare accesibila experientei si gindirii noastre nefiinta purd in afara
oricarui continut pozitiv fata de fiinta indiscutabilului ouk on?

Dupi el se poate alerga ca dupa propria umbra, nefiinta existd pentru noi
numai ca limita a fiintei, care ii stabileste relativitatea.

In afara unei astfel de corelatii cu fiinta, nefiinta sau ukonul nu poate fi
gandita direct ci numai indirect printr-o judecatd ilegitima. Platon a remarcat ca
inexistentul ca atare nici nu poate fi pronuntat corect nici rostit nici gandit dar
este si absurd si de nerostit si inexprimabil si ridicol’. Absolutul zero al existentei
doar ca puri posibilitate a ei fird nici un fel de actualizare, rimane transcendent
creaturii, care reprezinta totdeauna un aliaj de fiintd si nefiintd ce nu poate fi
descompus.

Dar aceastd beznd a intunericului, potentialitate goal din subterana creatului
este un fel de al doilea centru al fiintei ce rivalizeaza cu izvorul plindcatii, si
care exercita o atractie deosebitd asupra erorilor subteranei, le provoaci dorinta
irationald si ndzuinta ametitoare catre abis.

Plotin si Eriugena

In conceptia sa I SC Eriugena in ciuda dorintei sincere de a se mentine
in limitele viziunii religioase despre lume se abate de la panteismul emanativ
plotinian si prefigureaza in termeni antinomici viitorul sistem mistic al lui Eckhart
si Bohme. Imanentismul sau monismul lui eriugena se manifesta inainte de toate
in conceptia generala a autorului lucririi De divisione naturae. El distinge patru
forme de natura ce disting insine divinitatea §i creatia : natura necreatoare si
necreatd ; divinitatea in afara creatiei — natura creatoare si necreata ; divinitatea
in creatie ; natura creatoare si creata ca multitudine a ideilor creatoare, si in sfarsit
natura necreatoare si creati sau lumea. Toate aceste feluri de natura sunt numai
aspecte momente sau situatii diferite ale unei naturi unice, totul este una si totul
este Dumnezeu, de aceea metafizica lui Eriugena se apropie de cea a lui Plotin
in ceea ce priveste relatia Unul multiplu. Pripastia ontologici dintre Dumnezeu
si creatura se umple aici iar creatura e primitd ca modus al substantei unitare
deschizandu-se astfel calea citre viitorul spinozism,,in primul rAnd natura divina
este in aceeasi masurd creata cit §i creatoare. Tocmai ea e creatd de sine insisi

5. Platon, Sofistul pag. 238
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in cauzele primordiale, si in mod corespunzitor se creeaza pe sine incepe si se
manifeste in teofaniile sale, dorind sa iasi din ungherele cele mai tainuite ale
naturii proprii, in care isi este inca necunoscuta siesi, nemarginita supraesengialé
si supranaturald si mai presus de tot ce poate si nu poate fi imaginat. De cind
ea urca spre bazele primordiale ale lucrurilor si se creeazi singurd, incepe sa se
afle intr-o oarecare ceva. Dar in al doilea rind cercetata in ultimele actiuni ale
cauzelor primordiale ea poate f cercetata pe buna dreptate ca fiind creatd, iar
nu facAndu-se pe sine. Tocmai creatd este ea in masura in care coboara catre cele
mai exterioare manifestari, mai departe de care deja nu mai creeazi nimic, drept
pentru care in ea are putere numai facerea iar nu crearea,,8lesind din natura
supraeesentiald in care Dumnezeu inseamna nefiinta el poate fi creat de citre sine
insusi in cauzele sale primordiale si devine inceputul oricirei esente si oricarei
vieti. Pe baza acestei definitii, Eurigena nu identifici nimicul teologiei negative,
cu divinitatea transcendenta si apropiata de lume ci prima pozitie a divinitatii in
autodesvaluirea sa — nimicul ce trece ceva.

Tinind seama ca ideea facerii lumii ii lipseste, fiindca se contopeste cu
autocrearea lui Dumnezeu, nimicul din care se face sau mai exact ia nastere
lumea este insusi Nimicul divin. Pentru Eriugena e limpede ca Dumnezeu face
totul din nimic izvorand din esenta sa supraesentiald din supravitalitatea sa fiinte
vii, din unirea a tot ce este si ce nu este.

In problematica gandirii negative, Eriugena se inscrie pe linia
neoplatonismului promovat de Plotin si Dionisie care l-au influentat in mod
deosebit. Toate atributele cu care prin intermediul afirmatiilor este imbricatd
divinitatea, pot fi inldturate prin intermediul negatiilor.

Eriugena defineste astfel continutul comun al teologiei negative dezvoltate
cu precadere in prima si partial in a doua carte De divisione naturae in care se
afirma ca pe Dumnezeu, Nimic nu il exprimi in esenta sa ca nici el insusi nu
stie deloc ce este el fiindca el sub nici o forma nu poate fi definit ca mirime si
proprietiti. Urménd calea deja cunoscuta noua a teologiei negative Eriugena arata
insuficienta tuturor definitiilor despre Dumnezeu. Dar si genul de definitii date
divinitdtii cum sunt supraesenta supra intelepciune diferite imbriciri de cuvinte
cu iper atat de indragite si intrebuintate de Areopagit evident sunt tot niste negatii
mascate, ca sunet sunt afirmatii dar ca inteles au semnificatie negativa.
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INDUMNEZEIREA OMULUI IN GANDIREA
TEOLOGICA A PARINTELUI DUMITRU STANILOAE

Ponea Gheorghiti

L. Biografia Pirintelui Dumitru Stiniloae

Pirintele Dumitru Stdniloae s-a nascut la 16 noiembrie 1903, din périntii
sai Irimia si Reveca, fiind ultimul din cei cinci copii ai lor. Locul nasterii sale a
fost comuna Vlideni, de langa Brasov, de care este legat nu numai natural, dar si
spiritual. ,,In satul Vlideni din Transilvania, in care m-am niscut, spune dansul,
am Inceput sd iubesc pe Dumnezeu i lumea si le iubesc si acum™. Se pare cd de
aceasta datd se intalneste cu Lucian Blaga, care spunea ci eternitatea s-a nidscut
la sat. A urmat mai inti cursurile unei scoli confesionale ortodoxe, si apoi pe
cele ale Liceului ,,Andrei Saguna” din Brasov, unde a invitat germana si franceza.
Dupi 1918, voieste sa devind preot si se mutd in Bucovina, la Facultatea de
Teologie din Cerniuti. Isi continui studiile la Facultatea de Litere din Bucuresti.
In 1925 apare primul siu articol in care trateazi despre problema muncii si a
proprietitii in Noul Testament. Din indemnul mitropolitului Nicolae Bilan,
care deschisese Academia Teologica din Sibiu, si-a reluat studiile sale teologice
in 1926. Ca licentiat, tAndrul Dumitru a elaborat, sub conducerea profesorului

1. F Strazzari — I. Prezzi, Una teologia filocalica. Intervista a padre Dumitru
Stiniloae, Il Regno-attaulita 34 (1989), pg. 107 apud Pr. prof. dr. Dumitru Popescu,
Referat sustinut la simpozionul , Pirintele Dumitru Staniloae”, octombrie 2000, pg. 1
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Vasile Loichitd, o tezd despre ,Botezul copiilor”, incheindu-si astfel formarea
teologicd primara.

O schimbare semnificativa in viata sa a avut loc intre anii 1927 si 1929,
cind Dumitru Staniloae a fost trimis la studii in Grecia, unde a audiat cursurile
lui Hristu Andrutsos, personalitate cunoscuti a teologiei grecesti. Desi a rimas
numai un an la Atena, totusi tAndrul Stiniloae considerd ci ,teologii acestei
perioade, desi triiau intr-o epoci tulbure a istoriei Greciei moderne, avea
geniul, fantezia, curajul de a face o teologie creatoare, fiindci a trebuit si creeze
manuale si sa dea o orientare noilor ramuri ale stiintelor teologice. Cu Andrutsos
si Rosis, teologia acestei perioade a ficut mai mult decit un pas™. In 1928,
tandrul Stdniloae a sosit la Miinchen, unde, printre altele, a facut cunostintd
cu teologia dialectica protestantd, extrem de populard in acel timp, reprezentatd
de Gogarten, Thurneysen si Barth. Aici s-a aplecat asupra ideii barthiene de
diastaza (A Celui cu Totul altul), prin care teologul protestant a cautat sa reliefeze
transcendenta radicali a lui Dumnezeu si incomprehensibilitatea Lui”. In spiritul
gandirii palamite, Dumitru Stiniloae avea si ajungi la concluzia ¢ Dumnezeu
nu este numai transcendent, dar §i imanent creatiei. A mai calitorit in 1929, la
Paris, Berlin, Belgrad sau Constantinopol, dar experientele teologice din Grecia
si Germania au pregatit calea pentru studiul teologiei Sfantului Grigore Palma’.

Dumitru Stdniloae si-a sustinut, in mai 1928, teza de doctorat despre
patriarhul Dositei al lerusalimului, la Facultatea de Teologie din Cernauti, unde isi
incepuse studiile teologice. In varsti de 26 de ani, a inceput cariera sa de profesor
de Dogmatica la Academia Teologica Andreiand din Sibiu. La 4 octombrie 1930
s-a casatorit cu Maria Mihu, care i-a fost tovardsa de viatd timp de 63 de ani.
Singura fiica care a supravietuit, Lidia, s-a nascut la 8 octombrie 1933. La un an
dupi cisatorie, a fost hirotonit ca diacon si incepand din ianuarie 1934 a devenit
directorul ziarului 7elegraful romdin, in care a publicat peste 350 de titluri. Pe langd
numeroasele articole din Zélegraful romdin, care mergeau de la pietate si culturd
pand la comentarii asupra evenimentelor vremii, Pirintele Stiniloae a dedicat
o buna parte a activitatii sale publicistice unei teme care i-a fost deosebit de
scumpa, cea a romanismului si Ortodoxiei. O selectie a articolelor sale pe aceastd
tema a fost publicatd in 1939, sub titlul elocvent ,Ortodoxie si Romanism”.

2. Ibidem, pg. 108 apud Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, Referat sustinut la
simpozionul ,,Pirintele Dumitru Stiniloae”, octombrie 2000, pg. 1

3. Macoiej Bielawski, Pirintele Dumitru Stiniloae. O viziune filocalici despre
lume. Editura Deisis, Sibiu 1998, pg. 39
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In aceasti perioadi apar insi si primele sale cirti, una in care se trateazi despre
,Viata si invatitura Sfantului Grigore Palama, cu trei tratate traduse” (Sibiu,
1938), ,Pozitia Domnului Lucian Blaga fatd de crestinism si Ortodoxie”, (Sibiu,
1942), si , lisus Hristos sau restaurarea omului”. (Sibiu, 1943).

Aceste carti, cu caracter teologic si filosofic, privesc filosofia lui Lucian Blaga,
teologia Sfantului Grigore Palma si invitatura ortodoxa despre lisus Hristos.
In cunoscutele sale lucriri, » Irilogia culturii” (1936-1937), ,Arta si valoare”
(1939) si ,,Diferentele divine” (1940), Lucian Blaga pleda pentru imposibilitatea
omului de a cunoaste pe Dumnezeu, limitind oarecum viata i cultura umana la
dimensiunile ei orizontale. Metafizica lui includea un fel de dimensiune religioasa,
dar mai mult estetic si panteista si vorbea despre spiritul roméin-ortodox si exalta
Ortodoxia din ratiuni stilistice. Dispunidnd de o mare capacitate dogmatica si
apologetica, pirintele Stiniloae a clarificat pozitia sa crestin ortodoxa fatd de
gandirea acestui original si apreciat filosof romén, intr-un volum intitulat ,, Pozitia
Domnului Lucian Blaga fati de Crestinism si Ortodoxie”. In aceasta lucrare se
opune imanentismului cultural al lui Lucian Blaga, oferind in schimb o viziune
asupra istoriei §i culturii in care elementul divin si umanitatea se disting, dar
conlucreazd strins®.

Dupa zece ani de studii si reflectie, teologul romén a publicat, la Sibiu, in
1938, volumul ,,Viata si invatitura SfAntului Grigore Palama, cu trei tratate traduse
din greceste”. In acest studiu Pirintele Stiniloae se dovedeste un adevirat savant,
care cerceteazd teologia palamitd si descoperd ci numai traditia patristica poate
da raspunsul la problemele epocii si umanitatii moderne. Prin studiile asupra
lui Grigore Palama, tAnarul nostru teolog incepe si se orienteze citre Filocalie,
care pune un accent deosebit pe idealul nepétimirii sau al unirii cu Dumnezeu’.
Dintr-o astfel de orientare apare si opera binecunoscutd a marelui nostru teolog,
,lisus Hristos sau Restaurarea omului”. In aceasti lucrare descoperim, pe de o
parte, numele unor teologi si filosofi occidentali ai vremii (Gogarten, Buber,
Jaspers, Heidegger, Barth, Brunner, Blathasar, Guardini, Svelktov, Bulkgakov), pe
de alta parte, se simte influenta marilor Parinti ai Bisericii, ca Atanasie cel Mare,
Chiril al Alexandriei, Grigore al Nyssei, Maxim Marturisitorul si mulgi altii®.
Aceastd puternica prezentd a gAndirii patristice in opera sa teologica, il vor face pe

4. Ibidem, pg. 39

5. Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, /n Memoriam, in Ortodoxia, Anul XLV, Nr. 3-4,
iulie-decembrie 1993, Bucuresti, pg. 6

6. Macoiej Bielawski, op. cit., pg. 45

https://biblioteca-digitala.ro



84 BISERICA ORTODOXA

Pirintele Stiniloae si impleteascd mai tArziu dimensiunea verticald a comuniunii
cu cea orizontald, punind astfel in evidentd caracterul sobornicesc al Bisericii.

Dupi cum se stie, evenimentele istorice din anii 1939-1945 au provocat multe
schimbari si au avut un impact profund asupra vietii oamenilor din térile Europei
centrale cum este Romania. Inci din toamna anului 1939, Romania a pierdut, in
virtutea pactului germano-rus, Basarabia si o parte din Bucovina, a renuntat la o
parte din teritoriul ei de sud-est in favoarea Bulgariei, iar o parte din Transilvania
a fost cedata Ungariei. Evenimentele vremii n-au rimas striine de activitatea
publicistici a Pirintelui Stiniloae. Inci din 1937, in timpul rizboiului spaniol,
Pirintele Staniloae a publicat o serie de articole critice la adresa comunismului,
iar dupd ce Romania a intrat in razboi, in 1941, au mai apdrut si alte articole
indreptate impotriva comunismului. Cu toate acestea, Pirintele Staniloae nu gi-a
abandonat preocuparile sale strict teologice, dand la iveald in 1944, in Revista
Teologica din Sibiu, o traducere insotitd de ample comentarii la Mistagogia
Sfantului Maxim Marturisitorul. Cu toate dificultdtile riazboiului, intre 1941
si 1945, tandrul Stiniloae a continuat si lucreze la traducerea si aprofundarea
Filocaliei, si a publicat mai mult de o suta de articole, in Zelegraful romdin, pe teme
teologice variate i mai cu seama referitor la identitatea romaneasca si Ortodoxie.
In tot acest timp, a continuat si fie rectorul Academiei Andreiene din Sibiu’.

O dati cu instaurarea regimului comunist in Romania, Parintele Stiniloae
a avut de suferit. Din pricina activitatii sale academice, intelectuale si teologice
si a relatiilor sale cu anumite persoane, ca Nichifor Crainic spre exemplu, a
devenit o persoana ,neagreatd” de noul regim. A pierdut toate functiile pe care
le-a detinut si a trebuit sa se mute la Bucuresti, unde a functionat ca profesor de
teologie dogmatici la Institutul Teologic din Capitali®. In aceasti perioadi de
grea incercare pentru dansul, a dat la iveald primele patru volume din , Filocalia”
la Sibiu, iar in revistele centrale ale Patriarhiei Romane a publicat mai mult de
treizeci de articole de teologie comparatd, asupra mariologiei sau eclesiologiei
ortodoxe si catolice. A contribuit la elaborarea unui Catehism ortodox, care a
aparut Bucuresti, in 1952, ca si la elaborarea Manualului de Teologie Dogmatica,
impreund cu profesorii N. Chitescu, I. Todoran si I. Petreutd. Din cauza adeziuni
sale la grupul ,,Rugul nestins”, considerat ca mistic si subversiv, Parintele Staniloae
a fost condamnat de regimul comunist, in 1958, la zece ani de inchisoare, ca

7. Ibidem, pg. 47
8. Pr. asist. Gheorghe I. Drigulin, Etapele cuceririi celebritatii teologuluiin Ortodoxia,
Anul XLV, Nr. 3-4, iulie-decembrie 1993, Bucuresti, pg. 199
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delicvent politic. A fost amnestiat in 1963, datorita unor schimbiri intervenite
in orientarea regimului din acea vreme’. Experienta tristd a anilor de inchisoare
s-a reflectat insa chiar si in teologia sa, unde a vorbit nu numai de cunoasterea
naturald si supranaturald a lui Dumnezeu, dar si de cunoasterea lui Dumnezeu
din imprejurarile si suferintele vietii.

In urmitorii treizeci de ani a publicat mai mult de 150 de articole, in care a
dezvoltat numeroase aspecte ale invatiturii ortodoxe, si a dat la iveala urmitoarele
opt volume ale Filocaliei, care reprezinta una din cele mai importante realizari
spirituale si teologice din viata sa. A mai tradus numeroase opere ale unora din
vestitii Parinti ai Bisericii, precum Grigore de Nyssa, Atanasie cel Mare, Grigore de
Nazianz, Maxim Mirturisitorul sau SfAntul Simeon Noul Teolog. Comentariile
sale la traducerile filocalice sau la cele patristice sunt adevirate comori de
spiritualitate si gindire teologica. In 1981, publica volumul ,Spiritualitatea
ortodoxd”, iar in 1986, o lucrare despre ,,Spiritualitate si comuniune in Liturghia
ortodoxd”. Pe langa cursul de Teologie Dogmatica, a redactat un curs de Teologie
mistica si asceticd si altul de Teologie Morald, pentru studentii in teologie. A
calitorit mult in striindtate, unde a tinut numeroase conferinte si a fost distins
cu multe titluri academice. A primit titlul de ,Doctor honoris causa” din partea
Facultitii de Teologie din Atena, Tesalonic si Belgrad, si a Institutului ,Saint
Serge” din Paris. A fost recompensat cu premiul ,Dr. Leopold Lukas” din partea
Facultitii de Teologie din Ttibingen si cu ,,Crucea SfAntului Augustin” de citre
Primatul Angliei. In 1990 a devenit membru al Academiei Romane, iar in 1992
a fost declarat ,, Doctor honoris causa” de citre Universitatea din Bucuresti. Dupa
o intensd activitate, incununatd de o impresionantd operi teologici, Pirintele
Stiniloae a adormit intru Domnul la 5 octombrie 1993'.

In decursul prodigioasei sale activitati, Pirintele Stiniloae a dat la iveald o
monumentald oper teologicd, care insumeaza 90 de cirti, 33 de traduceri, 275
de articole teologice, 22 de recenzii, 16 prefete, 35 cuvAntiri comemorative,
475 articole de ziar, 17 interviuri, 15 predici publicate si 60 de convorbiri sau
interviuri inregistrate la radio si televiziune''. Pe parcursul acestei impresionate
creatii teologice, Pirintele Stiniloae a trecut in revistd si a comentat pe larg, in

9. Gheorghe Anghelescu, Biografia pirintelui prof. Dumitru Stiniloae in Ortodoxia,
Anul XLV, Nr. 3-4, iulie-decembrie 1993, Bucuresti, pg. 199

10. Gh. Vasilescu, Trecerea la cele vesnice a Pirintelui Academician profesor doctor Dumitru
Stiniloae in Ortodoxia, Anul XLV, Nr. 3-4, iulie-decembrie 1993, Bucuresti, pg.8

11. Macoiej Bielawski, op. cit., pg. 41
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perspectivd autentic patristici a Revelatiei divine, toate capitolele ce constituie
obiectul cuprinzitor al unui tratat de teologie ortodoxi. In continutul acestei opere
descoperim ideile scAnteietoare, ale unui om inspirat de Duhul lui Dumnezeu, care
au contribuit la innoirea teologiei si la impactul ei asupra culturii contemporane.
Motivul principal care s-a aflat la originea uriasei reconstructii teologice pe care a
intreprins-o de-a lungul intregii sale vieti, ni-l aratd chiar Parintele Stiniloae atunci
cand purcede la comparatia dintre teologia dialectica, pe care a cunoscut-o in
perioadastudiilor sale din Germaniassi teologia Sfantului Grigore Palama insufletitd
de duhul gandirii patristice, caruia i-a consacrat unul din primele sale volume
importante, aga cum am vizut mai sus. latd ce ne spune eminentul nostru teolog,
din acest punct de vedere: In dialectici am gasit o imagine a unui Dumnezeu
separat si distant, in timp ce in teologia palamitd am intAlnit un Dumnezeu care
vine spre om, se deschide spre el ca lumina prin rugiciune. Il umple de energiile
12, Diferenta
fundamentald dintre aceste doua moduri de a face teologie, una care inchide pe

Sale, rimanind incomunicabil in fiinta Sa, necuprins, apofatic”

Dumnezeu intr-o transcendenti inaccesibili si alta care 1l vede pe Dumnezeu
coborind spre omul concentrat in rugiciune, consta in absenta unui fundament
spiritual la primul si prezenta lui in cel de-al doilea. Intreaga opera a Pirintelui
Stdniloae este stribatuta de dorinta de a conferi invatiturii dogmatice a Bisericii
un fundament spiritual, de a crea o sinteza intre teologie si spiritualitate.

latd ce ne spune ilustrul nostru teolog despre aceasta operd de adevirata
reconstructie teologica, in prefata tratatului siu de teologie dogmatica: ,Ne-
am straduit in sinteza noastra dogmatici ca si in studiile noastre sa descoperim
semnificatia duhovniceasci a invitaturilor dogmatice, sa evidentiem adevirul lor
in corespondenti cu trebuintele adanci ale sufletului, care-si cautd méntuirea si
inainteaza pe drumul ei in comuniunea cAt mai pozitiva cu semenii, prin care
ajunge la o anumitd experientd a lui Dumnezeu, ca suprem izvor al puterii de
comuniune. Am parasit in felul acesta metoda scolastica a tratirii dogmelor ca
propozitii abstracte, de un interes pur teoretic si in mare misura depasit, fird
legaturi cu viata adinca duhovniceasca a sufletului. Daci o Teologie Dogmatici
Ortodoxd inseamnd o interpretare a dogmelor — in sensul scoaterii la iveald a
adancului §i nesfarsit de bogatului continut méntuitor, adicd viu si duhovnicesc,
cuprins in scurtele lor formulari — noi credem ci o autenticd Teologie Dogmatici
Ortodoxd e cea care se angajeazd pe acest drum... Ne-am silit sa intelegem
invdtitura Bisericii in spiritul Parintilor, dar in acelasi timp sd o intelegem asa

12. Ibidem, pg. 41
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cum credem ca ar fi inteles-o ei astizi. Cici ei n-ar fi ficut abstractie de timpul
nostru, asa cum nu au facut de al lor”".

Dupi cum am aratat, Pirintele Stiniloae a alcatuit o intreagd opera filocalica
pe care a tradus-o in romaneste si a insotit-o cu ample comentarii extrem de
edificatoare, prin care aprofundeazd gandirea filocalica sub aspecte inedite. Ei
bine, aceastd lucrare considerabili nu constituie un domeniu de sine stititor al
gandirii sale, ci constituie tocmai continutul spiritual, pe care dascilul nostru l-a
inserat in cAmpul teologiei dogmatice. A dat nastere unei fericite sinteze dintre
spiritualitate si teologie, care i-a ingdduit sa depiseasca dimensiunea pur teoretici
a cunoasterii lui Dumnezeu, a cunoagterii la distantd, cum repeta adesea si sd
puni la baza acestei cunoasteri experienta intlnirii duhovnicesti a credinciosului
cu Dumnezeu, in vederea desavirsirii lui morale si spirituale. Cunoasterea lui
Dumnezeu nu are numai o simpla dimensiune intelectuald sau gnostica, ci
imbritiseazd omul in totalitatea fiintei lui psiho-fizice, pentru a-l desavarsi in
Hristos. Omul creat dupa chipul lui Dumnezeu este menit sa se inalte spre
asemdnarea cu Creatorul sdu.

II. Sinteza teologicd a Pirintelui Dumitru Stiniloae

Spiritualitatea filocalica, specifica de altfel Orientului ortodox, implica
purificarea continua de patimi (asceza) si cresterea prin virtuti pana la statura
deplinatitii lui Hristos (Efeseni IV, 13). Dar asceza nu inseamna distrugerea uma-
nului, ci tocmai inaintarea spre profunzimile de taind ale acestuia, in care Hristos
Tnsusi silisluieste incepand din apele Botezului si se dezvoltd prin impirtisirea
tot mai deasd si cu vrednicie cu Trupul si Singele lui Hristos in Euharistie.
Transfigurarea omului sub lucrarea Duhului Sfant trebuie si se risfringd in
relatiile lui cu semenii in societate, precum si in relagiile cu lumea. Aceasta
realizindu-se plenar in Sfanta Impirtisanie, pe buni dreptate Sfinta Euharistie
si impdrtasirea de aceasta constituie Jertfa si Taina comuniunii depline i tot mai
depline cu Hristos si cu toti cei ce se impartasesc din acelasi Sfant Potir.

Spiritualitatea ortodoxd urmareste desivarsirea credinciosului in Hristos
pe calea unui urcus continuu in care chipul umanitigii lui Hristos plina de tot
Duhul lui Hristos, adicd de viata si harul Duhului Sfant, se intipareste tot mai

13. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Zeologia Dogmatici Ortodoxd, Editia a doua,
vol. I, Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1996, pg. 7
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deplin in cel ce inainteaza spre unirea cu Dumnezeu. ,Dar cum Dumnezeu este
nesfArsit, tinta unirii cu El sau a desdvarsirii noastre nu corespunde niciodatd unui
capit, de la care si nu se mai poatd inainta. Toti Parintii rasiriteni spun, de aceea,
ci desidvarsirea nu are hotar. Astfel, desivarsirea sau unirea noastra cu Dumnezeu
este nu numai o tintd, ci si un progres nesfarsit. Totusi pot fi distinse pe acest
drum doua mari etape: una a inaintérii spre desavarsire, prin eforturi de purificare
de patimi si de dobandire a virtutilor si o alta de viata mereu inaintatd in unirea
cu Dumnezeu, in care lucrarea omului este inlocuiti cu lucrarea lui Dumnezeu,
omul d4nd din partea sa mai mult receptivitatea sau deschiderea pentru umplerea
lui de tot mai multi viati dumnezeiasci®'. In concret, Pirintele profesor Dumitru
Stiniloae desprinde patru trisaturi esentiale ale spiritualitdtii ortodoxe filocalice:

- starea culminanta a vietii spirituale ca unire a sufletului cu Dumnezeu,
traitd sau experimentatd;

- unirea aceasta realizatd prin lucrarea Duhului Sfint la capitul unui
indelungat efort al credinciosului de purificare de patimi;

- unirea realizatd fiind o asemanare tot mai mare cu Dumnezeu, cunoagtere
si iubire;

- efectul acestei uniri constind, intre altele, intr-o considerabili intensificare
a energiilor spirituale din om, insotitd de multe feluri de harisme®.

Urmirind nu numai curatirea de patimi, ci, in acelasi timp, si dobindirea
virtutilor, asceza realizeazd o fortificare a firii, precum si o permeabilitate a ei
pentru lucrarea Duhului SfAnt. De aceea, pentru ortodoxie ,,Ascetica este acea
parte a spiritualitatii care se ocupd cu regulile si cu eforturile ce duc pe om de
la prima treaptd a urcusului spre desavérsire, pAna la contemplatie si unirea cu
Dumnezeu. Ascetica indici partea activa a vietii spirituale, partea de cooperare
pe care Dumnezeu ne-o cere noua, silintele ce se cer din partea noastrd; iar unirea
tainici cu Dumnezeu, dimpotrivd, indicd aspectul suportdrii pasive a lucrarii
harului in noi, initiativele lui Dumnezeu pe care noi trebuie si le urmam si care
nu-I apartin decat Lui™".

In urcusul ascetic, mintea trebuie si treaci prin etapa cunoasterii ,ratiunilor”
lucrurilor create — cum zice Sfintul Maxim Marturisitorul — si numai dupa ce

14. Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloae, Zeologia morali ortodoxd, pentru Institutele
Teologice, vol. 111, Spiritualitatea ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1981, pg. 5-6

15. Ibidem, pg. 6

16. Ibidem, pg. 8
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a strabdtut si aceasta faza, insusindu-si ratiunile create si depasindu-le, patrunde
in lumina unirii si cunoasterii tainice. ,,Tntrucﬁt aceasta fazi de cunoastere a
ratiunilor reale si de depdsire a lor se insira si ea pe scara ascezei, este evident
i unirea tainicd cu Dumnezeu nu este ceva irational, ci ceva suprarational, nu
este o stare dobandita de pe urma unei debilititi a ratiunii si a unei ignoriri a
ratiunilor lucrurilor, ci de pe urma depasirii tuturor posibilitatilor ratiunii, dusi
la suprema forta si agerime, ca si de pe urma cunoasterii complete a intelesurilor
rationale ale lucrurilor”™".

Dar nimeni nu poate inainta spre unirea cu Dumnezeu pe o altd cale decit
prin Hristos si in Hristos. Caci lisus Hristos este singurul ,,Mijlocitor” pe care L-a
dat Dumnezeu oamenilor, ca scard spre Sine (I Timotei II, 5). ,,Prin El a binevoit
sa le impace pe toate cu Sine, fie cele de pe pamant, fie cele din Ceruri, ficind
pace prin El, prin singele crucii Lui” (Coloseni I, 20). ,,Caci prin El avem si unii
si altii apropiere catre Tatal” (Efeseni II, 18). lar legitura noastrd cu Hristos se
realizeaza si se intdreste prin Duhul Sfant. Prin Duhul Sfint noi suntem ridicati
in lumea dumnezeiasca sau lumea dumnezeiascd patrunde in noi. Aceasta ne
transformi, cu aceasta incepe lucrarea indumnezeirii noastre. In aceasta consta,
de fapt, spiritualitatea ortodoxd sau viata noastra duhovniceascd, filocalici, care
are un intreit aspect teologic: hristologic, pnevmatologic si bisericesc si este
disponibild innoirilor pe planul vietii comunitare, dat fiind dinamismul creator
al ascezei in slujba vietii omului.

Spiritualitatea ortodoxa cuprinde intr-un tot atit asceza, ca purificare continua
de pacate si patimi si crestere in virtuti, cAt si mistica, adica iluminarea, contem-
platia lui Dumnezeu in creatie, intelegerea duhovniceasci a Scripturii, cunoasterea
negativd si apofatici a lui Dumnezeu in general; cunoasterea catafatici a lui
Dumnezeu si odihna mintii in Dumnezeu prin unirea mistici cu El in rugiciune
si iubire, si, in sfarsit, iIndumnezeirea omului ca lucrare a harului dumnezeiesc.

Aceasta spiritualitate implicd deopotrivd si participarea omului duhovnicesc
la viata semenilor si la pastrarea si infrumusetarea creatiei ca spatiul in care omul
existd pe pidmant si isi dobindeste mantuirea, pentru comuniunea vesnicd cu
Dumnezeu in impératia Sa cereasca. Cici dinamismul creatiei si lumii trebuie si
raspundéd dinamismului fiecaruia dintre noi. ,Fiecare persoani este responsabild
de desfasurarea intregului univers fizic si spiritual. Cel mai mic gest al nostru
pune lumea in vibratie si ii modificd starea. Totodatd existenta fiecirei persoane
ca si a fiecarui lucru este mereu in functie de convergenta factorilor produsi

17. Ibidem, pg. 12

https://biblioteca-digitala.ro



90 BISERICA ORTODOXA

la desfasurarea intregului”*®. Participarea omului duhovnicesc la viata semenilor
este ceruti de faptul ci pe Hristos noi Il intdlnim nu numai in noi, ci si in fiinta
semenilor si uneori mai presant Il intalnim in fiinta si lucrarea semenilor nostri.
lar participarea noastrd la viata semenilor, implicatd in implinirea poruncilor, se
cristalizeazd, cum zice Pirintele profesor Staniloae, in virtuti, care culmineaza in
iubire. ,,Si acestea (adici virtutile — n.n.) sunt propriu-zis etapa necesara prin care
trebuie sd treacd fiinta noastrd inainte de-a ajunge la iluminare si la unirea tainici
cu Dumnezeu. Dar nu se poate face o separatie netd intre virtuti si activitatea
orientatd asupra naturii...”. Cici semnului ,,nu-i poti face un dar, o milostenie,
nu-l poti ajuta fard o activitate productiva asupra naturii; si prin aceasta dobandim
anumite virtuti de ribdare, de disciplinare, de abnegatie”".

Desigur, in centrul spiritualitatii ortodoxe st drumul si urcusul tainic spre
Hristos prin adancul nostru, sustinut de harul dumnezeiesc impartasit noua prin
Sfintele Taine ale Bisericii. Dar aceasta dupi realizarea purificarii de patimi si
cresterii in virtuti. Astfel, in rugiciunea facutd de minte in inimi uitim total de
lume cu toatd fiinta noastra. ,Am rimas numai noi §i anume nu noi cei de la
suprafata, cu insusirile si proprietitile ce pot fi privite sau gandite, in concepte
definite, ci eu-ul nostru din adinc, nedefinit, neingustat de gindurile la lucruri,
care nu poate fi privit si ingustat de nici un concept, rimanand numai cu simpla
constiintd a prezentei lui, a realitatii noastre indefinite”*.

In inim3i ,ne striduim si ducem cugetarea prin rugiciune si locul acela
nu are o delimitare, ci deschide perspective indefinite; de aceea trebuie si ne
silim sd patrundem mereu tot mai adnc, tot mai induntru. lar aceasta o face
cugetarea noastrd pardsind toate imaginile sensibile, toate conceptele definite,
toate inchipuirile acestora™. Jn rugiciune, zice Sfantul Grigorie Palama, mintea
leapada treprat relatiile cu cele ce exista, intdi pe cele care o leagi de cele de ocara,
de cele rele si stricicioase, apoi pe cele ce sunt la mijloc (creatiunea in general,
care e la mijloc intre mine si Dumnezeu — n. tr.), fiind un sfat al Parintilor sa nu
primim cunostinta pe care o face dusmanul si apari in vremea rugiciunii, ca si
nu fim jefuiti de ce e mai inalt. Deci lepidand mintea treptat aceste relatii, ca
si cele cu lucrurile mai inalte decit acestea, iese intreaga din toate cele ce sunt,
in vremea rugdciunii curate. Aceastd iesire este cu mult mai inalta decit teologia

18. lbidem, pg. 25
19. Ibidem, pg. 27
20. lbidem, pg. 237
21. Ibidem, pg. 238

https://biblioteca-digitala.ro



PAGINI DE SPIRITUALITATE ORTODOXA 91

prin negatie”**.

Depasirea tuturor lucrurilor sensibile si inteligibile este, cum afirma toti
Sfingii Parinti, o conditie sine qua non pentru apropierea mintii noastre de
Dumnezeu. Acest lucru il subliniazd SfAntul Maxim Mirturisitorul intr-o scolie,
astfel: ,,Cele sensibile si cele inteligibile sunt la mijloc intre Dumnezeu si oameni.
RidicAndu-ne deasupra lor, mintea se apropie de Dumnezeu nerobitd de cele
sensibile in activitate si neretinuta de cele inteligibile in contemplatie™®. Aceastd
depisire se realizeazd mult mai deplin in rugiciune decit in teologia negativa.

Pirintele profesor Dumitru Stdniloae ne aratd si de ce cugetarea trebuie sa
pardseasca toate conginuturile, si anume ca sa poata pitrunde in cimairile inimii.
In rispunsul dat, el pleaci de la definirea notiunii de minte care trebuie si coboare
in inima. , Sfintii Paringi, spune el, fac o distinctie intre minte si ratiune. Ratiunea
este facultatea care cugetd lucrurile, cuprinzandu-le in concepte definite, numite
si ratiuni, pentru faptul ca pot fi obiecte ale ratiunii. Mintea este facultatea care
cugeta continuturi fard se le delimiteze in concepte. Ratiunea emana din minte,
asa cum se naste pururi Logosul divin din Tatdl, care e Mintea prima. Deci precum
mintea divind e principiul tuturor, asa si mintea din om e principiul ultim al
tuturor celor din el, deci si al ratiunii. Ea e, de aceea, baza subiectului uman, care
e dincolo de toate continuturile delimitate, dincolo si de ratiunea care le prinde
in concepte. E baza indefinitd a subiectului care se foloseste si de ratiune”*. Pe
aceasta n-o poate sesiza ratiunea prin nici un concept, de indatd ce mintea este
dincolo de orice concept. De aceea trebuie si parasim toate conceptele si s ne
ridicam mai presus si de ratiunea care formeaza concepte, ca si putem sesiza baza
indefinibila a subiectului nostru, care este minte. Numai atunci mintea se cugetd
pe ea insasi si ia act de ea insasi. Lucrurile si conceptele sunt o catapeteasma care
ne inchide vederea nu numai spre Dumnezeu, ci si spre baza subiectului nostru.
De aici necesitatea depdsirii tuturor lucrurilor si conceptelor acestora.

Atét din caracterul mintii umane, de chip al mintii divine, cit si din definitia
obiectelor ca realititi definite, cugetate de minte, rezultd ci si Dumnezeu este

22. FILOCALIA sau culegere din scrierile Sfintilor Pirinti care aratid cum se poate
omul curita, lumina si desavirsi, volumul VII, traducere, introducere si note de Pr. prof.
dr. Dumitru Stdniloae, Editura I.B.M. al B.O.R., Bucuresti 1977, pg. 309-310

23. Quaest. ad. Thalas, PG. 90, col. 485, apud Pr. prof. dr. Dumitru Radu, O
culme actualizatd a teologiei patristice, in Ortodoxia, Anul XLV (1993), Nr. 3-4, Iulie-
Decembrie, pg. 64-65

24. Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloae, 7eologia morali ortodoxd, vol. 111, Spiritualitatea
ortodoxa, pg. 239
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subiect, si anume Subiectul in intelesul cel mai deplin al cuvintului.

Sidaca Dumnezeu este Subiect, adici persoani de dialog, este necesar ca pentru
ane indlta la intelegerea Lui sd pardsim toate obiectele si, dind de subiectul nostru
in adincul de taini al fiintei noastre, si ne apropiem de intelegerea Subiectului
divin insusi. ,Lucrurile externe si continuturile cugetarii, cu un cuvint obiectele,
opresc subiectul de a se intoarce spre el insusi, atrigAndu-1 spre altceva decit spre
sine. Numai cu mari eforturi, dupd lungi exercitii ajunge subiectul capabil sa se
desfacd pentru mai multe clipe in sir de robia continuturilor, care il retin departe
de casd, il ingusteazd dupi limitele lor™®.

Cand ajunge sd se priveasca pe sine insasi, dupa ce a depasit toate continuturile,
adica obiectele lumii sensibile, mintea devine transparentd, privind prin ea pe
Dumnezeu. Dumnezeu ,se aratd in mintea curatd ca intr-o oglindd, rimanind
dupi ceea ce este in Sine, nevizut”*. Relevant pentru transparenta mintii noastre
pentru Dumnezeu, este ceea ce remarca si Diadoh al Foticeii: ,Nu incape indoiald
cd mintea, cAnd incepe sd lucreze in ea staruitor lumina dumnezeiasca, ea devine
cu totul transparenta, incit vede in chip abundent lumina din sine, iar aceasta
are loc cAnd puterea sufletului domina patimile””. Pitrunzind in inima sa, prin
lepadarea tuturor gandurilor, mintea di de Hristos, Cel ce locuieste in ea.

Rugiciunea mintald, ciutand la inceput, cu numele lui Hristos, locul inimii
sau centrul pur al subiectului, ne arati ci mintea, desi e preocupati in mod
precumpinitor de Dumnezeu, 1l cauti pe Dumnezeu prin intimitatea subiectului
propriu. Rugiciunea mintii sau rugiciunea lui lisus cauta in inimd sau prin inima
pe lisus si cu cit patrunde si se statorniceste in inimd mai deplin, cu atit e mai
dominati de certitudinea cd a dat de lisus, cd se afld in fata Lui. Prin rugaciunea
mintald, adincurile uluitoare care transpar prin minte dupa inldturarea tuturor
continuturilor din ea si dupa intoarcerea ei asupra sa insasi se reveleazi ca adncimi
ale subiectului suprem deosebit de noi, in fata ciruia ne smerim. Smerenia rugiciunii
mintale creste din constiinta simultana a subiectului nostru si a Subiectului Suprem,
deosebite unul de altul, dar aflate in legatura si penetrare reciproca.

Rugiciunea mintii coboratd in inimd, dupa inldturarea tuturor continuturilor
din ea, este calea spre Iisus prin insusi adincul nostru, in care Hristos Insusi a

25. Ibidem, pg. 240

26. Sfantul Grigorie Palama, Cuvant 111, triada I, pg. 419, apud Pr. prof. dr. D.
Stéiniloae, Zeologia morali ortodoxi, vol. 111, pg. 241

27. 2. G. 65, col. 1180 A, apud Pr. prof. dr. Dumitru Radu, O culme actualizati a
teologiei patristice, pg. 66
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intrat ca inainte-mergator la Botez.

Desavarsirea realizatd prin unirea cu Dumnezeu sau prin indumnezeire se
datoreaza lucririi harului lui Dumnezeu cu care omul insusi conlucreazi in stadiul
vietii sale pamAntesti, iar dupa acest stadiu, ea se datoreaza exclusiv lucrarii harului
lui Dumnezeu in om, acesta patimind, cum zice SfAntul Maxim Mirturisitorul,
indumnezeirea. De aici cele doua feluri de indumnezeire a omului: indumnezeirea
in sens larg si indumnezeirea in sens restrans. Indumnezeirea in sens larg incepe de
la Botez si se intinde de-a lungul intregului urcus spiritual al omului, in care sunt
active si puterile lui, adici de-a lungul purificirii de patimi, al dobandirii virtutilor
si al iluminirii. Tn acest urcus puterile naturale ale omului sunt in continui crestere,
ca sd atingd apogeul in clipa in care au ajuns apte si vadd lumina dumnezeiasca,
primind ca putere vizitoare lucrarea Duhului Sfant. Dar indumnezeirea nu se
opreste din cresterea ei niciodatd, ci continud i dincolo de limita ei ultimi a
puterilor naturii umane, si anume dupd moartea fireasci a omului, la infinit.
Aceasta este indumnezeirea in sens restrins, lucratd, dupa despartirea sufletului de
trup, exclusiv de harul dumnezeiesc in om, deci patimitd de om.

Cursul de spiritualitate ortodoxa, tiparit ca Manual de Teologie Ortodoxd, vol.
111, prin cele trei mari sectiuni ale lui — I Purificarea (pg. 55-156), 11. lluminarea
(pg. 157-253) si Ill. Desivarsirea (pg. 254-319) — nu numai ci rispunde unor
necesitati de instructie teologica si formare duhovniceasca a viitorilor teologi si
preoti ai Bisericii, ci oferd si o imagine completa si bine articulatd a Asceticii si
Misticii crestine si Spiritualititii ortodoxe in special, plecAnd atat de la izvoarele
patristice, postpatristice si filocalice in general, cat si de la o cunoastere directd
a vietii duhovnicesti a celor care au luat asupra lor greaua sarcini a nevointelor
ascetice si mistice. De aici i valoarea si importanta singulara a acestui curs ilustrat
sub raportul ideilor prin bogate comentarii cu care Parintele Stiniloae a insotit
scrierile, in traducere romaneascd, ale Sfantului Maxim Marturisitorul, publicate
in Filocalia romdneasci (vol. 11 si I1I) si in colectia ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
(Ambigua si Scrieri si epistole hristologice si dubovnicesti), ale Sfantului Simeon
Noul Teolog, Sfantului Grigorie Palama, Sfantului Chiril al Alexandriei si ale lui
Dionisie Pseudo-Areopagitul. Acest curs este un adevirat manual de spiritualitate
ortodoxd, interesind nu numai pe cei avizati, ci si pe cei din afara Teologiei, cu
preocupiri duhovnicesti si filosofice in general.
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1. Parintele Stiniloae — creator al unei sinteze Neo-patristice in teologia
ortodoxi contemporana

Pirintele Dumitru Staniloae este, asa cum s-a spus, cel mai mare teolog al
secolului al XX-lea, si toatd lucrarea sa poate fi definitd ca o sintezd neo-patristici
creatoare. Acest adevar a fost remarcat de catre teologi striini, care au constatat
ca Parintele Dumitru Stiniloae a implinit, de fapt, un deziderat, un mesaj si un
program, fixat in 1936, la Atena, cu ocazia Primului Congres al Facultitilor de
Teologie Ortodoxa. Acolo s-a aritat foarte clar ca teologia ortodoxd din toate
tirile are nevoie de o eliberare de sub tutela teologiei scolastice, numita atunci
captivitate babilonicd” de catre patrologul rus George Florovsky. Deci programul
era eliberarea teologiei ortodoxe de metoda scolasticii occidentale, care didea in
aparentd o anumita siguranta, dar care nu era o teologie legatd de viata si de
misiunea Bisericii. De fapt, la Atena s-a cerut ca toti teologii ortodocsi sa se
intoarca la izvoare si, mai ales, sd lucreze pentru o sintezd neo-patristica.

Insa Parintele Stiniloae a realizat aceasti sintezi neo-patristica, nu doar citind,
citAnd si traducand pe Sfintii Piringi, ci continuand in duhul Sfintilor Piringi
reflectia teologicd ortodoxa intr-un mod creator. El nu doar se referi la teologia
Sfintilor Pirinti, cum fac mai multi dintre teologi, ci el preia temele majore din
literatura patristica, le adinceste si le continua intr-o forma creatoare in dialog cu
contextul socio-cultural i misionar al epocii noastre. Asemenea Sfantului Maxim
Miarturisitorul, asemenea Sfintilor Pirinti capadocieni Vasile cel Mare, Grigorie
Teologul si Grigorie de Nyssa, care cunosteau cultura vremii lor si prezentau
Evanghelia ca lumind de mintuire pentru om, in integralitatea lui, si pentru
creatie, Parintele Staniloae cunostea bine nu numai Traditia Bisericii, ci si cultura
rasiriteand si occidentald contemporana. El a beneficiat de studii in Romania si
de burse in straindtate (Berlin, Paris, Atena), pe care le-a folosit cu multd rodnicie,
cu multd eficientd. Astizi subliniem faptul ca proiectul Congresului din 1936 a
avut urmdri benefice, roditoare. Mai multi teologi ortodocsi greci si rusi au lucrat
in aceasta directie, mai ales cei care, datoritd motivelor istorice cunoscute, au
marturisit Ortodoxia in Occident, insi Parintele Stiniloae a reusit sd realizeze o
ampla sinteza neo-patristicd in spiritul dezideratului Congresului Facultatilor de
Teologie Ortodoxa din 1936 de la Atena.

Pentru Pirintele Stiniloae, teologia este explicitarea planului lui Dumnezen
de méntuire si indumnezeire a lumii. Aceastd definitie insemneaza ca teologia se
face, in primul rind, pe baza Revelatiei divine. Ea nu creeazd adevaruri noi, ci
expliciteazd, adinceste adevarul revelat. Prin aceasta se deosebeste teologia de
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orice filosofie religioasd. Parintele Staniloae cunostea filosofia vremii, cunogtea
mai ales filosofia germand, dar nu avea nici un complex in fata filosofiei sau
filosofiilor: intotdeauna el mairturiseste unicitatea adevarului revelat, ca bazd
sigura si de neinlocuit a teologiei autentice.

Potrivit mogtenirii patristice care se vede in toatd teologia Parintelui Staniloae,
méntuirea este unive cu Dumnezen. Asa cum ne invatd mai ales Sfintii Pirinti
capadocieni: este mantuit ceea ce este unit cu Dumnezeu. In spiritul lor, teologia
elaborata de Pirintele Stiniloae este teologia persoanei in comuniune, intrucat
mantuirea insemneazd comuniunea omului si a lumii cu Dumnezeu.

Daca mantuirea este comuniune cu Dumnezeu, spatiul concret si privilegiat
al acestei comuniuni este Biserica. In primul rind, teologia se bazeazi pe Revelatie,
iar in al doilea rind, ea se realizeazi in Biserica. Prin urmare, in afard de Bisericd
nu exista teologie adeviratd, pentru ci teologia nu este numai reflectie asupra lui
Dumnezeu si vorbire despre El ci si comuniune sau legaturid vie cu Dumnezeu.
Aceste doud componente esentiale, si anume, Revelatia ca bazi a teologiei si
Biserica lui Hristos ca mediu al teologiei, trebuie retinute permanent drept
criterii de autenticitate a teologiei ortodoxe.

Sinteza neo-patristica creatoare a Pirintelui Dumitru Staniloae este imensa,
bogatisi fascinanta, insd noi evidentiem pentru acest Congres trei aspecte importante
din aceasta sinteza, si anume, trei sinteze in interiorul sintezei celei mari.

Prima este sinteza dintre Traditie si actualitate. In acest sens, este necesar
si vedem modul in care Parintele Staniloae defineste Traditia — dimensiunea
sa permanentd sau statornica si dimensiunea sa dinamici sau mobild, adici de
adaptare si de innoire: un proces deschis, de crestere, de adancire spirituala, care
este insasi viata Bisericii in comuniune cu Sfinta Treime.

Traditia se afirma una pe alta §i una in alta, nu una langi alta, adicd nu
despartite sau paralele. Traditia este desfasurarea sau trairea si transmiterea
Scripturii de-a lungul veacurilor, iar Scriptura este forma concentratd a Traditiei,
care a devenit norma pentru cresterea sau dezvoltarea Traditiei. Deci raportul
dintre ele este unul de periborezd, de intrepitrundere si de continere reciprocd. Dupd
cum ghinda se dezvoltd in stejar, iar stejarul produce ghinda ca o sintezd a lui,
tot asa Scriptura este sinteza Traditiei, iar Traditia este desfisurarea Scripturii in
viata Bisericii.

Pirintele Staniloae arita ci Sfanta Traditie este ermeneuticd sau interpretarea
Revelatiei in Bisericd. Acolo unde Traditia a fost inldturata sau ignorata, nu mai
existd interpretare sigurd a Revelatiei. Siguranta o da interpretarea Revelatiei in
comuniunea sfintilor. Deci consensus patrum (consensul Pirintilor Bisericii) si
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communio sanctorum (comuniunea sfintilor Bisericii) sunt nedespartite. Retinem
astfel, ca prima sintezi, sinteza dintre Traditie i actualitate, ca fiind un program
permanent al teologiei ortodoxe, in sensul de sintezi neo-patristica creatoare. In
teologia Pirintelui Stiniloae, Traditia este adusi in actualitate, iar actualitatea
teologului ortodox este inradicinatd in comuniunea de gindire si viatd a Sfintilor
Pirinti. De aceea, cAnd citesti opera Parintelui Stiniloae, ai impresia ci el este
contemporan cu Sfintii Pirinti si, in acelasi timp, ii face pe Sfintii Pirinti
contemporani cu noi.

Fird si exagerim, am putea spune ci el este un Sfant Parinte al secolului
al XX-lea! Existd o comuniune tainici intre oamenii care gindesc la fel, desi
marturisesc pe Hristos in timpuri diferite. Ei realizeaza o comuniune peste timp,
deci nu numai sincronic, ci si diacronic. Astfel, un teolog ortodox este mare cAnd
raméine in comuniunea de gindire si traire a sfintilor de-a lungul veacurilor.
Atunci teologia lui devine i una sigurd, nu doar originala. El elaboreaza teologia
pentru timpul siu asa cum Sfintii Pirinti au elaborat-o pentru timpul lor,
explicAnd intr-o forma noua acelasi continut neschimbat al credintei.

A doua sintezi realizatd de Pirintele Staniloae in teologia sa este sinteza
dintre sacru si stiingific. Pirintele Staniloae a afirmat ca stiinta nu se opune lui
Dumnezeu, iar Dumnezeu nu se opune stiintei. Ca atare, astazi, datoritd faptului
ci facultatile de teologie se afla in universitate, este necesara aprofundarea relatiei
dintre sacru i stiintific. Teologia este stiinta legdturii omului cu Dumnezeu
creatorul; stiintele arata relatia omului cu creatia, cu universul vazut. Pirintele
Stiniloae, sintetizind gindirea patristicd a Logosului creator, a lui Hristos Cel
cosmic prezent in toata creatia, a definit creaturile ca fiind ragiuni plasticizate ale
gandirii Creatorului, ale lui Hristos, deoarece, prin El, intru El, si pentru El au
fost facute toate cele ce existd, cum ne spune Sfantul Apostol Pavel in Epistola
citre Coloseni (I, 16). Dar, si mai semnificativ, Pirintele Stiniloae defineste
intreaga creatie ca fiind un limbaj multiplu si tainic al Logosului creator, un
limbaj vizual, dar tacut, iar interpretarea intregului univers ca limbaj al Logosului
creator permite dialogul cu stiinta, care descoperi legile universului, insd nu le
creeazd ea. Mai mult, Pirintele Staniloae a interpretat creatia ca dar, nu ca simplu
limbaj informational, ci ca limbaj comunional al daruirii: un dar al Preasfintei
Treimi facut pentru ca omul sa dialogheze si sd coopereze cu Dumnezeu folosind
toate cele create de Dumnezeu. Chiar si atunci cAnd nu vrea, omul este in dialog
cu Dumnezeu, pentru ci lumea este creatie si dar al lui Dumnezeu. Deci aceastd
perspectiva de convergenta si legitura dintre sacru si stiintific, dintre Revelatia
supranaturala si Revelatia naturald, este un program pe termen lung al teologiei
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ortodoxe, un program permanent as zice, care devine din ce in ce mai actual
acum cand lumea devine din ce in ce mai secularizata, adici viata societdtii si a
individului se construieste fird referintd la Dumnezeu. Secularizirii nu i se poate
raspunde dect prin sfintenia autenticd a gAndirii si a trdirii, pentru ci secularizarea
nu este o solutie, ci este un simptom al crizei, iar solutia iesirii din crizd consta si
in refacerea legiturii dintre sacru i stiingific. Inchei aceasti remarci afirmand ci
ceea ce se descopera din ce in ce mai mult ca fiind comun sfantului si savantului
autentic este smerenia. Sfantul, in lumina sfinteniei lui Dumnezeu, vede cit de
limitatd si instabild este persoana umand in ceea ce priveste progresul moral,
comuniunea sa de iubire fatdi de Dumnezeu si fatd de oameni, ea fiind mereu
marcatd de picat, si astfel ajunge la smerenie, zicAnd: ,, Dumnezeule, curiteste-ma
pe mine pdcditosull”.

Aceasta este atitudinea noastrd ciAnd slujim lui Dumnezeu, coplesiti fiind
de sfintenia si iubirea Sa infiniti. In paralel, oamenii de stiinti constati si ei
astazi ca toatd cunoasterea lor este »cunoastere in necunoa§tere”, ca, pe masura
ce stiinta progreseazd si cunoasterea se amplifica, necunoscutul, nemarginitul
si complexitatea realitatii se extind si devin coplesitoare. De aceea, nota sau
trasitura comund a sfintului si savantului este, in mod inevitabil, smerenia.
lar smerenia este deodatd sansa si conditia dialogului creator si roditor. Numai
in smerenie se poate duce un dialog intre credinta, care reprezintd adevarul
concentrat, adici esentialul despre originea si scopul creatiei, primit din Revelatia
divind supranaturala, si stiinta, care cercetind mereu natura, descoperd adevarul
desfisurat sau semainat in ea, in univers.

A treia sintezd majora prezentd in teologia Pirintelui Staniloae este sinteza
dintre spiritual, social si ecologic. Criza ecologici si criza sociala in lume sunt adesea
reflexe ale unei crize spirituale. Se constatd azi ca, de fapt, criza ecologicd exprima
o crizd spirituala. Criza lumii inconjuritoare arati criza lumii interioare, adica a
interioritatii omului, a vietii sale spirituale. Din acest punct de vedere, Pirintele
Staniloae leaga spiritualul, socialul si ecologicul, adicd nevoia de a apira, cultiva
si de a sfinti creatia, prin redescoperirea viziunii liturgice despre existentd. Intreaga
existentd are vocatia de a fi o liturghie sau preamarire cosmici a prezentei lui
Dumnezeu Cel necreat in creatie si a rispunsului creatiei la iubirea Sa (cf. Psalmul
XVIII, 1; Romani I, 18-20).

Aceasta viziune biblici si patristicd despre creatie a fost preluatd de Pirintele
Stiniloae mai ales din teologia Sfintului Maxim Marturisitorul, insd el o
dezvolta si o expliciteazi in limbajul culturii contemporane, in mod creator. In
teologia sa, viziunea ortodoxa despre creatie si istorie este, in primul rind, o
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viziune liturgica, in care omul se intdlneste cu Dumnezeu, care propune tainic,
nu impune silnic, darurile Sale, iar omul rispunde liber, addugand la darul lui
Dumnezeu priceperea, inteligenta si raspunsul recunostintei sau al Euharistiei
sale. Aparenta absentd si ticere a lui Dumnezeu in creatia Sa reprezintd, de fapt,
spatiul libertdtii omului si al cdutirii sale permanente ca fiinta vizutd si limitata,
creatd dupd chipul lui Dumnezeu Cel nevizut si nemirginit (cf. Facerea I, 26),
pentru a creste necontenit in relatia de iubire dintre chip si Arhetip.

In concluzie, considerim ci aceste trei sinteze majore realizate de Pirintele
Stdniloae sunt principalele sinteze care trebuie urmate in toata teologia noastrd
pentru a riméne constant fideli Sfintei Evanghelii a lui Hristos, pentru a ne
mentine neintrerupt in comuniune cu Sfintii Bisericii §i pentru a elabora astazi
o teologie cu adevirat misionard, in sensul cd teologia misionard autentica leagdi
textul Sfintelor Scripturi cu contextul istoric a vietii crestine in care si pentru care
se elaboreaza aceasta teologie, ca stiintd a mAntuirii §i a vietii vesnice. Sintezele
realizate de Pirintele Staniloae in teologie trebuie continuate, adincite, amplificate
tinind seama de noile probleme, dar si de noile sanse misionare ale timpului nostru.
Pirintele Staniloae ne spunea adesea ca se bucurd mult nu doar cind il citdim in
vorbirea sau scrisul nostru, ci mai ales cAnd continuam ceea ce a inceput el.

I11. Antropologia Pirintelui Dumitru Stiniloae
1. Rationalitatea creatiei

intrupﬁndu-se, Fiul lui Dumnezeu a venit intru ale Sale si la ai Sai, adica in
mijlocul creatiei si la cei creati dupd chipul si asemanarea lui Dumnezeu. Omul
este dupd chipul lui Dumnezeu (Facerea I, 26-27) si in mod special dupa chipul
Logosului, iar lumea si lucrurile ei ,sunt chipuri create ale ratiunilor divine
plasticizate, chipuri pline de putere si purtate de tendinta unor nenumdrate referiri
intre ele. In starea lor plasticizati se reflecti sensul, puterea si viata ratiunilor
divine in unitatea lor din Logosul divin™*.

Logosul divin da acestor chipuri plasticizate caracterul unor unititi rationale
gandite, proprii obiectelor. Deci in gndirea Pirintelui profesor Staniloae, bazatd
pe Sfintii Pirinti si infuzatd de gindirea acestora, nu este vorba de o materie

28. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, Editia a doua,
vol. II, Editura I.B.M. al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti 1997, pg. 7-8
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amorfi, care nu are nimic spiritual cum este in conceptia catolici. Ba mai
mult, in consensul Parintilor Bisericii, incepand cu Sfintul Atanasie cel Mare si
culminind cu SfAntul Maxim Mairturisitorul, Pirintele profesor vorbeste despre
o rationalitate a lumii ca o consecinti a faptului ci ea este o plasticizare a acelor
,logoi” care isi au sursa in Logosul divin si conduc la Logosul divin. Ultimul
substrat al lucrurilor este energia care are in ea un sens sau o complexitate de
sensuri si include tendintele unor indefinite interferdri producitoare ale atitor
unitati legate intre ele. lata aici mai intdi explicatia faptului ca Logosul sau
Cuvantul lui Dumnezeu a fost in lume de la inceputul ei, atdt prin ratiunile
lucrurilor care sunt chipuri create si sustinute de ratiunile Lui eterne, cit si prin
persoanele umane care, in rationalitatea lor vie, sunt chipurile ipostasului Lui
Insusi, create cu scopul de a gindi ratiunile lucrurilor impreuni cu Ratiunea
divind personala intr-un dialog cu Ea. latd aici aratata si puntea dintre materie si
spirit, precum si premisa intruparii Logosului.

Calitatea omului de chip al lui Dumnezeu este, in ultimd instantd, caracterul
de persoani al omului. Dar ,,persoana umani, implicAnd in ea toate persoanele
umane, e chematd la existenta ca un partener creat al Cuvantului lui Dumnezeu
Cel personal, ca un chip al Lui Tnsu§i, pentru a gAndi si ea, in calitate de subiect,
ratiunile obiective ale lucrurilor impreund cu Cuvantul dumnezeiesc, subiectul
ganditor originar al lor. Fiecare om e un cuvant ganditor si in dialog cu Cuvantul
personal dumnezeiesc si cu celelalte cuvinte personale umane; fiecare soarbe
putere din Cuvintul dumnezeiesc, dar si din puterea lucrurilor, aduni ratiunile
lor in gAndirea sa si puterea lor in viata sa si le comunica altora si primeste de la ei
comunicarea lor si prin aceasta adinceste legatura sa cu Logosul divin si intelegerea
originii si sensului lor. CreAnd lucrurile ca chipuri rationale ale ratiunilor sale
pentru persoanele create ca chipuri ale Persoanei Sale aflate intr-o referire fata
de Tatal si de Duhul Sfant, Cuvantul le-a adresat pe acestea oamenilor ca niste
cuvinte rationale plasticizate™”.

latd aici exprimata foarte concis relatia lui Dumnezeu cu omul, cu lumea,
dar si relatia omului cu semenii sii, cu natura, cu intreaga creatie, tocmai datoritd
acestei rationalititi imprimate de Logos in ea si in lucrurile ei.

In rationalitatea creatiei si a lucrurilor este dati relatia omului cu Logosul
si cu creatia Acestuia, dar si cresterea lui material-spirituali: ,Subiectul uman
este invitat la o viatd spiritual-materiala constientd in comuniune cu Logosul, e
invitat sa adune in sine toate ratiunile create plasticizate, pentru ca in felul acesta

29. Ibidem, pg. 8
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sa aiba un continut de gindire si de viatd comun cu Logosul dumnezeiesc™.

Siatunciunde trebuie ciutatiratiuneaintilnirii naturalului cu supranaturalul?
In acele structuri spirituale ale materiei puse de Logosul divin in ea. Deci, in
ultima instanta, fundamentul materiei il constituie spiritul, mai exact structurile
spirituale infuzate materiei, pentru care Pirintele profesor Stiniloae vorbeste
despre rationalitatea creatiei si a lucrurilor ei. lar rationalitatea creatiei ca efect
al infuzarii ei de energiile divine necreate explicd apoi prezenta si lucrarea lui
Dumnezeu in om, in lume, in creatie, precum si providenta lui Dumnezeu.

Pe dealta parte, rationalitatea lumii explicd cunoasterea lui Dumnezeu de catre
om prin fapturile Sale, precum i 0 anumitd comuniune a omului cu Dumnezeu
prin lumea lucrurilor create. Lumea, creatia intreaga, prin rationalitatea infuzatd
ei mijloceste dialogul omului cu Dumnezeu, Creatorul si Proniatorul acesteia si
al lui. Ba mai mult, ,lumea ca naturi se doreste a fi o realitate unitara rationald
existind pentru dialogul interuman, ca o conditie pentru cresterea spirituali a
omului, pentru dezvoltarea umanitatii. Dupa Parintii Bisericii, toate lucrurile isi
au ratiunile lor, in Logosul dumnezeiesc sau in ratiunea suprema. Dacid ar fi numai
pentru méncare, nu ar fi necesar caracterul ei rational. E drept ci animalele se
folosesc si ele de rationalitatea proceselor fizico-biologice ale naturii, desi numai
pentru cresterea lor biologica inconstientd. Dar daca aceasta nu ar avea scopul de
a servi omului, ar fi si ea fard sens™".

Rationalitatea lumii are virtualititi multiple. Ea este maleabild, contingenta
si omul se foloseste de ea. Folosindu-se de rationalitatea naturii §i facAnd uz in
mod constient de procesele ei prin munca sa animatd de responsabilitate, omul
urcd spre o viatd de comuniune spirituala si ajunge la cunostinta unor sensuri si
scopuri mai inalte ale naturii.

Dar rationalitatea lumii isi descopera un sens prin faptul ci se completeaza cu
rationalitatea subiectului uman, care e constienta si de o bogatie inepuizabila fiindci
ea nu este o repetare monotond. Rationalitatea subiectului uman descoper3, alege
si urmdreste tinte mereu mai inalte, spre care inainteazi folosind natura inssi, dar
nu intr-o repetitie monotona, ci cu o intelegere continuu noua a lucrurilor si prin
alegerea libera a altor si altor moduri din cele tot mai mult cunoscute, prin noi
apliciri ale legilor naturii, urmarind rezultate din ce in ce mai de folos.

Deci rationalitatea lumii si lucrurile ca plasticiziri i sensibilizari ale ratiunilor

30. Lbidem, pg. 8
31. Pr. prof. Dr. Dumitru Staniloae, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, Editia a doua,
vol. I, pg. 345
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divine se adreseazd omului care are ratiunea ca organ de cunoastere a lor. Pe de altd
parte, ,omul este chiar obligat sa cunoasci aceste ratiuni ale lucrurilor, caci altfel
nu se poate folosi de ele si nu poate trii intre ele. Dar tot ca sd poata trai si ca sd se
poati folosi de ele, lucrurile au in organizarile sau ratiunile lor solitare, 0 anumitd
permanenta, adecvatd permanentei ratiunii umane, care depinde de ele”*.

In acelasi timp, omul foloseste ratiunea sa pentru adaptarea lucrurilor la
trebuintele sale multiple si in continua miscare. El gaseste alte si alte conformititi
intre lucruri si trebuintele sale si, prin aceasta, alte si alte armonii ale lumii,
alte frumuseti, alte dimensiuni ale ei. Precum natura este in miscare si omul se
poate folosi de miscarea ei, la fel trebuintele lui sunt intr-o continud miscare.
Omul descoperi astfel sensurile lucrurilor care pe de o parte sunt aceleasi prin
continuitatea lor si deci pot fi cunoscute in comun, pe de alta sunt mereu noi in
dezvoltarea si aspectele descoperite si ca atare il pot ridica pe om la o intelegere
spirituala tot mai inalta.

Rationalitatea lumii este pentru om si culmineaza in om, nu omul este pentru
rationalitatea lumii. ,Dumnezeu a dat oamenilor prin lucruri atat posibilitatea
sa gAndeascd si sd vorbeascd, prin faptul ci El a gandit ratiunile lor si le-a dat
creAndu-le mai intdi o imbriciminte plastica la nivelul lor, cat si trebuinta si
le gAndeasca si sd le exprime., ca s poatd face uz de le in relatiile dintre ei si,
prin aceasta, si se realizeze intre ei si El dialogul pe care l-a voit El cu ei, adicd
pentru ca ei si rispundi Lui prin gindirea si vorbirea lor. In aceasta isi giseasci
toate sensul lor. Omul descoperi alternative mereu noi ale lucrurilor nu numai
prin ratiune si prin noi combinari si intrebuintiri ale lor, ci §i prin simtirile si
gandurile mereu noi produse in trupul lui prin contactul cu ele si prin relatiile
mereu noi mijlocite de ele intre el si semenii sai. Toate acestea se cer exprimate si
comunicate printr-un limbaj mereu imbogitit™*.

Prin urmare, din aprofundarile facute de Parintele profesor D. Staniloae,
rezultd clar ci lumea este o operi rationala a lui Dumnezeu, pe masura ratiunii
umane, in progres continuu spre sensuri tot mai inalte ale ei, spre binele omului
si pentru dialogul lui cu Dumnezeu, dar si cu semenii sii. Rationalitatea lumii
si a firii omenesti este o altd permanentd teologicd majora a gindirii teologice
si filosofice a Parintelui profesor D. Staniloae, aprofundata si ilustratd atat in
tratatul siu Zeologia Dogmatici Ortodoxi (vol. 1, pg. 345-388; vol. 111, pg. 17),
cat si in comentariile foarte bogate din subsolul paginilor la lucrarile Sfantului

32. Ibidem, pg. 349
33. Ibidem, pg. 351
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Atanasie cel Mare si Sfantului Maxim Mirturisitorul, traduse in roméneste si
tiparite in PS.B.*

2. Legitura dintre Logos si trupul omenesc

Trupului omenesc i s-au imprimat ratiunile divine, prin crearea sa de citre
Logosul divin din pamant, care avea in el ratiunile provenite din Acelasi Logos.
Valoarea pe care o atribuie teologia ortodoxd materiei in general si trupului in
special se intemeiazd pe rationalitatea pusd in creatie prin Logosul creator, pe
invdtitura cd Dumnezeu creeaza necontenit prin Logosul Siu, de unde rezultd
ci este compatibilitate intre Persoana Logosului si trupul omenesc pe care l-a
asumat. Astfel, valoarea pe care o dobandeste trupul prin pretuirea lui de citre
Fiul lui Dumnezeu, provine din valoarea trupului ca purtator al ratiunilor
divine. ,Pentru ca Cuvantul, fiind Creator, a fost El insusi Facitorul creaturilor,
a imbracat la sfarsitul veacurilor El insusi creatul, ca Creator, ca si-1 poatd invia”
— zice Sf. Atanasie cel Mare®.

Sf. Maxim Marturisitorul arata ci ,.in El sunt fixate ferme ratiunile tuturor si
despre aceste ratiuni se spune ca El le cunoaste pe toate inainte de facerea lor, in
insusi adevarul lor, ca pe unele ce sunt toate, in El si la El, chiar daca acestea toate,
cele ce sunt si cele ce vor fi, nu au fost aduse la existentd deodati cu ratiunile
lor, sau de cAnd sunt cunoscute de Dumnezeu, ci fiecare isi primeste existenta
efectivd si de sine la timpul potrivit, dupi intelepciunea Creatorului, toate fiind
create conform cu ratiunile lor*. Cel ce nu-si corupe ,ratiunea fiintei sale este

34. Sfantul Atanasie cel Mare, Scrieri, partea 1, (Cuvint impotriva elinilor, Cuvint
despre intruparea Cuvintului, Trei cuvinte impotriva arienilor), Traducere din greceste,
introducere si note de Pr. prof. dr. D. Stiniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, pg. 75, 76, 80, 84, 85, 91-95, 99, 150-
151; Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua in Sfantul Maxim Marturisitorul, Scriers,
Partea I, in colectia PS.B., nr. 80, traducere de Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti 1983, pg.
155-158, 175, 183-185, 195, 221, 229.

35. Sfantul Atanasie ce Mare, Epistola citre episcopul Adelfie, impotriva arienilor
in Sfantul Atanasie ce Mare, Scrieri, Partea a Il-a, traducere din greceste, introducere si
note de Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, colectia P.S.B. nr. 16, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti 1988, pg. 185

36. Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua in op. cit., pg. 83
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in Dumnezeu, adica ,,se miscd” in Dumnezeu potrivit cu ,ratiunea fiingarii sale
bune”, ,iubind si imbritisind ratiunile amintite ce preexista in Dumnezeu, mai
bine-zis, pe Dumnezeu, in care sunt fixate ratiunile bunatitilor... Si astfel, este...
parte a Lui, ca unul ce a cinstit aceste ratiuni, a lucrat conform cu ele si prin ele
s-a sdlasluit pe sine cu totul numai in Dumnezeu aga cum numai pe Dumnezeu
L-a intiparit si L-a format in sine...”?.

Pentru Sf. Maxim Marturisitorul ,intotdeauna si in tot Cuvantul Siu
Dumnezeu a voit sd sivarseascd taina intrupirii Sale”, asa incat si constitutia
creatia omuluiaavut in vedere aceastd perspectivd, iar rationalitatea trupului, care
il leagd de naturi si impreuna cu ea de Logos, era menita s asigure convergenta
tuturor celor create intru Logosul divin. Ideea acestei convergente este insd mult
mai veche. latd cum argumenteazd Sfintul Atanasie cel Mare legitura Fiului
lui Dumnezeu cu omul prin intermediul creatiei in general: ,lar dacd ar spune
(filosofii elini) ca nu socotesc potrivit si se vorbeasca de ardtarea Mantuitorului
in trup, pentru motivul ci acesta e facut si creat din nimic, prin aceasta il scot pe
El din creatiune. Cici si ea a fost adusa de catre Cuvantul la existentd din nimic.
lar daca, creata fiind zidirea, nu e nerational si fie in ea Cuvéntul, nu e nerational
sa fie El si in om. Cici cele ce le cugeta despre intreaga lume, e de trebuinga sa le
cugete ei si despre o parte a ei. lar omul e, cum am spus mai inainte, si el o parte a
intregului. Deci nu e necuvenit sa fie CuvAntul si in om, si ca totul si fie luminat,
si sd fie migcat de citre El si in El, si sd vietuiasca in El, precum au zis si scriitorii
lor ca: ,,in El vietuim si ne miscam si suntem” (Faptele Apostolilor XVII, 28). in
acest fel, bazele intruparii se gisesc si in creatie, fiindca aflindu-Se in ea Cuvantul
lui Dumnezeu, intruparea va marca doar inceputul unui nou mod de existenti a
Cuvantului in lume. intruparea a fost anticipatd de Cuvantul lui Dumnezeu prin
faptul ci Si-a asigurat, in omul creat de El, mediul potrivit de vietuire pentru El
insusi. De aceea, Hristos are in Sine si ratiunea trupului, iar trupul Siu omenesc
a putut deveni trup al ipostasului Siu dumnezeiesc.

Cu mult inainte de vremea Sfintului Maxim Marturisitorul gasim si la
Origen exprimata ideea prezentei Logosului in toate si participarea tuturor la
existentd in baza ratiunii, care ,avindu-si principiul in Logosul divin, Acesta nu

37. Ibidem, pg. 86-87

38. Lars Thunberg, Omul si cosmosul in viziunea Sfantului Maxim Marturisitorul,
traducere de Prof. dr. Remus Rus, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti 1999, pg. 69-70

39. Sfantul Atanasie ce Mare, Tratat despre Intruparea Cuvintului si despre aritarea
Lui in Trup, I, 4 in Sfantul Atanasie ce Mare, Scrieri, Partea I, pg. 137
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ingaduie ca fiinta rationald si fie consideratd cu totul striind de Dumnezeu™.

La Origen, insa, nu gasim o invatiturd limpede cu privire la ratiunile divine,
ci mai degrabi ideea generald de ratiune care provenind din Logosul creator se
afld in toate cele create. De aceea, in conceptia lui, Logosul isi manifestd prezenta
in toate ca urmare a faptului ci este fiintd netrupeasci la care ,,nu se poate vorbi
de o parte sau de o diviziune; ci ea se afld ,in toate” si ,prin toate” si ,mai
presus de toate” (Efeseni I, 22)..., categoria celor netrupesti trebuind inteleasd
ca si intelepciunea, Cuvantul, Viata si Adevirul, conceptie care exclude orice
mirginire spatiali”™'. La rindul lor, fipturile sunt legate de Logos prin iubire: ,El
a chemat in chip nevizut la pértisie toate fapturile cugetitoare, rinduind in asa
fel masura acestei participari, incat fiecare din ele si fie legate de El dupa misura
in care le indemna sentimentul iubirii”*.

Din celeafirmate de Sfintii Périnti rezultd ca ,trupul omului este o rationalitate
palpabila, concretd, speciald, in legiturd cu rationalitatea palpabila, concretd a
naturii. El reprezinta cel mai complex sistem de rationalitate plasticizata... Trupul
omenesc e rationalitate palpabili speciald, prin faptul ci are de la inceput in sine
lucrarea speciald a sufletului, imprimat in el cu toatd complexitatea activitdtilor
rationale si a formelor lui de sensibilitate”®. Aceasta inseamnd cd omul nu se
raporteaza la Logosul divin doar prin ratiunile divine existente in intreaga naturd
si care constituie rationalitatea naturii, ci prin suflet o depaseste pe aceasta.

Dar si in ceea ce priveste relatia omului cu lumea, desi ea se manifesta prin
trup, datoritd sufletului trupul in intregimea lui se prezintd ca un aparat de o
sensibilitate nesfarsit de complexa. in suflet e perceputid de om toatd vibratia
lumii, precum tot prin el se exprima relagia complexi a persoanei umane cu
lumea*. De altfel, sufletul se afld in tot trupul, el nu ocupi o parte sau alta a
trupului, ci fiecare particica a omului este si trup si suflet. Astfel stAnd lucrurile,
ne este mai usor sd intelegem unitatea fiintei umane in relatia ei cu Dumnezeu.

40. Origen, Contra lui Celsus in Origen, Scrieri, Partea a Il-a, in colectia PS.B., nr.
9, traducere de Pr. prof. T. Bodogae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti 1984, pg. 249

41. Origen, Despre Principii in Origen, Scrieri, Partea I, in colectia PS.B., nr. 8,
traducere de Pr. prof. T. Bodogae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméane, Bucuresti 1982, pg. 301

42. Ibidem, pg. 143

43. Pr. prof. dr. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, pg. 375-376

44. Mihai D. Vasile, Traditia simbolici a Logosului crestin, Editura Punct, Bucuresti,
2000, pg. 56
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Intr-adevir, de la Macarie Egipteanul si pani la Serafim de Sarov, misticii
Risaritului crestin au afirmat cd comuniunea cu Dumnezeu o realizeaza compusul
uman in intregime, ci lumina dumnezeiasci tisneste uneori chiar din trupul
omului indumnezeit®. Teologia ortodoxd nu cunoaste opozitia dintre creat si
necreat dintre materie si har, si de aceea, potrivit ei, harul pitrunde in corpul
uman, ba mai mult, ,numai omul intreg poate sd primeasca harul si nu una sau
alta din partile componente ale compusului uman: imaginatia sa, sufletul sau,
trupul siu, luate separat”®. Omul intreg este alcatuit din trup si suflet unite
intim, atit de intim incAt nu putem sti vreo particica a trupului in care sa nu
existe sufletul. Chiar si radicinile trupului sunt in suflec. Numai daca trupul
este patruns — ca si intreaga materie a lumii — de energiile necreate dumnezeiesti
prin care Dumnezeu este prezent in fiecare particicd a universului ca putere
sfintitoare, transformatoare si pastratoare, numai daca Dumnezeu nu este exclus
si considerat absent din creatie, numai asa putem avea o perspectiva teologicd
asupra creatiei care sd ne permitd si vedem in aceasta darul din Dumnezeu si si
o percepem ca mijloc de sfintire si mintuire pentru om.

Daca trupul omului a fot patruns atit de adanc de suflet si har din
momentul credrii omului, inseamnd ca atunci cind vorbim despre chipul lui
Dumnezeu in om ne referim si la trup. Daci nu existd particica materiald in
om in care sa nu fie imprimate elementele nemateriale, in cazul fiecirui om, nu
numai sufletul ci si corpul uman participa la caracterul de chip, adica omul in
intregimea fiintei lui este ,,dupd chipul lui Dumnezeu”. Caci subliniaza Sfantul
Grigorie Palama: ,Numele de om nu este aplicat sufletului sau trupului in mod
separat, ci amandurora impreund, deoarece impreuna au fost create dupa chipul
lui Dumnezeu™. Poate din aceleasi motive ale unirii intime dintre suflet si trup,
Tertulian si Fericitul Augustin vedeau chipul lui Dumnezeu din om, aseminarea
omului cu Dumnezeu, tocmai in trupul omului®®. De altfel, in cultul ortodox este
exprimatd clar aceastd idee in rinduiala inmormantarii: ,Plang si ma tAnguiesc
cand ma gindesc la moarte si vid frumusetea noastra ziditd dupa chipului lui
Dumnezeu zicind fard chip si fird suflare”, sau: ,,Chipul slavei Tale negriite sunt

45. John Meyendorft, Sf Grigorie Palamas si mistica ortodoxd, traducere de Angela
Pagu, Editura Enciclopedicd, Bucuresti, 1995, pg. 140-141

46. Ibidem, pg. 140

47. Dupa Pr. prof. Dumitru Radu, Mantuirea, a doua creatie a lumii, in Ortodoxia,
Anul XXXVIII (1986), nr. 2, Bucuresti, pg. 47

48. cf. Pavel Florensky, Stalpul si Temelia Adevirului, traducere de Emil Iordache,
Pr. Iulian Friptu si Pr. Dimitrie Popescu, Editura Polirom, Iasi, 1999, pg. 191
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desi port ranile pacatelor”. Frumusetea ziditd dupa chipul lui Dumnezeu este,
desigur, cea care zace in mormanturi, adica trupul nostru®.

Toate fipturile au fost create de Logos in intelesurile lor legate intre ele cu
intelesul comun al tuturor, iar pe om l-a creat cu o ratiune prin care si fie capabil
sa le cuprinda. in aceastd capacitate sta calitatea omului de chip al Logosului prin
Care s-au creat toate. Logosul divin Si-a pus pecetea intelesurilor Sale pe intregul
cosmos si a intelegerii in om. Dar l-a ficut pe om cu trup ca prin acesta sa-i dea
putinta de a exprima intelesurile plasticizate material ale lucrurilor prin organul
vocal material. In actul exprimirii omului prin viu-grai se vede legitura intimi
dintre suflet si trup, implicit imprimarea lor deopotrivi cu ,,chipul”, fiindca daca
vocea este a trupului, ea exprima trairile sufletesti si trupesti, evidentiind pecetea
»chipului” din om.

Conformitatea dintre Cuvantul lui Dumnezeu §i umanitate sau legitura
dintre Logos si trupul omenesc se intemeiaza si pe aceasta capacitate datd omului
de a se folosi de cuvint. Dupa cum observa pirintele Staniloae, Sfantul Maxim
Miarturisitorul repetd mereu ci asumarea trupului, sau unirea Cuvantului cu
trupul s-a facut in mod negriit, minunat, intre Cuvantul, Creatorul umanitatii
dupd chipul Lui, siaceastd umanitate existd o conformitate. Cuvantul dumnezeiesc
se poate folosi de cuvintul omenesc. Gindirea dumnezeiasca se poate comunica
prin gindirea omeneascd. Simtirea omeneascd nu e cu totul incapabild si
comunice simtirea plind de mild a Dumnezeirii*. Capacitatea comunicirii prin
cuvinte datd omului este un element constitutiv al ,,chipului” din el, prin care se
si exprimd in cadrul dialogului continutul intreg al chipului sau legatura speciald
a omului prin chipul din El cu Fiul lui Dumnezeu.

In gandirea teologici a Pirintelui Dumitru Stiniloae invigitura cu privire la
creatie este solidara cu cea privind Intruparea in special si mantuirea in general,
fiindca intruparea Fiului lui Dumnezeu a fost posibild intrucit ,toate prin El s-au
facut, si fard El nimic nu s-a facut” (Ioan I, 3) si ,,intru Acesta au fost ficute toate”
(Coloseni I, 16). Astfel, identificAndu-L pe lisus Hristos Méntuitorul lumii cu
Logosul divin prin Care au fost ficute toate, poate sustine eficienta si realitatea
mantuirii, fiinded numai Cel ce le-a creat toate si Si-a pus in ele rationalitatea,
se cuvenea si le readucid din dezordinea in care au cazut prin slabirea legaturii
cu izvorul vietii. ,Caci oamenii creati de Dumnezeu nu puteau primi decit un

49. Ibidem, pg. 191
50. Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in

lume, in Ortodoxia, Anul XXV (1973), nr. 3, Bucuresti, pg. 355-359
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chip: al Fiului lui Dumnezeu! Ca unii ce nu sunt de la ei, ci de la Dumnezeu si
au fost ficuti pentru a trai acest sentiment al provenientei lor de la Dumnezeu,
sentimentul oarecum filial”. ,,Chipul” din om fiind al Fiului lui Dumnezeu, el
trebuia restabilit de Modelul omului. Aceasta este esenta legiturii dintre creatie
si mantuire.

Astfel, Hristos este nu numai Dumnezeu-MAantuitor, ci este inteles ca
Pantocrator, Atottiitor al universului, prezent si activ prin rationalitatea internd
a cosmosului, izvordnd din Logos®'. Iar Logosul intrupat este Hristos. Precizez
identitatea dintre Logosul divin si Hristos, intrucit unii teologi protestanti
au afirmat ci méntuirea in Hristos nu are nici o legiturd cu invigatura despre
Dumnezeu Creatorul si deci s-ar putea elimina partea intai din Simbolul credintei.
Dar o lume care nu e creatdi de Dumnezeu, ci existd prin sine, nu poate fi nici
ridicata din nonsensul planului in care se afl, deci nu poate fi nici mintuitd. insa
odatd ce e creata de Dumnezeu, nu e fard rost si nedemn de Dumnezeu de a Se
fi ficut Subiectul creatului, ca si-1 ridice la viata vesnici in unire cu Sine. Ar fi
nedemn si nepotrivit pentru Fiul lui Dumnezeu si ia trup omenesc numai dacd
acesta n-ar fi opera creata de El si daca omul constituit din trup si suflet nu ar
purta chipul Logosului.

Calitatea noastrd de purtitori ai chipului Logosului ne leagd prin El de
Dumnezeu-Tatal. Cici ne-am facut impreund chipuri cu Hristos, ca om, intrucite
intaiul chip omenesc restabilit. N-ar fi insa intaiul chip omenesc restabilit (intaiul
nascut ca om), daci n-ar fi chipul Unul-Nascut al Tatalui ca Fiul lui Dumnezeu.
In acest fel se reflectd si in calitatea noastri de chipuri ale lui Hristos ca om,
chipul Lui ca Fiu Unul-Nascut al Tatdlui. Legitura dintre creatie si mantuire o
exprima cel mai succint si limpede Sfantul Ioan Evanghelistul, zicAnd ca ,intru
ale Sale a venit” (Ioan I, 11). Comentind aceastd sintagma, parintele Staniloae
observi ci sunt doud sensuri in cuprinsul ei:

a) ,ale Sale” sunt create si sustinute de El, sau prin El;

b) ,intru ale Sale a venit” inseamna ci a luat firea noastrd omeneasca.

Dar aceasta inseamni — zice Stiniloae — ci ,,avea ceva in El apropiat noud,
faptaratat in aceea ci suntem creati ,,dupa chipul Lui”.... El e intr-un fel modelul,
sau prototipul nostru”. Fiind modelul nostru, S-a intrupat ca prin apropierea Sa
de noi sa restabileasca in noi chipul care era al Lui si se abatuse de la ceea ce
trebuia sa fie. De aceea a unit in Sine chipul cu modelul, sau firea noastra creatd

51. Pr. prof. Dumitru Popescu, Stiinta in contextul teologiei risdritene si al celei
apusene, in vol. Stiintd si teologie, Bucuresti, 2001, pg. 19
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cu firea Lui necreata. Pe buni dreptate observa un teolog ortodox ci ,lumea este
o lume cazuta pentru ci s-a indepartat de congtiinta ca Dumnezeu este totul in
toate”?, de unde deducem importanta fundamentald a legaturii dintre Hristos si
crearea lumii, dintre Logos si trupul creat de El.

Tot in Apus, unde nu a fost inteleasa corect aceasta legaturd, a fost elaborata
teoria evolutionista, care pleaca de la premisa ca Dumnezeu nu existd sau cel
putin este absent din actul creatiei. Caci daca ar exista ar trebui s se admita fie ci
nu poate si creeze in sase zile sau sa aduca lumea intru fiintd numai cu cuvantul
Sdu®, fie cd nu vrea si atunci avem de-a face cu o conceptie despre Dumnezeu
care nu este iubire. Astfel, Dumnezeu Care nu creeazi nu are motive si se implice
nici in méntuire si nu are nici conditiile pe care El insusi sa le fi creat in vederea
intrupdrii. De evolutionism au avut nevoie invitatii atei pentru a argumenta
autonomia omului prin insdsi originea lui.

In comparatie cu orice conceptie evolutionistd, pentru Parintele Dumitru
Staniloae omul este opera Logosului divin. El a modelat intreaga materie in mod
progresiv, in timp, pornind de la lucrurile mai simple citre cele mai complexe,
pentru a sfarsi odata cu aparitia omului. De aceea si Logosul intrupat, lisus
Hristos, a transfigurat trupul Sau in mod progresiv, prin actele Sale mintuitoare:
intrupare, moarte, jertfd, inviere si indltare la cer. Materia a fost creatd de
Dumnezeu si Creatorul o modeleazi si o dezvoltd in timp*.

Trupul omului are valoare numai dacid este creat si numai crearea lui de
citre Dumnezeu justifici mantuirea omului prin intrupare. SfAntul Atanasie cel
Mare, raspunzand unei obiectii, potrivit cireia Dumnezeu putea si mintuiascd
pe oameni numai cu vointa fara si Se imbrace Cuvantul lui Dumnezeu in trup,
aratd ci ,striciciunea care s-a produs nu era in afara trupului, ci strabituse in
el si era nevoie ca, in locul striciciunii, sa patrundi in el viata; precum intrase
moartea in trup, asa sa intre si viata in el. Daca moartea ar fost in afara trupului,
se cidea si rimana si Viata in afara lui. Dar de vreme ce moartea piatrunsese in
trup si stipanea asupra lui, fiind unitd cu el, era nevoie ca si viata s patrunda
in trup, ca, imbricAnd Viata, trupul sa lepede striciciunea... Daci moartea e
oprita numai prin porunca de la el, el rim4ne mai departe muritor si stricicios

52. Al. Schmemann, Pentru viata lumii, traducere de Pr. prof. dr. Aurel Jivi, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti 2001, pg. 15

53. Serafim Rose, Cartea Facerii, Crearea lumii si omul inceputurilor, traducere de
Constantin Figetan, Editura Sofia, Bucuresti, 2001, pg. 295

54. Pr. prof. Dumitru Popescu, Omul firi ridicini, Editura Nemira, Bucuresti,

2001, pg. 63-64
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potrivit ratiunii trupului”. Fiul lui Dumnezeu nu avea motive s rimana in afa-
ra trupului omenesc si si-1 vindece doar printr-o porunci, fiindci trupul purta in
el rationalitatea Logosului prin chip si suflet, asa inct El Se intrupeaza in ceea ce
era al Sau prin creare si rationalitate pentru a si-L face al Sau intr-un mod nou.

Parintii numesc trupul lui Hristos, templul Fiului lui Dumnezeu. Templul
acesta El si L-a zidit si ii este atit de intim, cum este trupul omului pentru
om ca persoand. Faptul ci Fiul lui Dumnezeu si-a putut organiza cu voia Sa
un trup omenesc si lucra prin cele omenesti ale Lui, prin mijlocirea unor fapte
trupesti, aratd cd a creat El insusi pe om cu trupul lui material, si deci materia
intreagd in stare de-a fi insusita si folosita ca mediu de manifestare a Persoanei
Lui dumnezeiesti®*. Omul fiind creat de Dumnezeu, El poate si e demn de El sd
locuiasci si sesizabil in trup, asa cum locuia prin chip si ratiuni pana la intrupare.
LAfirmdm cd trupul a fost zimislit in conlucrare cu Duhul — zice Sfantul loan
Casian — si addugam ca Fiul lui Dumnezeu si-a creat omul Sdu, aceasta spunind
si marturisind in Scripturile Sfinte, insusi Duhul Sfant: ,intelepciunea si-a zidit
casi” (Pilde IX, 1)%.

Centrul hristologiei Sfantului Chiril al Alexandriei il ocupd Logosul. Acest
Logos, Dumnezeu desivarsit, este identic cu lisus Hristos™. In consens cu ceilalti
Sfinti Parinti, el invatd ci unirea intre Logos si trup este indisolubild, desi ea
impreuneaza lucruri neasemandtoare®. Aceastd unire a umanitatii cu eul divin
este atit de reala, atit de intimd, incat ne da impresia ca Logosul ar fi intrupat
din vecie, ci ar fi adus trupul din cer, in loc de a-l fi luat din trupul Fecioarei®.
Totusi, Sf. Chiril al Alexandriei precizeaza ci ,,Cuvantul S-a pogorat din cer si
S-a ficut ca noi, slujitor (liturghisitor) al celor sfinte si in cortul adevarat pe

55. Sfantul Atanasie ce Mare, Tratat despre Intruparea Cuvintului si despre aritarea
Lui in Trup in Sfantul Atanasie ce Mare, Scrieri, Partea I, pg. 104-141

56. Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Sfanta Treime sau la inceput a fost iubirea,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1993,
pg. 61

57. Sfantul loan Casian, Despre Intruparea Domnuluiin Sfantul loan Casian, Scrieri,
in colectia P.S.B., nr. 57, traducere de Prof. Vasile Cojocaru si Prof. David Popescu,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1990,
pg. 869

58. Pr. prof. Ioan G. Coman, Momente si aspecte ale Hristologiei Precalcedoniene si
Calcedoniene, in Ortodoxia, nr. 1, 1965, Bucuresti, pg. 49

59. Ibidem, pg. 52

60. Lbidem, pg. 53
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care l-a zidit Domnul si nu omul™'. Acest cort este trupul omenesc, care ca si
cortul marturiei a fost ales ca loc special in care s se slujeasca lui Dumnezeu. in
Vechiul Testament, misiunea si semnificatia cortului au trecut la templul sfant
si de aceea si Sf. Chiril al Alexandriei — ca si alti Parinti — numeste trupul lui
Hristos templu: ,,Cel netrupesc S-a facut vizibil, si Cel inteligibil pipaibil, trupul
Sdu cel pimantesc nemaifiindu-I un vesmant strdin, ci ficAndu-Si-1 templul Sau
propriu si impreuna cu El faicAndu-Se cunoscut ca Dumnezeu si Domn™.

Sfantul Clement al Alexandriei a evidentiat legitura dintre trup si Logos
prin termenul Prosopon (persoana) care e o notiune centrala in hristologie. Lui
Clement ii revine cinstea de a fi intrebuintat pentru prima datd acest termen, in
scoala alexandrind. in viziunea lui, Hristos ca persoani este Fatd concretd umand
a lui Dumnezeu, chipul Tatalui, El insusi Dumnezeu®.

Asadar, pentru Parintele Dumitru Stiniloae, sintetizator al traditiei teologice
a Sfintilor Pirinti, temeiul legaturii dintre Logos si trupul omenesc se afld in
modelarea materiei in general si trupului in special de citre Logos, Care a pus in
materie si in trup ratiunile Sale, a imbogatit rationalitatea trupului dandu-i suflet
rational si chipul Sau, prin care sufletul si trupul devin conforme cu Logosul
divin. Prin chip si prin logoi-i, Logosul divin era prezent in trup intr-un mod
nesesizabil si nedescoperit inca inainte de intrupare, dar trupul omului purta
pecetea Sa. Astfel, Logosul asuma trupul omenesc nu ca pe ceva strdin, ci ca pe
ceva ce ii apartine: El este creatorul si sustindtorul trupului omenesc.

Afirmatia fundamentald privind legitura dintre Logos si trupul omenesc este
aceasta: trupul nostru a devenit trupul lui Hristos. De aici decurg toate conse-
cintele privind eficienta Riscumpdririi. Cici daca Hristos a luat trupul nostru, il
modeleazi si 1l sfinteste din interior, transforma firea umana fiindcd a asumat-o
ficandu-Si-o proprie, actualizdnd-o si personalizind-o, ceea ce face posibild
refacerea si restaurarea cosmosului si redeschiderea perspectivei indumnezeirii.
De aceea ,intruparea este temelia indumnezeirii”. ,Pe de altd parte, Hristos

61. Sfantul Chiril al Alexandriei, lnchinarea si slujirea in dub si adevdr, in Sfantul
Chiril al Alexandriei, Scrieri, Partea intaia, in colectia PSB, nr. 38, Traducere, introducere
si note de Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1991, pg. 339

62. Sfantul Chiril al Alexandriei, Despre Intruparea Unuia-Niscut si ci Hristos unul
este si Domn dupa Scripturi traducere de Drd. Lucian Turcescu, in Ortodoxia, Anul XLV
(1993), nr. 3-4, Bucuresti, pg. 44

63. Pr. prof. N. C. Buzescu, Logosul in , Protrepticul” lui Clement Alexandrinul, in
Studii Teologice, Anul XXVIII (1976), nr. 1-2, Bucuresti, pg. 68
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pastreazd trupul omenesc neschimbat pentru eternitate, incit se poate spune ci
in El, omul a umplut lumea de sus”®. Prin toate acestea, Hristos a revalorificat
posibilititile si capacitatile pozitive ale trupului, l-a redescoperit ca valoare care
depiseste cadrele lumii finite i a reactivat il el aspiratiile spre vesnicie.

Asa cum observi preotul profesor Dumitru Popescu, ,singura alternativd
viabild pentru sidndtatea spirituala si fizici a omului de azi riméne revenirea lui la
o cosmologie teonoma, care ii da posibilitatea sa se ridice peste contingenta lumii
de aici si sd-si dobAndeascd adevirata libertate de fiu al lui Dumnezeu. Marele
merit al acestei cosmologii teonome constd in faptul ca ea permite teologiei
crestine sd vorbeascd de Hristos nu numai ca Logos Mantuitor, ci si ca Logos
Creator”®. In aceastd perspectivi, trupul omului tine de Logos pentru ci El l-a
creat si tot El I-a imbracat pentru a mantui omul si cosmosul, asa incat valoarea
trupului se intemeiazi atat pe actul creatiei cit si pe actul Intrupirii.

3. Omul creat dupi chipul lui Dumnezeu are menirea de a ajunge la
aseminarea cu Dumnezeu

Vorbind despre crearea omului, SfAnta Scripturd spune ca Dumnezeu l-a ficut
pe om ,,dupd chipul si dupa aseminarea” Lui (Facere I, 26), pentru ca in versetul
urmdtor si se precizeze: ,Dupa chipul lui Dumnezeu l-a facut...” (v. 27).

Pornind de aici, Parintii disting chipul de asemanare, cu toate ca intre ele
existd o interconditionare desavarsitd. Prin aceastd distinctie, ei au precizat ce este
chipul si in ce constd asemanarea.

Dumnezeu fiind spirit absolut, chipul Siu din om se refera in special la natura
spirituald a acestuia, adica la ratiune, vointa si sentiment, insusiri sau calititi ale
sufletului omenesc, orientate chiar prin creatie spre Dumnezeu, in calitate de
Bine absolut. Sfantul loan Guri de Aur si Teodoret al Cirului inteleg chipul lui
Dumnezeu din om ca putere de stipénire asupra naturii. Dar stipinirea aceasta
nu este altceva decAt manifestarea chipului, prin care omul se ridica deasupra
celorlalte segmente ale creatiei. Tinind cont de faptul ci functiile sau miscirile
sufletului omenesc nu pot fi despirtite de trup, Parintii vad in chipul lui Dum-

64. Pr. prof. lon Bria, lisus Hristos — Dumnezen Mdintuitorul. Hristologia, in
Ortodoxia, Anul 1991, nr. 2, Bucuresti, pg. 16-17
65. Dumitru Popescu, Ortodoxie si contemporaneitate, Editura Diogene, Bucuresti,

1996, pg. 195
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nezeu din om manifestarea integrala a fiintei omenesti. Pentru acest motiv, unii din
Piarintii Bisericii, printre care SfAntul Irineu, SfAntul Grigorie de Nyssa si Sfantul
Grigorie Palama, spun ca nu numai sufletul participd la chip, ci si trupul.

Chipul lui Dumnezeu in om e dat in vederea asemanarii si a indumnezeirii,
ca aspiratie a omului spre modelul siu absolut, fira ca asemdnarea s presupund
si identitatea dupi naturi cu Dumnezeu. In chip e implicati ca o porunci
dumnezeiasca tensiunea omului spre indumnezeire: ,,Omul este o creaturd care
a primit porunca si devind dumnezeu”®. Deci, chipul lui Dumnezeu apartine
naturii umane prin creatie sau este un dat ontologic. Asemdnarea presupune
misiunea pe care omul trebuie s-o implineasci, prin conlucrarea sa liberd cu harul
dumnezeiesc sau, cum spune Sfantul Vasile cel Mare, chipul este aseminarea in
potenta, iar asemdnarea — chipul in actualitate. Aceeasi idee este evidentiata i de
Sfantul Ioan Damaschin: ,,Cuvintele «dupa chipul» indici ratiunea si libertatea,
iar cuvintele «dupd asemanare» aratd asemanarea cu Dumnezeu in virtute, atit
cAt este cu putingd’®.

Comentand textele din Facere I, 26-27, Sfantul Grigorie de Nyssa precizeaza
atat distinctia, cAt si complementaritatea dintre chip si asemanare: ,,Pentru ce dar
nu s-a ficut ceea ce se proiectase? Pentru ce nu zice: a creat Dumnezeu pe om
dupai chipul si asemanarea Sa? Oare a slibit Creatorul? ... Sau poate Si-a schimbat
planul? Nicidecum ... Suntem dupd chip prin creatie, iar dupd asemanare
ajungem prin noi insine, prin vointa noastrd liberd... Dar, de fapt, in creatie noi
am primit posibilitatea de a deveni asemenea lui Dumnezeu si, dindu-ne aceasta
posibilitate, Dumnezeu ne-a ficut pe noi ingine lucratori asemanarii noastre cu
El, spre a ne dérui rasplata pentru activitatea noastra si pentru a ne deosebi de
picturile lipsite de viata, iesite din mana artistului”.

Ca fiintd deosebita de restul creatiei, omul este creat in mod simultan.
Scriptura vorbeste mai intii de crearea trupului si apoi de crearea sufletului
pentru a preciza ideea cd numai omul este constituit din doua elemente: din

66. Vezi Sfantul Grigore de Nazianz, Despre Intrupare, 10 in Sfantul Grigore de
Nazianz, Opere Dogmatice, Traducere din limba greacd, studii si note: Pr. dr. Gheorghe
Tilea, Editura Herald, Bucuresti, 2002, pg. 184

67. Sfantul loan Damaschinul, Dogmatica, II, 12 in Sfantul loan Damaschinul,
Dogmatica, ed. a1ll-a, trad. de Pr. D. Fecioru, Editura Scripta, Bucuresti 1993, pg.71

68. Apud Prof. N. Chitescu, Pr. prof. Isidor Todoran, Pr. Prof. I. Petreutd, Zeologia
Dogmatici si Simbolicd, Manual pentru Facultdtile Teologice, Tiparit cu binecuvantarea
IPS Bartolomeu, Arhiepiscopul Vadului, Feleacului si Clujului, Editia a 1I-a, Editura
Renagterea, Cluj-Napoca, 2004, pg. 392
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trup si din suflet. Trupul este luat din materia generald, iar sufletul are o inrudire
speciali cu Dumnezeu: ,Intre om si Dumnezeu existi cea mai mare inrudire”®.
Jnrudirea” sufletului omenesc cu Dumnezeu este o constanti a gandirii
patristice. In sufletul inrudit cu Dumnezeu std, de fapt, chipul lui Dumnezeu.
Omul isi mentine calitatea de chip numai daci, pe baza acestei inrudiri, sustine
intre el si Dumnezeu o comuniune continua: In calitate de pamant, sunt legat
de viata de jos; dar fiind si o particici dumnezeiasci, eu port in minte dorinta
vietii viitoare™”°.

Sfingii Parinti spun cd prin suflare, Dumnezeu a sidit in om nu numai
sufletul intelegitor, cisi harul Sau. Astfel, a fi ,,dupa chipul” presupune si prezenta
indestructibild a harului inerent naturii umane, prin care omul poate participa
la Existenta divini. Omul nu este numai ,,ordonat” moral sau ,orientat” printr-
un decret spre divin, ci el este prin creatie ,neamul lui Dumnezeu” (Faptele
Apostolilor XVII, 29). Pentru acest motiv, chipul anticipeaza indumnezeirea’".

Prin ,suflarea lui Dumnezeu” de care vorbeste Scriptura, se sugereaza
relatia speciali a sufletului cu Dumnezeu, in sensul ca fara aceasta relatie nu este
posibil progresul spiritual. Acest progres angajeaza omul in totalitatea lui, trupul
si sufletul, impreund cu pimantul din care a fost luat. Suflarea lui Dumnezeu
sadeste in om viata intelegerii si a comuniunii cu El, adici viata spirituala. Cu cit
e mai dezvoltatd intelegerea, cu atit e mai dezvoltatd si comuniunea. Dumnezeu
insufld in organismul biologic suportul spiritual al sufletului, ciruia i se adreseazd
chemarea Sa si, in acelasi timp, i da si capacitatea de a rispunde. ,,Ce i-a insuflat?
Suflarea vietii. Cici s-a facut primul om spre suflet viu. Dar ce inseamna viu?
Vesnic viu, nemuritor, adicd rational (cuvAntator). Cici nemuritorul este
rational. Si nu numai aceasta, ci inzestrat cu harul dumnezeiesc. Caci asa este viu
si adevirat sufletul. Tar aceasta presupune identitatea cu «dupa chipul», iar, daci
vrei, si dupd asemdnare””2.

69. Sfantul Macarie Egipteanul, Omilii dubovnicesti, XLV in Sfantul Macarie
Egipteanul, Scrieri, in colectia PS.B., nr. 34, Traducere Pr. prof. dr. Constantin
Cornitescu, Introducere, indici si note de Prof. dr. N. Chitescu, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti 1992, pg. 266

70. Sf. Grigore de Nazianz, Poemata dogmatica, VIII, apud Paul Evdokimov,
Ortodoxia, Traducere din limba francezi de Dr. Irineu Ioan Popa, arhiereu vicar, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti 1996, pg. 87

71. Ibidem, pg. 87

72. St. Grigore Palama, Despre purcederea Sfantului Dub, apud Pr. prof. dr. Dumitru
Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, pg. 391
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Pirintele Staniloae spune ci identificarea rationalului cu nemurirea se va
intelege mai bine daci vom considera ci existenta omului spre moarte este
nerationald si lipsitd de sens, dar si daca vom privi rationalul ca cuvantator. Omul
vorbeste pentru ci este pus prin vorbire in relatie cu Dumnezeu. Omul nu va
termina niciodatd sa rispundd ,,vorbirii” lui Dumnezeu, pentru ¢ Dumnezeu nu
va termina niciodatd si-i spuni ceea ce este El si si-i arate iubirea Lui.

Suflarea lui Dumnezeu sideste in om nu atit viata biologica, pentru ci aceasta
existd si la animale, cu toate cd acestea nu primesc o suflare de la Dumnezeu, ci
viata intelegerii si a comuniunii cu Sine, adici viata spirituala’.

Acest dialog e menit si dureze continuu, chiar dacd nu cu aceeasi intensitate.
Sfantul Maxim Marturisitorul declari ci noi suntem ,,particicd” a lui Dumnezeu.
Dar participarea aceasta nu este numai un fapt dat, ci si unul care se cere dezvoltat.
Sfantul Grigorie de Nyssa leagd participarea de inrudire: ,E ceva care inrudeste
pe om cu Dumnezeu. Caci pentru a participa la Dumnezeu este indispensabil si
posede in fiinta sa ceva ce corespunde Celui participat”. Acest ,,ceva” este chipul’.
Si pentru acest motiv, chipul nu este numai un ,dar”, ci si o ,misiune”.

In puritatea sa absoluti de model, chipul este descoperit in Hristos, pe care
Parintii il numesc ,Arhetip”. In momentul intrupirii, ,,chipul lui Dumnezeu
nevizut” (Coloseni I, 15) nu ia o forma oarecare si nu se adapteazi doar formei
umane, c¢i Dumnezeu, creAnd omul, avea in vedere pe ,Hristos prototipul”.
Hristos, ,,chipul Tatdlui” si Hristos ,,Ecce homo” uneste in El chipul lui Dumnezeu
si chipul omului. Dumnezeu se intrupeazd in icoana Sa vie sau omul este fata
umani a lui Dumnezeu”.

Din aceasta cauza, ontologia omului nu tine de el insusi, asa cum sustin
teoriile materialiste sau sistemele filosofice antropocentrice contemporane,
nici nu igi are suportul in partea superioara a sufletului, in minte sau intelect,
cum credeau filosofii antici, ci se afld in Arhetipul lui. De vreme ce omul este o
»icoand”, existenta lui nu este determinatd in mod exclusiv de elementul creat din
care e ficutd icoana, ci de Arhetipul ei necreat. latd motivul pentru care Parintii
numesc omul ,fiintd teologica”: ontologia lui este iconicd. Creat dupa chipul lui
Dumnezeu, omul tinde spre chipul sau dumnezeiesc. Dezvoltarea sau evolutia
umanititii si in general a creatiei se lumineaza din interior, iar intelegerea ei nu
se limiteazd la procesele de schimbare observate in materia chipului, ci fird ca

73. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, pg. 392
74. Ibidem, pg. 393
75. Paul Evdokimov, Ortodoxia, pg. 86
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aceasta sa fie desconsideratd, ,.ea se intelege si se extinde ca o evolutie sau iniltare
a chipului catre Arhetip™.

In gandirea Sfintilor Pirinti, teologia chipului este foarte bogati si nuantati,
cu toate ca este evidentd lipsa oricirei tendinte de sistematizare. Este evitatd
orice conceptie substantialistd despre chip. Acesta nu este o parte componentd
a fiintei noastre, ci totalitatea fiintei omenesti este creatd dupa chip. ,,Chipul se
manifesta in primul rind in structura ierarhicd a omului, a carui viatd spirituald
sta in centrul existentei. Aceasta centralitate, acest primat al vietii spirituale
conditioneazi aspiratia specifici spre spiritual, spre absolut. Este avAntul dinamic
al intregii noastre fiinte catre Arhetipul divin (Origen); este aspiratia irezistibild
a sufletului citre Dumnezeu (Sfintul Vasile); este erosul omenesc indreptat spre
Erosul divin (Sfintul Grigorie Palama). Pe scurt, este setea nepotolitd, dorul
infocat dupa Dumnezeu, cum aratd atat de minunat Sfantul Grigorie de Nazianz,
cand exclami: ,,Pentru Tine triiesc, vorbesc si cant!”.

In rezumat, fiecare facultate a sufletului omenesc reflecti chipul, ,,dar acesta
este, mai presus de toate, omul intreg cu centrul in ceea ce este spiritual, si al
carui specific este sd se depaseascd, spre a se revirsa in oceanul nemdrginit al
Dumnezeirii, acolo unde isi afld potolirea dorului sdu. Este tendinta icoanei spre
originalul ei, a chipului spre tip™”.

In chip este dati, deci, posibilitatea aseminirii sau a indumnezeirii; sau
chipul se dezvoltd in asemanare prin virtuti, care sunt opera vointei ajutatd de
har. Prin pacat, chipul nu se mai angajeazd pe calea asemanirii, dar riméne in
om ca un chip slibit din cauza neexersarii virtutilor. Pentru acest motiv, se spune
ca Hristos a restabilit chipul sau a aflat chipul pierdut, fard a-1 crea din nou.
Structurile naturii umane rimén in mod esential aceleasi, dar sunt activate in
mod contrar firii’®.

Evidentierea chipului lui Dumnezeu din noi sau drumul spre asemanare este
conditionat de comuniunea cu Dumnezeu, din care rezulta §i comuniunea cu
semenii. Fiind creat dupa chipul lui Dumnezeu, omul este persoana. Din aceastd
cauza, in chipul nostru vedem ,reproducerea misterului trinitar negrait, pina la
nivelul profunzimii unde omul devine o enigma pentru sine insusi””’. Daci se

76. Dumitru Popescu, Ortodoxie si contemporaneitate, Editura Diogene, Bucuresti,
1996, pg. 72

77. Paul Evdokimov, Ortodoxia, pg. 90

78. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, pg. 398

79. Paul Evdokimov, Ortodoxia, pg. 87
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vorbeste de un apofatism trinitar, putem vorbi si de un apofatism antropologic. in
comuniunea cu semenii se dezviluie si misterul prezentei divine interpersonale.
Céci numai din iubirea dintre Persoanele divine iradiazi forta iubirii noastre
interpersonale. Comuniunea interpersonala e un chip al comuniunii treimice si
o participare la ea. ,,Deci, chipul dumnezeiesc in om e un chip al Treimii si el se
aratd in comuniunea umana”®.

Asa se explicd grija deosebita a Bisericii pentru precizarea sensurilor cuvintelor
ipostas” si ,,prosopon” care, amandoud, inseamna ,persoand’. Prosopon-ul este
centrat pe aspectul psihologic al fiintei intoarse spre lumea sa interioard, spre
constiinta de sine, si in aceasta calitate isi urmeaza evolutia, trecAnd prin varstele
propriei sale cunoasteri si prin etapele insusirii firii pe care o poartd. Ipostasul
defineste fiinta care se deschide si transcende spre altul. Acest al doilea aspect este
decisiv pentru a sesiza dimensiunea teandrica a persoanei, fard a uita ci Persoana
in sens absolut nu existd decat in Dumnezeu si ca orice persoand umana nu este
decat chipul Lui®.

Acest adevar este exprimat foarte clar de SfAntul Maxim Mirturisitorul:
persoana (prosopon), pentru a deveni ipostas, este chematd si reuneasca prin
iubire firea creatd cu firea necreatd, ,prin dob4ndirea harului’®2.

Teandrismul acesta este continut in germene in chip. in functie de gradul
sau de actualizare risare si se dezvolta ipostasul din prosopon, in care structura
umani este remodelata dupi Arhetipul siu — Hristos. In Hristos, Dumnezeu Se
uneste cu firea umana si comuniunea este maxima si unici, caci locul comuniunii
este Cuvantul si Cel ce enipostaziazi firea omeneasca este ipostasul dumnezeiesc.
in orice om, ,,dupa chipul lui Hristos”, persoana sa umana este locul comuniunii,
capitd o structurd teandricd sau devine ipostas®. Mantuitorul insusi a spus:
,Daca Ma iubeste cineva, va pizi cuvintul Meu si Tatal Meu il va iubi, si vom
veni la el si vom face locas” (Ioan XIV, 23), iar Apostolul Pavel exprimi aceeasi
idee astfel: ,M-am ristignit impreuna cu Hristos §i nu eu mai triiesc, ci Hristos
traieste in mine” (Galateni II, 20). Omul reuneste in ipostasul sau creat divinul
si umanul, dupa chipul lui Hristos, si devine astfel dumnezeu prin har. ,,Chipul,

80. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, pg. 402

81. Paul Evdokimov, Femeia si mantuirea lumii, Prefata de Olivier Clement,
Traducerea de Gabriela Moldoveanu, Verificarea si imbunititirea traducerii de Pr. lect.
univ. dr. Vasile Raduca, Editura Asociatia filantropica medicala ,,Christiana”, Bucuresti,
1995, pg. 49

82. Idem, Ortodoxia, pg. 77

83. Idem, Femeia si mantuirea lumii, pg. 51
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fundament obiectiv prin insdsi structura sa dinamicd, cere asemanarea subiectiv,
personald. Germenele — ,,a fi fost creat dupa chip” — duce la aceastd deschidere:
»a exista dupa chip”®.

Situarea specifici a omului in creatie evidentiazd si menirea sau misiunea lui.
Aceasta poate fi redefinita drept responsabilitate, tinAnd cont de faptul ci omul
este singura existentd rationald si, implicit, responsabild. Din aceastd perspectiva,
putem spune ca menirea omului sau responsabilitatea sa are trei directii care se
interconditioneazd: o directie orientatd spre Dumnezeu, una spre sine si spre
semeni si alta spre natura.

Responsabilitatea nu-si poate cipata adevirata dimensiune decit raportata
la Dumnezeu, ca for suprem, si eficienta ei astfel inteleasi nu priveste doar
timpul vietii pamAntesti, ci se prelungeste in eternitate. Criteriile judecitii de
apoi se nasc tocmai din responsabilitatea raportatd la Dumnezeu: ori de cate ori
facem un bine semenului, trebuie si avem certitudinea ci acel bine l-am facut
ca pentru Dumnezeu. In mana intinsa spre mili sau in fata chinuiti de suferingi
a aproapelui trebuie si vedem chiar ,mina” sau ,fata” lui Dumnezeu. Lipsa de
solicitudine fata de aproapele inseamnai lipsa de solicitudine fati de Dumnezeu,
deci lipsa sau slibirea responsabilititii. Constienti de acest fapt, ne rugim lui
Dumnezeu si ne ajute sa dam ,,rispuns bun la infricosatoarea judecatd”, adica sa
ne ajute sd ne implinim responsabilitatea aici, cit trdim.

olatd, ti-am pus inainte binele si raul, viata si moartea. Alege!” — a spus
Dumnezeu poporului ales. Acest fapt intireste ideea ci forul suprem in fata ciruia
omul devine responsabil este atat de intim legat de sine, incit nu se poate cugeta o
viati constienti firi el si far rispunderea omului in fata lui. In ,,chipul” pe care il
purtam e datd prezenta lui Dumnezeu, si in legaturi cu aceasta responsabilitatea.
Prezenta lui Dumnezeu impune atit autoritatea Lui, dar si importanta acordatd
de El omului.

Responsabilitatea raportatd la Dumnezeu este descrisa foarte sugestiv in
Sfanta Scripturd: ,Daci ... vei asculta glasul Domnului Dumnezeului tiu si
vei implini cu bagare de seama toate poruncile Lui, vor veni asupra ta toate
binecuvantirile ... si se vor implini asupra ta ... lar dacd nu vei asculta ... si nu
te vei sili s3 implinesti toate poruncile si hotdrarile Lui..., si vind asupra ta toate
blestemele acestea si si te ajunga...” (Deuteronom XXVII, 1-2; 15).

Mantuitorul insusi ne indeamna: ,,Asa sa lumineze lumina voastra inaintea
oamenilor, ca vazand ei faptele voastre cele bune si preamareascid pe Tatal vostru

84. Idem, Ortodoxia, pg. 92
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Cel din ceruri” (Matei V, 16). Triirea acestei responsabilititi trebuie sa fie o
constanta a vietii crestinului: ,,Preamariti, dar, pe dumnezeu in trupul vostru si
in duhul vostru, care sunt ale lui Dumnezeu” (I Corinteni VI, 20). Asumarea si
triirea acestei responsabilitati sunt sinonime cu starea de fericire pentru care a
fost creat omul. Pentru acest motiv, spiritualitatea crestina leagd fericirea omului
de preamarirea lui Dumnezeu.

Creati dupa chipullui Dumnezeu, oameniiau un profund caracter comunitar,
exprimat prin mijlocirea solicitarii si a rispunderii reciproce. in responsabilitatea
pentru sine este implicata si responsabilitatea pentru altii si invers. Caracterul
comunitar uman, ca reflex al comuniunii supreme treimice, si rispunderea care
deriva de aici se prelungeste in eternitate, dupa cum s-a observat. ,Am vazut apoi
un tron mare si alb si pe Cel care sede pe tron, iar dinaintea fetei Lui pimantul si
cerul au fugit si loc nu s-a mai gisit pentru ele. Si am vazut pe morti, pe cei mari
si pe cei mici stind inaintea tronului si cartile au fost deschise si alta carte a fost
deschisa, care este cartea vietii, si mortii au fost judecati din cele scrise in cirti,
potrivit cu faptele lor” (Apocalipsa XX, 11-12).

Fiecare om rispunde in fata lui Dumnezeu atit pentru sine, cat si pentru
altii. Fiecare persoand umana se manifestd intr-un cadru intreit, in care fiinteaza
si se manifestd in egald masura atit eu, cat si tu si el. lar deasupra acestui cadru si
transparent prin el, fiecare si toti impreuna il triiesc pe Dumnezeu®.

Cu cit omul creste in raportarea sa la Dumnezeu, cu atit constiinta valorii
sale eterne si a semenilor sidi creste. in acest caz, egoismul este depasit usor, iar
responsabilitatea devine o constantd, omul nemaiprecupetind nici un efort pentru
a-si indeplini indatoririle impuse de orice imprejurare. Mai mult, omul devine
constient de faptul ci nu poate ajunge prin el insusi la desavarsita implinire a
responsabilititii, cu toate cd umanitatea este chemata spre acest tel. ,,Ea trebuie si
fi ajuns la acest capit intr-o realizare concreta a ei, prin Dumnezeu. De aceea S-a
facut ipostasul Fiului lui Dumnezeu om, pentru ca in el umanitatea si-si impli-
neascd desdvarsit raspunderea ei i si ne arate tuturor aceasta prin pilda vietii si
prin jertfa totald pentru noi, in fata lui Dumnezeu. Numai in unire cu El pot
oamenii sd urce la treapta unei cit mai inalte impliniri a rispunderii lor...”*.

Responsabilitatea omului nu se referd numai la el sau la ceilalti, ci cuprinde
cosmosul intreg, pentru ci este nedespartit de acesta, prin trupul siu. El isi

85. Dumitru Stiniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, volumul I, Editie
ingrijitd de Camil Marius Dadarlat, Editura Cristal, Bucuresti, 1995, pg. 74
86. Ibidem, pg. 77-78
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mentine trupul prin materie sau preface materia cosmosului in trupul siu,
trdiind-o in mod constient in suflet, prin simturile sale. Astfel, natura devine
continut al vietii lui sufletesti, neraminandu-i in mod exclusiv exterioard®.

Cand omul intelege lumea ca rispunzind numai unor trebuinte strict
materiale, aceasta se opacizeazd pentru vederea lui spirituald. Mai mult, din
mijloc de comuniune, ea devine prilej de dezbinare intre oameni, fiecare ciutind
sa obtind cAt mai mult din ea, tratAind-o ca pe o prada. Alipirea exclusiva de
ceea ce e ,bun la gustare si placut ochilor la vedere” I-a scos pe om din legatura
cu Izvorul continutului sdu spiritual care-i tinea trupul incoruptibil, ficind ca
si continutul spiritual al creatiei si se estompeze, iar prin aceasta creatia insisi
sa fie supusa procesului de corupere®. ,Cici fiptura a fost supusa deserticiunii
nu de voia ei, ci din pricina aceluia care a supus-o ... Cici stim cd toatd fiptura
impreund suspind si impreund are dureri, pAnd acum” (Rom. VIII, 20-22).

Responsabilitatea omului fatd de creatie e datd si in rationalitatea acesteia,
ca reflex al Ratiunii supreme. Pentru acest motiv. Sfaintul Maxim Marturisitorul
precizeaza ci omul trebuie si vada in lucruri sensurile puse de Dumnezeu, nu
pe cele adaugate de el: , Altceva este lucrul, altceva intelesul lui si altceva patima.
Lucrul este, de pildd, barbat, femeie, aur... intelesul este amintirea simpli a
vreunuia din cele de mai sus, iar patima este iubirea nerationald sau ura fara
judecatd a vreuneia dintre ele. inteles patimas este gindul compus din patima si
inteles. S despartim patima de inteles si va rimane gandul simplu™.

Prin absenta patimilor egoiste, in starea dinainte de cidere, omul vedea
lumea ca sfintd. Pentru redobindirea acestui statut este necesara ,dezlipirea”
de lume, renuntarea la alipirea patimasa de lucruri, prin diruirea lor fira efort
altora. Aceastd daruire presupune jertfa si din aceastd cauzd, bunii crestini fac
deasupra darurilor pe care le oferd semnul crucii, pentru ca ea inseamna renuntare,
infrinare, despdtimire, inaltare la Dumnezeu. lar in asumarea crucii ni s-a ficut
model Fiul lui Dumnezeu.

O lume fard cruce devine o lume netransparentd, realitatea ultimd de care
ne alipim cu aviditate egoistd, ca neavind ceva mai presus de ea. Prin cruce ne
dam pe noi si lumea unii altora si lui Dumnezeu, redescoperind si fructificind

87. Ibidem, pg. 121

88. lbidem, pg. 124

89. Sf. Maxim Marturisitorul, Capete despre dragoste in FILOCALIA, sau culegere
din scrierile Sfintilor Pirinti care aratd cum se poate omul curita, lumina si desivirsi,
vol. II, traducere, introducere si note de Pr. prof. Dumitru Stiniloae, Editura Harisma,

1993, pg. 85
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sensurile originare ale lumii®.

Omul poate si trebuie si devind ,inelul” de legatura a naturii intregi cu
Dumnezeu, asa cum spune Sfintul Maxim Mirturisitorul. Contrar conceptiilor
panteiste, omul nu este destinat si se ,,dezindividualizeze” sau si se ,,cosmicizeze”
intr-un tot impersonal, ci, dimpotrivd, sa personalizeze lumea. in acest sens,
Vladimir Lossky spune: ,Omul nu se mantuieste prin univers, dar universul
se mintuieste prin om. Cici omul e ipostasul cosmosului intreg, care participd
la el. Paméintul giseste sensul siu personal ipostatic in om. Lumea urmeazi
omului, pentru cd este ca o natura a lui, e «antroposfera» lui, s-ar putea zice.
Si aceasta legitura antropo-cosmici se implineste cAnd se implineste legitura
chipului uman cu Dumnezeu, prototipul siu... Deci, suntem responsabili de
lume. Suntem cuvéntul, logosul, in care lumea vorbeste si nu depinde decit de
noi ca ea sa hiuleasci sau si se roage. Numai prin noi cosmosul, ca un trup care
se prelungeste, poate primi harul. Cici nu numai sufletul, ci si trupul omului e
dupd chipul lui Dumnezeu™".

4. Teologia darului in gindirea Parintelui Staniloae

Lucrarea teologica a Pirintelui Stiniloae este o sintezd, nu numai pentru
cd este atotcuprinzatoare ci, mai ales, pentru cd in complexitatea gindirii sale,
marele teolog roman concepe intregul ca fiind mereu oglindit in parte si partea
ca fiind intotdeauna legata de, si expresie a intregului.

Cu alte cuvinte, la Pirintele Stiniloae, cel care, exceland in toate, a intrat
deja in rAndul Pirintilor Bisericii, cum se exprima Jurgen Moltmann®?, sinteza se
caracterizeaza prin analizd, adica nimic nu este pus impreund neanalizat profund
si fara dovedirea si justificarea conexiunii, iar analiza este intotdeauna dezvoltatd
prin sinteza, in aceea cd, atunci ciAnd se discutd un aspect al unei probleme, se are
in vedere nu numai problema intreaga, ci si celelalte din sistemul din care prima
face parte.

De exemplu, atunci cAnd vorbeste despre spiritualitatea ortodoxa, teologul
roman explicd imediat caracterul hristocentric al acesteia, si face referire la Sfintele

90. Dumitru Stiniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, volumul 1, pg. 130

91. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, pg. 418

92. Ignatie Monahul, (editor), Darurile Filocaliei, Editura Buna Vestire, Bacau,
1996, p. 98
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Taine pentru a-l justifica, neuitdnd insi si accentueze caracterul ei pnevmatic si
ecclesial”.

Tot aga, cAnd dezvolti reflectia sa asupra invatiturii ortodoxe despre creatie,
Pirintele Stiniloae vorbeste imediat despre mantuire si plaseaza intreaga discutie

%, unul dintre aspectele fundamentale ale teologiei

in contextul teologiei trinitare
sale, pe care isi bazeazd cunoscuta sa teologie a persoanei.

In sinteza sa, afirmi John Meyendorff, Pirintele Stiniloae abordeazi
totalitatea creatiei: lumea si cultura umani si, in concordantd cu invititura
Sfintilor Parinti, ia Tntruparea Domnului drept temelie a transfigurdrii ultime
si totale a cosmosului; promovind o teologie optimistd, Pirintele Stiniloae se
calificd cu indreptatire ca fiind un teolog al sperantei®.

Toate aceste aspecte, opera sa uriasi in general si forta gindirii sale, cum se
exprima Olivier Clement, il fac pe Pirintele Staniloae si fie considerat cel mai

mare teolog ortodox al lumii contemporane®.

a) Ideea de dar

Intreaga sa operi este centrati pe ideea de dar. Desfisurindu-se simultan pe
verticala si pe orizontald, reflectia teologicd a Pirintelui Staniloae il prezinta pe
Dumnezeu ca dar facut omului. Persoana umand, ca chip al lui Dumnezeu, este
dar divin. Lumea este dar dumnezeiesc. Omul trebuie si perceapa relatia sa cu
cei din jur tot ca dar. Omul este dar omului, dar si lui Dumnezeu in relatie de
reciprocitate, desi inegala.

Potrivit Parintelui Staniloae, darul nu trebuie si fie ingeles in el insusi,
separat de cei doi poli intrinseci ai lui: diruitorul si primitorul. Darul contine
deci, in natura sa, un scop si o destinatie precisd. De aceea el este, pe de o parte,
instrument de lucru, pe de altd parte, expresie a unei relatii constiente, rationale,
deliberate dintre doua persoane. De aceea, cel care primeste darul trebuie ca,
dincolo de bucuria imediata a primirii lui, sa-si indrepte mintea si inima spre
daruitor. Numai atunci darul isi indeplineste cu adevirat menirea. Si aceasta

93. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1992,
pg. 44

94. Idem, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol. 1, Editie ingrijitd de Camil Marius
Didarlat, Editura Cristal, Bucuresti 1995, pg. 11

95. loanichie Bilan, (editor), Omagiu memoriei Pirintelui Dumitru Stiniloae,
Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi, 1994, pg. 117-188

96. Ibidem, pg. 120
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cu atdt mai mult, cu cit darul prezintd o renuntare din partea daruitorului fatd
de primitor, deci poartd pecetea crucii. latd cum explica ideea de dar Pirintele
Stiniloae, referindu-se in acest pasaj la lume: JIn esentd, prin darul lumii
Dumnezeu vrea si Se faci cunoscut omului pe Sine Insusi in iubirea Sa. De aceea
si omul trebuie si se ridice peste darurile primite, la Dumnezeu Insusi care le-a
dat. Darul, ca semn al dragostei unei persoane fatd de alta, are in sine imprimatd
destinatia de a fi depisit de cel ciruia i s-a dat. Intr-un fel, darul e lucrul la care
renunti persoana care l-a diruit de dragul persoanei careia i-1 daruieste™.

Scopul darului deci este legat in mod strict de relatia iubitoare intre doua
persoane. Darul este mesagerul iubirii. In relatia noastri cu Dumnezeu, pentru
cd Dumnezeu este iubire (I Ioan IV, 16) si pentru cd Dumnezeu ne-a iubit mai
intai pe noi (I Ioan IV, 19), darul ce-l primim de la El este semnul iubirii Lui
pentru a provoca iubirea noastrd, pentru ca prin dar, si se instaureze intre noi
si Dumnezeu un dialog al déruirii reciproce din iubire®®. Acelasi lucru se poate
spune si despre darurile ce oamenii si le fac unii altora.

b) Lumea ca dar

Lumea, ca loc si mijloc al descoperirii lui Dumnezeu si al silasluirii omului,
este dar divin, explicd Pirintele Staniloae. Ideea de dar a fost in intentia crearii
lumii. Indiferent de felul cum se raporteaza fiecare om pe sine fatd de lume, la
nivel activ (munca si beneficiile care vin din aceasta), contemplativ (cunoastere)
sau la alt nivel, lumea nu poate fi dezbricata de caracterul ei principal: ea este
un dar.

Astfel, toate lucrurile pe care le cuprinde lumea sunt oferite de Dumnezeu
oamenilor pentru a fi folosite ca daruri in relatiile dintre ei, insd ca daruri ce
poarta marca iubirii lui Dumnezeu pentru om”.

Cu alte cuvinte, darul are menirea de a sta in circuit. Ceea ce reprezintd in
prima relatie pe care el o semnifica, iubirea renuntatoare a lui Dumnezeu fata de
om, trebuie si semnifice si in a doua relatie pe care el o creeazd si semnificd, cea
intre om si semenii sai.

Darul trebuie si rimé4na dar. Nu se primegste si apoi se blocheaza. Deci darul
trebuie dat, si numai astfel el isi implineste adevirata menire. In aceasta sta si
sensul proverbului romanesc: dar din dar se face rai.

97. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Zeologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, pg. 236
98. Idem, Spiritualitatea Ortodoxi. Ascetica si Mistica, pg. 31
99. Idem, 7eologia Dogmatici Ortodoxa, vol. 1, pg. 237
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Lumea ca dar il ridicd pe om la nivelul dialogului interior al Sfintei Treimi,
suprema existenta dialogica si iubitoare!®’; atat de insemnat este rolul lumii si att
de mare este puterea darului: ,Lumea este un continut al dialogului intre om si
Dumnezeu cel in Treime, sau prin lume omul creste in intelegerea si iubirea lui
Dumpnezeu ce i-o diruieste din iubire, ca si-1 aiba prin ea partener al unui dialog
al intelegerii i al iubirii”®'.

Legat de darul lumii este insd si darul vietii. Viata este parte din lume, e dar
al iubirii si atotputerniciei divine'®”. Viata are o dimensiune sacra, intrucit ni se
da tot prin Duhul Sfant ,ddtatorul de viatd”.

Si cum lumea si viata sunt in continud devenire, acestea au o istorie. Istoria,
care este posibild doar datorita creatiei si providentei divine, este si ea un dar. Si dupa
o alta explicatie a Parintelui Staniloae, ceea ce face istoria posibild, cind ne referim
la aspectul ei uman, sunt darurile omului pe care le-a primit de la Dumnezeu'®.

De fapt, valoarea suprema a omului consta tocmai in faptul ci existenta lui
este constituitd din darurile lui Dumnezeu. Asa se face cd, atunci ciAnd acestea se
intuneci, sunt in primejdie si se piardi. Dumnezeu nu pregeti si trimiti pe Insusi
Fiul Sdu pentru a scipa pe om ,.ca fiinta de valoare, de absurditatea mortii”'*.

Faptul ca omul reprezintid o valoare asa de inaltd in fata lui Dumnezeu
este confirmat si de caracterul distinctiv, unic al fiecirei persoane umane in
parte; aceasta se datoreazd Duhului Sfint si de aceea omul este ridicat la nivelul
compatibilitatii cu Dumnezeu Care este tot o unitate in diversitate; pe de altd
parte, insdsi divinitatea si distinctia persoanelor umane constituie dar divin'®.

La Dumnezeu, iubirea si mila sunt nedespartite. De aceea, atunci cAnd
Dumnezeu ne mentine darul existentei §i continud sa ne binecuvinteze cu
celelalte daruri necesare vietii, chiar §i cAnd noi ingine ne-am depirtat de El,
aceasta este o expresie nu mai a iubirii, ci si a milei Sale.

Pirintele Stiniloae are insa griji si sublinieze caracterul demn al milei,
nedegradat si nedepersonalizant, ficind o clara distinctie intre mild si milogeald;
cererea de mild nu este milogeald, pentru ci lucrurile pe care le cerem de la

100. Idem, Spiritualitatea Ortodoxi. Ascetica si Mistica, pg. 21

101. lbidem, pg. 21

102. Idem, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol. 1, pg. 23

103. Idem, Ortodoxie si romanism, Editura Arhiepiscopiei Sibiului, 1939, reeditata
de citre Asociatia din Bucovina de Nord, 1992, pg. 205

104. Idem, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol. 1, pg. 19-20

105. Idem, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 111, Editia a doua, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti 1997, pg. 56
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Dumnezeu nu ni le putem da noi; in afara de aceasta, Dumnezeu nu ne oferd mila
Sa ca un stipan dispretuitor, ci El prin Fiul Sau asuma conditia noastra, participd
la durerea noastra si, in plus, eficienta darului milei se aratd numai daci la aceasta
se adauga si contributia noastrd activa, ca rispuns constient la pornirea divind si
colaborarea personald cu Dumnezeu la desfisurarea propriei noastre cresteri.

¢) Sfinta Treime ca dar

In conformitate cu doctrina patristici, Pirintele Stiniloae arati ci sursa
primard a persoanei umane este Sfinta Treime. In elanul de dragoste ce o
caracterizeazd, Treimea se revarsa liber si aduce la fiinga alte persoane, nu de
aceeasi fiinga cu Sine, dar cirora le ofera ca dar, in mod treptat, indumnezeirea.
,lar aceasta nu o poate face decit unindu-le real cu Sine prin iubire, ficAndu-le
sa experieze in mod real iubirea Lui. Numai asa se manifesta o libertate si o iubire
in existentd, altfel totul ar pirea fird nici o noima™'%.

Fiinta suprema trebuie inteleasd ca energie comunicantd, deci persoanele
divine isi comunica fiinta in mod desavarsit una alteia fard a se confunda una cu
cealalta'”.

Acest mod de déruire in viata intratrinitard este apoi revirsat sub forma
creatiei omului dupa chipul divin, in relatiile specifice extratrinitare.

Comunicarea este termenul esential ce se raporteaza la dar, este parte
integrantd, dar distinctd din fiinta darului. Desigur, ne referim la comunicarea
din iubire. Asa primim viata, asa primim invierea in Hristos, asa primim viata
vesnicd si indumnezeirea'®.

Numai datoritd comunicirii in Sfantul Duh se face ¢i avem in noi iubirea de
fii ai Tatdlui prin Fiul, si iubirea de frati a Fiului prin intruparea Sa'%, fapt care il
plaseaza in mod fericit pe om la nivelul vietii intratrinitare, adica el pune in mod
eficient pe om pe calea indumnezeirii, a comuniunii eterne cu dumnezeirea.

Orice comunicare de sus se face, deci, in Duhul Sfint. El este cel care
activeazd duhul nostru si ambele, atdt comunicarea, cit si activarea, sunt daruri.

Vorbind de Sfintul Duh ca impartasitor al iubirii treimice, trebuie
sa specificam faptul ci, desi cuvintele har si dar de cele mai multe ori pot fi
folosite in mod interschimbabil, ca uneori in expresiile ,harul Sfantului Duh”

106. Idem, Spiritualitatea Ortodoxi. Ascetica si Mistica, pg. 42
107. Ibidem, pg. 43

108. Idem, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol. 1, pg. 14-15
109. Idem, Sfanta Treime, sau La inceput a fost iubirea, p. 75

https://biblioteca-digitala.ro



PAGINI DE SPIRITUALITATE ORTODOXA 125

ori ,darurile SfAntului Duh”'® totusi Pirintele Stiniloae distinge in har calitatea
sa de putere divina inepuizabila, harul fiind lucrarea Duhului ce se da printr-o
Taina, in timp ce darul vine din harul Tainei si asteaptd sa fie pus in lucrare de
catre om. Darurile sunt legate de SfAntul Duh ca Persoana Treimica, Hristos este
Acela Care, prin Intrupare, ni-L face pe Duhul Sfant accesibil spre méntuire.

d) Caracterul ecclesial al darului
Comunicarea darurilor harului Sfintelor Taine nu numai ci are loc in Biserici,

dar formeaza insdsi temelia Bisericii'"

, Invata teologul romén. Daci Duhul tine
de Biserici si tine Biserica nu se poate concepe Biserica fira Duhul Sfant sau
fira harul Sau. latd cum explici mai in detaliu Parintele Staniloae: ,Fiecare
Taind presupune invocarea (epicleza) Duhului si in acest mediu sacramental este
primitd energia Duhului. Dar aceasta epicleza este rostitd in numele Bisericii
intregi si harul Duhului coboari asupra celui ce primeste o Taini pentru ci prin
acesta el se incorporeaza Bisericii sau creste in Bisericd pe care o animad energiile
necreate ale Duhului SfAnt. Acesta se déruie in Biserica zidindu-1 pe cel care
il primeste, in masura in care si acesta isi intdreste apartenenta la comunitate.
Duhul Sfant se diruie impreuna cu sau din Trupul tainic al lui Hristos intarind
acest trup... aceasta pentru cd invocarea se realizeazd in trupul unic al lui Hristos
si cere puterea Duhului lui Hristos; iar acest Duh, insufletind Trupul tainic,
imparte fieciruia darul care ii este necesar spre intdrirea comunititii ecclesiale,
spre imbogdtirea Trupului Tainic al lui Hristos™'"2.

Revirsindu-se in Biserica, darurile SfAntului Duh mijlocesc cunoasterea
lui Dumnezeu si prin aceasta dobandirea vietii vesnice, a mantuirii catd vreme
viata vesnici sti in cunoasterea de Dumnezeu, cum Insusi Mantuitorul a spus
(Ioan 17, 3). Asa se intelege si sensul expresiei categorice a SfAntului Ciprian al
Cartaginei: Extra ecclesiam nulla salus.

In Biserici darurile se interconditioneazi si ajuti pe oameni la completarea
lor reciprocd si mentinerea lor in unitatea Trupului lui Hristos, astfel ca toti se
bucuri de toate darurile, desi fiecare are propriile sale daruri. Iata cum explici
Pirintele Staniloae:

,Fiecare dar se tine dupi celelalte daruri, pentru ci in el e acelasi Duh care

110. Idem, Teologia Dogmatici Ortodoxd, Editia a doua, vol. I1I, pg. 217

111. Idem, Ortodoxie si romanism, p. 233

112. Idem, Rugiciunea lui lisus si experienta Duhului Sfint, Editura Deisis, Sibiu,
1995, pg. 108
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tine in acel dar tendinta dupd unirea cu celelalte daruri. De aceea fiecare persoana
ce are un dar simte ca darul ei e o parte a celorlalte daruri, din cauza Duhului care
este in toate. O insusire mai remarcabild a unui membru al Bisericii se numeste
dar nu numai pentru ¢ e diruitd de Duhul Sfint, ci si pentru ca e destinat si
slujeasci altora, sd se faca un dar altora... Prin daru/ unuia, Duhul se adreseazi
altora. Darul nu are numai o adresa verticala, ci §i una orizontala, unificatoare.
Prin dar, Duhul uneste pe un om cu altul, i uneste pe mai multi intreolalta, cici
e Duhul tuturor, e Duhul comuniunii”''3, al Bisericii.

Trebuie subliniat in acest context faptul cd modul prezentei si lucrarii
Sfantului Duh in Bisericd este desemnat prin cuvantul dar, fapt ce indicd implicit
polii relatiei, scopul, caracteristicile, implicatiile, deci valoarea darului.

e) Hristos ca dar

Mantuirea noastri se realizeazd in Hristos pentru ci El se di, se ofera, se
jertfeste pentru noi. Deci mantuirea este bazata pe darul vietii Sale.

Din iubire, Dumnezeu Tatal 2 dat pe Fiul Sau (Ioan 3, 16) ca tuturor celor
ce cred in El si li se dea infierea, iar acesta este bunul cel mai inalt ce ni l-a dat
Dumnezeu.

Cand spunem ci in darul lui Hristos ni s-a deschis posibilitatea participarii
la viata Sa divind, intelegem darul scoaterii noastre din moarte, deci invierea
in acelasi timp. Totusi aceste daruri ori beneficii, pentru a fi eficiente trebuie
constientizate de citre om, impropriate, puse in lucrare printr-o participare a
noastrd la opera mantuitoare a lui Hristos, tot la nivelul darului. Hristos S-a
daruit total lui Dumnezeu, dar si noud, si noi trebuie si ne dim, si ne predam
total lui Dumnezeu in Hristos, precum si unii altora.

Mai precis Hristos este intr-o continua diruire a Sa Tatdlui pentru noi,
pentru a ne impartasi aceasta stare si nouad, ca sa ne atraga si pe noi in aceasta
diruire a Sa, si la acest punct Parintele Stiniloae explici faptul ca insisi puterea
de a da, capacitatea de a dirui este un act divin.

Aceasti reciprocitate a daruirii culmineaza in viata spirituala si sacramentali a
credinciosului in SfAnta Euharistie, Taina multumirii. Prin cuvintele liturgice ,Ale
Tale dintru ale Tale, Tie iti aducem de toate si pentru toate”, noi semnificam intai
recunoasterea darurilor ficute noud de Dumnezeu, si apoi restituirea lor Lui, si
aceasta o facem atét prin cuvinte, cat si prin darurile liturgice aduse, painea si vinul.

Piinea si vinul simbolizeazd elementele ce sustin viata, deci prin aducerea lor

113. Idem, Zeologia Dogmatici Ortodoxd, Editia a doua, vol. II, pg. 211-217
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lui Dumnezeu, Ti aducem insasi viata noastra.

Cum explica mai pe larg Pirintele Stiniloae, ,in darul de piine si de vin ce il
aducem si prin care ne aducem, in baza cererii Lui (Hristos) e o intarire a pornirii
de a ne dérui, e prefiguratd insdsi diruirea fiintei noastre, dar si vointa Lui de a
se aduce ca om si de a le aduce pe toate cele create Tatdlui. Deci si El se aduce in
aceste daruri sau prin actul nostru de diruire. AducAndu-ne pe noi, Il aducem pe
El; sau se aduce El Tnsu§i prin aducerea noastra. Toate sunt de la El, nu numai
in calitate de daruri date noud, ci si in calitate de daruri ce le aducem. Pornirea
noastri de a ne dirui este pornirea sidita in noi de El Insusi. Cand ne-a ficut si
ne-a dat toate, a pus in noi si pornirea de a le dérui si de a ne darui, ca si vointa
Lui de a le darui si de a Se ddrui impreuni cu noi”.

De aici se vede nu numai legitura intre cruce si dar, prin ideea de jertfa
semnificata de ambele, dar si modul in care este parte structurala a fiintei umane,
dimensiunea ontologica a acesteia.

Sfanta Euharistie se dovedeste a fi modul culminant in care se actualizeaza
circuitul darului. De la Dumnezeu spre om, de la om prin oameni si in Hristos
inapoi la Dumnezeu. In felul acesta circulatia darului nu se incheie niciodata,
deoarece el merge inapoi la Dumnezeu, dar numai pentru a pleca iar, mai bogat.

Totusi, in acest pelerinaj, darul nu este mereu acelasi. Esentialmente el este
acelasi, dar trecAnd prin atitea maini, el primeste amprenta fiecireia din ele.

Mai precis, omul nu poate intoarce lui Dumnezeu un dar neprelucrat,
neimbogitit, nefructificat, neinmultit, nespus in lucrare intr-un fel sau altul.
Ne-o spune cu claritate pilda talantilor. Si acesta, pentru ci darul este expresia
nemijlocitd a iubirii, si cAnd iubesti cu adevirat nu dai doar ce ai primit, ci vrei
sa dai ceva si de la tine. Darul prelucrat poarta in el doud iubiri: a celui ce ti l-a
datsi a ta, cel ce ai pus propria amprentd pe el; asa se face cd punerea darului in
lucrare este singurul mod in care dialogul darului se dovedeste a fi complet si cu

adevirat imbogdtitor la nesfarsit''.

f) Darul si relatiile interumane

Diruirea vietii noastre lui Dumnezeu este, asadar, un act de dreptate. Este
just sd dai cAt primesti. Tot asa se intAmpla si cu cei din jurul nostru intrucit
semenii nostri sunt daruri pentru noi, cici fird ei nu ne putem desfasura viata;
daruirea noastri lor este o necesitate vitald si un act de dreptate.

Intoarcerea darului se face in cadru de rugiciune, cu toate ci si rugiciunea

114. Idem, Teologia Dogmatici Ortodoxd, Editia a doua, vol. 1, pg. 234-237
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in ea insdsi este un dar al lui Dumnezeu oferit noua, ca apoi noi sa-l intoarcem lui
Dumnezeu. Daci ne referim la relatia cu semenii, gratitudinea devine obligatorie
pentru ca ea dd eficientd darului. Obligativitatea vine din constiinta semnificatiei
existentei semenilor pentru propria mea existentd'”. Acest lucru devine §i mai
evident daci ne gindim ci in semenii nostri Il intAlnim, de fapt, pe Hristos.

Vorbind despre legitura de dependenta intrinsecd dintre oameni, Parintele
Stiniloae explicd: ,,S-a vizut ci fard raspunsul la solicitarea altora nu poate fi
cineva om cu adevirat. Dar eu ii traiesc pe altii nu numai ca pe cei pentru care
sunt rispunzitor, ci si ca pe cei ce md sustin in existentd; nu numai prin rispunsul
lor la solicitarile mele, ci chiar prin importanta ce mi-o aratd prin solicitarile lor.
lar ei, la rindul lor, ma traiesc pe mine la fel de necesar lor in ambele roluri... Eu
ii ajut si ei ma ajutd; ma ajuta chiar ficAndu-ma sa-i ajut si ii ajut chiar ajutindu-
ma ei... Exista o legaturd misterioasa intre om si om”'¢.

Aceasti legituri de totald reciprocitate intre oameni este reflectata si in relatia
omului cu natura. Dupéd cum natura si lumea sunt daruri divine pentru om, asa
si el trebuie sa aibd o intelegere pozitiva si o pozitie binevoitoare fatd de ele.
Natura faciliteaza relatia dintre oameni si de aceea munca jertfelnicd din iubire a
omului trebuie si se rasfringa si asupra ei. Lumea ne mijloceste cunoasterea lui
Dumnezeu, este calea noastrd spre Dumnezeu, de aceea grija iubitoare a omului
trebuie sa se indrepte in mod egal asupra ei.

Dupa cum scrie Parintele Staniloae, darul reprezinta drumul omului spre
nemurire, spre viata vesnicd. Omul, ca fiinta rational, este insetat de cunoastere
si de nemurire pentru ci are intuitia capacitatii sale de nemurire. Epectaza este una
din caracteristicile sale fundamentale. El tinde mereu spre cele din fatd, de mai sus.
Drumul spre infinit, spre eternitate se face atit pe cale verticald ct si orizontald,
adica prin intelegerea adecvata a ideii de dar si aplicarea ei in consecinta in ambele
genuri de relatie: cu Dumnezeu si cu semenii, dar centrat fiind totalmente pe
Hristos, cici El este ,,atAt Dumnezeul cel personal, citsi Omul realizat la maximum
in caracterul lui de persoana destinati vegniciei in Dumnezeu™'".

Singurul care-L poate dirui pe Dumnezeu in mod inepuizabil, Hristos
reprezintd irevocabil cheia misterului darului, atit la nivelul intelegerii, cat si al
folosirii spre dobandirea vietii vesnice.

115. Idem, lisus Hristos sau restaurarea omului, Editia a 1I-a, Edicura Omniscop,
Craiova, 1993, pg. 20-26

116. Idem, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol. 1, pg. 97

117. Ibidem, pg. 13
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1V, Indumnezeirea omului in gindirea teologici a Pirintelui Dumitru
Stiniloae

1. Spiritualitatea ortodoxa

a) Posibilitatea unirii cu Dumnezeu

Invititura ortodoxi adopti o pozitie medie intre mistica identititii specifici
curentelor panteiste i separatia ireductibild intre om si Dumnezeu afirmati de
teologia protestantd. Excluderea acestor teze extreme de citre invitatura ortodoxa
rezultd din caracterul de creaturd al omului si al lumii de peste tot. lar caracterul
de creatura al acestora este o consecintd necesara a caracterului absolut al Fiintei
supreme. Dacd Dumnezeu este realitatea a cirei putere nu poate fi depasitd de
nici o altd putere, aceastd putere nestrAmtoratd de nici o altd putere superioara ei
trebuie sd se arate si in raportul lui Dumnezeu cu lumea. Lumea nu poate fi pen-
tru El un destin necesar, o trend necontenit variabild, pe care trebuie si o poarte
in veci. Ea nu poate fi o emanatie sau o desfisurare involuntari a fiintei Lui. Cici
atunci in ce Si-ar mai arita El suveranitatea peste orice necesitate si lege?

De aceea, lumea trebuie si fie un produs liber al vointei Lui. Si, deoarece cu
cat o fiinta este mai puternici, cu atit pune mai putin o materie extern sau fiinta
sa la contributie in producerea unui lucru, Dumnezeu, ficind lumea, e de inteles
sa fi manifestat cea mai inalta forma de putere cugetata de noi, nefolosind nimic
exterior, dar nepunind nici umarul, nici sudoarea fiintei Sale la contributie,
ci scotdnd-o la iveald din nimic, prin simpla manifestare a voii Sale ca ea si
apard. Aceasta Inseamna cd lumea a fost ficuta din nimic prin cuvantul Siu, ca
manifestare a voii, dar nu ca emanatie de particule din fiinta Sa''®. Prin urmare
in constitutia lumii si deci si a omului nu intrd nimic din fiinta lui Dumnezeu ca
supremd realitate, pentru ca nu este — si mintea nu poate admite si fie — un obiect
purtat de suvoiul unei puteri sau al unei legi superioare Lui. lar caracterul creat al
lumii exclude orice identitate — fie ea cit de partiald — cu Dumnezeu. ,Realitatea

creatd nu poate deveni necreata prin nici o evolugie”'".

118. Vladimir Lossky, Introducere in Teologia Ortodox3, In roméneste de Lidia
si Remus Rus, Prefatd de Pr. prof. D. Gh. Popescu, Editura Enciclopedicd, Bucuresti
1993, pg. 66-67

119. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitatea Ortodoxi. Ascetica si mistica, pg.15
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Dar, pe de altd parte, cuvintul prin care a creat Dumnezeu lumea ca
manifestare a voii Lui a fost oricum o manifestare de putere. Fara sa amestece
Dumnezeu nimic din puterea Sa in fiinta lumii, totusi, fira aceastd coborare a
puterii Sale in neantul din care a scos-o, ea nu ar fi putut si se produci, precum
fira aceasta prezentd a puterii Lui in jurul ei si chiar in imediata intimitate a
fiecrui lucru din ea, lumea nu s-ar putea sustine si dezvolta. Cici fard puterea
lui Dumnezeu lumea s-ar reduce in ultima analizd, la neantul care nu are nici o
putere sa o sustind. S-ar putea spune ci ajungea ca Dumnezeu sa-Si manifeste
vointa Sa de la distantd, ca lumea s fi aparut, precum ar ajunge si facd acum la
fel ca lumea si se sustina si sa se dezvolte. Dar aceastd vointa, ca sa-si facd raportul
in raport cu lumea, trebuie si ajunga cumva ca prezentd de putere pani acolo
unde se produce efectul. Oriunde se produce un efect al unei puteri trebuie sa
fie prezentd forta producitoare de efect a acelei puteri. Astfel, fiecare lucru din
lume are, pAnd in intimitatea sa, prezenta nemijlocitd a unei puteri lucratoare a
lui Dumnezeu. Aceasta este invatitura SfAntului Grigore Palama dupa care fiinta
lui Dumnezeu rimAne inaccesibili, dar lucrarile Lui coboari la noi'%.

Prin aceastd putere lucritoare fiecare din noi ne aflim de la inceput intr-o
unire nemijlocitd cu El, datoritd cireia suntem si ne dezvoltim. Sfantul Apostol
Pavel spune in Areopag: ,Dumnezeu nu este departe de nici unul din noi, cici
prin El viem, ne miscim si suntem” (Faptele Apostolilor XVII, 27-28).

Spiritualitatea ortodoxa considera in plus la aceasta unire numai o sporire
treptatd si mai ales o sesizare a ei prin constiintd. Este posibila aceasta sporire si
aceasta sesizare din partea omului prin constiinta? Sfintii Parinti afirmand aceastd
capacitate socotesc ca mijloc prin care ea se poate realiza curatirea sufletului si a
mintii de preocupirile lumegti.

»Fiinta noastra nu este numai naturd organica sau anorganica, ci are §i un
suflet inzestrat cu minte si vointi. In mintea sa se afli un impuls neostenit dupi
cunoastere. Acest impuls nu se poate intelege fard certitudinea prealabild a unor

7121 - Astfel, realitatea unei comuniciri

realitigi externe care trebuie cunoscute
adevirate intre Dumnezeu §i om, precum si a posibilititii unei intensificari a
acestei legaturi nemijlocite, se desprinde si din natura Revelatiei divine si din

faptul ci suntem in stare si o primim, distingdnd-o totodati de orice comunicare

120. Paul Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu in Traditia Rasiriteand (Invétituri
patristicd, liturgicd si iconografica), traducerea, prefata si notele de Pr. lect. Univ. Vasile
Raduca, Asociatia filantropicd medicald crestind Christiana, Bucuresti 1995, pg. 76

121. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si mistica, p.16
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pamanteasci. Cuvantul revelat al lui Dumnezeu, luat in sine, nu poate fi numai
un sens pur, ci si unul purtitor al interesului dinamic al lui Dumnezeu fatd de om;
el trebuie sd aduci o prelungire de putere dumnezeiasci pani la noi. Fenomenul
credintei, ce se trezeste in noi fata de acest cuvant, adici faptul ca suntem facuti
capabili sa-1 primim, este si el la rindul lui, semnul unei legaturi nemijlocite pe
care a stabilit-o cu noi. In fenomenul credintei se intalneste in mod actual atentia
lui Dumnezeu fatd de noi cu atentia trezitd de El in noi. Dar intilnirea a doua
persoane, prin atentia lor reciproci este o intalnire prin ceva propriu al fiecireia
din ele: chiar faptul ci cuvintul cuiva ma obliga la un raspuns implicd legatura
mea cu el. Dar in aceastd necesitate neconditionatd de a ma adresa cuiva si de a-i
raspunde se aratd cd prin toate cuvintele si rispunsurile eu sunt intr-o legitura si
cu Dumnezeu'?.

b) Participarea omului dubovnicesc la viata semenilor

Sfantul Maxim Mirturisitorul a scos in evidentd miscarea creatiei ziditd de
Dumnezeu si necesitatea fiecirui om de a participa la aceastd miscare, daca vrea
sa ajungd la desavirsirea reprezentata prin unirea tainici cu Dumnezeu. Cici
miscarea este menitd in general sa ridice pe om la un nivel de mai mare bunitate
sila desavarsire. El formuleaza intr-un fel care-i este propriu ideea unui dinamism
al creatiei. Raspunzind la intrebarea egumenului Talasie, in ce sens spune Hristos
despre Tatal Sau ca lucreazd (Ioan V, 17), odati ce in cele sase zile ale creatiei a
terminat de adus la existenta toate categoriile de fiinte din care se alcatuieste
lumea, el zice: ,Dumnezeu, ispravind de creat ratiunile prime si esentele generale
ale lucrurilor, lucreaza totusi pAnd azi, nu numai sustinind acestea in existentd, ci
si aducind la actualitate, desfisurind si constituind exemplarele particulare date
virtual in esente apoi asimiland exemplarele (singulare) particulare cu esentele
universale, pAnd ce folosindu-Se de ratiunea cea mai generald a fiintei rationale
sau de migcarea exemplarelor particulare spre fericire, va uni pornirile de bunavoie
ale tuturor. In felul acesta le va face si se miste armonios si identic intre ele si cu
intregul, cele particulare nemaiavind o voie deosebitd de a celor generale, ci una
si aceeasi ratiune contemplandu-se in toate, neimpartitd de modurile de a fi si
de a lucra ale acelora carora li se atribuie la fel. Prin aceasta se va arata in plind

lucrare harul care indumnezeieste toate”'*.

122. Thidem, pg. 21
123. PG. XC, 272 apud Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitatea Ortodoxi.
Ascetica si mistica, pg. 24
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De faptlumea ni se prezinta ca un intreg in care fiecare parte este determinati
de intregul univers, determinand la rindul siu intregul. Dupa cum spun Sfintii
Parinti, scopul lumii este s scoatd la iveala spiritul indumnezeit. De aceea aceastd
desfasurare solidara nu se produce numai in sistemul inchis al ordinii fizice, ci ea
influenteazi si existenta spirituala a fiintelor personale, precum faptele acestora,
generate de idei si de sentimente, influenteaza desfasurarea fizica a universului,
precum se influenteaza si aceste persoane intre ele. Cu un cuvint ordinea spirituald
si fizica a lumii create se desfisoara solidar printr-o interinfluenta care circuld in
tot universul. Astfel fiecare persoand este responsabila de desfisurarea intregului
univers fizic si spiritual'®. Cel mai mic gest al nostru pune lumea in vibratie si
modifica starea. Totodatd existenta fiecarei persoane ca si a fiecarui lucru este
mereu in functie de convergenta factorilor produsi de desfisurarea intregului.

In universul creat sunt ascunse ratiunile divine, iar misiunea noastra este
ca, prin actiunea noastrd condusa de ratiunea din noi, sa facem sa iasa deplin
la lumind aceste ratiuni si armonia dintre ele, care le subordoneaza unei unice
ratiuni majore'®. Civilizatia tehnica, descoperind rind pe rind energiile naturii
si legile de utilizare a lor, scoate la iveald tot mai multe din aceste ratiuni si tot
mai vaste conexiuni intre ele, iar gustul de armonie i de esteticd al diferitelor
civilizatii, modeldnd natura ca mediu al omului, face ca aceste ratiuni si se
raspandeasca pe fata pimantului ca o lumina. Nu putem sti pAni unde permite
natura o asemenea desfasurare. Dar intrucat atit lucrarea spiritului uman care
nascoceste, cat si miscarea fizicd din lume sunt prelungirea voitd pe plan creat a
neintreruptului si vesnicului act al Ratiunii divine, am putea spune cd desfasurarea
lumii pe linia descoperirii ratiunilor din ea va dura pini ciAnd va voi Dumnezeu
sd o tind in existentd si numai in cadrul armonios in care se afla aceste ratiuni in
Logosul divin. Prin faptul ci in ratiunile din lucruri se reflecta Logosul divin'*,
drumul pe care trebuie si-1 facem noi pAnd vom descoperi si intelege, prin aceste
ratiuni, Ratiunea divind, nu poate fi definit, pentru ci nu putem preciza un
termen al desfisurarii lumii cu toate posibilititile ei. Dar daca scopul acestei
desfasuriri este ca omul si vadd tot mai mult razele armonioase ale Ratiunii
divine raspandite peste fata lumii, tAsnind din sinul lucrurilor, este vadit ci omul

124. loannis Zizioulas, Creatia ca Eubaristie, Traducere de Caliopie Papacioc,
Editura Bizantina, Bucuresti 1999, pg. 83

125. Preot Stefan Buchiu, [ntrupare si unitate. Restaurarea cosmosului in lisus Hristos,
Editura Libra, Bucuresti, 1997, pg. 18

126. Lars Thunberg, op. ciz., pg. 124

https://biblioteca-digitala.ro



PAGINI DE SPIRITUALITATE ORTODOXA 133

nu trebuie sa produci intre aceste ratiuni o imposibilitate de coexistentd (prin
poluare, prin epuizarea energiilor etc.).

Activitatea prin care ajutim la formarea semenilor si a noastri se cristalizeaza
in virtuti care culmineaza in iubire. Si acestea sunt propriu-zis etapa necesara prin
care trebuie sd treaca fiinta noastra inainte de a ajunge la iluminare si la unirea
tainici cu Dumnezeu. Dar nu se poate face o separatie netd intre virtuti si activitatea
orientatd asupra naturii. Semenului nostru trebuie si-i dovedim dragostea si
prin munca noastra pentru el, nu numai prin cuvinte. Nu-i poti face un dar, o
milostenie, nu-l poti ajuta fird o activitate productivd asupra naturii. lar pe noi
insine, de asemenea, nu ne putem forma complet si nu ne putem forma armonic
dacd nu am participat micar la o activitate fizicd orientatd asupra naturii; si prin
aceasta dobandim anumite virtuti de ribdare, de disciplinare, de abnegatie'”’.

¢) Sfinta Treime — baza spiritualititii crestine

Spiritualitatea crestina, avind ca tintd indumnezeirea omului §i unirea lui
cu Dumnezeu, fard confundarea in El, are ca bazd convingerea in existenta unui
Dumnezeu personal Care este sursa suprema a iubirii iradiante si Care, pretuind
pe om, nu vrea confundarea lui cu Sine, ci mentinerea si ridicarea lui intr-un
dialog etern al iubirii'?%.

O astfel de spiritualitate nu poate avea loc acolo unde se afirmi un progres
evolutiv al omului in legituri cu o divinitate conceputa ca esentd impersonala.
Acest progres nu poate avea alt rezultat decat pierderea omului in divinitatea
impersonala.

Dar Dumnezeul personal si deci sursd suprema a iubirii nu poate fi conceput
ca Persoana singulara, ci ca o comunitate de Persoane in desavarsitd unitate'?. latd
pentru ce invatitura crestind despre o treime de Persoane intr-o unitate de fiintd e
singura care poate constitui baza unei spiritualitdti desdvarsite a omului, inteleasd
ca o comuniune deplind cu Dumnezeu, in iubire, fird pierderea lui in ea.

Iubirea omului cu Dumnezeu pentru eternitate e garantatd si mijlocita
numai acolo unde Una din Persoanele dumnezeiesti S-a intrupat ca om pentru
eternitate, manifestand in aceasta iubirea eternd a lui Dumnezeu pentru omul
ca om. Ortodoxia a mentinut spiritualitatea proprie crestinismului revelat

127. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si mistica,
pg. 27

128. Paul Evdokimov, Ortodoxia, pg. 102-103

129. Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, 7éologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, pg. 195-196
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in Hristos prin faptul ci a péstrat taina comunititii Treimice a Persoanelor
in Dumnezeu neslabitd de o filosofie rationalistd care, accentudnd mai mult
unitatea lui Dumnezeu, a pus in relief mai mult esenta Lui. Tocmai din aceastd
accentuare rationald a esentei celei unice a lui Dumnezeu, care incearca si evite
imbinarea ei paradoxala cu Treimea Persoanelor, a rezultat si doctrina ,,Filioque”,
a purcederii Duhului din ceea ce au comun Tatél i Fiul, adica din esenta divina,
considerind astfel esenta drept cauza a persoanei, ceea ce duce in fond la un
Dumnezeu impersonal adica panteist'®’.

Invigitura ortodoxi insa rimane fideld Noului Testament: nu rationalizeazi
taina lui Dumnezeu Cel in Treime, ci bazAndu-se pe experierea lui Dumnezeu
care ni Se comunicd din iubire in Duhul, prin energiile necreate, nu tine pe
Dumnezeu nici distant de noi, ca religiile rationalist monoteiste (iudaismul si
mahomedanismul), nici nu ne duce la contopirea cu El ca in religiile si filosofiile
panteiste care cunosc ca unica realitate o esenta de un fel sau altul.

Numai o comunitate desavarsitd de persoane supreme poate hrini, cu
iubirea ei nesfarsita si perfectd, setea noastrd de iubire fata de ea si intre noi''.
Hrinirea aceasta nu poate fi numai gindita, ci si trditd. ,,Cici iubirea nu se
multumeste s fie numai gindita, ci e dornicd s se daruiasca, si primeasca si
s fie primitd”*?. Un Dumnezeu monoteist in sens strAmt trebuie considerat ca
inchis si satisfacut in Sine, fapt care ar corespunde cu o perfectiune pe care insd
noi nu o putem intelege, odata ce e lipsitd de iubire. O esentd panteista se revarsd
sau se dezvoltd in alte si alte forme in mod involuntar; mai exact nu se revarsd si
nu se dezvolta propriu-zis pentru ¢ nu poate iesi din sine sau din formele ce tin
esential, monoton si involuntar de ea insisi. In conceptia panteisti persoanele,
daci apar si ele, nu au valoare suprema si netrecitoare. Deci nici iubirea dintre
ele. Esenta, fiind in ea insasi lipsita de iubire, odatd ce iubirea inseamna daruirea
constientd si voluntard intre persoane sau ddruirea de sine a cuiva altcuiva, din
veci, nu ar putea si produca iubirea cAndva ulterior, deci nici persoanele. lubirea
neinceputd, eternd, presupune ci Dumnezeu este o unitate desdvarsitd a fiintei
divine, dar in acelasi timp este Treime de Persoane, din aceeasi eternitate. ,lar ca
iubire desavarsitd Treimea dumnezeiasca Se poate darui si altor persoane; insd
numai daci voieste. Ea nu e silita sd se reverse in parute si trecatoare alterititi care

130. Paul Evdokimov, Prezenta Dubului Sfint in Traditia Ortodoxd, Traducere,

prefata si note de Pr. dr. Vasile Riduci, Editura Anastasia, Bucuresti 1995, pg. 74-75
131. Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloae, Zeologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, pg. 195
132. Idem, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si mistica, pg. 35
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nici nu ar avea de altfel rost, lipsite fiind de o valoare reala si netrecitoare”*. Dar
pentru revirsarea Ei libera infiinteaza alte Persoane, nu infinite in esentd, caci
aceasta ar insemna infinita Sa revirsare sub forma acelor Persoane; dar in alt fel
Ea le poate impirtési treptat din infinitatea vietii si iubirii Sale, indumnezeindu-
le. Tar aceasta nu o poate face decit unindu-le real cu Sine prin iubire, ficindu-le
sa experieze in mod real iubirea Lui. Numai asa se manifesta o libertate si o iubire
in existenta, fard de care totul apare fird de nici o noima. Iubirea din comunitatea
suprema isi produce astfel o noud formd a manifestarii Sale. Deci, pe de o parte,
nu e totul una in existentd, dar nici nu sunt despartiri de netrecut in ea.

Persoanele create si deci finite se pot bucura de infinitatea iubirii si vietii
dumnezeiesti sau de unica si suprema sursi a vietii si a iubirii, adica de infinitatea
acelei surse, intr-un progres infinit al lor in indumnezeire, fara de care existenta
si nazuinta lor nesfarsitd nu ar avea sens'*. Ele devin partase la acea viata si iubire
infinitd in mod treptat, datoritd faptului cd infinitatea iubirii i vietii divine li se
comunica respectindu-se libertatea ambelor parti, ceea ce face ca fiintele finite
sa poatd aduce si ele contributia unui efort propriu la cresterea lor, ca aceastd
crestere s fie o crestere reala.

De aceea Treimea iradianta prin iubirea ce-I este proprie nu poate fi traita si
cugetata fira energiile Ei necreate in grade mereu sporite. Iubirea se caracterizeaza
prin acest paradox: pe de o parte uneste subiectele ce se iubesc, pe de alata nu le
confunda. Iubirea duce un subiect spre altul fira si le confunde, caci in acest caz
iubirea ar inceta. Ea ar ucide persoanele ce se iubesc, nu le-ar asigura existenta
netrecdtoare. Paradoxul acesta nu se poate explica altfel decit prin iradierea
iubirii, ca energie ce se comunica de la o persoana la alta, fara ca ele sd se epuizeze
in aceastd comunicare. Iubirea nesfarsitd si necreatd a sursei necreate de iubire
nu se poate comunica decit ca energie necreatid. Dar in comunitatea eternd
si desdvarsitd a iubirii, Subiectele isi comunici fiinta insasi, fird ca Ele insele
sa Se confunde. Aceasta arata cd Subiectele sunt pe planul suprem tot asa de
valoroase si de indestructibile ca si fiinta Lor. Numai asa iubirea Lor e cu adevarat
desdvarsitd. O fiintd eterna care ar da nastere ulterior unor persoane ar reduce
valoarea persoanelor si le-ar acorda o existentd trecitoare, iar aceasta ar face din
iubirea insisi ceva de un plan secundar, ceva supus unor legi de evolutie ce-i sunt

133. Ibidem, pg. 35

134. Vezi Panayotis Nellas, Omul — animal indumnezeit. Perspective pentru o
antropologie ortodoxd, Editia a I1I-a, Studiu introductiv si traducere de diac. Ioan I. Ica
jr., Editura Deisis, Sibiu 2002, pg. 75-77
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superioare. Pe de altd parte, niste peroane existind etern fira o unitate de fiintd
ar supune iarasi iubirea unei evolutii, deci i-ar da un rol de al doilea plan, ceea ce
ar face din om persoanele fira un rost suprem.

Pe planul suprem, dumnezeiesc, deosebirea dintre fiintd si energie e depasita
intr-un mod neinteles de noi. ,,Tnsé§i fiinta e energie, fard a inceta sa fie fiintd
inepuizabild. Fiinta insisi e o energie comunicantd. Dar e comunicanta pentru
ci ea este a Persoanelor supreme. Persoanele Isi comunica fiinta ca pe o energie;
T§i comunica toata fiinta, toatd fiind o energie ce se comunici de la persoani la
persoand. lubirea Lor fiind desdvarsita, fiinta Lor iradiaza intreagd de la Una la
Alta”®. Noi nu putem trii, in energia ce ni se comunici de la Dumnezeu, toatd
fiinga divini. Ea e inepuizabili. Insisi energia ce ni se comunica din acea sursa,
fiind dintr-o sursi infinita, este dintr-un plan transcendent noua, fiinte aduse la
existentd in timp, printr-un act creator al lui Dumnezeu, deci fiinte finite.

Dar comunitatea treimici a Persoanelor dumnezeiesti, structura dinamica a
iubirii nesfarsite, nu e o iubire uniforma a Celor trei Persoane intre Ele, ci o iubire
de Tatd, de Fiu si o comunicare ipostaziatd intre Ele, Persoana Duhului Sfant.
Iubirea nu e uniforma. Daci nu asa avea pe celilalt ca un alt fel decat mine, dacd
nu mi-ar da o iubire altfel decAt a mea, nu m-ar interesa prea mult. Fara aceste
calificdri deosebite, iubirea divina, desi infinitd, ar avea ea insasi ceva monoton
in ea. Afectiunea unui Tatd desavarsit fata de un Fiu desivarsit e altceva decit o
afectiune pur si simplu intre persoani si persoand in general. Nu existd afectiune
uniforma si monotona pentru ca persoanele insele nu sunt uniforme. Tatil iubeste
pe Fiul cu o simtire parinteasca infinitd, mangaindu-L cu sensibilitatea nesfarsita
a unui Tata desavarsit. lar Fiul rispunde acestei iubiri parintesti cu iubirea fiasci
a Celui ce se simte mangaiat de Tatdl desavarsit.

Dumnezeu, vrand si intindd treptat darul iubirii Sale infinite la alt ordin
de subiecte constiente si anume create vrea si intindd aceasta iubire in forma
ei paternd, ca fatd de al¢i fii, uniti cu Fiul Siu. De aceea, dupi crearea omului
voieste ca Fiul Sdu sd Se faci om, pentru ca iubirea Sa fatd de Fiul Sdu, devenit
om, sa fie o iubire care se indreaptd spre orice fatd omeneascd, asemenea celei a
Fiului Siu. In Fiul intrupat toti suntem infiati de Tatal. Propriu-zis, chiar prin
creatie Dumnezeu a ficut pe om ca pe un chip al Fiului Sdu sau ca Fiul sa Se
poati face si om'*. Dumnezeu Tatal ne iubeste in Fiul Siu pe toti, pentru ca Fiul

135. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si mistica,
pg. 36
136. Panayotis Nellas, op. cit., pg. 70-71
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S-a facut Fratele nostru. Dumnezeu Fiul ne arata astfel si El dragostea Sa de Frate
suprem. E o noud formi a dragostei lui Dumnezeu fatd de noi. Dar dragostea
Fiului fatd de noi nu e despartita de dragostea Tatalui fata de noi, ci in dragostea
Lui de Frate face sa se reverse dragostea Tatdlui peste noi sau si dragostea Lui fatd
de Tatdl, in noi. Tatdl primeste in noi alti fii iubitori si iubiti pentru ca Fiul Sau
S-a facut Fratele iubitor al nostru.

Tnsi odatd cu dragostea Tatilui fati de noi si cu dragostea noastri fati de
Tatal in Hristos se revarsa peste noi dragostea paterna in forma Duhului SfAnt
revarsat peste Fiul Sdu, iar noi raispundem acestei iubiri a Tatilui, provocati de
aceeasi sensibilitate mangaietoare a Duhului, impreuna cu Fiul.

Daci nu S-ar fi intrupat Fiul ca om, nu s-ar revirsa in noi dragostea Tatélui,
care din Hristos ca om trece si la noi. Prin Fiul intrupat iradiaza in umanitate si
in lume Duhul Sfint, ca dragoste a lui Dumnezeu fata de noi i a noastra fatd de
Dumnezeu.

Duhul aduce in creatie viata si iubirea intertreimici, ridici creatia in planul
iubirii intertreimice si al indumnezeirii. Epicleza Duhului Sfant in Euharistie nu
are numai scopul s prefaca exterior paineasi vinul in Trupul si SAngele Domnului,
ci sd introduci viata dumnezeiasca in creatie. De aceea cheami Biserica in toate
slujbele ei de sfintire pe Duhul Sfant. Prin Duhul Sfant noi suntem ridicati in
lumea dumnezeiasca sau lumea dumnezeiasci pitrunde in noi'?”’. Aceasta ne
preschimbi, cu aceasta incepe lucrarea indumnezeirii noastre. In aceasta consti
spiritualitatea ortodoxa sau viata noastrd duhovniceasci.

Ceea ce deosebeste esential spiritualitatea crestind de orice ala spiritualitate
este, in afard de faptul ci ea nu afirmi identificarea omului cu dumnezeirea,
caracterul ei hristologic. Suisul crestinilor spre Dumnezeu are, adici, nu numai
de norma, ci si de cale pe lisus Hristos, conform cu declaratia Acestuia: ,,Eu sunt
Calea, Adevarul si Viata” (Ioan XIV, 6). Nimeni nu poate inainta spre unirea
tainica cu Dumnezeu pasind pe o altd cale decit Hristos si nimeni in aceastd
unire nu poate ajunge dincolo de Hristos. Iar legatura noastrd cu Hristos se
realizeaza si se intdreste prin Duhul cel Sfant al Lui'?®.

,Ortodoxia afirmi ci orice altd unire cu dumnezeirea, deci aceea care nu se

137. Preotul profesor Boris Bobrinskoy, Impdirtisirea Sfantului Duh, Traducere de
Miriuca §i Adrian Alexandrescu, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti 1999, pg. 394-395

138. John Meyendorft, Zeologia Bizantini. Tendinte istorice si teme doctrinare,
Traducere din limba englezi de Preot conf. dr. Alexandru I. Stan, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti 1996, pg. 230-231
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realizeaza prin Hristos si in Hristos, este o iluzie. Caci lisus Hristos este singurul
»Mijlocitor” pe Care L-a dat Dumnezeu oamenilor, ca scard spre Sine”'%. , Printr-
Insul a binevoit si le impace toate cu Sine, fie cele de pe piméant, fie cele din
Ceruri, ficAnd pace printr-Insul, prin singele Crucii Lui” (Coloseni I, 20). ,,Cci
printr—insul avem si unii si altii apropiere citre Tatal” (Efeseni II, 18).

lisus Hristos este puntea intinsd de la Dumnezeu pini pe tirimul umanitatii
noastre, prin ipostasul Sdu cel unul, care intruneste si natura dumnezeiasci si pe
cea omeneasca.

Daca spiritualitatea ortodoxa are un caracter hristocentric si dacd acest
hristocentrism este accentuat de rolul Tainelor ca mijloace prin care Se salisluieste
Hristos in om, deci ca sursid de putere divina indispensabila pentru eforturile
ascetice §i pentru trirea unirii tainice cu Hristos, rezultd cd spiritualitatea ortodoxa
are §i un caracter pneumatic bisericesc. Pentru ca acolo unde este Hristos prin
Taine, acolo este Biserica plind de Duhul comuniunii in El sau numai Biserica
impirtaseste pe Hristos, ca Trup al Lui, prin mijlocirea Tainelor. Madular al lui
Hristos nu poate deveni si nu poate rimane cineva in aceastd calitate decit dacd
se integreazd si face parte din Trupul tainic al Lui, ca ansamblu bine orinduit
al multor midulare. Credinta, ca putere a cresterii spirituale, vine in om de la
Hristos, dar prin Bisericd sau prin Trupul Lui, plind de Duhul comuniunii, cres-
cand din credinta obstii bisericesti, in care este lucritor Hristos prin Duhul Lui.

2. Treptele mantuirii in gindirea Pirintelui Stiniloae

Teologia contemporand romaneasca si chiar cea ortodoxd, in general, a fost
in mod simtitor imbogatitd prin activitatea de exceptie desfasurata de parintele
Dumitru Stiniloae, recunoscut ca fiind cel mai mare profesor al Ortodoxiei
secolului nostru. Fin observator al subtilitatilor patristicii rasiritene §i apusene,
cunoscitor de seamd al gandirii protestante si catolice din perioada medievald si
din cea a ultimelor secole, om al condeiului, surprinzator al farmecului dar si al
capcanelor prezente in lucririle de cultura ori filosofie ale epocii sale sau anterioare
acesteia, parintele Stdniloae este persoana cu care a binecuvdntat Dumnezeu pe
romani si Ortodoxia. Ca dogmatist, luptator in cAmpul atit de spinos si alunecos
al formularilor invétaturilor de credinga, doritor sd descopere sensuri ascunse din

139. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si mistica,
pg. 38
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mari lucriri duhovnicesti si sa facd mai limpede, prin conciziune si sistematizare,
cunoasterea greutatilor urcusului spiritual, dar si maretia intAlnirii ultime cu
Dumnezeu, nu era posibil ca din preocupirile sale si sd lipseascd studiul asceticii
si misticii, adicd cercetarea drumului pe care trebuie si-] urmeze omul pina la
unirea cu Hristos si vederea luminii dumnezeiesti.

Orice fapt mistic fascineazd si incAntd prin alura ezoterici, tainicd, de
necunoscut, pe care notiunea si-o impropriaza datoritd unei alaturdri pur
terminologice. Dar dincolo de incintare si fascinatie se simte fundamentul
duhovnicesc al unei triiri care trimite la nebdnuite izvoare de autenticitate, la
descoperirea resurselor personale, la urcus si nevointd, lupti, autodepasire si
incununare cu daruri supranaturale. Indumnezeirea omului! Tati cununa, iati
izbinda, iata valoarea datoritd mai inti pe Hristos iar apoi de ascetica si mistica,
via media intre teologia dogmatica si cea morald, care imprumutd si din una si
cealaltd spre a impreuni si oferi, intr-o lumina noud, asumarea indumnezeirii
omului, castigatd de Mantuitorul prin cruce si inviere. Urcusurile sunt grele,
dar cu atdt mai mult cel duhovnicesc, tAram unde lupta nu se da ,impotriva
trupului si a singelui, ci impotriva incepdtoriilor, impotriva stipaniilor, impotriva
stapanitorilor intunericului acestui veac, impotriva duhurilor rdutitii care sunt
in vizduhuri” (Efeseni VI, 12). De aici si varietatea metodelor si modalititilor de
imbogatire spirituala spre bine, de cresterea cu Hristos si in Hristos, in vederea
unirii reale cu Dumnezeu.

Procesul de mantuire presupune recunoasterea realitatii pacatului strimosesc
savarsit de protoparintii Adam si Eva si a starii pacitoase in care a ajuns firea
omeneascd prin repetarea greselii fagi de Dumnezeu si de semeni. Intruparea
Fiului, petrecuta din iubirea divind pentru om si pentru intreaga creatie,
aduce restaurarea si ridicarea firii noastre pana la acel nivel de indumnezeire
peste care, daca ar trece, ar inceta si mai fie fire umand. lar in dorinta aprinsd
dupd indumnezeire se simte dorul profund de depdsire si inscriere a persoanei
pe frontul luptei spirituale, care poate duce la aseminare cu Dumnezeu, prin
experientd, cunoastere si progres.

Pentru Pirintele Stdniloae, ascetica si mistica sau antropologia desdvarsirii
crestine semnificd un urcus si un pisc, echivalente experierii supremei apropieri a
divinitdtii de persoana umani cu ajutorul fortelor naturale ale acesteia, sprijinite
de puterea divina ce se afla, de la Botez, in fiecare suflet. Operele Sfintilor
Parinti sunt indispensabile induhovnicirii si indumnezeirii noastre, prin urmare,
nefolosirea lor in examinarea regulilor care duc pe om de la prima treapta a
urcusului spre desdvarsire paAna la contemplatie este de neinchipuit. Caci ei ne
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aratd cp acesta este piscul la care se ajunge prin efort sustinut: contemplarea si
unirea cu Dumnezeu. Avem, asadar, un indelungat efort de purificare (asceza) si
incununarea acestuia prin atingerea asemanirii cu Dumnezeu (misticd): ,Daca
mistica indica punctul culminant al vietii religioase, asceza cuprinde urcusul
care duce spre acest pisc’. Desi este aproape unanim recunoscut ca delimitarea
dintre ascetica si mistici este datd de natura specifica a fiecireia (in asceza lupta
impotriva pacatului si rodirea de fapte bune pani la atingerea virtutilor, in faptul
mistic vederea luminii dumnezeiesti), nu se poate impune o limitd precisi ca si
granita care si nu poata fi depasitd de puterile spirituale cistigate in primele etape
ale urcusului ori de energiile divine care ne asteapta la capitul lui. Pentru ci, pe de
o parte, lumina care se impartiseste in starea de contemplatie insoteste persoana
si pe parcursul etapelor ce trebuiesc parcurse prin asceza, iar pe de altd parte, la
vederea luminii omul e ajutat de binele progresiv pe care l-a cistigat prin urcarea
succesivd a treptelor spirituale care se impun a fi depdsite. Dar atit in ascezd, cit
si in misticd, umanitatea este binecuvintatd cu un har special al lui Dumnezeu,
oferit ca ajutor si sprijin pentru atingerea desavarsirii, fird ca fiinta umani s3 fie
coplesitd in asa masura de aceste daruri incit sa nu mai pistreze constiinta de
sine ca puterile sale sunt limitate si ca nu prin sine, ci prin Dumnezeu gusta din
bunititile de la masa Impariciei.

Posibilitatea indumnezeirii se oferd in primul rind printr-un dar: acela al
iubirii lui Dumnezeu si al intrupdrii si jertfei lui lisus Hristos ca Fiu al Tatalui,
pentru om. Dumnezeiasca dragoste imbracd toatd creatia. Fiecare existenta,
asa-zisd de sine, se sustine de fapt prin supraexistenta lui Dumnezeu, Care pe
toate le imbraca in iubire. Deabia dupi ce ne-a iubit El pe noi, am incercat si
noi experierea iubirii personale pentru El, ca raspuns la dragostea Lui. Doar ci
raspunsul nostru, oricit de bine intentionat ar fi §i oricAtd vointa ar contine,
nu poate fi decit iubire din iubirea pe care am primit-o ca dar de la Creatorul
si Proniatorul nostru. Dragostea noastrd este de fapt dragostea Tatdlui, insi El
o primeste ca si cum ar fi intru totul striduinta umana in vederea impropierii
jertfei pe care Hristos a primit-o, in acelasi motiv al dragostei, pentru méntuirea
neamului omenesc. Ristignirea, ca jertfa, cere si fie asumata de citre fiecare
persoana prin jertfelnicie proprie si smerenie, care reprezinta trepte ale urcusului
spiritual. Pirintele D. Staniloae arata ci jertfa lui Hristos pentru noi s-a dus
pentru a ne atrage in starea de jertfd adevaratd, pentru a ne ridicd din viata de
egoism. De aceea ea trebuie si-si facd efectul pind la capit, trebuie sa-si vadd
implinitd urmarea dupa care se cere. Si cum poate fi urmata jertfi daci nu prin
alte jertfe, in scopul atingerii asemanarii cu divinitatea si ridicarii eului personal
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pani la triirea vietii in Hristos.

In al doilea rind, ascetica si mistica propun cea mai strinsi relatie
interpersonald. Ca chip al Chipului Fiului lui Dumnezeu, omul a fost creat
persoand, pentru ca si se poatd raporta in mod viu, dinamic, la Persoana
supremd. Relationarea si nu este moartd, pustie, lipsitd de vivacitate, ca si cum ar
incerca punerea in circulatie a unei pluralititi de valori spirituale intre sine si o
naturid statica. Dimpotrivd, partenerul de dialog este Persoana absoluti, necreata,
Care-l imbraci in cele proprii Ei, fara si poata lepida fiinta creatd. Relatia este
posibila numai daca persoanele au o intilnire a lor in ceva propriu fiecireia, in
caracteristica sau ideal. Aspiratia sufletului omenesc dupa lumind, cunoagtere,
transcendent, dovedeste dorirea spre cele spirituale si neputinta subjugirii totale
de citre materialitatea creatiei. Aceasta aspiratie, insd, ajunge sa fie impliniti prin
intrarea iIn comuniune cu Dumnezeu, numai intrucit Dumnezeu—personal se
deschide spre om, in revelatie, de unde omul ajunge sa-L cunoasci. Deschiderii
umane, generata de iubire si jertfid, Dumnezeu raspunde prin deschiderea Sa citre
om, de unde izvoraste cunoasterea, intii ca atentie si curiozitate mai apoi ,fata
catre fatd”. Daca persoanele umane sunt ménate launtric spre deschiderea prin
lumina, inseamna cd ele au, ca fundament care le-a creat si le sustinea cu aceastd
tendintd, comuniunea treimicd de Persoane, ca vesnica si suprema deschidere
reciproca, in lumina iubirii. Fiindca e persoana, omul nu-si duce singur greutatea
crucii, a luptei impotriva picatului si a suferintelor pentru savérsirea lui, ci simte
continuu prezenta personald a lui Hristos, Care-i este ajutor si model, sprijin si
tintd. Viata lui Hristos, ca Om, oferd in permanenta modele de traire si izvoare
de cunoastere, coborate din preaplinul personal al Sfintei Treimi. Inliturarea de
citre om a pacatului i atintirea privirii spre Dumnezeu intAlneste bratele intinse
ale Tatdlui, care-Si asteapta fiul risipitor. Si-l intAmpind pentru ci stie cd este al
Sdu si este persoand.

Celor doud motivatii anterior expuse in scopul dovedirii posibilitatii de
indumnezeire a firii omenesti, li se adaugd, dupd parintele Stiniloae, o a treia:
ajutorul efectiv pe care-l primeste omul in incercarea de a-si stipani pornirile
pacitoase, de a se intrece pe sine in sivarsirea binelui si a se face plicut lui
Dumnezeu. Toate cele intreprinse de Dumnezeu de la creatie pani la Cincizecime,
iar in sens mai larg pAna in ultima clipd a existentei noastre: aducerea intru fiinta,
revelatia, pronia, intruparea Fiului, moartea, invierea, iniltarea la cer, pogorirea
Sfantului Duh, sunt evenimente majore care intra in planul de méntuire a lumii.
Inci de la Botez, Hristos locuieste in cimara ascunsa a sufletului nostru, asteptind
prima intentie hotaraca si cel dintdi pas spre El, care se face, adeseori, tot la
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imboldul Sau, de Care ne impartasim si prin celelalte Sfinte. Taine, iar in modul
cel mai apropiat si personal in Sfinta Euharistie, vine s intregeascd sprijinul
spiritual si acesta nu doar in sensul mortii fatd de pacat si dirAmarii omului vechi
din noi, ci i cd lucrare pozitiva de cistigare a virtutilor. Chiar acordul nostru
de a accepta sa lucrim impreuna cu Hristos Cel din noi, la devenirea cea noud,
nu ne apartine, ci este tot un har al Lui. Cu toate acestea, Dumnezeu nu poate
lucra impotriva vointei, nu poate sili, respectand libertatea acordatd prin creatie,
iar prezenta Sa in adancurile fiintei nu contravine si nici nu contrazice liberul
arbitru. In momentele de fericire, in cele de suferinti si necaz, de la nastere la
mormant, prezenta divind este un ,alter ego”, completind si intregind eforturile
spre mantuire, cici ,nu e vorba numai de moartea omului vechi, al pacatului, ci
de moartea noastri ca subiect general, pentru ca sa vietuiasca Hristos in noi ca
subiect (Galateni II, 20). Dar eu insumi sunt in Hristos. El S-a ficut subiectul
dinliuntru al subiectului meu, firi si inceteze de a fi in El ca subiect, dar
vazindu-ma implinit in El si plin de bucurie pentru aceastd implinire”. Asadar,
sinele propriu se substituie prezentei reale si iubitoare a lui Hristos, Care triieste
in propria-mi persoand, iar faptele care le sdvarsesc reprezinti in fapt o simbioza
de buni intentionalitate si implinire. Daca cea dintéi imi apartine, ca rezultanta
a Inclinarii vointei spre savirsirea binelui, desavirsirea faptei, incununarea
intentiei, sunt ale lui Hristos. Locuirea Lui intru mine si incununarea intentiei,
sunt ale lui Hristos. Locuirea Lui intru mine si incercarea mea de a fi asemenea
Lui — ceea ce ma situeaza intru El — reprezinta relatia cea mai apropiatd dintre
Dumnezeu si omul care se striduieste sd atingd unirea sa deplinid cu persoana
divina. Trebuie si remarcim insi i faptul ca Hristos nu ne este doar sprijin si
ajutor, fiind aldturi de noi in urcusul spiritual, El este si tinta, scop, infringerea
patimilor si castigarea virtutilor implinindu-se cu privirea indreptata spre Cel ce
ne asteaptd, astfel incAt nu arareori avem impresia ca faptele bune sunt opere care
ne apartin in intregime. Realitatea este ca Dumnezeu ne cilduzeste pasii, cici fard
El nu putem face nimic.

Urmand celor mai multi Sfinti Parinti si in special lui Evagrie si Sfantului
Maxim Marturisitorul, parintele Dumitru Stiniloae imparte teologia ascetici
si misticd sau cercetarea asupra vietii spirituale in trei etape: faza activd, a
contemplatiei naturale si a contemplatiei mistice a lui Dumnezeu; astfel cele
trei se mai pot numi: a purificarii, a iluminarii si a vederii lui Dumnezeu. Prima
apartine in mod categoric ascezei, iar ultima misticii. Treapta iluminarii, in
functie de prisma prin care este privita, poate sa apartind si asceticii i misticii,
desi foarte adesea este aratata ci ficAnd parte din urcusul propriu-zis, adica din
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ascetici. Motivul este cd ea pleacd de la contemplarea creatiei si, cu ajutorul
apofatismului, il duce pe om pana la unirea tainicd, fiind umplerea de harul divin
prin apropiere neincetata, dar niciodatd deplind, de lumind dumnezeiasca.

Purificarea, prima treaptd a vietii spirituale, este una de luptd sustinutd si
necontenita a sufletului care tnjeste deplin dupi implinirea perfectiunii oferite
de posibilitatea impirtsirii de imbucuratoarele daruri izvorate din fiinta lui
Dumnezeu. ,Rizboiul nevizut” se duce impotriva pacatului si patimii, realitati
care marcheaza ,,cel mai coborat nivel la care poate cadea fiinta omeneasca”.

Substanta lor trebuie ciutata intr-o anumita sete a firii dupa infinit, ca dupa
elementul care si-i confere implinirea, doar ca aceasta sete, nu se mai gaseste
indreptata spre autenticul infinit, omul putind el insusi si devind un centru
(fals) al infinitdtii. Asezarea sa intr-o lumind care nu curge din divinitate si care
poseda o strilucire inseldtoare este amagirea strecurata de catre diavol in sufletul
omului, reusindu-se astfel stirnirea esentei pacatului — egocentrismul. In loc si
tinda si sd se subordoneze unui punct central situat in afara de sine si pe care sa-1
recunoascd drept realitate ultima, omul le aduna pe toate la sine, crezindu-se
stapanul lor si unicul posesor. Amari ingelatorie! Din fals chivernisitor devine
adevarat slujitor si supus celor pe care a incercat si si le subjuge, ajungind si
fie purtat acolo unde nu-i este voia. Cind isi va da seama de realitatea in care se
giseste va fi tArziu, iar aceasta revenire intru sine ii va aduce un dezgust total, pe
care, aproape intotdeauna, uitind de Dumnezeu (adeviratul Centru), va incerca
sa-1 ,indulceascd” prin uitare si prin reinceperea activititii ingelatoare de a deveni
el centru de gravitatie. ,,Prin patimi, sensul omului comunica lumina sensurilor.
Toate se intuneci. Nu e vorba de un intuneric in care nu se mai vede nimic, ci
de un intuneric care nu mai deschide vederea spre sensul adevarat al existentei,
de o cale care nu arita decat spre o infunditurd, care e datd drept sens. Omul
se resemneaza cu moartea totald, cu scurtele pliceri, urmate de dezgust. E un
intuneric care e vizut ca lumina. E o falsd lumina”. Egoismul, odata manifestat,
aduce cu sine mindria, mama a tuturor piacatelor i patimilor. Cauza ultima a
raului nu este insd nici maindria, ci mistica risariteana dovedeste cd uitarea de
Dumnezeu este pilonul pe care cladeste intregul edificiu al fiintei pacatului.

Cat priveste evolutia care se produce prin transformarea afectelor nepicatoase,
bune in sine atit timp cat riman in functiunea lor biologica, in picate si apoi,
prin repetare, in patimi, ni se ardtd ci procesul este de o subtilitate inimaginabila
si ca primul pas al acestuia este momeala sau atacul. Acesta marcheazd aruncarea,
prin partea diavolului, a unui gind care ne propune posibilitatea savarsirii faptei
pacitoase. Ca provenientd, propunerea este a diavolului, care prezintd diluat,
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ca prin ceatd, o situatie anume, dar poate veni si din adincimile spirituale ale
omului, indeosebi cand este vorba de repetarea pacatului. Momentul culminant,
nu al atacului propriu-zis (ca si propunere), ci al procesului complex care urmeazi
sa se desfasoare, este cel in care constiinta ia aminte la tentativa de atac ficuta.
Etapa are importantd decisivd prin aceea ci desdvarsitd inchidere a simturilor in
fata momelii aruncate si respingerea, cu ajutorul ratiunii, a propunerii ficute,
insemneazd stoparea evolutiei si neprimirea treptelor urmitoare, adici a insotirii,
consimtirii si a faptei propriu-zise. Dacd atacul gaseste ecou in vointa, vor
aparea, dintr-o falsi ratiune, argumente sustinitoare ale subiectului atacului,
care, integral ori macar in parte, vor trida ratiunea autentica, justificindu-si cat
mai bine pozitia. Inceputul adeziunii este echivalentul clipei de ezitare in care se
poate afla ratiunea si, aldturi de ea, vointa, amindoua lasind poftei destul timp
pentru a se stArni in asa masurd incat o respingere sa fie, daca nu imposibila,
cel putin greu de realizat. Si pentru ci este vorba in special de vointa si ratiune,
cele de care depinde in mod cu totul deosebit primirea sau respingerea atacului,
operele patristice aratd, ca primd treapta a ruperii de picat si de starea pe care
acesta o creeazd, este credinta, singura in stare sa impund o atitudine ferma.

Se vorbeste deci de o lupta care se duce pe plan spiritual, dar in care — trebuie
remarcat — creaturalul are un aport deloc lipsit de importanta. Prin structura
dihotomici, omul si el creaturd, este asezat intre fiinta pur spirituald si starea pur
materiald, amindoud reprezentand tendinte ce nu pot fi ignorate. Este foarte
adevirat ci fortele lor sunt inegale, dar la fel de adevirat e ca si pacatul a introdus
in lume situatia anormali de ciutare infrigurata a celor materiale, a palpabilului,
a imediatului, daruitor al placeri, nu de bucurii: ,Dacd n-ar fi un Dumnezeu
transcendent lumii, la varful existentei si o materie la treapta cea mai de jos a
ei si dacd n-ar fi omul, care este in legitura si cu Dumnezeu si care cuprinde si
materia lumii prin trup, existenta ar fi monotoni, extrem de saraca. Prin om se
poate spiritualiza si indumnezei materia, organizatd in trup si in ordinea uriasd
a cosmosului, dar omul poate fi si ispitit mai usor, capatind iluzia, prin placeri
inferioare, ci ele sunt singurele placeri posibile”. Starea de dependenta a omului,
prin suflet de ratiunea transcendent, iar prin trup de materie, il impune ca factor
de echilibru intre cele doud stiri, avind menirea de a spiritualiza cele materiale si
de a le ridica, cu sine, in Dumnezeu. Rolul sdu, dar si responsabilitatea, sunt pe
misura idealului pentru care a fost creat, din care vine si in care se intoarce.

Intruparea Fiului aduce cu sine revenirea omului in starea primordiali, de
frumusete spirituala negraitd, dar si depasirea acestei staturi, cici firea umand
a fost ridicatd in SfAnta Treime odata cu inaltarea Mantuitorului. Realizarea
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este insd obiectiva, improprierea ei necesitind personala inaltare citre cele mai
presus de fire. Intrim, asadar, in esenta celei dintéi trepte spre indumnezeire,
a purificarii, la sfarsitul cireia virtutea trebuie si ia locul péacatului, spre a face
posibild depasirea situatiei de influentd a materialului asupra spiritualului si de
propulsare a sufletului citre celelalte doud trepte, iluminarea §i unirea mistica.

Firi a evita prezentarea amanuntitd a vreunei metode practice care si
duci la purificare, asemenea modele putind fi intilnite la tot pasul in teologia
patristica, parintele Stiniloae expune mai ales reflexii despre regulile ascetice si
despre trdirea lor, urmarind in special ,,Scara” Sfantului loan Scararul, ,Metoda”
lui Calixt si Ignatie Xantopol, ,Razboiul nevizut” al lui Nicodim Aghitoriul.
Reflexiile sunt presarate insd de remarci insemnate ale altor Sfinti Parinti, la loc
de frunte situdndu-se intr-o posibild ierarhizare: SfAntul Maxim Mirturisitorul,
Sfantul Marcu Ascetul, Diadoh al Foticeii, Antonie cel Mare, Nil Ascetul, etc.
Chiar de la Sfantul Maxim este imprumutatd ,schema cea mai simpli si cea
mai corespunzitoare vietii duhovnicesti, care considerd ci urcusul spiritual are
urmitoarele sapte trepte: credinta, frica de Dumnezeu, infrinarea, ribdarea si
indelunga ingiduinta, nidejdea, nepitimirea, iubirea”.

Dintru inceput se arata ca singure fortele umane sunt insuficiente pentru a
initia lupta de purificare, subliniindu-se rolul harului pe care-l primeste omul in
Taina Botezului si neputinta celui care nu se impartiseste din aceastd prima Taina
de a progresa pani la lucrarea nepacitoasi a virtutilor. Prin mijlocirea limbajului
antinomic, suntem insa obligati sd afirmdm ca harul nu este totul, ci singur nu
poate realiza nimic, mai mult — ¢ daci lui nu i se adaugd contributia volitiva,
practica (si nu cea de intentionalitate) a omului, prezenta lui in suflet rimane
aproape nesimtitd, inactivd. La inceput, impresia oricarei persoane care vrea sa
lucreze binele este ci nici un ajutor din afara nu i se d4, ci totul ii apartine, lucrarea
de sinergie realizind-o mental de-abia mai tirziu, ciAnd, aflindu-se pe trepte
superioare ale vietii spirituale, are revelatia actului initiator, care, nu prin sine, ci
prin har s-a ficut. In acest mod se accentueazi necesitatea conlucririi sale prin
propria contributie si este intdrit in ceea ce sdvarseste, avind senzatia posesiunii
unor puteri care-l pot duce spre desdvarsire. Atingerea acestei constiinte poate fi
insa periculoasa, cici aduce cu sine parelnica siguranta ci totul apartine omului si
nimic lui Dumnezeu: ,,Cel ciruia i se pare ca std neclintit si ia seama sa nu cada”
(I Corinteni X, 12) si ,Daci i se pare cuiva cd cunoaste ceva, incd n-a cunoscut
cum trebuie si cunoasca” (I Corinteni VIII, 2). Iata de ce, in stabilirea etapelor,
Sfantul Maxim, dupi credinta, care se dezvoltd pe misurd ce omul implineste
poruncile si dobandeste virtutile, urmeaza frica de Dumnezeu, impreunati cu
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descoperirea axiologicid a vietii spirituale, ceea ce ne face si simtim si frica de a
cidea in automatismul pacatului.

Nu trebuie uitat cd in procesul de purificare nu se poate delimita punctul in
care dispare pacatul si locul unde incepe virtutea. Cea din urmai creste in functie
de statornicia si curajul pe care le dovedim in bétalia spirituald impotriva raului,
iar pacatul se pierde pe misurd ce recunoastem valoarea binelui si-l sivarsim.
Si aici e prezenta puterea Duhului Sfant. Cel ce pe toate le lucreazi in noi, fard
a ne anula libertatea primita la creatie. Dumnezeu este in noi si cu noi cind
parcurgem drumul despitimirii, ajutdindu-ne si gasim in poruncile Sale sensul
adevirat al existentei, cici ,virtutile insesi sunt opera lui Dumnezeu. Ele pe cale
cu noi sau calea insisi. In fiecare virtute e o parte din tiria Lui spirituali coborati
la nivelul trebuintelor noastre. Pe masurd ce urcim spre El, ni se face mai simtit.
Virtutile sunt intinderile noastre spre Dumnezeu, dar aceste intinderi nu se fac
firi coborarile Lui la noi”. Impreuni lucrarea omului cu Dumnezeu se continui,
dupd cum vedem si in urcusul propriu-zis. Chiar in treptele cele mai inalte pe care
poate ajunge fiinta umani ea este sustinutd de harul divin, in mod tacit, aproape
nesimtit, dar in mod tainic aceasta prezenta are efecte bineficatoare, determinand
aparitia unor rezultate nescontate si imposibile pentru puterile pur omenesti.
Harul isi sporeste prezenta lucritoare in fiecare pas inainte spre nepatimire si
cu fiecare refuz de a mai savarsi pacatul, astfel ca sufletul isi nutreste fortele pe
de o parte in existenta reald a lui Dumnezeu in sine care, in timp, devine tot
mai simtita, pe de altd parte din unirea tanica a sa cu Creatorul (a treia treaptd a
asceticii si misticii), tel care-i rimane mereu in fata ochilor duhovnicesti si care-1
indeamna necontenit la desavarsire. Omul, ca fiinta libera, poate si refuze ajutorul
harului, caz in care acesta ramine latent, insd intotdeauna gata si rispunda
afirmativ chemarii, fard si se poatd vorbi de 0 anumitd forta de determinism, ca si
cand s-ar putea dispune cum se doreste de puterea imateriald aflatd in ad4ncurile
spirituale. Desi opera — in mare misura — harului, virtutea nu dovedeste deci
libertatea umani care poate oscila intre a conlucra ori nu cu Dumnezeu, semn
al recunoasterii sau al nerecunoasterii Lui ci existenta de Sine, pur spirituala,
personala, superioara oriciror creaturi: ,,Virtutea nu e ceva ce se adaugd firii din
afard, ci e expresia libertatii recucerite si, ca atare, mijlocul prin care reddm firii
strlucirea ei natural, strilucire care fulgera in lumina soarelui dumnezeiesc”.

Stdruinta in lucrarea binelui ne apropie Binele cel mai presus de minte si de
fire, ficAndu-L cunoscut noua si noi devenind cunoscuti Lui prin descoperirea
bucuriilor de care ne putem impartasi, ca si a elementelor proprii prin mijlocirea
cirora receptam existenta si valoarea acelui bine. Se produce o deschidere inspre
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Creator, care umple de Sine (cu har i energie necreatd, nu cu fiinta) intelegerea,
vointa si simtirea creaturii rationale, aptd si s perceapd misterul dumnezeirii si
sd tinda citre el. Puterile spirituale, fortificate la maxim si potentate si-si ofere
existenta celui mai nobil scop — indumnezeirii — vor simti nevoia inlaturdrii
actului de slujire a celor materiale si trecitoare. Odata cu aceasta este iminentd
explozia darurilor Duhului Sfant, care risplatesc si implica persoana in sivarsirea
pe mai departe a binelui si in cautarea dreptatii dumnezeiesti. Asa se prezintd
virtutea. Si pentru ci ea este, in fapt, moarte pentru pécat si viata pentru Viata,
parintele profesor Stiniloae o numeste ,stare de inviere”: ,Starea de inviere
este domnia desavarsitd a spiritualitatii asupra trupului. Dar pe misurd ce
spiritualitatea noastrd sporeste si devine mai evidentd, ne devine mai evidentd si
prezenta spirituald a lui Hristos sau prezenta Lui in noi prin Duhul. Propriu-zis,
lucrurile se dezvolta intr-o reciprocitate. Se inlitura pentru noi, tot mai mult,
de pe prezenta lui Hristos acoperimantul care-L ascunde si noi putem privi cu
fata descoperita slava Lui sau spiritualitatea Lui, care se rasfringe in interiorul
nostru §i in comportarea noastra exterioard’. Dar Hristos nu este si nu se lasa
descoperit dintr-o datd, ci treptat, pe misuri ce, din dragoste pentru El, ajungem
la nepatimire si la iubirea suprema, corolar al tuturor virtutilor. Binele, oricit
de temeinic ar fi ficut, dacd nu este invesmantat in cimasa iubirii, are valoare
nula. Ea da culoare si stralucire intregului proces de purificare, dar reprezinta si
fundamentul celei de-a doud etape a procesului de indumnezeire, luminarea si
conditia de netdgiduit a implinirii mistice.

Treapta ilumindrii pleaci de la considerentul prezentei darurilor SfAntului
Duh in persoana umand, a intelegerii semnificatiei lor si a fructificarii prin
contemplarea fapturilor, ca cele ce pot trimite mai departe spre cuprinderea, in
rugiciune, a ratiunilor divine existente in creaturi. Se trece de la cunoasterea
voalatd, ca in oglindi, la ,cunoasterea in duhul”, adicd la dezlegarea tainelor
aflate in adancurile lucrurilor si ale existentelor. Realitati inteligibile, dar pline
de sens, trimit — atunci cAnd pot fi pitrunse — la Realitatea Cea mai plind de
sens. Intre noi si Dumnezeu sta lumea care poarta incd — si va purta pana la
curgerea ei in eshaton — pecetea creatiei primordiale si a recreatiei, venitd prin
cruce si inviere. Lumea este simbol al transcendentului divin si asa a fost rinduit
ci, descoperind-o pe ea, si ne situim pe drumul spre Dumnezeu. In acest mod,
mantuirea omului se conjuga cu méntuirea cosmici. Cosmosul intreg indeamna
la a se descoperi, dincolo de el si de materialitate in care il cunoastem, spiritualul.
Greutatea cea mai mare este si ajungem la acea simtire a sensului duhovnicesc
pe care il contin ratiunile lucrurilor. Doar discernimantul are forta surprinderii
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esentiale existentelor, a finalitdtii spre care ele trimit, la inceput mai greu, apoi
tot mai usor. Prin exercitiu se ajunge la o fulgeritoare intuitie a prezentei divine
creatoare, proniatoare, mantuitoare. Astfel, fiecare lucru este perceput in relatie cu
Dumnezeu, ceea ce conferd creatiei frumusetea interioard ascunsa si coplesitoare.
Paradoxal, materialitatea creatiei nu apdsa fiintd umana si nu o leagd de sine,
n-o face inertd sau nesimtitoare, ci intelegerea justa naste raportarea ei la Fiinta
Absolutd. Interdependenta creatie-Creator nu este insa subiectiva din punctul de
vedere al umanului, ca si cAnd acesta are niscoci relatia i ar afirma-o acolo unde
nu este. Descoperirea lui Dumnezeu in creatie denota caracteristicd ontologici a
raportului si obiectivitatea lui. Dumnezeu este descoperit pentru ci existd acolo!

Contemplatia naturald, afirmare a prezentei divine in tot ceea ce ne
inconjoara, face trecerea la negare. Sesizind inconsistenta de sine si in sine a
naturii creatd si neputinta ei de a-si fi suficienta ori de a multumi pe om in
ciutarea supranaturalului, realizind asadar imperfectiunile fipturii, afirmam
suprarealitatea lui Dumnezeu prin respingerea tuturor definitiilor inguste si
neincapatoare in care avem impresia ca L-am putea constrange sa incapa. Numai
ci nimic, niciodatd nu va reusi si-L cuprindi in fiinta Sa pe Dumnezeu, nici
chiar conceptele sau rezultatele gindirii pure. De aceea, negarea imperfectiunilor
este mai potrivitd pentru cunoasterea lui Dumnezeu. Apofatismul, calea negatiei,
departe de a sustine incognoscibilitatea absoluta (prezentd totusi la Varlaam,
oponentul Sfintului Grigorie Palama si, in timpurile mai noi, la Vladimir
Lossky), tot mai multa cunostinta, inclusiv de aceea ci fiinta lui Dumnezeu se
giseste deasupra oricare cunoasteri. Atingerea acestei trepte inseamna apropierea
ametitoare de lumind dumnezeiasci. Dar, tinAnd seama ca invitaturile Sfantului
Grigorie Palama, parintele Dumitru Staniloae admite o forma superioard de
apofatism care apare in timpul rugiciunii, cAnd sufletul, negind in mod cu
totul absolut lumea, uita de ea si se inaltd spre Dumnezeu, ceea ce incd nu este
echivalent cu vederea luminii. Necesard de la inceputul vietii duhovnicesti,
rugiciunea devine esentiald in acest moment. Cea mai importanta conditie: sa fie
neincetatd, ca si nu rupa legitura sufletului cu Stapanul siu. Se produce aceeasi
deschidere reciproca si personala, ca in cazul primirii de catre om a harului: ,,Asa
cum Dumnezeu l-a ficut pe om capabil si inteleaga prin minte cuvintul Siu
direct sau revelat, tot asa l-a ficut capabil s se facd, prin rugiciune, impreund
subiect al faptelor Sale mai presus de fire: mintea si organele trupului omenesc
sunt capabile sd primeasci si sa slujeascd, ca organe de implinire i comunicare,
puterile lui Dumnezeu. Mintea omului se inaltd i se deschide pentru a prinde
intelesurile comunicate de Dumnezeu, organele trupului siu se imprima cu

https://biblioteca-digitala.ro



PAGINI DE SPIRITUALITATE ORTODOXA 149

spiritualitatea puterilor dumnezeiesti, superioara legilor naturii.

Omul se face incipitor si impreuna subiect al lucrarilor lui Dumnezeu si al
vietii dumnezeiesti”. Scurtd si cu un continut concis, rugiciunea inimii se impune
sa fie cAstigatd cel putin in aceastd etapd, daca nu in cele anterioare. Dorul dupa
Dumnezeu di puteri nebidnuite sufletului, iar harul sprijind eforturile limitate
ale omului in a descoperi frumusetea fard seamin a trdirii in Dumnezeu si cu
Dumnezeu. Ce reuseste rugiciunea? Revenirea subtild a persoanei in sine insasi,
nu cu gind de mandrie (cici smerenia ii aduce cunostinta teocentrismului), ci
spre a se gisi si a-si recunoaste starea de nevrednicie si pacitosenie. ,,S-ar putea
spune ci Kenozei revelationale voluntare a lui Dumnezeu trebuie sa-i corespunda
din partea noastrd un act de smerenie, de acceptare prin credintd a comunicarilor
Lui, prin renuntarea la mindria de a-L cunoaste prin noi insine, ca urmare a unei
exponibilitati involuntare a lui Dumnezeu. Dar noi, prin aceastd smerenie, ne
inidltdm unde n-am putea ajunge prin puterile noastre”.

Trecerea din faza ilumindrii in cea a desdvirsirii se realizeazd in cea mai
mare parte datoritd intoarcerii ratiunii umane in sine, act prin care omul se
recunoaste simpla creatura si simte izvorul harului, prin care cunoaste parga
bucuriei spirituale de care poate beneficia. Acesta este rostul smereniei, iar
punctul culminant al rugiciunii il determina s intuiascd, dincolo de neputinga
sa, puterea lui Dumnezeu de a-l face nemuritor: ,Mintea, intorcAndu-se spre
sine, trebuie sd uite de toate ca sa se vadi pe sine si, in sine sau dincolo de sine,
pe Dumnezeu. Prin subiectul nostru avem senzatia ci ne scufundidm in oceanul
subiectului divin; ordinea obiectelor definite e depasitd si prin aceasti ne-am
intAlnit, prin realitatea indefinitd a subiectului nostru, cu realitate subiectului
divin, realitate indefinitd si ea, ca si realitatea subiectului nostru, dar intr-un grad
infinit de indefinita”.

Vederea luminii dumnezeiesti nu o pot insa oferi doar rugiciunea curatd
si smerenia. Ele trebuie sa fie inregistrate de iubire, singura care face posibild
unirea in cel mai mare grad a omului cu Dumnezeu. In iubire, doui persoane
se apropie reciproc, prin ganduri si intentii frumoase; mai mult, isi trimit una
alteia parte din sinele propriu, chiar pe acesta intreg, desi nu inceteazi existenta
eului personal. Pe de alta parte, cel care primeste, neriminand pasiv, nu devine
doud persoane, ci riméne el insusi, de sine, ca i inainte. Caracteristica lui, acum,
este bogatia imateriald cAstigata prin comunicare interpersonald a energiilor de
natura spirituala. ,Faptul ci vederea luminii dumnezeiesti echivaleaza cu o unire
cu Dumnezeu, iar unirea aceasta este o unire din iubire, de care sufletul se umple
tot mai mult prin implinirea poruncilor lui Dumnezeu, sau a voii Lui, arata ci
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intalnirea cu Dumnezeu in lumind este o unire sau o intlnire in care persoanele
sunt intregi si totusi nu se confunda”. Schimbul care se produce in relatia
iubitoare dintre Dumnezeu si om este practic unilaterald: omul nu are ce s ofere
ca fiind dintr-ale sale. Totul este al lui Dumnezeu, inclusiv iubirea, energia divind
necreata, cu care este inconjurata intreaga creatie. Raspunsul iubitor al umanitatii
este schimbarea de sens, prin intentionalitate, la actul creator al Sfintei Treimi.

Un alt gen de iubire, cireia omul nu-i poate rispunde nici micar prin
intoarcerea ei spre Cel de care a primit-o — ca in cazul anterior — este iubirea ca
extaz, in care se poate vedea lumina dumnezeiasca. Acesta e darul exclusiv al lui
Dumnezeu si prin el se poate experia prezenta energiilor necreate (fiinta divind
raméne in continuare nepitrunsd) si un tip de cunoastere la care n-am putea
ajunge prin puterile proprii. Apropierea de Dumnezeu pini la un asemenea grad
si descoperirea de citre om a infinitdtii de iubire si cunoagtere a Lui, vor face si
fie simtitd infinitatea sentimentului de fericire si senzatia de umplere perpetud
din acela. Se ajunge la adevirata si unica indumnezeire, desi inceputurile ei se
gasesc departe, in Taina Botezului. Lucririle naturii umane inceteazd, si-si fac
aparitia lucrarile dumnezeiesti care le coplesesc pe cele naturale. Omul ajunge
dumnezeu prin har, treapta la nivelul careia, ,uniti cu El, ne vom umple toti
de lumina si tot universul va fi in Tmpiri;ia cerurilor o Tmpirégie a luminii, o
Impiritie a luminii rispandite intre Persoanele Sfintei Treimi si din Ea intre
persoanele umane, unite cu Hristos”.

In viziunea parintelui Stiniloae, acestea sunt etapele prin care se poate ajunge
la vederea lui Dumnezeu in lumina cea ,neapropiata”. Intemeiate scripturistic si
patristic, indrumarile pe care ni le da nu se cer dect sa fie urmate prin traire
autentic crestineasca.

a) Pregitirea renagterii omului sau a sildsluirii lui Hristos

Pregatirea aceasta are diferite forme. Pregitirea celor ce s-au botezat in ziua
pogorarii Duhului Sfant a inceput prin cuvintul Sfantului Petru, care le-a ficut
cunoscut pe Hristos. Acest cuvint a provocat in ei ,stripungerea inimii” si dorinta
de a se méntui prin alipirea la Hristos. La pociinta pentru viata de pAna atunci ii
indeamni si Sfantul Apostol Petru (Faptele Apostolilor I1, 37-38). Intrebarea lor:
,Ce sd facem?”, rasirea din constiinta trezitd in ei ca fird Hristos nu exista pentru
ei scipare din perspectiva mortii vesnice. De abia dupd aceea s-au botezat.

Pregatirea lui Saul a fost provocatd de aratarea nemijlocita a lui Hristos si
a continuat prin rugiciune si prin legatura ce a luat-o cu Anania, un ucenic
al Apostolilor (Faptele Apostolilor, IX). Famenul reginei din Etiopia a simtit
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trebuinta si se boteze prin cuvantul diaconului Filip, care a trezit in el credinga in
Hristos. Atat Saul cit si famenul s-au botezat in urma acestei pregatiri.

Chiar Apostolii s-au pregatit pentru primirea Sfantului Duh prin petrecerea
vreme de trei ani langa lisus si prin rugaciunea timp de zece zile in foisorul de
sus din lerusalim.

Aderentii unor secte cred ci insdsi pregtirea aceasta e totul si nu mai primesc
Botezul sau il reduc la o simpla ceremonie, prin care fac cunoscuta ,,convertirea”
lor interioara si anterioara.

Diadoh al Foticeii face deosebire intre lucrarea harului asupra omului in
faza de pregitire a renasterii lui i intre cea care incepe cu renasterea. Deosebirea
este cd inainte de renagtere harul lucreaza din afara sufletului asupra lui, iar prin
renagtere se silasluieste in el insusi. Dimpotriva, satana lucreaza pani la Botez in
launtrul sufletului, iar din acel moment lucreazd din afara lui. Aceasta se poate
intelege asa, ca pana la Botez omul simte indemnuri s iasa din carapacea egois-
mului siu, dar nu poate sa realizeze aceste indemnuri. Din momentul Botezului,
harul lui Hristos intareste atit de mult hotararea omului de a sparge inchisoarea
egoismului siu, incat el reuseste de fapt sd facd aceasta. Avand in vedere ci
pregatirea aceasta are ca scop deschiderea omului pentru Hristos, in cazul copiilor
din familiile crestine aceastd deschidere e asiguratd de ambianta familiilor lor.

S-ar putea spune ca inainte de Botez sufletul e miscat de har, de ambianta ce
iradiazd din Biserica. in omul astfel pregitit, Hristos Se poate sildslui prin Botez
in insusi sufletul lui. Inainte de Botez, asupra lui lucreaza Duhul lui Hristos cu
deosebire prin cuvintul unui credincios care-L are pe Duhul in sine, care face
parte din Bisericd. Desigur lucrarea aceasta nu e numai o lucrare prin cuvant,
ci si prin convingerea celui ce vorbeste, prin viata lui predatd lui Hristos. De
aceea Nichita Stithatul pune slujba cuvintului pe treapta a patra, cea mai inaltd
a vietii duhovnicesti, prima fiind purificarea de patimi, a doua, contemplarea
lui Dumnezeu prin fapturi, a treia, sildsluirea Sfintei Treimi in suflet. Cuvantul
de chemare la Hristos, ca si creeze o stare launtrica de pregitire in cei ce nu
s-au alipit inca Lui, trebuie sd porneasca astfel din plindtatea Bisericii, in care se
traieste moartea cu Hristos si arvuna invierii Lui. Ca urmare, pregitirea omului
se face langa Biserica, sub puterea lui Hristos care iradiazd din ea si e o pregatire
in vederea intrarii omului in Biserica.

b) Renagsterea omului in Hristos

Acest eveniment spiritual se produce prin Taina Botezului si el echivaleazi
cu intrarea omului in corpul tainic al lui Hristos sau in Biserici. El constd, pe de
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o parte, din desfiintarea pacatului strimosesc si a celorlalte pacate savarsite din
slibiciunea intretinutd de puterea pacatului strimosesc; pe de alta, din silisluirea
lui Hristos sau a harului Lui in suflet, care echivaleaza cu inceputul unei vieti
noi in om. Zidurile inchisorii spirituale a omului s-au dirAmat si el a intrat
in circuitul iubirii nesfarsite a lui Hristos, manifestatd in comuniunea Bisericii.
Acum Duhul lui Hristos S-a introdus intim in subiectul uman cu lucrarea Lui,
incat acesta simte pornirea spre unirea cu Hristos in iubire si spre faptele din
iubire ca o pornire proprie a lui, desi ea 1i vine din Hristos; iar ispita contrarad o
simte ca starnita in fata sufletului lui de un dusman nevizut.

Dar el se simte acum ca al lui Hristos (Romani XIV, 8). Acum incepe viata
cea intru curdtie a omului din puterea lui Hristos salasluit in el, tot asa cum
viata intru sivArsirea pacatului, imprimat ca o puternici virtualitate in fiinta lui,
se datora legaturii in care triia cu satana, dusmanul lui Dumnezeu. Dusmanul
lui Dumnezeu isi ficuse din firea omului, prin indelungata ascultare a acestuia
de el, un instrument al voilor sale. Omul denuntd acum legitura cu acela. Iar
Hristos S-a folosit de aceastd hotaréire de alipire a voii omului la El, pentru a-1
uni pe acesta cu voia Sa, pentru a Se face El insusi, sau Duhul Sau, subiect al voii
omului.

Asa incepe o viatd noud in om, o viatd orientatd spre evitarea picatelor si
spre savarsirea binelui, sau a voii lui Hristos, o inaintare cu Hristos in relatia de
iubire nesfarsita.

Aici se deosebeste radical invititura ortodoxd, mostenitoare a invétaturii
crestinismului primar, de invatitura protestanta; dupa aceasta, pacatul strimosesc
nu se desfiinteaza, pentru ca nici Hristos nu Se silisluieste in om, ci se produce
doar o iertare declarativa a omului de acest pacat si de toate pacatele personale,
o justificare sau o achitare exterioari a lui de vina pacatelor, care ramén insd mai
departe in el, cu toata puterea egoismului implicat in ele.

Dar natura omului, indelung intrebuintatd de dusmanul lui Dumnezeu ca
instrument impotriva Lui, a rimas pe de o parte cu niste slibiciuni fizice ce se
repercuteaza si asupra sufletului si chiar cu niste slibiciuni ale sufletului insusi si
ale vointei. De slabiciunea foamei fizice e legata slabiciunea putinei rezistente la
ispita licomiei; de slabiciunea oboselii e legatd slibiciunea nerezistentei la ispita
lenei; de sldbiciunea durerii si a fricii de moarte e legatd lasitatea; de satisfacerea
lor, trufia. Cele dintai sunt asa-zisele afecte, care usor duc sufletul la cele de
al doilea, adicd dincolo de limita satisfacerii lor, la ciderea in plicere si la acte
egoiste, sau la ciutarea lor. Impotriva acestei luneciri a sufletului la satisfacerea
exageratd a acestor pofte trebuie sd lupte credinciosul dupa Botez.
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Vointa, care la Botez s-a desprins de ispita acestei luneciri, a murit cu
Hristos pacatului si a inviat cu El la o viatd noua. Dar mortificarea aceasta fatd
de picat si viata cea noud trebuie si continue din puterea mortii lui Hristos si
a vietii Lui, prin progresul in sfintenie; trebuie sa continue atragind si natura,
sau obisnuintele ei, in aceastd mortificare si viatd noua. ,Deci, va indemn pe voi,
fratilor, sa infitisati trupurile voastre ca pe o jertfa vie, sfintd, bineplicutd lui
Dumnezeu” (Romani XII, 1).

Sfantul Maxim vede rostul Sfintei Tmpirtignii in impunerea asupra firii, a
stapanirii totale a vointei hotdrate spre bine, in asa masura ca sd o faca pe aceasta si
renunte mai degraba chiar si la viatd, decit sd accepte placerile si compromisurile
cu pécatul. in felul acesta prin Sfinta impirtisanie se primeste continuu putere
pentru eliberarea firii de slabiciunile de pe urma picatului, prin acceptarea si
intarirea mortificirii sau cumpatarii.

De fapt, chiar la Botez, prin voia care se aldturd lui Hristos, Acesta Se
sildsluieste in mod ascuns in fire, in care e si radicina vointei. Caci dupd Sfintii
Pirinti, vointa e dorinta firii de a se mentine si dezvolta, iar vointa adevirata e
rationald, adicd urmaireste adeviratul interes al firii, sau vesnica ei conservare
si dezvoltare in legaturd cu Dumnezeu. Deci la Botez vointa e prima putere a
firii care a primit lumina si intarirea spirituald a Cuvantului sau a Logosului
dumnezeiesc intrupat si fird de picat, sau pe Duhul Lui, ca impreuni subiect
al ei, dupa ce mai inainte actionase asupra ei dinafard. Dar aceasta inseamna cd
in intimitatea ei ultimd, de ordin rational-personal, firea s-a eliberat de puterea
nerationald, contrara si subpersonala a picatului, dar a rimas in ea slibiciunea
obisnuintelor irationale de suprafata.

Lupta de slibire a lor e egald cu actiunea de personalizare si rationalizare
deplini a firii, dupa ce prima afirmare a persoanei s-a produs la Botez. De aceea
eliberarea de pacatul strimosesc nu se efectueazd pentru toti urmasii celui botezat,
pentru ca se cere un inceput de afirmare a persoanei, de optiune personald pentru
ridicarea peste pacatul strimosesc, ca stare subpersonali si contra-personald. Lupta
in continuare impotriva slibiciunilor firii care o duc usor la pacat e o intirire
in continuare a caracterului personal al omului. Personal, dar nu individual,
cici ultimul reprezinta si el o subjugare a omului de citre pasiunile plicerilor si
orgoliului sub-personal si anticomunitar.

Dar aceastd actiune de personalizare inseamnd o imprimare tot mai deplind
a Ipostasului lui Hristos in persoana omului. Prin aceasta, subiectul uman devine
deplin deschis altor subiecte, asa cum Hiristos, avind firea Sa umana in Ipostasul
Cuvantului e deplin deschis celorlalte persoane umane nu numai ca Dumnezeu, ci
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si ca om. Astfel prin participare deplini la Hristos, omul devine deplin persoand,
adica fiina deplin comunitara eliberatd din inchisoarea pasiunilor egoiste. Asa
cum prin salisluirea lui Hristos cu firea Sa umani curata de pacate in om, pe
baza consimtirii acestuia, s-a produs curitirea acestuia de egoismul picatului
strimosesc si al celorlalte pacate si inceputul actiunii de personalizare comunitard
a lui, asa unirea personala in continuare a omului cu Hristos cel sildsluit in el
produce o personalizare tot mai deplind a firii omului, imprimata de Persoana lui
Hristos. Aceasta face pe Hristos transparent prin firea umana si, mai precis, prin
persoana care o poarta.

Dar totul se petrece in Biserica, pentru ca Hiristos, fiind ipostasul divin al
firii Sale umane, este deschis prin aceasta tuturor ipostasurilor umane, usurand
incadrarea lor in El, cu firea pe care o poarta ele, ca in Ipostasul-cap al lor si al
intregii umanitati. $Si numai pentru ca se produce in Bisericd, actiunea aceasta
e o actiune de personalizare, dat fiind ca persoana e factorul care nu se poate
realiza in aspiratia ei de deschidere si de comuniune decat in comunitatea adinc
fundamentata in Hristos, Biserica.

Conform acestora, Sfantul Marcu Ascetul vede progresul omului in viata
cea noud tocmai in intilnirea personald frecventd a celui botezat cu Hiristos cel
salasluit in el si prin aceasta in unirea tot mai mare cu Hristos.

¢) Progresul omului in viata cea noud in Hristos

Sfantul Marcu Ascetul si Diadoh al Foticeii spun ca prin Botez la inceput
Hristos Se silasluieste in ascunsul fiintei noastre, fira si avem experienta
constientd a acestui fapt. Experienta acestui fapt incepe sa se produca si creste
ulterior in sporirea in credintd si in fapte bune, pentru care primim putere de la
Hiristos aflat in acest ascuns si pe care le oferim Lui. ,Fiindcd n-am crezut inci
cu tarie lui Hristos si nu ne-am socotit pe noi datori fatd de toate poruncile Lui,
nici nu ne-am lepadat de noi insine, dupa cuvantul Lui, nu cunoastem tainele
mai sus pomenite, pe care le-am primit din clipa Botezului. Cind insd ne vom
mustra pentru putinitatea credintei noastre si vom crede in El cu sinceritate
prin implinirea tuturor poruncilor Lui, atunci castigind in noi ingine experienta
lucrurilor mai sus pomenite, vom marturisi ca intr-adevir Sfantul Botez este
desavarsit, si, prin el, ni se di harul, insd acesta sta ascuns in chip nearatat, astep-

tAnd ascultarea noastra si implinirea poruncilor pentru care am luat puterea”*.

140. Apud Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Zeologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 11,
pg. 232
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Harul e insisi Persoana lui Hristos care std in intimitatea noastra, disponibild
cu toatd iubirea Ei'", dar asteapta ca si ne deschidem si noi acestei iubiri, ca si
incepem dialogul iubirii si sd incepem si ne umplem de bunitatea lui. ,Harul
acesta se afld in noi in chip ascuns de la Botez, insi nu ni se face vazut decat
atunci cind, dupi ce vom fi stribdtut bine drumul poruncilor, vom aduce ca
jertfd Arhiereului Hristos gandurile cele sinitoase ale firii noastre, nu pe cele
muscate de fiare”. , Templul este locasul sfant al sufletului si al trupului, care
e zidit de Dumnezeu™
a catapetesmei. Acolo a intrat lisus pentru noi ca inainte-mergator (Evrei VI,
20), locuind de la Botez in noi, ,in afard numai daci nu suntem netrebnici” (II
Corinteni XIII, 5). Hristos a facut totul ca sa intre in dialogul iubirii cu noi. El
salasluieste in altarul fiintei noastre, aducandu-Se jertfa ca Arhiereu Tatalui ceresc
pentru noi, ca sa ne intareasci in chip nestiut si pe noi, ca sd alaturim jertfa
fiintei noastre la jertfa Lui, ca s renuntam si noi la noi insine pentru a intra in
dialog cu Tatal prin El, precum a intrat El prin jertfa Lui ca om in acest dialog
cu Tatdl si cu noi. Smereniei Lui trebuie sa-i rispunda smerenia noastri, pentru

2. Dar si acest templu are un loc in partea dinduntru

realizarea tainei intalnirii cu El in iubire.

Locul in care Se afld El ca Arhiereu este inciperea cea mai dinauntru, cea mai
ascunsi §i mai curatd a inimii, pentru ¢ numai aceea poate fi in modul cel mai
usor sensibilizatd si deschisd lui Dumnezeu'®. Numai adincul virtual omenesc se
poate deschide adancului nesfarsit dumnezeiesc. SfAintul Marcu Ascetul continua:
»Daca inciperea aceea nu se deschide prin Dumnezeu si prin nadejdea rationald
si intelegdtoare, nu putem cunoaste in chip sigur pe Cel ce locuieste in ea si
nu putem sti de au fost primite jertfele de gAnduri, sau nu... DeschizAndu-se
inima credincioasi prin nidejdea mai sus pomenitd, Arhiereul ceresc primeste
gandurile intAi nascute ale mintii si le mistuie in focul dumnezeiesc”'*. Hristos
face slujbd de Mijlocitor ca Arhiereu nu intr-un loc strain de noi, ci intre abisul
inimii noastre i abisul dumnezeiesc, aflindu-Se in amandoua si fiind punte intre

141. Vladimir Lossky, Dupdi chipul si asemdinarea lui Dumnezen, Traducere din
franceza de Anca Manolache, Editura Humanitas, Bucuresti 1998, pg. 95

142. Despre Botez, in FILOCALIA, sau culegere din scrierile Sfintilor Pirinti care
aratd cum se poate omul curita, lumina si desivirsi, Editia a 11-a, traducere, introducere
si note de Pr. prof. Dumitru Stdniloae, Institutul de arte grafice ,,Dacia Traiand R.A.”,
Sibiu, 1947, vol. I, pg. 281

143. Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezeu, In romaneste de Maria Cornelia
Oros, Studiu introductiv de diac. loan I. Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 1995, pg. 80

144. Despre Botez, Filocalia, vol. 1, pg. 282
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ele, cici le are in Sine pe amindoua. Ca astfel de Arhiereu, El vrea si deschidi
abisul inimii noastre abisului lui Dumnezeu, sa trezeasca setea nesfarsita de iubire
a inimii noastre pentru a se addpa din nesfarsitul izvor al iubirii dumnezeiesti.
Si o poate face aceasta aflindu-Se cu abisul inimii Sale omenesti deschis abisului
dumnezeiesc in abisul inimii noastre.

De la Hristos sildsluit in noi la Botez ne vine puterea deschiderii spre
Dumnezeu. De la Arhiereul care Se jertfeste acolo in focul iubirii de Dumnezeu
si de noi, ne vine puterea s aliturdm, cu o caldurd din cildura Lui, jertfa noastra
la jertfa Lui, renuntarea noastra la noi insine, pentru ca aceastd jertfd a noastrd
s fie luata de El impreuna cu noi insine si mistuitd de focul aceleiasi iubiri de
Dumnezeu. De aci se vede ca desi puterea lucrarii ne vine de la Hristos, trebuie sa
dam si noi o lucrare, incilzita si intdrita de lucrarea Lui. ,Drept aceea, o, omule
care ai fost botezat in Hristos, da numai lucrarea pentru care ai luat puterea si te
pregateste ca si primesti ardtarea Celui ce locuieste in tine. Si astfel ti se va arata
tie Domnul, potrivit figaduintei, in chip duhovnicesc, precum insusi zice: ,lar
Domnul este Duhul; si unde este Duhul Domnului, acolo este libertatea” (I
Corinteni III, 17). Atunci vei in;elege ceea ce s-a spus: ,imparatia cerurilor in
liuntrul vostru este” (Luca XVII, 21). Adici intAlnirea cu Dumnezeu in iubire se
face in launtrul nostru, in sinergia fierbinte a iubirii.

Lucrarea pe care o dam, in baza puterii ce o primim, este rodul unei
tainice intlniri a noastre cu Hristos. Noi actualizam doar ceea ce ni se dé intr-
un mod nedeplin actualizat. Dar si aceastd actualizare o facem cu ajutorul lui
Hristos. lar prin aceasta actualizim nu numai virtualititile ascunse in Hristos,
ci si virtualititile noastre cu ajutorul lui Hristos. in orice caz, de-abia in aceastd
contributie a noastrd experiem ci nu numai noi producem rezultatul. Trebuie
sa lucrim, ca si cunoastem ci si Hristos lucreaza in noi. Si cunoastem aceastd
lucrare a lui Hristos mai intdi in duhul nostru, dar o cunoastem apoi si in noile
simtiri duhovnicesti ale trupului nostru. il cunoastem pe Hristos pnevmatizat,
dar totusi prezent in trupul nostru, deci ca trup, pnevmatizand si trupul nostru,
sfintindu-1 si pe el in toate faptele lui, impreuna cu gandurile sufletului.

Imboldurile spre ganduri si fapte curate ne vin de la Hristos, dar odatd
concepute si savarsite, le intoarcem tot lui Hristos. li intoarcem darul Lui cu
dobanda noastri. Interpretand cuvantul Psalmistului: ,Din templul Tau iti vor
aduce Tie imparatii daruri in lerusalim” (Psalmul LXVIII, 30), Sfantul Marcu
Ascetul zice: ,Aceasta pentru ca mintea, care e imparatul fieciruia, ia intdi din
templul cel ascuns al inimii indemnurile bune si frumoase de la Hristos, Care
locuieste acolo, si le duce pana la vietuirea virtuoasd, pe care Proorocul a numit-o
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lerusalim; si apoi iardsi le aduce prin intentia cea buna lui Hristos, Care i le-a
diruit mai inainte”'®.

Diadoh al Foticeii spune si el: ,La inceput, harul isi ascunde prezenta sa in
cei botezati, asteptind hotarirea sufletului, ca atunci cAnd omul se va intoarce
cu tarie spre Domnul sa-si arate printr-o negriita simtire prezenta sa in inimd...
Deci daca omul va incepe si sporeasci in pazirea poruncilor si sd roage neincetat
pe Domnul lisus, focul sfantului har se va revirsa si peste simturile mai dinafard
ale inimii, arzind cu totul neghina pacatului”“.

Firea omeneascd este mereu in miscare i mereu aceeasi fire in esenta ei.
Bipolaritatea: substanta-energie e valabila si aci. Firea omeneasca e prin ea insisi
in miscare, dar nu inceteazi sa fie mereu aceeasi fire in esentd si si nu se epuizeze
in nici o migcare. Ceea ce ii vine de la Hristos e puterea de a se misca potrivit voii
celei rationale conforme cu voia lui Hristos, adicd de a nu se misca fard voia ei,
in mod neliber. Si e mai mare putere in miscarea conforma cu aceasti voie. Prin
miscarea astfel intaritd si adusd la normalul ei nu preamarim numai pe Hristos,
ci crestem noi insine, sau realizim ceea ce trebuie sd fim, i prin gAndurile noastre
cunoscute si prin faptele noastre manifestate ne facem, in acelasi timp, un chip al
lui Hristos cel aflat in noi nevazut; sau Hristos Se face transparent in noi.

Prin gandurile si faptele acestea, prin care ne facem pe noi insine, dar si pe
Hristos, stdpani pe toatd fiinta, gindurile si faptele noastre, gAnduri si fapte conce-
pute si savarsite din puterea lui Hristos, implinim slujirea noastra preoteasci. Prin
ea oferim lui Hristos tot ce gindim si sivirsim, dar si pe noi insine, murind lui
Hristos din puterea mortii Lui si vietuind Lui din puterea invierii Lui. Prin aceasta
dezvoltim ingroparea si invierea noastrd cu Hristos de la Botez. De bunurile ce le
vor primi drepgii prin inviere, numai cei tari in credingé se invrednicesc, ,,cei care
mor in fiecare zi pentru dragostea lui Hristos, adici se ridicd mai presus de toatd
preocuparea (egoistd) a vietii de aici si nu mai cugetd la nimic decét la un singur
lucru: sa ajunga la dragostea lui Hristos, care este deschizitura cea mai dinduntru

147, ,Cici nu putem face loc in

a inimii, unde a intrat ca inainte-mergdtor lisus”
noi intregii lucrari a Duhului, decAt numai prin implinirea poruncii desavarsite,
adicd a mortii”'* fata de egoismul manifestat in pacate.

Nu e vorba numai de moartea omului vechi al pacatului, ci de moartea

145. Sfantul Marcu Ascetul, Despre Botez in Filocalia, vol. 1, pg. 283
146. Sfantul Marcu Ascetul, Cuvint Ascetic in Filocalia, vol. 1, pg. 376
147. Ibidem, pg. 294

148. Ibidem, pg. 295
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noastrd ca subiect in general, pentru ca si vietuiascd in noi Hristos ca subiect
(Galateni II, 20). Dar eu insumi sunt in Hristos. El S-a facut subiectul dinduntru
al subiectului meu, firi si incetez de a fi in El ca subiect, dar vizAndu-ma
implinit in El si plin de bucurie pentru aceasta implinire. Mi S-a facut subiect,
ramanandu-mi in acelasi timp un 7#, cel mai responsabil 7 pentru mine.

Aceasta incadrare a mea, ca subiect, in subiectul lui Hristos, fiind actul
iubirii supreme, e in acelasi timp actul deschiderii celei mai depline a inimii, a
intimitatii mele, prin care ridic viata mea, cAnd ma adun din uitarea de mine,
din imprégtiere. Inima e menitd sa fie deschisa spre Dumnezeu ca persoand si
spre oameni, cum e ficuta sa fie deschisi o fereastri spre cele vizute. Deschiderea
aceasta a inimii pentru mine si pentru Hristos a inceput la Botez, alungind alipirea
la picatul egoismului, in care credeam ci se afirmi eu-ul meu. incadrindu-se
subiectul meu dialogic in subiectul lui Hristos, inima mea se deschide in inima
omeneascd a lui Hristos, deschisd la maximum infinitatii lui Dumnezeu.

Diadoh al Foticeii spune ca cel ce ajunge la o dragoste intensd, pe de o parte
este ca si cAnd n-ar fi, si Dumnezeu se slaveste in el, pe de alta plange ca nu-L
poate iubi cit vrea”'®. In aceasta se vede atat incadrarea subiectului siu in lisus,
cat si deosebirea sa de El. Chiar in plansul siu ci nu poate iubi pe lisus cit vrea,
e o uitare de sine. ,,Datorita dragostei el calatoreste afard din sine”; ,Duhul va
grdi in voi” (Matei X, 10); ,Duhul strigi: Avva, Parinte” (Romani VIII, 15); ,iar
noi avem gandul lui Hristos” (I Corinteni II, 16); ,,a iesit odatd pentru totdeauna
din iubirea de sine pentru dragostea lui Dumnezeu”*°. Hristos sau Duhul lui
Hristos S-a ficut subiectul simtirilor lui, al rugiciunii lui, al cuvintelor lui, al
faptelor lui. Dar i, invers, omul e subiectul simtirilor trupului lui lisus. E o
unire fira confuzie. Cine nu implineste insd deplin toate poruncile lui Hristos, ci
numai unele si numai in parte, n-a murit deplin lui Hristos si nu s-a unit cu El,
pentru ca nu-L iubeste deplin, desi poate intra si el in imparitie, adici la gustarea
bunurilor unei comuniuni partiale cu El, pe masura unirii cu EL

Moartea are deci si intelesul iubirii depline fatd de Hristos. Dar iubirea e
virtutea care incoroneazi toate virtutile si le cuprinde pe toate. Iar virtutile nu
sunt decit deprinderile dobandite de firea noastra prin implinirea statornici a
poruncilor, cu ajutorul puterii lui Hristos, sau al Duhului aflat in inima noastra
de la Botez. Poruncile nu sunt decat poftirea la deschiderea deplind a inimii
noastre pentru Hristos, pentru semenii nostri, efectuati si de noi cu puterea lui

149. Diadoh al Foticeii, Cuvdnt ascetic, XIII in Filocalia, vol. 1, pg. 339
150. Ibidem, XIII, pg. 339
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Hristos, Care ni Se oferd prin ele cu puterea Lui, dar si cu apelul la efortul nostru
pentru a ne pune de acord cu El in iubire. Dragostea fierbinte de Dumnezeu
care incoroneaza toate virtutile e un rod al Duhului lui Hristos aflat in inima,
dar si un raspuns al omului. E o intlnire deplind cu Hristos plin de infinitatea
dumnezeiasca in inima noastra. E o revelare deplind a lui Hristos cel aflat in inima.
Diadoh al Foticeii spune: ,lar cAnd nevoitorul se va imbrica cu toate virtutile,
si mai ales cu desavarsita saracie (renuntind la toate pentru Dumnezeu, 7.7.),
atunci harul ii va lumina firea, intr-o oarecare simtire mai adanca, incilzindu-1
spre mai multa dragoste”"".

Am vizut ci SfAntul Marcu Ascetul socoteste ci si cei ce n-au implinit
decit partial poruncile, deci n-au dobindit deplinatatea virtutilor, pot intra in
imparitia cerurilor. Sfintul Simeon Noul Teolog pare a fi mai exigent. El spune
ca virtutile sunt ca niste foi de aur sau de argint, care, sudate de Sfantul Duh,
alcituiesc un vas in care e varsat harul Duhului Sfant. Lipsind o foaie, tot harul
va curge prin spartura produsa in vas'?.

Cele doud opinii se pot concilia, in sensul ci fiecare om trebuie sd cultive toate
virtutile, cici lipsa totald a uneia (de exemplu smerenia, ribdarea, blandetea) le
altereazd pe toate celelalte; dar datd fiind putinta progresului nesfarsit in bine, nici
un om nu poate ajunge vreodatd la capatul lor. El trebuie sa se sileascd totdeauna
sa urce mai sus. Toate virtutile sunt legate de un grad de iubire care pe de o parte
vine din Duhul iubirii salisluit in inima, pe de alta e un raspuns al omului la ea.
Daca, dupd Marcu Ascetul, virtutea iubirii incheie progresul omului in virtuti cu
ajutorul harului ascuns in inimd, si deci el intelege prin iubire treapta culminantd
a virtutilor, la care nu pot ajunge multi, Diadoh al Foticeii, vorbind mai explicit,
socoteste ca dragostea de Dumnezeu stimuleaza tot urcusul omului, sustine toate
virtutile. Pe linia aceasta sfAntul Simeon a putut spune ca omul trebuie sa aiba
toate virtutile si aceasta afirmare nu e contrazisd de Sfantul Marcu Ascetul.

Sfantul Marcu Ascetul cere s aducem lui Hristos ca jertfe toate gindurile
noastre din prima clipi a aparitiei lor, cat timp nu sunt amestecate cu ceva rau
in ele, cAt timp nu sunt muscate de fiare, cum zice el. Numai asa le putem pastra
curate, sau ne putem uni deplin cu Hristos.

151. lbidem, LXXXV, pg. 376

152. Arhiepiscopul Basile Krivocheine, /2 lumina lui Hristos. Sfantul Simeon Noul
Teolog (949-1022). Viata — Spiritualitatea — Invititura, Traducere din limba francezi de
Preot conf. dr. Vasile Leb si lerom. Gheorghe lordan, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, pg. 105-107
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Aceasta e importanta slujirii de preot a omului. Numai asa se poate aduce
omul pe sine curat lui Hristos: daci aduce toate gindurile sale referitoare la lucruri
de la inceput lui Hristos, ca si le aduca Arhiereul cel mare Tatalui, sfintindu-ne.
Numai asa lucrurile nu vor deveni obiecte ale licomiei noastre, ale unor tendinte
de plicere aparute in noi'.

In aceasta se manifestd insi nu numai dragostea adevirati de Dumnezeu,
care-L vede pe El in toate, ci si iubirea adeviratd de lucruri si de persoane, care
nu le coboara la nivelul de simple obiecte ale placerilor si intereselor egoiste, ci
in minunata §i adinca lor taind si insemndtate ascunsi in ratiunile eterne ale
Cuvantului lui Dumnezeu; numai asa vede persoanele ca partenere libere ale
unei iubiri in deplin respect reciproc si intr-o trebuinga egala a uneia de alta, si
lucrarile, ca mijloace de manifestare a iubirii intreolalta.

Privirea patimasaalucrurilor, privirea dusménoasa sau patimasa a persoanelor,
pune peste ele o ceatd, dindu-le o prea mare insemnitate momentand, care peste
scurta vreme trece in dispretuirea lor, sau le dispretuieste din primul moment.
Privirea nepatimasi le vede in orizontul luminii infinite a lui Dumnezeu si in ros-
turile lor de concretizare a intelepciunii si iubirii Lui nesfarsite si mereu variate
fata de noi. De aceea cer Sfintii Parinti s privim lucrurile in intelesurile lor
simple, sau curate, despirtite de patimd, prin faptul ci le aducem lui Dumnezeu,
le punem in legitura cu El, implinind slujba noastr de preoti ai creatiei in fata
lui Dumnezeu. SfAntul Maxim Marturisitorul spune: ,inteles patimas este gindul
compus din patima si inteles. Sa despartim patima de inteles si va ram4ne gindul
simplu. $i o despdrtim prin iubire duhovniceascd si infrinare dacid voim™".
Intelesul simplu e nu numai intelesul curat, ci si intelesul transparent al lucrurilor,
adancit in lumina si in iubirea dumnezeiasca nesfarsitd. Virtutile despart practic
intelesurile lucrurilor de intelesurile patimase care le intuneci si se comporta ca
atare fatd de ele. De aceea virtutile sunt si o vedere a transparentei lui Dumnezeu
prin persoane si prin lucruri. Virtutile o fac aceasta nemaivizand lucrurile reduse
la simpla lor grosime opacd materiald, pentru ca au despartit mintea de patimile
trezite sau produse de aceastd grosime care nu stirneste decat trupul. Celui curat
toate {i sunt curate. Celui curat toate ii sunt transparente si el insusi este trans-
parent pentru Dumnezeu. Cel curat vede prin toate pe Dumnezeu. , Fericiti cei
curati cu inima, ca aceia vor vedea pe Dumnezeu”. Astfel prin curitirea de patimi

153. John Meyendorff, Teologia Bizantind. Tendinte istorice si teme doctrinare, pg. 282
154. Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete despre dragoste, 1V, 43 in Filocalia, vol.
II, pg. 85
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si prin dobandirea virtutilor, omul se ridici la cunostinta ratiunilor lui Dumnezeu
prin contemplarea lucrurilor in Dumnezeu si, prin aceasta, la cunoasterea lui
Dumnezeu insusi. Cunoasterea lui Dumnezeu nu are o bazi pur teoretici, ci una
practica. Ea are nevoie de un efort de curatire de patimi si de dobandire a curitiei
prin virtuti, de iubirea curatd fatd de toate, pentru ca si vadi pe Dumnezeu
prin toate. In omul curat cosmosul intreg isi recapiti strilucirea in Dumnezeu,
strdlucire care se raspAndeste din Dumnezeu prin el.

Astfel inima omului se deschide lui Dumnezeu printr-o iubire, care este nu
numai varful virtutilor, ci i al cunoagterii lui Dumnezeu, fiind apanajul unei
minti care s-a curdtit de patimi. De altfel virtutile, curitind trupul si sufletul
de patimi si umplandu-l de iubirea lui Dumnezeu, curatd totodatd si mintea
de cugetarea pitimasd, care strAmba lucrurile si persoanele si le inchide intr-
un orizont ingust, ridicAnd-o prin orizontul larg si luminos in care le vede, la
cunoasterea lui Dumnezeu.

Aceastd cunoastere curatd a intelesurilor simple ale fipturilor, simple si
totusi nesfirsit de adanci, e rodul unei iubiri superioare iubirii lor din interes
material trecator. Chiar iubirea de femeie, care depiseste senzualitatea, ¢ o iubire
superioard, cici e durabila, iubind si respectind femeia in taina ei eterna si in
dimensiunile ei spirituale neingustate, cunoscute prin aceasta iubire curatd in
Dumnezeu. in sensul acesta pentru cei inaintati in Hristos nu mai e nici barbat
(pentru femeie), nici femeie (pentru barbat), ci toti una in Hristos (Galateni III,
28), pentru ca barbatul si femeia se intalnesc in spiritul lor care este identic in
adincimea si curatia lui.

Aceasta nu inseamnd ca crestinii nu au voie sd se impartaseasci de lucruri, ci
nu au voie sa se uneasc prin casitorie ca barbat si femeie. Lucrurile pot fi folosite,
dar nu pentru placeri, ci pentru mentinerea vietii in trup si pentru cunoasterea
si lauda lui Dumnezeu. lar iubirea intre barbat si femeie trebuie si ia totdeauna
forma cisatoriei. Numai asa femeia se actualizeazd pentru barbat in plenitudinea
fiintei ei si barbatul de asemenea pentru femeie, si intre ei se realizeazd o adeviratd
unitate. Prin cisitorie iubirea barbatului fatd de femeie depiseste senzualitatea
trecitoare, ingusta si egoistd, si iubirea femeii fatd de barbat la fel. Numai asa isi
sunt unul altuia de ajutor in urcusul duhovnicesc spre Dumnezeu, in implinirea
lor adevirata'.

Dar este si o altd cale care usureazd urcusul spre Dumnezeu. E calea unei
desfaceri mai radicale de cele amintite, din iubirea mai mare de Dumnezeu.

155. Paul Evdokimov, Ortodoxia, pg. 123
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»Unele din cele savarsite de noi dupd voia lui Dumnezeu, se savarsesc potrivit
poruncii; altele nu din porunci, ci, cum ar zice cineva, ca o jertfa de buni voie.
De pilda, potrivit poruncii este a iubi pe Dumnezeu si pe aproapele, a iubi pe
dusman, a nu desfrina, a nu ucide si celelalte, pe care, cilciAndu-le, vom fi osanditi.
Iar nu din porunci este traiul in feciorie, necisatoria, saricia, retragerea din lume
si celelalte. Acestea au intelesul de daruri, cd de nu vom putea s implinim din
slibiciune vreunele din porunci, si cAstigim prin daruri indurarea bunului nostru
Stapan”?°.

Motivatia ce o di Sfintul Maxim in aceste rinduri asa ziselor ,sfaturi
evanghelice”, se deosebeste de cea catolicd. Prin implinirea acestor sfaturi nu se
cAstiga niste merite prisositoare, ci se umplu niste goluri in implinirea poruncilor.
Adeseori unii crestini, constienti ¢a nu sunt in masura si implineasci indatoririle
generale ale crestinilor, isi iau sarcina sd implineascd alte lucruri, pentru a cistiga
indurarea lui Dumnezeu pentru cele ce stiu ca nu le vor putea implini. Pentru
constiinta lor implinirea acestor sfaturi pe care simt ca le pot implini mai usor,
decit pe cele de ordin general crestin, devine o obligatie. Monahismul a fost
astfel o chestiune de chemare. Si cel ce-si descopera aceastd chemare trebuie s-o
ia in serios si, implinind-o, s nu se mandreasci socotind ca face mai mult decat
era dator sd faca si decit ceilalti.

De altfel urcusul in desavarsire este nesfarsit si nu se poate spune de nimeni
ci a trecut dincolo de desdvarsirea sa, incat ceea ce face pe deasupra nu se mai
asimileaza persoanei sale, ci e un prisos pe care-1 poate preda Bisericii pentru
a-1 pune la dispozitia celor ce n-au implinit atita cit erau datori. Aceasta nu
inseamnad un egoism pentru cei ce urci la trepte foarte inalte de desavarsire. Dar
folosul altora de la ei se datoreaza iradierii directe de putere de la cei mai ridicati
la cei mai putin ridicati, neavind nevoie de un intermediu oficial care sa ia acest
surplus in administratie proprie, pentru o distribuire a lui altora ca unor merite
dezlegate de persoanele care le-au castigat. De altfel toti crestinii pot cAstiga unii
de la altii, fiecare avind ceva de comunicat si de primit de la ceilalti.

156. Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete despre dragoste, 1V, 67 in Filocalia, vol.
II, pg. 110

https://biblioteca-digitala.ro



PAGINI DE SPIRITUALITATE ORTODOXA 163

V. Concluzii

Teologia pirintelui Stiniloae, are profunde implicatii eclesiologice si
eshatologice. In centrul teologiei ortodoxe ca si in centrul gandirii marelui nostru
dascil, se afld Persoana lui lisus Hristos, Dumnezeu adevarat si om adevarat,
care intruneste in Sine trei calititi care se completeaza intre ele. Mai intai este
vorba de Hristos ca Logos divin, prin care Tatdl a zidit lumea prin puterea si
lucrarea Duhului Sfint. Poate ca nimeni altul nu a reusit s puna in evidentd
rolul Logosului in crearea lumii, aga cum a facut-o, la vremea sa, Sfantul Atanasie
cel Mare, pe care parintele Stiniloae I-a tradus si comentat pe larg in ultima
parte a activitatii sale. Iatd ce ne spune SfAntul Atanasie despre rolul creator al
Logosului: ,Deci Insusi Cuvantul atotputernic si atotdesivarsit sfant al Tatilui,
salasluindu-se si intinzind puterile Lui in toate si pretutindeni si luminandu-le
pe toate cele aritate si nevazute, le tine in Sine si le stringe, nelasind nimic gol
de puterea Lui, ci ddndu-le viatd tuturor, pizindu-le pe toate impreuna si pe
fiecare in parte: ...Precum un cAntaret, combinind sunetele joase cu cele inalte si
pe cele din mijloc impreunandu-le prin arta lui, alcituieste o unica melodie, asa
si Intelepciunea lui Dumnezeu, purtind tot universul ca pe o liri si impreunand
cele de pe pimant cu cele din cer si unind intregurile cu partile si cArmuindu-le
pe toate cu voia Sa, alcatuieste o singurd lume si o unici rinduiald frumoasa si
armonioasa a ei, El insugi riminind nemiscat, dar miscAndu-le prin crearea si
orinduirea lor, dupd bunivoirea Tatdlui”"’.

Comentand acest text, parintele Stiniloae spune ci ,pornind de la ideea ca
lumea este o unitate, pentru ci unul este Dumnezeu care a creat-o si o cArmuieste,
Sfantul Atanasie a progresat la ideea ci lumea este un tot armonic, pentru ca Cel
prin care s-a creat si se sustine este Ratiunea suprema. Ca atare, Ea (Ratiunea) are
o functie armonizatoare. Lumea nu e una prin simplitate uniforma, ci unitatea
ei se conciliazd cu bogitia energiilor si formelor ei”'*®. Rationalitatea Logosului
este rationalitate treimica in care unitatea se conciliaza cu diversitatea formelor,
pentru a alcitui o ordine armonioasa.

A doua calitate a lui Hristos este cea de Logos Rascumparitor. Pentru
a Intelege acest rol trebuie spus mai intdi ci omul a fost creat de Dumnezeu

157. Sfantul Atanasie cel Mare, Cuvint impotriva elinilor, in Sfantul Atanasie cel
Mare, Scrieri, Partea intai, in colectia PSB nr. 15, Bucuresti, 1987, pg. 79
158. Ibidem, pg. 80, nota 99
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pentru a constitui, prin structura sa psiho-fizica, inel de legaturd dintre creatie
si Dumnezeu, ca s transforme creatia in Paradis, adica si o facd sa participe
la nemurirea lui Dumnezeu. Datorita ciderii lui in picat, omul s-a inchis in
el si s-a separat de izvorul vietii vesnice, introducind coruptia in el insusi si in
creatie. Acesta este motivul pentru care Sfintul Apostol Pavel spune ci creatia
sufera si aspira s fie eliberatd de striciciune pentru a ajunge la mirirea fiilor lui
Dumnezeu (Romani VIII, 20). Rostul Intruparii Fiului lui Dumnezeu a fost
cel de restabili comuniunea intregii creatii cu Dumnezeu. Acesta este motivul
pentru care parintele Staniloae afirmi cu intreaga patristica ca méintuirea adusa
de Hristos are dimensiune cosmica, ca Hristos a indumnezeit potential intreaga
creatie in El, prin opera Sa de rascumparare.

Dar Hristos este si Cap al Bisericii, ca Trup al Sdu. Una din contributiile
cele mai importante ale Parintelui Stiniloae in domeniul hristologiei, consta
in reliefarea legaturii indisolubile dintre Persoana Mantuitorului si opera Sa de
rascumparare. Consecinta directd a acestei legaturi consta in faptul ci prin actele
Sale mintuitoare, prin jertfd, inviere si indltare la cer, Hristos a transfigurat atat de
profund firea Sa omeneascd, incit aceasta a devenit izvor al harului SfAntului Duh
Care S-a coborat peste Sfintii Apostoli la Cincizecime, ca sd intemeieze Biserica
si sd ridice actual omul si creatia la comuniune de viatd vesnici cu Creatorul lui.
Pirintele Stiniloae a subliniat in repetate rinduri ci rolul lui Hristos de Cap
unic al Bisericii decurge din faptul ¢ harul Duhului Sfint nu vine in Biserica
de undeva din afara trupului personal al lui Hristos, ci prin trupul Siu slavit la
dreapta Tatélui ceresc. Unul din aspectele cele mai interesante ale operei teologice
a Parintelui Stiniloae constd in legitura dintre Hristos si Duhul Sfant, astfel ci
Duhul Sfint coboari mereu in Biserici cu Hristos Insusi.

Pentru ca Biserica si poatd corespunde acestei misiuni, ea dispune de
invatitura de credintd, primitd de la Méntuitorul prin Sfintii Apostoli, de Tainele
rinduite de Méntuitorul pentru impartasirea harului sfintilor si de o organizare
sinodald care structureaza Biserica sub forma comuniunii. Aceasta structurd a
Bisericii este consfintita de la Duhul Sfint Care coboara in mod egal peste Sfintii
Apostoli la Cincizecime, pentru a scoate in evidenta cd Biserica rimane, atit sub
aspectul ei vizibil, cat si sub cel spiritual sau invizibil, o comuniune. Pirintele
Staniloae spune ca nu existd mantuire in afard de Biserica, fiindcd daca omul
poate cidea singur in picat, nu se poate mintui decit in comuniunea de iubire
a Bisericii. Dumnezeu este iubire si nimeni nu se poate inilta la Dumnezeu
fird si se integreze in comuniunea iubitoare a Bisericii. Pentru marele nostru
dascil, Biserica e imanentul care are in ea transcendentul, comunitatea treimicd
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de persoane plind de o nesfarsita iubire fata de lume'”. Prin Bisericd, Hristos
extinde comuniunea treimici asupra lumii, sub trei aspecte diferite.

Mai intéi la nivelul madularelor care alcituiesc Biserica ca Trup al lui Hristos.
Apoi, extinderea lui Hristos prin Biserica are in vedere nu numai pe credinciosi
ca atare, ci si grupurile sau popoarele din care fac ei parte. Potrivit poruncii
Mantuitorului date Sfintilor Apostoli, de a propovidui Evanghelia la neamuri,
dupd specificul lor etnic, Biserica dob4ndeste configuratia unei comuniunii de
Biserici locale sau nationale, ca expresie a Bisericii universale. Universalul nu este
dat pe deasupra localului si nici nationalul deasupra universalului, ci prin Duhul
Sfant si Hristos, ca temelie ontologic-pnevmatica a Bisericii, universalul este dat
prin diversitatea Bisericilor locale sau nationale, pentru a le afirma identitatea lor
si pentru a le tine impreuni in comuniunea lor universali. Impletirea interioara
dintre universal si national I-a permis Bisericii sa-si pastreze, in Hristos si Duhul
Sfant, unitatea ei sinodala sau conciliard, impotriva vicisitudinilor pe care a trebuit
sa le infrunte in decursul unei istorii de doud ori milenara si si-si pastreze aceastd
unitate chiar si atunci cAnd a trebuit si treaca de la organizarea ei imperiala, dupa
disparitia Imperiului Bizantin, la cea nationala, in Biserici autocefale.

Hristos lucreaza prin Biserica nu numai asupra oamenilor, ci si asupra
cosmosului, fiindci intre Biserica si cosmos exista o dubla legaturi. Pe de o parte
creatia este in Biserica, ca una ce a fost ziditd de Dumnezeu. Ea constituie parte
integrantd a ofrandei euharistice prin care credinciosii isi exprima recunostinta
lor fatd de Dumnezeu, fiindca creatia constituie un dar ficut omului de citre
Creator. Acesta este sensul cuvintelor pronuntate de preot in timpul Sfintei
Liturghii: ,Ale Tale dintru ale Tale, Tie aducem de toate si pentru toate”. Pe de
altd parte insd si Biserica este in creatie, ca sd elibereze de sub povara striciciunii
provocate de om, ca si ajungd si ea la mirirea fiilor lui Dumnezeu. Rolul
Bisericii nu este de a domina lumea sau de a o condamna fira drept de apel,
ci de a o transfigura, fiindcd este menitd sa devind cer nou si pimant nou la
sfarsitul veacurilor. Este adevirat insd, ca numai prin efortul comun al tuturor
Bisericilor si al oamenilor de buni credintd se poate duce la capat o misiune
atat de importantd, pentru prezervarea vietii omului pe pimant, intr-o vreme in
care poluarea a atins dimensiuni planetare, dar si pentru faptul ¢ natura nu este
menita si fie pAngaritd, ci purificata si sfintita.

159. Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, Editia a doua,
vol. II, pg. 137-138
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Sl
i
CUVINTE ALE SFANTULUI ISAAC SIRUL

Traducator lorga Alexandru

Introducere

Despre avva Isaac Sirul nu avem multe date bibliografice. Stim doar ci a fost
din Siria si s-a ndscut in secolul VI la Ninive. Se formeaza (educi) intr-un orasel
nu departe de Edessa Siriei.

Tanir (din tinerete) s-a retras in manastirea ,,SfAntul Martir Matei” unde s-a
nevoit in aspre nevointe ascetice.

Dupid multi ani pdrdseste viata cenobitica, retrigindu-se in pustiu unde
inmulteste nevointele sale. O oarecare intdmplare il va lipsi insi de ,,dulcea miere
a isihiei”. Cu dumnezeiasca descoperire se obliga sa piriseasca pustiul chiliei si
sa accepte hirotonia sa ca episcop de Ninive. Totusi, foarte curnd périntele cel
iubitor de singuritate si liniste se intoarce in pustiu, unde cu asceza, rugiciunea
si cugetarea la cele sfinte continua lupta duhovniceasca pana la adormirea sa (in
Dictionarul de Literaturd Crestind al lui Remus R. se afirma ca inca din primele
zile ale episcopatului se hotirigte sd se intoarca in pustiu).

Revirsarea experientei sale ascetice este cuprinsa in ale sale ,, Cuvinte ascetice”,
care alcdtuiesc un inalt tezaur duhovnicesc al Ortodoxiei. Fiecare pagind a lor
este inmuiatd cu lacrima si sudoare asceticd. Este insa inmuiatd si cu harul Prea
Sfantului Dubh.

Cuvantul avvei Isaac este simplu dar viu. Se aratd cu concizie si exactitate
starile si schimbarile (in rau) ce le intAlneste luptitorul duhovnicesc in drumul
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sau spre indumnezeire.

Invatiturile sale ascetice au ca scop si nasci in sufletul celui ce-si asumi
duhovniceasca lupta virtutile si sa-1 statorniceasca in ele, infitisindu-se — putem
spune — ca o gradina de flori. Din aceastd gradina duhovniceasca a avvei Isaac am
adunat citeva flori deosebite — cuprinse in lucrarea ,H acknon omv {on pocy
(Asceza — exercitiul — in viata noastrd) — pe care le oferim celor ce doresc s guste
putin din nectarul lor.

Cultivarea sufletului nostru

Exercitiul este maica a sfinteniei. Din acesta se naste primul gust al tainelor
Duhului Sfant. Sufletul care se intineazd cu trupestile pasiuni nu poate sa urce
in Impiritia lui Dumnezeu, nici nu poate si se numere impreuni cu sfingii.
Lacrimile i postul creeazd frumusetea sufletului, a carui podoabi sunt virtutile.
Suferintele si supararile ajutd pe suflet in inaintarea sa duhovniceasca si in
dobandirea virtutilor. Toti sfintii au trecut prin cuptorul suferintelor si asa au
dobandit virtutile.

Sé te lupti cu toate puterile tale, imitAnd suferinta lui Hristos, ca sa poti sa
gusti slava Sa. Cici dacd ne rastignim impreund cu Hristos si precum Hristos, ne
vom mari impreuni cu El. Precum Hristos s-a rastignit pentru picatele noastre,
asa si noi trebuie sa ne rastignim pasiunile noastre si relele noastre dorinte.

Cel care dispretuieste slava omeneasca, acesta se va invrednici sa se bucure
de slava lui Dumnezeu. Pentru a ajunge insd cineva in aceasta situatie trebuie si
curete continuu sufletul siu de fiecare dorinta trupeasca.

Ca sa progresezi in virtute, este necesar sa cunosti pe Dumnezeu si sa-L
iubesti. Si 1l vei cunoaste mai bine cu cit mai mult Il iubesti. Trebuie si rastignesti
pasiunile tale si relele tale dorinte pentru a veni inliuntrul sufletului tiu harul
Sau.

Baza virtutilor este smerenia. Si ca si ne dobandim virtutile, trebuie mai
intai s punem temelia virtutilor, care este smerenia.

Trebuie sd scapi de placerile trupesti, ca sa poti sa dobandesti virtutea.

Progresul in virtute nu este lucru usor. Necesita lupta tare pentru multi ani.
Mai intAi vom cunoaste boala noastra, vom crede ca suntem bolnavi sufleteste si
dupd aceasta vom inainta in vindecare.

Parintii invatd ci niciodatd in viata noastrd nu vom vedea pe Dumnezeu
dacd nu vom tdia pasiunile noastre. Acesta este dreptul si singurul mod ca sa ne
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apropiem de Dumnezeu. Bogitiile Impiritiei Cerurilor nu se dau lenesilor si
citre aceia care nu au rodul virtutii.

Suferintele, suparirile, bolile, greutatea carnii, nevoile trupului, nenorocirile
si aceastd moarte se infrunti cu ajutorul lui Dumnezeu. Insi ajutorul va veni
caind omul se lupta si dobandeasca virtutile.

Unele lucruri le-am spus de multe ori la fel. Aceasta am ficut-o ca si intelegi
bine si sd constati cAtd importanta dau exercitiului virtutii. Deoarece aceasta nu
se dobandeste cu frumoase cuvinte, ci cu efort, cu chin si sudoare. Este fericit
omul care neincetat urci.

»,Doamne, intoarce fetele noastre catre Tine si fa cu scArba si ne dezgustam
de pacat. Di-ne puterea sa Te iubim cu adevirat si si ajungem invingitori la
finalul drumului acestei vieti!

Intireste-ne, Doamne, ca si curitim sufletul nostru de trupestile pliceri si
sa dobandim virtutile, atdt de necesare ca sa Te apropie cineva si sa se uneascd
pentru totdeauna cu Tine!”

Cum vom pdzi curatd inima noastrd

Sé studiezi Sfintele Scripturi si s te ocupi de bunurile viitoare si cu aducerea
aminte a mortii. Deoarece acestea ajuta pe om in progresul duhovnicesc. Sa-ti
amintesti totdeauna de Dumnezeu si sa te lupti s tai pasiunile tale, deoarece
acestea tiranizeaza sufletul. Sa ocolesti relele si rusinoasele dorinte, care murdiresc
inima i nu o lisa sd vadd pe Dumnezeu.

Sé cercetezi §i sd supraveghezi totdeauna sinele tau, sa observi greselile tale si
pacatele tale si sd incerci sa le indrepti.

Roagi pe Dumnezeu si-ti dea luminarea Sa, ca si ajunga induntrul tiu
duhovniceasca bucurie i multumire, care precum mierea va indulci sufletul
tau.

De suferintele si de intristarile pe care le permite Dumnezeu s nu te sperii,
deoarece acestea intdresc sufletul tdu. Fira greutdti nu inainteazd omul, deoarece
viata ii este asemenea apelor statitoare care se umplu de microbi si de murdarii.

Inima ta sd o pazesti curata de trupestile intindciuni. Diavolul te va lupta
mult ca si-ti dirAme aceastd duhovniceascd paza. Dar ai grija! Si ceri ajutorul lui
Dumnezeu si cu umilinta (smerenie) si te lupti impotriva satanei care ,,precum
leul ce urla” incearci si te inghita. Inima ta o vrea Dumnezeu intru totul curata,
si nu doar o parte. Nici un loc al inimii noastre sa nu cedim citre diavol, care
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vrea distrugerea noastra.

Sd concentrezi mintea ta spre Dumnezeu si sd nu o lasi libera sa se invarta
pe aicea si pe acolo. Cand iti pazesti mintea, iti vei pazi si inima ta curatd, pentru
cd din minte gindurile si dorintele ajung in inima. Domnul fericeste pe aceia
care au inima lor curata, deoarece vad pe Dumnezeu. Acesta insa nu-i lucru
usor. Necesita mare stridanie (lupta) si vigilentd, pentru ci vicleanul asteapta
momentul (ora) in care ne va gasi nepregatiti, ca sd intre induntrul inimii noastre
si sd o intineze.

In inimile unde a murdirit picatul nu mai vine Dumnezeu. Nu asteptim
duhovnicesc cistig dacd nu facem inima noastrd vas, deoarece numai asa va deveni
locuinté curatd a Duhului Sfant. Cand impariteste Hristos in inima noastra va
veni si pacea. Este pace cum numai Acesta daruieste si pe care nimeni nu poate
sd ne-o ia.

Precum un oras se pizeste de soldati noaptea si ziua, asa si noi trebuie sa
pazim inima noastrd. Dacd nu suntem atenti, se va umple de ginduri urite,
viclesuguri si toate relele. Daca ne luptim nu vor prinde ridacina in noi rautatile
care atat 1i diuneazi (sufletului n.t.).

Cu dusmanul trebuie sa te lupti si si nu porti discutii impreuna cu el,
deoarece este insultitor si viclean. Trebuie si-1 prigonesti de atitea ori de cite te
atacd, ci nu va inceta murdarul si nelegiuitul sau razboi, pana la sfarsitul vietii
noastre. Dar si noi trebuie sa fim atenti (in stare de trezvie) si cu luminarea lui
Dumnezeu si ocolim capcanele pe care le inalta.

Nu uita ca pentru a rimane inima curata este nevoie de efort, durere si
multe sudori duhovnicesti.

Cerind insi totdeauna dumnezeiescul ajutor, si te lupti in toatd viata ta, cu
toate puterile tale si atunci va veni induntrul tdu Hristos care-ti va dédrui vesnica
bucurie si veselie.

«HAXKHZH XTH ZOQH MAZX», kepad «I[1wg Ba puraéovpe kabapn v
Kapdlo Hag», GEAA.67-68

https://biblioteca-digitala.ro



PAGINI DE SPIRITUALITATE ORTODOXA 175

Sfaturi dubovnicesti

Oricine cunoaste boala lui se afla la inceputul smereniei. Dumnezeu suporta
toate bolile oamenilor. Nu suporta insa pe acela care geme (care se plange). Cel
ce multumeste totdeauna lui Dumnezeu pentru bunurile si binefacerile pe care
I le-a daruit, primegste binecuvantarile lui Dumnezeu si in inima lui locuieste
harul Sau.

Oricine se mindreste, piraseste pe Dumnezeu si cade in blasfemie. Egoistul
poate si cadd in multe si ucigatoare capcane ale vicleanului.

Cel ce nu-si aminteste si nu se gindeste la Dumnezeu tine ura impotriva
aproapelui. In opozitie este oricine isi aminteste de Dumnezeu, nu tine minte riul
si iubeste pe fiecare om. Oricine ajuta pe nedreptitit are sustindtor pe Dumnezeu.
Oricine ajuta pe aproapele, il ajuta Dumnezeu. Pe oricine invinuieste pe fratele
sau, il mustra Dumnezeu. Acela care miluieste pe fratele siu in ascuns, arata clar
lui Dumnezeu puterea iubirii sale. Cel care face observatii fratelui siu inaintea
altora, cu adevarat il istoveste si il batjocoreste. Oricine se intereseazd de sindtatea
sufleteasca a altuia, ingrijeste intotdeauna si se faci aceasta cu dragoste. In acelasi
fel face si Dumnezeu. Incearci pe om intotdeauna cu dragoste, punand inainte
(avand ca scop) sa ingrijeasca insufletita Sa icoana. Caci Dumnezeu nu chinuie
(nu incearcd cu greutati) pe om sa se rizbune pe el pentru pacatele lui, ci ca sa-1
vindece.

Cu cat omul se desavirseste (perfectioneazd) in virtute, cu atdt mai mult se
apropie de Dumnezeu si-L urmeaza. Dupa cum cind arunca cineva lemne uscate
in foc, acesta greu se stinge, asa si acesta care iubeste cu adevarat pe Dumnezeu,
dragostea sa mereu creste, cu cat inainteaza in virtute.

Precum negustorul cAnd vinde marfa sa vrea sa se intoarci la casa sa, asa si
crestinul, cAnd termina lucrarea sa, vrea si se indeletniceasci cu Dumnezeu si
sufletul sau (cu cele ale lui Dumnezeu si ale sufletului sdu). Si precum negustorul,
cAnd se gdseste pe mare se sperie (infricoseaza) ca nu cumva si vind furtuna si si
scufunde nadejdea muncii lui, asa si crestinul se sperie ca nu cumva s vina iarna
patimilor si sa piarda rodul luptei sale.

Precum navigatorul (marinarul) ciAnd navigheazi pe mare vede pozitia
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stelelor si corespunzitor dirijeaza vasul, asa si crestinul cu rugiciunea inainteazi
pe drumul vietii sale, pAnd la limanul vesniciei.

Oricine vrea sa gaseasci nepretuitul margiritar intra dezbricat in mare, asa
si omul ponderat (cuminte) trece prin viata aceasta fard multi bani si averi, pAnd
cand giseste nepretuitul margiritar, care este lisus Hristos. Si cAnd il gaseste nu
iubeste nimic altceva in lumea aceasta.

Precum sarpele in fiecare pericol pazeste capul sdu, asa si crestinul intelept,
in fiecare situatie dificila, pazeste credinta sa, care alcituieste temelia vietii sale.

Precum copacul, dacd nu arunca vechile sale frunze nu scoate altele noi, asa
si omul lui Dumnezeu nu va avea rod duhovnicesc daci nu scoate din interiorul
sau aducerea aminte a relelor i a patimilor sale.

Vantul hrineste roadele paméntului si pronia lui Dumnezeu roadele
sufletului.

Ciinele, cind suferd de foame, rineste (face si singereze) limba sa, bea
chiar din al siu singe si fard si simta isi provoacd pagubd lui insusi. Asa si cel
mandru, simte pentru putin dulceata, dar dupi aceea simte rezultatele stricaciunii
spirituale.

Slava lumii seamana cu piatra care este acoperita de citre ape in mare, si asa
nu o vede navigatorul si loveste de ea vasul. Mandria si slava desarta sunt ascunse
si acestea in suflet si 1i provoaci raul.

Nu cere niciodatd sa intelegi ratiunile dumnezeiestilor taine, care se afla
cuprinse in Sfintele Scripturi, fird ca mai inainte si te rogi cu ardoare lui
Dumnezeu. Cheia cu care vom intelege dumnezeiestile sensuri (semnificatii,
noime) este rugiciunea.

Trebuie s cunosti ci firi efort trupesc nu se apropie Dumnezeu. Toti Parintii
s-au nevoit mult ca si silisluiasci in ei Duhul Sfant. Indati ce Duhul silisluieste
in suflet, omul dob4ndeste blandete si pace si fuge orice gind de desfrinare. Nu
crede ci poti cu rugiciunea sa te apropii de Dumnezeu, daci mai inainte nu
cureti inima ta de patimile necinstite ce o intineaza.
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Precum uleiul hrineste lumina lampii, asa si milostenia hraneste sufletul.
Nu exista fapta mai frumoasa inaintea ochilor (privirii) lui Dumnezeu precum
dragostea pentru aproapele. Cit de dulce este legatura (relatia, contactul) cu fratii
duhovnicesti, daci exista dragoste! Dragoste citre Dumnezeu si citre aproapele.
Dragoste citre aproapele si citre Dumnezeu. acestea sunt legate impreund si nu
poti sa le desparti.

Cel care vrea si culeaga bucurie si rod duhovnicesc trebuie sd lucreze in
rugaciune. Precum sufletul este superior trupului, asa si rugdciunea este superioara
oricarei lucrari duhovnicesti.

Mare putere ia cineva din micile exercitii duhovnicesti, cAnd se fac regulat
si cu fermitate, precum intocmai picidturile gingasei ape pot s scobeasca piatra
cea tare.

Cand se ucid patimile, atunci sufletul se incalzeste de dulceata bucuriei
duhovnicesti si prezenta lui Dumnezeu in suflet este intensd. Necesita mare lupta
si multa ribdare pentru a lua omul harul mangiierii de la Dumnezeu. Cind
Dumnezeu intra in sufletul omului atunci patimile se surpa (se retrag).

Distrugere a sufletului este repaosul si inactivitatea. Cel mai mare rau este
acedia (axndin). Acedia inseamnd sa nu ne ingrijim de mantuirea sufletului
nostru cu rugiciunea, postul si alte mijloace sfintitoare ale Bisericii noastre. Nu
conta pe ajutorul trupului in practica virtutilor cici se va impotrivi negresit.
Satana face tot incit sd ne indepirteze de lucririle lui Dumnezeu.

Lucrarea duhovniceasca cere rugaciune si linistea inimii. Nu poate sa se
curdteasca cineva doar cu binele (faptele bune) ce le face pentru altul. Trebuie
sa lucreze si in interiorul sufletului sdu, ca si se izbdveasca de patimile carnii
(trupului) si ale rusinoaselor si murdarelor ginduri. Deoarece este usor si
faca cineva milostenie, greu insd si-si taie patimile sale si relele sale obiceiuri.
Milostenia o primeste Dumnezeu cind se insoteste de inima curatad. Nu putem
sa ne interesam de prima si si o pardsim pe a doua.

In lucrarea duhovniceasca si inaintezi usor usor, deoarece marile si rapidele
sarituri sunt periculoase. Cind sufletul se indulceste de bucuria duhovniceasca,
aceasta il va face s inainteze mai mult, precum se intAmpla cu cel ce bea putin vin,
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si dupd ce 1i place bea mai mult, pani insa sa se imbete. Suferintele si suparirile
A o v . 9 . A
se Infrunti cu ribdarea si cu nidejdea in Dumnezeu.

Nu este lucru usor sa soseasca (vina) Duhul Sfant in interiorul sufletului
nostru. Trebuie mai intai sa-1 curarim de fiecare intinaciune trupeasci si sd se
faca vas curat. Asa va veni sa sildsluiasci Dumnezeu. Dar nu ajunge aceasta. Ca
sa luam darul dumnezeiesc trebuie sa plecam (sa indoim) de multe ori genunchii
nostri la rugiciune. Si rugiciunea noastra va trebui sd se insoteasca de smerenie
ca sa fie primitd de Dumnezeu.

Sd pazesti limba ta sd nu spund neatente si de prisos cuvinte. Deoarece din
multa vorbire deriva picatul. Pirintii Bisericii s-au instruit mult in liniste, ca si
poatd si se apropie de Dumnezeu si sa se uneasci cu El. Doar cind ne pizim
limba este posibil si vina in sufletul nostru smerenia. Fericitul sfAnt loan Scararul
a spus ca gura curatd curateste si inima. Si in inima curatd sildsluieste Dumnezeu
cel sfint. Daci insa te invinge limba ta, crede-ma, nu este vorba (nu se poate) si
te imbogdtesti niciodati in virtute si sufletul tau va fi gol, precum spicul care nu
are rod.

CAnd vrei sa sfatuiesti pe cineva la bine mai intai sa-I arati dragostea ta si
mai apoi cu delicatete si atentie sa-I faci observatie, avind grija si nu-l ranesti.
Deoarece acesta va observa mai intai dragostea pe care i-o arati, si mai apoi va fi
atent (se va ingriji) de observatia pe care i-o faci. Astfel ii vei aduce foloase fard si
se piarda sufletul sdu (fara sa se rineascd sufletul siu).

Cu cat omul se izoleaza de bunurile lumii (cu) atdt mai mult se apropie de
Dumnezeu.

Sd nu regreti (sd nu-ti pard rau) cAnd intdmpini supariri sau dificultati in
viata ta, deoarece toate acestea se fac din cedarea (voia) lui Dumnezeu, pentru
folosul sufletului tiu. Inci nici de moarte si te sperii. Cici vizdnd Dumnezeu
rabdarea ta te va ajuta si ajungi la victorie, acolo unde te vei bucura de vesnicele
bunitati, pe care le-a pregatit pentru cei ce-L iubesc cu adevarat.

«HAYXKHYH ¥TH ZOH MAY», IEPA MONH ITAPAKAAHTQY, 2006,
Capitolul ITvevpotikeg cuppovresy, pag. 17-24
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Dragostea lui Dumnezeu

Sufletul care iubeste pe Dumnezeu gaseste odihna numai langd El. Abia
(imediat ce) te-ai eliberat din legatura pacatului inima ta se va uni (se va pune in
legaturd) cu Dumnezeu. Precum nou néscutii se hrinesc mai intéi cu lapte §i mai
apoi cu piine, asa si incepatorii in viata crestina mai intdi trebuie sa taie pe acelea
care i-au tinut legati cu lumea §i mai apoi sa se uneasca cu Dumnezeu. Lucrarea
trupeasca precede pe cea sufleteascd. Precum Dumnezeu in crearea omului mai
intai a ficut trupul pamantesc si dupd aceea a suflat si i-a dat respiratie de viata,
asa si in cele duhovnicesti, mai intdi vom incepe cu eforturile trupesti si dupa
aceea vom inainta in cultivarea organizata a virtutilor. Prima oari aseaza cineva la
casa temelia si mai apoi zideste. In alt fel nu se face. Lucrarea sufleteasca se naste
din cea trupeasca, precum spicul iese din grauntele gol al graului.

Eforturile care le facem pentru dragostea lui Dumnezeu nu se compara cu
plicerea bunurilor viitoare. Efortul tiranului care seamina este urmat de bucurie
atunci cAnd aduna roadele. Piinea ce mananca ii pare dulce, deoarece este rod al
sudorii sale. Lucrarea poruncilor lui Dumnezeu cere efort duhovnicesc si multa
stridanie, dar dupd urmeazi multumirea. Pentru aceasta ingrijeste-te intotdeauna
s ai ajutorul lui Dumnezeu.

Cel ce se depirteaza de slava desarta a lumii simte in sufletul sau slava
bunurilor viitoare. In timp ce acela ce incearci si se odihneasci pe sine insusi cu
trecitoarele pliceri ale lumii, este orb in suflet.

Nu te lega cu aur sau argint sau cu orice alt tezaur (comoara) al lumii acesteia.
Obisnuieste sinele tdu sa nu aibd indreptatiri in lumea aceasta, ca sd nu ajungi la
momentul in care cu 0 mina sd aduni si cu alta sd impristii.

Sé faci milostenie din efortul tdu si din sudoare ta si nu din nedreptati. Sa
miluiesti pe siraci chiar daci te nedreptitesc si te insultd. Milostenia nu poate si
se scurgd ea singurd precum virtutea (nu poate si se faca brusc, si existe de la sine)
daci nu exista mai intdi dragoste pentru Dumnezeu. Aceasta ne va sprijini incit
nu numai si ribdam nedreptatea, dar si asteptam, cu bucurie nerecunostinta
care este posibil s se arate. S3 te intristezi, sd suferi si sd te plingi cind fratele
tdu se afla in nevoie, deoarece aceasta a ficut si Hristos. Si daci cineva te loveste
peste fatd sa nu te intristezi, insa sa te bucuri, pentru dragostea lui Dumnezeu, si
sa nu-I spui nici un cuvant rau.(rece)

Sé iubesti rugaciunea, cici te va mingaia mult in viata ta. Citeste Sfintele
(dumnezeiestile) Scripturi si iubeste siricia, cici aceasta te va conduce la
Dumnezeu. Uriste odihna trupului si plicerile (conforturile), cici acestea sunt
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moarte pentru suflet. Limiteazd (margineste) contactele (intalnirile) tale cu
oamenii si ingrijeste mai mult de sufletul tau, incat s dobandesti pacea interioard
si calmul. Iubeste intelepciunea si ingrijeste, cu rugiciunea si lupta (efortul) ta,
sufletul tdu sa ramé4na curat de murdarele ganduri.

Nu inceta muncind in poruncile lui Hristos ca si nu te rusinezi intr-o zi,
cAnd te vei gasi inaintea Lui ca s dai socoteala pentru faptele tale. Fereste-te de
micile greseli ca si nu cazi i in cele mari. Lucreaza in virtute si nu te lega de
plicere si odihna care oferi suferinte (pasiuni, patimi). Iubeste hainele sarace si
nu pe cele care par frumoase. Mai bine sa te intereseze frumusetea sufletului si
nu a trupului.

Cel care este guraliv, poate cAndva sa dobandeasci gindire curatd? Poate
cindva si aiba cineva ginduri smerite, cind doreste si se desfete in slava
omeneasca? Cind se supune cineva simturilor trupesti, este precum ar manca
mancarea fiarelor, iar cind le invinge, este precum ar manca din mincarea
ingerilor.

Cu umilinta se slibesc pornirile cirnii, in timp ce cu méndria cedeaza
Dumnezeu si cade cineva in desfriu. Egoismul creeazi dezordine in suflet si
intineazd mintea cu ginduri necurate. Umilinta conduce pe om la Dumnezeu.

Sé faci milostenie si si te ingrijesti de ceilalti oameni, care sunt icoanele lui
Dumnezeu, dar nu neglija niciodatd sufletul tau. Mai intai vei ingriji de tine
insuti si mai apoi de ceilalti.

Nu crede cici cu milostenia ai terminat datoriile tale citre Dumnezeu. Este
nevoie de mare lupta ca sa curitesti sinele tiu de patimi, si asa se va face bine
primit la Dumnezeu darul pe care il faci aproapelui tau. Cici si minuni si faci,
inca si morti sid-nviezi, daci nu te ingrijesti in acelasi timp pentru sufletul tiu,
nu ai facut nimic.

Cum vei conduce pe altii in dragostea lui Dumnezeu, daca tu mai intii nu
ai cunoscut pe Dumnezeu? In timp ce esti bolnav, incerci si faci pe altii bine?
Trebuie sd stii i mai intéi te vei curati tu si dupd aceea vei curiti pe altii. Ca sa
ajunga cineva la Dumnezeu, este necesar si jertfeascd si mincare si bauturd si
haine luxoase si laudele si orice altceva ce trage pe om in lume. Sa devii sirac cu
smerenia ta si nu bogat cu nerusinarea ta.

Si impaci pe semenii tdi cu virtutea ta si nu cu cuvintele tale. Cu bunitatea
ta si cu blandetea si stingi focul maniei si al certarii. Si controlezi pe desfranati
cu comportamentul tau virtuos.

Oriunde ai merge sa te crezi pe tine insuti strdin. Asa te vei pazi si nu vei
rini pe altii. In fiecare imprejurare si te faci ¢i nu cunosti nimic, ca si nu te
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stapAneascd egoismul. Si daca inca te acuza, tu sa-I ierti si sa nu tii rautate in tine.
Sé crezi cd pentru fiecare lucru ai nevoie sa te invete si nu si inveti tu pe altii.
Niciodata sa nu indrumi ceva pe altul, daci nu ai triit mai intai tu in propria
ta viatd. S3 vorbesti si sa te porti precum ucenicul si nu precum dascalul. Si
te critici pe tine insuti §i sd ocupi ultimul loc. S3 fii cinstit si sa inspiri respect
celorlalti. Si daca este nevoie si inveti, aceasta sd o faci cu smerenie, ca si folosesti
pe ascultatorii tai.

Sé te lupti (lupta duhovniceasca) cu rugiciunea, lacrimile si posturile si sa te
indepartezi si citesti invatdturile ereticilor. Ca s te unesti cu Dumnezeu necesita
(este nevoie de) mult post. Multele si bunele minciruri nu lasa mintea si se
apropie de Dumnezeu. Tainele lui Dumnezeu se cunosc cu rugiciune si post. Si
citesti Sfintele Evanghelii si sd iei exemplu din viata lui Hristos. Cu cat citesti
sfintele texte, cu atit inaintezi in cunoasterea minunilor lui Dumnezeu.

Cand studiezi Sfinta Scriptura si fii liber de grijile si de preocupirile de
viatd (zilnice), ca sa se adape sufletul tiu din dumnezeiasca lectura. Cele pe care
le citesti s incerci si le aplici, ca s2 nu riména sufletul tau in intuneric. in timpul
razboiului duhovnicesc ajuta mult citirea dumnezeiestilor Scripturi, cici exista in
sufletul nostru depozit duhovnicesc.

Mierea este foarte buna. Cind insi mininci cineva foarte mult poate sa-i
creeze stare de voma (indispozitie). Asa si in cele spirituale, nu trebuie sa iesi
indiscret din hotarele puterilor tale. S faci numai ceea ce poti. Aceasta vrea
Dumnezeu. Celelalte le va completa Acelasi cu harul Siu. Cici exista si frica
(teama) si deznidijduiesti, citind inaltele stiri unde au ajuns sfingii. Inainteazi
in viata duhovniceasci cu umilintd si Dumnezeu nu te va pardsi. Nu inceta si
ajungi starile duhovnicesti care depasesc puterile tale, cici vei cidea numaidecit,
si de cdderea ta va profita diavolul.

Inaltele vrfuri duhovnicesti sunt foarte greu de cucerit. Cer umilinga
(smerenie) si mult efort si indelungate lupte. Harul lui Dumnezeu nu acopera
usor pe om cici trebuie mai intai sd se curiteascd de fiecare intinaciune. Tainele
lui Dumnezeu le cunosc aceia care cu exercitiu (practici) si smerenie s-au luptat
in viata lor pentru multi ani. Numai smeritilor Dumnezeu descoperi tainele
Sale.

Daca vrei sa cresti in rugaciune si in priveghere, trebuie sa tai fiecare legtura
a ta cu lumea si cu picatul. Necesita insd ribdare si liniste. Nu te speria de
tulburarea care o provoaca diavolul in momentul rugiciunii. Aceasta o face deoarece
cunoaste folosul pe care-l vom avea dupa rugiciune. De aceasta se lupta cu fiecare
mijloc si stingd lumina (lumanarea) rugiciunii. Rugiciunea ta insa trebuie si se
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insoteascd si de milostenie, incit sa umple sufletul tiu de dumnezeiasci lumina.
(In) final, cit de linistit esti in interior, cu atit mai mult mintea ta va intelege
tainele lui Dumnezeu. Cu rugiciunea si studiul Dumnezeiestilor Scripturi si cu
neintrerupta ta lupta duhovniceasca, repede vei ajunge la curatia inimii.

Este necuviincios ca iubitori de trup si lacomii si cerceteze lucrurile
duhovnicesti, dupd cum si desfranatul sd vorbeasca despre moderatie (cumpitare).
Si asa cum, ciAnd trupul suferd de mare boald se indeparteazi de méncirurile
grase, asa si mintea nu poate sa ajunga la lucrurile dumnezeiesti cAnd se ocupa
cu cele lumesti. Precum focul nu poate sa aprindi lemnele plouate (ude), asa
si dumnezeiescul foc nu poate si incalzeasci inima care iubeste odihna. Dupi
cum desfrinata nu se limiteaza la un singur iubit, asa si sufletul care se ocupa
cu multe lucruri nu poate si inteleaga pe cele mai importante, care sunt cele
dumnezeiesti.

Precum acela care nu a vizut cu insdsi ochii si soarele nu poate sa povesteasca
altora cum este lumina sa, asa si cel care nu a gustat vreodatd dulceata vietii
duhovnicesti, nu poate sa vorbeasca despre lucririle duhovnicesti. Daca ceva
nu-ti este de folos si iti prisoseste, da fratelui tau, cici asa se va apropia mai
mult inima ta de Dumnezeu. Cind faci milostenie sa dai cea mai buna mancare,
ficandu-o cu bucurie, vesel caci pe donator (cel ce miluieste) iubeste Dumnezeu.
Nu cerceta daca la cel catre care faci milostenie exista cu adevidrat nevoie sau
nu. Tu fa-ti datoria si Dumnezeu va judeca drept. Cici facAnd milostenie fard
discriminare vei atrage si pe cei cu inima impietrita la bine.

Aceasta ne invagi Insusi Domnul, care a méincat impreuni cu vamesii si
pacitosii. Nu a preferat pe cei buni si pe cei vrednici, insd pe cei nevrednici, ca
sa-I atragd si sd le creeze (faci in suflet) frica lui Dumnezeu.

Asa si tu sa faci bine catre toti, fie ca sunt prietenii tdi fie cd sunt dugmanii
tai.

Si cAnd faci binele, nu astepta risplatd de la oameni, cici te va rasplati insusi
Dumnezeu. Ai grija sd nu calci in capcana si sa stringi lucruri, ca s faci chipurile
milostenie. Milostenia are valoare inaintea ochilor lui Dumnezeu cind se face
din strictul necesar. (Cu) cat ai mai putin, cu atdt mai multumit esti i mai usor
te vei apropia de Dumnezeu. Multele lucruri materiale lega pe om de paméntul
acesta si nu-l lasd sd vada imparitia vesnica. Abundenta lucrurilor este vrajmas
cumpdtatului.

Este fericitacela care incearca si gaseascilinistea pentruaajunge in comuniune
cu Dumnezeu si nu se influenteaza de multele treburi. Caci cat traieste omul va
avea treburi §i nu se vor opri niciodata. Desigur, si munca este importanta pentru
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progresul sufletului. Parintii mai ales stabilesc (poruncesc) ca incepatorii in viata
duhovniceascd trebuie sd se ocupe mult cu munca trupeasci, ca sa nu-I supere
satana, bineinteles, fird sd se lipseascd de rugiciune. Si rugiciune si munca.

Si nu neglijezi metaniile tale, cici aceasta sperie pe satana. Si cunosti ci te
vor lupta mult demonii, cAnd incepi sa te inchini Dumnezeului tdu. Nici un
lucru in lupta duhovniceasca nu este superior efortului ascetic, atat de invidiat
de demoni. Cici se ard cind vad pe crestini cizind ingenunchiati inaintea
Ristignitului.

Si ceri mila lui Dumnezeu si Acesta v-a lumina intunericul inimii tale si
va face sa infloreascd in tine un rai duhovnicesc. Mai intéi trebuie si tai fiecare
(orice) lucru pacitos care te leagd cu lumea si dupd sd orbesti lumea ta interioara,
ca sa dezradicinezi orice stricaciune exista.

Acestea insd, precum ti-am spus si mai sus (mai inainte), nu sunt lucruri
usoare. S3 curateascd cineva sinele siu de bolile cirnii (intindciunile trupului) cere
lupta mare care va dura mult timp. Si acestea ti le spun nu ca sa te deznadijduiesc
in mintuirea ta, dar ca s te ajut sa inaintezi continuu, pAni cind vei gusta dulceata
ce oferd Dumnezeu. Cici dulceata pacatului este mincinoasi si trecatoare. Numai
langd Dumnezeu vei gisi mangaiere adevaratd si adipost.

Sé uristi faptele pacatoase si atunci te va apropia Dumnezeu si-ti va trimite
harul Siu. Linga Dumnezeu vei gisi pace si bucurie, ajunge sa-L iubesti cu
toatd puterea sufletului tau. LAngd Dumnezeu te vei bucura de vesnica bucurie
in Imparitia Cerurilor. Tubeste cu adevirat pe Dumnezeu si atunci vei ajunge
fericit.

«H AXKHZH XTH ZQH MAZX», IEPA MONH ITAPAKAHTQY, 2006,
capitolul «<H ayomn tov @gov», GeAL. 51-59
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SCRIPTURA SI LITURGHIE

- cuvant si sfintenie -

Pr. Paunescu Eugen-Citdlin

Anul 2008 este inchinat de Biserica Ortodoxd Romand Sfintei Scripturi si
Sfintei Liturghii. Acest moment de aniversare descoperd timpul istoriei ca timp
al cuvantului lui Dumnezeu si ca timp al intelegerii Cuvantului lui Dumnezeu
de citre oameni. Se implinesc 500 de ani de la tiparirea, in limba slavoni, a
Liturghierului lui Macrie (1508) prima carte tiparitd pe teritoriul tirii noastre,
360 de ani de la tiparirea Noului Testament de la Balgrad (1648) si 320 de ani
de la tiparirea Bibliei de la Bucuresti (1688), prima traducere integrald in limba
romani a textului biblic, considerata fiind cea mai insemnata opera literard din
intreg secolul al XVII-lea.

Acest fapt are importanta lui bine definitd in contextul cultural-bisericesc
al timpului nostru. Este dovada clari si concludentd a initiativei iubitoare de
culturd a domnitorilor romani, intr-o vreme destul de timpurie, precum si rolul
pe care il avea Biserica noastra strimogeasca in societatea acelor vremuri.

Consideratiile acestea de ordin istoric ne determind la o analiza realista a
ceea ce inseamna SfAnta Scripturd si Sfinta Liturghie in viata Bisericii, precum si
determinarea reciproca. Tot istoria ne este martora de netdgdduit ci acolo unde
cuvantul Sfintei Scripturi nu a fost receptat si explicat in context liturgic s-a ajuns
la exageriri dintre cele mai nedorite. In mod concret acolo unde nu s-a afirmat
raportul si unitatea deplina intre SfAnta Scriptura si SfAnta Liturghie s-a ajuns fie
la supraevaluarea Scripturii (protestantism), fie la redimensionarea liturgicului
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asa cum s-a intAmplat in catolicism.

Ortodoxia a depisit aceste aspecte prin asezarea Sfintei Scripturi in biserica
— ca interpretare — acolo unde se sivérseste si SfAnta Liturghie precum si prin
introducerea textelor scipturistice in rugiciunile cultice. Explicarea Sfintei
Scripuri ficutd pe temeiuri obiective ale Bisericii a ajutat ortodoxia sd nu situeze
cuvantul inspirat al Scripturii in realitatea de multe ori amagitoare a particularului
si subiectivismului opac.

Invititura crestin-ortodoxi considerd ci revelatia adresati de Dumnezeu
omului este cuprinsd in Sfinta Scriptura si SfAnta Traditie. Sfinta Scripturi este
inteleasd ca revelatia prin excelenta, constituind cuvantul inspirat, transmis prin
intermediul aghiografilor, neamului omenesc; totodati ea constituie ,,sursa prima
si absolutd pentru credinta dintotdeauna a bisericii”’. Din acest caracter inspirat
al Sfintei Scripturi reiese si autoritatea ei pentru credinciosi. Aceasta autoritate
s-a clidit in timp, prin grija deosebitd a Bisericii; drept dovada std formarea
canonului scripturistic in limitele clare ale unei traditii formatoare. ,Revelatia s-a
inchis cu epoca apostolica™, dar Biserica postapostolici a trebuit sa identifice in
mod pozitiv care sunt sursele credintei ei. Formarea canonului biblic a constituit,
din acest punct de vedere, un proces in care biserica s-a pronuntat asupra propriei
sale traditii; asupra izvoarelor, documentelor si continutului credintei sale.

Odati alcituit canonul scripturistic, Bisericii i-a revenit sarcina talcuirii
corecte si obiective; si aceasta minata de dorinta de a pastra mesajul cuvantului
dumnezeiesc neatins de orice greseala. Acest lucru, cum era si firesc, s-a intimplat
in Bisericd, in atmosfera cAntirilor liturgice. Recomandirile si masurile luate de
citre autoritatea bisericeascd nu au avut in vedere indepartarea crestinilor de la
citirea Sfintei Scripturi, ci aprofundarea invatiturii sfinte, potrivit principiilor
stabilite de MAntuitorul Hristos si incredintate ucenicilor Sai. A procedat astfel,
deoarece Sfanta Scripturd nu este o simpla carte de literaturd, ci cuvantul lui
Dumnezeu (lIoan X, 35). Sfantul Apostol Petru arata ci ,sunt lucruri greu de
inteles, pe care cei nestiutori si neintariti le ristilmacesc ca si pe celelalte scripturi,
spre a lor pierzare (II Petru III, 16), famenul etiopian care citea din profetia
lui Isaia si nu intelegea sensul cuvintelor a rugat pe Sf. Filip si-i explice textul,
intrucat nu-l putea pricepe fard a fi calauzit de cineva (Fapte VIII,27-28).

Asezatd in Bisericd, SfAnta Scripturd a insufletit intreg cultul, asa incat, in

1. Diac. Asist. lon Bria, Seripturi si Traditie, in ,Studii Teologice”, nr. 5-6 , 1970,
pag. 395.
2. Ibidem, pag. 393.
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timp, orice formd de rugiciune, in alcatuirea ei,are continut scripuristic.

Biserica s-a exprimat cel mai bine, in acest mod, prin Liturghie. De altfel s-a
si spus, pe drept cuvAnt, ci trairea si gindirea religioasd ortodoxa sunt esential
biblice. Sfanta Liturghie s-a format si cristalizat in jurul tainei euharistiei, dar
intr-un cadru profund scripturistic.

Intreaga dumnezeiasci Liturghie este vita lui Hristos si intilnirea cu El,
comuniunea cu El, mai int4i prin cuvintul descoperit de Logosul cel Intrupat, si
apoi prin insusi Trupul si Singele Lui. Cele doud vohoduri evidentiaza aceasta.

Sfanta Liturghie cuprinde doud parti: Liturghia catehumenilor sau pentru
ceea ce urmareste prezentul articol, slujba cuvantului si Liturghia euharistica, care
sunt strans legate intre ele, incit formeaza o singurd slujba divind. De asemenea,
,Liturghia este o traditie vie si neintinatd a Bisericii in care s-a cristalizat o
adevirata teologie si spiritualitate a cultului ortodox™.

Prima parte, Liturghia catehumenilor este prin destinatia ei, o catehezd,
un cuvant ,este Liturghia CuvaAntului care precede si pregiteste Liturghia
euharistic™. Liturghia cuvantului se implineste in si prin Liturghia euharistica
care este Taina tainelor ce poate singurd transforme cuvintul dintr-un mesaj
despre Hristos intr-o participare adevirata si reala la viata divind™; si astfel
,Liturghia este cuvint viu, nu spectacol”™.

Intalnirea cu Hristos nu se poate firi o pregitire. Nu putem sta decit
constienti de noi insine in fata lui Hristos; si acum cuvantul Evangheliei si al
Apostolului devin cilduze, ,apa cea vie” de care avem nevoie ,pentru a nu mai
inseta in veci”. Mai intdi ascultdim CuvAntul care ne invatd s intelegem si sd
primim Taina ,,Cuvantului ficut trup” pentru noi §i pentru a noastrd méntuire.
Sfinta Liturghie ne arata in mod limurit locul §i semnificatia cuvAntului, a
intelegerii lui si aplicarii in viatd pentru dobindirea mantuirii. Cele doua parti
constitutive ale Liturghiei, cea a cuvAntului §i cea euharistica, se impartisesc
din Acelasi Hristos, Logosul Tatalui inomenit si din jertfa Lui. De aceea jertfa
liturgicd se numeste jertfd cuvintitoare pentru ci preotul savirseste sfintirea
darurilor folosindu-se de cuvinte. ,,Preotul conlucreaza la implinirea ei nu prin

3. Idem, Aspectul dogmatic al Sfintei Liturghii, in ,Ortodoxia”, nr.3, 1957, pg. 408

4. Pr. Profesor. Constantin Galeriu, Mairturisirea dreptei credinte prin Sfinta
Liturghie, in ,Ortodoxia”, nr. 1, 1981, pag. 33.

5.John Breck, The Power of the world, apud Pr. Lect. Dr. Nicolae Dura, Propoviduirea
si Sfintele taine, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1998, pag. 202.

6. Pr. Lect. Dr. Nicolae Dura, op. cit., pag.203.
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fapta ci numai prin cuvantul rugiciunii™’.

Pe de altd parte legitura cuvint — taind este pusa in lumini de Hristos care
este in acelasi timp profet — invititor, arhiereu si Bunul péstor si astfel Sfinta
Liturghie devine ,actualizarea fidela in cult a iconomiei divine méntuitoare a
acestor trei slujiri.”®

Citirea lecturilor biblice in cadrul Liturghiei are o importanti bine definita.
Ea ne arata ci biserica duce peste veacuri, prin cult, invitaturile Mantuitorului
Hristos si ale Sfintilor Apostoli spre mantuire, din care se hranesc credinciosii din
toate timpurile si din toate locurile.

Inceputul Liturghiei pregiteste comunitatea drept credinciosilor prin
iniltarea sufleteascd sustinuta de cAntarea de laudai a sfinteniei lui Dumnezeu
pentru a se crea atmosfera adecvatd pentru primirea invatdturii lui Hristos,
Semanitorul doreste ca simanta cea bund a cuvintului Sau dumnezeiesc s cadd
intr-un loc pregitit, capabil sa rodeascd sub ,ploaia harului”, aducind roade in
Impiritia lui Dumnezeu. Este si o precautie in a nu arunca siminta intr-un
pamant nepregitit din vreme. Si de aceea fiecare moment al Sfintei Liturghii nu
lasd sd scape vreun amanunt al pregatirii: al pregatirii pentru Hristos prin cuvint
si al pregitirii cu Hristos pentru Imparitia lui Dumnezeu.

Incepem drumul spre Hristos cerind, prin cuvant, ,pacea de sus”, rugindu-
ne ,cu pace”. ,Slava intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pimant pace intru oameni
bunivoire” — mesajul angelic al Nagterii Cuvantului, semn al faptului ci impacati
fiind trebuie si purtim Cuvantul ca ,arma” impotriva oricarei dezbindri. Dupa
ce urcim treapti cu treapti spre Impiritie, ajunge la rugiciunea amvonului,cind
cerem ,,pace lumii diruieste, bisericii Tale, preotilor si la tot poporul Tau”.

Primul Vohod, iesirea acum cu Sfinta Evanghelie simbolizeazd iesirea
Mantuitorului la propoviduire, ,dar si o iesire continud la invititura noastrd™.
Evanghelia este in biserica imaginea vie a slujirii, pentru ci poarta in sine cuvintele
si faptele lui Hristos, mereu lucritoare si contemporane cu fiecare generatie. ,,veniti
sd ne inchindm si si cidem la Hristos” si inaintarea spre sfantul altar, da imaginea vie
a iesirii Mantuitorului la propoviduire dar concret ,,cale”. Nu se poate merge decit
pe calea Evangheliei intr-o asumare reald si pragmatica a mesajului ei. La acest nivel,

Biserica in Liturghie, poartd acest dinamism — ,existentd in mers, inaintare, suis'°.

7. Ibidem, pag. 203.

8. Pr. Prof . Constantin Galeriu, op. cit., pag. 33.
9. Pr. Lect. Dr. Nicolae Dura, 0p. cit., pag. 33.
10. Pr. Prof. Constantin Galeriu, op ciz., pag. 32.
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Momentul culminantal Liturghiei cuvAntului il constituie citirile din Apostol
si Evanghelie; si acest moment este bine organizat, totul fiind determinat de o
ierarhie: apostolul vestit de cAntiret, iar apoi Sfinta Evanghelie rostitd intr-un
cadru solemn, unde participi toate treptele bisericii: preot, diacon, credinciosi.
latd ca acum lumina care insotea Evanghelia la Vohod si semnifica propoviduirea
Sfantului Ioan Botezatorul, este concretetea cuvantului care ,lumineazd pe tot
omul cel ce vine in lume”. Evanghelia este acum putere, viata si sfintire; ,,Sfinta
Scripturd insufleteste Liturghia si o contureazd.”"!

Citirile biblice, din cadrul Sfintei Liturghii ,ne pregatesc si ne curitesc
mai dinainte pentru sfintirea cea mare a Sfintelor Taine.” (Nicolae Cabasila). Se
citeste mai intdi Apostolul si apoi Evanghelia pentru a se arita cd manifestarea
Domnului in lume s-a ficut treptat.

La inceputul rostirii apostolului se citeste prochimenul, un fragment din
Psalmi, care ajutd pe cei care participa la Sfinta Liturghie sa fie introdusi in
taina Cuvantului: ,,prochimenul se adreseazd nu dor mintii,ci §i inimii omului,
organul cunoasterii religioase.”'? Se intilneste ,atunci le-a deschis mintea ca si
priceapi Scripturile” (Lc. XXIV,45); urmeazi liturgicul ,,Intelepciune” si apoi ,S4
luim aminte”. Pentru ascultarea acestor lecturi ,,se cere o luare aminte deosebiti,
fiindca ceea ce se va citi va contine adeviruri dumnezeiesti si hotaritoare pentru
mantuire”". Aceastd citire si ascultare/ intelegere trebuie sa se faca in pace, intr-
un mediu determinat prefacerii interioare: ,Invititura adevirati este ficitoare
de pace, nu e o teorie fird efect unificator si mantuitor; cuvantul lui Hristos e
destinat si-i impace pe toti cu EI”*.

Preotul mai intAi se roagi in taind pentru aceasta impartasire a cuvantului
dumnezeiesc: ,Striluceste in inimile noastre, lumina cea curatd a cunoasterii
dumnezeirii Tale si deschide ochii gindului nostru spre intelegerea evanghelicelor
Tale propoviduiri. Pune in noi si frica fericitelor Tale porunci, ca toate poftele
trupului cilcAnd, vietuire duhovniceascd si petrecem, ca Tu esti luminarea
sufletelor §i a trupurilor noastre Hristoase Dumnezeul nostru...”. Teologul
Al. Schmemann face urmitoarea comparatie: ,Aceastd rugiciune ocupd in
sacramentul cuvintului acelasi loc acelasi loc pe care il ocupa epicleza in anafora,

11. Pr. Prof. Dr. Nicolae Dura, op. cit., pag. 206.

12. Pr. lect. Dr. Nicolae Dura, op.cit., pag. 205.

13. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 2004, pag. 194.

14. Ibidem, pag. 193
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rugiciunea pentru ca Tatal sa-1 trimitd pe Duhul Sfnt. Precum sfintirea darurilor,
intelegerea si primirea cuvantului nu depinde numai de dorinta noastrd, conditia
esentiald, este ca ochii spirituali sa fie tainic transformati, ca Duhul s vind in
noi. Acest fapt este marturisit si de binecuvantarea dati diaconului pentru a citi
cuvantul: sd vesteascd cu putere multd spre plinirea Evangheliei.”"

Rénduiala privitoare la ordinea in care se citesc cele doud pericope din Noul
Testament este inspirati de ideea ci ,cele griite de Domnul Insusi ne infitiseazi
ardtarea Lui mai l[imurit decit cele spuse de Apostoli. Stim cd Mantuitorul nu a
ardtat oamenilor dintr-o datd marimea puterii si a bunitatii Sale, ci treptat. De
aceea este potrivit sd se citeascd Apostolul inaintea Evangheliei, vrind sa se arate
astfel ca manifestarea Domnului in lume s-a ficut treptat”'®. Astfel prin lecturarea
pericopelor scripturistice se descoperd Sfanta Liturghie ca o adevarata artd a
pedagogiei divine, care-l calauzeste pe om, dar il si sfinteste, diruindu-i ,,pAinea
vietii” spre viata de veci. lar la acest nivel trebuie redescoperita dimensiunea
sacramentald a Liturghiei Cuvantului ,,Prin Liturghia Cuvantului eshatologizat —
mirturisea I. Zizioulas — Dumnezeu vorbeste din Impiritia Sa, cuvintul istoric
al lui Hristos devine identic cu Trupul euharistic al Logosului.”"”

Evident ca nu trebuie si supradimensionim puterea cuvantului mai mult
decat e inzestrat de Dumnezeu, dar trebuie demonstratd si argumentatd valoarea
sa legatd de mantuire. ,Cuminecare cu cuvintele vietii premerge impartisirea
propriu-zisd, fiindcd Liturghia cuvAntului este o pregatire, o conditie si un piedestal
al Liturghie euharistice”.'® ,,Sa se cerceteze omul pe sine si asa si minince din
paine si sa bea din pahar. Caci cel ce mananci si bea cu nevrednicie, osinda isi
mananca si isi bea nesocotind trupul Domnului” (I Cor., XI, 28, 29).

In biserica primari predica avea loc indati dupi rostirea Evangheliei, tocmai
ca mijloc de a invita pe catehumeni dar ca si pregitire pentru credinciosi, ca anti-
cipare a primirii Sfintei Cumenicituri; se mai practicd si astazi in unele biserici.

Totusi, in zilele noastre, cAnd institutia catehumenatului a dispérut, predica
se sdvarseste imediat dupd impartasirea clericilor; pe de o parte nu poti vorbi
despre Hristos decat avindu-L pe El iar pe de alta parte pregitirea credinciosilor
sa fie reald si vie atunci cAnd se apropie de potirul euharistic.

15. La Preot Lect. Dr. Nicolae Dura, 0p. ciz., pag. 206

16. Pr. Prof. Dr. Petre Vintilescu, Liturghierul explicat, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1998, pag 191.

17. La Pr. Lect. Dr. Nicolae Dura, op. cit., pag. 207

18. Ibidem, pag.207
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Exista in acest sens o paralela intre Vohodul Mare, cind in cadrul Liturghiei
haristice se duc darurile in mijlocul bisericii si Vohodul Mic cAnd catehumenii
primesc Sfanta Evanghelie: ,,mancarea euharistici a cuvintului Mantuitorului”"’

Punctul culminant al Sfintei Liturghii il reprezintd epicleza; acest moment
de o profunda semnificatie soteriologici si eshatologica marcheaza trecerea de la
cuvant la act. ,PAna acum a lucrat Cuvéintul — Cuvantul este Evanghelia, cuvint
dumnezeiesc; cuvant este predica, cuvant este rugdciunea; cuvant este epicleza
insasi, este cuvant care cheamd Duhul Sfant. Dar taina prin care Duhul Sfant
preface darurile in Trupul si Singele lui Hristos, aceasta e mai mult decat cuvant,
eact”.”

Este deasemnea important sd intelegem cd legatura existentd intre Sfinta
Liturghie si Sfinta Scriptura este datd de contextualizarea textelor biblice in
slujirea Tainei Euharistice.

Inci de la inceputul crestinismului nu au lipsit din oficierea Sfintei Liturghii
si texte si lecturi biblice. SfAntul Apostol Pavel scrie ucenicului sau Timotei:
,P4na la venirea mea ia aminte la citit, la indemnat, la invagatura” (I Tim. IV,
13). Credinciosii din Bereea ,,au primit Cuvantul cu toati osardia, in toate zilele,
cercetand scripturile daci ele sunt aga” (Fapte, XVII, 11).

Citirea Sfintei Scripturi in decursul savarsirii cultului isi are inceputul in
slujbele de la sinagoga. Primii crestini fiind proveniti dintre iudei, aceste lecturi
s-au continuat in bisericd in baza unei ,ereditati liturgice”': ,cici cei locuiesc in
lerusalim §i mai marii lor, necunoscindu-L si osindindu-L, au implinit glasul
proorocilor, care se citesc in fiecare simbatd” (Fapte, XII, 27).

Ortodoxia n-a inlocuit tezaurul credintei si evlaviei crestinismului primar
cu productii subiective si sentimentaliste. ,Toatd cununa de rugiciuni si
cantari liturgice porneste si se dezvolta din izvorul adevirului religios aflat in
Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie™®. Astfel, s-a pastrat o legaturad indisolubild
intre un continut religios ca trimitere directd la cuvantul scripturistic i triirea
duhovniceascd, ca manifestare ,,obiectiva” a primirii cuvintului. Pe de alta parte,
slujirea culticd sacramentald a pastrat 0 anumita tinutd si unitate de fond primind
uneori un aspect al locului. Dar in cele din urma, scopul citirilor biblice este acela

19. Ibidem, pag. 208

20. Pr. Prof. Constantin Galeriu, art. cit., pag. 38

21. Episcop Vasile Coman, Insemndtatea Scripturii si a Traditiei in cultul Bisericii
Ortodoxe, in ,Ortodoxia” nr.4, 1980, pat. 586

22. Ibidem, pag. 588
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de a ajunge la unitatea credintei si a dragostei in Dumnezeu ceea ce exprima si
textul liturgic: ,,s2 ne iubim unii pe altii ca intr-un gind sa marturisim: pe Tatil,
pe Fiul si pe Sfantul Duh, Treimea cea de o fiintd si nedespartit.”

Intreaga Sfanti Liturghie e patrunsi de texte biblice: de la intrarea preotului
in Sfantul Altar (Ps.V, 7-8) apoi imbracarea vesmintelor (Ps. CXVII, 15-16;
Ps. CXXXII, 2; Ps.XVII, 35-36, s.a), proscomidia (Isaia LII, 34-35; Ps.XLIV,
11) si toate celelalte momente. Este interesant ca daci pand la epicleza textele
scripturistice din Liturghie au un caracter didactic, acum, ele confirma chiar ceea
ce a spus Mantuitorul cAnd a instituit Jertfa si Taina Euharistica. Aici cuvantul
lui Dumnezeu introduce insisi Taina: ,ele nu sunt numai anamnezice ci devin
temeiul si justificarea epiclezei”®. Realitatea este datd de faptul cd aducAndu-ne
aminte de cuvintele pe care le-a rostit Hristos la Cina cea de taind, de toate cele ce
a savarsit acolo ca sa implinim porunca de atunci, primim indrizneala si chemam
in numele lui Hristos si cu puterea Lui, pe Duhul Sfint ca sa sfinteasca darurile
de pe Sfanta Masi si si le prefaci in Insusi Trupul si Singele Domnului.

Urmand continutul Liturghiei vom observa ci textele biblice se intreptrund
cu rugiciunile si imnele liturgice si fac un tot organic fiind o parte constitutiva a
cultului ortodox si asigurAnd un echilibru in desfisurarea fireasca. La acest nivel
al relatiei Scripturd — Liturghie, existente in biserica soborniceasci, intelegerea
are si ea caracter sobornicesc: nu poti si intelegi singur Biblia, cum nu poti
savarsi de unul singur Liturghia, cum nu poti si te mantuiesti de unul singur. De
aceea, adeviratul crestin deschide ,liturgic” Biblia si o citeste ,liturgic” adica in
duh si rugiciune ca si cum s-ar vedea inconjurat de toatd Biserica careia i-a fost
incredintata.

Intr-un context multireligios, multilingvistic si pluricultural, ortodoxia
trebuie sa aduci in prim-planul societitii importanta cuvantului. Sfanta Scripturd
si Sfanta Liturghie vin sa argumenteze ci realitatea cuvantului vorbit si triirea
duhovniceasci tin de context eclezial. Intelegerea Scripturii este determinati de
raportarea la Hristos si prin Hristos la intreaga Bisericd. Solitudinea poetici naste
doar versuri dar niciodatd nu explica cuvinte. De aceea, unitatea dintre Sfinta
Scripturd si Sfinta Liturghie ar trebui sd justifice unitatea dintre cuvant si fapta,
dintre amvon si lumea din afara peretilor bisericii.

In incheiere aducem mirturia obiectivi a Preotului Profesor Al. Schmemann:
,Biblia nu este o colectie de afirmatii dogmatice pentru a fi primite si retinute
odatd, pentru totdeauna, ci este glasul viu al vorbirii lui Dumnezeu citre noi in

23. Ibidem, pag. 589

https://biblioteca-digitala.ro



192 BISERICA ORTODOXA

repetate randuri, purtindu-ne intotdeauna mai adanc in bogitiile inepuizabile
ale Tntelepciunii si Tubirii Sale. Practic nu existi tragedie mai mare in Biserica
noastrd decit ignorarea aproape totald din partea membrilor sii a Sfinte Scripturi
si ceea ce este mai rau indiferenta totala fata de aceasta. Ceea ce pentru Sfintii
Pirinti a constituit o bucurie si un interes fard sfarsit, o sporire duhovniceasca si
intelectuald, este pentru atit de multi ortodocsi astizi un text invechit neavind
nici o semnificatie pentru vietile lor. (.....)"**

24. Alexander Schmemann, Postul cel mare, traducere de Andreea si Laurentiu
Constantin, Edit. Doris, Bucuresti, 1998, pag.49

https://biblioteca-digitala.ro



PAGINI DE SPIRITUALITATE ORTODOXA 193

PAGINI DE SPIRITUALITATE ORTODOXA

BOGOMILISMUL
IN LITERATURA ROMANEASCA

Drd. M-hia Justina Gina-Doina Spétaru

loan Petru Culianu' incearca sa arate in ce masurd Bogumil din literatura
noastra romand face referire la credinta medievala a bogomilismului, expunerea
autorului fiind extrem de solid argumentati bibliografic. Primele izvoare care se
referd la bogomilismul bulgar sunt indirecte: a doua scrisoare a patriarhului din
Constantinopole, Theofilact, citre Petru, tarul bulgarilor (940-50) si Tratatul
contra bogomililor al lui Cosma Preotul, compus putin dupa 972. Urmeaza
cronologic izvoarele bizantine: Epistula invectiva, scrisoare a cilugirului Eftimie
din ménastirea Maicii Domnului, Constantinopole, de pe la 1050; Allexiada
Annei Comena, datind din 1148, povesteste amdnuntit prinderea prin siretlic si
executarea conducitorului impenitental calugarilor, Vasile; credintele bogomililor
expuse de Vasile sunt notate de istoricul ecleziastic Eftimie Zigabenos in Panoplia
dogmatica. Existi un singur izvor bogomil direct, Interrogatio Johannis (Intrebirile
lui loan), apocrif adus din Bulgaria in timpul episcopului cathar lombard Nazarie

1. lIoan Petru Culianu, Gnozele dualiste ale Occidentului. Istorie si mituri. Editia a
doua. Traducere de Tereza Culianu-Petrescu. Cuvant inainte al autorului. Postfata de
H.-R. Patapievici, Editura Polirom, Iasi, 2002, p. 240-263; vezi si alte lucriri precum N.
Cartojan, Cartile populare ...., op. cit., p. 40-41, 51; . M.. Hussey, The Orthodox Church
in the Byzantine Empire, Clarendon Press — Oxford, 1986, pp. 156-166; Pr. Prof. Dr.
loan Ramureanu, Istoria Bisericeasci Universald, EIBMBOR, p. 317-318
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din Concorezzo (pe la 1190) si tradus in latina.

Bogomilismul este secta crestind dualistd medievala, apiruta in sec. X in
Bulgaria in urma predicilor i invitaturii lui Bogomil si raspandita apoi in tirile
balcanice, in Rusia si in alte parti, care contestd credinta crestina in Sfinta
Treime, Biserica crestin, sfintele taine, ierarhia bisericeasci si autoritatea statului.
Bogomilii sunt urmasii ,,pavlicienilor”, miscare de origine maniheista, care apar
in partea de Rasirit (Armenia) a imperiului bizantin, dupd 650, sub conducerea
unui sirian, Constantin. Conducerea miscarii isi asociazi numele cu apostolul
Pavel si discipolii acestuia, ei considerind ci inspirate sunt numai Evangheliile
si epistolele pauline, restul canonului biblic fiind respins. Pentru pavlicieni, lisus
era un inger trimis si salveze sufletele oamenilor, din lumea fizica creatd de un
dumnezeu riu, despre care da mirturie Vechiul Testament. Bogomilii practica un
ascetism sever, respingand casitoria, consumul cirnii §i a vinului. De asemenea,
resping Taina Sfintului Botezul si Euharistia, considerAndu-le rituri satanice,
intrucat ele folosesc elemente materiale. Dupa distrugerea imperiului bulgar de
catre turci, in 1393, secta bogomililor disipare. Se crede ci urmasii lor sunt catarii
(in Italia de Nord) si albigenzii (in sudul Frantei in sec. XII).

Primul aspect gresit interpretat al dogmei bogomilice face directd trimitere
la creatie: dupd ce Sathanas a fost alungat de la locul siu de conducere si din
séla§urile ceresti, acesta primeste, impreuna cu ingerii sdi razvratiti, clemengé din
partea Tatilui, anume un ristimp de 700 de ani de odihni pe firmament. In acest
ragaz Sathanas pune si i se construiascd lumea la care visa: el nu e creatorul, ci
doar arhitectul lumii. Desi Sathanas este cel care comandd, impartirea apelor are
loc numai la ordinul Tatalui invizibil (sed precepto patris), care in felul acesta se
amestecd in organizarea cosmosului inferior.

Din mitul bogomil se pot distinge citeva consecinte doctrinare si etice
extrem de diferite de cele biblice: considerdndu-se adevaratii discipoli ai lui lisus
ei se doresc a fi encratiti, din dorinta de a imita viata ingerilor, conform unor
versete biblice: ,sunt ca ingerii din ceruri” (Mc. 12, 25) sau ,,Ucenicii i-au zis:
Dacd astfel este pricina omului cu femeia, nu este de folos si se insoare. lar El le-a zis:
Nu toti pricep cuvdntul acesta, ci aceia cirora le este dat. Cici sunt fameni care s-au
ndscut asa din pantecele mamei lor; sunt fameni pe care oamenii i-au ficut fament,
si sunt fameni care s-au fiacut fameni pe ei insisi, pentru impdratia cerurilor” (Matei,
19, 10-12)?. Bogomilii preferd interpretarea simbolicd, spirituald, acceptiei
literale a minunilor; resping botezul, euharistia, cultul crucii, cultul Fecioarei si al

2. Biblia, EIBMBOR, Bucuresti, 1995
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Sfintilor, sfintele icoanele si moastele, ierarhia ecleziastici, liturghia si rugaciunile
ortodoxe acceptind ca unica rugiciune Zatil nostru. Cred ca edificiile materiale
ale bisericilor sunt ascunzisurile lui Satan si incitad la nesupunere civila caci,
dispretuind bogitia si autoritatea, vor si mimeze insesi temeiurile ordinii sociale.
Resping dogma invierii mortilor si a judecitii de apoi. Se prefac, totusi, a fi
crestini exemplari®.

Ioan Petru Culianu crede ci dogma dualismului bogomil este o falsa
problema. ,Dualismul” este definit ca opozitia a doud principii, dar opozitia dintre
Dumnezeu si Diavol este neclari in bogomilism si deci cel din urma cu greu poate
fi definit ca principiu a ceva. Fer. Augustin si Sf. Ioan Damaschin definesc raul
ca privatio boni (lipsd a binelui) refuzindu-i astfel substantialitatea®. Diavolul, un
inger de rang inalt, alungat din ceruri pentru ca a vrut sa imite puterea Tatalui, nu
este autorul lumii inferioare; el nu este, literal, decit demiourgos, cel care faureste
lumea plecind de la elemente preexistente, in aceastd actiune intervenind chiar
Tatal. De vreme ce Diavolul este arhitect al lumii fird sa fie principiu a ceva, de
vreme ce el este o entitate subordonati lui Dumnezeu si nu face riul decat pentru ca
Dumnezeu i-a permis-o (Dumnezeu nu-i autorul raului, dar ii tolereaza existenta
din mild), doctrina bogomililor nu este dualista, ci, eventual, pseudodualista.
Mitul bogomil dd dovadd de o remarcabili subtilitate in a afirma si a nega in

3. Ibidem, p. 248-249; Fer. Augustin zice ci maiheii: ,criticau necrugator Vechiul
Testament, mai ales Geneza(...) adoptau doar unele parti din Noul Testament, mai ales
din Epistolele pauline”, Despre natura binelui. Contra manibeilor, traducere din limba
latind, note si comentarii de Cristian Soimusan. Postfatd, cronologie si bibliografie de
Bogdan Tataru-Cazaban, Editura Anastasia, 2004, p. 101; vezi si Pr. Dr. Gh. Ciuhandru,
Bogomilismul si romdnii, retiparire din ,Revista Teologici”, Tiparul Tipografiei
Arhidiecezane, Sibiu, 1993, p. 24; Philip Schaff vorbeste despre doctrina bogomililor la
fel spunand ca resping Noul Testament, Euharistia, Botezul il fac prin punerea mainilor,
dispretuiesc icoanele si Sf. Cruce: ,, The Paulicians rejected the Old Testament and taught
a strict dualism. The Bogomili held to the Sabellian Trinity, rejected the eucharist, and
substituted for baptism with water a ritual of prayer and the imposition of hands.
Marriage they pronounced an unclean relationship. The worship of images and the use
of the cross were discarded.” History of the Christian Church volume V' The Middle Ages.
A. D. 1049-1294, Grand Rapids, M, Christian Classics Ethereal Library, 1882, Source:
Electronic Bible Society, URL: http://wwwccel.org/ccel/schaff/hec5.heml, p. 296-301

4. Augustin, op. cit., p. 105; in alt loc paradoxul raului este astfel exprimat: ,raul
existd ca nefiintd; el nu are substantialitate ci este tocmai lipsa a ceea ce di consistentd
realitatii”. Augustin, op. cit., p. 108-109; Sf. loan Damaschin, Dogmatica, editia a treia,
traducere de Pr. D. Fecioru, Editura Scripta, Bucurestim 1993, p. 49
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acelasi timp ca Satan ar fi creator a ceva’.

Staretul Bogumil in viziunea lui I.P. Culianu si George Gand

Existd in Mesterul Manole o afirmatie a staretului Bogumil care a determinat
constiinta criticd sa il interpreteze ca un exponent al dogmei mitice bogomilice:
91 dacd intru vesnicie bunul Dumnezeu si crincenul Satanail sunt frati? Si daca
isi schimba obrazarele inselatoare, ci nu stii cAnd e unul si cAnd e celilalt? Poate
ci unul slujeste celuilalt. Eu, staret credincios, nu spun ca este asa, dar ar putea
sa fie”®.

Titus Barbulescu vorbeste despre teme bogomilice prezente in dramaturgia
lui Blaga, precizand insd ci acestea ar fi ,,variante ale temei maniheiste a fortelor
Réului si Binelui care coexista in aceastd lume”, bogomilismul pornind ,de la
ipoteza ca bunul Dumnezeu si Diavolul au prezidat impreuna la facerea lumii
si cd ei continud sd participe, si unul si celilalt, la crearea lucrurilor si fiintelor
din zilele noastre™. Acesta identificd tema bogomilica in: Tulburarea apelor prin
mitul lui lisus Pimantul; in /vanca, prin ,vechea poveste” naratd pictorului Luca
de Slujnici:

»otii Marie — este o veche poveste, oare nu mi-ai spus-o dumneata? Care
incepe asa: La inceput, inainte de a fi lumea, au fost doi frati: Dumnezeu si dracu’
— intelegi? Doi frati. Toate lucrurile le-au facut in tovarisie. Unul a niscocit ziua,
celilalt noaptea, unul a facut pe sfinti, celalalt ispitele si visurile rele. De atunci
unde sunt sfinti trebuie sa fie si ispite! Du-te Marie, afara si asteapt-0”%.

In Mesterul Manole, prin afirmatia citatd a staretului Bogumil, mesterul
parand chiar a se supune ,fatalititii bogomilice”:

»o1 dacd intru vesnicie bunul Dumnezeu si crincenul Satanail sunt frati? Si
daci isi schimba obrazarele inselatoare, ci nu stii cAnd e unul si ciAnd e celilale?
Poate cd unul slujeste celuilalt. Eu, staret credincios, nu spun ci este asa, dar ar
putea sa fie”.

5. Vezi si Romulus Vulcanescu, Mitologie Romand, Editura Academiei Republicii
Socialiste Romania, Bucuresti, 1985, pp. 232-233

6. Lucian Blaga, Opere 4 Teatru, editie critica de George Gand, Editura Minerva,
Bucuresti, 1991, p. 16-17

7. Titus Barbulescu, op. cit., pp. 86-88

8. Lucian Blaga, Opere 3 Teatru, op. cit., pp. 271-273

9. Lucian Blaga, Opere 4..., op. cit., p. 16-17
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In Arca lui Noe, unde Mosul si Nefirtate au participat si participi la
creatie:

»LANA: Bata-i si-i batd furtuna — de soareci! lar ne-au cotropit moara.
S-aduni puzderie din toate partile. Parca-i un facut (de Creator!). Jos — soarecii,
in pod — liliecii. Tiuie alcituirea asta toatd noaptea si din toate incheieturile, de
ti-e mai mare dragul!

NOE: Asa-mi place si asa se si cuvine, sa tiuie si sd freamite lumea de toate
vietdtile! Jos — soarecii, sus — liliecii! Stii, Ano intr-o zi mi gindeam ca liliecii

trebuie sa fie arhanghelii soarecilor...”°.

La fel se situeazi si interpretarea lui Dan C. Mihailescu: ,Semnul dual-
armonizator al numelui siu, care insumeaza teoretic vitejia lui Nefartate si
lumina lina a lui Firtate, se opune aparent unitatii puternice a deciziilor sale; in
fond, aceasta unitate se sprijind pe o totald acceptare initiald a conjugirii celor
doua planuri, demonic si sacral, in numele Zidirii”"'. Todoran merge pe aceeasi
logica a interpretarii: JIn cugetul mesterului isi face loc astfel indoiala, intaritd de
erezia staretului Bogumil prin credinta ca in orice act creator al omului diavolul
rivneste la egalitate cu divinitatea. Numele staretului nu este ales la intAmplare,
el reprezentand erezia numitd dupi cilugirul Bogumil, care admitea egalitatea
cerescului cu pimantescul in orice fapturd™'2.

Insa se remarci si opinia contrari, care incearci s identifice si locul exact
ocupat de acest personaj in cadrul gindirii estetice a dramaturgului: ,Replica
lui nu e in fond bogomilica (cum ar sugera-o numele personajului), ci blagiana.
Fondul cosmic are o configuratie mai complicatd decit credea autorul lui
Zamolxe, Orbul nu e numai puterea creatoare a naturii, ci §i cea distructiva.
Aceste doua fete ale ei au fost ipostaziate mitic si numite deosebit, dar apartin
aceleiasi entitagi”".

I.P. Culianu crede ci atitudinea dogmaticd a bogomililor ,,poate oricAnd sa
fie rinduitd intre limitele ortodoxiei. Aceasta dupa cum stim, nu contesta lucrarea
Diavolului — ingerul cizut — in lume si asupra omului; dar face din ea o putere

10. Lucian Blaga, Opere 5...., op. cit., p. 8

11. Dan C. Mihailescu, Dramaturgia lui Lucian Blaga, op. cit., p. 105

12. Eugen Todoran, Lucian Blaga..., op. cit., p. 100

13. George Ganad, Teatrul lui Lucian Blaga, in vol. Lucian Blaga. Opere 3 teatru, op.
cit., p. XXXVII
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aservitd lui Dumnezeu. Altfel spus, pozitia ortodoxi recunoagte din plin existenta
si rolul Adversarului, precizindu-i functiunea in cadrul monarhiei divine”'. Se
poate spune ci Lucian Blaga exprima prin Bogumil confuzia intelegerii populare
araporturilor dintre Dumnezeu si diavol, mai ales cu referire la momentul genezei
universului material, vizibil, confuzie care a facut posibild aparitia si manifestarea
mitului eretic in Balcani. Multe din consecintele faptice ale credintei bogomilice
nu se regasesc in interiorul piesei aga cum ar fi de pilda respingerea botezului, a
impartasaniei, a cultului crucii, al Fecioarei Maria si al Sfintilor, a icoanelor si a
moastelor, a ierarhiei bisericesti, a liturghiei si a rugaciunilor, a invierii mortilor
si a judecatii de apoi etc.

Dupi emiterea unei prezumtive ipostaze bogomilice, staretul Bogumil o
repudiaza prin exprimarea unei alte credinte la care se raporteazi cu obscurantism:
»oi-atunci toate socotelile mintii stingace sunt fard rost si singurd stipanitoare
raméne credinta sAngeroasd, pe care noi oamenii o aducem cu noi din intunecime
de veac. Cine vrea jertfa? Intrebirile noastre nu rizbat pani-n pripistiile albastre
de unde ni s-ar putea rispunde, de aceea in nici o vorbi de a mea nu vei gisi

15, Bogumil face referire aici la credinta ancestrala,

nici o umbra de intrebare”
care transcende determindri mitico-temporale stricte, ce sustin ci omul trebuie
sa jertfeascd — o fiintd umana sau un animal — intr-un ritual magic care ar valida
locul constructiei: ,ritualul de constructie este si el o consecinta «teoretici» a
unui mit cosmogonic si a unei intregi metafizici arhaice, care afirma ca nimic nu
poate dura daca nu are «suflet» sau nu este «insufletit»”'¢.

O fiinga draga trebuie sa fie zidita pentru a se asigura diinuirea in timp
a operei: ,Sufletul unui om clidit in zid ar tine laolaltd incheieturile locasului
pani-n veacul veacului. Nu vrei sa pui odata capit acestei griji? Ce e trupul dsta?
Réia sufletului. Fiptuieste nu cumpini! Sufletul iese din trupul harazit viermilor
albi si parosi si intrd invingdtor in trupul bisericii, hiridzit vesniciei. Pentru suflet
e un cAstig. Manole, fa-ti cruce largd si picurd-ti pe inima ceara aceasta topita:
numai jertfa cea mare poate sa ajute!”"”.

Una din interpretirile posibile ale acestei replici a lui Bogumil aratd

necesitatea insufletirii locului constructiei: ,scopul urmarit prin sacrificiile de

14. L2, Culianu, Gnozele dualiste..., op. cit., p. 262

15. Lucian Blaga, Opere 4...., op. cit., p. 17

16. Mircea Eliade, Comentarii la Legenda Mesterul Manole, in vol. Mesterul Manole.
Studii de etnologie si mitologie. Editie si note de Magda Ursache si Petru Ursache.
Studiu introductiv de Petru Ursache, Editura Junimea, Iasi, 1992, p. 65

17. Lucian Blaga, Opere 4, op. cit., p. 15
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constructie este sa se transforme sufletul victimei intr-un demon protector”'®.

Legendele «zidirii» ,a ciror semnificatie se redescoperd prin integrarea lor
tipologicd in miturile cosmogonice, in structura mentala arhaica implica idea ca
lumile au fost ficute prin sacrificarea unor fiinte primordiale, omul este creator
prin repetarea actelor acestor fiinte”"?. Bogumil intervine in zbuciumul sufletesc
al lui Manole ca dovada a unei conceptii metafizice, dupd care elanul infaptuirii
lucrurilor frumoase are ca punct de plecare raul®.

Dualism religios

O legenda tipica cosmogonici dualista spune ci:

,Din inceput era peste tot numai apa; singur Dumnezeu si cu Dracul umblau
pe deasupra.” Asa incep unele legendele cosmogonice roménesti, cu Dumnezeu
si Dracul planand pe deasupra apelor haotice primordiale. ,,«Cum te cheama pe
tine?», zice Dumnezeu. «Nifirtache», zice Dracul. «Da pe tine?», intreabd Dracul.
«Pe mine ma cheama Fartache», zice Dumnezeu. «Haide s-om face pamanu, zice
Dumnezeu. «Haide», zice Nifirtache. «Bagi-te in mare si ia pimant in numele
meu», zice Dumnezeu. Nifirtache se bagi si zice: «lau pamant in numele meu,
nu intr-al taw” etc.”!

Lumea este creatd prin conlucrarea, dar si prin infruntarea dintre Dumnezeu
si Diavol. Mai mult decat atit, existenta acestei lumi bipolare este zi de zi
asiguratd de infruntarea dintre cele doud entititi supranaturale antagoniste.
Legenda cosmogonici este produsul unei mentalitati mitice dualiste si este,
la rAndul ei, producitoare de mentalitate mitici dualistd. Pentru ca legenda
cosmogonica reprezintd cheia de boltd a intregului sistem mitologic. Cu alte
cuvinte, cosmogonia dualista genereaza o mitologie dualistd. Foarte multe ecuatii
din mitologia romaneasca se bazeazd pe infruntarea dintre doud entitati mitice
antagoniste: Sf. Ilie vs. Dracul, Sf. Sisoe vs. demonita Avestita, Sf. Haralambie vs.
demonul bolii Ciuma, Solomonarul vs. balaurul, Sf. Gheorghe vs. balaurul etc.
Fata de monoteismul care constringe si limiteazd, dualismul este un principiu

18. Mircea Eliade, Comentarii la legenda Mesterul Manole ...., op., cit., p. 88

19. Eugen Todoran, Lucian Blaga..., op. cit., p. 95

20. Ibidem, p. 101

21. Elena Niculitd-Voronca, Datinele si credingele poporului romin,adunate si
asezate in ordine mitologicd I, editie ingrijitd si introducere de Iordan Datcu, Editura
SAECULUM L.O., Bucuresti, 1998, p. 18
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ordonator mai lax si mai popular, fiind mai usor de perceput. Intr-o lume dualisti,
guvernatd de fenomene bipolare (zi-noapte, cald-frig, bine-riu, viatd-moarte,
ordine-haos), Dumnezeu nu poate si existe singur, fard perechea sa maligna. Pe
lang3 acestea, lumea este mai usor de explicat si de inteles printr-o grila dualista.
Principala intrebare pe care si-o pune orice doctrina religioasi si la care trebuie
sd raspundid este ,De unde vine riul?”. Daci Dumnezeu este omnipotent si
omniscient, unic si perfect, cum se face ci a creat o lume imperfecta? Cum au
aparut pe lume durerea, moartea, frigul intunericul, seceta, furtuna, cutremurele
etc.?! Spre deosebire de monoteism, dualismul nu intAmpina greutiti in a explica
pe limba poporului originea riului din lume. Scenariul mitic este extrem de
simplu: Dumnezeu este cauza tuturor lucrurilor bune, iar Diavolul a tuturor
lucrurilor rele de pe pimant.

In cultura roman3, aceasti problemi a fost pentru prima dati ridicata de
doi mari savanti: B.P. Hasdeu?” si Moses Gaster®. Ei au sustinut ca dualismul
religios iranian, mazdeismul, a supravietuit prin maniheism (sec. III s.u.) si
prin diverse secte neo-maniheiste: paulicianism (secolele VIII-IX), bogomilism
(secolele X-XIV) s.a. Conform unor documente istorice bogomilismul a fost
intemeiat la sud de Dunire de un eresiarh bulgar, popa Ieremia Bogomil (927-
968). In secolele urmitoare, fiind persecutati, bogomilii s-au rispandit spre
vestul Europei, in Bosnia si Croatia, in nordul Italiei (patarini, de la cartierul
milanez Patara), in sudul Germaniei (cathari, de la gr. katharos = ,,curat, pur”) si
sudul Frantei (albigenzi, de la orasul Albi, victime ale cruciadei de la inceputul
secolului al XIII-lea). Gaster si Hasdeu au sustinut ca — prin scrierile i legendele
lor apocrife — bogomilii au influentat cultura traditionald a romanilor si slavilor
de la nord de Dunire. Nicolae Cartojan a consemnat succesul deosebit de care
s-a bucurat teoria celor doi savanti de la sfarsitul secolului al XIX-lea: ,Parerea

24 Totusi, nu

lui Gaster si Hasdeu a trecut apoi la toti istoricii nostri literari
toti cercetatorii romani au fost de acord cu teoria bogomilici a dualismului din
folclorul romanesc. Obiectii importante a ridicat D. Russo in cartea sa din 1907
Studii bizantino-roméne. lextele eshatologice din Codex Sturzanus, care se referea

inca din titu la ,pretinsul bogomilism” al textelor eschatologice publicate de

22. B.P. Hasdeu, Cuvinte den bitrini, tom I, Bucuresti, 1879

23. M. Gaster, Literatura populari romind, editie, prefatd si note de Mircea
Anghelescu, Editura Minerva, Bucuresti, 1983

24. N. Cartojan, Cirtile populare in literatura roméaneasca. Epoca influentei sud-slave,
cuvant inainte de Dan Zamfirescu, postfatd de Mihai Moraru, Editura Enciclopedica
Roména, Bucuresti, 1974, p. 39
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Hasdeu in Codex Sturdzanus.

Din punct de vedere crestin, mitul folosit de Blaga, concentrat pe
credinta in ,perfectionarea inceputurilor”, a ,creatiei” ca act divin, este o ispitd
schismaticd in ideea conlucririi lui Dumnezeu in actul regenerdrii omului cu
diavolul. Dualismul eretic care recunostea in diavol un inger cazut si in acelasi
timp creatorul cerurilor, al pimantului si al omului, era prezentat in vechime, cu
ajutorul unor interpretari alegorice ale parabolelor biblice. Ideea ci diavolul este
creatorul si conducatorul lumii vizibile, in chip de ,stipan al cerului, al soarelui,
al vizduhului si al stelelor” este mereu improspatata de aluziile la ,printul acestei
lumi” despre care se aminteste in a patra Evanghelie. Asemanirile dintre treimea
bogomila si trinitatea analoagd a zurvanismului i-au facut pe istoricii R. Zaehner
si Mircea Eliade sa sustini ca bogomilismul derivi din credintele iraniene®.

Binele si Riul in viziunea teologiei ortodoxe

Nu este un lucru usor de realizat recunoagterea chipului diavolului in
dumnezeiestile Scripturi pentru ci Revelatia divina este in primul rind o
descoperire a lui Dumnezeu si abia apoi, ca si consecintd, istorie a mantuirii.
Diavolul, dupd cum ii spune si numele — de la gr. StafoAlo (diabalo) insemnand
»a separa’ — este cel care introduce schisma. Diavolul este un expert al distantelor
interioare interiorizate. Tocmai de aceea, chipul siu biblic este mai degraba un
negativ in care-i distingem trasiturile ca absentd care ingheatd orice relationare.
Prima aparitie biblici a Satanei este in cartea Facerea cap. 3, 1-4, unde se
manifesta sub chipul unui sarpe, reptild care prin forma sa duce cu gandul,
aproape instinctiv, la persuasiune si fricd. Sarpele Facerii isi va descoperi definitiv
chipul, in toatd monstruozitatea sa, in Apocalipsid, unde este declarat in mod
vadit, adversar al lui Dumnezeu de care in cele din urma va fi invins prin puterea
lui Hristos. Ispitirea lui Adam si a Evei in gradina Edenului rimane o paradigma
a experientei moral-spiritule a intregii umanititi. In cirtile Sfintei Scripturi se
vorbeste destul de putin despre diavolul. Apare sub forma unui duh riu , trimis
de la Dumnezeu” (Jud. 9, 23), dupa ce a fost retras ,,spiritul Domnului” (1 Regi
16, 14-15,23), duh ce se prezinta in fata lui Dumnezeu parca ispitindu-L pentru
a face riul cu ,,consimtaméntul” aparent al Sau (3 Regi 22, 19-23). Aceste duhuri
rauficitoare par aproape nedespartite de vointa permisivd a lui Dumnezeu,

25. Yuri Stoyanov, Traditia ascunsi a Europei, Edit. Polirom, Iasi, 1999, pp.115-118
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ceea ce nu inseamnd cd vointa Sa efectivd este de a face rdul, ci doar ca vointa
divind face loc actiunii celui rdu, existind deja in atotstiinta dumnezeiasca un
plan pentru infringerea lui, mai mult decat atat, din raul produs Dumnezeu va
determina obtinerea un bine imbogatit.

O altd fatd a diavolului apare in cartea deuterocanonici a lui 70biz, unde
acesta primeste numele de Asmodeu (Asmedai) fiind un duh ucigas fiindci
omoari pe cei sapte soti ai Sarrei, fiica lui Raguel (cf. Tob. 3, 8-17; 6, 17).
Numele ,Asmodeu” provine, dupi unii de la Aéshama Daeva zeul iranian al
concupiscentei, al maniei si al violentei. Dupa alti critici, Asmodeu nu este
un imprumut iranian, caci in mitologia iraniana nici un ,daeva” (zeu) nu s-a
indrigostit de vreo femeie, aga cum pare a face Asmodeu, care se dovedeste a fi
ucigas dintr-un soi de gelozie absurda. Asmodeu din cartea lui Tobit este un duh
rau bine individualizat si riuficartor.

In Noul Testament, chipul diavolului devine deosebit de transparent astfel
ci, putem observa chiar o ,psihologie” a sa iar statutul ontologic al Satanei
se clarifici mult fatd de cel din V.T. In Sfintele Evanghelii diavolul apare atit
in relatia sa cu lisus Hristos cit si in invitaturile date chiar de Mantuitorul.
La inceputul vietii Sale publice, cAnd sosise momentul sa predice Evanghelia
Tmpirégiei cerurilor, Domnul lisus Hristos a trecut prin experienta ispitirii
din desert. Cele trei incercari ale diavolului de a-L atrage pe Mantuitorul in
cursa au sfarsit in mod definitiv in urma cuvintelor ,,Piei, satano, caci scris este:
«Domnului Dumnezeului tau si te inchini si Lui singur si-I slujesti»” (Mt. 4,
10). Semetia sa fard margini transpare din aceea ci vrea si fie adorat de insusi
Fiul lui Dumnezeu, dar odata respins, diavolul se retrage ,,pana la o vreme” (Lc.
4, 13). Experientele lui lisus Hristos cu cei demonizati vor fi tot atitea prilejuri
de reaparitie a Satanei in viata Sa. Duhurile rele, in intlnirile lor cu Mantuitorul
Hristos, dovedesc curiozitate in privinta misiunii exacte a Domnului, simtind
puterea dumnezeiasci ce iradia din El dar ignorind misterul Intrupirii in toati
realitatea sa (cf. Mc. 1, 23-26; Lc. 4, 33-37). Prin gura posedatilor diavolii il
marturisesc pe Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu, ceea ce nu inseamni ci au o
cunoastere teologici a tainei teandriei hristologice (cf. Mc. 1, 34-39; 3, 11.12; 7,
24-30; M. 8, 16; 8, 28-34; 9, 32.33; 15, 21-28; Lc. 4, 41; 6, 18; 9, 37-43). In
exorcismele biblice, Mantuitorul nu intilneste rezistenta din partea demonilor,
ci, in mod paradoxal, din partea conducitorilor poporului, care, neputind
suporta, din invidie, faptul ci multimile isi giseau mangaierea in Hristos, in
anumite ocazii, il catalogheaza drept posedat sau Il acuzi ci ar exorciza cu
ajutorul domnului dracilor, Beelzebub.
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In scopul unei cit mai bune cunoasteri a Sf. Scripturi cu referire la diavol si
la activitatea sa trasam cu ajutorul referintelor biblice cteva caracteristici:

- a gresit inaintea lui Dumnezeu: 2 Pt. 2,4; 1 In. 3,8;%

- locuinta lui era in ceruri: Is. 14, 12; Lc. 10, 18; Apoc. 12, 8;

- este capul ingerilor cazuti: Apoc. 12,7-9;

- multi ingeri i s-au alaturat, cazand impreuna cu el: 2 Pet. 2, 4; 1 In. 3, 8;
Iud. 1, 6; Apoc. 12, 8-9;

- existd o luptd intre puterile intunericului si lumind: Dan. 10, 13-21; Ef.
6, 11-17;

- Satan si ingerii sai au fost alungati din ceruri: Is. 14, 12; Lc. 10, 18; Apoc.
12,7-12;

- Satana — creaturd personald: Mt. 4, 1-10; 17, 18; Mc. 5, 8-13; 8, 33; 9,
25.26;%

- doreste si fie ca Dumnezeu, ispitindu-l pe om cu aceeasi iluzie: Is. 14, 14;
2 Tes. 2, 3.4;?8

- Satana — ,stapanie si putere a vizduhului”: Ef. 2, 2;

- ,dumnezeul veacului acestuia”: 2 Cor. 4,4;

- ,domnul acestei lumi”: In. 12,31; 14, 30; 16, 11;

- ,domnul dracilor”: Mt. 9, 34; 12, 24; Lc. 11, 15;

- acuzatorul: Zah. 3, 1; Apoc. 12, 10;

- Lucifer — cel strilucitor, purtitor de lumina: Is. 14, 12; Lc. 11 15%;

26. Dumitru Stdniloae: ,,Sf. Scripturd ne spune cd aceastd lume de duhuri rele a ficut
la inceput parte din lumea ingerilor buni, dar rizvritindu-se, acestia au fost azvarliti din
cet”, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, editia a doua, EIBMBOR, Bucuresti, 1996,
p- 308; acelasi lucru il afirma si Sf. Damaschin: ,este cel dintai care s-a departat de bine
si a cazut in rau”, Dogmatica, editia a I1I-a, traducere de Pr. D. Fecioru, Editura Scripta,
Bucuresti, 1993, p. 49; lon Vliduca: ,Raul este ceea ce se departeazd de Dumnezeu”,
Mic dictionar de apologetici ortodoxd, Editura Bizantina, Bucuresti, 2002, p.44

27. V. Lossky zice cd ingerii au fost creati dupa expresia Sf. Isaac Sirul in ,tacere”,
Teologia misticd a Bisericii de Risdrit, traducere, studiu introductiv si note pr. Vasile
Raduci, Editura Anastasia, Bucuresti, p. 145

28. Sf. Ioan Damaschin : ,Li s-a ingaduit sa ispiteasca pe om, dar nu au putere sa
forteze pe cineva(...)”, op. cit., p. 49-50

29. Despre chipul de lumini pe care il poate lua diavolul vezi Ion Vliduci, op. ciz.,
pp. 150-152; o istorisire mai veche despre diavol spune cd: ,Era un oarecare sihastru
iscusit i triia in pustie cu multd infrinare, postire si privegheri si alte osteneli pentru
mAntuirea sa, atit incat se socotea pe sine ca a ajuns la midsura parintilor de demult.
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- ,Balaurul”: Apoc. 12, 3.4.7.9.13.17; 20, 2;

- ,Sarpele”: Fac. 3, 1-4; 13, 14; Lc. 10 19; 2 Cor. 11 3; Apoc. 12, 2.15; 20, 2;

-, Beelzebub”: Mt. 12, 27; Mc. 3, 22;

- ,Diavolul”: Apoc. 12,9;

- ,Ucigasul”: In. 8, 44;

- ,Mincinosul”: Fac. 3, 4;

- Lspititorul”: Mt. 4, 3; 1 Tes. 3, 5;

- ,Dusmanul”: Mt. 13, 38; Ef. 6, 11;

- Adversarul”: Tov 1, 6.7.9-12; 1 Pet. 5, 8; 1 Tim. 5, 14;

- ,Leu ricnind”: 1 Pet. 5,8;

- ,Nimicitorul” (Abaddon, Apollion): Apoc. 9, 11; In. 10, 10;

- diavolii au vointa liberd: Is. 14, 12;

- au memorie: Mt. 4, 6;

- sunt trufasi: Is. 14, 12-15; 2 Tes. 2, 3.4;

- au ambitie diavoleascd, vointa de sine: Is. 14, 12-15; il determina pe om sa
minta: 1 Regi 22, 22; 2 Cr. 18, 20-22, Fap. 5, 3;

- cautd si acceptd adoratia din partea omului: Lev. 17, 7; Deut. 32, 17; 2 Cr.
11, 15; Ps. 105 (106), 37; Mt. 4, 8-10; Lc. 4, 5-7; 1 Cor. 10, 20; 2 Tes. 2, 3.4;
Apoc. 9, 20; 13, 4.8.12;

- cred in unicul Dumnezeu: Iac. 2, 19;

- marturisesc pe lisus Hristos: Mt. 8, 29; Mc. 1, 23.24; 3, 11; 5, 7; Lc. 4,
41; 8, 28; Fap. 19, 15%°.

Dupi cum apare din Facere, riul nu vine de la un principiu absolut, ci din
pacatul omului care, prin neascultare fati de porunca lui Dumnezeu, la sugestia
sarpelui, decade din nevinovatie (Fac. 2, 17). Sarpele raméne intr-un fel, cel
care a introdus picatul in lume. De aceea blestemul divin din Facere, referitor
la ,zdrobirea capului”, se va realiza in istoria méntuirii prin viata, activitatea,
Patima, Moartea si Invierea Méntuitorului. Experienta riului pe toate planurile,
determind constiinta sd caute cauze, remedii si explicatii ale stirii de suferintd

Pentru aceasta a inceput vrajmasul diavol a-l amdgi si a-l insela cu niluciri diavolesti. I se
arata lui adesea in chip de inger ca si cum ar fi de la Dumnezeu trimis pentru pustniceasca
lui viatd cea iscusita, ca s3-l povatuiasca si s3-l invete cele ce i se cad lui(...)”, Patericul ce
cuprinde in sine cuvinte folositoare ale sfintilor batrini, Alba lulia, 1993, p. 307

30. Concordanta biblici tematicd, editie revazuta si completata de Pr. Vasile Dogaru
si Pr. Neculai Dorneanu dupé lucrarea Ciliuza predicatorului de Dr. Constantin
Chiricescu §i Iconom Constantin Nazarie, Trinitas, Iasi, 2000
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insuportabild existenta in creatie. Pentru cei credinciosi, intrebirile desi presante,
isi gasesc raspunsul in Revelatie. Pentru cei necredinciosi cel mai folosit argument
impotriva credintei in existenta lui Dumnezeu, devenit deja clasic este acela ca,
daci ar exista cu adevarat, nu ar putea accepta riul sau altfel spus, acesta nu a
putea avea nici un loc intr-o creatie a unui Dumnezeu asa cum il intelege credinta.
Se aud peste tot aceste intrebari ,, De ce ingdduie Dumnezeu raul inspdimantitor,
de ce patimeste biruinta Sa? Omenirea neintrerupt e siroire de singe, Satan, nu
Dumnezeu, pare a-i fi stipanul. Unde e deci lucrarea providentei divine?”

Pentru a ne putea raspunde la aceste intrebiri, prezente in constiinta umana
inca din zorii ei, este necesara interpelarea Revelatiei divine, deci a Bisericii
ortodoxe, cu privire la rau sau la diavol. Picatul se dezviluie a fi la originea
suferintei noastre ca operd a unei fipturi personale, neputind subzista in afara
unui subiect personal. Picatul este o interactiune, ,,adulter” spiritual intre diavol
si persoana umand, aga cum vedem in episodul ispitirii din Facere. lar Sf. Simeon
Noul Teolog zice: ,,Ce face atunci Dumnezeu, Care a ficut toate si l-a zidit si pe
om? Cunoscind mai inainte de intemeierea lumii ci Adam va cilca porunca si
randuind de mai inainte viata si refacerea lui din nasterea din nou, prin Nasterea
Fiului lui Dumnezeu, infrineazd toate cu puterea, cu mila si cu bunitatea Sa
si opreste pornirea tuturor fapturilor si le supune indatd omului pe toate, ca si
inainte. El voieste ca zidirea sa slujeasca omului pentru care a fost creatd, desi s-a
facut stricicioasd pentru omul stricacios. Caci voieste ca acesta atunci cind se va
reinnoi iardsi si se va face duhovnicesc, nestricicios si nemuritor, eliberindu-se
si ea de robia striciciunii, sd se reinnoiascd impreund cu el si sa se facd intreagd
nestricicioasa si duhovniceascd, dupa ce a fost supusi de Dumnezeu celui ce s-a
razvratit i nu I-a slujit Lui. Aceasta a rAnduit-o Preamilostivul Dumnezeu si
Domn inainte de intemeierea lumii™'.

31. Sf. Simeon Noul Teolog, Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pirinti
care aratd cum se poate omul curiti, lumina i desavérsi, Editura Humanitas, Bucuresti,
1997, p. 124; , Textul insusi ne sugereazd ca este vorba de o complementaritate, intrucat
ispitirea e descrisa ca pornind din afara omului dar in orice caz din interiorul creatiei
adica din interiorul creaturalititii. Intr-adevir, ispitirea isi are punctul de plecare in
persoana ingerului. Suntem, deci, in mediul relationalititii si al libertatii. Ispitirea si
raul nu vin din afara, ca de la un principiu negativ, de la un fel de Dumnezeu al raului
si nici de la o blestematd fatalitate impersonald care domina peste om. Povestirea pune
in evidenta faptul ci ispitirea isi dovedeste intreaga ei greutate in interiorul omului, cu
alte cuvinte ca omul este cel care da din interior ispitirii o existentd reald.” Marko Ivan
Rupnik, Cuvinte despre om. I Persoana — fiintd a Pastelui, ed. Deisis, Sibiu 1997, p. 158
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Daca omul un este doar un co-savarsitor al pacatului care este sursa arhetipala
a pacatului originar care a introdus raul in creatie? Toatd Sfanta Traditie a Bisericii
afirmd ca prima ,,schisma” amartologica este pacatul luciferian al trufiei, nesupu-
nerii. Diavolul®, dupa invatitura Bisericii ortodoxe este o natura creatd, angelica,
fiind cel mai maret dintre ingerii lui Dumnezeu. Din fire, diavolii au fost creati
la inceput buni cu destinatia de a fi slujitori ai lui Dumnezeu, dar decizia adversd
luata de catre acestia i-a transformat in diavoli. Marea tentatie a diavolului este
aceea de a fi ca Dumnezeu, obsesie pe care le-a sugerat-o si protoparintilor Adam
si Eva in gradina Edenului: ,veti fi ca Dumnezeu” (Fac. 3, 5). La fel il descrie si
profetul Isaia, compatimindu-l aproape, cind, folosind ca imagine simbolica pe
regele Babilonului pentru a-1 desemna, profeteste: ,Cum ai cizut din ceruri, stea
strilucitoare fecior al diminetii! Cum ai fost aruncat la pimént tu biruitor de
neamuri! Tu care ziceai in cugetul tiu: «Ridica-mi-voi in ceruri si mai presus de
stelele Dumnezeului celui puternic voi aseza jiltul meu! In muntele cel sfant voi
pune silasul meu in fundurile laturei celei de miazinoapte. Sui-ma-voi deasupra
norilor si voi fi asemenea cu Cel Preainale:” (Is. 14, 12-14).

[luzia puterii a fost mai puternicd in el decat puterea iubirii de Dumnezeu.
Ciderea lui Satana si a ingerilor sai s-a produs intr-un picat metaistoric, ce i-a
fixat in rau. Stabilirea in rdu a demonilor este consecinta alegerii lor nicidecum o
respingere din partea Creatorului. Satana insusi a respins imparatia lui Dumnezeu
si, printr-un act de orgoliu sau de vanitate a intreprins cu o energie imposibil de
suportat pentru o structura umand, a cazut din prerogativele propriei sale firi,
devenind nefiresc, corp striin, boald a creatiei. De aceea este numit in Sfinta
Scripturd ,mincinos si tatal minciunii” (In. 8, 44). Raul zice Pr. Dumitru Staniloae
»nu poate cuceri prin el insusi. Raul se impodobeste cu flori ale binelui.(...) Riul
oferd o dulceata sau un bine initial, dar la sfarsit isi aratd efectul distrugitor”.*

Cele spuse mai sus nu fac din Satana un ovtifeog (antitheos), un contra-

32. Satana sau ,cel-raiu” cum il mai numeste Sf. Ioan Guri de Aur este riu prin
vointd, Despre mdrginita putere a diavolului. Despre cdintd. Despre necazuri si biruirea
tristetii, EEBMBOR, Bucuresti, 2002,p. 31; Diavolul zice R. Muchembled ia numeroase
alte nume, uneori chiar supranume cum ar fi: Satan, Lucifer, Asmodeu, Belial sau
Belzebuth, O istorie a diavolului. Civilizatia occidentali in secolele XII-XX (Une histoire
du diable, Edition du Seuil, 2000), traducere din francezi de Em. Galaicu-Piun, Editura
Cartier, 2002, p. 25

33. Dumitru Stdniloae, Trdirea lui Dumnezen in ortodoxie, prefata de pr. Prof. Ilie
Moldovan, antologie, studiu introductiv si note de Sandu Frunzi, Editura Dacia, Cluj-

Napoca, 1993, p. 37
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dumnezeu in sens maniheist, toati activitatea sa nefiind altceva decit o continui
incercare de coroziune de degradare si pervertire a existentului deja prezent.
Singura creatie a sa este pacatul, riul. Acestea nu au substanta de sine statitoare.
Nu existd un principiu absolut al riului care s se opunai fiintial lui Dumnezeu.
In ciuda gravititii sale, riul rimane un accident in sinul creatiei, atat in sensul
filosofic cit si in cel comun al acestui cuvant. Acest lucru inseamnad ca diavolul
insusi, in fiinta sa, intrucit este creat de Dumnezeu este bun, si pe aceasta se
bazeazi actiunea lui Dumnezeu de intoarcere a riului in bine. Riul, ca negare a
binelui, inteles astfel de Sf. Augustin si alti Parinti ai Bisericii, nu existd si nici
nu poate exista ca principiu absolut. Acesta poate apirea si se poate dezvolta in
ipostasurile create, ca degradare moral-spirituala a lor, deci ca separare liberd
de propria destinatie originara. Riul se insereaza in fiintd de sus in jos. El se
naste in vointa pervertitd a ingerului si apoi a omului, rimanind in continuare
ceva neesential neodihnindu-se in sine, ci configurdndu-se ca parazit al creatului.
Riul subzistd in vointele rebele in mod asemanator cu cancerul ce se dezvoltd pe
celulele bolnave.

Credinta in existenta diavolului tinde sd dispara astdzi, datoritd mentalitatii
rationaliste si indiferentismului religios. Denis de Rougemont, citind din Micile
poeme in prozd de Baudelaire, fraza, ,cea mai frumoasa siretenie a diavolului
este aceea in a ne convinge ci nu existd’, recunoaste ca acesta este chiar planul
diavolului*®. Protestantul rationalist Bultmann afirma ci este imposibil ca cineva
care foloseste tehnica si descoperirile moderne si mai creadi in diavol. Diavolul
este un foc ce se autodevoreazi continuu, dar care rimane in acelasi timp inghetat
in hotirirea sa neinteleasi. Creaturile in contact cu atingerea sa pestilentiala,
devin la fel de goale ca el insusi: ,,Actul de orgoliu orbitor si mistuitor, care l-a
transformat pe ingerul luminii in inger sau Print al tenebrelor, l-a condamnat la
un imperialism fira limite, deci prin definitie deznidajduit. Pierderea Unicului
Necesar face si se nasci o sete de nestins prin esenta ei. Lumea intreagd nu este in
stare sa umple vidul pe care il cascd in inima unei creaturi constiinta faptului ci
si-a pierdut locul cuvenit in lume. Cizut dintre cele vesnice satana vrea infinitul.
Cizut dintru fiintd, dintru A Fi, el vrea sa aiba, tinde spre A Avea”.

Morala diavolului este aceasta: propune lucruri aparent bune, provocand o
amnezie a binelui deja existent: ,,Vedeti: nu riul in sine este cel care ispiteste ci

34. Denis de Rougemont, Partea diavolului(la Part du Diable, Edition Gallimard,
1982), traducere Mircea Ivinescu, Ed. Anastasia, Bucuresti 1994, p. 11
35. Denis de Rougemont, Partea diavolului, op. cit., p. 22
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totdeauna un bine pe care ni-l inchipuim, si chiar un mai bine decit cel pe care il
oferd Dumnezeu, un bine despre care ne inchipuim ca e «mai bine ficut pentru
noi». Eva nu a fost ispititd de un lucru rdu ci de un lucru foarte frumos si bun,
plicut ochilor si vrednic de dorit pentru minte. Ea nu a fost ispitita de dorinta
de a face riu, ci de ideea de a se face asemenea lui Dumnezeu, care este in fond,
o idee excelentd” *.

In vremea Mantuitorului, demonizatii erau foarte numerosi in Tara Sfant.
Dealtfel, se pare ci au fost mai numerosi decit in oricare altd perioada a istoriei
si aceasta pentru ca lucrarea mintuitoare a lui Dumnezeu ajunsese la apogeul
ei prin prezenta si activitatea lui lisus Hristos. Domnul nostru lisus Hristos
manifesta fatd de bolnavi in general o compasiune absoluti, neconsiderind-o
in mod neapirat ca pedeapsd, ci ca un riu de care oamenii suferd, o urmare
a pacatului un semn al puterii Satanei asupra oamenilor: ,Lumea este plind
de demoni, ei bantuie cu milioanele si noi nu vom reusi sa-i izgonim, insa, in
realitate demonul nu poate fi exorcizat decit in tine insuti... Fiecare om, triind
o viatd cAt mai responsabila, este o infringere pentru diavol incd de acum si
pentru tirani de asemenea: o infringere absoluta si fard revers, un element prim
de ordine nepieritoare.”

Sf. Irineu de Lyon mentioneazi in acelasi sens ca prin invocarea numelui lui
Dumnezeu, chiar inaintea venirii Domnului nostru, oamenii erau deja mintuiti
de duhurile rele, de toti demonii i de toata apostazia: nu cd duhurile pimantesti
si demonii ar fi vizut pe Dumnezeu, ci stiau ca El este Dumnezeul care este
deasupra tuturor lucrurilor, la invocarea ciruia se cutremurau. Sfintele Evanghelii
mentioneazd sapte cazuri de exorcizare realizate de lisus Hristos:

1. demonizatul din Capernaum (cf. Mc 1, 23-28; Lc. 4, 31-37);

2. indricitul surdo-mut a cirui eliberare a provocat cirtirea fariseilor (cf.
Mt. 12, 22.23; Le. 11, 14);

36. Ibidem, p. 24

37. Denis de Rougemont, Partea diavolului, op. cit, p. 161; Un singur om a reusit
sa scape de sub aceasta lege a blestemului tocmai pentru ca ,s-a facut blestem pentru
noi” (Gal. 3 13) si acesta este Mantuitorul nostru Isus Hristos, cel ce a inviat dintre cei
morti. In invierea lui Hristos, Satana a muscat din propria sa moarte, moartea insisi
experimentand neantul propriei realitati. Straduinta diavolului rimane insi in decursul
intregii istorii, neobosita incercare de a didrima tot ceea ce este vertical, de a face una
cu pamantul orice indltare, cici, ,tactica raului este aceea de a corupe tot ceea ce sta in
picioare.” Marko Ivan Rupnik, Cuvinte despre om. I Persoana — fiinta Pastelui, Ed. Deisis,
Sibiu 1997, p. 161
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3. demonizatii din tinutul Gherghesenilor (cf. Mt. 8, 28-34; Mc. 5, 2-20;
Lc. 8, 27-39);

4. posedatul mut (cf. Mt. 9, 32-34);

5. fiica femeii cananeence (cf. Mt. 15, 22-28; Mc. 7, 21-30);

6. tanirul lunatic (cf. Mt. 17, 15-20; Mc. 9, 17-28; Lc. 9, 37.44);

7. femeia garbovi (cf. Lc. 13, 11-17).

In toate aceste cazuri, Mantuitorul se adreseazi diavolului poruncitor, sever
ca un Stdpan ciruia nu i se poate impotrivi. Vindecarea este pentru cei posedati
imediata si completa.

Dupa un Sf. Avi, una dintre cele mai puternice arme contra diavolilor, este
increderea simpld si curatd in Dumnezeu care poate interveni prin mesagerii
Séi, ingerii, in diferite feluri in viata monahului. Se impune un discernamant
spiritual capabil si recunoascid intr-o interventie externd pe cea a ingerilor sau
pe cea a demonilor. Sf. Avd afirma ca interventiile demonice sunt intotdeauna
insotite de agitatie de zgomot interior, de tulburare, dorinte ambitioase, tristete,
spaime, dezgust, descurajiri, inexplicabile.

Binele este ceea ce apropie de Dumnezeu. Rau este tot ceea ce depirteaza de
Dumnezeu. SfAntul Marcu Ascetul consemneazi cateva pareri despre Bine: ,, Tot
binele e diruit de Dumnezeu cu un rost oarecare si cel ce-l primeste cu aceastd
credintd nu-l va pierde (...). Tot binele vine de la Domnul, dupid o anumita
orinduire si pleaci pe ascuns de la cei nemultumitori, nerecunoscatori si lenesi
(..). Orice plinuire a ta sd o incepi cu Cel ce este inceputul a tot binele, ca s fie
dupd voia lui Dumnezeu ceea ce ai de gind sa faci (...). Cel ce face binele si cautd
rasplata nu slujeste lui Dumnezeu ci voii sale(...). Cei ce ne-am invrednicit de baia
nasterii de a doua (Sfantul Botez, n.n.) savarsim faptele bune nu pentru rasplata,
ci pentru pazirea curiteniei, datd noud (...). bine este si folosim prin cuvinte pe
cei ce intreabd; dar mai bine este sd conlucrim cu ei prin rugaciune si virtute.
Cici cel ce prin acestea, se aduce pe sine lui Dumnezeu, ajutd si aproapelui”®.

Savarsirea binelui de citre om cu ajutorul lui Dumnezeu este o intdrire a
existentei: ,,Intirind prea mult trupul, intirim pentru un timp ceea ce e pieritor

38. Sf. Marcu Ascetul, Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pirinti care arati
cum se poate omul curdti, lumina si desivirsi, vol. I, introducere si note de Pr. Prof.
Dumitru Stiniloae, editia a IV-a, Editura Harisma, Bucuresti, 1993, p. 284-323;
picatul este evenimentul care submineazd iubirea, cici ,dacd omul este constituit ca
o fiintd creatd de iubire, iar dimensiunea fundamentali a jubirii este libertatea, existd
posibilitatea constanta a pervertirii libertdtii si a iubirii”, Marko Ivan Rupnik, Cuvinte
despre om. I Persoana — fiinta Pastelui, Ed. Deisis, Sibiu 1997, pp. 154-155
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si slabim sufletul cel nemuritor, slibind puterea si libertatea noastri ca subiect.
Sfintii Varsanufie si loan vid mintuirea omului prin intarirea a ceea ce e netrecitor
in fiinta lui. Cel bun e tare. Sivarsirea binelui e o intdrire a existentei. Ontologicul
deplin implici eticul. Hristos intareste pe om pe Cruce si comunicAndu-ne taria
Lui de a suporta si noi greutatile, ispitele, ne face si fiinta noastra tare, pentru
ci o face bun®™. In ceea ce-l priveste pe om Ava Dorotei spune ci trei sunt
starile sufletesti in care putem si facem binele: ,,Facem binele fie temandu-ne de
chinuri, si atunci suntem in stare de robi; fie pentru a lua plata, si atunci suntem
in simtirea simbriasului; fie pentru binele insusi, si atunci suntem in simtirea
fiului. Céci fiul nu face voia tatdlui din frica, nici ca unul care voieste si ia de la el
plata, ci ca unul care voieste si-1 slujeasci pe el insusi, care voieste s3-| cinsteascd
si s3-1 odihneasci in el insusi”*.

Pr. Dumitru Staniloae crede ci ,Ava Dorotei socoteste ci e unul si acelasi
lucru «a face binele pentru el insusi» si a-l face in simtirea de fiu, adici din
dragostea de fiu fatd de parintele nostru Dumnezeu. Numai in dragostea pentru
Dumnezeu trdim binele in el insusi (...) Frica te tine exterior persoanei, nut e
lasa sa simti revarsindu-se in tine bunatatea ei; interesul rasplitii la fel. Esti incd
inchis in tine insuti, desi stii de Persoana lui Dumnezeu si O socotesti superioara.
Dar nu te-ai pus in comunicare launtrici cu Ea. Neavind simtirea de fiu, nu
simti cd toate cele ale Tatdlui sunt cele ale tale, adicd inima Lui se revarsi in inima
ta. Cat esti in simtirea simbriasului Dumnezeu iti d ceva din al Sdu, dar nu Se di
pe Sine insusi, nici nu-ti dé toate ale Lui, ca si le aiba in comun cu tine. Numai
in cazul din urmai (al dragostei de fiu) ai «Binele in El insugi»*'.

Sf. Simeon Noul Teolog vorbeste in cele 225 de capete teologice si practice
despre cei ce pun temelie bund in viata lor duhovniceasca astfel: ,cei ce au pus
temelie bund, cu fricd si cu cutremur credintei si nidejdii in curtea evlaviei, si

39. Ibidem, p. 141, nota 163; Comuniunea cu Dumnezeu — zice Paul Evdokibov —
este menirea originard a oricdrui chip creat. Face parte din insdsi structura fundamentala
a omului aceastd exigenta a primirii harului si a co-impartasirii lui: ,A fi creat dupa
chipul lui Dumnezeu comportd harul acestui chip si, de aceea, pentru asceza risariteand,
a urma adevdrata sa naturd, inseamnd a lucra dupd har. Harul este conatural, in mod
suprafiresc, firesc naturii. Natura poartd intr-insa imperativul innascut al harului si
acest har o face harismaticd dintru inceput.” Paul Evdochimov, Ortodoxia, EIBMBOR,
Bucuresti 1996, p. 98

40. Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pirinti care arati cum se poate omul
curiti, lumina si desiavarsi, vol. IX, IBMBOR,Bucuresti, 1980, p. 629

41. Ibidem, Pr. Dumitru Stdniloae, p. 629, nota 1201
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si-au rezemat cu neclintire picioarele pe piatra ascultarii de parintii duhovnicesti,
socotind cele poruncite de ei ca iesite din gura lui Dumnezeu si zidindu-le pe
acestea fara sovaire pe temelia acesta a ascultdrii intru smerenia sufletului, izbutesc
indatd si implineasca aceastd mare si prima fapti: si se lepede de ei insisi. Cici
implinind cineva voia altuia, si nu pe a sa infiptuieste nu numai lepadarea de
sufletul siu, ci si rastignirea fatd de toatd lumea™.

Puterea diavolului poate fi contracaratd prin neincrederea in puterile proprii
si Intarirea increderii in Dumnezeu. Sfintul loan Scirarul numeste inceputul
luptei ascetice ,,zAmbetul diavolului,” intrucit se arati a fi la inceput prietenos,
avind chiar o anumita bunavointi (aparenta, evident) fatd de cei care inainteazi
pe calea spre Dumnezeu.

Mitropolitul Hristodoulos face o comparatie sugestiva intre diavol si
ciocdnitoare, care prin lovituri repetate cauti orice gol din spatele cojii copacului®.
Luarea prin surprindere, determinind buimicirea omului, este o altd nascocire
diavoleasca. Deruta introdusa poate provoca in orice moment ciderea. Vigilenta
este din nou solutia — este ceea ce monahii numesc in limbaj duhovnicesc trezvia.
Referitor la aceasta Sf. loan Scirarul spune ca ,,inainte de cadere, demonii numesc
pe Dumnezeu iubitor de oameni, iar dupa cidere, aspru™®.

Nepasarea este o stare pe care incearcd sd o inspire diavolul, fiindca aceasta ii
procurd stapinirea desdvarsitd si linistita asupra sufletului.

5

42. Filocalia sau culegere din scrierile sfintilor parinti care arati cum se poate omul
curiti, lumina i desivarsi, vol. VI, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru
Stiniloae, Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 33

43. Hristodoulos Paraskevaidis, Rizboiul impotriva Satanei, ed. Anatasia, Bucuresti
1998, p. 39

44. cf. Hristodoulos Paraskevaidis, Razboiul impotriva Satanei, ed. Anatasia,
Bucuresti 1998, pp. 43-44

45. Sf. loan Scararul, Scara Raiului, ed. Amarcord, Timisoara 1985, p. 233
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Sl
i
MEREU RUGACIUNEA

Preot Pop Silviu

Rugiciunea este convorbirea sufletului nostru cu Dumnezeu. Ea are trei
trepte: intdi este rugaciunea orala, citita, adici rugiciunea trupului; treapta a
doua este rugaciunea cugetarii, adici a mintii iar treapta a treia este rugaciunea
simtirii, adicd a inimii.

Cea mai puternica rugiciune este rugiciunea scurta ce se face din adancul
inimii, cu suspine si lacrimi... ,, Dintre adincuri am strigat cdtre Tine Doamne,
Doamne auzi glasul meu”. Cu o astfel de rugaciune s-au rugat tilharul pe cruce
(Lc.23,42), femeia cananeancd (Mt. 15-22), Apostolii in vremea furtunii pe
Marea Galileii (Mt.8,25), orbul din lerihom (Mt.20, 30-33), leprosul (Mc.1,
40-41). Cea mai puternica rugaciune este rugiciunea scurta cu suspinul inimii.
Lacrimile intru rugiciune sunt semn al milei lui Dumnezeu de care s-a invrednicit
sufletul intru pociinta sa (Cuvantul 33, Filocalia, vol. X).

Sunt unii care se roaga cu buzele, dar inima lor este departe de Dumnezeu,
despre ei se spune: ,,Aproape esti Tu, Doamne, de gura lor, dar departe de inima
lor”. (Isaia 29, 13; Mt.15,8).

Atunci cand iti aduci aminte de Dumnezeu inmulteste-ti rugaciunea, ca
atunci cAnd il vei uita, Domnul sd-si aduci aminte de tine.

Sfantul Ciprian al Cartaginei spunea: ,, Cum puteti pretinde lui Dumnezen si ia
aminte la rugdciunile voastre dacd noi insine nu ludm aminte la rugiciunile noastre’.

Cand ascultd Dumnezeu mai repede rugiciunea noastra?

Atunci cAnd este insotitd de post, de milostenie si viatd fira prihana.
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De asemenea rugiciunile noastre sunt foarte repede ascultate cAnd chemim
in ajutor pe Maica Domnului si pe sfintii (prietenii) lui Dumnezeu si cAnd aceste
rugdciuni sunt ficute de mai multi credinciosi impreuna.

In multe cazuri Dumnezeu nu implineste rugiciunile noastre. Care este
cauza? Deoarece multi se roagd cu buzele, iar mintea lor colindi pretutindeni.
latd ce spune Mantuitorul despre o astfel de rugaciune:

»Poporul acesta ma cinsteste numai cu buzele, iar inima lui e departe de
Mine”.

Dumnezeu nu ne implineste cererile pentru ca El stie ce ne este de folos si ce
nu. Stie precis tot cursul vietii noastre de cAnd ne nistem §i pAnd murim, stie ce
ne trebuie si ce nu ne trebuie, ce ne este de folos si ce nu ne este folositor.

Prin Atotstiinta si Atotintelepciunea Lui, face asa cum este mai bine pentru viata
noastrd. Chiar pacitosi cum suntem, Dumnezeu tot ne iubeste i ne vrea binele.

Ce trebuie sa cerem lui Dumnezeu in rugaciunile noastre?

In primul rind sinitate trupeasci si sufleteasci, bucuria mintii si intelepciune,
bunitatea sufleteascd si smerenia inimii, dreapta socoteald in tot ce facem.

Ce se intAmpla cu cel care nu se roaga?

Cel care nu se roaga se poticneste foarte usor si cade in pacat. El este ca un
ostas fird armd, ca o pasire fird aripi, sau ca o trestie care se pleacd incotro bate
vantul numai citre Dumnezeu nu se pleaci si-L intrebe si si-I slujeasci: ,,Este ca
un peste pe uscat” ne spune Sf. loan Gura de Aur.

Sfantul Ambrozie al Mediolanului adaugi:

. Cel care nu se roagd zace in impdritia materiei, nu este scris in cartea vietii din
Ceruri si nu are loc in imparitia lui Dumnezeu”. La judecata de apoi i se va spune:
»INu te cunosc pe tine!” Si e vai de cel ce va primi acest raspuns!

Care sunt foloasele rugaciunii?

Prin rugaciune noi primim de la Dumnezeu orice {i cerem, insa rugiciunea
trebuie ficuti cu inima curati, cu stiruinti si smerenie si credinti. Insusi
Mantuitorul ne spune: ,, Zoate cite cereti rugindu-vi si credeti c le-ati si primit
si le veti avea” (Mc. 11, 24). Este bine ca toate rugiciunile pe care le facem si se
incheie cu aceste cuvinte: , Doamne faci-se voia Ta in viata noastri”.

Poate va zice cineva ci nu este vreme pentru rugiciune dar pentru distractie
este vieme? Numai cel ce nu vrea si se roage nu gaseste vreme pentru rugiciune.
latd ce spunea parintele Arsenie Boca in acest sens: ,Pentru ca un cersetor si
primeascd milostenie trebuie si intindd mana, pentru ca un prunc sa primeasca hrand
trebuie sd deschidd gura, asemenea se cuvine omului si se intindd spre Dumnezeu
ca sd deschidd gura, asemenea se cuvine omului si se intindi spre Dumnezeu ca si
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dobéndeasci darul Lui. Se cuvine si aiba sufletul deschis ca si primeasca darurile lui
Dumnezeu”. Si adaugi acelasi parinte: ,, Fiird rugiciune, viata noastri duhovniceasci
flamanzeste, inseteazd si moare”.

Daca cineva il asculta pe Dumnezeu, atunci si Dumnezeu il asculta pe el.
(Avva Moise) ,,Roagi-te lui Dumnezeu ca si cind L-ai vedea, pentru ci El precis
te vede”. Cand te scoli dimineata din somn gindeste-te ca Dumnezeu iti va da
ziua pe care n-ai fi putut sd ti-o dai singur si pune deoparte prima ora sau micar
un sfert de ord din ziua ce ti s-a dat si adu-o drept jertfd lui Dumnezeu intr-o
rugiciune de multumire si de cerere buni.

Rugiciunea de dimineat pentru om este intocmai ca roua de dimineatd pe
plante. Cine se roaga lui Dumnezeu de dimineatd, cu o cuvenita luare aminte e
mai fericit si mai linigtit tot restul zilei aceleia.

S ne striduim s3 punem intotdeauna de dimineata griu pentru ca vrigsmasul
sd nu toarne neghina. Sa petrecem ziua ce incepe in asa fel incat ea si ne poatd
duce citre viata vesnicd, iar nu citre noaptea vesnica.

Cand mergi catre somn adu-ti aminte de moarte, al carui chip si tinda este
somnul. Adu-ti aminte de cele trecatoare si nddajduieste in Domnul pentru cele
viitoare.

Daci vom avea rabdare in necazuri, atunci avem pe Duhul Sfint in noi.
Daci vom avea putere si si multumim in necazuri atunci Duhul Sfant straluceste
in noi.

Cand suntem la o riscruce in viata, si facem doua lucruri: sa ne rugim si sa
intrebam.

S ai pe mama la dreapta si moartea la stinga. Mangaie-te cu ele. Cand egti
fricos te mingaie mama, adica rugiciunea iar cAnd esti prea voios te mangaie
moartea, adica lacrimile. Acestea doud iti vor fi spor in toate.

Orice crestin, fie calugir, fie mirean trebuie sd aibd un program de rugaciune
pe care suntem datori sa-l facem, pani ce ne obignuim cu ea.

Daca am merge prin spitale mai des, prin casele de suferintd, pe la cei sdraci,
si dacd am cugeta noi la ceasul mortii si al judecitii care ne asteaptd, atunci ne-
am ruga mai mult.

Pentru ca rugiciunile noastre si fie ascultate de Dumnezeu, trebuie sa
indeplineascd anumite conditii.

Rugiciunea si fie ficutd cu credinta. ,,S7 toate cite cereti cu credingd si credeti
cd le-ati si primit i le veti avea”. (Mc.11,24)

Rugiciuneasi fie stiruitoare caa dreptilor si dumnezeiestilor Pirinti loachim
si Ana, parintii Maicii Domnului, ca a femeii cananeence. Pirintele arhimandrit
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lachint Unciuleac spunea: ,,cere cu nidejde ci vei primi, iar dacd intdrzie raspunsul
cearti-te cu Domnul si Domnul nu se va supdra vizénd stiruinta ta”.

Rugiciunea si fie ficutd cu smerenie. Psalmistul David spunea: ,,dub umilit,
inimd infranta si smeritd Dumnezeu nu o va urgisi” (Ps. 50,18).

Exemplu de rugiciune smeritd ne-a dat vamesul din pilda cu fariseul. El se
ruga astfel: ,, Dumnezeule milostiv fii mie pécitosului”.

Rugiciunea si fie insotitd de post. Postul este jertfa trupeascd, iar rugiciunea
jertfa sufleteascd. Rugiciunea insotitd de post a scipat cetatea Ninive de la pieire
si pe multi pacitosi i-a izbadvit de pacate. Rugiciunea si fie ficuta cu inima curata,
si fim curititi de pacate. Impovirati de picate cum vom indrizni si-I cerem lui
Dumnezeu izbavirea de necazuri si neputinti?

Rugiciunea si fie insotita de iertare.

Daca dorim iertare trebuie si iertim si noi. Ca de nu vom ierta oamenilor
gresalele lor, nici Tatal nostru cel ceresc nu ne va ierta noua gresalele noastre...

Cand toate aceste cerinte le vom implini, atunci cAnd vom striga catre
Dumnezeu, El ne va auzi si va implini cerintele noastre.

»l-am cerut lui Dumnezeu si ma facd puternic, pentru ca si pot pune in
aplicare proiecte marete si El m-a lisat slab precum eram, pentru a ma pastra
in smerenie. I-am cerut lui Dumnezeu si-mi dea sinatate, pentru a pune in
practicd planuri grandioase, iar El mi-a dat durere pentru a-L intelege mai bine.
[-am cerut bogatia paméntului pentru a dobandi totul, iar El m-a lisat sirac,
pentru a nu deveni egoist. I-am cerut puterea, pentru ca oamenii sa aibd nevoie
de mine, iar El mi-a dat umilinta, pentru ca eu s2 am nevoie de ei. I-am cerut lui
Dumnezeu totul ca si md pot bucura de viata, iar El mi-a ldsat doar viata, pentru
ca sa invit a ma incAnta de toate.

Doamne n-am primit nimic din tot ceea ce am cerut, dar totusi mi-ai dat tot
ceea ce aveam nevoie §i asta aproape impotriva vointei mele.

Rugiiciunile pe care nu le-am flicut mi-au fost implinite, fie laudat Dumnezeul
meu, intru toate popoarele: cici intre toti pamdntenii nimeni nu a dobindit ceea ce
am dobéndit en” (Kirk Kilgour).

In concluzie, putem spune ca rugaciunea este unirea noastra cu Dumnezeu,
prin care credinciosul primeste adevarate puteri. Acestea il ,silesc” pe Dumnezeu
sa-i implineasca celui ce se roagd, dorinta din dezideratul Mantuitorului: ,, Cereti
si vi se va da, cautati si veti afla, bateti si vi se va deschide voud: cd toti cei ce cer iau
si cei ce cautd afld si celui ce bate i se va deschide” (Mt.7. 7-8).
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Pocdinta ca roadi a rugdciunii

Daca prin taina botezului suntem curititi de pacatul stramosesc si de
pacatele savarsite pAnd la primirea acestei taine, picatele savarsite dupa botez se
sterg prin taina Pocdintei numitd si al doilea Botez. Sentimentul pacatului si setea
de pociintd si marturisire existd in toate religiile primitive si antice, dar si ideea
mijloacelor de curitire a sufletului si de impdcare cu Dumnezeu.

In Legea Vechiului Testament Moise priveste pociinta mai mult din punct
de vedere legal, David psihologic, iar ceilalti profeti moral. Daci cercetim viata
Mantuitorului lisus Hristos cat si pe cea a Sfantului loan Botezitorul, vom
vedea ci amandoi isi incep activitatea publici de propovaduire cu aceste cuvinte:
LPocditi-vi cd s-a apropiat impdrdtia cerurilor”. (Mt.3.23, Mt.4.17, Mc.1.15).

Era glasul pustiei, ce voia si se facd livadd roditoare. Botezul pociintei
practicat de Sfantul Ioan era o curatire in vederea unui scop mantuitor, curdtirea
inimii in vederea iertarii pacatelor.

Un alt indemn al Sfantului loan adresat evreilor era: ,,Faceti dar, roadele
vrednice de pocdintg” (Mt. 3,8; Lc. 3,8), cu alte cuvinte: faceti fapte care sa
confirme existenta si sinceritatea pocaintei.

In indemnul Sfintului Toan Botezitorul gisim un act de mirturisire a
pacatelor si porunca limpede de a pune viata in armonie cu voia lui Dumnezeu.
Pociinta propovaduitd de Sfantul Ioan are un caracter pregititor in vederea
Tainei Pociintei intemeiate de Méntuitorul Hristos dupi slavita Sa Inviere din
morti, in Biserica Sa.

lisus Hristos vine in lume si caute pe cei pierduti si pe cei bolnavi ca si-i
timaduiasca prin leacul Pocidintei: ,,/Nu am venit si chem pe cei drepti la Pocdintd,
ci pe cei pacatosi’ (Mc. 2,17; Le. 5,32) insd dreptii, sunt chemati sd stea nu sd
cada!

Cea dintii pilda prin care El tilmiceste ideea si valoarea pociintei este
parabola despre oaia cea pierdutd. Cand un om pierde o oaie dintr-o suta, lasi pe
cele 99 si cauta pe cea riticita pAna o gaseste. Si daca a gisit-o, o pune pe umerii
sai cu bucurie si sosind acas, cheamad prietenii si vecinii zicAndu-le: ,, Bucurati-
vd impreund cu mine ci am gisit oaia cea pierdutd. Zic voud cd asa se face si in cer
bucurie mare pentru un pdcitos care se pocdieste decit pentru noudzeci si noud de
drepti cirora nu le trebuie pociintd”. (Lc. 15, 4-17).

Aceeasi invatdturd este subliniata si in pildele cu drahma cea pierduti.
Femeia care o giseste se bucurd de ea impreund cu vecinele si prietenele ei. ,,Astfel,
zice Domnul, bucurie este inaintea ingerilor lui Dumnezeu pentru un pdcitos ce se
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pociieste ,, (Lc. 15, 8-10). Ingerii lui Dumnezeu se bucuri pentru un suflet cistigat
pe calea cea buni si fac sarbatoare in cer. Pe cei care nu se pociiesc ii asteaptd
moartea vremelnici si osinda vesnica. Pociinta este deci absolut necesara tuturor
pacitosilor spre a se mantui din gura mortii.

Despre felul cum trebuie si facem pociintd adevarata ne invatd vamesul, in
smerenia lui: ,,departe stiand nu indriznea nici mdcar ochii si-i ridice citre cer, ci-si
bitea pieptul si zice: ,, Dumnezeule, fii milostiv mie pacdatosului”. (Lc. 18, 13).

Femeia pacitoasi, alt exemplu de pociinga, Petru isi plinge cu amar pacatul
lepadarii de Domnul, talharul pe cruce isi recunoaste pacatul. Zaheu vamesul ne
da exemplu de convertire.

Exemplul clasic al pociintei in evanghelia Mantuitorului ni-l prezinta
parabola fiului risipitor. Din aceasta pilda vedem ci urmarea pacatului este
moartea, a Pocdintei este, viata.

In aceasti paraboli avem toate elementele unei pociinte adevirate. Omul
pacitos, recunoagterea si marturisirea picatului, convertirea, rugiciunea de
iertare, cainta, hotirirea de indreptare, parintele care primeste pociinta si iartd
pe pacatos.

Scopul pocaintei este iertarea picatelor. Orice pécat se iarta prin pocdintd,
cu exceptia pacatului impotriva Duhului Sfint care nu se va ierta nici in veacul
acesta si nici in veacul viitor, deoarece cei ce sunt stapaniti de un asemenea pacat,
atat de impietriti sunt la inimd incAt zic ca si Iuda: pentru mine nu mai este ierta-
re, cd daci s-ar intoarce la Dumnezeu prin pociinta ar fi iertat si pacatul lor.

Taina Pociintei a fost intemeiati de Mantuitorul Hristos dupa Invierea Sa
din morti cAnd le spune Apostolilor Sai: ,,Adevir griiesc voud, ori cite veti lega pe
pamint, vor fi legate si in cer si oricite veti dezlega pe pamant, vor fi dezlegate si in
cer” (Mt.18, 18). Aceasta putere, Domnul a dat-o tuturor Apostolilor, nu numai
unuia singur.

Pocdinta la Sfintii Apostoli

Daca Mantuitorul Hristos si Sfintul Ioan Botezitorul si-au inceput
activitatea cu indemnul spre pociinga, vedem ca si Sfantul Apostol Petru face
acelasi indemn la lerusalim in ziua intemeierii Bisericii crestine la Cincizecime
spunand poporului adunat: , Pociiti-vi si si se boteze fiecare din voi in numele
lui Tisus Hristos spre iertarea pdcatelor si veti lua darul Dubului Sfant” (EAp. 2,
37-38). Vedem ci este acelasi apel si aceeasi tema ca la Mantuitorul si la Sfantul
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loan Botezatorul. De data aceasta pocainta si Botezul sunt insotite de doua mari
figaduinte, iertarea pacatelor si primirea darului Duhului Sfant.

Sfantul apostol Pavel in fata Areopagului din Atena, intre altele el rosteste
aceste nemuritoare cuvinte: ,Dumnezeu, trecind cu vederea veacurile nestiintei,
vesteste acum pe oameni ca toti, pretutindeni, si se pocdiasci” (EAp. 17,30).

in portul Milet cheama pe pastorii din Efes si le spune: ,, Voi stiti cum n-am
ascuns nimic din cele folositoare ca si nu vi le vestesc si si vd invit inaintea poporului
si prin case, marturisind si iudeilor si elinilor: Pocdinta fati de Dumnezeu si credinta
in Domnul lisus Hristos” (F. Ap.20, 20-21).

Romanilor le scrie cd inceputul pociintei este bundtatea lui Dumnezeu. ..
»INu stiti cd bundtatea lui Dumnezeu te indeamni la Pociinta?” (Rom. 2, 4-6).

Sfantul Apostol lacob are urmitoarea referintd de mare valoare asupra Poci-
intei: ., Este cineva bolnav intre voi? Si cheme preotii Bisericii si si se roage pentru
el, ungandu-l cu untdelemn intru numele Domnului. Si rugiciunea credintei va
méntui pe cel bolnav. Si Domnul il va ridica si de va fi ficut picate i se vor ierta.

Marturisiti-va unul altuia pécatele si vi rugati unul pentru altul, ca si vi
vindecati, ci mult poate rugdciunea staruitoare a dreptului” (lac. 5, 14-16). Cauza
bolii este pacatul, iar pentru remediul lui, apostolul Iacob, episcop al lerusalimului
prescrie reteta: preotii bisericii sa se roage pentru el si rugiciunea credintei
va mintui pe un astfel de om, va scipa de moarte pe cel bolnav. Sinatatea si
iertarea pacatelor depind in parte si de rugaciunea preotului. Este vorba aici i de
spovedanie. ,,Marturisiti-vi unul altuia pdcatele” inseamna scrutarea constiintei
in fata lui Dumnezeu cu participarea preotului la Taina Spovedaniei.

Sfantul loan Evanghelistul ne spune ci toti suntem pacatosi, ce afirma
contrariul este mincinos. ,,Dacd zicem ci nu avem pdcat, ne amdgim pe noi insine si
adevirul nu este in noi. Dacd ne marturisim pdacatele, El — lisus, Fiul lui Dumnezeu
— este credincios si drept, ca s ne ierte picatele... Daci zicem cd n-am pdcatuit,
11 facem mincinos si cuvéntul Lui nu este in noi”. (In. 1,8-10). De aici vedem ci
pacatul este universal si de el nu scipim decit prin taina Pocidintei.

Tot Sfantul Apostol loan in Apocalipsa spune: ,Adu-ti aminte de unde ai
cazut si te pocdieste” (Apoc. 2,5).

Pociinta in Legea cea noua incepe cu predica Sfantului loan Botezitorul,
se intemeiaza ca taind de Mantuitorul Hristos si se pune in lucrare de Sfintii

Apostoli.
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Pocdinta in scrierile Pirintilor Apostolici

Cea mai veche scriere dintre scrierile Parintilor Apostolici ce ni s-a pastrat
este ,,Didahia” sau ,,invigitura celor doisprezece apostoli” unde se vorbeste de
cele doud cai: calea vietii si calea mortii. Autorul anonim vorbind despre ,,calea
vietii” incheie cu aceste cuvinte: ,,Marturiseste-ti picatele in bisericd si nu te duce
la rugiciune cu cugetul riu’.

In capitolul 10 la rugiciunea de multumire dupi Sfanta Impartisanie autorul
incheie aceasta cu urmatoarele cuvinte: ,,De este cineva sfint, si vie; de nu este s
se pocdiascd”. Tot in aceastd scriere mai gasim urmatoarele: ,, Duminica adunati-
vd, frangeti pdinea si savdrsiti Sfanta Euharistie, dupd ce mai intdi v-ati mdarturisit
greselile, pentru ca si fie curatd jertfa voastrd. lar oricine este certat cu aproapele siu,
sd nu vind la un loc cu voi, pand ce nu se vor fi impdcat améndoi, pentru ca si nu se
péngdreasci jertfa voastrd”. (Cap. 14,1-2, pag.91).

Din aceste citate putem observa ca Pocidinta se practicd din primele veacuri
crestine i existd si se sdvarsea in biserica, prin ea se ierta pacatele si ea premergea
Impirtisaniei — duminicale.

Epistola lui Varnava ne indeamna: ,,Si-¢i mdrturisesti picatele. Si nu vii la
rugdciune cu cugetul rau. Aceasta este calea luminii” (cap.19)

Sfantul Clement al Romei spune despre lisus Hristos ci a adus lumii
intregi harul Pocaintei; cd Domnul a dat prilej de pocdintd din neam in neam, iar
Sfantul Ignatie Teoforul — Episcopul Antiohiei spune ca: , unde este dezbinare si
mdnie, acolo nu locuieste Dumnezeu. Domnul iartd, deci, pe toti cei ce se pociiesc,
dacd se intorc cu pocdinti la unirea cu Dumnezeu si la partisia cu Episcopul”.

In scrierea ,, Pistorul lui Hernea” se spune despre pociinta: ,...ci Dumnezeu
cunoaste inima, neputinta firii omenesti §i viclenia diavolului si in milostivirea
Lui nu voieste moartea pdcitosului, de aceea a asezat a doua pociinta, dupi Botez.
Bunitatea aceasta a lui Dumnezeu insd nu trebuie sd fie o incurajare pentru pdcdtosi,
deoarece nu se admite dupd Botez decit un singur act de Pocdintd. Actul acesta este
0 concesie pentru slibiciunea omului, dar nu o reguli. Cine pacdtuieste intr-una si
mereu se pocdieste cu greu se va mantui .

Pocdinta la Sfintii Pirinti

Origen spunea ca: ,Episcopii si preotii au primit — ca si Apostolul Petru —
prerogativa sacerdotiului, puterea cheilor prin care iarti si dezleagd picatele. Fiecare
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crestin poate si ¢ dator sd ierte greselile aproapelui siu, dar harul si mijlocul curdtirii
sufletului de rugina pécatelor este dat prin Dubul Sfint numai Apostolilor si urmasilor
lor” (Comentariu la Matei 12, 14).

Tot Origen vorbeste de sapte mijloace de indreptare prin care sufletul se poate
curdta de picate: Botezul, martiriul, milostenia, iertarea greselilor, apostolatul,
dragostea, si pociinta. Ascultd acum — zice Origen — cate sunt iertdrile pacatelor
in Evanghelii.

Prima cAnd suntem botezati pentru iertarea picatelor; lertarea a doua are loc
in martiriu. A treia este acordata prin milostenie, dupa cuvintul Domnului: , Fizi
milostivi”. A patra iertare a pacatelor este aceea pe care o primim cind iertim
fratilor nostri greselile lor. A cincia iertare a pacatelor este obisnuita de acela care
intoarce pe pacitos din calea sa. A sasea iertare e dobandita prin bogitia dragostei,
dupd cum zice Domnul: ,,larti-i-se pdcatele cele multe, cici mult a iubit”.

Este insa si a saptea iertare a pacatelor. Aceasta e aspra si grea — dura et
laboriosa — prin Pociintd, cAnd pécatosul isi spala patul cu lacrimile sale, cAnd
lacrimile se prefac in piinea sa de ziua §i noaptea, cind el nu se rusineaza si-
si arate pacatul preotului, Domnului si sa-i ceard un remediu, dupd cuvantul
psalmistului: ,,.Zis-am: marturisi-voi Domnului firidelegea mea si Tu m-ai iertat
de necuritia inimii mele (Ps.31, 16).

Dumnezeu ofera si nu refuzd nimdnui pociinta. A chemat la Pocainti pe
Adam cand l-a strigat: ,Adame unde esti?” dar Adam si-a ascuns picatul. De
aceea Dumnezeu l-a osindit la moarte pe el si pe toti urmasii lui. Dumnezeu a
indemnat la pociinta pe Cain si pe contemporanii lui Noe, a primit pociinta
ninivitenilor, a vestit Pocainta prin vocea proorocilor si apostolilor.

Sfantul Efrem Sirul (1373) spunea: ,,Cei ce leagi si dezleagi sunt preotii
Bisericii. Cel ce iarti este Dumnezen. Viemea Pocdingei este vremea pamdnteasca.
Aici si acum si ne pocdim.” Sfantul Pirinte vorbind despre rolul si idealul Pocaintei
spunea ca este acesta: penitentul sa participe activ si efectiv la opera indreptirii
sale, sd se converteasca, sa devina din lup, oaie si din fiara, pastor.

Sfantul Grigorie de Nazianz (t407) spunea in legitura cu Pociinta:
Picatul omoara sufletul, Pociinta este izvor de viatd. in Pocainti se iartd cei
mai mari Picitosi: Nabucodonosor, Ahab, Manase, David, Onisim, fiul risipitor,
incestuosul, ninivitenii, tindrul convertit de SfAntul loan Evanghelistul si cele
mai mari pacate, spovedite cu lacrimi si urmate de imbunatatirea vietii — iatd cAt
de mare este — exclama loan — virtutea Pociintei.

Daca ag intalni un inger si un preot — spunea Sfantul Ioan Gura de Aur —
prima data l-as saluta pe preot, apoi pe inger, pentru ca nu ingerilor ci Apostolilor
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si urmasilor lor Episcopi si preoti le-a zis Mantuitorul: ,,oricdte veti lega si dezlega
pe pamint vor fi legate si dezlegate si in cer”. Ceea ce face preotul pe pimant
confirma Dumnezeu in cer.

Ai pacituit — spune Sfantul Parinte — nu-ti pierde nadejdea, ci intra, purtind
inainte Pocdinta, ca pe un steag. Ai pacituit? Spine-i lui Dumnezeu: Am picatuit.
Ce greutate mare este asta? Ce ocol? Ce oboseala? Ce strAmtoare ca si spui acest
cuvant: ,,Am paicatuit.” Crezi ca daci nu-ti vei spune acest cuvint ci esti pacatos
n-o si te primeasca diavolul? a-i-o inainte si fura-i tu slujba, caci slujba lui e sd
pardseascd. Atunci de ce nu-l preintdmpini, nu-ti spui pacatul, nu te curitesti de
greseald, cAnd stii bine ci vei da de un paritor care nu stie sa-si tina gura?

Ai pacatuit? Intrd in Bisericd si spune lui Dumnezeu: ,Am pdcituit’. Nu
cer altceva de la tine decit acest lucru. Sfinta scripturd zice: ,Spune tu intdi
nedreptitile tale, ca si te dezvinovitesti” (Is. 43,26) spune-ti tu picatul, ca sa-ti
stergi pacatul — David — si l-a sters si despre altul — Cain — care nu l-a spus si nu
i s-a sters.

Pocainta este topitoarea picatului. Dumnezeu este grabnic la méntuire si
zibavnic la pedepse, e indelung ribditor fatd de toti pacitosii.

Durata construirii unei case e indelungata dar durata dirimarii ei e mult mai
mici si usoard. La Dumnezeu e tocmai contrar. Cand clideste, cladeste repede,
cand dirAmi, dirdma incet, e iute la clidit, zabavnic la darimat. Una e semn al
puterii Lui, cealaltd a bundtatii. (Omilia despre Lazir).

Vremea Pociintei este viata paméinteascd. Daca soseste clipa mortii nu mai
valoreaza nimic. Aici pe pimant este vremea si locul Pociintei ,,acum” dobandim
sau pierdem vesnicia, dincolo in viata viitoare, va fi secerisul si culesul roadelor.

Spune cu de-amanuntul picatele tale. Cui si le spui? Medicilor. Cine sunt
medicii? Dumnezeu si preotii Lui. Doctorii cAnd sunt in fata unor boli grele se
folosesc de méingaieri si de rugiciuni pentru a face sd se primeasca leacul care
trebuie sa vindece. Faceti la fel. Aratati preotilor ranile. Daca ne aducem aminte
de pacatele noastre Dumnezeu le va uita.

Sfantul Vasile cel Mare zice: ,,Sd nu te temi de om pentru mdarimea si ciderea
lui, ca nu cumva si dai pe Fiul lui Dumnezeu in mdinile celor nevrednici, nici sd nu
te rusinezi de vreunul din cei mariti ai pamantului, ci mdcar de-ar fi impdrat sau
domn, nefiind vrednic sd nu cutezi a-1 impdrtdsi cu sfintele Taine. Ca dumnezeiestile
canoane poruncesc tuturor celor nevrednici, si nu se impdrtiseascd, cici indraznind,
in veac se vor osandi si de nu se vor intoarce, vai si lor si celor ce-i impdrtdsesc pe
dingsii. Sd pazesti toate dumnezeiestile porunci, ca s te poti méantui pe tine si pe cei
ce te vor asculta pe tine”.
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Picatul produce durere si orice durere se cere marturisita si precum o bucurie
marturisiti creste, tot asa o durere marturisitd scade.

Prin pociintd primim atitea bunititi. O, cite roade duhovnicesti a lucrat
si lucreaza noua pacitosilor Sfanta si dumnezeiasca Pociintd! Cine este cel care a
bagat pe talharul in rai, au nu Pociinta? Cine a déruit lui David iertarea, au nu
Pociinta? Cine a daruit iertarea lui Petru, nu Pociinta? Cine pe fiul risipitor l-a
bigat in casa parinteasca, oare nu Pocain