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EDITORIAL

CUVANTUL PREA FERICITULUI PARINTE PATRIARH TEOCTIST
LA 1 IUNIE - ZIUA COPILULUI

»Cine nu va primi Impdratia lui Dumnezeu ca
un copil nuvaintrain ea”(Marcu 10,15)

,,lubitii mei,

In viata fiecaruia dintre noi exista perioade distincte in care locul si rolul
nostru este circumscris intr-o arie specifica de varsta si activitate.

Pentru varsta copildriei specifica este inocenta, expresie a puritatii sufletesti
la care face referire si Mantuitorul lisus Hristos prin cuvintele: ,,De nu va veti
intoarce si nu veti fi precum pruncii nu veti intra in imparatia cerurilor”’(Matei
18,3)

Copilaria este varsta biologica, caracterizata prin stare de liniste, lipsa de
griji la care se adaugd dragostea cu care copiii trebuie sa fie inconjurati de
parinti, Scoala, Biserica, societate, de toti factorii interesati in instruirea,
educarea si formarea lor. Numai intr-o asemenea ambiantd putem realiza
climatul sanatos in care ei trebuie sa trdiasca si sa se dezvolte.

Copilaria este asemenea starii paradisiace, copiii bucurandu-se de dragostea
parinteasca si impartasind-o In aceeasi masura, precum era in Rai comuniunea
de dragoste a omului cu Dumnezeu. De aceea Sfanta Scripturd aduce in prim
plan toate aspectele de viata, educare, formare si conturare a personalitatii lor.

| iunie — Ziua Internationald a Copilului — evidentiaza, si la acest inceput
de secol si de mileniu, tocmai preocuparea pentru soarta copiilor lumii,
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6 BISERICA ORTODOXA

exprimand bucuria pentru cei cu o copilarie fericita, dar si ingrijorarea pentru
soarta celor napastuiti.

Starea normald a copildriei este aceea de inocentd, de manifestare a
dragostei, de joaca, de fericire. Toate acestea exprima lipsa de griji, totala
detasare de orice constrangere si incorsetare sociald, pe care copilul nu le
realizeaza, toate acestea fiind preluate de cei carora le revine protejarea lui. De
aceea, el 1si rezerva, prin zambetul si jocul sdu, dragostea fata de cei care il
ingrijesc si in acelasi timp este receptiv la tot ce este in jur, integrandu-se intr-
o comunitate specifica, in devenire, bazata pe valori care 1i asigura ordinea si
armonia.

Apreciem ca, in general, toti factorii antrenati in acest proces manifesta
interes si preocupare pentru soarta copilului.

Adesea se manifesta insa reversul, in care unii copii, din pacate tot mai
multi, nu se bucurd de aceste conditii, iar dragostea si grija pentru ei sunt
inlocuite cu violenta.

Violenta, intalnita cel mai frecvent sub forma batdii, a constrangerilor in
plan moral, a umilintelor de tot felul, nu trebuie sa-si aiba locul in cresterea si
educarea copilului. Daca se vorbeste de dragoste parinteasca, etalon valoric in
relatia parinte-copil si nu numai, este de neconceput ca aceasta sa fie inlocuita
cu violenta.

Manifestarile violente au urmari grave asupra copilului. Vatamarile
corporale, traumele psihice, suferintele de tot felul, umilinta si minimalizarea
reprezintd ingradirea drepturilor legitime ale copilului si determina formarea
unui copil fara personalitate, dezorientat, speriat care nu-si poate valorifica
posibilitatile sale native de dezvoltare armonioasa si echilibrata.

Oare cei care manifesta violenta fatd de copii se uita mai intai in ochii lor,
sau au proprii ochi intunecati de furie? Realizeaza ei disproportia dintre forta
fizica si conditia firava a copilului, iar in furia dezlantuita inteleg spaima si
neputinta celui lipsit de aparare?

Intr-o asemenea situatie, atitudinea celui care recurge la astfel de mijloace
este sub conditia umana, antrenand si copilul intr-un asemenea climat,
determinandu-l sa devina si el rau, dusmanos, nesociabil si instrainat de
preocuparile specifice varstei si devenirii sale.

Crestinismul este religia dragostei, Mantuitorul Iisus Hristos este chipul
blandetii si, prin Biserica, Invatitura Saurmareste si realizeze pe pimant ,,pace
si intre oameni bundvoire”, iar atunci cind El a zis ,,Lasati copiii si nu-i opriti
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EDITORIAL 7

-sd vina la Mine, ¢ a unora ca acestia este imparatia cerurilor’’(Matei, 19,14) a
avut in vedere ca ei sa fie primii beneficiari ai acestei stari de pace si bunavoire.
Iata de ce, in numele acestor valori, chemam pe cei cu inima impietrita-sa-
si deschida sufletul si s converteasca impietrirea inimii in dragoste pentru
copii, intunecarea mintii in lumind, pe care sd o reverse asupra lor si rautatea,
care nu se justifica, in bunatate si intelegere si sa ia aminte la cele spuse de
Mantuitorul: ,,cine va sminti pe unul dintre acestia mici care cred in Mine,
mai bine ar fisa i se atdrne de gat o piatra de moara si sa fie afundat in adancul
marii”’(Matei, 18,16).

Reflectand asupra acestor lumini si umbre in viata copiilor, cu nddejdea ca
lumina va birui intunericul, dorim ca Ziua Copilului sa fie prilej de bucurie
pentru toti copiii tarii si ai lumii, sa fie ziua linistii sufletesti, atat pentru cei
care au fost violentati, cat si pentru cei care au recurs la violenta, sa fie intr-
adevar o sarbatoare inchinatd copilului, inocentei si dragostei pe care el le
exprima.

Imbratisandu-va cu dragoste, doresc tuturor copiilor viata linistita si lipsita
de griji si rog pe bunul Dumnezeu sa binecuvanteze stradaniile celor care
manifesta grija fata de copii si sa reverse peste toti harul Sdu si dragostea Sa
nemarginita”.

+ TEOCTIST

PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE
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PASTORAL A LA INVIEREA DOMNULUI, 2001

t GALACTION

PRIN HARUL LUI DUMNEZEU
EPISCOP AL SFINTEI EPISCOPII A ALEXANDRIEI S1
TELEORMANULUI

IUBITULUI NOSTRU CLER, CINULUI MONAHAL SI DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI, HAR SI
PACE DE LA DUMNEZEU-TATAL, 1AR DE LA NOI BINECUVANTARE.

“Domnul lisus Hristos va schimba la infdtisare
trupul smereniei noastre ca sd fie asemenea
trupului slavei Sale, lucrand cu puterea ce are de
a-Si supune Siesi toate “(Filipeni 111, 21 ).

Tubiti fii duhovnicesti, Hristos a inviat!

Pasind in cel de-al treilea mileniu crestin constatam cu fireasca ingrijorare
ca sunt tot mai putini cei ce doresc a fi luminati cu “/emnul crucii” care conduce
la Inviere si din ce in ce mai multi cei ce riman in “/atura si in umbra mortii”
datorita indepartarii si neprimirii “Cuvintelor vietii celei vesnice” (loan VI,
68).

Din zorii Invierii si pana la sfarsitul veacurilor Sfanta Biserica
propovaduieste, prin mandatul si puterea lui Hristos, credinta in vesnicia omului
intreg, nu numai a sufletului ci si a trupului care este “templu al Duhului Sfant”
si 1n care si prin care trebuie sa slavim pe Dumnezeu (cf. I Cor. VI, 19-20) in
viata aceasta si in vesnicie.

https://biblioteca-digitala.ro



PASTORAL A LA INVIEREA DOMNULUI 9

Daca la Sarbatoarea Pastelui din anul trecut am incercat sa orientdm viata
noastra spre “o mai bund inviere” (Evr. X1, 35) vorbind despre “intdia inviere”
(Apoc. XX, 5) adica a sufletului in viata aceasta, acum vom incerca, in acelasi
scop, sa invatam despre “a doua inviere” cea a trupului, care va avea loc la
sfarsitul lumii si pentru care trebuie sa ne pregdtim de acum.

Astazi, cand, mai mult ca oricAnd, numeroase conceptii curioase cu privire
la om atenteaza violent la demnitatea fapturii umane, crestinii ca “martori si
marturisitori”’ (F.A. XXVI, 16) trebuie sa invete drept cuvantul adevarului
revelat - despre valoarea persoanei umane si prin corporalitatea sa.

Sfantul Apostol Pavel ne atentioneaza ca, “fie cd petrecem in trup fie cd
plecam din el” trebuie prin trup sa fim bineplacuti lui Dumnezeu mai ales ca:
“noi toti trebuie sd ne infdtisdm inaintea scaunului de judecatd al lui Hristos,
ca sd ia fiecare dupd ce a fdcut prin trup, ori bine, ori rau” (11 Cor. V, 9-10).

Cunoscand destinatia trupului prin Invierea lui Hristos primim cu fiecare
Paste fagaduinta plind de sperantd a lui Dumnezeu ca “va face vii si trupurile
noastre” (Rom. VIII, 11). Astfel “nu mai suntem strdini si locuitori vremelnici
ci suntem si impreund cetdteni cu sfintii si casnici ai lui Dumnezeu *“ (Efes. 11,
19-20) si “fii ai Invierii”(Lc. XX, 36).

Persoana umana si prin materialitatea sa biologica, este prin urmare, o fiinta
a Pastelui. Pastele este starea in care si prin care se intelege omul in adevarul
sau ce depaseste materialitatea lumii, deoarece Hristos este “inceputul (invierii)
celor adormiti “(I Cor. XV, 20). '

Invierea lui Hristos ne incredinteaza ca pentru trup “vrdjmasul cel din urma
care va fi nimicit este moartea’ (I Cor. XV, 24).

Iata de ce “acest trup muritor trebuie sa se imbrace in nemurire” (I
Cor. XI; 53) side ce invierea Domnului este suprema dovada a demnitatii
trupului.

Tubiti fii ai Invierii,

Stele pline de lumina pe cerul duhovnicesc, gurile de aur ale Cuvantului lui
Dumnezeu, Sfintii Parinti ne sporesc prin invataturile lor, lumina intelegerii
adevarului Invierii.

Inca din vremea Parintilor Apostolici, Sfantul Clement Romanul spunea:
“Sd nu spund cineva dintre voi: trupul acesta nu va fi judecat, nici nu inviazd.
Cunoasteti dar in ce ati fost mdntuiti, in ce ati vazut din nou lumina. Nu oare
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10 BISERICA ORTODOXA

in acest trup? Trebuie day, sd pdstrdm trupul ca pe un templu al lui Dumnezeu.
Precum ati fost chemati in trup, tot asa in trup veti si veni. Dacd Hristos
Domnul, care ne-a mdntuit, fiind mai intdi Duh, s-a fdcut trup si asa ne-a
chemat, tot asa si noi in acest trup vom primi rdsplata’ (P. S.B. vol. I, Buc.
1979, p.97).

Teolog mai profund si inspirat, Sfantul Grigorie de Nyssa ne invata ca:
“Invierea nu este nimic altceva decdt restaurarea firii noastre in starea ei de
inceput. Cdci citim in Scripturd la inceputul facerii lumii, cd pdmdntul a odrdslit
mai intdi diferite ierburi, apoi din fiecare plantd a crescut simdnta, dupd ce
aceasta a cdzut pe pamant din ea a crescut iardsi acelasi soi de plantd cum a
fost la inceput. Si zice slavitul Apostol cd acelasi lucru se petrece si la inviere.
Dar afldm de la el nu numai cd firea omeneascd se va schimba in ceva foarte
mdrit, ci cd aceea ce ndddjduim noi este altceva decdt starea noastrd
primordiald. Cdci la inceput spicul n-a rdsdrit din sdmdntd, ci sdmdnta a
crescut din spic; iar dupd aceea spicul a rdsdrit din simantd. Invatdtura care
se poate trage in chip firesc din acest exemplu aratd cd toatd fericirea care ne
va odrdsli din inviere, ne va aduce inapoi la starea fericitd si plind de har de
la inceput. Cdci fiind si noi la inceput ca un spic, ne-am uscat de arsita
pdcatului, iar pamdntul primindu-ne pe noi ca niste descompusi prin moatrte,
in primdvara invierii va face ca grduntele cel gol al trupului sd fie un spic
mare §i rodnic §i drept si tinzand spre indltimea cerului, in loc de paie si de
mustdti, infrumusetat cu nestricdciunea si cu celelalte semne ale mdretiei
dumnezeiesti. Cdci “trebuie, zice Apostolul, ca acest trup stricdcios sd fie
imbrdcat in nestricdciune”’. Or, nestricdciunea si mdrirea si cinstea si puterea,
mdrturisim cd sunt insusiri ale firii dumnezeiesti, dar au devenit si insugsiri ale
celui facut dupd chipul lui Dumnezeu si in felul acesta, ndddjduim, i se vor da
iardsi celui dupd chip”(Despre suflet si inviere, in PSB, 30, 1998, p. 406-
407).

Iata de ce datorita Invierii “se seamina trup firesc dar inviaza trup
duhovnicesc”’(I Cor XV, 44)

Tubitii mei,

La temelia credintei neclintite in Inviere se adauga si lumina ratiunii calauzita
in Duhul Adevarului.
Aceasta ne indeamna sa recunoastem ca: “In plindtatea fiintei sale, omul
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PASTORAL A LA INVIEREA DOMNULUI 11

nu este conceput ca fiintd pur spirituald, ci ca spirit intrupat. In lumea empiricd,
trupul isi are dreptul si obligatiile sale. Instinctele sale naturale nu trebuie
considerate ca si cum ar fi fost implantate in om pentru a fi suprimate, ci ca
avdnd un loc bine stabilit in procesul de implinire legitimd a scopului pentru
care omul a fost creat. [n smerenia sa pdmadnteascd, trupul este totusi sacru,
cdci in perspectiva mdntuirii si a vietii vesnice si trupul are locul sdu promis.
Totusi, nu trebuie sd se uite cd trupul sau natura fizicd a omului este partea
inferioard a persoanei sale, cdci trupul este supus tentatiilor rele si, prin
urmare, are nevoie sd fie supus in permanentd vietii superioare a spiritului,
princareintrd in relatie constientd cu Dumnezeu. Trupul se afld intr-un proces
continuu de sfintire. Opera de sfintire trupeascd a inceput, iar ziua mantuirii
trupesti se afld in viitor.

Invadtdtura noutestamentard despre trup evidentiazd faptul cd si “trupul
exprimd persoana’’. El nu este doar un obiect al acestei lumi,ci fundamental
cineva, manifestarea, limbajul unei persoane. Este suflarea care poartd
gandirea, este inaintarea si popasul care structureazd timpul si spatiul. Este
cel prin care sunt mereu gata sd actionez (nici un savant nu poate explica de
ce, dacd vreau, pot sda-mi ridic bratul, sd fac un pas inainte sau inapoi). Este
cel prin care md ofer privirii celuilalt. El trimite la intreaga existentd a omului.
Experienta trupului ni se dezvdluie ca ceva ce coincide nemijlocit cu prezenta
mea. Trupul meu nu este nici lucru, nici instrument, ci eu in lume, eu pentru
ceilalti’(cf. Pr. dr. Marian D. Ciulei, Antropologia Patristica Ed. Sirona, 1999,
P- 29):

In aceasta lumina a demnitatii trupului trebuie si respingem cu tarie
reincarnarea, euthanasia, ingineria genetica, clonarea, homosexualitatea si alte
conceptii straine de credinta ortodoxa, care dezorienteza omul contemporan
in labirintul sinuos al unor probleme genetice, biologice sau etice provocate
de progresul stiintific si tehnic contemporan, strain de Dumnezeu.

Tubiti fii duhovnicesti,

Cum ne vom “invrednici de bucuria care nu se va lua de la noi, pe care ne-
o aduc Pastile?”

In mod sigur daci vom serba Invierea Domnului asa cum ne invata Sfantul
Teodor Studitul, care spune: “Aceste Pasti sunt: curdtire de pdcate,
zdruncinarea si smerenia inimii, lacrimile umilintii, curdtenia simturilor,
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12 BISERICA ORTODOXA

izgonirea patimilor, adicd a desfrandrii, a necurdteniel, a pofiei rele si a tot
pdcatul. Cel ce se va invrednici sd sdvdrseascd aceste lucruri ale faptelor
bune, acela face Pastile Domnului si prdznuieste sdrbdtoarea fericitd si mult
doritd, nu odatd in an, precum am zis, ci in toatd viata. lar cel ce nu are
acestea, ci mai vdrtos este slugd patimilor si pofielor trupesti, acela nu poate
sd prdznuiascd dupd cum se cade. Cdci cum poate prdznui cu adevdrat cel ce-
si are pdntecele, Dumnezeu? Cum sd se veseleascd duhovniceste cel ce arde
de pofta trupului? Cum sd praznuiascd dupd pldcerea lui Dumnezeu cel cdruia
pisma si tinerea mdniei ii rod inima? Cum sd priceapd bucuria sufleteascd a
sdrbatorii, cel ce este afundat in iubirea de argint, sau este orbit de trufie, sau
invdluit in patimi? Nu pot unii ca acestia sd prdznuiascd. Dupd cum nu putem
zice de cel bolnav care zace in pat, cd se odihneste, nici de cel primejduit cu
corabia, cd a cdldtorit bine, asa nu poate nici cel ce se afld in intuneric sd
aibd lumind, nici cel ce face pdcatul sd praznuiasca”(Cuvinte, Ed. Episcopiei
Alba lulia, 1994, p.184-185).

Asadar si in acest an al inceputului unui nou mileniu, va indemn sa praznuiti
cu bucurie Sfanta Inviere a Domnului nostru lisus Hristos, potrivit traditiilor
noastre sfinte si va doresc un Paste Sfant, vestindu-va cu bucurie si parinteasca
dragoste ca:

“HRISTOS A INVIAT!”

Al vostru de tot binele doritor si citre Domnul Cel Inviat rugator
1 GALACTION

Episcopul Alexandriei si Teleormanului
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CUVANTUL CARE ZIDESTE

DUMINICA PURTATOARELOR DE MIR
SI1A FEMEII CRESTINE*

Iubiti credinciosi,

Sarbatoarea de astdzi este inchinatd Sfintelor Mironosite, lui losif din
Arimateea si lui Nicodim, adica celor care nu L-au parasit pe Domnul atunci
cand Acesta S-a supus de bunavoie mortii, ci, infruntand cu dragostea si cu
mila lor inversunarea hulitorilor si ucigasilor, au ramas aldturi de Hristos.

Din cuvintele Sfantului Evanghelist Luca reiese faptul ca Domnul a fost
ingropat in graba si cu mare smerenie. Multimile 1 parasisera, ucenicii s-au
risipit si s-au ascuns, soarele se intunecase, era searad si “se lumina spre
Sambata”, adica era vremea ca orice activitate sd inceteze, cdci pentru evrei
era momentul in care se aprindeau lampile si felinarele pentru Sabat. Nu L-au
petrecut la mormant pe Domnul decét losif, Nicodim si femeile care venisera
din Galileea. Despre aceste femei Sfantul Evanghelist Luca spune ca au vazut
mormantul si cum a fost asezat trupul lui lisus, iar dupa ce s-au intors de la
mormant au pregatit miresme si miruri.

Sa ne gdndim ca ora era tarzie, erau clipele ultimelor pregatiri pentru Sambata
si “era mare ziua Simbetei aceleia” (Ioan 19, 31) - si cu toate acestea gandul
acestor femei nu s-a indepirtat de lisus. Aceste femei {1 urmasera din Galileea
si pana la lerusalim slujindu-I (Matei 27, 55; Marcu 15, 41 ) iar acum, desi
urmao zi de odihna, ele nu se pregatesc pentru aceasta, ci pentru a-si desavarsi
slujirea fata de Invatatorul lor. Desi tarziu, ele pregitesc miruri si miresme

* Cuvdnt la Duminica a Ill-a dupd Pasti, a Mironositelor, rostit in Catedrala
Patriarhald, 29 aprilie 2001

https://biblioteca-digitala.ro



14 BISERICA ORTODOXA

pentru ca dis-de-dimineata, o data trecutd Sdmbata, sa poatd merge din nou la
mormantul lui lisus.

Din dragoste pentru Cel care le vestise apropierea Imparitiei lui Dumnezeu
si izbavirea, din mila pentru Cel care, dupa o condamnare nedreapta si o moarte
infamanta nu avusese parte nici macar de o inmormantare decenta, s-au grabit
sa biruiasca toate piedicile si toate pericolele pentru a aduce macar prinosul
cuvenit unui nevinovat. Dar se vede ca puterea iubirii lor a fost mare, caci in
vreme ce ucenicii se risipisera iar apostolii stateau incuiati de frica iudeilor,
ele au biruit teama de iudei, de soldatii care pdzeau mormantul si de talharii si
rau facatorii care puteau sa bantuie la acea ora. Au invins si propria neputinta
caci, desi nu stiau cine le-ar putea pravali piatra de la usa mormantului, nu s-
au poticnit si nici nu s-au descurajat. Prin ele dragostea de Dumnezeu s-a
aratat biruitoare asupra tuturor slabiciunilor firii. Asa cum am auzit cantandu-
se la utrenia acestei duminici, “firea cea slaba a biruit pe cea barbateasca;
deoarece gandul cel plin de mild a placut lui Dumnezeu”.

Gandindu-ne la pilda samarineanului milostiv, Hristos este Cel care il gaseste
pe omul aflat pe moarte si aruncat langa drum si 1i toarna pe rani untdelemnul
tamaduitor. Femeile care vin cu miruripentru a-L unge pe Cel mort si ingropat
se aseamana astfel lui Hristos. Este si motivul pentru care una dintre cantarile
inchinate lor le numeste “dumnezeiestile mironosite”. Iatd ca mila are puterea
de a-1 indumnezei pe om. Este ceea ce spune si Mantuitorul numindu-i fericiti
pe cei milostivi.

Aceste femei milostive si curajoase sunt primele care au primit bucuria
invierii, pentru ca ele au fost cele dintdi care L-au iubit pe Hristosul celei de a
treia zi. In Vinerea pregatirii Pastilor, in locul lampilor cu care si intimpine
sarbatoarea de a doua zi ele au pregatit mirurile cu care sa-L cinsteasca a treia
zi pe Hristos Cel ingropat, cici Cel pe care il stiau Lumina lumii se plecase
sub intunericul mormantului. Acesta avea sa le daruiasca lumina Pastilor celor
noi. Asteptarea lor este minunat infatisata in icosul Sfintelor Pasti: “Pe Soarele
Cel mai inainte de soare, Care a apus oarecand in mormant, intdimpinatu-L-au
ca pe o zi mironositele femei”. Intr-o variantd mai veche ele sunt numite
“mironositele fecioare”, pentru ca lumina invierii face din fiecare om care o
primeste o faptura noua. Ele sunt primele care se innoiesc prin aceasta lumina.

In talcuirea Bisericii, femeile au fost cele dintai care au primit de la inger
vestea ridicarii din morti a lui Hristos, pentru ca Eva a fost cea dintai care a
primit de la diavol cuvintele pierzarii. Lor le-a incredintat Dumnezeu vestea
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CUVANTUL CARE ZIDESTE 15

izbavirii din moarte, ficandu-le primii apostoli ai Invierii. Si pentru ca
frumusetea lor duhovniceasca sa fie desavarsita, Dumnezeu le-a imbracat si
cu haina smereniei, pentru ca propovaduirea lor “A inviat Domnul!” a fost
intdmpinatd de ucenici cu multa rezerva. Evanghelistul Luca scrie ca “aceste
cuvinte au parut inaintea lor ca o aiurare (sau, in altd traducere, ca o scranteala)
si nu le-au crezut” (Luca 24,1 1). Si cu toate acestea propovaduirea lor este
miezul credintei pe care apostolii au impartasit-o lumii intregi si pe care o
marturisim de fiecare data cand purtam pe buze cuvintele rostite odinioara de
mironosite: “Hristos a inviat! *.

Cine sunt aceste binevestitoare ale Invierii? Evanghelistul Ioan o numeste
numai pe MariaMagdalena(loan 20,1 ). Sfantul Evanghelist Matei o pomeneste
si pe “cealaltd Marie” (Matei 28,1 ). Din Evanghelia de la Marcu aflam ci la
mormant au fost Maria Magdalena, Maria, mama lui Iacob si Salomeea (Marcu
16,1 ). Sfantul Evanghelist Luca scrie ca la mormant au fost Maria Magdalena,
Ioana, Maria lui Iacob “si celelalte impreuna cu ele” (Luca 24,10). Evanghelistii
0 pomenesc cu totii pe Maria Magdalena pentru ca ea s-a invrednicit sa fie
prima care L-a vazut pe Mantuitorul §i s-a inchinat Celui inviat din morti.
Sinaxarul zilei de astdzi mentioneaza sapte mironosite, anume: Maria
Magdalena, Salomeea, loana, Maria §i Marta, surorile lui Lazar, Maria lui
Cleopa si Suzana, pe langa acestea fiind si alte femei care, cu evlavie si cu
credintd, {i slujeau Domnului si I urmau.

Pentru credinta si dragostea lor curatd mironositele au devenit icoanele
sufletului care Il cautd pe Dumnezeu si petrece impreuni cu El. In Cuvantarea
la Sfintele Pasti, Sfantul Grigorie de Nazians indeamna: “Si daca esti o Marie
oarecare, sau cealalta Marie, sau Salomee, sau loana, lacrimeaza de dimineata.
Gribeste si vezi prima piatra ridicati, sau poate si pe ingeri si pe lisus Insusi”.

Sfantul Maxim Marturisitorul talcuieste duhovniceste aceste cuvinte,
intelegand prin prima Marie, cea din care Domnul scosese sapte diavoli, “tot
sufletul faptuitor, curatit de vraja veacului acestuia, prin cuvantul poruncilor
Evangheliei”. Cealaltd Marie este sufletul contemplativ, care a dobandit harul
cunostintei adevarate. Salomeea, insemnand “pace”, este sufletul care a primit
pacea ca daral Duhului, iar Ioana, care se tilmaceste “porumbita”, este sufletul
bland i nemanios. Astfel de suflete plang dupa Dumnezeu si sunt primele
care vad piatra inlaturata din usa mormantului, adica primele care alunga
impietrirea din inima. Astfel de suflete aud de la ingeri Cuvantul dumnezeiesc
vestit in tacere, in taina inimii curate.
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16 BISERICA ORTODOXA

Cand ingerul lui Dumnezeu le-a spus mironositelor “Bucurati-va!”, el a
daruit inimilor lor rasplata iubirii. Mironositele I-au slujit Domnului prin inimile
lor curate, care nu si-au cautat odihna si pacea departe de El. Asa cum Maica
Domnului pastra in inima ei taina dumnezeirii lui lisus, precum marturiseste
Sfantul Evanghelist Luca (Luca 2,19 si 51 ), in acelasi fel mironositele au
pastrat in inima lor taina invierii lui Hristos, neprimejduita nici de teama de
prigonitori, nici de rusinea de defdaimatori, nici de indoiala ucenicilor, care nu
primisera inca incredintarea invierii.

Duminica mironositelor este sarbatoarea tuturor femeilor cu credinta in
Dumnezeu, care slujesc in Biserica prin dragostea lor curata, urmand calea
milosteniei. Se cuvine sa le laudam pe cele care au grija de batrani, de bolnavi,
de copiii orfani sau abandonati. Sunt vrednice de toata cinstea acele surori in
Hristos care se preocupa de ingroparea si pomenirea in rugaciuni a celor saraci
si uitati de familie, cu credinta ca si ei sunt “candidati la inviere”. Cu totul
alese pentru bogatia lor sufleteasca sunt acelea care au primit de sus darul de a
fi maici duhovnicesti, inchindndu-si viata lui Hristos. Sunt minunate prin darul
lui Dumnezeu acelea care s-au impodobit cu frumusetea nasterii si cresterii de
prunci, sfintind firea cu nadejdea mantuirii si urmand incredintarii Sfantului
Apostol Pavel ca femeia maritata “se va mantui prin nastere de prunci, daca va
starui, cu intelepciune, credinta, in iubire si in sfintenie” (I Timotei, 2,15).

“Nasterea de prunci’ inseamna nastere trupeascd, dar mai ales nastere
duhovniceasca. Mama crestina ii creste pe pruncii ei in Hristos, fiind prima lor
calauza spre Dumnezeu. Prin viata ei, mama trebuie sa fie cea mai apropiata
pilda de virtute, de la care copilul sd invete calea cea buna, spre Hristos. Virtutile
sunt cele care vor face din ea 0 mamabuna, caci grija fatd de copii cere trezvie,
rabdare, intelepciune, dreapta masura, dreapta judecatd, blandete, nemaniere,
demnitate si dragoste. Exista si un sens pur spiritual al maternitatii: femeia
crestind poate fi “mama” prin dragostea ei pentru orice suflet care are nevoie
de caldura, de ocrotire si de ajutor si poate face suflete ratacite sa renasca din
Dumnezeu. Femeia are din fire darul de a simti suferinta altuia si puterea de a
o usura prin grija si afectiune. Aceste daruri sporesc prin Duhul Sfant, savarsind
minuni cu sufletele chinuite de durere si singuratate. Un sfat bun dat cu
sinceritate si discretie, o Invatatura dreapta, calauzirea spre Biserica si spre
Sfintele Taine inseamna fapte bune prin care orice femeie credincioasa isi poate
implini datoria de a vesti si altora calea spre imparitia lui Dumnezeu,
alaturandu-se Sfintelor Mironosite, care au castigat prin smerenie si mild bucuria
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CUVANTUL CARE ZIDESTE 17

invierii.

Mironositeie, femeile pe care le sarbatorim astazi, sunt cele care au adus
Domnului ofranda milei si smereniei, dand tuturor pilda faptului ca barbatia si
curajul nu sunt robite firii. Si barbatia duhovniceasca si maternitatea
duhovniceasca sunt darurile Duhului Sfant. Asa cum mironositele au dat dovada
de barbatie, in acelasi fel Sfantul Apostol Pavel ii considera pe crestini fiii
pentru care a suferit “durerile nasterii” intru Evanghelie (Galateni 4,19). Vedem
astfel cd darurilor firii Dumnezeu adauga darul Duhului Sfant, care il ridica pe
om mai presus de fire.

Sarbatoarea mironositelor este sarbatoarea inimii smerite si iubitoare, care
se face raiul lui Dumnezeu, umplandu-se de harul Lui si iradiind tuturor bucuria
mantuitoare. Importanta acestei sarbatori este exprimata si in troparul pe care
vi-l incredintez ca hrana duhovniceasca:

“Aratatu-s-a noud praznuirea dumnezeiestilor Mironosite si a cinstitului
losif, ca un alt rai, dandu-ne izvor de viatd; apele darului picura ca ploaia
asupra lumii; izvorasc cu caldura curgerile invierii lui Hristos.

Multimile credinciosilor praznuiesc si canta: Slava Celui ce a dat marginilor
lumii Invierea Sa”.

Sa ne bucuram launtric de acest belsug dumnezeiesc, slavind pe Tatal, pe
Fiul si pe Sfantul Duh, intru Care se implinesc credinta , nddejdea si dragostea
noastra.

¥ Ambrozie Sinaitul
Episcop Vicar Patriarhal
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FAMILIA CRESTINA SI IMPORTANTA EI MORALA
PENTRU SOCIETATEA DE ASTAZI
@8 aprilie 2001)*

Ingaduiti a spune inceputul cu Dumnezeu cel Sfant: In numele Tatilui si al
Fiului si al Sfantului Duh,Prea Sfintite Parinte Episcop binecuvantati.(Pentru
rugaciunile sfintilor parintilor nostri Doamne lisuse Hristoase miluieste-ne si
ne mantuieste pe noi. Amin).

Cuvant si nume scump: familia crestina si rostul ei dumnezeesc in lume.
Sfanta noastra descoperire dumnezeeasca ne impartaseste si ne incredinteaza
la Cartea Facerii,cap,l,v.26-27:”Si a zis Dumnezeu: s facem om dupa chipul
si asemanarea noastra... si a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau... a facut
barbat si femeie”.Cel dintéi cuvant si gind dumnezeesc priveste omul, taina
omului, adevarul omului, vocatia omului. A zis Dumnezeu, Cuvantul, sfatul
cel vesnic al lui Dumnezeu: sa facem om dupa chipul si asemanarea Noastra.
Si intipareasca in om, Dumnezeu, chipul Sau! Si asemanarea! Ingaduiasca,
primeasca dragostea tuturor sa talcuim putin primul enunt cu intelesul acestor
cuvinte: Sa facem om dupa chipul si dupa asemanarea Noastra. Dumnezeescul
Vasile cel Mare se intreaba: “Cui a zis Dumnezeu sa facem om dupa chipul si
asemanarea Noastra? Incredintandu-va mai intai ci oriunde veti intalni cuvantul
lui Dumnezeu in Sfanta Scriptura, in afara de sase locuri, pretutindeni acesta
ni-L descopera pe Tatal ceresc. Deci aici cui a zis Tatal ceresc sa facem om
dupa chipul si asemanarea Noastra? Sfantul Vasile cel Mare ne

* Prelegere sustinutd in Casa de Culturd a municipiului Alexandria in
Duminica Floriilor.
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CUVANTUL CARE ZIDESTE 19

incredinteaza: ’Cui altuia decat propriului Sau Fiu si Chip, celui care este,
precum dumnezeescul Pavel ne arata: “Stralucirea Slavei Sale si Chipul Fiintei
Sale” si iarasi Celui care a zis: Eu si Tatal una suntem’? Deci asa a descoperit
Sfanta Scriptura ca a zis Tatal in planul Sfintei Treimi: “Sa facem om dupa
chipul si asemanarea Noastrd”. lar chipul dupa care am fost ziditi este chipul
Fiului din veci al Parintelui Ceresc. Cel care “la plinirea vremii” asa dupa cum
tot dumnezeescul Vasile cel Mare zice: “.... a luat chipul smereniei noastre, ca
sa-1 inalte la stralucirea chipului Slavei Sale (cum citim in Sfanta Liturghie a
Sfantul Vasile cel Mare). Deci omul in taina lui poarta pecetea chipului Fiului
lui Dumnezeu si Intrucét din inceputul zidirii omului a fost intiparit in om
chipul Fiului Sau, Chipul Fiului lui Dumnezeu e in tot omul de pretutindeni si
este semnul atat de luminos, de revelator al faptului ca tot omul este Chipul
Fiului lui Dumnezeu, al lui Dumnezeu Cuvantul. Orice om a fost inzestrat,
daruit, iata din acest semn, cu Cuvantul lui Dumnezeu,cu darul de a grdi pentru
care Sfantul Grigorie Palama va spune: a dat Dumnezeu dintru inceput cuvant
omului ca tot omul sa poata, la plinirea vremii sa-L intampine pe Dumnezeu
Cuvantul, sa-I asculte Cuvantul si s primeasca de la acesta darul vocatiei de a
fi om creat dupa chipul Lui. Dar daca noi am auzit: “Sa facem om dupa chipul
si asemanarea Noastrad in versetul 26, in versetul 27 nu mai apare cuvantul
asemanare. Am ascultat si de buna seama am cugetat. Versetul 27: “A facut
Dumnezeu pe om dupa chipul Sau, dupa chipul lui Dumnezeu l-a facut, a
facut barbat si femeie”. Deci aici nu mai apare termenul de asemanare, apare
in schimb un adaos care precizeaza: “a facut Dumnezeu barbat si femeie. Sa
talcuim impreuna aceasta descoperire dumnezeiasca. Mai intai rostind
Dumnezeu: “Sa facem om dupa chipul si asemanarea Noastra” trebuie s3 ludim
aminte la taina acestei revelatii. Din dezvaluirea ei observam ca aici este
proiectul dumnezeiesc. In acest verset este planul lui Dumnezeu, pentru ci
plinirea planului lui Dumnezau o vom gasi in cap.Il,v.7, acolo unde se
desavarseste executia acestui plan, unde citim: ,,Si luaind Dumnezeu tarana
din pamant a facut pe om, apoi a suflat in fata lui suflare de viata si s-a facut
omul cu suflet viu”. Va rog asa sa cititi. Veti gasi poate in Sfanta Scripturad
cuvantul “fiintd vie”. Nu-i chiar asa potrivit. “Cu suflet viu” -acesta este
intelesul corect. Deci aici avem plinirea sau desavarsirea actului dumnezeesc.
Tot Sfantul Vasile cel Mare ne incredinteaza, ne invata. Zicind Dumnezeu:
,,5a facem om dupa chipul si asemanarea Noastra”, este proiectul creatiei. “Si
a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau” este desavarsirea lucrarii de creatie,
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20 BISERICA ORTODOXA

dar numai dupa chip fara a.emanare. Sfantul Vasile cel Mare talcuieste: “Una
ti s-a dat, cealalta ti s-a lasat ca si tu sa lucrezi la ea. “Una ti s-a dat” inseamna
chipul, statutul nostru de temelie, fundamentul nostru de neclintire, de nestricat,
de nedistrus, poate posibil de pangarit si de murdarit de pacatele omului dar
in veci de nedistrus, si dumnezeescul Maxim Marturisitorul talcuieste si zice:
“Chipul care ni s-a daruit de Dumnezeu ramane de nedistrus in doua daruri ale
acestuia din om”, Primul dar este faptul ca existam, suntem partasi la existenta
lui Dumnezeu. Existenta absoluta este Dumnezeu iar noi suntem partasi. Cand
ne referim la noi oamenii putem vorbi de desavarsire, de o leaca de perfectiune
dar nu de absolut. Absolut este numai unul Dumnezeu. Deci chipul lui
Dumnezeu intiparit in noi radmane pe veci o datd cu nemurirea sufletului, zice
Sf. Maxim Marturisitorul. Dumnezeu, tot ce a facut, nu distruge. Nu poate fi
vorba de sfarsitul lumii, poate fi vorba de innoirea lumii, din slava in slava,
sau, cum a zis psalmistul, mergem din putere in putere. Tot asa dumnezeescul
evanghelist loan zice:”...Si din plindtatea lui noi toti am luat si har peste har”,
iar Sfantul Pavel, scriindu-le corintenilor zice: toti privind ca in oglinda Duhul
Domnului ne schimbam de la Duhul Domnului din slava in slava. Deci creatia
are acest itinerariu, acest curs al existentei prin harul si taina lui Dumnezeu de
a creste din slava in slava nu de a fi distrusa. Nu e vorba de distrugerea si
sfarsitul lumii, Doamne fereste! Tot dumnezeescul Pavel, scriindu-le romanilor
la cap.lIl, versetul 29 le spune ca Dumnezeu nu-si ia inapoi nici darul nici
chemarea. Deci chipul lui Dumnezeu ramane de nedistrus.

La asemanare contribuim si noi, cum zice tot Sfantul Maxim Marturisitorul.
Intelepciunea si bunitatea lui Dumnezeu sunt intiparite in asemanare si la ele
lucreaza si vointa omului. Darurile si virtutile sunt lumina dumnezeiasca in
noi. La ele lucram si noi si asa se zideste asemanarea. Astfel, definitia omului,
dupa Sf. Scriptura, noi asa o putem Intocmi: ne-a creat Dumnezeu dupa chipul
Sau si in perspectiva unei nesfarsite asemanari cu EI”.

Chipul nu se pierde. Zice dumnezeescul Grigorie Palama; “Am lepadat
asemanarea dar chipul riméne in veci’.

Trecem la versetul 27 care ne priveste in chip deosebit in seara aceasta: “Si
a facut Dumnezeu pe om dupa chipul sdu; barbat si femeie i-a facut pe ei”. E
statutul fundamental al familiei, aici, in acest cuvant al Sfintei Scripturi, in
primul capitol din cartea Facerii. Te uimesti si intotdeauna in fata lui Dumnezeu
aceasta e starea: de uimire. De atdtea ori citind in acest loc despre creerea
omului ca barbat si femeie am cugetat si am zis: lata, aceastd pereche umana,
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barbat si femeie, in egalitate desavarsita, in nici un fel de discriminare. Vom
cugeta pe urma la cele ce s-au petrecut in istoria omenirii dar de baza, funda-
mental, acesta este actul dumnezeesc de creatie: barbat si femeie, dar cum?
dupa chipul Sau. Deodata, infiorat spiritual, cugeti: barbat si femeie dupa chipul
lui Dumnezeu - Treime: Tatal, Fiul si Duhul Sfant, iubitilor. Dincolo de noi
toti, asupra intregii zidiri priveste si invaluie cu lumina si iubire divina: fa-
milia. Cutremurati ar trebui sa cugetam la aceasta asezare si descoperire sfanta.
Sa ai contempland in icoana sfanta familia dumnezeiasca: Tatal, Fiul si Duhul
Stant dupa chipul céreia a luat fiinta familia umana dintru inceput, temeiul
familiei umane: barbat si femeie. Asa ar trebui sa cugete orice barbat si orice
femeie la aceasta taina ce se descopera caci, dupa chipul lui Dumnezeu privesti
barbatul si femeia in comuniunea lor sfanta.

Familia umana este facutda dupa chipul familiei divine, al Sfintei Treimi.
Asa a fost dintru inceput si asa cum in cer Tatal, Fiul si Duhul Sfant trei sunt
dar si una sunt, asa sotul si sotia una sa fie in credintd, in adevar si in iubire
sfanta. lubirea nu poate fi altfel inteleasa decat in taina comuniunii de aceea
noi marturisim ca Dumnezeu este iubire pentru cd Dumnezeu este Treime
iubitilor.

E Treime. Aceasta este marturisirea sfintei credinte ortodoxe: a Treimei
celei de o fiinta si nedespartite, Tatal, Fiul si Sfantul Duh.

Si inca o data spun: numai asa il contemplam si stim cu adevarat ca
Dumnezeu este iubire pentru ca Dumnezeu este Treime. Daca eunul singur nu
se poate iubi decat pe el. Ar fi un solitar metafizic. Astfel nu poate intipari
iubirea decat intr-o iubire egocentrici. A iubi inseamna a trii viata celuilalt. In
doi e iubirea pereche, se gusta unul pe celdlalt. Aceasta poate fi considerata tot
o iubire egocentrica pentru ca nu s-ar impartasi iubirea dincolo, catre restul
creatiei. Numai in trei este iubirea in plenitudine. Si in matematica numarul
trei este plenitudinea, dupa chipul Sfintei Treimi. Si atunci, iubirea divina este
iubirea Treimei, a familiei divine care priveste catre familia umana, familie
care este chemata in iubire sa aduca rod. Caci asa a poruncit Dumnezeu: cresteti
si va Tnmultiti, umpleti pamantul si-1 stapaniti. Zicea tot Sfantul Vasile cel
Mare: Cum stapanim pamantul? Prin logos, prin ratiune, prin darul lui
Dumnezeu, al sensului existentei Cuvéantului dumnezeesc. Iubitilor! Noi stim
darul care a fost primit. Citeam din cap.Il,7 “Si ludnd Dumnezeu tarana din
pamant l-a facut peom”. L-a facut din tdrana pamantului, deci solidar cu intreaga
creatie. Daca intreaga creatie este plina de ratiune atunci si faptura umana este
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o rationalitate sfanta, asa cum talcuia parintele nostru de dogma, Dumitru
Staniloaie, in primul capitol al Dogmaticii sale. A luattarana din pamant, apoi
a suflat suflare de viata si s-a facut Adam cu suflet viu. Rogu-va, luati aminte
aici. Daca trupul nostru este solidar cu toate trupurile facute din tarana
pamantului, suflarea de viata nu e din pamant, e de la El, e suflare divina. E
harul dumnezeesc, e lumina din lumina, din Duhul Sfant.

Patriarhul Calist zice: iata ce dar a primit omul! Duhul Sfant a suflat peste
el si a fost, nu simplu, pentru suflet ci spre suflet viu, spre suflet viu. Suflarea
de viata de la Duhul Sfant data s-a facut suflet al sufletului nostru. Ce frumusete
de gandire! Harul Prea Sfintei Treimi este dat de la Tatal, prin Fiul in Duhul
Sfant. Asazideste Dumnezeu, cum citim in pisaniile bisericilor si manastirilor
noastre: ,,Cu vrerea Tatdlui, cu lucrarea Fiului si cu desdvarsirea Sfantului
Duh”. Asa a suflat Dumnezeu in Adam lumind, har dumnezeesc, har necreat,
iubitilor. Har necreat in faptura noastra creata. O, Doamne, daca am intelege
noi aceasta! E atata adancime si atata frumusete in acest cuvant dumnezeesc!

Teologia in adancul ei asa incepe si asa trebuie sd inceapa, cu distinctia
fundamentala intre Dumnezeu cel vesnic, ziditor a toatd faptura vazuta si
nevazuta si faptura Lui care suntem noi, alttel spus, intre necreat si creat. Aceasta
este distinctia radicala: necreatul care este Dumnezeu cel vesnic cu toate
atributele Lui dumnezeesti dintre care anintim doua si anume: ubicuitatea sau
pretutindenitatea si eternitatea sau vesnicia. Mai sunt si alte atribute: naturale,
intelectuale, morale, dar indeosebi pe acestea le-am ¢vocat. Dumnezeu este
pretutindeni si vesnic iar omul si toata faptura este marginita in timp si spatiu.

Aceastd lumind divina e in noi. Asa ne aducem aminte cum i-a vorbit
Mantuitorul lui Anania din Damasc cand Saul care 1i prigonea pe crestini si
luase parte si la uciderea Sfantului Stefan a primit imputernicire sa mearga la
Damasc sd-i prinda pe crestini. Atunci l-a intdmpinat Dumnezeu pe drumul
Damascului si lumina Lui l-a acoperit si l-a smerit. “Saule, Saule de ce ma
prigonesti? Cine esti Doamne? Eu sunt [isus pe care tu il prigonesti. Greu iti
este sa lovesti cu piciorul in tepusa”. Altfel spus: lovesti dar tot tu te ranesti.
Cum spunea odinioara Dumnezeu prin proorocul Ezdra: Nu pe Mine M-ati
parasit ci pe voi insiva. Cand paraseste cineva pe Dumnezeu pe el se paraseste,
pentru cd “departati, de Mine nu puteti face nimic” zice lisus si cat e de adevarat!
Sa cugetam: fara Dumnezeu mai inainteaza omul? Omul in loc sa graviteze in
jurul lui Dumnezeu s-a despartit de acesta si graviteaza in jurul propriului eu,
egocentric. Omul nu se poate dezvolta decat in sensul Creatorului universului.
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Fara Dumnezeu omul nu poate creste. Asa se explica stagnarea tragica a creatiei.
Noi nu mai inaintdm in asemdnarea cu Dumnezeu. Sfantul Maxim
Mirturisitorul spune: “Dumnezeu e in noi si Taina si descoperire”. E taina
pentru cd nu-L putem vede fata catre fatd dar e si descoperire, ca in oglinda.
Toate fapturile sunt numite un fel de oglinzi ale frumusetii divine. Prea Sfintitul
Parinte Episcop Galaction stie foarte bine pentru ca mereu a ascultat canonul
Sfintei Treimi unde fapturile suntnumite “oglinzi ale frumusetii Tale, Treime”,
Deci noi suntem oglindirea Sfintei Treimi o data prin faptul ca existdm si avem
nemurirea si apoi prin asemanare, care este oglindirea in lumina divina prin
virtuti. Virtutile sunt intiparirea in noi a harului dumnezeesc. Mai mult, si aici
este frumusetea de gandire a Sfantului Maxim Marturisitorul: “Virtutile sunt
formele umane ale atributelor dumnezeesti. Adica iubirea dumnezeeasca se
intipareste si in noi. Credinta noastra e intiparirea credintei lui Dumnezeu.
Doamne, ar zice cineva, pai cum, are si Dumnezeucredinta? Are iubitilor. Are.

[ata, 1n seara aceasta incep deniile si se va citi in Evanghelie parabola cu
smochinul neroditor. Mantuitorul, in ziua de Florii, seara, intorcandu-se spre
Betania, a intampinat un smochin si flamanzind a cautat rod in smochin dar n-
a gasit. Zice Sfanta Scripturd ci nu era vremea roadelor. Si a zis lisus: “In veci
s3 nu mai fie rod in tine”. In veci. Si a doua zi cand s-au intors la [erusalim
ucenicii au privit la smochin. Petru a zis: “Invitatorule, smochinul pe care I-ai
blestemat s-a uscat pana la radacina. Si lisus a spus atunci:(si va rog cu inga-
duinta si cu smerenie, cand veti citi acasa in Noul Testament, la Sf.Evanghelie
dupd Marcu, la cap.XI, 22, va rugam sa cititi asa cum va spunem noi dupa
original, pentru ca asa-i corect) “Aveti credinta lui Dumnezeu”. Si textul grecesc
si cel latinesc asa spun. Textul de la 1648 al lui Simion Stefan si Biblia de la
Bucuresti de la 1688 tot asa spun: “Aveti credinta lui Dumnezeu”. Care este
talcul precis? Se gaseste numai in Evanghelia lui Marcu care si-a scris
Evanghelia dupa cuvantul Sf.Apostol Petru, fiind ucenicul acestuia.

Deci cuvantul acestaeste al Sfantului Apostol Petru.Atatde mult I-a patruns
cuvantul Mantuitorului “Aveti credinta lui Dumnezeu” incat l-a pastrat cu
sfintenie, l-a propovaduit si il avem in Sfanta Evanghelie pana in ziua de azi.
Va spuneam, dupa dumnezeescul Maxim, ca virtutile noastre sunt intipariri
ale atributelor dumnezeesti, deci in noi este si credinta Lui. Dar ce inseamna
credinta Lui? Vedeti cat de adanc a fost patruns Sfantul Apostol Petru de acest
cuvant dumnezeesc incat in ziua Cincizecimii tot el va rosti in locul celorlalti
apostoli cuvantul lui Dumnezeu. Atunci, asa cum Sfanta Scriptura ne spune,
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in ziua aceea, adica a Cincizecimii, erau toti impreuna in acelasi loc, si din cer,
fara de veste, cdci asa lucreaza harul lui Dumnezeu, vine din iubire si vine fara
de veste, s-a facut ca un vuiet de vant ce vine repede si au fost impartite limbi
cade foc. Ca de foc, focul fiind un simbol. Deci nu limbi de foc ci ca de foc si
vuiet cade vant, sinude vant. Asa si la lordan. Duhul Sfants-a pogorat asupra
Mantuitorului ca un porumbel. Toate sunt daruite de Dumnezeu in chip de
simbol ca sa intelegem din taina cea mai presus de fire. La Cincizecime apostolii
vorbeau in limbile tuturor celor de fata care ii acuzau ca sunt plini de must.
Atunci s-a ridicat Petru si a zis: ,,Barbati frati, ascultati! Acestia nu sunt plini
de must cum vi se pare voua. E abia al treilea ceas din zi. Aceasta este ce s-a
spus prin proorocul loil: iar in zilele din urma, zice Domnul, voi turna din
Duhul Meu peste tot trupul si fiii vostri si fiicele voastre vor prooroci. Si tot
cel ce va chema numele Domnului se va mantui, (...si adaugam aici cuvantul
“Credinta lui Dumnezeu”). Barbati israeliti, ascultati cuvintele acestea: Pe lisus
Nazarineanul, barbat adeverit intre voi de Dumnezeu prin putere, prin minuni
si prin semnele pe care le-a facut prin El Dumnezeu in mijlocul vostru, precum
si voi stiti, pe Acesta, fiind datdupa sfatul cel randuit dupa stiinta lui Dumnezeu,
voi L-ati luat si pironindu-L prin mainile celor fara de lege, L-ati omorat. Pe
care Dumnezeu L-a inviat dezlegand legaturile mortii pentru ca nu era cu putinta
ca El si fie tinut de ea”. Aici intelegem credinta lui Dumnezeu. Cum spusese
Moise in cartea Deuteronom XXII,4: ,,Credincios este Dumnezeu si isi tine
fagaduintele Lui,” si iatd cum Dumnezeu isi tine credinta pentru ca pe Fiul
Sau L-a daruit noua. Ganditi-va ce adevar dumnezeesc: Tatdl L-a trimis pe
Fiul, in Duhul Sfant, pentru ca sa ne fie nouad lumina, asa cum spunea dreptul
Simeon, “lumina spre descoperirea neamurilor” si noi oamenii L-am rastignit.
Dumnezeu a ramas credincios chiar si Fiului sau pe care L-a inviat. Ramai
cutremurat in fata acestor adevaruri dumnezeesti pentru ca in aceasta e viitorul,
este existenta noastra. Sensul existentei noastre nu este moartea, ci viata.
Niciodata moartea nu va birui caci Dumnezeu a biruit moartea. Moartea a
descoperit-o demonul si omul in pacat. Moartea nu e de la Dumnezeu, e rodul
pacatului. De la Dumnezeu sunt virtutile care sunt oglindirea atributelor
dumnezeesti. Sfantul Maxim Marturisitorul spune tocmai de aceea ca virtutile
sunt mai batrane decat noi, mai batrane decat timpul. Pai ce, a fost vreo vreme
in care sa nu fi fost iubire, in care sd nu fi fost credinciosie dumnezeeasca? Ele
sunt vesnice pentru ca se impartasesc din vesnicia lui Dumnezeu. Doamne, ce
frumusete! Si atunci, Intelegi ca te impartasesti din Dumnezeu, caci in virtuti
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simti prezenta lui Dumnezeu. In iubire e Dumnezeu. Eu triiesc in Dumnezeu
si simt prezenta vie a lui Dumnezeu in mine si credinta mea in El e credinta
Lui in mine, e credinciosia lui in mine.

Asa a primit Adam, iubitilor, lumina divina, suflarea divina de viata pentru
care a zis patriarhul Calist: acest dar al lui Dumnezeu, Duh al lui Dumnezeu,
s-a facut in el suflet al sufletului nostru. Harul necreat in sufletul nostru creat.
Harul necreat este prezenta realitdtii de dincolo de lume. Lumina divina a
ramas la toate neamurile. Focul acela sacru purtat de vestale era tot un ecou al
luminii dumnezeesti. Artistul care face o icoana se roaga primind acea lumina
divina. Imnul dumnezeesc “Cu noi este Dumnezeu” cantat aici de copiii nostri
e din lumina divina. Cuvintele profetilor, cuvintele sfintilor apostoli, ale sfintilor
parinti sunt luminate de Duhul Sfant, si aceasta lumina divina a stralucit in
Adam si de la Adam a stralucit si in Eva. Cei doi in unirea lor divina. Cum se
aduna doi, barbat si femeie ca sa fie dupa chipul lui Dumnezeu? Nimic nu e
intamplator. Totul e proniator in lume. Totul e dupa taina purtarii de grija a lui
Dumnezeu.

Fiecare este unic. Eu cand vad tineri, elevi, studenti ma minunez si le strig:
fiecare din voi este un dar unic al lui Dumnezeu. Cu fiecare dintre noi se
minuneaza Dumnezeu zidindu-ne ca pe ceva unic. Asa si in ochii nostri sa
sclipeasca uimirea ca celalalt este un tip unic, un dar unic al lui Dumnezeu.
Deci fiecare asa suntem veniti pe lume, ca o chemare si un dar. O chemare de
la nefiinta la fiinta si un dar pe care trebuie sa-1 rodim. Acesta este cel dintai
sentiment pe care trebuie sa-1 aibe cei doi atunci cand se intalnesc. Sa cerceteze
darul din ei si sa vada daca sunt facuti unul pentru celalalt, sa vada masura in
care ei pot sd rodeascd intr-o comuniune sacra, pentru ca zice Mantuitorul:
dupad roade va veti cunoaste, dupa darul creator. Acesta este cuvantul cel mai
adanc dupa care cunosti binele si raul. Noi stim ca bine e tot ceea ce creaza, da
viata. Rau e tot ceea ce e lipsit de sens creator. E desertaciune. Mantuitorul
spune ca vom da socoteala de orice cuvant desert pe care l-am rostit.

La Viena au fost trei scoli de psihiatrie. Scoala lui Freud punea accentul pe
placere. Scoala lui Adler punea accentul pe vointa de putere iar scoala lui
Victor Trankel pe logoterapie, adica pe sensul existentei. El spunea ca nu
frustrarile sexuale ne nevrozeaza pe noi. Daca aceasta erateza lui Freud, Adler
spunea cd ne nevrozeaza complexul de inferioritate. Dar nu aceasta ne
nevrozeaza ci vidul spiritual, lipsa de sens a existentei, adica lipsa de sens
creator, ziditor si tot Trankel spunea cd omul cauta ceva careestealtceva decat
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el, adicd lumina necreatd. Numai aceasta este altceva decat mine pentru ca
toate cele create sunt asemenea mie. Ce ai tu ceva deosebit? Pai, ce a spus Sf.
Atanasie cel Mare lui Arie si celorlalti? Daca lisus Hristos e o creatura El nu
ma poate mantui. Numai daca e Fiul lui Dumnezeu ma poate mantui. Sau cum
spunea, tot la fel, un filozof din veacul trecut care, citind in Noul Testament a
zis: Spune Tu lisuse, daca tu esti om ca toti oamenii, atunci ce ai Tu si sd nu
stiu si eu, ce ai Tu mai mult ca mine? Dar nu, Tu esti Dumnezeu, tu esti dincolo
de lume. Necreatul poate sa-mi daruiasca mie ceea ce nu am eu. Si asa zice
Trankel: Omul cauta ceva ce este altceva decat el, cautd pe cineva pe care sa-
| poata iubi. Nu exista nimeni dintre oameni care sa poata fi iubit cu o iubire
vesnica. Asa a zis proorocul: Cu o iubire vesnica te-am iubit pe tine Fecioara a
lui Israel. Vedeti? Atunci intelegem sa nu ne lipsim de lumina divina a Mirelui
si cu El biruim ispitele si momelele care vin din jur ca sa ne stricam chipul
luminos si sa nu ne implinim chemarea sfanta a sfintei familii.

Aici se intdlnesc cei doi si ei trebuie sa se cunoasca. Prin rugaciune, prin
comunicarea ta smeritd cu Dumnezeu, cunosti daca tdnarul sau tanara este
pentru tine, cdci iti aratd Dumnezeu. Prin cunostinta lui Dumnezeu eu il cunosc
pe semenul meu in lumina rugaciunii. Si vine vremea atunci a logodirii. Multi
tineri din vremea de azi, si aici e 0 mare si negraita durere, se cunosc si traiesc,
trdiesc paganeste. Ei vin la preot si nu pot fi impartasiti pentru ca traiesc in
desfranare, si le spunem: macar din clipa aceasta infranati-va. Logodna nu
este suficientd pentru unire; ea este numai pentru ca sa va cunoasteti unul pe
altul nu ca sa traiti unul cu altul. Numai dupa cununie putem sa mergem mai
departe, asa cum spune Scriptura: “Si a cunoscut Adam pe Eva si au avut fii”.
Altfel, atatea familii si atatea vieti ajung in paragina. Doamne, Doamne,
Doamne!

Cat de frumos graieste invatatura Sfintei Biserici cand se aseaza tanarul si
tanara la slujba. Tanarul e pus in partea dreapta iar tdnara e asezata, nu in
stanga, ci la inima logodnicului pentru ca e luatd din coasta lui. De aceea zice
preotul: Binecuvinteaza Doamne logodna aceasta. Uneste-i Doamne cu unirea
cea de la Tine ca tu din inceput ai zidit pe om barbat si femeie spre ajutor si
dainuirea neamului omenesc. Si mai putem adauga noi: spre ferirea de
desfranare. Si apoi vine marturia aceea a inelului: «Prin inel s-a dat lui losif
stapanire in Egipt, prininel s-a preamarit Daniel in tara Babilonului, prin inel
s-a dovedit adevarul Tamarei, prin inel Parintele cel ceresc s-a indurat de fiul
risipitor cand a zis: dati inel in dreapta lui si junghiind vitelul cel gras mancand
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sd ne veselimy. Inelul este semnul iubirii. Si legatura jertfei.

Fratilor! Legatura sacra de comuniune intre Dumnezeu si faptura Lui este
de jertfa. Repet: de jertfa nu de moarte. Noi confundam jertfa cu moartea. E o
greseald. Jertfa este taina a iubirii divine, moartea este plata pacatului. Jertfa
este da, acceptare, moartea este nu, negare. Jertfa e libera, moartea e silnica.
Jertfa este profetica. In Hristos jertfa profeteste invierea. Moartea profeteste
groapa. Starea originara a omului in fata lui Dumnezeu a fost o stare de jertfa.
Cand citim din Sfanta Evanghelie de la loan: «La inceput era cuvantul si
Cuvantul era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul”, intelegem faptul ca
Cuvantul era fata in fatd cu Dumnezeu. Asta e starea originara a lui Dumnezeu
Cuvantul, care e modelul nostru, ori a fi fata in fatd cu Dumnezeu inseamna a
te impartasi din El, a fi in stare de ofranda, de daruire, de deschidere. Aceasta
a fost starea originara a lui Adam in fata lui Dumnezeu. Pacatul a schimbat
sensul gravitatiei din jurul lui Dumnezeu in jurul meu. Sarmanul de mine! Si
astaa creat moartea. Asa a aparut moartea. Hristos pe cruce transforma moartea
in jertfa care duce la inviere.

Starea viitorilor soti in logodna este de ofranda, ofranda iubirii. Fiecare e
un dar al lui Dumnezeu pentru celalalt, un dar mare pentru ca nu ar fi posibila
atractia fara aceasta unicitate.

Inelul pe care il primeste mirele si mireasa are sensul de legatura neintrerupta
a iubirii. Forma inelului, fara inceput si fara sfarsit, ne dezvaluie simbolul
infinitatii. Cum al infinitatii? Iata cum. Daca eu scot un ban si il dau cuiva
banul la mine se scade si se aduna la celalalt. Sau orice i-as da material. Dar
cand daruiesc iubirea, aceasta scade? Nu, ea creste, fratilor. Sau cuvantul. lata,
eu de un ceas va dau cuvant. Scade cuvantul meu cand il dau? Din mila lui
Dumnezeu dacad as mai vorbi cateva ceasuri si nu scade. Nu scade pentru ca
este de la Dumnezeu Cuvantul. Si asa dupa cum cuvantul nu scade pentru ca
este de la Dumnezeu Cuvantul nici dragostea nu scade pentru ca e de la Duhul
Sfant. Pe Dumnezeu il simti in virtuti pentru ca virtutea are tiparit in ea ceva
dumnezeesc, pentru cd Dumnezcu e prezent in iubirea Lui, in Cuvantul Lui.
De aceea le spun tinerilor: daruiti-va acest dar mare, iubirea, cdci cu cat o
daruiti ea creste si nu scade. De ce voi faceti sa scada iubirea? De ce voi vreti
sd ajungeti la un fel de vechitura unul pentru celalalt? Pentru ce nu va impartasiti
iubirea din iubirea divina care e vesnica? Invitati aceasta. Aici e taina.

Mai departe dupa ce este primitd logodna urmeaza taina Cununiei. O,
iubitilor, mai invatati ceva. Cand cununia urmeaza imediat dupa logodna veti
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avea rod. Nu uitati in veci, in veci nu uitati. [ubirea e temelia sfanta a vietii,
celei noi. Daca vreti sa invatati cum se naste un prunc sanatos trebuie sa stiti
ca se naste din viata curata si din iubire. Nu-i puteti da alt dar mai minunat
decat lumina divind a vietii curate si iubirea. Asa odraslit, in aceasta taina
sfanta a iubirii pe care iata, acum, in Taina Cununiei, o auzim talmacindu-se
inca mai adanc, plecand de la inel.

Siincepe taina cu «Binecuvantata este imparatia». Familia prin nuntd devine
o oglindire a imparatiei lui Dumnezeu. Sfantul Grigorie Palama spune ca toate
le-a zidit Dumnezeu pentru om si imparatia a facut-o mai inainte cum citim la
Duminica Judecitii: «Veniti, binecuvantatii Tatalui Meu de mosteniti imparatia
Mea care v-a fost pregatitd voua de la inceput”. Deci s-a pregatit intdi imparatia
in care omul sa fie rasadit prin lumina si iubirea divina pentru ca acestea intai
de toate sunt legamantul lui Dumnezeu. De aceea incepe Taina Cununici cu
«Binecuvantata este imparatia».

Urmeaza ectenia prin care se binecuvinteaza tinerii si rugdciunea:
«Binecuvantat esti Doamne Dumnezeul nostru, Sfintitorul nuntii celei tainice
si preacurate, Ziditorul a toata faptura vazutd si nevazutd. Cel ce pazesti
asezamantul Tau si mila Ta o dai tuturor celor ce te iubesc pe Tine si pazesc
poruncile Tale, Cel ce ai zidit pe om ca pe un imparat peste celelalte fapturi si
ai zis ca nu este bine sa fie omul singur pe pamant; sa-i facem lui ajutor, si
luand una din coastele lui ai zidit femeia pe care vazand-o Adam a zis: iata,
acum, os din oasele mele si trup din trupul meu. Aceasta se va numi femeie
caci din barbatul sau s-a luat ea; pentru aceasta va lasa omul pe mama sa si pe
tatal sdu si se va uni cu femeia sa si vor fiamandoi un trup; si pe care Dumnezeu
i-a unit omul sd nu-i desparta.» Apoi preotul se roaga sa-i binecuvanteze pe
dansii precum i-a binecuvantat pe patriarhii Vechiului Testament si sa-i pazeasca
precum a pazit pe Noe in corabie, pe Iona in pantecele chitului si pe cei trei
tineri trimitandu-le lor roud din cer. Ce inseamna aceasta? Cand se aprind
patimile si mania sa-si aduca aminte totdeauna tinerii cum cei trei tineri din
cuptor au fost feriti de flacari prin roua cereasca. Asa sd se fereasca ei de
flacarile patimilor si stricaciunii si ispitei din afara. Sa vina si la ei bucuria pe
care a avut-o fericita Elena cand a aflat cinstita Cruce, pentru ca bucuria
inseamna si cruce. Crucea iubirii, rastignirea patimii. Fiindca Hristos s-a facut
pdacat pentru noi. Spune Sf.Pavel si Sf.Maxim Marturisitorul ca Hristos a luat
din pacatnu placerea ci durerea. Pentru ca pacatul intrd prin placere dar sfarseste
in durere. Si lisus a luat durerea, a luat crucea. De aceea la cununie e pomenita
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aceasta descoperire a Sfintei Cruci de catre Sf.Elena. Si adu-ti aminte Doamne
de ei precum Ti-ai adus aminte de Enoh, de Sem si de Ilie si de Sfintii 40 de
mucenici. De llie, care este monahul Vechiului Testament. E si stapanire de
sine, e infranare in familie, ca un fel de monahism. Dupa accasta rugaciune
preotul va impreuna mainile mirilor zicand «Trimite mana Ta din Sfantul Tau
locas si uneste pe robul Tau lonel cu roaba Ta Florica pentru ca de catre Tine
se insoteste barbatul cu femeia». Urmeaza cununia propriu-zisa cand mirii
primesc coroanele ca imparatii si ca sfintii. Si dupa aceasta incununare:
«Doamne Dumnezeul nostru cu marire si cu cinste incununeaza-i pe dansii»,
se citeste Apostolul cand auzi: «Taina aceasta mare este iareu zic in Hristos si
in Bisericda». Biserica e mireasa lui Hristos si familia este mica biserica. Dupa
cum Hristos S-a jertfit, si pururea este in jertfa, si jertfit si inviat, asa trebuic sa
fie mirele, In casa lui, in stare de jertfa si mireasa la fel. Ori de cate ori apar
ispite grele solutia este Crucea lui Hristos. Nu trebuie apelat imediat la divort,
cand sunt probleme, ci raul trebuie rastignit. Noi, preotii, intelegem problemele,
nu suntem straini de lumea aceasta. Noi insine suntem familisti, avem experienta
vietii. Mantuitorul. spune clar: «Cine vrea sa se mantuiasca, sd-si ia crucea si
sa-Mi urmeze Mie». Deci crucea s-o pui pe spatele tau nu pe spatele celuilalt.
Daca poti s-o ici de pe spatele celuilalt si s-o0 pui pe spatele tdu. Asta ¢ taina
Crucii.

Cand a savarsit Mantuitorul prima minune, desi nu-i sosise ceasul, in Cana
Galilei, o ascultda pe mama Sa si preface apa in vin care a fost mai bun decat
vinul baut pana atunci, asa cum recunoaste nasul. In camin iubirea creste cu
adevarat. La inceput intre cei doi, iubirea poate sa fic mai mult la masura
trupeasca. Cu timpul cei doi devin trup si suflet iar in final o inima si un suflet.

Se spiritualizeaza iubirea. Siin camin se poate sdvarsi taina aceasta a unui
fel de pustie in lume, o induhovnicire pana la sfintenie. De aceea Sf.Andrei
Criteanul talcuind prefacerea apei in vin la nunta din Cana Galilei zice: «L.a
Cana apa in vin prefacand Hristos ti-a aratat tie ca si tusa te schimbi, o, suflete».

Urmeaza dupa accea dansul sfant ,.Isaie dantuieste” si incununati cei doi,
cu preotul in frunte si luminati de lumina divina, calca sub picioarele lor toti
demonii. latd, in dansul acesta sfant, calcam in picioare toti dracii. Cand vor
incerca sa scoata capetele in timpul anilor adu-ti aminte ca la cununie i-ai
zdrobit si odatd cu ei toti nervii, toate supararile, toate iubirile patimilor ca
intre noi sa ramana numai dragostea si comuniunea.

Taina se incheie cu acel legamant: «lata fiilor duhovnicesti. prin punerea
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mainilor pe Sfanta Evanghelie si pe Sfanta Cruce, a-ti savarsit juramant inaintea
Sfantului Altar ca veti pazi legatura dragostei si a unirii intre voi pana la
mormant, curatd, neintrerupta, dreapta si cinstitd si ca nu va veti abate de la
datoriile voastre nici unul nici altul, urmand ce este placut lui Dumnezeu si
oamenilor™.

Mai trebuie spus un lucru. Incepe cununia, incepe o noua viata. Cei doi
sunt randuiti de Bunul Dumnezeu spre ajutor reciproc si spre dainuirea neamului
omenesc. Sfantul loan Gura de Aur spune: familia e familie cand sunt copii
rasaditi. [ubitilor, o spun cu cutremur. Piatra de temelie este rodirea. E un loc
in Scriptura cu un inteles atat de rascolitor (Tobit, cap.VIII) in care se descrie
casatoria lui Tobie cu Sara si rugaciunea lor. «Si dupa ce au sfarsit cina, au
condus pe Tobie la Sara, in camera. lar acesta, mergand, si-a adus aminte de
cuvintele lui Rafael si aluatcatuiasi a pus inima si ficatul pestelui si a afumat.
Si simtind demonul mirosul acesta, a fugit in partile se sus ale Egiptului, si
ingerul I-a legat. lar cdnd au ramas numai amandoi in camera, Tobie s-a sculat
din pat si a zis: «Scoald, soro, sa ne rugam ca sa ne miluiascd Domnul'». Si a
inceput Tobie a zice: «Binecuvantat esti Tu, Dumnezeul parintilor nostri, si
binecuvantat este numele Tau cel sfant si slavit intru toti vecii! Sa Te
binecuvinteze pe Tine cerurile si toate fapturile Tale! Tu ai facut pe Adam si Tu
ai facut pe Eva, femeia lui, pentru a-i fi ajutor si sprijin, si din ei s-a nascut
neamul omenesc. Tu ai zis: «Nu este bine sa fie omul singur; sa-i facem un
ajutor asemenea lui». Si acum Doamne, nu placerea o caut, luand pe sora mea,
ci fac cu inima curata. Binevoieste deci a avea mila de ea si de mine si a ne
duce impreuna pana la batranete!». Si a zis si ea cu el: «Amin!». Apoi au
adormit amandoi linistiti in noaptea aceea. Aceasta a fost prima lor seara
impreuna. Am gasit acest cuvant de o temelie negrdita intr-o asemenea
atmosferd in care a fost odraslit Sf. loan Botezatorul si Maica Domnului si
Sf.Nicolae. Asa se vor naste copii sanatosi, luminati de Dumnezeu. Si apoi
rogu-va ca acele noua luni sa fie atat de sfinte pentru mama care poarta darul
cel nou! Un om e mai mult decat orice opera din lume pentru ca el creaza
opere. In familie si fie o atmosfera de pace, de dragoste, de primire a lucruri-
lor sfinte caci toate se intiparesc in copil. In atatia copii se intiparesc nelinisti,
tulburari, stari de psihoza care vin de la unele imaginide violenta, de crima, de
chin, din familie si din mass-media. Pe toate le transmitem. Ce simte, ce traieste
mama in timpul celor noua luni transmite copilului. Ne aducem aminte cand a
intrat Maica Domnului in casa Elisabetei si a salutat-o si a zis Elisabeta:
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binecuvantata esti tu intre femei, de unde mie aceasta sa vina la mine Maica
Domnului meu; caci iatad cum a ajuns glasul salutdrii tale in urechile mele a
saltat pruncul de bucurie intru mine. Auziti? A saltat pruncul cu bucurie in ea.
Dar cum a saltat? Gandind la viata pe care o daruieste Dumnezeu. Aici e taina
jertfei, cum nicaieri nu este in lume, in viata pe care o daruieste mama pruncului.
Aici nu e poezie. E frumoasd si poezia. Nu e figura de stil. E viul cel mai
adevarat al vietii. Sunt multe tiri sdrace in care sarmanele mame sunt nehranite
dar pruncii nu sufera pentru ca toata viata si puterea mamei sunt indreptate
spre ei, proniator, catre noua viata. Sa simti taina aceasta a jertfei!

Deci luati aminte si intrebati pe duhovnic si despre taina cealaltd, cum in
camin se poate trdi in infranare sfanta, fara sa pacatuiesti. Un lucru il spun cu
sfintenie: sa nu patrunda cutitul in trupul tdu. Sa nu faci din trupul tdu mormant.
Mormant sa nu faci. Familia sfanta, o, Doamne, atat de mult ne doare ca se
destramd. Ea e temelia vie a Bisericii si a neamului. Familia - oglindire a
familiei dumnezeiesti, mica biserica, cum o numeste Sf.loan Gura de Aur,
aluatul sfant care dospeste toata framantatura. Fiecare familie crestin ortodoxa
sa fie un aluat, un model de familie sfanta. Nu raul ci binele trebuie sa fie
contagios. Sa insdndtosim si pe calea aceasta viata neamului nostru in lumina
divina, in credinta, in adevar si in iubire cu Tatal, cu Fiul si cu Duhul Sfant,
Treimea cea de o fiinta si nedespartita.

Asa sa ne ajute Dumnezeu. Amin!

Pr.Dr. Galeriu Constantin
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EXPUNERE SUCCINTA A ANTROPOLOGIEI
PATRISTICE DIN PRIMELE TREI SECOLE

1. invititura despre suflet si trup in Sfanta Scripturi

Sfanta Scriptura inteleasa ca izvor scris al Revelatiei divine, cuprinde
adevarurile esentiale despre ceea ce trebuie sa stie omul despre Dumnezeu,
creatie si despre sine.

Pozitia exceptionala a omului in cadrul creatiei, structura fiintei sale, scopul
sau final in planul si vointa lui Dumnezeu, comuniunea cu Creatorul sdu si cu
semenii in calitatea sa de “chip” al Lui (Fac. I, 26) se gasesc expuse in Sfanta
Scriptura. in Sfanta Scriptura caut primii crestini raspunsul la intrebarea: “Ce
este omul?” si tot din Sfanta Scripturd il primesc la modul desavarsit.
Antropologia patristica se fundamenteaza deci pe antropologia biblica. Despre
om nu putea sa stie si sa vorbeascd cel mai bine decat Cel care l-a creat. O
simpla antropologie profana', descriptiva, nu-l poate multumi pe un adevarat
ganditor.

Pentru aceasta, inainte de a expune succint invatatura despre suflet si trup
in Sfanta Scriptura a Vechiului Testament, vom aminti pe scurt elementele
Sfundamentale® ale antropologiei biblice.

Acestea sunt:

a). Originea divind si unitatea ontologicd a omenirii.

Potrivit revelatiei biblice, omul este adus 1n fiinta si exista prin “vointa lui
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Dumnezeu (Fac. I, 26) el nefiind nici produsul materiei in evolutie, ca in
cosmologie, nici identic cu fiinta divind ca in mitologie. Prin vointa Sa creatoare,
omul e stabilit intr-o relatie ontologica specifica cu Dumnezeu, de la inceputul
existentei sale. Avand o fire “compusa” din trup muritor si suflet nemuritor,
aduse in existenta in mod simultan si menite sa ramana inseparabile (Fac. II,
7), persoana umana nu se reduce totusi la ele. Fara suflul de viata divina
(nephesh, ebr.) omul nu fiinteaza ca atare (Fac. 11, 19; Ps. CIII, 30).

b). Omul este subiect personal unic, creat dupd “chipul” lui Dumnezeu
in vederea “asemdndrii” (Fac. 1, 26).

Afirmatia biblica se refera la misterul persoanei umane, la caracterul ei de
fiinta ireductibila. “Chipul” reprezinta centrul personal al omului, partea
“naturala” din constitutia sa, insasi constiinta unitatii sale si a relatiei sale cu
Dumnezeu, datorita careia este capabil de a transcende starea de creatura.

¢) Restaurarea efectiva a firii umane si recapitularea umanului este
posibila doar in si prin Hristos.

In acest sens, El este Omul (Rom. V, 15) sau “Fiul Omului” in care si prin
care totalitatea oamenilor este readunata ca intr-un nou principiu. Tinand seama
de caracterul dinamic al firii si de libertatea personald, antropologia ortodoxa
vorbeste de diverse “stari” ale umanuluicare corespund cu schimbarea relatiei
acestuia cu Dumnezeu. Biblia aminteste de starea de dinainte de pacat dar si
de starea de cadere, adica umanul negativ care a pierdut perspectiva
“asemanarii’ sau urcusul spre destinul sau eshatologic, precum si de starea de
restaurare sau de rascumparare in Hristos, starea in care umanitatea “pozitiva”
a fost nu numai innoita ci si preamarita.

Tinand seama de aceste coordonate ale antropologiei ortodoxe, in perspectiva
tratdrii temei propuse, considerdm necesara expunerea succintd a invataturii
despre structura fiintei umane in Sfanta Scriptura, inteleasa ca principal izvor
al Revelatiei divine impreuna cu Sfanta Traditie.

a). Invititura despre suflet si trup in Vechiul Testament
Sufletul.
Sufletul omului provine de la Dumnezeu, caci El “a suflat in fata lui suflare

de viata si s-a facut omul fiinta vie” (Fac. 11, 7). Desi in textul mentionat sec
vorbeste mai intdi de alcatuirea trupului si apoi de crearea sufletului trebuie
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inteles in sensul cd, *“ de cand a inceput sa se formeze trupul omenesc cu o
complexitate biologica maxima, a avut deja in el sufletul insuflat de
Dumnezeu™.

Sufletul este primit de la Dumnezeu, prin suflul dumnezeiesc datator de
viata, odata cu trupul, In timpul zdmislirii, astfel ca fiinta umanaapare in lume
ca unitate psiho-somatica. “De fapt, duhul divin care produce sufletul da si
puterea de a forma trupul. Sufletul are viata ca fiintd, de aceea el nu trebuie sa
fie confundat cu puterea vitald, imanenta, care existd in animale si in toate
creaturile. El este subiectul, suportul personal al acestei energii vitale, avand
viata in sine ca fiintd si pentru el insusi. Sufletul este principiul formator care
individualizeaza firea umana intr-un subiect; de aceea sufletele descendentilor
lui Adam nu sunt continute in sufletul lui Adam. Ca prototip al neamului
omenesc, Adam cuprinde in sine pe toti, dar fiecare isi primeste o existentd
individuala, printr-un suflet nou creat de Dumnezecu pentruel™.

in limba ebraica exista doi termeni care redau cu aproximatie notiunca de
suflet si duh, si anume: nephesh si ruah.

Prin urmare, primul concept fundamental sugerat de termenul “nephesh” si
pe care il intalnim inca in primele pagini ale Sfintei Scripturi este principiul de
viata, ceea ce constituie o fiintd vie. Am vizut ¢i locul clasic pe care se bazeaza
acest continut semantic al lui “‘nephesh” este in Geneza I, 7, unde se face
referire la “*duhul de viata”, insuflat de Dumnezeu omului, care devine fiinta
vie sau suflet viu (nephesh haya). Aici “nephesh” nu este un tertium quid intre
trup si suflet, ci reprezintd rezuitatul unirii fiintiale dintre trupul creat din tarana
si sufletul divin. Acest concept este intarit printr-o alta dezvoltare semantica a
cuvantului nephesh, care a ajuns sa denote in perioada vechi-testamentara orice
fel de dorinta, aspiratie sau impuls vital®.

Continutul ideatic al lui nephesh este intregit prin folosirea altor termeni
vitali pentru intelegerea conceptiei primare iudaice despre suflet si anume ruah
(duh, spirit) si leb (inima). Asociatia existentd dintre acesti termeni - nephesh,
ruah si leb - a determinat pe unii ganditori sa sugereze un trihotomism fiintial
in ceea ce priveste conceptia iudaica despre om. Omul, dupa acestia, ar fi
format din trup, suflet si spirit. O astfel de pozitie nu poate fi sustinuta intrucat
nephesh nu este opus lui ruah, ci pus paralei cu acesta (Isaia XX Vi, 9; lov VI,
1) si este adesea , ca si ruah, centrul activitatilor spirituale, in timp ce la
randul sau ruah poate fi impuls vital ca nephesh (Geneza VI, 17; VII, 15).

Ba mai mult, cei trei termeni nu sunt enumerati in acelasi text si nici nu
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sunt pusiin opozitie. In Psalmul X V1,9, omul, trupul si sufletul sau sunt termeni
echivalenti care denota intreaga persoana umana. Astfel nu se poate vorbi in
Vechiul Testament de trihotomism, omul fiind conceput sintetic, ca un orga-
nism psiho-fizic®.

Cele trei mari functiuni ale sufletului dupa invatatura Vechiului Testament
sunt: ratiunea, vointa libera si sentimentul.

Prin ratiune, inca de la inceput, omul a stiut sa deosebeasca vietuitoarele
pamantului impartindu-le si numindu-le pe diverse categorii si specii constient
fiind ca intre ele nu existd un “ajutor pe potriva lui” (Fac. II, 19-20). Vointa il
ajutd apoi sa opteze in mod liber fie pentru savarsirea binelui, fie pentru ceea
ce este rau, urmand astfel una din cele doua modalitati prin care Dumnezeu ii
ofera exercitarea libertatii: “viatd si moarte... binecuvantare si blestem”(Deut.
XXX, 19). Dumnezeu nu-I sileste, ci doar il sfatuieste spre bine: “Alege viata
ca sa traiesti tu si urmasii tai’ (Ibidem).

Cu privire la sentiment, inainte de cadere, omul era legat de Creatorul sau
prin iubire si incredere. Dupa cadere insa, apare rusinea (Fac. [1I, 7), teama
(Fac.III, 10), apoi tristetea, invidia si ura fata de semeni (Fac. IV, 5). Dar nici
una din aceste stari afective n-au avut taria de a estompa sentimentul de iubire
fata de Dumnezeu, care s-a transformat in suspinul unui dor netarmurit exprimat
atat de frumos in cuvintele Psalmistului: “Doreste si se sfarseste sufletul meu
dupa curtile Domnului; inima mea si trupul meu s-au bucurat de Dumnezeul
cel viu” (Ps. LXXXIII, 2).

O componenta a fiintei umane, cum observam si din textul mentionat este
inima care in conceptia autorilor vechi testamentari, reprezinta marele regula-
tor ce canalizeaza duhul (“ruah”) in asa fel, incat viata omului (“nefes”) sa
decurga normal. Ea este privitd ca izvor al vietii (Pilde IV, 23) si sediu al
duhului, avand uneoriaceleasi functiuni (Ps. 50, 11,18).

Deasemenea este consideratd ca organ al inteligentei si al cunoasterii (Ps.
ClIII, 16-17; Pilde XXIII, 12; Eccl. VII, 28), al cugetarii si interiorizarii (Fac.
VIII, 21; Eccl. I, 16), ca sediu ul atentiei (Iez. XLIV, 5) si ca normativ al
credintei morale (Eccl. XI, 9; Is. LVII, 17).

in limbajul sapiential al Vechiului Testament, starea sufleteasca sau viata
interioara a omului este definita ca o stare a inimii (Intel. Sirah XIII, 30-31)".

Observam din psihologia vechi-testamentara interdependenta functiunilor
sufletului. “Acest caracter de integritate, spune Paul Evdochimov, face ca
intreaga cunoastere in intelesul biblic, sa nu fie nicidecum un exercitiu autonom
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al unei singure facultati a spiritului omenesc, ci participd in intregul lor (evreii
cugetau cu inima) si de aceea cunoasterea este comparatd deseori cu actul
casatoriei ( a lua o femeie in casatorie inseamna inainte de toate “sa o cunosti’).
Acest termen nuptial subliniaza si o interdependentd originard: Dumnezeu
zamisleste pe om intru cunoastere, cunoscandu-l “prin casatorie”, iar omul se
cunoaste pe sine numai cunoscand pe Dumnezeu®.

Sufletul provenind din “suflarea de viata” (Fac. II, 7) a lui Dumnezeu, fiind
inteles in complexitatea functiunilor sale, fireste ca este nemuritor.

Desi autorul cartii 11 Macabei favorizeaza dihotomia trup-suflet, basar-
nephesh, in Cartea Intelepciunii lui Solomon, nephesh-psihi devine entitate
nepieritoare si principiu indestructibil care asigurd nemurirea omului (Intel.
lui Solomon, II, 22 si urm. 111, 1; V, 14; V, 16).

Chiar dacd “antropologia semitica era mai putin apta decat antropologia
greacd (cel putin cea a lui Platon) sa integreze ideea nemuririi sufletului, mai
putindispusa sa admita ca exista in om un element incorporal inaccesibil mortii
fizice”, cum afirma un teolog catolic, e drept citand pe altii, o seammi de texte
din Vechiul Testament demonstreaza contrariul. Pe langa unele texte chiar din
II Macabei (VI1I, 14, VII, 23) ce dubiu mai pot oferi cuvintele: “pulberea sa se
intoarcd in pdmant cum a fost, iar sufletul sa se intoarcd la Dumnezeu, Care I-
adat” (Eccl. XII, 7).

Din cele expuse anterior, am inteles ca la baza conceptiei biblice despre om
sta credinta cd el a fost creat de Dumnezeu din “tardna”, dupa care, acelasi
Dumnezeu Creator a suflat asupra sa “duh de viata” (Gen. II, 7).

Sufletul (“duhul de viata™) si trupul sunt elementele esentiale care stau la
baza conceptiei despre om in Vechiul Testament si in traditia iudaica de mai
tarziu.

[atda de ce in cele ce urmeazd vom face anumite precizdri cu privire la
invatatura vechi-testamentara despre trup.

Trupul.

in Vechiul Testament. trupul nu este pur si simplu un ansamblu ficut din.
carne si oase pe care omul 1l poseda pe timpul existentei sale pamantesti dar de
care se dezbraca prin moarte si pe care il imbraca in ziua invierii. Este interesant
de observat ca in limba ebraica nu exista un cuvant anume pentru trup separat
de suflet. Acest lucru se datoreaza conceptiei iudaice despre persoana umana
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psiho-fizicd ca unitate indestructibila.

Atunci cand se fac referiri la natura fizicd aomului este intrebuintat termenul
“basar” - “carne”, “trup viu” (Geneza I, 23-24) si ca atare simbolizeaza
slabiciunea, caracterul trecator al fiintei umane (Isaia XL, 6).

Acelasi cuvant este folosit si cu semnificatia de “trup” cumar fide exemplu
in Exod XXX, 32; Numeri 8, 7; | Imparati XXI, 27; Il imparati 1V, 34; 6, 30;
lov 1V, 15; Proverbe X1V, 30; Ecclesiast II, 3"'°.

“Farad intemeiereareligioasa la care trupul are indubitabil acces nu s-ar putea
intelege exact sensul a ceea ce se numeste - cu un termen cdruia s-ar cuveni sa-
i inlaturam orice intentie peiorativd - “ritualism iudaic”. Exigentele rituale
intelese ca miscare de adecvare si de participare a sufletului la sfintenia lui
Dumnezeu, sunt de neconceput in afara trupului. De aceea actele cele mai
simple - reprezentand pentru omul modern semnele unei elementare, profane
igiene - devin in iudaism probele ireductibile ale seriozitatii angajamentului
religios al individului; nu este intamplator, asadar, ca rabinii considera ca
spalatul mainilor inainte de masa este unul dintre raspunsurile posibile la
cuvantul lui Dumnezeu: “fiti sfinti’!".

Ritualurile iudaice nu se rezuma asadar la simpla curatenie a trupului.
“Scopul lor primeste intr-adevar curdtenia trupeasca dar prin aceasta curatenie
insul uman este pus intr-o legatura statutara speciala fata de poporul ales si
mai presus de toate fatda de Yahve. Un exemplu elocvent in acest sens este
ritualul circumciderii. Prin savarsirea actului de circumcidere lasand la o parte
aspectul igienic al acestuia, avem in fata noastra un act de marturisire a faptului
ca persoana in cauzd apartine de acuminainte poporului ales, obligdndu-se sa
pastreze legamantul cu Yahve. Astfel indeplinind indatoririle prescrise fata de
trup, printr-o rationalizare a vietii pe baza unor inalte principii morale si a
unor ritualuri de purificare, omul savarseste un act placut lui Dumnezeu si se
apropie din ce in ce mai mult de EI”"2,

Trupul, apartinand lumii materiale, este elementul prin care omul se
deosebeste radical de Dumnezeu,'* dar in pofida materialitatii sale, el este
sediul unor functiuni care depdsesc ceea ce intelegem noi in mod obisnuit prin
cuvantul “carnal”. De exemplu, in Ps. LXXXIII, 2 s. u., “sufletul ... inima ... si
trupul” se sfarsesc si se bucurd de dorul lui Dumnezeu; totasa in Ps. XV, 9:*...
s-a veselit inima... s-a bucurat limba... dar inca si trupul... va saldslui intru
nadejde’™*.

latda cum invatatura despre suflet si trup ne conduce in mod necesar si la
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stabilirea raportului dintre aceste doua componente ale entitatii umane.
Raportul dintre suflet si trup.

in antropologia Vechiului Testament am vazut ca trupul nu este definit prin
distanta care-l separa de suflet ci prin faptul ca el oferd un teritoriu de actiune
pentru viata sufletului.

Pentru a intelege antropologia biblica, “‘trebuie mai intai sa indepartam
dualismul grec clasic sau cartezian modern, in care sufletul si trupul apar ca
doud substante in lupta: “trupul este un mormant pentru suflet” (soma-sema).
Conflictul biblic se situeaza intr-o cu totul alta perspectiva: proiectul
Creatorului, dorintele Luise opun dorintelor creaturii; sfintenia se¢ opune starii
de pacat; firea curata se opune pervertirii.

Trupul, basar, sarx desemneaza ansamblul, complexul: trupul viu. Omul
iese din mainile lui Dumnezeu “suflet viu”, el nu are suflet, el este suflet, el
este trup, este psyché¢, nephesh. Daca dispare sufletul, nu ramane un trup, ci
tarana lumii, “tarana in tarana se intoarce’ .

latd de ce “sufletul se manifesta prin corporal, iar trupul poate influenta in
mod marcant dinamica sufleteasca a persoanei; un aforism rabinic da o
uimitoare importantd grijii fatd de trup, instaland-o intr-o perspectiva
soteriologica: “Puritatea trupului conduce spre puritatea spirituala’™®.

Unitatea dintre suflet si trup este ilustratd indeobste de faimoasa parabola a
ologului si orbului: “Un rege avea o gradina frumoasa in care cresteau smochini
ce dadeau roade timpurii. El a pus doi paznici sa o pazeasca, unul olog si altul
orb. Ologul a zis catre orb: vad cateva smochine minunate, urca-ma pe umerii
tai si vom putea culege smochinele s le mancam. Dupa un oarecare timp a
venit si stapanul si a cerut smochine, dar nu mai erau. Ologul a spus stapanului
sau ca nu poate sa umble iar orbul ca nu poate sa vada. Atunci stapanul a urcat
pe olog pe umerii orbului si i-a judecat impreund. La fel Dumnezeu va duce
sufletul si-1 va face sa salasluiasca in trup (dupa moarte) si va judeca impreuna
atat trupul cét si sufletul”"”.

Conceptia privind unitatea fiintiala dintre trup si suflet, este prezenta si in
gandirea iudaica de mai tarziu in contextul invatdturii privind invierea cea de
apoi (Il Mac. VII, 14, 23) si apoi mantuirea.

Reprezentarea unitara a persoanei umane *“‘are profunde implicatii privind
viata eshatologica. Faptul ca omul este descris ca “o persoani vie” (Geneza I,
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7), o fiinta care traieste si nu e considerat ca suma a doua entitdti, ci unitate
care se exprima pe doua planuri fiintiale, spiritual si paAmantesc, implica ideea
necesitatii participarii intregii persoane umane la viata vesnica. Deci nu numai
partea spirituala va participa, va fipartasa la nemurire, ci si cea trupeasca care,
prin conjugare cu “suflarea divind” primeste si ea de la creare dimensiunea
vietii vesnice”'®.

Invatatura despre suflet si trup in Vechiul Testament isi gaseste in mod
firesc dezvoltarile si precizarile revelationale in Noul Testament pe care le
vom schita in continuare.

b). invititura despre suflet si trup in Noul Testament
Sufletul.

Ideile care fundamenteaza invatatura crestina despre suflet pornesc cum
este si logic, de la invatatura Vechiului Testament. Ele primesc, insd nuantari
mai precise in lumina noii Invataturi propovaduita de Domnul nostru lisus
Hristos si de Sfintii Apostoli.

Sufletul este “nu numai o componenta specifica a fiintei umane (Mt. VI,
26) ci si principiul formator, unitar si dinamic al personalitatii. Sufletul este
“entelehia” trupului, elementul substantial si rational, care da forma individuala
si personala fiintei omenesti, prin care se distinge atat de Dumnezeu cat si de
celelalte creaturi'®.

Termenii neotestamentari care redau in special conceptul de suflet sunt patru
la numar: yuxn, mvelua, Kapdia, TVOR.

Acesti termeni corespund lui nephesh, ruah, leb si neshamah din Vechiul
Testament.

- Wuxn - nephesh - suflet - este considerat ca principiu spiritual al vietii
prezente in om (Gen. IX, 45; Lev. XVII, 11; Deut. XII, 23). In scrierile sinoptice
ale Noului Testament “psyhi” denota subiectul starilor psihice (Mc. X1V, 34).

Sfantul Apostol Pavel foloseste acest termen de foarte putine ori si pentru a
descrie mai mult partea emotiva a constiintei (I Ies. V, 23). In general, Sfantul
Pavel considera notiunea de “psyhi” ca fiind principiul animator al trupului si
baza existentei emotive. Pentru Sfintul Apostol Petru, “psyhi’ reprezinta
intreaga personalitate (I Pt. [, 23; 11, 1).

- veUpa - ruah - suflet. El reprezinta suflarea, respiratia, viata animala,
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dar si principiul ci; principiul intelepciunii si al inteligentei (Ex. XXVIII, 3:
Is. XXIX, 24). Noul Testament foloseste in continuare cu precadere cuvantul
“pneuma’ pentru Duhul lui Dumnezeu (Mc. I, 12). In cateva cazuri, termenul
denota partca psihica a vietii (Mt. V, 3;: XXVI1,41; Mc. 11, 8; VIII, 12; X1V, 38;
Lc. 1. 47 si 80) sau principiul vietii (in. X1X, 30) sau sufletul dupa moarte (I
Pt. 111, 18 si urm., IV, 6).

- Kapdia - leb - cor - inimd. Principiul sentimentelor, al gandirii si al
hotaririlor. Este considerat cu precadere ca izvor al gandurilor si faptelor ce
caracterizeaza fiinta umana.

in Evanghelia dupa Marcu, “kardia” denota personalitatea, viata liuntrica
sau caracterul omului (VII, 21). Totodata, este folosit pentru a exprima viata
emotiva (Lc. XXIV, 32), intelectuala (Mc. II, 26) si volitionala (Mt. V, 28) a
omului.

In Noul Testament “kardia” primeste o nuanta si mai profunda prin aceea
ca omul trebuic judecat mai ales pentru ceea ce iese din insusi izvorul vietii
sale si nu prin faptele sale externe™.

O alta expresie neotestamentara, folositd mai ales de catre Sfantul Apostol
Pavel, este voug - cugetarea. ratiunea, inteligenta, mintea. “Nous” nu are
corespondent in limba ebraicd, desi a fost folosit in Septuaginta, ca traducere
pentru “leb” sau “ruah”. “Nous” reprezinta acea dimensiune a omului care il
ajuta la cunoasterea vointei lui Dumnezeu si sa o urmeze (Rom. 1, 20 si VII,
25). Totodata este un element de legatura intre om si om, caciprin “nous’ ne
intelegem cu semenii nostri (I Tim. Il, 7; [ Cor. X1V, 14-19)*" .

Notiunea de suflet in Noul Testament cuprinde numeroase valente®,
ergonomia lucrarii nu ne permite referinte detaliate, decat cele strict necesare
pentru intelegerea formuldrilor patristice ulterioare. De aceea vom mentiona
doar cateva texte mai semnificative, cu privire la aparentul trihotomism nou-
testamentar.

Dupa cum am inteles. in Noul Testament, partca spirituala a omului este
numita uneori suflet (Yuy1n) alteori spirit, duh (nvetpa) aceste numiri fiind
sinonime, deoarece se referd la aceeasi parte spirituala din om, la sutlet. Astfel,
nu se poate intelege ca omul ar fi compus din trei elemente: trup, suflet si duh.
Si Mantuitorul foloseste pentiu partea spirituala cele doua numiri: suflet si
duh. In Evanghelia dupa loan (X, 15) se spune: “*si-mi pun sufletul (tijv Jruymjv
pov)”. La apropierea patimilor Sale, le zice ucenicilor in gradina Ghetsimani:
“Intristat este sufletul meu () Wuy1} pov) pani la moarte” (Matei XX V1, 38).
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Darin momentul mortii Sale pe cruce a zis: “Parinte, inmainile Tale incredintez
duhul meu (16 mveOpa pov) (Le. XXIII, 46). Sfintii Evanghelisti, relatand
acest moment suprem, se exprima astfel: “lisus, strigand cu glas mare si-a dat
duhul (70 mvevpa) (Mt. XXVI, 50 si loan XIX, 30).

Sfantul Apostol Pavel, dupa ce a inviat pe tanarul Eutihie, a zis celor de
fata: “... sufletul sdau este in el” (Fapte XX, 10). Sfantul Evanghelist Luca
descriind invierea fiicei lui lair, spune: “... S-a intors duhul ei...” (VIII, 55).

in doui locuri din Epistolele pauline sunt amintite numirile de: trup, suflet,
duh. Acestea sunt: Primul, la Epistola catre Evrei: “... si patrunde pana la
despartirea sufletului si duhului”, dintre incheieturi si maduva...” (1V, 12).

Al doilea, la I Tesaloniceni (V, 23): “... si intreg duhul vostru si sufletul
vostru si trupul sa se pazeasca...” .

Daca cuvantul dumnezeiesc nu se poate contrazice pe sine, dacael vorbeste
adesea si lamurit numai de doud “parti” ale omului (cf. I cor. V, 3-5; VI, 20;
VII, 34) cum este cu putinta ca in ambele locuri citate, duhul si sufletul sa fie
considerate in om, ca “parti” deosebite? intelesul este altul. Sufletul si duhul
se deosebesc numai ca doua aspecte sau puteri ale aceleiasi naturi spirituale,
caci zice Apostolul: “Cuvantul lui Dumnezeu patrunde pana la despartirea
sufletului si a duhului, incheieturilor simaduvei”. Dar “incheieturile si maduva”
sunt parti ale unuia si acelasi trup omenesc si nu parti despartite in om. Pe
baza acestui text (Evrei 1V, 12), se poate argumenta ca, in cazul celui de-al
doilea text invocat ca aparent trihotomist (I Tes. V, 23), Sfantul Pavel nu
deosebeste in om sufletul si duhul decét ca doua aspecte ale uneia si aceleiasi
naturi spirituale, primita de la Creator sau cd recunoaste in “duhul”, cea mai
inalta facultate a sufletului. Cativa Parinti si Scriitori bisericesti** credeau ca
Sfantul Pavel prin “duh” a inteles acel har al Sfantului Duh primit de orice
crestin la botez, despre care sfatuia: “... duhul sa nu-Istingeti...” (I Tes. V, 19).
Comentand textul paulin de la I Tes. V, 23, teologul catolic Tomas Spidlik,
preocupat de spiritualitatea ortodoxa, spune: “daca aceasta (trihotomie n. n.)
nu este in mod evident o dihotomie in sensul elenic, ea nu este nici un simplu
pleonasm, fiindca apostolul distinge fenomenele ce tin de duh, de suflet si de
trup. Putem observa ca Sfantul Pavel face din “pneuma” nu un element fizic al
sufletului in maniera filozofilor, ci o comunicare a lui Dumnezeu. In raport cu
aceastd semnificatie a lui “pneuma” se stabileste distinctia dintre omul
“sufletesc” (Yuy1kdc) si omul “duhovnicesc” (mveUpa T1kGE)*. Din context
reiese cd dacd s-a putut vorbi la unii autori patristici de “trihotomie spirituala”
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respectiv: partea intelectuala, irascibild si concupiscenta (to voepdv, 0
Bupikov, 10 €miBupnTikdv) in privinta sufletului, de un trihotomism al
omului nici nu poate fi vorba. Pe moment amintim ca un plus de informatie in
acest sens il vom primi din expunerea ulterioara a cugetdrii patristice.

Dupa cum se poate observa, conceptia neotestamentara despre suflet, este
o continuare a celei vechi-testamentare, cu exceptia cd Noul Testament
accentueazd asupra caracterului dihotomic al omului si, ceea ce este foarte
important, intdreste credinta cd entitatea fiintiald, ce poate fi numita “psyhi”
sau “pneuma’’ supravietuieste dupd moarte. Aceastd entitate, care se continua,
implicd prezenta unui trup adaptat la nevoile eshatologice ale sufletului, asa
cum s-a intdmplat si in cazul Mantuitorului, al carui trup poseda dupa inviere
puteri noi*>.

Trupul.

in Noul Testament, conceptia despre trup primeste o noua dimensiune, ca
rezultat al viziunii crestine despre locul omuluiin univers si starea eshatologica
a acestuia.

in timp ce in Vechiul Testament carnea si trupul sunt desemnate printr-un
singur cuvant (basar), in greaca Noului Testament ele pot fi distinse prin doua
cuvinte: odpg (carne) si respectiv o®pa (trup, corp); distinctie care nu-si
dobandeste valoarea deplind decat prin interpretarea credintei. Spre deosebire
de carnea perisabila (cf. Filip 111, 19) care nu poate mosteni imparatia lui
Dumnezeu (I Cor. XV, 50) trupul trebuie sa invie ca si Domnul (VI, 14); deci
omul trebuie sd sldveasca pe Dumnezeu in trupul sau (VI, 20).

in Noul Testament, Mantuitorul isi compara trupul cu un templu (In. 11, 19-
21). El este supus mortii (Mt. XXVII, 58-59; Mc. XV, 43; Lc. XXIII, 52; In.
XIX, 38) dar inviaza a treia zi (Lc. XXIV, 3, 23: In. XX, 12).

Ideea ca trupul este lacas al sufletului este pastrata si in Noul Testament.
Sfintii Apostoli Petru si Pavel isi compara trupurile cu “un cort pimantesc’ (I
Cor. V, 12,4, 6; 11 Pt. I, 13, 14). Trupul nu traieste decat prin suflet (Fac. 1I,
26). El este denaturat si degradat de pacat, ceea ce supdrd si pe Dumnezeu
(Rom. I, 24; VIII, 10; I Cor. VI, 16; lac. 111, 16).

Viata omului se desfasoara in trup. Atat timp cat omul se afla in trup, el are
viatd pe pamant (cf. 11 Cor. V, 6, 8, 9; Evr. XIII, 3). Fiind purtatorul vietii
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omenesti, trupul este organul de actiune. Sufletul lucreaza prin madularele din
care e compus trupul, madulare care formeaza un tot unitar (cf. Rom. XII, 4; |
Cor. XII, 12-26). In miscarea sa, trupul nu poate fi lasat la voia intamplarii,
deoarece nu se poate impotrivi singur pacatului; sa nu se conformeze voii de
sine, ci lui Dumnezeu.

Daca vom vietui potrivit trupului vom muri, iar dacd “ucidem” cu Duhul
faptele trupului, vom fi vii (cf. Rom. VIII, 13).

Trupul este organul prin care se manifesta conduita noastra morala. Apostolul
neamurilor ne indeamna sa “‘oferim trupurile noastre ca pe o jertfa vie, sfanta
si bineplacuta lui Dumnezeu” (cf. Rom. XII, 1), cici la judecata vom fi judecati
dupa faptele noastre savarsite in trup (Il Cor. V, 10).

Atunci cand va avea loc invierea universald a mortilor, cand vor invia dreptii
si pacatosii (F. A. XXIV, 15) acestia vorinvia cu trupurile lor cu care au trait
pe pamant. Dupa cum lisus Hristos care este prototipul invierii noastre, a inviat
cu acelasi trup cu care a murit, tot asa se va intampla si cu noi, ceilalti. Dar
trupul care va invia nu va mai fi supus stricaciunii. el nu va mai fi nimicit de
boli sau moarte, ci va fipreamarit, asa cum s-a intamplat si cu trupul Domnului
dupa inviere (Filip 111, 21).

Prin inviere, si trupurile noastre vor participa la nemurire (Lc. XX, 26)
deoarece puterea mortii va fi definitiv zdrobita odata cu invierea generala (I
Cor. XV, 26).

Cacidupacumomul vietuieste pe pamant cu trup si suflet, totasa se cuvine
sa fie rasplatit in intreaga sa fiintialitate, adica in trup si suflet®.

In vederea mantuirii, trupul joaca un rol important. Méantuitorul Hristos a
fost rastignit cu trupul pe cruce pentru mantuirea neamului omenesc. “fmpreuné
cu El a fost rastignit si omul nostru pentru ca trupul pacatului sa fie dezbracat
de puterea sa, in asa fel incat sa nu mai fim robi pacatului” (Rom. VI, 6).

Prin eliberare de pacat am fost eliberati si de robia mortii (Rom. VIII, 23),
caci “Daca duhul Celui ce a inviat pe lisus dintre cei morti locuieste in voi,
Cel ce a inviat pe lisus din morti va invia si trupurile voastre muritoare, din
pricina Duhului Sau care locuieste in voi” (Rom. VIII, 11; cf. F. A. 11, 24; 1
Cor. 1V, 14; Efes. I1, 5). Astfel, “trupul starii noastre smerite va fi facut asemenea
trupului slavei sale (Filip 111, 21).

Ca si in cazul notiunii de suflet, in Noul Testament se gasesc numeroase
semnificatii privitoare la notiunea de “trup”?’. Am enumerat pe cele conside-
rate mai tangentiale cu tematica expunerii noastre, axata pe antropologia
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patristica.

Prin urmare, in Noul Testament, trupul este considerat ca parte integranta
sau componenta esentiald a personalititii umane complete. In plinitatea fiintei
sale, omul nu este conceput ca fiintd pur spirituald, ci ca spirit intrupat. In
lumea empirica, trupul isi are dreptul si obligatiile sale. Instinctele sale natu-
rale nu trebuie considerate ca si cum ar fi fost implantate in om pentru a fi
suprimate, ci ca avand un loc bine stabilit in procesul de implinire legitima a
scopului pentru care omul a fost creat. In smerenia sa pamanteasca, trupul este
totusi sacru, caci in perspectiva mantuirii si a vietii vesnice si trupul are locul
sau promis?. Totusi, nu trebuie sa se uite ca trupul sau natura fizica a omului
este partea inferioara a persoanei sale, caci trupul este supus tentatiilor rele si,
prin urmare, are nevoie sa fie supus in permanenta vietii superioare a spiritului,
prin care intra in relatie constienta cu Dumnezeu. Trupul se afla intr-un proces
continuu de sfintire. Opera de sfintire trupeasca a inceput, iar ziua mantuirii
trupesti se afla in viitor®.

Somatologia noutestamentara evidentiaza faptul ca si “trupul exprima
persoana’. El nu este doar un obiect al acestei lumi, ci, fundamental cineva,
manifestarea, limbajul unei persoane. Este suflarea care poarta gandirea, e
inaintarea si popasul care structureaza timpul si spatiul. Este cel prin care sunt
mereu gata sa actionez (nici un savant nu poate explica de ce, daca vreau, pot
sa-mi ridic bratul, sa fac un pas inainte sau inapoi). Este cel prin care ma ofer
privirii celuilalt. El trimite la intreaga existentd a omului. Experienta trupului
ni se dezvaluie ca ceva ce coincide nemijlocit cu prezenta mea. Trupul meu nu
este nici lucruy, nici instrument, ci eu in lume, eu pentru ceilalti’*. Si aceasta
pentru ca se afla intr-o relatie de reciprocitate cu sufletul, cum vom constata in
cele ce urmeaza.

Ra portul dintre suflet si trup.

Trasaturile esentiale ale invataturii neotestamentare despre suflet, dupa cum
am vazut, presupun unitatea fiintiala dintre acesta si trup; aceastd unitate
accentueaza in mod special valoarea persoanei umane, mai ales in perspectiva
destinului ei si faptul ca aceasta valoare se realizeaza in comuniunea teandrica,
constituita ca rezultat al acceptarii lui lisus Hristos ca Logos intrupat, Creator
si Mantuitor.

Am inteles ca sufletul este o esenta creata, vie, intelectuald, care da corpului
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organic si sensibil putere de viata si facultatea de a percepe cele sensibile, atat
cat dureaza firea receptiva pentru aceasta.

Sufletul este o esenta - “ousia’, adica un element ontic independent si nu o
functie sau produs al corpului uman. Aceasta independenta fiintiala a sufletului
fata de trup are urmitoarele implicatii: In primul rand, sufletul are o origine
separata de aceea a trupului. Cu alte cuvinte, substratul originar al sufletului
se deosebeste de cel al trupului. In timp ce trupul provine “din tarana” (materie)
sufletul este creat de Dumnezeu prin “suflare”, este imaterial. in al doilea
rand, sufletul poate exista separat de trup; are o existenta de sine statatoare.
Dar aceastd esentd, care este sufletul, este creatd. Aceasta caracteristica a
sufletului este foarte importanta pentru ca ea delimiteaza ontic sufletul uman.
Mai precis, prin faptul ca este esenta creata, sufletul este viu.

Viata este nota fundamentala ce caracterizeaza sufletul, acesta fiind insusi
izvorul vietii trupesti. Disparitia lui ar insemna disparitia vietii; slabirea lui
inseamna compromiterea facultatilor si functiunilor spirituale ale omului.

De aceea, sufletul mai este in om si esenta intelectuala (noera). Prin aceasta,
sufletul are puterea de a intelege, de a face din om o fiinta superioara fata de
celelalte creaturi. Astfel, omul este unirea fiintiald dintre trup si suflet. El nu
poate fi numai suflet sau numai trup. Chiar atunci cand este definit ca trup, se
intelege ca este un trup insufletit de suflet inteligent.

Intre trup si suflet nu exista numai o legatura fiintiala in sensul ca sufletul
impartaseste cu trupul numai puterea vitala, ci si facultatea de a percepe, gratie
simturilor, lumea inconjuratoare. Perceperea are la baza viata pe care sufletul
o acorda trupului; ea provoaca sau stimuleaza functiunile inteligentei si ale
ratiunii, facand posibila aparitia cunoasterii, a progresului spre desavarsire.

Raportul dintre suflet si trup este organic si variat. Trupul si sufletul au o
origine comund, amandoua de la Dumnezeu: trupul prin parinti, sufletul prin
creare, de laDumnezeu. Aceste parti constitutive ale omului apar si se dezvolta
in dependenta una fata de alta. Unirea sufletului cu trupul se face intr-un mod
tainic si nepatruns de mintea ouleneasca. Sufletul nu reprezinta substratul
necunoscut al unor fenomene, ci entitatea spirituala care exista si este
caracterizata de calitati si activitati proprii, distincte, cum ar fiindividualizarea
unica, libertatea de a actiona liber in mod real, esenta nemateriala. Dezvoltarea
sa in timp, caci el se dezvolta odata cu trupul, face parte din realitatea sa desi
natura sa ultima este indefinita.

Persoana umana in totalitatea sa reprezinta ceva mai mult decat simpla

https://biblioteca-digitala.ro



46 BISERICA ORTODOXA

constiinta de sine. Relatia dintre constiinta de sine cu semenii si cu Dumnezeu
sugereaza ca sufletul este o entitate mult mai mare decat a putut si poate sa
descopere experienta noastra trecuta si prezenta’'.

Relatia sufletului cu trupul in conceptia crestind despre persoana se centreaza
injurul recunoasterii sufletului si trupului ca aspecte esentiale ale naturii umane,
ca puterile trupului apartin si sunt concentrate in viata sufletului. Cu toate
acestea, trupul se poate impotrivi sufletului (Gal. V, 17) si-l poate impiedica in
alegerea celor mai inalte aspiratii ale lui, neexcluzand chiar tendinta catre
Dumnezeu (II Cor. IV, 6). Dar sufletul fara trup nu poate savarsi nici cele bune
nici cele rele (Il Cor. V, 10). De suflet depinde ca acesta sa se faca “rob al
trupului” (Rom. XIII, 14; Gal. 111, 3; V, 13; Efes. II, 3) sau ca trupul sa se faca
conlucratorul ascultator al sufletului (I Cor. IX, 27; Gal V, 24). Dupa cum
sufletul va conlucra cu trupul sdu, acesta din urma “se va pangari’ (Iuda, vers.
8) sau va deveni un templu al lui Dumnezeu (I Cor. III, 16,17) si impreuna se
vor invrednici de preamarirea lui Dumnezeu (I Cor. VI, 20).

Nici cu intreruperea vietii pAmantesti nu se sfarseste pentru totdeauna aceasta
legatura (ouva@era) stransa dintre suflet si trup, caci va veni vremea cand
toate trupurile omenesti, dupa asemanarea trupului inviat al lui Hristos (Filip
III, 21) vor invia intr-o forma proslavita (I Cor. XV, 20, 44) unindu-se cu
sufletele lor spre a primi rasplata vesnica pentru ce au lucrat bine sau rau (II
Cor. V, 10) pe parcursul vietii pamantesti.

O teologhisire mai ordonata, cu privire la invatatura despre suflet si trup o
vom intalni in perioada patristicd, incepand chiar de la Parintii Apostolici,
despre care vom trata in continuare.

2. Conceptia despre om in Scrierile Parintilor Apostolici.

Parintii Apostolici sunt autorii crestini care au cunoscut pe Apostoli sau au
fost discipoli apropiati ai acestora. Acestia “fac legatura intre viata primara
noutestamentara si crestinismul generatiilor urmatoare. Ei dibuiesc cu antenele
spiritului spre adancurile de taina ale invataturii dumnezeiesti, solutionand
problemele care se iveau, mustrand si indemnand pe credinciosi spre o viata
fericita. Operele lor oglindesc viata crestind a vremii lor, astfel cd cercetarea
acestora ne va aduce in fatd parfumul proaspat, racoritor si intdritor al acestei
vieti sfinte”2,

Doctrina Scrierilor Parintilor Apostolici este cu precadere hristologica®,
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eclesiologica** si morala®. Patrunderea “spre adancurile de taind” ale invataturii
lor, unde se observa si grija fata de om si destinul lui nepieritor dezvaluie si un
caracter antropologic. Data fiind apropierea de perioada consemnarii in scris a
cartilor Noului Testament, antropologia Parintilor Apostolici consta de fapt
din preluarea celei biblice. Aceasta apropiere explica si lipsa aprofundarilor
antropologice. Adevarurile credinteicrestine vor fi contestate mai tarziu, cand
ratiuni apologetice vor determina precizarea acestora de catre Parintii Bisericii,
odata cu aparitia diferitelor erezii.

De altfel, Sfanta Scriptura era foarte binecunoscuta deoarece “Barbatii
Apostolici citeaza textele din Sfanta Scriptura numai prin aluzie, neindicand
niciodatd Evanghelia sau Epistola din care le folosesc™?®.

Scrierile Parintilor Apostolici oglindesc preocuparea deosebita pentru trairea
vietii in curadtie, smerenie, ascultare, precum si o dorinta fierbinte pentru
desavarsire. “Calea vietii” fiind de fapt “drumul luminos al virtutii si pe aceasta
cale merg toti cei care implinesc poruncile Domnului: iubirea fata de Dumnezeu,
fata de aproapele, precum si datoriile fata de persoana proprie” traind in curatie
morala, impodobindu-si sufletul cu virtuti”". In chip firesc, desavarsirea dorita
nu putea fi inteleasa decat ca o participare integrala a fiintei umane (trup si
suflet) in acest proces teandric.

Mai intai mentionam Epistola catre Corinteni a Sfantului Clement Romanul
(1 107). Este scrisa intre anii 96-98. Datorita certurilor din Biserica Corintului,
Sfantul Clement se adreseaza acestora cu o seama de indemnuri la pace si
armonie. Se simte dator sa faca aceasta, spunandu-le cu dragoste parinteasca
ca odinioara: “faceati totul fara sa va uitati la fata omului; umblati in poruncile
lui Dumnezeu, supunandu-va conducatorilor vostri si dand cinstea cuvenita
preotilor vostri; celor tineri le dadeati sfatul sa traiasca cumpatat si curat;
femeilor le porunceati sa savarseasca totul cu constiinta nepatata, curata si
sfantd, iubindu-si dupa cuviinta barbatii lor; le invatati sa-si gospodareasca
asa cum se cuvine casa, in buna randuiala a ascultarii, pastrandu-se curate la
suflet si la trup”™.

Deoarece se intdlneste intelegerea omului ca “chip al lui Dumnezeu” inca
din primele scrieri ale Parintilor Apostolici, tema urmarita pe tot parcursul
studiului nostru, consideram necesar sa precizam urmatorul aspect:

Tema ,,chipului” serveste drept ax in jurul caruia se structureaza atat cosmo-
logia cat si antropologia ortodoxa si insasi hristologia”’. Din aceastd uriasa
bogatie dogmatica patristica ne vom limita la a expune numai aspectul
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antropologic si la a vedea cum tema “chipului lui Dumnezeu” in om poate
reprezenta temelia unei antropologii ortodoxe*.

Epistola catre Corinteni aminteste despre crearea omului, referindu-se ex-
plicit la textul Facerii (I, 26, 27) situdndu-l ca o prelungire si o implinire a ceea
ce-l preceda, in contextul creatiei. Sfantul Clement spune: “Peste toate a
plasmuit, cu sfintele Sale maini, pe om, fiinta cea mai aleasa si cea mai mareata,
chip al icoanei Lui. Ca asa a spus Dumnezeu: “Sa facem om dupa chipul si
asemanarea noastra.” Si a faicut Dumnezeu pe om; barbat si femeie i-a facut pe
ei” 4,

Sfantul Clement “potriveste aici cele doua texte: el foloseste din Facere II,
7 termenul “face”, apoi citeaza explicit: Facere I, 26, 27. Nu se observa nici o
urma de exegeza “filoniana” sau de contradictie intre cele doud texte. Cuvintele
lui Clement afirma ca omul asa cum este el, este icoana chipului divin. A fost
facut chiar cu mainile lui Dumnezeu, fara nici un intermediar. Ratiunea
(dianoia), nu este decat o parte dintr-un intreg omogen si necompus; omul
intrupat, sexuat, a carui procreatie continua maretiile operei creatoare” .

Facand o doxologie a pacii, care le lipsea Corintenilor, vorbind despre
bunatatea Creatorului, Sfantul Clement spune: “Sa-L privim cu mintea si sa
ne uitdm cu ochii sufletului la voia Lui cea indelung rabdatoare. Sa ne gandim
cd nu se manie pe nici una din creaturile sale”*. Apreciem cd nu este o intelegere
fortata a textului, faptul ca Sfantul Clement considera “mintea” (nous) ca parte
superioara a sufletului, in care prin curdtia ei, se poate oglindi voia lui
Dumnezeu. Aceasta pentru ca el le spune in alt context: “Sa fie intarita mintea
noastra cu credinta in Dumnezeu. Prin El (prin Hristos), s-au deschis ochii
inimii noastre; prin El, nepriceputa si intunecata noastra minte, infloreste la
lumina Lui, prin El, Stapanul a voit s gustim cunostiinta cea nemuritoare’ **.
latd ca aldturi de “minte” vorbeste si de “ochii inimii”, gasindu-se aici o
anticipare a unui concept de baza in spiritualitatea isihasta de mai tarziu, con-
form cdruia mintea trebuie “coboratd” in inima.

indemnand la buni intelegere intre “cei mari” si “cei mici” din comunitatea
Corintului, Sfantul Clement foloseste analogia armoniei dintre organele
componente trupului omenesc (cf. I Cor. XII, 12), spunand: “Saluam ca pilda
trupul nostru; capul fara picioare nu este nimic, la fel nici picioarele fara cap;
iar cele mai mici madulare ale trupului nostru sunt de neaparata trebuinta si
folositoare intregului trup; dar toate madularele se inteleg si au nevoie de o
unicd supunere pentru bunastarea intregului trup”®.
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Camodel de dragoste intre ei, Corintenii trebuiau sa urmeze dragostea pentru
Hristos, care “si-a dat cu voia lui Dumnezeu sangele Sau pentru noi, trupul
Sau pentru trupul nostru si sufletul Sdu pentru sufletele noastre™®. Nu este
greu de observat din textul de mai sus aspectul soteriologic al antropologiei
clementine, in sensul mantuirii fiintei umane integrale (trup si suflet) prin
Hristos*".

Si in partea finald a Epistolei primim incredintarea ca autorului nu i era
straind prioritatea sufletului fatd de trup, precum si legatura dintre acestea.
Sfantul Clement atribuie si sufletului virtutile care se realizeaza cu concursul
trupului, rugandu-se pentru Corinteni, ca: “Stapanul duhurilor si Domnul a tot
trupul... sa dea oricdrui suflet, care cheama slavitul si sfantul Lui nume, credinta,
frica, pace, rabdare, indelunga rabdare, infranare, curatenie si castitate spre a
bineplacea numelui Lui...”*,

Cu o astfel de intelegere a modului existentei crestine in perioada Sfantului
Clement, intr-adevar “crestinii devin paradisul placerilor spirituale iar viata
crestind epifania nemuririi printre cele muritoare”,

In Omilia numit a doua Epistola catre Corinteni, elementele antropologice
sunt parcd mai vizibile.

Acelorasi Corinteni li se spune: “Deci fratilor, vom dobandi viata vesnica,
daca facem voia Tatalui, daca ne pastram curat trupul si daca pazim poruncile
Domnului... Sa nu spuna cineva dintre voi: Trupul acesta nu va fi judecat, nici
nu inviaza. Cunoasteti dar in ce ati fost mantuiti, in ce ati vazut din nou lu-
mina”. Nu oare in acest trup? Trebuie, dar, sa pastram trupul ca pe un templu al
lui Dumnezeu. Precum ati fost chemati in trup, tot asa in trup veti si veni.
Daca Hristos Domnul, care ne-a mantuit, fiind mai intai Duh, s-a facut trup si
asa ne-a chemat, tot asa si noi in acest trup vom primi rasplata’".

Sfantul Clement a fost intrebat probabil cand va veni imparatia lui
Dumnezeu. Este binecunoscuta tensiunea eshatologica din zorii crestinismului
si epoca Parintilor Apostolici. Expunandu-si punctul de vedere, fireste ancorat
pe Sfanta Scriptura, descoperim: in raspunsul lui si raportul dintre suflet si
trup: “Sa asteptam, dar, in orice ceas, imparatia lui Dumnezeu. Fiind intrebat
Insusi Domnul de cineva, cand va veni imparitia, a spus: “Cand vor fi cele
doua una, cand partea din afara va fi ca cea dinauntru, iar barbatul cu femeia
nu vor fi nici barbat, nici femeie”. “Cele doua sunt una”, cind spunem unii
altora adevarul si cand in douad trupuri locuieste, fara fatarnicie, un singur
suflet. “Partea din afara ca cea dinduntru” inseamna: Sufletul e partea dinauntru,
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iar trupul partea dinafard; dupa cum trupul tau se vede, tot asa sa se vada si
sufletul tau in faptele tale cele bune™'.

Stantul Clement subliniaza rolul sufletului de conducator al trupului si ca
primul nu trebuie sa consimta la ispitele care vin in el, prin simturile trupesti.
Iata cum se exprima autorul nostru: “Daca ne lepadam de placerile acestea
(ale simturilor - n. n.) si daca ne stapanim sufletul nostru si nu-i mai implinim
poftele lui cele rele, vom avea parte de mila lui lisus™2.

Si in finalul acestei Epistole, Sfantul Clement continua sa indemne pe
Corinteni la o viatd duhovniceasca bineplacuta lui Dumnezeu prin cuvinte de
autentica spiritualitate ortodoxa: “Noi, cei neintelepti, sa nu ne simtim jigniti,
nici sa ne suparam, cand cineva ne sfatuieste si ne intoarce de la nedreptate, la
dreptate. Uneori, facem fapte rele fara sa ne damseama din pricina indoielii si
necredintei din inimile noastre. “Mintea ni s-a intunecat” (aluzie la Efes. IV,
18 - n. n.) din pricina poftelor desarte™.

Unul dintre cei mai de seama Parinti Apostolici este Sfantul Ignatie Teoforul
( 107), Episcopul Antiohiei, autor a 7 Epistole.

Epistolele sale sunt scrise in drumul spre martiriu la Roma si contin
indemnuri duhovnicesti din care se poate observa pretuirea fata de suflet, “lucrul
cel nepieritor”, pe care, asemenea tuturor martirilor, era convins ca nu-l pot
ucide persecutorii. Sfantul Ignatie este incredintat cd moartea in Hristos este
nastere spre viata vesnica. De aceea, rugamintea lui catre crestinii din Roma in
Epistola adresata lor este concludenta in acest sens: “Sa vina peste mine foc si
cruce, haite de fiare, taierea carnii, impartirea trupului, risipirea oaselor, strivirea
madularelor, macinatul intregului corp, relele chinuri ale diavolului. Sa vina
toate, numai sa dobandesc pe Hristos! La nimic nu-mi vor folosi desfatarile
lumii, nici imparatiile veacului acestuia... Nasterea mea e aproape. lertati-ma
fratilor! Sa nu ma impiedicati sa traiesc, sa nu voiti sa mor! Nu-l dati lumii pe
cel care voieste sa fie al lui Dumnezeu, nici nu-lamagiti cu materia: Lasati-ma
sd primesc lumina curata' Ajungand acolo, voi fi om!”,

Din fiecare epistola a Sfantului Ignatie transpare o intelegere superioara a
scopului vietii crestine, a constitutiei umane, a modului in care trebuie sa
pretuim trupul si sufletul. Din ratiuni ce privesc iconomia expunerii, le vom
aminti doar foarte pe scurt.

Efesenilor li se adreseaza cu urmatoarele cuvinte: “Sa ne straduim sa imitam
pe Domnul; Cine a fost nedreptatit ca EI? Cine a fost mai lipsit? Cine a fost
mai dispretuit? - Ca sa nu se gaseasca in voi iarba a diavolului, ci sa raméaneti
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trupeste si duhovniceste in lisus Hristos, in toata curdtenia si cumintenia’*.

Crestinilor din Magnezia (langa raul Meandru), le doreste sa fie “tari in
dogmele Domnului si ale apostolilor pentru ca “in toate cate faceti sa sporiti
cu trupul si cu duhul, in credinta si in dragoste, in Fiul si in Tatal si in Duhul,
... supuneti-va episcopului si unii altora, dupa cum lisus Hristos s-a supus
dupa trup Tatalui, iar apostolii lui Hristos si Tatdlui si Duhului, ca sa fie unire
trupeasca si sufleteasca’®.

Tralienilor din Asia le spune: “Va salut din Smirna impreuna cu Bisericile
lui Dumnezeu, care sunt cu mine; ele in toate privintele m-au intarit trupeste si
sufleteste. Varoaga lanturile mele, pe care le port pentru Hristos si va rog si eu
sa dobandesc pe Dumnezeu™’.

Filadelfienilor le marturiseste sitotodataii povatuieste: “Unii au voit sa ma
insele dupa trup; dar duhul nu se inseala, ca este de la Dumnezeu; ca stie de
unde vine si unde merge si pe cele ascunse le vadeste... Duhul mi-a predicat,
graind acestea: Fara de episcop sa nu faceti nimic! Pastrati trupul vostru ca
templu al lui Dumnezeu! Iubiti unirea, fugiti de dezbinari, fiti urmatori ai lui
Hristos, precum este si El al Tatdlui Lui .

Nici Smirnenii nu sunt lipsiti de indemn parintesc: “Imbritisez pe vrednicul
de Dumnezeu episcop, pe preotii cei cu dumnezeiasca cuviintd si pe diaconii
cei impreund cu mine robi, pe fiecare in parte si pe toti indeobste, in numele
lui lisus Hristos, in trupul Lui si in sangele Lui, in patimile Sale si in invierea
Sa, in unitatea trupeasca si sufleteasca a lui Dumnezeu si a voastra. Har, mila,
pace si rabdare in veci”*.

In Epistola catre Policarp, Episcop al Smirnei, Sfantul Ignatie fi recomanda
cu frateasca dragoste: “Te rog in numele harului, cu care esti investit, sa-ti
urmezi calea si sa indemni pe toti sa se mantuie. Apara-ti locul pe care-l ocupi,
cu toata grija trupeasca si sufleteasca. Poarta grija de unire, decat care nimic
nu-i mai bun... De aceea esti si trupesc si duhovnicesc ca sa mangaipe cele ce
ti se arata in fata ta...”®,

in Martiriul Sfantului Policarp, Episcopul Smirnei ( 155-177), mai precis
in emotionanta rugdaciune a acestuia dinaintea mortii sale, intalnim neclintita
credinta a crestinilor in general si a martirilor in special in inviere.

Sfantul Policarp se roaga astfel: ... Te binecuvantez ca m-ai invrednicit de
ziua si ceasul acesta, ca sa iau parte cu ceata mucenicilor la paharul Hristosului
Tau, spre invierea vietii de veci a sufletului si a trupului, in nestricaciunea
Duhului Sfant...”s!,
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Credinta in inviere si in venirea apropiata a Domnului “tinea sufletele
crestinilor intr-o continua veghe si intr-un neostenit indemn de a fi totdeauna
cu “facliile aprinse” spre a intimpina pe mirele Hristos™ .

O alta scriere din perioada analizata este si Pastorul lui Herma (secolul II).
Inainte de a aminti referintele antropologice din aceasti opera trebuie si
precizim urmatorul fapt: In timpul Parintilor Apostolici existau eretici gnostici,
care considerau trupul ca cevarausi, ca atare, distrugerea lui prin satisfacerea
abuziva a instinctelor - era modalitatea indicata de a scapa de el.

Herma se ridica impotriva unei astfel de conceptii eronate, sfatuind:
“Pastreaza trupul acesta curat si nepatat, ca Duhul, care locuieste in el, sa dea
marturie de el si sa fie indreptatit trupul tau. Vezi sa nu se suie la inima ta
gandul cd trupulacestaeste stricacios si sa-l supui vreunei intindciuni. Daca-ti
intinezi trupul, intinezi si Duhul cel Sfant; iar daca intinezi trupul, nu vei trai...
Dar de acum, pazeste-te! lar Domnul fiind mult milostiv, le va vindeca pe
acelea, daca pe viitor nu-ti vei intina nici trupul, nici duhul; cd amandoua sunt
impreuna si nu poate fi intinat unul fara altul. Pastreaza-le doar, curate pe
amandoua si vei trdi in Dumnezeu”®.

Este limpede cd viata trupeasca este in stransa interdependenta cu cea
sufleteasca, avand o acustica reciproca. A purta grija de trup, dar mai ales de
suflet este o porunca de seama a Parintilor Apostolici, deoarece orice fapta a
noastra savarsita in trup are consecinte in vesnicie. “A avea sufletul curat ca o
bisericd a lui Dumnezeu in care sa-L porti pe Hristos, iatd marea taina care
intdrea pe crestini ®*,

in scrierea numiti Epistola citre Diognet raportul dintre suflet si trup este
evident. Mai mult, acesta este prezentat intr-o exprimare literara de o rara
frumusete. Analogia dintre crestini si pagani este asemenea celei dintre suflet
si trup.

Vom reda in intregime acest pasaj ce pune inceput dialecticii istorice in
antropologia noua: “Ca sa spun pe scurt, ce este sufletul in trup, aceea sunt
crestinii in lume. Sufletul esteraspanditin toate madularele trupului, iar crestinii
in toate orasele lumii. Sufletul locuieste in trup, dar nu este din trup; crestinii
locuiesc in lume, dar nu sunt din lume. Sufletul nevazut este inchis in trupul
vazut; si crestinii sunt vazuti, pentru ca sunt in lume, dar credinta lor in
Dumnezeu ramane nevazutd. Trupul urdste sufletul si-i poarta razboi, fara sa-
1 fi facut vreun rau, pentru ca-l impiedica sa se dedea placerilor; si lumea
urdste pe crestini, fara sa-ififacut vreunrau, pentru ca se impotrivesc placerilor
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ei. Sufletul iubeste trupul, desi trupul uraste sufletul; sufletul iubeste si
madularele; si crestinii iubesc pe dusmanii lor. Sufletul este inchis in trup, dar
el tine trupul; si crestinii sunt inchisi in lume, ca intr-o inchisoare, dar ei tin
lumea. Sufletul nemuritor locuieste in cort muritor; si crestinii locuiesc
vremelnic in cele stricacioase, dar asteapta in ceruri nestricaciunea. Sufletul
chinuit cu putind mancare si bautura se face mai bun; si crestinii, pedepsiti in
fiecare zi, se inmultesc mai mult. Intr-atat de mare ceati i-a rainduit Dumnezeu,
cd nu le este ingaduit s-o paraseasca’®,

Observam ca aceasta perla a literaturii patristice “descrie viata crestina in
antiteze artistice, in formule spirituale si intr-o atmosfera de entuziasm haric
exceptional®®.

Era firesc sa fie asa devreme ce si autorul Didahiei celor Doisprezece
Apostoli invata aproape la fel, cu privire la modul de a trai si grija pentru
suflet: “Privegheati pentru viata voastra; candelele voastre sa nu se stinga,
coapsele voastre s nu le descingeti, ci fiti gata, cd nu stiti ceasul, in care
Domnul va veni. Adunati-va des, pentru a cauta cele de folos sufletelor voastre.
Ca nu va va fi de folos tot timpul credintei voastre, daca nu veti fi desavarsiti
in timpul cel din urma™®’.

Principiile vietuirii ascetice ale crestinilor din perioada Parintilor Apostolici,
ale grijii deosebite pentru suflet si trup sunt de mare inaltime morala.

“Cat priveste credinta cea mai vie si cea mai sigura pe care o confirma, in
definitiv, acest ascetism primar, morala era intr-adevar, cum ea trebuia sa fie,
incununarea dogmei ', conchide patrologul F. Cayré.

Referintele antropologice oarecum firave ale Parintilor Apostolici au totusi
menirea sa conduca spre elaborarile ulterioare, mai extinse, incepand chiar cu
Apologetii, de a caror conceptie antropologica ne vom ocupa in continuare.

3. Conceptia despre suflet si trup la Apologeti.

Apologetii au fost oameni de cultura ai pdganismului, motiv pentru care
acestia pun Biserica si cultura pdgand intr-un continut complex din care vor
iesi multe lumini si precizari. In schimb “cultura si preocuparile lor se
indeparteaza de mediul iudeo-pagan. De acum ei infrunta publicul cult pentru
a expune si a apara mesajul crestin”®’. Se recunoaste insa faptul ca “filosofia
cu care au fost familiarizati apologetii secolului al doilea a fost platonismul
mijlociu, acel amestec eclectic de idei platoniciene, aristotelice si stoice aflate
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in compilatiile doxografice”™. Era firesc ca in confruntarea dintre doctrina
crestind si cea pagana, “argumentele sa se ia, de cele mai multe ori, dupa
metoda clasica, din panoplia adversarului””'. Mai ales pentru faptul ca
“Invataturile Scripturii 1si au rddacinile in probleme ce provoaca si contesta
filozofia greceasca, dar prin intermediul aceluiasi simbol, filozofia greceasca
a pus la indemana ganditorilor crestini argumente si concepte, pentru a interpreta
acele invataturi intr-o maniera tehnica mai precisa””, crestinandu-se elenismul
si nu invers.

Mai intdi vom prezenta elementele antropologice cuprinse in cateva din
operele Sfantului Iustin Martirul si Filozoful (1 165) conturand conceptia
acestuia despre suflet.

Sfantul Iustin a scris un tratat in aceasta privinta, mentionat de Eusebiu’?,
“Incare el ar fiinfatisat parerile filozofilor greci referitoare la problemasi ar fi
fagaduit sa le combata, prezentand propria sa conceptie intr-o alta lucrare. Din
nefericire, aceste doud opere au disparut complet” 7,

Dupa textele careni s-au pastrat, indeosebi in primele capitole ale Dialogului
cu iudeul Trifon si in lucrarea Despre inviere reiese cd inainte de convertire,
Sfantul lustin, 1n privinta sufletului, impartasea mai mult sau mai putin parerea
platonicilor, pe care a incercat sa-i combata dupa ce s-a crestinat, fara insa a se
debarasa complet de conceptiile acestora’.

In perioada sa precrestina, el socotea sufletul ca divin si nemuritor, darsi ca
parte din Spiritul suveran, fara totusi a inceta sd semene cu “sufletul” animalelor.
Aceasta conceptie de ezitare asupra problemei existentei naturii si eternitatii
sufletului, era specifica lui Platon.

Sfantul Iustin “avea in minte si cea de-a doua idee platonica, expusa in
Timaios, dupacare sufletul a fost creat ca si intreg universul. Deoarece sufletul
a fost creat ca si universul, el nu se poate numi nemuritor prin natura sa, caci
“numai Dumnezeu singur este nemuritor i nepieritor si tocmai pentru aceasta
este Dumnezeu, in vreme ce toate celelalte care vin dupa El sunt nascute si
pieritoare’”®.

Din cauza aceasta, “sufletele vor muri si vor fi pedepsite” (xal
amodviokouolv al Yuyxal kai kKoAdafovtat)spune el in Dialogul cu iudeul
Trifon.”” Dupa parerea lui Platon, expusa in Timaios, sufletul poate deveni
insd nemuritor prin vointa lui Dumnezeu. in perioada crestina a vietii sale,
Stantul [ustin a reluat aceastd idee si a dezvoltat-o, imbogatind-o cu conceptia
crestind. Sufletul poate deveni nemuritor gratie vointei lui Dumnezeu, dar
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nemurirea aceasta este intemeiatd, in conceptia Sfantului lustin, “lafel ca siin
filosofia kantiana a secolului al XVIlI-lea, pe necesitatea unuipostulat de ordin
moral: sufletul va trebui sa primeasca intr-o alta existenta rasplata sau pedeapsa
pentru faptele sale din viata aceasta, fiindca Dumnezeu l-a creat liber, avand
constiinta binelui si raului””.

Desigur acest postulat moral e intemeiat in gandirea Sfantului [ustin pe
cuvintele Domnului Hristos din Sfintele Evanghelii.

Pentru dovedirea liberului arbitru, el aduce numeroase dovezi din Sfanta
Scripturd, la care adauga si faimosul citat din Platon, “Vina e a omului care
alege; Dumnezeu este fara vind” (Aitia €élopévov Oeog dvaitiog) (Re-
publica, X, 617¢)™ .

Inainte de a trece la crestinism, Sfantul Iustin admite conceptia despre
preexistenta sufletului si, in legdtura cu aceasta transmigrarea sufletelor dupa
moarte, in diferite animale, incepand cu omul si coborand, dupa cum sustine
Platon, in Phaidon, Phaidros, Republica si Timaios, chiar pana la animalele
inferioare®’.

Sfantul lustin accentueaza ca sufletul nu are cunostinta de aceasta
preexistentd, dupa cum nu stie nici de existentele succesive care trebuie sa
urmeze preexistentei.

Trecand la crestinism, el a renuntat la aceste idei.

in privinta originii sufletului, se pare ca Sfantul Iustin s-a multumit cu
invatatura exprimata de batranul care l-a convins sd imbratiseze doctrina
crestind, in timpul conversatiei lor, “pe cardrile Vistului” in Cezareea Palestinei.
El se convinge ca “sufletele sunt create odata cu propriile lor trupuri” (LETE
TOV O0lwv CWHATWY QLOELS aLTAG YEYOVEVAL)®'.

Sfantul ustin n-a explicat insa mai amanuntit acest lucru, precum n-a incercat
nici sa lamureasca in ce raport sta creatia individuald a sufletului facuta de
Dumnezeu cu ideea mostenirii pacatului originar. Dupa cum se stie, Biserica a
condamnat la sinodul al V-lea ecumenic (553) teoria preexistentei sufletelor
sustinuta de Origen.

Asupra esentei sufletului, se pare ca Sfantul Iustin admite ca acesta ar fi
creat dintr-un fel de materie fina, desi nu se poate vorbi intr-o existenta spirituala
de ceva material, oricat de fina ar fi aceasta forma. Sfantul Iustin nu da mai
multe precizari in acest sens*”. El admite simplitatea si spiritualitatea sufletului
precum si posibilitatea lui de a gandi si cunoaste pe Dumnezeu cata vreme se
afla in trup cu ajutorul ratiunii.
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Ca si Platon (in Republica, 612a), Sfantul lustin afirma in Dialog ca “sufletul
numai dupa ce va ramane in el insusi, deslipit de trup, va sti in mod desavarsit
propria sa natura si va cunoaste totodata natura dumnezeirii *’.

Trecut la crestinism, el admite ca dupa aceasta viata, sufletul va vedea pe
Dumnezeu, nu prin propriile sale puteri. ci, “impodobit cu darul Sfantului
Duh™* Dupa convertire, Sfantul Iustin a renuntat si la ideea transmigrarii
sufletelor dupa moarte, ca o pedeapsa pentru greselile din viatd. Acum, ideile
sale despre destinul sufletului sunt curat crestine. Astfel sufletele celor piosi
asteapta dupa moarte “intr-un loc bun, pe cand cele ale celor rai se gasesc intr-
un loc mai rau, asteptand judecata”.

Rasplata sau pedeapsa nu va fi primita doar cu sufletul ci si cu trupul. Astfel,
este necesar sa amintim conceptia Sfantului Iustin si despre trup.

Doctrinei pitagoreice si platonice, care sustinea nemurirea sufletului dar
stricaciunea trupului, Sfantul Iustin 1i opune credinta sa despre invierea omului
intreg, trup si suflet, in opera sa Despre inviere®. Trupul, zice Sfantul lustin
impreuna cu Noul Testament, are aceeasi origine si acelasi destin ca sufletul.
Daca, precizeaza el, Mantuitorul ar fi predicat mesajul nemuririi exclusive a
sufletului, ce noutate ar fi adus El fata de Pitagora, de Platon si de partizanii
lor? Hristos a venit cu mesajul unei sperante noi si necunoscute, adica
fagaduinta ca El nu va ldsa stricaciunii starea de nestricaciune, ci dimpotriva
va preface stricaciunea in nestricaciune®’.

Culmea cinstei si a pretuirii pe care Hristos le-a acordat trupului omenesc a
fost invierea. Cercurile filozofice si gnostice din jurul Sfantului lustin se
opuneau cu inversunare acestei invataturi pentru diverse motive®. La obiectia
ca trupul este nevrednic de inviere si de viatd cereasca din cauza substantei
sale josnice “de pamant”, din cauza pacatelor sale si a violentei cu care, uneori,
el trateaza sufletul ademenindu-l sa pacdtuiasca impreuna, Sfantul lustin
raspunde cu cuvintele biblice: “Dumnezeu a facut pe om din tarana pamantului”
(Fac. II, 7). Nu ar fiabsurd sa spunem ca trupul facut de Dumnezeu nu merita
cinste si nu e vrednic de nimic? Creatorul si pictorul n-acorda ei cinste propriilor
lor opere? Cel pentru care au fost create toate lucrurile e foarte scump Aceluia
care a facut totul®®. Numai ereticii afirma ca trupul a fost facut de ingeri®®. Nu
este adevarat ca trupul nu are fagaduinta invierii. Nu, ci Dumnezeu Care este
nestricdciunea si inteligenta, a chemat si trupul la inviere si viata vesnica.
Evanghelia mantuirii se adreseaza si trupului®'. Rasplata sau pedeapsacomuna
a celor doua componente umane se intemeiaza pe raportul dintre suflet si trup.
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Trupul si sufletul sunt strans unite prin insusi actul creatiei lor. Este aici, in
actul creatiei, o distinctie menita sa pastreze fiecarei parti propria sa
individualitate. Dumnezeu crease mai intai trupul caruia dandu-i sufletul din
suflarea gurii Sale, devin astfel un intreg indisolubil. Preexistenta si
transmigrarea sufletelor care separau sufletul si trupul au fost abandonate de
Sfantul Iustin, dupa cum am inteles. Trupul si sufletul sunt “acelasi in acelasi™?,

Ele formeaza nu numai o unitate desavarsita ci un fel de identitate care
pastreaza totusi proprietatile elementelor alcatuitoare. Amandoua “impreuna
au ascultat pe Dumnezeu si Cuvantul Acestuia, au crezut in Hristos, au fost
botezate si au lucrat dreptatea”’.

Data fiind posibilitatea unei renasteri (palingenesii) a trupului, cum s-ar
putea face distinctia dintre faptul ca sufletul este mantuit si ca trupul nu, dupa
ipoteza unora?

“Potrivit parerii despre sufletul nestricacios, parte din fiinta divina,
Dumnezeu are dreptate sa limiteze mantuirea exclusiv la suflet, intrucat El
vrea sa salveze ce-i este propriu si inrudit, in timp ce trupul este stricacios si
are o alta origine decat sufletul. In cazul acesta, ce recunostinta s-ar putea
arata lui Dumnezeu, cum s-ar putea pune in lumina puterea bunatatii Sale,
daca El intentioneaza sa salveze ceea ce este salvat prin natura si face parte
din El insusi?* Cu alte cuvinte, mantuirea sufletului este solidara cu cea a
trupului, pentru ca ele sunt legate inextricabil printr-un destin comun.

Solidaritatea sufletului si a trupului se bazeaza apoi pe stransa lor colaborare.
In zadar trupul este acuzat de pacat si de constrangerea pe care ar exercita-o
asupra sufletului, spre a-1 determina sa pacatuiasca impreuna. “Cum ar putea
trupul sa pacatuiasca prin el insusi daca n-ar fi precedat si provocat in aceasta
directie de suflet?... Numai daca trupul ar fi pacatos, atunci Mantuitorul n-a
venit decdt pentru el, dupa cuvantul: “Caci Eu n-am venit sa chem la pocainta
pe cei drepti, ci pe cei pacatosi” (Mt. IX, 13)%.

Aceasta conceptie “despre legatura si unirea intima intre trup si suflet, era
o frumoasa victorie asupra teoriei platonice si mai tarziu neoplatonice, potrivit
careia materia sta la originea raului si este rea in sine, iar unirea sufletului si a
trupului ar provoca tot felul de greseli”.

Asupra acestui raport intre componentele omului, consideram ca este cel
mai indicat sa conchidem chiar cu cuvintele Sfantului Iustin: “Ce este omul
decato fiinta rationald alcatuita din suflet si trup? (t{ y&p €o0Tiv 0 dvOpwmog
GAAQ 1) TO €Kk YUYNG Kol OWWATOG OUVEDTOG A0YlkOV). Oare sufletul
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prin sine este om? Nu este. Ci el este sufletul omului. Oare trupul ar putea fi
numit om? Nu. Ci el se numeste trupul omului. Deci, daca nici unul dintre
acestea, in mod separat nu este om, ci ceea ce rezultd din imbinarea ambelor se
numeste om, iar Dumnezeu a chemat la viata si inviere pe om, El nu a chemat
OM, partea, ci intregul, adica sufletul si trupul”™”.

O conceptie, pe care o vom urmari de fapt in viitor si la alti autori crestini,
data fiind importanta clarificarii ei, este cea trihotomista. Sfantul Iustin pare
uneori a fi trihotomist. El zice ca “trupul este casa sufletului si sufletul poarta
spiritului, elemente pe care le vor pastra toti aceia care au nadejdea curata si
credinta puternicd in Dumnezeu”*. Exista totusi alte texte la Sfantul Iustin,
care vorbesc cu claritate despre constitutia duald a omului®®. Eventualele
pendulari in legatura cu unele puncte de credinta, dupa parerea noastra, se
explica prin metamorfoza conceptuala a sa, in functie de perioada dinainte sau
dupa ce devine crestin. Este adevarat ca unele conceptii necrestine si-au pastrat
ecoul in gandirea acestuia, dar asa cum am vazut, ele se decanteaza in timp si
imbraca in final haina crestina. De fapt, am incercat sa prezentam antropologia
sa intr-un mod antitetic in functie de evolutia increstinarii gandirii sale. Nu ar
fi o concesie facuta Sfantului Justin daca am adauga ca “in ardoarea activitatii
si gandirii sale, el n-a avut timp sa cantareasca formulele filozofice ale vremii
sale, pentru a adopta sau crea una in chip definitiv’'%. Cei care |»au martirizat,
n-au mai avut rabdare.

Nu trebuie sa uitam insa ca “oricat de rudimentare ar putea fi socotite
“elementele” antropologice ale Sfantului Iustin, ele nu sunt neglijabile in
contextul istoric respectiv. Aceste elemente au contribuit deseori la intdrirea
sau la lamurirea antropologiei Noului Testament, precum si la crearea,
introducerea sau combinarea de idei, valori si perspective noi, care au fecundat
antropologiile clasice ale Sfintilor Parinti'’' de mai tarziu.

Principiul constrangerii se face simtit si in cazul antropologiei apologetilor.
in privinta apologetilor greci am fost incorsetati sa omitem, cu intentie, pe
Tatian, Meliton de Sardes si Teofil al Antiohiei, in cazul celor de limba latina
am omis pe Minucius Felix si Sfantul Ciprian, oprindu-ne la Tertulian, fiind
mai reprezentativ in privinta temei propuse. Asadar, vom incerca sa amintim
cateva puncte din antropologia lui Tertulian cuprinse in mod special in lucrarile:
Adversus Marcionem (Contra lui Marcion)'® si De anima (Despre suflet)'®.

in lucrarea Contra lui Marcion, Tertulian incearca s descrie structura omului
“ca chip” al lui Dumnezeu. Preopinentii sai, marcionitii, obiectau ca daca
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sufletul, care era substanta Creatorului (de origine divind), a putut cadea, aceasta
din urma ramane totusi incoruptibila. Pentru a le raspunde, Tertulian incepe
prin a distinge “suflarea lui Dumnezeu” care nu este duhul Sau, stiind ca grecul
foloseste acelasi cuvant pentru ambele notiuni. “Se stie ca suflarea este
inferioard duhului chiar daci e o “emanatie” a lui. As putea si 0 numesc chipul
lui Dumnezeu, adica a Duhului. Dumnezeu este intr-adevar duh. Chipul duhului
este suflarea. Or chipul nu este identic cu modelul.

Astfel, suflarea care este chipul Duhului, nu poate egala intr-atat asemanarea
divina doar pentru ca adevaratul Duh, adica Dumnezeu este infailibil”'%%,

Asemanarea, departe de a implica egalitatea presupune tocmai diferenta.
Omul ramane infinit sub modelul sau. El nu-i ofera atributele Sale precum
perfectiunea. Omul poate deci sa greseasca: “Dar a putea gresi nu inseamna a
trebui “potuit sed non debuit’'%.

Tertulian cunoaste capcana determinismului stoic. Trebuie remarcat ca in
toata aceasta discutie, el foloseste expresia globala “chip si asemanare” ca un
intreg si pare sa le identifice. Acest fapt 1i permite sa vorbeasca despre
“integritatea chipului si a asemanarii”'%, exprimare care-i este frecventa in
scrierile sale.

Lucrarea De resurrectione mortuorum (Despre invierea mortilor)'’ este o
polemica indreptata catre sectele gnostice, in special catre Marcion, Apelles si
Valentin ai caror discipoli activau in Africa. Aceste curente eterodoxe acuzau
materia si trupul ca nedemne de inviere. Opera trebuie luata in atentie pentru
ca face elogiul trupului in conformitate cu'invatatura crestina.

Impotriva afirmatiilor ereticilor, Tertulian isi incepe argumentarea, spunand
ca lumea este opera lui Dumnezeu. Nimic nu exista fara Cuvantul Sau. Trupul
omului este creat de insdsi “méana” lui Dumnezeu. Din aceasta cauza, el
stapaneste universul, lucrurile create folosindu-i omului si nu invers. Apoi
continua spunand: “Dar aminteste-ti cd omul este in mod simplu numit trup,
termen care a exprimat intdi numele de om: “Si Dumnezeu a facut omul din
tarana pamantului - deja omul fiind inca pamant - si-i sufla asupra fetei lui
suflare de viatd si Dumnezeu |-a asezat pe omul pe care-l facuse inrai”. Astfel,
omul a fostin primul rand pamant modelat, apoi om in intregime. As insista cu
placere asupra acestui lucru, stiindu-se ca tot ceea ce a fost prevazut pentru
om si i-a fost dat de Dumnezeu, se datoreaza nu doar sufletului ci si trupului,
dacd nu in virtutea unei identitdti de natura, macar in virtutea privilegiului
s3u B8,
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In aceastid lunga expunere, Tertulian sintetizeazi cele doui texte clasice ale
Facerii (I, 27 si 11, 9) departe de a le opune ca Filon. El descrie “facerea”
omului de la inceputurile sale modeste si nu de la preexistenta cereasca a
sufletelor.

Omul, si subliniem ca acest apelativ este repetat de multe ori, este in primul
rand “tarand din pamant” modelat. El este complet cand primeste “suflarea”
lui Dumnezeu, sufletul viu. Sufletul nu este inceputul ci plinirea omului intreg.
Tot ceea ce i s-a incredintat, i s-a incredintat nu doar sufletului ci si trupului.
Omul este deci indisociabil. Tertulian este, prin urmare, deja departe de
dihotomia filozofiei eline. Intr-o alta “fresca”, Tertulian descrie raporturile
dintre Creator si creatia Sa, progresul lent al pAmantului modelat de Creatorul
divin, “devenit chip al pamantului modelat”, dupa analogia lui Hristos cel
viitor, “care va veni in trup”’. “Imagineazati-l pe Dumnezeu preocupat cu totul
de el (chipul de pamant), consacrandu-i-se in intregime, maini, gandire, lucrare,
cugetare, intelepciune, si mai ales cu dragostea care-i inspira Chipul. Caci iata
cuvantul Tatalui catre Fiul: “Sa facem om dupa chipul si asemanarea noastra.
Si Dumnezeu facu omul”. Adicad ceea ce a facut “L-a facut dupa chipul lui
Dumnezeu”, adica dupa chipul lui Hristos. Si intr-adevar Cuvantul “este
Dumnezeu, El care fiind dupa chipul lui Dumnezeu (Tatal)” nu a considerat o
uzurpare a fi pus in rangul lui Dumnezeu (Fil. II, 6)'* si dupa intrupare.

Tertulian aseaza foarte exact primul text al creatiei in perspectiva celui de-
al doilea pe care-l completeaza. Cu lirism il descrie pe Creator in raport cu
creatia, exprimandu-se in si prin ea, in puterea, intelepciunea si bunatatea sa.
Omul pana si in trupul sdu poartd amprenta “mainilor” lui Dumnezeu.

Dar demnitatea suprema a trupului nu se va dezvalui decat in intruparea
Fiului lui Dumnezeu, implinire care in textul Facerii este doar profetita.

Tertulian afirma cu nadejde: “In Hristos, inceputul se deruleaza spre sfarsit,
sfarsitul revine spre inceput, pentru ca intreaga iconomie sa se implineasca in
Cel prin care a inceput, adica Cuvantul lui Dumnezeu, care s-a facut trup, si sa
termine asa cum a inceput”''°,

Pana la cuvantul dispositio, care traduce grecescul “oikonomia”, Tertulian
poate fi considerat un teolog al rascumpararii, intorcand astfel spatele
idealismului platonician. S-a vazut ca “lutul” a castigat maretie prin “mana”
lui Dumnezeu, iar trupul s-a invrednicit de o si mai mare cinste, prin suflarea
divina “datorita careiatrupul a abandonat in acelasi timp imperfectiunile lutului
si a primit podoabele materiei vii”"''. “Dar, Dumnezeu a unit (suflarea de viata)
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sau mai degraba n-a introdus-o in trup, n-a amestecat-o cu el? Intr-un compus
atat de compact prea putin poti intelege daca trupul se supune sufletului sau
sufletul trupului. Dar putem intelege ca mai degraba sufletul este purtat, pentru
ca este stapan si mai aproape de Dumnezeu. Fapt care preamareste trupul si-1
face sa poarte acest suflet de la Dumnezeu, dandu-i posibilitatea de a-si exercita
stapanirea”!'2,

Unirea trupului cu sufletul care i-a fost insuflat este deci de nedespartit.
Solidari in exercitiul functiunii atat la bine cat si la rau, amandoua sunt
coresponsabile de toate actiunile lor.

Sufletul nu poate nimic fara trup; chiar gandul cel mai ascuns nu se poate
produce fara trup, caci “hegemonikon”-ul (suprematia), este in inima dupa
cum spune Evanghelia (Mt. XV, 18-19). Departe de a fi invinovatit, trupul
participa la frumusetea lui Dumnezeu in creatie, ca si la rasplata.

Trebuie sa recunoastem o oarecare fluctuatie in gandirea lui Tertulian, dupa
care “chipul” pare sa se refere in mod special la trup iar asemanarea in primul
rand la suflet si apoi la Duhul Sfintitor. Oricum initium si finis, inceputul si
sfarsitul, isi corespund si se completeaza.

In masurain care Tertulian intelege chipul si asemanarea ca o realitate globala
a omului, el le caracterizeaza in primul rand prin ratiune si inteligenta. “Ideo
quo facilius intelligas ex te ipso ante recognosce, ut ex imagine et similitudine
Dei quam habeas et in temetipso rationem”'"*, Dumnezeu este El Insusi Ratiune,
dar ea este mult mai desavarsita.

In privinta sufletului insa, conceptia lui Tertulian pe langa lumini are si
umbre. O cercetare succinta a lucrarii sale, Despre suflet, considerata un prim
tratat de psihologie crestind, denota si erorile antropologiei sale, pe care le
vom prezenta foarte pe scurt. Acestea sunt:

. Traducianismul (ex traduce = din rasad). Conform acestei conceptii,
sufletele copiilor provin din cele ale parintilor. [ata cuvintele sale: “In sfarsit,
lasand la o parte rusinea in interesul adevarului, in insasi dogoarea ultimei
voluptati, cand este aruncata simanta creatoare, nu simtim oare ca iese ceva si
din sufletul nostru si de aceea ne simtim obositi si fara vlaga, cu vederea
impaienjenita? Se scurge astfel si din sufletul nostru simanta sufleteasca,
precum din purificarea carnii provine acea seva a samantei corporale”'™,

2.0 anume corporeitate a sufletului. Iata ce spune Tertulian: “pentru noi
corporalitatea sufletului reiese cu stralucire chiardin Evanghelie (aluziela Lc.
XVI, 22, n. n.), daca sufletul n-ar avea corp, imaginea sufletului n-ar capata
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imaginea corpului si nici n-ar vorbi Scriptura despre membrele corporale daca
ele n-ar exista.

... Sufletul cuiva sufera in iad, este in iad, este pedepsit in foc, limba i se
chinuie si cere de la degetul altui suflet mai fericit mangaierea unei picaturi de
apa... Incorporalitatea nu simte nimic, neavand prin ce sa poata simti; iar daca
are ceva, acesta va fi corp. Si daca tot ce e corporal este sensibil, rezulta ca tot
ce e sensibil este corporal''*. Concluzia este clara: “in aceasta privinta teologul
cartaginez, prea dependent de doctrina stoica, invata corporeitatea, adica
materialitatea sufletului si a lui Dumnezeu, escaladand ortodoxia. Dar o face
din necesitatea logica de a pastra substantialitatea sufletului si a lui
Dumnezeu”"'®.

3.0 oarecare localizare a sufletului. Confundand notiunea de “inima” in
inteles spiritual (cf. Ps. L, 12: “inima curata zideste...”’) cu inima corporala,
considera ca “sufletul se gaseste in camara corpului, pe care o priveste
Dumnezeu”"’, intelegandu-se din context, ca sufletul s-ar afla in inima sau in
jurul ei. Atitudinea sa este totusi oscilanta in aceasta privinta. Deoarece atunci
cand combate metempsihoza, el afirma ca sufletul se gaseste in tot corpul. Cu
toate acestea, antropologia lui Tertulian are si multe aspecte pozitive.
Mentionam cateva dintre acestea:

[.Descrie corect insusirile sufletului (cu exceptia corporalitatii), raporturile
subtile intre simturile corporale si cele intelectuale si interdependenta dintre
ele. Urmatorul text este edificator inacest sens: “Daca se pare ca sufletul doreste
hrana, acesta nu e un motiv pentru cineva sa sustind ca si sufletul e muritor, ca
se mentine prin hrana, care daca este imputinata il face sa slabeasca, iar daca
este inlaturata ii aduce pieirea. Nu trebuie sa ne intrebam cine doreste si pentru
cine; iar daca pentru sine, sa vedem pentru ce; cand si pana unde, fiindca
altceva doreste din natura sa, altceva din necesitate, altceva potrivit insusirilor
sale si altceva, avand in vedere cauza. Asadar sufletul va dori hrana pentru
sine din cauza necesitatii, iar pentru trup din cauza prioritatii”''*. Observam o
distantare fata de doctrinele filozofilor, de care se debaraseaza si despre care
spune cd “sunt un fel de vin amestecat cu apa”'"”.

2.Combate preexistentialismul platonic si ideea gresita a stoicilor, dupa care
viata fatului ar incepe de la nastere si nu din momentul zamislirii, spunand:
“Pdrerea mea nu se potriveste cu a lui Platon”'?, iar despre conceptia stoicilor
afirma ironic: “Le-a fost rusine, dupa parerea mea, sa afirme ceea ce stiu i
femeile. Si este mai rusinos ca-n astfel de probleme femeile sa-ti combata
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decat sa-ti aprobe ideile’?'. Profesand o asemenea invatatura, Tertulian este
primul autor patristic care demonstreaza ca avortul este un pacat grav.

3.Afirma indisolubilitatea dintre suflet si trup pe parcursul vietii pamantesti.
Legatura dintre cele doud componente umane nu se desface in somn, cum
afirmau stoicii. Pentru ca “nemurirea sufletului nu ingaduie sa credem somnul
nici ca o micsorare a vietii sufletesti, nici ca o despartire a sufletului de corp.
Domnul aduce odihna numai trupului nu si sufletului”'?2,

Mai mult, intre suflet si trup exista o legaturd “mistica”, chiar “o fericita
casatorie”. De aceea nu trebuie s admitem ca “vina care i se aduce citeodata
trupului pentru unele pacate libereaza sufletul de povara lor, ci dimpotriva si
la el se refera. Partea rea a sufletului vine de la pacatul originar, alaturi de ea
rezista binele dumnezeiesc, desi intunecat. Botezul ii reda stralucirea dintai,
ca intr-o “nuntd mistica’ a sufletului cu Duhul Sfant. lar trupul urmeaza soarta
sufletului ca un rob al lui. O fericita casatorie, daca nu se savarseste vreun
adulter”'?3.

4.Combate metempsihoza sau metemsomatoza (recidivatus revolubilis). Pe
sustindtorii acestei conceptii eronate, Tertulian {i persifleaza, spunand: “Suntem
siliti mai mult sd rddem decat si instruim”. Dar iatd cum “instruieste” el in
acest sens: Daca prin creatie sufletul “nu are in nici un chip capacitatea necesara
transmigratiei In alte animale nici prin masura corpului, nici printr-o potrivire
cu celelalte legi ale materiei sale, oare ce se va schimba in el dupa calitatile
acelor animale si dupa viata lor contrara vietii umane, devenind si el contrar
calitatilor umane datorita mutatiilor? Daca primeste o schimbare, uitand ce a
fost, nu va mai fi ceea ce a fost. Si daca nu va fi cel care a fost, s-a zis cu
transmigrarea corpului care, fara indoiald nu mai poate fi atribuita acelui suflet
care, daca va fi schimbat nu va mai fi el insusi”'*.

Trebuie sd recunoastem si in cazul lui Tertulian ca eventualele puncte ob-
scure din doctrina sa nu estompeaza luminile acestui “ardens vir” cum l-a
caracterizat Fericitul leronim.'>* “Dar ce inseamna aceste erori fatd de imensa
sa operd misionard? O fardma de argila intr-un ocean de lumina”'?®.

Daca apreciem contextul istoric, religios si politic'*’ in care a trait si a scris
preotul cartaginez, recunoastem ca “numeroase probleme care, secole de-a
randul, au preocupat marile spirite ale lumii, gasesc la Tertulian prima lor
formulare™'?¢.

Dupa cum se poate constata, o privire de ansamblu a conceptiei despre om

la Apologeti'® conduce printre altele la urmatoarea concluzie: de inspiratie
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biblica, dar elaborata cu ajutorul a numeroase argumente filozofice, aceasta
conceptie va largi considerabil orizontul antropologiei pentru Parintii secolelor
al II-lea si al IlI-lea. Despre cei mai reprezentativi dintre acestia ne propunem
sd tratam 1n cele ce urmeaza.

S5.Antropologia Scriitorilor patristici mai reprezentativi din secolele al
II-lea si al I1I-lea: Irineu de Lyon, Clement Alexandrinul, Origen, Metodiu
de Olimp, Lactantiu si Nemesius de Emessa.

Scriitorii patristici din secolele al I1-lea si al I1I-lea mai reprezentativi pentru
antropologie au preluat doctrina biblica despre om de la Parintii Apostolici si
Apologeti, aducandu-i in mod firesc lamuririle necesare. Explicarea Revelatiei
cu privire la om aduce cu sine o restructurare corespunzatoare a intelegerii
acesteia, o luminare gradata a ei si o dialectica proprie intr-un proces efervescent
si continuu. Se deschid astfel perspectivele cunoasterii omului in adevaratul
sens al existentei sale teonome. Din aceastd cauza, incepand cu acesti autori
patristici, tema omului, ca chip al lui Dumnezeu se face din ce in ce mai vadita,
in eforturile succesive ale acestora, spre a se ajunge la o cuprindere cat mai
corectd a problemei.

In acest sens va fi prezentata, in linii generale, antropologia acestor autori,
incepand cu Sfantul Irineu de Lyon.

Teologia Sfantului Irineu “are in centrul ei Intruparea Mantuitorului. E o
teologie elaborata pe indelete, cu migald impletitd cu eliminarea ideilor
gnostice”'*’, Antropologia sa o gasim inclusa in iconomia mantuirii.

Taina omului se dezvaluie in lucrarea lui Hristos, care permite patrunderea
in profunzime a sensului “chipului” si “asemanarii”. Nu este de loc intimplator
ca scrierea sa, care cuprinde referinte cu privire la om, Adversus haereses
(Contra ereziilor) se incheie cu aceasta tema preluata din Facere (I, 26,27)"'.

Este cunoscut faptul cd antropologia Sfantului Irineu este elaborata in
disputele cu gnosticii vremii sale. Conceptia gnostica despre om este “un
amestec intre dualismul persan, filozofia religioasa greaca, culte mistice si
revelatia iudaica si crestina”'*>. Gnosticismul a imbracat forme si se imparte
in scoli multiple'.

In combaterea ideilor gnostice dupa care trupul ar fi rau in sine, Sfantul
Irineu aduce dovezi din Sfanta Scripturd care vorbesc despre readucerea la
viatd a unor trupuri in cazul invierilor din morti savarsite de Mantuitorul. “Daca

https://biblioteca-digitala.ro



CREDINTA ST MARTURISIRE 65

trupul ar fi fost rau in sine, l-ar mai fi readus Domnul la viata? Avea vreun
motiv sd inmulteasca raul in sine?”’!*. Mai mult, el aseaza invierea trupurilor
in lumina Intrupirii, abordand alaturi de textele pauline care afirmai realitatea
invierii trupului si pe cele rastalmacite de eretici. Primul text la care se opreste
este cel din [ Tes. V, 23: ““.. intreg duhul vostru si sufletul si trupul sa se pazeasca
fara prihand intru venirea Domnului nostru lisus Hristos”. Unii comentatori
au vazut in afirmatia paulina trihotomia greaca, sinteza a conceptiei lui Platon
si Aristotel'**. Dar Episcopul Lyonului reia acest text, folosit de adversari,
tocmai pentru a se opune interpretarii gnostice a trihotomiei spunand:
“Dumnezeu va fi slavit de Creatia Sa, cand o va arata in conformitate si
asemanatoare Fiului Sau. Prin mainile Tatalui, intr-adevar, adica prin Fiul si
Duhul, omul si nu o parte din om devine dupa chipul si asemanarea lui
Dumnezeu. Dar sufletul si duhul pot fi o parte din om si nu omul. Omul intreg
(perfect) este combinatia sufletului primind Duhul (harul) de la Tatal, unit cu
trupul, facut dupa chipul lui Dumnezeu’"*®.

Acest text este de o importanta capitala. El descrie structura omului si a
tuturor oamenilor de la inceput pana la sfarsitul istoriei, asa cum a iesit el din
“mainile” lui Dumnezeu, Fiul si Duhul. Omul poarta amprenta dubla a Fiului
si a Duhului, primul ca model, al doilea ca desavarsire!*’. Omul nu se poate
defini doar prin notiunca de “cel de sus” (sufletul), cum o faceau gnosticii,
“Basilide zice ca numai sufletul se mantuieste. Dar aceasta este o ratacire,
deoarece daca cele ale dreptatii sunt implinite de om Intrucat e si fiinta trupeasca,
e limpede ca si trupul va fi salvat impreuna cu sufletul”'*®.

Pentru Sfantul Irineu nici sufletul si nici duhul nu-1 pot defini. Si unul si
celalalt concureaza, dar nu-l pot exprima simplu pe om. Omul complet si
desavarsit in acelasi timp incepe cu trupul, facut dupa chipul lui Dumnezeu
dupa modelul lui “maig” (copilul-fiu)'*, adica a lui Hristos din istoria mantuirii,
gratie sufletului pe care-l asuma Duhul imediat, unit tainic si de nedespartit cu
trupul creat asumat imediat.

De doua ori el afirma ca chipul si asemanarea lui Dumnezeu modeleaza
trupul creat omului. Intr-adevar, importanta textului si argumentarea autorului
se situeaza in integrarea trupului in chip. In fata opiniei gnostice, episcopul de
Lyon se mentine insa in realitatea sigura care se observa in intreaga iconomie
a mantuirii. Primul, ca si cel de-al Doilea Adam sunt “aproape de pamant”
(trtipe$ti).

Intelegem, deci, ca “amestecul” suflet-trup nu este de aceeasi natura ca si
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cel dintre suflet si Duh; primul este indisolubil pe timpul vietii, al doilea respecta
subordonarea fata de Duh si absoluta libertate a celui din urma'*.

In orice caz, participarea lui “pneuma” consacra si nu indepirteaza sau
suprima trupul, opera creatd, punctul de plecare al intregului proces.

“Cand Duhul se “amesteca’” cu sufletul unit cu trupul, creat, omul prin
manifestarea Duhului devine spiritual si implinit, asemenea celui care a fost
facut dupa chip si asemanare. Daca din contra Duhul i lipseste sufletului, un
asemenea om ramas psihic si trupesc va fi incomplet; el are chipul in trupul
creat dar nu si asemanarea in duh. Dupa cum acest om este incomplet, tot asa
se intAmpla daci i se ia “chipul”, dacd i se dispretuieste trupul, nu mai putem
vorbi de om ca pana acum, ci de altcevadecat omul. Nici faptura creata, singura,
nu este omul complet, ci trupul omului, si o parte a omului. Nici doar sufletul
nu este omul; el este doar sufletul omului si o parte a omului. Nici duhul nu
este omul, cici i se spune duh si nu om. El este “amestecul” si unirea tuturor
acestor componente care constituie omul complet”'*!,

Sfantul Irineu infatiseaza aici, in replica, doua feluri de mutilare a omului,
la nivelul superior si inferior, asa cum fac gnosticii. Prima mutilare consta in
a-1 considera pe om doar psihic si trupesc lipsindu-1 de Duh. Acest om nu este
nici implinit nici complet. A doua, cazul pnevmaticilor care suprima trupul
creat si il reduc pe om doar la suflet, la Duh sau la amandoua impreuna; care
nu pot singure sd-1 defineasca pe omul integral. Sfantul Irineu evita cu grija sa
spuna ca duhul este o parte din om si se limiteaza doar la a spune ca duhul nu
este omul.

Reiese din acest text ca chipul este asociat lui Hristos, model al omului
creat, in timp ce asemanarea presupune prezenta si actiunea Duhului'*?. E vorba
aici de douad actiuni care nu sunt juxtapuse, ci coordonate.

Ambele “maini” coopereaza inca de la inceput, pana la implinirea omului.
Aceasta cooperare stransa se perpetuiaza de-a lungul istoriei in experienta
fiecarei persoane.

In fata gnosticilor, pentru care chipul si asemanarea caracterizeaza doua
categorii de oameni, Sfantul Irineu afirma de lainceput unitatea lor temeinica,
“intuto”. Dacd existd o distinctie, ea e situata in deosebirea celor “doud maini”
si nu in momentul in care a fost facut omul, cand i s-a daruit chipul si
asemanarea. Omul nu este desavarsit decat prin cooperarea treimica. Este
sinergia celor trei elemente care constituie existenta omului cand tinde spre
desavarsire si devine duhovnicesc.
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Un alt text paulin ii permite Episcopului Lyonului sa-si precizeze si sa-si
completeze conceptia “trihotomista”. Gnosticii foloseau textul din I Cor. XV,
50: “carnea si sdngele nu pot sa mosteneasca Imparatia lui Dumnezeu”, pentru
a afirma ca nu exista invierea trupului'®. Acesta le raspunde: “Ei nu inteleg ca
cele trei elemente, asa cum am aratat, constituie omul desavarsit: trupul, sufletul
si Duhul. Unul (Duhul) salveaza si da forma, altul, trupul, este salvat si for-
mat, celalalt, sufletul, intre cele doua, cand urmeaza duhul si se inalta cu el sau
cand asculta de trup si cade in poftele trupesti. Deci doua sunt salvate, unul
este Salvatorul”'#.

Stantul Irineu descrie aici omul in procesul desavarsirii si se straduieste sa
inteleaga dinamica inaintarii sale spre desavarsire, multumita sinergiei celor
“doud maini” care il conduc de la chip la asemanare. Duhul asimileaza trupul
asimilat, sufletul este cel prin care Duhul Sfant asimileaza. Cele trei elemente
conlucreaza si se interfereaza in grade diferite.

Duhul impartasit este pentru omul complet: ca trup si suflet, principiul unei
alte vieti, sfinte, neprihanite. Este vorba de Duhul lui Dumnezeu si nu de duhul
omului. Sfantul Irineu demonstreaza astfel cu siguranta teologica transcendenta
divina a Duhului, care ramane independent in raport cu omul. El ramane in
om liber si autonom ca intr-un templu'®.

Sufletul e chemat sa conlucreze cu “amprenta” care indumnezeieste a
Duhului, care duce omul in intregime la desavarsire. El ocupd o pozitie de
mijloc intre Duh si trup. “El (sufletul) primeste asemanarea in trup. $i omul se
aseamana cu Dumnezeu pana si in trup, asacum insusi Hristos a fost preamarit
de Tatal in trup”'%¢. Dar sufletul poate trada aceastd misiune; in loc sd antreneze
trupul, 1i suporta “greutatea’ fara a inceta sa-i fie indisolubil legat.

Trupul este “atins” de Duh datorita sufletului. Modelat de Dumnezeu, luat
din pamant, oricat de firav sau de greu ar fi, este chemat sa participe la sfintenia
sufletului si sa fie partas “intr-o zi” la sfintenia lui Dumnezeu.

Este deci indispensabil integritatii omului. Nu existd nici lucrare nici
desavarsire fara trup. Sfantul Irineu intoarce obiectia gnosticilor impotriva lor
si fundamenteaza mantuirea si eficacitatea Duhului pe participarea trupului la
inviere. Trupul inviat va fi fara prihana, spiritualizat, plin de slava, adica
transfigurat de Duh'*’.

Scopul si durata acestei transformari progresive este de a-1 face pe om *“ca-
pax Dei”, sau dupa formula Sfantului Irineu “capabil sa-si poarte chipul”'*¥,

Altfel spus, sa ducd la asemanare copia (chipul) facuta in prima zi a istoriei.
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Acest progres se implineste in “kotvwvia”, comuniunea, participarea la viata
lui Dumnezeu, izvorul tuturor bunurilor'¥’,

Asemanarea se realizeaza prin “é@Bapaia”'*®’, Curatenia sau nestriciciunea
omului intreg; taradna transformata de Duh se implineste prin a se realiza
“lucrarea desavarsitd a lui Dumnezeu”"', sinergie a Creatorului si a omului.

Omul il slaveste pe Creator si Creatorul se slaveste prin opera Sa. La
indemnul progresiv al Duhului, obisnuinta cu taina Nevazutului, dincolo de
moartea invinsd, omul cu “ochi” transfigurati va putea in sfarsit sa vada fata
lui Dumnezeu. “Gloria Dei vivens homo, vita autem hominis visio Dei” (Slava
lui Dumnezeu este omul viu, insa viata omului este vederea lui Dumnezeu)'*.

Consideram, in virtutea celor mentionate, ca trihotomismul Sfantului Irineu,
in acceptiunea sa peiorativa atat de vehiculata de unii, “nu este suficient de
bine inchegat™'*3. Altfel spus, nu a fost suficient de bine inteles.

In efortul siu de a lamuri opozitia paulina dintre omul “trupesc” si cel
“duhovnicesc”, inteleasa gresit de gnostici, Sfantul Irineu evidentiaza lucrarea
duhului in functie de colaborarea omului (suflet si trup) cu el. Intrebarea care
se pune este dacd cuvantul “mvedpa’ trebuie scris cu majusculd sau cu
minuscula. Daca este scris cu majuscula se intelege ca desemneaza harul
Sfantului Duh (Duhul), iar cu minuscula fie partea superioara a sufletului,
partea conducatoare (1YEROVIKOV) cum e corect, fie o a treia componenta
umana, cum e incorect.

Din analiza contextuala a invataturii sale, Sfantul Irineu profeseaza o
trihotomie spirituala si nu una antropologica.

In definitia omului “duhovnicesc” el spune: “Omul desavarsit este amestecul
si unirea unui suflet care primeste Duhul Tatalui, (totul) fiind “amestecat’” cu
trupul”’'**. E limpede ca Sfantul Irineu se referad la Duhul Sfant. Se pune astfel
problema prezentei Duhului Sfant in om. “El vine “din afara” si, in acelasi
timp, apartine “eului’” nostru. E deci in acelasi timp “duhul” meu si Duhul”'*,

Ramane “duhul meu” in masura in care trupul se mentine templu al Duhului
Sfant, al Carui harlocuieste in el, pe care dupa indemnul Apostolului nu trebuie
“sa-l stingem” (I Tes. V, 19).

In istoria Bisericii, “Irineu este cel dintai care dezvolta o veritabila teologie
a chipului si asemanarii. El deschide astfel calea majoritatii Parintilor greci si
latini”'8,

Cei care 1i urmeaza vor putea elabora si sistematiza o teologie a chipului,
facand dovada unei mai bune rigori speculative, dar vor tine seama si de
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contributia sa. Sfantul Irineu are, asadar, o pozitie unicad, o actualitate
surprinzatoare si o prospetime de izvor.

Clement Alexandrinul.

Daca in Apus, Sfantul Irineu respinsese gnosticismul direct si numai pe
baza invataturii traditionale a Bisericii, Clement “aplica spiritul filozofiei la
invatatura crestina, adancind-o si creand astfel gnoza cea adevarata, crestina,
menita sd astimpere setea spiritelor amagite de falsa gnoza’'*’.

Clement “pune bazele unei gnoze curat crestine, dinamice, realiste, care
activa vointa, miscarea, actiunea, care descoperea omului depozitul de puteri
ascunse in sine si care puse in valoare puteau realiza autodepasirea si asemanarea
cu Dumnezeu in Hristos”'*® - ideal concret care se poate implini in lume prin
iubire. Chipul si aseménarea lui Dumnezeu este “gnosticul”, cel care imita pe
Domnul, cat ii este cu putinta, facand bine cu vorba si cu fapta'’.

In perioada gnosticismului “infloritor”'® la Alexandria, pe langi teologia
trinitard, ecclesiologica si a Logosului'®!, Clement nu poate ocoli originea,
natura si scopul omului. Conceptia sa antropologica, desi disparata in pasaje
din diversele sale scrieri se fundamenteaza pe Revelatie. “Revelatia Scripturilor
se aseamana luminii soarelui care face sa intunece licarirea unui opait™'®.

Lumina “de opait” a gnosticilor, trebuia estompata si in privinta demnitatii
creatiei omului. “Pe celelalte (creaturi) le-a facut numai cu porunca, dar pe om
I-a lucrat Dumnezeu insusi... Fara om n-ar fifost cu putinta sa se vada ca este
bun Creatorul, iar pe de alta parte sa ajunga omul la cunoasterea lui
Dumnezeu”'®3,

Si despre Clement s-a afirmat ca este trihotomist'**. Amintim doua locuri
pe care se bazeaza sustinatorii acestei opinii.

La potop, zice Clement, a pierit spiritul carnal (tT0 copkikdv TVeLUQ),
dar s-a salvat sufletul'®®. Si al doilea, atunci cand vorbeste despre tablele Legii
spune ca au fost scrise de doua o. 1, pentru cele doua suflete: cel ce conduce si
cel ce asculta (dt00®¢... ypd@ovtal O1000l¢ TVEUMLAOLV.. TO TE
NYELOVIK® TG TE UTMOKELPEVW)'®.

Casiin cazul Sfantului Irineu, trihotomismul lui Clement este afirmat printr-
o interpretare desprinsa de contextul conceptiei sale. Aceasta pentru ca la o
observare mai obiectiva in cazul primului text mentionat, se poate intelege ca
nu este vorba de spirit ca si componentd umana ci de “spiritul carnal” ce
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caracterizeaza pe omul lipsit de Dumnezeu, stiindu-se bine ca motivul potopului
a fost “Inecarea” pacatului. Ce se salveaza prin potop, inteles ca o prefigurare
a botezului, prin care sufletul primeste “haina luminoasa” a Duhului si “‘pecetea”
sa, este partea superioara a sufletului, sufletul curat, in opozitie cu “spiritul
carnal”’, adica cel ce asculti de poftele trupului.

Cat priveste al doilea text invocat, din context se intelege ca el vorbeste de
vehiculata opozitie intre “omul duhovnicesc” si “trupesc”. Parafrazand
Decalogul, Clement evidentiaza simbolismul numarului “zece”, spunand ca
“numarul zece se gaseste si la om; cele cinci simturi, apoi graiul, organele
seminale, al optulea; rasuflarea, al nouadlea; partea conducatoare a sufletului,
al zecelea; insusirea caracteristica a Sfantului Duh care vine in om prin
credinta’'®’.

Cele “doua suflete” din observarea atenta a conceptiei lui Clement sunt de
fapt doua manifestari ale unicului suflet. Dupa cum spune el acestea sunt:
ratiunea, “partea conducatoare” si “partea irationald a fiintei omenesti (puterea
vitald) in care se cuprinde puterea nutritiva, puterea de crestere si in general
puterea de miscare... Dar raportul tuturor acestora se concentreaza in unul
singur, in partea conducatoare a sufletului si datorita acestei parti, omul traieste
intr-un fel sau altul”'*®. Nu este greu de observat ca si in cazul lui Clement, se
poate admite o trihotomie spirituald care se va intilni si al alti autori patristici
de mai tarziu. Aceasta trihotomie a sufletului la Clement consta din: partea
intelectuala, partea irascibila si partea concupiscenta (t0 voepov, 10 OupiIkov,
10 €m1OupunTikGv)'®. Dar de un trihotomism antropologic nu putem {i siguri.
Aceasta, pentru ca atunci cand vorbeste despre facerea omului, Clement spune
ca fiinta omeneasca se compune din trup luat din pdmant si din suflet insuflat
de Dumnezeu (eikdtw¢ dpa €k yng HEV 10 owpa OwamAdtteobor
A€yer 0 Mwiborg... puxnyv € tnv Aoyiknyv dvwbev éumevaOfvar 07O
noL Oeob ei¢ Tpdowmov)'”.

in Protreptic, Clement pune in contrast o statuie cu un om. Artistul care a
facut statuia omeneasca nu-i va putea da aceleia respiratie, maduva si oase,
nervi, vine, sange si par si nu-i va putea da simtul dreptatii si aspiratia dupa
nemurire. Recapituland aceste elemente si functiuni, le rezuma la doua spunand
ca omul este o statuie insufletita (Tio0TOvV dyoApa €Puyxov mMuag TOV
avOpwnov EémAacev)'’.

De asemenea, Clement afirma categoric ca Omul (este) microcosmos,
alcatuit din suflet si trup (¢x AoyikoU kal &Adyouv ovykeipevog, Yuxng
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Kal oWpatog)”.

Ceva mai mult, el chiar combate invatatura despre cele doua suflete a lui
Isidor, fiul lui Valentin gnosticul'”.

Invatatura despre suflet si trup a lui Clement Alexandrinul se incadreaza, in
general, pe linia predecesorilor sai, avand o fundamentare biblica si traditionala.
De aceea vom mentiona doar raportul dintre suflet si trup. Cele doua
componente ale fiintei umane sunt intr-adevar de natura deosebita. Deosebirea
este Insa de naturd exterioara sinu merge pana la contrast cum invatau gnosticii.
Unirea lor nu e ceva rau. Ele sunt menite sa colaboreze armonios. Trupul insa
e subordonat sufletului si conditionat de el. Fara suflet, trupul nu e decat pamant
si cenusa (yn 0 kol omodo¢ TO OWpo dveu mvelpatog)'’; datoritd
sufletului, exista trupul (t¢ Yuxng Ot v kol 0 owpa)'’. Sufletul da
trupului chipul. “Omul, luat individual, este caracterizat potrivit imprimarii
facute in sufletul sau de lucrurile pentru care are preferinta”'’¢. Altfel spus,
sufletul da trupului existenta, forma, valoarea si indrumarea, de aceea activitatea
trupeasca este subordonata celei sufletesti.

Se stie ca pentru gnostici omul era o emanatie a naturii divine. Clement
invata ca: “Dumnezeu n-are nici o legatura naturala cu noi, cum vor
intemeietorii ereziilor nici dacd ne-a facut din nefiinta, nici daca ne-a creat
din materie, pentru ca nefiinta n-are existenta, iar materia este in totul deosebita
de Dumnezeu doar daca cineva ar Indrazni sa spuna ca suntem o parte din
Dumnezeu si de o fiinta cu E1”'”". Clement se situeaza astfel printre precursorii
invataturii patristice despre transcendenta lui Dumnezeu pe baza conceptului
de “natura” (fiinta). Dar daca omul nu este de aceeasi natura cu Dumnezeu, el
are in schimb privilegiul de a fi chipul Lui si al Logosului, *“si el insusi are
parte de binefacerea pe care o face ca si cdpitanul unei cordbii (in caz de
naufragiu), mantuie pe altii, dar se mantuie si pe el”'’8. Chipul este inteles in
primul rand dupa suflet, “capitanul corabiei trupesti”, caci nu este ingaduit sa
echivalam ceea ce este muritor, cu ceea ce este nemuritor. Omul este asimilat
Logosului prin partea rationald a sufletului sdu, “adica acolo unde Domnul
poate imprima cum se cuvine asemanarea cu binefacerea Sa si cu conducerea
Sa. Ca nu conduci cu insusirile trupului ci cu judecatile mintii”'”°. Astfel Cle-
ment echilibreaza doctrina lui Irineu, care inclina spre trup. Nu trebuie sa se
inteleaga de aici, ca in gandirea lui Clement, trupul nu e in aceeasi cinste cu
sufletul; dacd uneori vorbeste de “neutralitatea” lui (nici rau nici bun) aceasta
0 spune cu convingerea cd viata “in trup” este preludiul celei viitoare. “Omul
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este trimis pe pamant ca intr-o tard straina de marea randuiala si analogie a
Tatalui”"*®. O sumara cercetare a antropologiei clementine ne conduce la
concluzia ca numeroasele studii'®' despre operele sale au acordat o prea mare
prioritate dependentei acestuia fata de filozofia platonica si stoica, amintind
mai putin de staruinta cu care el a incercat sa “toarne” in aceste tipare continutul
Revelatiei divine. Procesul acesta de filtrare a invataturii crestine este dialec-
tic, evolutiv. Oricum, cei dupa el, vor folosi invatatura lui ca pe “un fir al
Ariadnei” cu ajutorul caruia vor ajunge la un plus de explicitare a adevarurilor
de credinta.

lata pentru ce incheiem prezentarea conceptiei despre om a lui Clement
chiar cu cuvintele sale: “Socot indestulatoare cuvintele pe care vi le-am spus.
Si chiar daca am lungit mai mult cuvantul am facut-o din dragostea de om; de
la Dumnezeu am spus cele ce aveam de spus, ca sa va chem la cel mai mare
bun, la mantuire. De altfel, cuvintele care graiesc tainele cele sfinte, nu vor
nicicand sa se opreasca, atunci cand vorbesc de viata cea fara de sfarsit. Voua
insd v-a ramas sfarsitul acesta: de a alege ceea ce va este de folos™'*.

Origen (1 254).

Discipolul lui Ammonius Saccas, reprezentantul gandirii pagane din Alex-
andria, Origen se situeaza, mai ales, pe urmele unei duble traditii, iudaice si
crestine, ilustrata de Filon, Panten si Clement. Aceasta unire a influentelor
stapanite de un geniu explica in acelasi timp bogatia si diversitatea unei gandiri
mai ales prismatice decat sistematice. Antropologia sa este greu de cuprins
datoritd unei gandiri extrem de mobile care nu furnizeaza nicdieri o sinteza.

Antropologia lui Origen “pune accentul pe libertatea de vointa sau liberul
arbitru, cdruia i-a consacrat in intregime Cartea I1I din De principiis’'*?. De
aceea, ne vom concentra atentia asupra acestei lucrari.

Mai intdi se cuvine si fie mentionatd conceptia lui Origen cu privire la
originea sufletului: “La intrebarea daca sufletul ia nastere prin mijlocirea unei
seminte, in intelesul ca fiinta sau substanta lui s-ar cuprinde in insasi samanta
trupeasca, ori daca el are altd origine si, in acest caz, daca el se naste sau nu,’
daca provine din afara trupului sau nu, invatatura bisericeasca nu a dat un
raspuns suficient de clar”'®. Afirmatia sa surprinde, ca de altfel majoritatea
opiniilor sale despre suflet, de aceea pot fi amintite cuvintele cu care incheie
expunerea despre suflet in De principiis I, V: “am facut-o mai mult ca sa fie
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obiect de discutii pentru cititori decit ca doctrina stabilitd si definitiva’'**.

Acest “obiect de discutii” in sensul nasterii sufletului, reluat de fapt si in
Comentariul la Cantarea Cantarilor'*®, atrage dupa sine urmatoarele consecinte:
“Sufletul nascut inseamna traducianism ca la Tertulian. Sufletul venind din
afara poate insemna, fie ca e creat de Dumnezeu odata cu nasterea trupului, fie
cd el apare din preexistenta’"®”. Origen opina pentru existenta sufletului omenesc
ca venind in al treilea rand dupa categoriile de ingeri, in preexistenta'*®, deci
sufletul a fost sadit din exterior.

[ata ce spune el: “Caci in privinta omului, cum ar parea de crezut ca sufletul
sa fi fost plasmuit sau modelat odata cu trupul... Sau cum a putut fi modelat si
plasmuit sufletul celui care in pantece fiind a fost umplut de Duh Sfant? Ma
gandesc la loan...”"’,

Conceptia sa preexistentialista este clar dovedita.

Uneori “Origen da cate o definitie a sufletului incompleta ca de exemplu
atunci cand spune ci este “o substantd de imaginatie si impulsiuni”’, care zice
Rufin, in latineste poate fi redatd prin “sensibilis et mobilis” (principii de
sensibilitate si miscare) definitie care se potriveste si animalelor, inclusiv celor
acvatice. Scriptura afirma despre om cu claritate: “Dumnezeu a suflat in fata
lui suflare de viata si omul a fost suflet viu” (Gen. II, 7).

Inteligenta umana racindu-se de dragostea lui Dumnezeu a devenit suflet-
psyhe (De princ. I, 8, 3), sustinere pe care Origen a acceptat-o numai cu titlu
deipoteza (De princ. Il, 8, 5) si pe caretotusi i-au reprosat-o atatia de la Sfantul
Epifanie la Leontiu de Bizant™'%.

In privinta ideii de metempsihoza atribuita lui Origen dar pe care acesta n-
0 accepta nici ca ipoteza, ci o combate cu tarie (Contra lui Celsus, VIII, 30; IV,
17), cum se constata si din pasajele citate de Pamfil (Apol. X, P. G. XVII, 608-
616), aceastd idee nu mai era apreciata in epoca lui Origen'®".

In privinta trihotomismului origenist, anumite texte (in opinia unora) s-ar
parea cd probeaza aceasta conceptie. latd unul dintre ele: “Inaltarea sufletului
spre lumina Duhului inseamna duspartirea de cele trupesti, caci de la o vreme
nu numai cd urmeaza Duhului, ci se si uneste intim cu Dumnezeu, dupa cum
rezultd din enuntarea: “Catre Tine (Doamne) ridic sufletul meu” (Ps. XXIV,
1). Cum, dar, nu se va lepada de ceea ce este (10 gival) ca si devina un suflet
induhovnicit (uxn mvevpatikn)'?2 Acest text este interpretat ca “un pasaj
tipic pentru scrisul lui Origen, din care se poate desprinde usor conceptia
trihotomistd despre om (trup, suflet, duh)”'®. Cum, este inteles acest
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trihotomism in contextul gandirii lui Origen? “In antropologia trihotomica a
lui Origen, spiritul este partea cea mai inalta a omului, care conduce sufletul;
inteligenta (nous) este partea superioara a sufletului, in care salasluieste spiritul
siin care se afla chipul si aseménarea, acel “noy”. Caderea provoaca o degradare
a intregii structuri umane. “Nous-ul” se vede amestecat cu elemente noi pe
care Origen le numeste “cealalta parte, partea irationald, consecinta a caderii ™'*.
La o cercetare mai atenta, trihotomismul lui Origen s-ar putea intelege nu
neapadrat antropologic (trup, suflet, duh) ci mai degraba psihologic-duhovnicesc.
Aceasta pentru ca in cadrul aceleiasi conceptii gresite despre preexistenta
sufletului, Origen reface itinerarul voUg-yruyn-vovg . El spune ca:
“Indepartandu-se din starea si din vrednicia ei, mintea s-a schimbat si se numeste
acum suflet; daca, 1nsa, se va imbunatati si se va indrepta, atunci devine iarasi
minte”'®,

Nu e greu de inteles ca sufletul e “minte” inainte de cadere si mintea e
“suflet” dupa cadere. Logica lui Origen conduce la intelegerea ca mintea si
sufletul nu sunt doud componente umane diferite ci unul singur, in stadii diferite.

Trihotomismul sdu trebuie pus pe seama preexistentialismului sau si in acest
caz el nu mai poate fi inteles strict antropologic, ci mai degraba psihologic
neacceptandu-se fireste conceptia gresita a preexistentei. Ca “ochii sufletului
se 1nalta in asa masura incat nu mai zabovesc asupra celor pamantesti...
prefacandu-se in acelasi chip din slavd-n slava, ca de la Duhul Domnului”'*.

Asadar e vorba de “Duhul” si nu de duhul omului.

Trebuie precizat ca termenii nu sunt intotdeauna univoci, deoarece la Origen
nu lipseste formula dihotomica: “noi oamenii suntem fiinte vii bazate pe
conlucrarea dintre suflet si trup”'®”. Aceasta formula dihotomica priveste viata
omului in lumea pimanteasca, “face cu putinta viata noastrd pe pamant” %%, Al
treilea element este inteles ca parte conducatoare a sufletului'®®, definita si
drept “o anume transcendenta a omului mai presus de sine”%. Inaceasta lumina
“nu-i de mirare ca Filocalia lui Origen este prima mare culegere de teologie
contemplativa mistica, din care se vor inspira Sfantul Grigorie de Nyssa,
Evagrie Ponticul, Maxim Marturisitorul "’

Tot de conceptia gresita a preexistentei este legata si problema trupului
(corporalitatii). Dupa Origen “corporalitatea nu este un lucru rau”. “Natura
corpului nu este impusa” (Contra lui Celsus, III, 42). Origen nu condamna
trupul raspunzand cu aceasta obiectie principald a platonicienilor contra
intruparii. Raul sta nu in trup, ci exclusiv in vointa omului. Dar daca
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corporalitatea nu e legatd de rau, ea este unita cu diversitatea, iar diversitatea
inseamna schimbare radicala (De princ. II, 1, 4) schimbare care, platonic si
origenist vorbind “duce la degradarea starii initiale, stare la care autorul nostru
crede ci toate vor reveni’ 22,

Corpurile fiind proportionate cu decaderea, ele devin in mod implicit
pedeapsa. O pedeapsa, care insa pentru Origen este un mijloc de ridicare.
Consecinta a caderii, corporalitatea va inceta intr-o zi, iar apocatastaza va
insemna revenirea la spiritualitate. Invierea va fi numai o etapa in calea spre
spiritualizare®”. Cazute din “satietate” si “neglijenta”, creaturile rationale au
provocat o intreaga ierarhie de trupuri de la cele eterate, aeriene si pana la cele
omenesti’®*. Apocatastaza, desi apare ca o consecinta a preexistentei, este
incontestabil o eroare origenista ca si preexistenta.

O alta conceptie cu privire la corporalitate, care i se atribuie, insa, pe nedrept
lui Origen este aceea a “hainelor de piele” (Fac. III, 21) intelese in conceptia
lui Origen ca fiind trupul®®>. Consideram ca cea mai elocventa argumentare a
faptului ci acuzatia impotriva sa este neintemeiata, sunt cuvintele sale: “Insa
ce inseamnad hainele de piele? Pentru ca este lucru extrem de nesabuit si babesc
si nedemn de Dumnezeu a crede cd Dumnezeu a facut hainele, ca un curelar...
jupuind pieile altor animale... larasi: a spune ca hainele de piele nu sunt altceva
decat trupurile e pe de o parte ceva verosimil si putand imbratisa un oarecare
consimtdmant, desi nu este ceva clar sau adevarat. Caci daca “hainele de piele”
sunt carne si oase, cum a zis atunci inainte de ele Adam: “Acesta e os din
oasele mele si carne din carnea mea’?2% In ce mod ar putea fi“ceva verosimil”
din aceasta parere, Origen precizeaza ci “hainele de piele” sunt mortalitatea
(necroza) intrata in trup dupa cadere?’.

O alta acuzatie adusa lui Origen a fost aceea dupa care “chipul” nu este in
trup, ci in sufletul rational’®®, Pe langa faptul ca Origen, atunci cand s-a exprimat
astfel, combatea pe cei care limitau chipul la trup, cum reiese din context, mai
exista si urmatoarea explicatie: Origen si dupa el o parte a traditiei rasaritene,
utilizeaza caracterul dinamic al chipului. Altfel spus, chipul nu este decat o
indumnezeire incipienta; scopul e asemanarea cu Dumnezeu pe cat mai mult
cu putintd. Acesturcus de la chip la asemanare va fi desavarsit in slava trupurilor
inviate (cf. I In. I, 2) si potrivit rugaciunii lui Hristos (In. XVII, 21) in unitate®®.

Antropologia lui Origen are si minusuri considerabile.

Totusi, “insinteza sa de credinta si filosofie domina bunatatea si puterea lui
Dumnezeu, maretia ratiunii si libertatii spirituale umane, frumusetea de “paradis
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duhovnicesc” a sufletului omenesc™"°.

Au fost trasate cateva linii definitorii ale antropologiei lui Origen, cu scopul
de a intelege cum Parintii, de dupa el, au preluat sau au inlaturat anumite
conceptii ale sale.

Metodiu de Olimp (1 sec. 1II)

Metodiu este printre primii autori patristici care incearcd sa elimine din
antropologia crestina anumite erori origeniste. “Doctrina despre om a lui
Metodiu e o sinteza de cunostinte inalte si de elogii calde la adresa fiintei
umane. Nu e o invatatura logic inchegata. Combatand antropologia si
eshatologia lui Origen, Metodiu folosea argumente care nu puteau fi apoi inte-
grate intr-o unitatea sau sistem. Dar observatiile sale raspund, in general,
antropologiei traditionale crestine”'".

Metodiu invatd ca omul este chipul “Dumnezeului cel vesnic si rational”.
In cuvantul ei din Banchetul, fecioara Agatha spune ca omul al carui suflet e
logodit cu Domnul “va fi ca o statuie prea frumoasa si sfanta care... va locui
in ceruri ca intr-un templu”'2. Sub influenta Bibliei si a lui Platon, Metodiu
face din frumosul divin geneza frumosului uman si prin aceasta plamadeste o
viziune esteticd a lumii. O estetica spirituala a chipului lui Dumnezeu in lume,
care organizata prin puterea ratiunii va fi incununata cu nemurirea">.

Asase explica faptul ca antropologia sase cuprinde mai cuseamain lucrarea
Aglaofon sau Despre inviere.

Sufletul este de natura spirituald, neschimbator, liber de a alege intre bine si
rau si este nemuritor. Sufletul este creat odata cu trupul si nu a fost un timp
cand el a fost fara de trup, contrar parerii lui Origen. Interesant de remarcat
este faptul ca Metodiu nu vorbeste despre suflet in mod special, ci aminteste
despre suflet mai ales in raportul sau cu trupul, in dorinta de a reliefa frumusetea
si armonia omului din perspective somatologice. Este explicabil daca se are in
vedere dorinta lui Metodiu de a restabili demnitatea trupului in opozitie cu
conceptia origenistd asa cum o preluase el.

Trupul nu este “lant si catuse” pentru suflet*'. “Hainele de piele” (Fac. III,
21) cu care au fost imbracati primii oameni dupa célcarea poruncii nu sunt
trupuri®'®,

Trupul nu este ca un mormant si ca o piedica a sufletului. Trupul nu este
asemenea unui rau si nici burduf?’. Trupul este templul Sfantului Duh si pentru
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salvarea lui s-a intrupat Fiul lui Dumnezeu?®'8.

In elogiul pe =are-I face trupului, Metodiu combate si parerea unora ci ar fi
deosebire intre trup si corp, dupa care “prin corp trebuie sa intelegem acea
parte a sufletului care nu se vede, pe cand prin trup trebuie sa intelegem partea
care se vede. Trebuie spus ca nu numai Pavel, dar si profetii numesc corpul,
trup, ba chiar si filosofii, care tin la precizia notiunilor ",

Metodiu, avand pseudonimul Eubulius, impreuna cu prietenul siu Memian,
aduce 1n fata preopinentilor sai filoorigenisti, medicul Aglaofon din Patra si
prietenul acestuia Proclus, o seamnad de argumente in favoarea demnitatii
trupului si Tn mod special posibilitatea invierii lui.

La afirmatia lui Aglaofon, cd oricine isi da seama ca trupul se deterioreaza
si se intoarce “in tardna”, Metodiu descrie conditia crestina a trupului uman:
“Trupul se afld intre stricaciune si nestricaciune, el, care era faptura
nestricaciunii a inclinat catre “tarana pamantului’?,

Trupul colaboreaza cu sufletul, caci daca greseste, “sufletul greseste
impreuna cu trupul, pentru ca daca socotesti pacat desfraul, uciderea si lipsa
de evlavie, toate acestea le savarseste sufletul impreuna cu trupul 2",

Intoarcerea trupului “in tarana” se intimpla ca “sa nu fim incatusati ai strica-
ciunii, in veci, atunci cind vom intra in imparatia luminii”?.

Moartea trupului are urmatorul scop, in planul lui Dumnezeu, dupa caderea
in pacat: “acesta este intelesul “tunicilor de piele”, imbracatin ele trupul a fost
imbracat 1n stricaciune si ca odata cu el sa fie nimicit cu desavarsire pacatul,
sd nu mai ramana din el nici cea mai mica parte de radacind, din care sa
incolteasca noi mladite”’??. Ca urmare, “a fost dat mortii de catre Dumnezeu,
pentru a fi cumintit, dar n-a fost parasit, nici lasat prada stricaciunii. Invingand
moartea prin inviere (a lui Hristos) iarasi a fost redat nestricaciunii pentru ca
nu cumva stricaciunea sa mosteneasca nestricaciunea’ %,

Daci argumentul Intruparii lui Hristos, cici “Cuvantul trup s-a facut” (In.
I, 14) nu este suficient pentru opozantii lui Metodiu, acesta mai prezinta unul
ce se bazeaza pe logica, conforn. careia insasi moartea trupului, colocatar cu
sufletul, reclama invierea. Caci “nu se culcd sa moara ceea ce este nemuritor,
ci ceea ce este muritor. Trupul moare, pe cand sufletul e nemuritor. Si daca
sufletul este nemuritor, iar trupul muritor, inseamna ca aceia care zic ca este
inviere, Insa nu si a trupului, neaga invierea. Pentru ca nu cel ce sta neclintit in
picioare ci cel care a cazut si a raimas asternut la pamant acela se ridica”**,
adica trupul.
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in antropologia sa, Metodiu cuprinde si teama omului ca chip al lui
Dumnezeu in integralitatea naturii sale (trup si suflet). Pretuirea si frumusetea
umana isi descopera adevaratele semnificatii numai prin raportare la Dumnezeu,
la mantuirea lumii si la viata vesnica. “Suntem nemuritori... pentru faptul ca
suntem chipuri ale lui Dumnezeu. De aceea a coborat Cuvantul in lumea noastra
si a luat trup din trupul nostru, pentru ca sa refaca chipul lui Dumnezeu in noi
si pentru a invia nemuritor pe cel care cazuse prada stricaciunii’?%.

Asadar, Metodiu de Olimp pune inceput unei antropologii ce evidentiaza
demnitatea omului, frumusetea sa psiho-somatica, integrarea in calitatea de
“chip” a omului intreg (suflet si trup). Pe o astfel de fundamentare isi vor
alcatui o antropologie din care reiese nobletea fiintei umane si alti scriitori
patristici, in general, dar Lactantiu (1 320) si Nemesius de Emessa (f sec. [V),
in special.

Lactantiu.

Acest “Cicerone crestin”, cum il numeste Pico de la Mirandola, consacra
problemei omului o lucrare intreagd, De opificio hominis, dupa aceea pagini
intregi in Divinae Institutiones si Epitome divinarum Institutionum. Lactantiu
este primul autor al unei “anatomii’ crestinecare a incercat sa exprime esentialul
invataturii crestine despre om, impletit cu dialectica vremii sale. Antropologia
saareprinexcelenta caracter criptocrestin, dar Lactantiu eraconvins ca operele
sale vor ajunge si in maini pagane. La intrebarea: Ce este omul?, el trebuia sa
raspunda ganditorilor crestini ai timpului, in disputa cu filozofii pagani,
impletind datele Revelatiei cu datele ratiunii. Lactantiu “vorbeste de valoarea,
de taina sfantd a omului, “sacramentum hominis” (Divin. Instit. I, 18, 1; V,
17, 15; VII, 5, 2). Omul a fost facut de Dumnezeu ca o “imagine” a sa, dupa
forma propriului Sau chip, o imagine sensibila si inteligenta, mai desavarsita
decét orice, lucru confirmat si de Platon si Sibila. Dumnezeu a facut pe om din
huma, de unde i vine si numele: homo = om. Poetii grecilor afirma si ei acelasi
lucru, cand spun ca omul a fost facut din lut de catre Prometeu; faptul in sine
este exact, numainumele Creatorului difera” (Divin. Instit. II, 10, 3-5)**. Grecii
numesc pe om “&vBpwmog’, fiindca acesta priveste in sus. Lactantiu trebuie
sd faca cunoscut faptul cd omul este opera lui Dumnezeu (opificium Dei),
catre care trebuie sa tinda nu numai cu mintea si simtirea, ci chiar prin pozitia
sa corporald. “Dumnezeu a hotarat sa faca omul ceresc (indreptat spre cer n.
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n.) unic printre toate fiintele vii, si sa le facd pe toate celelalte pamantesti. E1 1-
a asezat in picioare, drept, pentru a contempla cerul, a hotarat sa fie biped,
tocmai pentru ca el sa priveasca spre acelasi loc de unde isi trage originea...
[ata de ce pozitia in picioare numai a omului, conformatia sa pe care o indreapta
spre Tatal divin... 1i doveste originea si Creatorul Sau’%,

De opificio Dei (Despre opera lui Dumnezeu) este un adevarat manual de
antropologie care incearca sa descrie faptura umana in general si “anatomia’
acesteia 1n special. Lactantiu isi incepe expunerea subliniind pozitia omului in
cadrul creatiei, aratand ca in schimbul fortei cu care au fost dotate animalele
omul a primit ratiunea si vorbirea®?®. Bolile si moartea sunt consecinta naturii
sale “Caci daca el este alcatuit din oase, muschi, viscere si sange, care dintre
aceste elemente poate fi destul de solid pentru a se opune slabiciunii si
mortii?”**°. Frumusetea omului si intelepciunea Creatorului sunt aratate prin
miraculoasa alcituire a trupului omenesc?'. Intreaga creatie avand coroana a
ei pe om, a fost o opera rationald si providentiala contrar teoriei lui Epicur,
combatuta de Lactantiu, dupa care lumea ar fi opera hazardului, gratie miscarii
atomilor?.

Pentru ca “nici un numar nu este mai perfect decat doi”’, Dumnezeu i-a dat
omului organele simtuale duble, a fost dotat astfel nu intdmplator ci pentru
utilitatea si frumusetea lor ca si a tuturor organelor interne?>.

In problema localizarii sufletului, Lactantiu e confuz. E drept, el combate
localizarea acestuia in creier, piept sau inimd, dar nici nu se pronunta clar
asupra relatiei trup-suflet. Face chiar afirmatia ca “trupul este vasul
sufletului”*, “ipse vase hominis... quod videmus” (acest vas al sufletului pe
care il vedem)?*. Dificultatea pentru Lactantiu de a-1 localiza consta in aceea
ca sufletul este imaterial: “nec videri aut tangi potest” (nici nu poate fi vazut
sau atins”’)**® si este in mod necesar etern.

Lactantiu combate teoria conform careia sufletul ar fi suflul vital, aerul
inspirat, invatand totusi ca el coexista cu trupul de la inceputul existentei lor.
“Sufletul nu este deci aerul inchis in gura pentru ca sufletul este conceput cu
mult fnainte ca aerul si poati fi inchis in gurd”?’. in privinta producerii
sufletului, Lactantiu este insa categoric: la intrebarea daca sufletul este “nascut
de tatd, de mama sau de amandoi, el spune: “imi asum dreptul de a refuza
orice incertitudine fata de acest subiect. Niciuna dintre cele trei ipoteze nu este
corecta. Caci sufletele nu sunt “seménate’ nici de ambii parinti nici de vreunul
dintre cei doi. Caci un trup poate naste trupuri fiindca ambii parinti contribuie
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ca atare; dar sufletul nu poate naste suflete, pentru ca nimic nu poate sa provina
din ceea ce este comprehensibil. Asadar capacitatea de a “insdmanta” sufletele
este in puterea lui Dumnezeu” .

Lactantiu ridiculizeaza deasemeni teoria migratiunii sufletelor. “Dupa
Pitagora, sufletele, din pricina batranetii sau a mortii, ar intra in noii nascuti,
renascandu-se identice, fie ca oameni, fie ca animale, fie ca fiare. Aceasta
continua circulatie adesea in trupuri variate si neasemanatoare ar atesta
nemurirea sufletelor.” Idee “de om nebun si vrednicd mai degraba de un
mascarici (mim) decat de o scoald, care n-ar trebui nici macar combatuta’*
conchide el.

Cele cateva date antropologice mentionate, conduc la concluzia ca Lactantiu
“nu tine sa faca teologie propriu-zisa, ci sa dovedeascd, nu cu texte biblice?*
ci cuargumente rationale si cu opiniile si chiar cu textele unora dintre filosofi. ..
cd elementele credintei crestine erau adevarate”™*!.

Oricum “anatomia” antropologica a lui Lactantiu va fi increstinata si
fundamentata revelational mai mult si mai bine de Nemesius de Emessa, care
seadauga acestuia in straduinta de a dovedi demnitatea si nobletea fiintei umane
in alcatuirea ei ontologicd, nu numai a sufletului, ci si a trupului.

Nemesius de Emessa

Antropologia lui Nemesius, cuprinsa in lucrarea Despre natura omului
continua stradaniile predecesorilor de a pune “inacord” datele Revelatiei cu
doctrina spirituala platonizanta a antichitatii. Nemesius incearca si reuseste in
cele 44 de capitole ale operei sale sa evidentieze esentialul, valoarea si
frumusetea persoanei umane, cu scopul de a dovedi ca evolutia antropologiei
grecesti si-a atins piscul ei in crestinism.

Invataturii despre trup, elementelor sale componente, despre simturi: vazul,
pipditul, gustul, auzul si mirosul (cap. 7, 8, 9, 10, 11), inteligenta (12), memo-
ria (13), gandirea si expresia (14), Nemesius 1i acorda un spatiu mai redus in
contextul lucrarii sale. El isi propune sa lamureasca invatatura despre suflet,
foarte controversata in vremea sa cu atait mai mult cucat “toate calitatile trupului
pot fi percepute”* mai usor. El insista asupra conceptiei despre suflet si a
raportului acestuia cu trupul.

Sufletul nu e nici corp, nici sange, nici numar cum sustineau Pitagora si
Xenocrate. “Sufletul e unul si acelasi”*. Sufletul nu este nici amestec, nici
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calitate. Sufletul nu e perceptibil, ci inteligibil. Sufletul nu e o calitate sau
insusire a trupuiui. Nu e nici armonia dintre sanatatea, puterea si frumusetea
trupului, cum afirmau unii, caci daca ar fi asa ar trebui ca omul cat traieste sa
nu fie nici bolnav, nici infirm, nici desfigurat, caci sufletul este nemuritor.
Uneori un singur om sufera aceste trei lipsuri. Sufletul nu este deci o compozitie
echilibrata a trupului®**. Prin urmare, nu trupul tine sufletul, ci invers. Sufletul
nu sta in corp ca intr-un vas sau intr-un burduf, ci mai degraba trupul sta in
puterea sufletului. Cele inteligibile sau cele ale mintii nu sunt stanjenite de
trup, ci ele “circuld” cutreierand tot corpul si nu pot fi oprite de un loc mate-
rial.

Sufletul se afla sauin el insusi, atunci cand judeca sau in minte, atunci cand
gandeste. Cand se spune ca sufletul e in trup se intelege nu ca ar fi intr-un
anume loc, ci ca intr-o relatie; intocmai cum se spune ca “Dumnezeu este in
noi”.

Trebuie inteles ca intr-o relatie-inclinatie sau propensiune.

Sufletul e ceva fara marime, fara grosime si indivizibil.

El depaseste orice circumscriere locala. Cum poate fi circumscris de loc
ceva ce nu are dimensiunea grosimii?***

Nemesius este cel dintai autor patristic, care examineaza calitatile sufletului
cu competenta si acrivie, numindu-le “simturi duhovnicesti”.

In suflet existd memoria, gandirea, vorbirea, ratiunea.

Ratiunea se manifestaca logos endiathetos, interior, si ca logos prophorikos,
exprimat in afara prin cuvant.

Ratiunea interioarad e o miscare a sufletului, care se realizeaza in actul de
rationare fara expresie fonetica. De aceeachiarcand nu vorbimnoi parcurgem
intreaga ratiune.

Prin urmare, toti suntem rationali, inclusiv surzii si cei care nu pot vorbi,
atingi de vreo boala. Ratiunea exprimata - logos prophorikos - isi arata puterea
in glas si in exercitiul vorbirii®*®.

Nemesius examineaza si probiema liberului arbitru sau a vointei libere.
Cele create din materie fiind trecatoare, se poate afirma ca omul este si cu
vointa libera si schimbator: schimbator pentru ca este creat, cu vointa libera
pentru ca este rational. Toata natura rationala este in chip necesar, libera si
schimbatoare, dupa specificul propriu. Omul este inzestrat cu libertati in vederea
actiunii. Pentru aceasta omul este schimbator?*’. Omul este rau nu prin fire ci

datorita liberului arbitru?*.
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Nemesius increstineaza mult antropologia vremii sale subliniind si valoarea
iertdrii prin pocdinta. “Singur omul dintre fiintele rationale are privilegiul de a
fi invrednicit de iertare prin pocainta... Dupa cum rasul este propriu omului si
numai lui, pretutindeni si intotdeauna, tot asa in lucrurile dupa har, nu in cele
dupa legea rationala a creatiei, elementul propriu omului este sa se elibereze
prin pocainta de vinile pacatelor’*.

Demnitatea deosebita a omului este ca dintre toate fiintele numai trupul lui
inviaza din moarte si merge in nemurire. Trupul Inviaza din pricina nemuririi
sufletului, nemurire pe care o primeste si trupul cu toate slabiciunile si patimile
acestuia. latd de ce filosofii numesc pe om “animal rational” capabil de
inteligenta si stiinta: “animal” pentru ca omul este o esentd insufletita, sensibila;
aceasta e definitia “animalului”; e rational pentru ca este deosebit de cele
nerationale; muritor pentru ca este deosebit de fiintele rationale nemuritoare
(ingerii n. n.) capabil de inteligenta si stiintd pentru cad prin invatatura ne
insusim actele si stiintele, inclusiv puterea de a le exercita®°.

Nemesius descrie ca nimeni altul pana la el, calitatea omului prin sufletul si
trupul sdu de a fi “punte” intre lumea fenomenala si inteligibila.

“Cine ar putea sa admire cum se cuvine nobletea acestei fiinte, care uneste
in ea pe cele muritoare cu cele nemuritoare, care impreund pe cele rationale
cu cele irationale, care poarta in propria ei fire chipul intregii creaturi, lucru
pentru care a fost numita lumea cea mica (microcosmos), fiinta care a fost
invrednicita de Dumnezeu cu atata atentie, pentru care sunt toate cele prezente
si cele viitoare, pentru care insusi Dumnezeu s-a facut om, care tinde spre
nemurire si fuge de ce este muritor, care alcatuitd dupa chipul si asemanarea
lui Dumnezeu este regina in ceruri, care traieste impreuna cu Hristos, care este
Fiul lui Dumnezeu si care este asezat mai presus de orice stapanire si autoritate.
Cine ar putea sa spuna privilegiile acestei fiinte? Ea colinda marile, frecventeaza
cerul cu ochiul mintii, cugetd la miscarile, distantele si volumul astrelor,
recolteaza pentru sine pamantul si marea, dispretuieste fiarele si monstrii apelor,
toata stiinta, arta si cercetarea ii reusesc, intretine cu cine vrea legaturi peste
granite cu ajutorul scrisului, nu se lasa impiedicata de trup si profeteste cele
viitoare. Omul e conducator peste toate, stapaneste peste toate, se bucura de
toate, vorbeste cu ingerii si cu Dumnezeu, porunceste creaturii, ordona
demonilor, cerceteaza natura lucrurilor, se osteneste pentru Dumnezeu, este
sdlas si templu al lui Dumnezeu. Toate acestea el le obtine prin virtute si
evlavie”'.
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Acest lung citat comprima intreaga conceptie despre om a lui Nemesius.
Descrierea sa este nu numai o consecintd a cosmologiei biblico-patristice pe
care o lamureste. Mai mult, el pune in lumina adevarul ca omul e singura
oglinda reala a lui Dumnezeu pe pamant. Originea divind a omului explica
singura aspiratiile lui spre divin”2%2,

Prin urmare, antropologia patristica din primele trei veacuri, “scaldata” in
lumina Revelatiei, cu forta de sinteza a elaborarilor ei, mentionate pe scurt, se
dovedeste a fi o “piatrd unghiulara” la inéltarea edificiului invataturii despre
om, pe care il vor construi Parintii de seama ai secolului al [V-lea Incepand cu
Sfantul Atanasie cel Mare (1 373).

NOTE
' Antropologia profana este inteleasa ca “stiinta care se ocupa cu studiul
originii, evolutiei si variabilitatii biologice a omului...” Cf. Mic Dictionar
Enciclopedic, ed. a lI-a, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti 1978, p.
47.

2 Cf.Pr. Prof. Dr. lon Bria, Antropologie, in DTO (A-Z), EIB, Bucuresti
1994, p. 25-26.

3 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd pentru
Institutele Teologice, vol. I, EIB, Bucuresti 1978, p. 379.

4 Pr. Prof. Dr. lon Bria, Suflet, in op. cit., p. 368.

> Asistent Rus Remus, Conceptia despre om in marile religii (teza de
doctorat in teologie), in “Glasul Bisericii”, XXXVII (1978), nr. 7-8, p. 775.

¢ A. W. Robinson, Hebrew Psychology, in “The People of the Book”,
Oxford 1925, p. 352, la Asistent Rus Remus, op. cit., p. 776.

7 Cf. Pr. drd. loan Bude, Antropologia Vechiului Testament, in “Studii
teologice”, XLI (1989), nr. 3, p. 33.

8 Paul Evdokimov, Ortodoxia, ed. cit., p. 69-70.

¢ Tomas Spidlik, Spiritualitatea Rdsdritului Crestin, Trad. si prezentare
diac. loan L. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu 1997, p. 131.

1 Asistent Rus Remus, op. cit., p. 761.
Marius Lazurca, Inventia trupului, Ed. Anastasia, f.a., p. 99-100.
> Asistent Rus Remus, op. cit., p. 762.

13 Cf.Fac. VI, 3; Il Paralip. XXXII, 8; Ps. CXLIV, 21; Is.XXXI, 3; XL, 6;
ler. XVII, §.
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' Pr. drd. Ioan Bude, op. cit., p. 31.
5 Paul Evdokimov, Femeia..., ed. cit., p. 43.

16 Marius Lazurca, op. cit., p. 99.

17" Sanhedrin 91a, apud J. Abrahams, Body (Hebrew), art. in “Encyclo-
paedia of Religions and Ethics”, Vol. I, p. 772, la Asist. Rus Remus, op. cit.,
p. 761.

18 Ibidem.

' Pr. Prof. dr. I. Bria, op. cit., p. 367.

2 Theologisches Worterbuch, ed. de Kittel G., Vol. III, p. 614, 616, apud
Asist. Rus Remus, op. cit., p. 779.

2l Pentru detalii: Grigorie T. Marcu, Antropologia Paulind, Sibiu, 1941,
p.50-53.

22 Pentru detalii: Pr. dr. loan Mircea, Dictionar al Noului Testament, (A-
Z), EIB, Bucuresti 1995, p. 501-505.

2 Problema aceasta va fi reluatd pe parcursul expunerii, primind
argumentare patristica. Vom afla cand cuvantul duh trebuie scris cu minusculd
sau cu majuscula.

* Tomas Spidlik, op. cit., p. 124.
> Asist. Rus Remus, op. cit., p. 780.

Ibidem, p. 763.

77 Pentru detalii: Pr. Prof. dr. L. Bria, op. cit., p. 411-412; Pr. dr. . Mircea,
op. cit., p. 532-534. A se vedea si Léon Dufour, Corps, in “Vocabulaire de
Théologie Biblique”, Paris 1970, p. 210-213.

2 Asist. Rus Remus, op. cit., p. 764.

¥ Ibidem.

30 Olivier Clément, Trupul mortii si al slavei, trad. Sora Eugenia Vlad,
Ed. Christiana, Bucuresti 1996, p. 8.

3t Asist. Rus Remus, op. cit., p. 282.

32 Magistrand Stefan C. Alexe, Viata Crestind dupd Bdrbatii apostolici,
in “S. T.”, (VII) 1955, p. 225.

¥ Vezi Diac. magistrand Constantin Voicu, Hristologia Parintilor
Apostolici, in “0.”, XIII (1961), nr. 3, p. 405-419.1dem, Hristos in viata si
opera Sfantului Ignatie Teoforul, in “A. B.”, V (XLIV) (1994), nr. 10-12, p.
15-39.

34

[ )

(¥
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Pentru detalii: Magistrand Stefan C. Alexe, Ecclesiologia Pdrintilor
Apostolici, in “S. T.”, VII (1955), nr. 7, p. 368-38]1.
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3% Vezi Magistrand Vasile Prescura, Doctrina morald a Pdrintilor
Apostolici, in “S. T.”, XV (1963), nr. 9-10, p. 536-541.

36 Magistrand Stefan C. Alexe, Viata crestind, in “S. T.”, (VII) 1955, p.
234.

37 Ibidem, p. 232.

3 Sfantul Clement Romanul, Epistola cdtre Corinteni, Cap. 1, 3, in
Scrierile Parintilor apostolici, trad. Pr. dr. Fecioru, col. PSB, vol. I, EIB,
Bucuresti 1979, p. 46.

¥ Vezi V. Lossky, Essaie sur la theologze mystique de |'Eglise d'Orient,
Paris 1994,p. 109-129, si A I’'image et & la ressemblance de Dieu, Paris 1967,
p. 123-137.

4 Este evident ca, desi e fundamentala, tema “Chipului” nu poate epu1za
datele antropologiei ortodoxe. Alte teme, cum sunt de exemplu: “asemanarea”,
“Inrudirea”, “harul”, “infierea”, “indumnezeirea” (homoiosis, syngeneia, charis,
hyothesia, théosis) ofera dimensiuni complementare si intregesc perspectiva
ortodoxa.

4 Sféantul Clement Romanul, op. cit., cap. XXXIII, 4-6, in ed. cit., p. 63.

2 A.G. Hamman, op. cit., p. 35.

4 Sfantul Clement Romanul, op. cit., cap. XIX, 3, in ed. cit., p. 57.

4 Ibidem, cap. XXXVI, 2, p. 65.

% Ibidem, cap. XXXVII, 4, p. 66.

46 Ibidem, cap. XLIX, 5, p. 71.

4 Ibidem, cap. LX1V, 1, p. 79.

% Vezi Arhid. prof. dr. Constantin Voicu, Hristos in viata si opera Sf.
Ignatie Teoforul, in “A. B.”, V (XLIV) (1994) nr. 10-12, p. 39-57.

4 Pr. Prof. I. G. Coman, Probleme de filosofie (...), ed. cit., p. 164.

50 Sfantul Clement Romanul, Omilie numitd a doua Epistold cdtre
Corinteni, cap. VIII, 4; si IX, 1-5,in ed. cit., p. 97-97.

St Ibidem, cap. XII, 1-4, p. 99.

52 Ibidem, cap. XVI, 1-2, p. 10l.

53 Ibidem, cap. XIX, 2, p. 103.

% Sfantul Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Romani, cap. V, 3 - VI, 1-2, in
col. PSB, vol. 1, ed. cit., p. 176.

5 Idem, Epistola cdtre Efeseni, cap. X, 3, ined. cit., p. 161.

6 Idem, Epistola cdtre Magnezieni, cap. XIII, 1-2, in ed. cit., p. 168.

57 Idem, Epistola catre Tralieni, cap. XII, 1, in ed. cit., p. 173.
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8 Idem, Epistola cdtre Filadelfieni, capl VII, in ed. cit., p. 180.

% Idem, Epistola cdtre Smirneni, cap. XII, 2, in ed. cit., p. 186.

8 Idem, Epistola catre Policarp, cap. 1, 2; 11, 2, in ed. cit., p. 187.

8 Martiriul Sfantului Policarp, cap. X1V, in Actele martirice, trad. Pr.
prof. loan Ramureanu, col. PSB, vol. 11, EIB, Bucuresti 1982, p. 32.

62 Magistrand Stefan C. Alexe, Viata crestind..., p. 226.

8 Herma, Pastorul, Pilda V', 60 (7), in col. PSB, vol 1, ed. cit., p. 276.

8 Magistrand Stefan C. Alexe, Viata crestind..., p. 231.

8 Epistola cdtre Diognet, cap. V1, 1-10, in PSB, vol. 1, ed. cit., , p. 340-
341.

8  Pr. Prof. Ioan C. Coman, Probleme de filosofie..., ed. cit., p. 133-134.

8 Didahia, cap. XVI, 1-2, in PSB, vol. 1, ed. cit., p. 32.

8 F. Cayré, Précisde Patrologie, Tome premier, Desclée et cie, Editeurs
Pontificaux, Paris-Tournai-Rome 1927, p. 36.

8  A.G. Hamman, op. cit., p. 37.

" Gheorghe F. Anghelescu, Timp si dincolo de timp, Consideratii din
antropologia patristica Clasica Rasariteana, Ed. Universitatii din Bucuresti,
1997, p. 30.

" Pr. Prof. I. G. Coman, Probleme de filosofie..., ed. cit., p. 16.

2 Gheorghe f. Anghelescu, op. cit., p. 32.

Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeascd,1V, 18, 5, ed. G. Bardy, 1952,
p. 196.

™ Pr. Prof. I. G. Coman, Elemente de antropologie in operele Sfantului
Tustin Martirul si Filozoful,in “0.”, XX (1968), nr. 3, p. 383.

s Ibidem.

A se vedea studiul Asist. Pr. loan I. Ramureanu, Conceptia Sfantului
lustin Martirul si Filozoful despre suflet, in “S. T.”, X (1958), nr. 7-8, p. 420.

7 Sfantul Iustin Martirul si Filozoful, Dialogul cu iudeul Trifon, V, trad.
Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. Olimp Caciula, Pr. Prof. D. Fecioru, in col.
PSB, vol. 2, EIB, Bucuresti, p. 98.

8 Asist. Pr. IoanI. Ramureanu, op. cit., p. 420.

™ Ibidem, p. 421.

80 Ibidem.

8t Sfantul lustin, op. cit., V, ed. cit., p. 98.

82 Asist. Pr. loan I. Ramureanu, op. cit., p. 421.

8 Sfantul lustin, op. cit., 1V, ed. cit., p. 97.
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84 Ibidem.

8 Ibidem, p. 98.

8 Despre inviere, in ed. Carolus Otto, Corpus apologetarum christianorum
saeculi secundi, vol. III, t. II, Ienae, 1879, ed. a 3-a. Asupra problemelor
autenticitatii fragmentelor a se vedea: O. Bardenhewer: Geschichte der
altkirchlichen Literatur, 1, zweite umgearb. Aufl., 1913; B. Altaner, Patrologie,
vierte unverdnderte Aufl., 1955, p. 92; L. Quasten, Patrology, 1, Utrecht 1962,
p. 205.

8 Despre inviere, 10, ed. C. Otto ..., p. 246 BC.

8  Pr. Prof. . G. Coman, Elemente de antropologie..., p. 381.

8 Despre inviere, 7, ed. C. Otto..., p. 232 D, 234 DE.

% Dialogul..., LXII, ed. cit., p. 164.

°l Despre inviere, 8, ed. C. Otto..., p. 236 BC, 236 CD.

%2 Ibidem, 8, ed. cit., p. 238 DE.

»  Ibidem, 8, p. 234 A, 236 AB.

% Ibidem, 8, p. 240 A.

% Ibidem, 8, p. 234 A, 236 AB.

% Pr. Prof. I. G. Coman, Elemente de ..., p. 385.

7 Despre inviere, ed. cit., p. 238 D.

% Ibidem, p. 246 A.

¥ Apologia I, 8, ed. cit., p. 30; Dialogul..., 105, ed. cit., p. 216-217. A se
vedea si: A. G. Hamman, op. cit., p. 41, G. Archambault, Justin, Dialogue
avec Tryfon, Paris 1909, t. I, p. 34-35, n. 2. '

1% Pr. Prof. I. G. Coman, Elemente de..., p. 381.

10U Ibidem, p. 378.

192 Pentru textele din opera Contra lui Marcion am folosit op. cit. a lui
Hamman, indicand pagina din aceasta, precum si cap. din opera lui Tertulian.

'3 Am folosit trad. Prof. N. Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul
Papadopol si Prof. David Popescu in col. PSB, vol. 3, EIB, Bucuresti 1981.

194 Adversus Marcionem (presc. Adv. Marc.) I1, 9, p. 83.

199 Ibidem, 11, 9.

106 Ibidem, 11, 10, 3.

197~ Am folosit aceeasi traducere a lui Hamman din op. cit.

1% De resurrectione mortuorum (presc. De res. Mort.), 5, 8-9, p. 84.

99 Ibidem, 6, 3-4, p. 85.

"o Adversus Praxean, 12, 3, p. 85.
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"' De res. Mort., 7, 7-9, p. 86. A se vedea: Drd. lon Caraza, Doctrina
despre invierea mortilor la Atnagora Atenianul si Tertulian, in “M. M. S.”,
XLIV (1968), nr. 7-8, p. 361-373.

"2 Ibidem, 16, 9-13.

3 Adv. Prax.,1a H. G. Hamann, op. cit., p. 91.

"4 Despre suflet, XXVII, 6, trad. cit. in col. PSB, 3, EIB, Bucuresti, p.
298.

WS Ibidem, VII, 1-4, p. 269.

¢ Pr.Prof. 1. G. Coman, Tertulian, sabia lui Hristos, in “ST”, XLV (1993),
nr. 5-6, p. 40.

W7 Despre suflet, XX, 4, ed. cit., p. 278.

"8 Jbidem, XXXVIII, 3-4, p. 313.

9 Ibidem, 111, 2, p. 264.

120 Ibidem, XX1V, 3, p. 291.

2t Ibidem, XXV, 2-3, p. 294.

122 Ibidem, XLIII, 5, p. 317.

123 Ibidem, XLI, 4, p. 315.

124 Ibidem, XXXII, 7, p. 304.

125 Fericitul Ieronim, Ep. LXXXTV,P. L. XXII, col. 744

126 Pr. Prof. I. G. Coman, Tertulian..., p. 43.
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SOCIETATE SI COMUNIUNE
O CONTRIBUTIE MAJORA A PARINTELUI PROF. DR. DUMITRU
POPESCU

Acuzata deseori de pasivism civic, social si politic, Biserica noastra raspunde
constant ca sensul prezentei sale in lume este mantuirea credinciosilor. Acest
raspuns, observa parintele profesor, nu presupune insa absenta unei doctrine
sociale si deci a posibilitatii Bisericii de activare dincolo de problemele
sufletesti. Ceea ce inseamna ca — parafrazandu-l pe sfantul Maxim —, in
conditiile in care cunoastem modelul, comuniunea trinitara, si scopul, Imparatia,
este urgent sa descoperim metoda care sa permita intruparea modelului in
realitatea imediata. Mai ales in conditiile in care (si poate de aici acuzele sus-
mentionate), chiar daca pentru multi teologi si ierarhi din zilele noastre
“comuniune” a devenit sinonimul perfect pentru “crestinism”, o transpunere
concreta, 1n social, nu se inregistreaza. Contributia parintelui profesor sta in
faptul ca sfintia sa a meditat asupra parghiilor sine qua non ale acestei
transpuneri, conturand imaginea — biblica si patristicd — a unui crestinism
integral, capabil sd raspunda asteptarilor omului de acum si problemelor
civilizatiei create de acesta.

Studiul de fata incearcd, dupa evidentierea diverselor probleme sociale de
astazi — cercetate de parintele profesor —, o expunere a elementelor de structura
ale crestinismului integral, ale doctrinei sociale crestine, cum sunt conturate
in volumul Hristos, Bisericd, societate (prescurtat, HBS; EIBMBOR, Bucuresti,
1998).
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Cateva probleme ale societdtii moderne

Lumea noastra este ravasita in multe chipuri, problematica sociala avand o
pondere importantd in ansamblul framantarilor contemporane. Excesul de
rationalitate, tentativa de simplificare a realitdtii — cosmice si umane — dupa
criterii exclusiv ale mintii pretins autonome, abuzul de economie, in ideea
construirii unui paradis pamantesc prin puterea banului si a tehnologiei, au
produs modificari profunde ale mentalului de tip european'. Paradoxal,
victoriile modernitatii (si parintele profesor are mereu grija sa le recunoasca)
sunt dublate de o pervertire a valorilor — evidenta in substituirea scopurilor cu
ceea ce pana in pragul lumii noi erau doar metode, substituirea sensului cu
ideea pragmatica de utilitate —, consecinta a inlocuirii criteriilor teonome si
traditionale cu exigentele momentului si calculele reci ale eficientei, o situare
hotdrat anistorica si lipsita de finalitate. Rezultatele acestei schimbari de
perspectiva se manifesta dramatic la nivel social si ecologic.

In principiu, este vorba de optiunea materialistd a modernititii sau de
fenomenul secularizarii, prin care realitatea e rezumata drastic la ceea ce se
poate vedea, cuantifica si poseda. Omul modern inceteaza a mai cauta
imbogdtirea interioard — altfel spus, deplina sa umanizare, intru asemanarea
cu Modelul sau vesnic —, lansandu-se in cursa nesfarsita a acumularii bogatiilor,
astfel incat “bunurile materiale nu mai sunt mijloace pentru o viata spirituala
mai inaltd, ci se transforma in scopul ultim al existentei lui. Omul nu se mai
multumeste niciodata cu ce are, ci, cu cat are mai mult, cu atat vrea mai mult,
devenind sclavul patimii irationale care 1l departeaza mereu de Dumnezeu si il
face sa se sufoce in materialitatea lumii vazute™. Interesant este faptul cd
acest demers este astizi justificat de predicatorii occidentali ai asa-numitei
Gospel of prosperity’ .

Goana dupa bogatie are insa efecte distructive la cateva niveluri: al persoanei
umane, care se inchide in egoismul individualist, ajungand — prin faptul ca nu
se ocupa decat de dominarea celorlalti si a realitatii exterioare — la un adevarat
dezastru al vietii interioare’ ; al relatiilor interumane, degradate prin nedreptatea
sociald, prin decalajul economic intre bogati si sdraci sau, eufemistic si ipocrit
zicand, intre favorizati si defavorizati social®; al relatiilor internationale, prin
divizarea economica a mapamondului in prima lume, a doua si a treia sau,
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geografic, nord-sud si vest-est®; al distrugerii echilibrului ecologic, in urma
abuzului de tehnologie’.

Asadar, mai mult sau mai putin direct, economismul modern si contemporan
se repercuteaza necesar in domeniul social, al relatiilor interumane. Evident
caintensificarea eficientei economice, la inceputurile modemnitatii, in conditiile
progresului tehnologiei, a deschis rapid perspectivauneinoi stratificari sociale
— prin inlocuirea vechilor relatii feudale cu cele capitaliste — si a unor noi
puneri de problema. Relatiile traditionale intre stapanul feudal si servitorii sai,
care inca mai pastrau aspect uman, patriarhal-familial (dincolo de defectele
inerente sistemului), au lasat loc relatiilor impersonale intre detinatorul de
mijloace economice si mana de lucru. Ulterior, aceasta schimbare a condus la
lupta de clasa (in cazul proletariatului) si, desigur, la apararea privilegiilor de
clasad (in cazul burgheziei). Incapabila sa ofere un model echilibrat coerent
(ceea ce inseamna: incapabild de dreptate sociald), societatea moderna avea sa
cunoasca de acum inainte multiple oscilatii intre sacrificarea iubirii pentru
eficienta economica si sacrificarea eficientei economice in tentativa de a se
realiza o solidaritate sociala.

O investigatie teologica

Cauza acestor oscilatii, considera parintele profesor, este faptul ca — desi
perfect diferite in motivatii si rezultate — cele doua sisteme sociale cunoscute
in epoca moderna, individualismul (relationat capitalismului si eficientei
economice) si colectivismul (intim legat de proletariat si de spiritul solidaritatii
sociale), se intalnesc prin faptul ca incearca rezolvarea tensiunilor sociale
dincolo de relatiile interumane, adica facand abstractie de persoana si de
comuniune®. Aspecte evidente si in Romania contemporana:

“Procesul de tranzitie la care asistdm astdzi [ ... ] inseamnd pasajul de la o
economie conceputd colectivist la 0 economie conceputd individualist. In trecut,
sistemul colectivist facea apolog.a egalitdtii, in timp ce astdzi sistemul indi-
vidualist face apologia libertdtii. In realitate, sunt doud sisteme care, desi par
opuse intre ele — in timp ce unul afirmd egalitatea in detrimentul libertatii,
celdlalt afirmd libertatea in detrimentul egalitdtii —, au un element in comun:
pun egalitatea si libertatea deasupra omului. [...] Spundnd toate acestea, nu
avem intentia sd punem semnul egalitatii intre sistemul comunist si cel capi-
talist, fiindcd timp de aproape cinci decenii am simtit pe pielea noastrd diferenta
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dintre ele. Dorim sd subliniem insd cd, atdta vreme cat libertatea si egalitatea
sunt prinsein ele insele si plasate deasupra societdtii, dau nastere unor sisteme
sociale care oscileazd intre individualism, care nu stie de societate, si
colectivism, care nu stie de persoand’”® .

Continuand analiza, parintele profesor a ajuns la concluzia ca la radacina
acestui fenomen se afla optiunea omului modern pentru secularism si
autonomism. Doar in mdsura in care — renuntdnd la Dumnezeu si pierzand
orice resorturi spirituale — omul s-a proclamat masura si stapan al lumii,
intelegem ca amintitele modele sociale (si desigur solutiile economice inferate
din acestea) indica un teribil impas al omului-in-sine. Din nefericire insa,
observa parintele profesor, demersurile modernitatii nu au aparut din senin,
reprezentand in fapt capatul unui indelungat proces — desfasurat in sanul
scolasticii occidentale —, prin care Biserica Insasi, societatea si cultura, au fost
deposedate de orice continut teologic, spiritual, de vreme ce Dumnezeu, inlocuit
cu ideea de Dumnezeu, a incetat sa mai fie prezent in constiinta omeneasca si
in lumea ingusta despre care numai aceasta este chemata sa dea seama'.

Daca se dovedeste astfel inca o data ca, la nivel macrosocial dar nu numai,
orice praxis este rezultatul teoriei de la care a pornit, este la fel de evident ca
orice efort al omului autonom si al societdtii construitd de acesta ramane
ineficient pentru problemele discutate. Cu alte cuvinte, doar inlocuind teoria
defectuoasa — in spetd, scolastica occidentald, care a pregitit, dupa Etienne
Gilson", modemitatea — cu o teologie realista si duhovniceasca se poate ajunge
la solutiile care altfel nici nu pot fi intrevazute. Si acesta e punctul in care
parintele profesor incopciaza elementele proprii credintei si vietii Bisericii
Ortodoxe, pe care le propune in forma unui crestinism integral, capabil a in-
clude in relatia omului cu Dumnezeu comuniunea cu semenii si in relatia cu
semenii comuniunea cu Dumnezeu, in spatiul unei creatii pline de prezenta
divina si deschise rational spre transcendent.

Solutiile crestinismului integral. Un cadru comprehensiv

Este cert ca Biserica Ortodoxa nu da prioritate economicului fata de
duhovnicesc, atunci cand e vorba de rezolvarea problemelor sociale, dar nu-i
mai putin adevarat ca Biserica nu s-a pronuntat niciodata impotriva progresului
si a bogatiei. Parintele profesor observa ca cei care acuza Biserica — pentru
promovarea milei si a cinstei — de sdrdcia si inapoierea societdtii romanesti
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actuale, pe de o parte au dreptate iar pe de alta nu.

“Partea de adevar este cd spiritualitatea rdsdriteand nu l-a sfdtuit niciodatd
pe credinciosul crestin sd se lanseze intr-o cursd freneticd dupd bunuri
materiale, fiindcd aceste lucruri nu pot satisface setea de absolut a fiintei
umane, flindcd sunt bunuri trecdtoare si pentru cd aceastd cursd infernald
dupd bunurile trecdtoare produce in sufletul omului vidul spiritual si spaima
neantului. Mdantuitorul Hristos ne-a invdtat sd adundm comori in cev, fiindcd
acolo vor ramdne netrecdtoare si vesnice. Partea de eroare constd in faptul cd
Biserica Rdsdriteand n-a condamnat niciodatd bogdtia in ea insdsi, ci modul
de folosire a ei. Dupd pilda bogatului cdruia i-a rodit tarina, Biserica
Rasariteand a infierat pe bogatul egoist care se gandeste doar la sine insusi,
fard sd ia seama la lipsurile si suferinta semenului. Marea pretuire de care se
bucurd filantropia in Biserica Rdsdriteand se datoreazd faptului cd ea apare
ca un corectiv al bogatiei, in favoarea celor suferinzi si defavorizati, dar si ca
un corectiv al sistemelor si ideologiilor care nu vor sd stie de compasiune si
iubire fatd de semenul aflat la stramtoare”"? .

Desi Biserica Ortodoxa nu este impotriva economiei si a modernizarii, ea
ramane credincioasa indemnului de a ciuta prioritar Imparatia lui Dumnezeu,
in functie de care se pot realiza si ordona — este adevarat, dupa alte criterii
decat cele ale mintii autonome — toate valorile lumii de azi. In acest context,
parintele profesor observa ca relatia mai mult sau mai putin evidenta dintre
etica protestanta a muncii (justificata ca semn pamantesc al electiei divine) si
capitalism'? nu trebuie sa duca la concluzia ca Ortodoxia nu detine resorturile
unui asemenea etos si nici — cu atat mai putin — la prejudecata ca nu promoveaza
responsabilitatea fatd de munca si proprietate. Mentalitatea rasdriteand, chiar
daca nu are in vedere excelenta performantelor economice, cultiva totusi munca
si responsabilitatea pentru munca, subordonandu-le fata de doua exigente
importante: (1) gandul siactiuneasanu serezume la sfera valorilor pamantesti,
ci sd vizeze in acelasi timp imbogatirea launtrica a omului; (2) bogatia sa nu
fie obtinuta pe cai necinstite si sa nu fie utilizata in mod egoist de posesorul
ei't.

Altfel spus, prioritar pentru ortodoxie este ca, in saracie sau — preferabil
dar nu si neapdrat — in bogatie, oamenii sa nu se inchida in ei insisi, prin
patimi, si in materialitatea acestei lumi, ci sd se deschida comuniunii cu ceilalti,
iubitor si solidar. Acesta e motivul pentru care, cum observam la inceput,
definitia permanenta a ortodoxiei a ramas koinonia noutestamentara si nu
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electionismul de factura vechitestamentara; chipul Treimii si nu un monoteism
anonim, impersonal’ .

Modelul comuniunii este contemplat de parintele profesor simultan in Sfanta
Treime (realizare in absolut) si in Biserica lui Hristos (realizare in contingent),
ceea ce inseamna cd dansul nu intrevede vreo solutie, pentru problemele
omenirii, exclusiv in umanitatea insasi. Mai mult, este semnul ca aceste
probleme — e vorba de permanentele oscilatii intre subiect si societate, parte si
intreg, individualism si colectivism —, practic coextensive istoriei noastre, nu
inseamna o zbatere Intru ceva mai bun ci urmarile unui esec, acela de arealiza,
teologic, o umanitate dupa chipul Presfintei Treimi'®.

“Mantuitorul a adus o conceptie noud despre Dumnezeu, care s-a dovedit a
fi deosebit de fecunda pe teren social, adica conceptia unui Dumnezeu care'nu
mai este individual, ci treimic, adica ne-a descoperit pe Dumnezeu ca Tata si
Fiu in iubirea negraitd a Duhului. De aceea, legea fundamentala a Imparatiei
divine, proclamata de Mantuitorul ca ideal al vietii crestine, este iubirea. [ubirea
trebuie sa se afle la baza raportului dintre om si Dumnezeu si tot iubirea trebuie
sa fundamenteze si raportul reciproc dintre oameni. [...] Considerand pe om
creat dupa chipul lui Dumnezeu, crestinismul a dat omului o valoare
necunoscuta in trecut. [...][Aceasta pentru cd] crestinismul nu abordeaza omul
doar la nivel personal, ci si la nivel comunitar, mai intai in Biserica si apoi in
societate, cici nu poate separaradical comunitatea eclesiala de cea sociala”"’ .

Tinand impreuna persoana si comuniunea intre persoane, crestinismul
rasaritean promoveaza atat drepturile omului cat si mila de aproapele,
solidaritatea cu cei aflati in sdracie si suferinte, reflectand in planul istoriei
modelul vietii dumnezeiesti'®. Mai mult, intrupand modelul Sfintei Treimi,
Biserica urmareste umanizarea sistemelor rationaliste impersonale,
transfigurarea lor pana la starea unor campuri ale comuniunii interpersonale a
omului cu Dumnezeu si cu semenii, asa incat nici insul si nu se scufunde in
masa anonima a corpului social si nici iubirea intre oameni sa nu fie sacrificata
pentru promovarea exclusiv a drepturilor individuale si a eficientei economice' .

Modelul trinitar se regaseste intr-o antropologie pe masura, potrivit careia
omul nu se rezuma la natura si la instinctul posesiunii, ci isi traieste suveran
abilitatile naturale, ca persoand dupa chipul lui Dumnezeu, renascuta in Hristos
si in Biserica, adicd deschisa teologic si social?’. Esential pentru aceasta
antropologie hristic-ecclesiologica este ca omul sd devind mai mult decit e,
cu sau fara a avea mai mult in planul lumii de aici. Altfel spus, ca omul sa se
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angajeze intr-un efort al despatimirii, intr-o asceza care nu mai are aspectul de
reprimare a trupului (pe care l-a cunoscut in ascetica anselmianad sau in
puritanismul protestant) ci de promovare a aptitudinilor duhovnicesti ale
persoanei care nu mai traieste doar pentru sine si de sine ci si pentru altii si
catre altii. Doar un astfel de om mai poate, avdnd, sa devind in continuare mai
mult decat e, sa se indumnezeiasca in comuniunea complexa cu Dumnezeu si
semenii. Acesta este motivul pentru care parintele profesor aminteste neincetat
cd adevaratele repere ale axiologiei Bisericii noastre sunt rezumate in dictonul
“Dumnezeu s-a facut om pentru ca omul sa se indumnezeiasca™?' .

Numai o asemenea perspectiva teologica si antropologica se constituie in
cadrul cel mai propriu pentru discutarea problemei pacatului. Daca in ultimul
mileniu, pe fond scolastic, crestinatatea s-a obisnuit sa reducd zona
responsabilitatii omului pentru pacat la nivelul relatiei cu Dumnezeu sau mai
curand la raporturile cu legea, antropologia teologica a ortodoxiei indica faptul
ca pacatul nu este o ofensd la adresa majestatii divine ci un esec al relatiilor
interumane. Astfel, trebuie sa fie azireliefata — in conditiile in care mentalitatea
moderna, renuntand la Dumnezeu, nu mai vorbeste despre pacat — dimensiunea
sociala a pacatului: nu atat relatia noastra cu Dumnezeu este afectata, ci mai
ales comuniunea intre oameni, in masurain care pacatul inseamna indepartarea
de Dumnezeu (adica de modelul si de puterea comuniunii).

Privind astfel lucrurile, considera parintele profesor, ortodoxia reuseste sa
punain adevarata valoare jertfa Domnului si taina Bisericii: “omul poate cadea
singur in pacat, dar nu se poate mantui decat prin iubire si comuniune in
Biserica”??. Restaurandu-se launtric in Hristos, omul regédseste adevarata
umanitate in comuniunea ecclesiala, care e starea desavarsita a societatii, prin
faptul ca Imparatia nu este o realitate invizibila ci un cadru care imbratiseaza
societatea umana si cosmosul intreg?®. Dimensiunea sociald a pacatului si
solutionarea ecclesiala a acestuia indica faptul cd, asa cum sursa nedreptatii
sociale este pacatul, tot astfel si efortul virtuos —in Hristos si in Biserica — este
calea prin care se poate edifica v societate dreaptd, capabild sa promoveze
libertatea si solidaritatea membrilor s@i**.

Evident, atentia parintelui profesor se indreapta spre Biserica lui Hristos,
spatiul in care tendintele patimase, care conduc in cele din urma la-pacat, sunt
reconvertite in tendinte virtuoase:

“Biserica nu este chematd sd organizeze cruciade, fiindcd nici Hristos si
nici Apostolii n-au recurs la un astfel de mijloc, ci sd aducd in randul oamenilor,
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in relatiile dintre oameni, mai multd bundtate, iertare, iubire sau omenie. La
abuzul de ratiune, care a secularizat lumea, Biserica este chematd sd
propovdduiascd si sd manifeste prin viata ei iubirea in cadrul relatiilor
sociale””.

Daca aceste principii sunt in general cunoscute, desi nu intotdeauna urmarite
pana la ultimile consecinte, parintele profesor propune si cadrul concret in
care acestea sa se implineasca, adica sa depaseasca situatia de teorie superba
spre transpunerea intr-un mod de viata. Este ceea ce dansul numeste adesea
necesitatea intruparii culturii noastre intr-o civilizatie®®, asumarea intr-un anumit
mod, propriu Bisericii lui Hristos, a contextului lumii contemporane, ceea ce
inseamna o revolutionare dinlauntru si o reald transfigurare a contextului
asumat?’ . Este vorba de a reevidentia dimensiunea autentic apostolica si
traditionala a misiunii Bisericii.

Un cadru practic

Cand vorbeste despre mijloacele concrete de care dispune Biserica noastra
pentru actiunea sociala, parintele profesor porneste de la (1) modelul istoric al
primei comunitati crestine de la Ierusalim si de la (2) realizarile concrete ale
sfintilor trei ierarhi, mai cu seama asezamantul social care poarta numele
sfantului Vasile cel Mare.

Pornind de la marturiile cartii Faptele Apostolilor, parintele profesor arata
ca cei dintai membri ai comunitatii ierusalimitene nu se impartaseau doar din
bunurile spirituale ale credintei in Hristos, ale renasterii duhovnicesti, ci si din
cele materiale. Semnul vietii celei noi, al comuniunii tuturor in Hristos, era
tocmai depozitarea averilor personale ca bun comun, pus la dispozitia intregului
trup al lui Hristos. Evident, o asemenea atitudine fata de bunurile materiale si
proprietate nu avea nimic similar practicii comuniste care vroia rezolvarea
problemelor sociale prin masuri de forta. De fapt, parintele profesor compara
cele doua solutii, aratand ca in vreme ce comunismul pornea de la o teorie
sociala eronata (colectivismul), actionand prin violenta urei de clasa si parghii
economice — dincolo de orice respectare a libertatii personale si a resorturilor
vietii sociale —, prima comunitate crestina de la Ierusalim se intemeia pe criterii
religioase si duhovnicesti, dand prioritate libertatii si iubirii (nu exista vreo
constrangere in privinta constituirii tezaurului bunurilor comune), adica
permitand reala promovare a persoanei si a comuniunii intre membrii societatii
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ecclesiale?®.

Observand ca aceasta atitudine fatd de bunuri si relatiile interumane nu a
cunoscut o rezonanta imediata — de fapt, in conditiile unei societati sclavagiste,
cu o intensitate redusa a constiintei sociale, modelul ecclesial era de-a dreptul
revolutionar (ramanand tot atat de greu acceptabil si in conditiile unei constiinte
sociale mai treze...) — In societatea vremii, parintele profesor arata insa ca
spiritul ei s-a manifestat permanent si la fel de intens (maximal, in limbaj
evdokimovian) in obstile calugaresti, guvernate de aceleasi principii. Mai mult,
chinoviile, promovand viata si munca in comun, au reusit sa dezvolte spiritul
ierusalimitean atat in dimensiunea transfigurarii relatiilor dintre oameni — prin
cultivarea unei stari de libertate fata de cele trecatoare — cat si in dimensiunea
eficientei economice (manastirile producand bunuri destinate obstii in sine
dar si caritatii). ;

Modelul ierusalimitean-monastic depaseste dilema insolubild a raportului
dintre drepturi/proprietate/eficientd economica si iubire/solidaritatea
interumana, resorturile sale fiind comunicarea iubirii intre Dumnezeu si om
si, de aici, omul eliberat in Hristos si in Biserica de patimile egoiste, omul care
poate stapani pamantul lui Dumnezeu pentru ca-l iubeste pe aproapele sau.

Parintele profesor considerd, prin urmare, ca eschatologicul model
ierusalimitean-monastic a cunoscut un important corectiv metodologic,
permitandu-i mai buna articulare in realitatile de ordin social si economic,
prin contributia sfintilor trei ierarhi®. Fara a trada spiritul apostolic, Parintii
Bisericii au renuntat la radicalismul modelului descris mai sus — care
presupunea, o data cu trairea hic et nunc a frumusetii si bucuriei acelor bunuri
viitoare, riscul de a “sari” etapele necesare maturizarii constiintei sociale — in
favoarea cuceririi pas-cu-pas a veacului, cautand sa insereze spiritul evanghelic
in toate registrele vietii culturale si sociale, spre inlocuirea vechiului continut,
dar nu prin urgenta inlocuirii formelor.

Contributia lor in acest domeniu poate fi privita sub trei aspecte: (1)
organizarea primului asezamant de asistenta sociala; (2) redefinirea crestina a
proprietatii; si (3) afirmarea drepturilor omului.

Intemeindu-se pe antropologia teologica a Bisericii, restructurarea
duhovniceasca a omului a fost inteleasa de Parinti intr-un sens foarte concret-
evanghelic: dacd orice om este dupa chipul lui Dumnezeu si reflex al lui Hristos,
Biserica nu poate ramane insensibild fata de suferintele si lipsurile nimanui,
crestin sau nu. De aceea, prin sfantul Vasile cel Mare (sec. IV), Biserica lui
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Hristos a organizat prima institutie de asistenta sociala din istoria omenirii,
Vasiliada, profilata atdt pe ajutorarea si mangaierea celor in lipsuri si boli cat
si pe recuperarea orfanilor, a “categoriilor sociale defavorizate”, prin aplicarea
unor programe de educatie cresting, instruire culturala si calificare profesionala.
In acest fel, Biserica a reusit sa propuna constiintei antice o alta abordare a
relatiilor interumane.

Aceasta abordare a fost sustinutd de Parinti, corelativ, prin redefinirea
sensului proprietatii. Daca atitudinea comunitatii de la Ierusalim soca mintea
vremii, obisnuitd cu legitimarea absoluta a proprietatii (pana chiar la
transformarea omului in sclav, in bun al cuiva), Parintii au acceptat si afirmat
dreptul de proprietate si la bogatie, insa doar prin raportarea acestora la
Dumnezeu, Stapanul tuturor. Parintele profesor observa ca Biserica nu a
condamnat bogatia, considerand ca aceasta “nu este rea in sine, cand este folosita
in mod altruist, ci devine rea doar in cazul in care i se da o folosinta egoista”™ .
Relativizand dreptul de proprietate — nu ca anulare a acestuia, ci in sensul
introducerii In ecuatie a responsabilitatii fata de Dumnezeu pentru bogatie —,
marii Parinti ai Bisericii au deschis calea progresului social.

Forma cea mai concretd a noii abordari este insa desigur, afirma parintele
profesor, conturarea primei carte a drepturilor omului prin declansarea
procesului de renuntare la injosirea fiintei umane, cunoscut fiind faptul ca,
deja la sfarsitul secolului al patrulea, imparatul Teodosie cel Mare — care a
proclamat crestinismul religie de stat in imperiul roman — s-a pronutat, in numele
lui Hristos, pentru abolirea sclaviei.

Obligata, timp de o jumatate de veac, sa-si desfasoare misiunea in cadrul
foarte restrans al locasurilor de cult si in unitati administrative supracomunitare,
azi, Biserica noastrd intreprinde pasi importanti pe drumul reintegrarii in
societatea romaneasca. Asa cum deja s-a vazut, parintele profesor expune, pe
de o parte, dificultatile de mentalitate ale societatii actuale, iar pe de alta parte
posibilitatile concrete ale Bisericii. Sfintia sa considera insa ca actiunile realizate
pand acum - reintroducerea educatiei crestine in invatamantul de stat, a
asistentei spirituale in spitale si orfelinate, in armata si in penitenciare — nu
manifesta indeajuns posibilitatile Bisericii. Avantajul acestor primi pasi este
acela ca, depasind separatia moderna intre domeniile privat si public, se exprima
faptul careligia, credinta nu se cantoneaza doar in spatiul subiectivitatii umane,
avand implicatii sociale importante®' .

Dar modul in care Biserica isi poate da adevarata masura este operarea din-
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aproape-in-aproape, la nivelul comunitatilor locale, capabile sa imbine idealurile
Bisericii de la Terusalim cu metodele verificate istoric ale crestinismului
patristic.

Centrate pe experienta euharistic-liturgica, comunitatile locale sau parohiile
sunt adevaratele focare ale spiritului diaconiei apostolice, intelegand Liturghia
carealizare si manifestare jertfelnic-sacramentald a modului de viata ecclesial
si astfel in stare sa asume conditiile sociale si economice ale timpului nostru
in forma concretd a unei comuniuni a iubirii*?. De aceea, parintele profesor
considera ca solutia cea mai eficienta si evident traditionala este constituirea
de noi si multe comunitati, implicand un efort sporit de edificare a cat mai
multor locasuri de cult in care oamenii, membri ai societatii civile, sa poata
deprinde modul de viata pe care il propune Liturghia Bisericii. Pentru ca taina
Liturghiei nu este un simplu miracol, semn supranatural al bunavointei di-
vine, ci 0 adevarata scoala a iubirii intre oameni — manifestata in trecut si prin
agapele care insoteau ritualul euharistic —, un laborator in care cei multi si
diferiti ajung la constiinta solidaritatii fratesti (de vreme ce invoca acelasi Tata
ceresc), cultivand atentia si jertfelnicia, fiecare traindu-l pe aproapele ca or-
gan al aceluiasi trup, din care fac parte impreuna*?.

Crestinismul integral al Bisericii primare si al Sfintilor Parinti nu poate fi
realizat fard reconstruirea vietii parohiale. Daca nici o macrostructura sociala
nu poate sa reziste timpului — si acesta este atat cazul societatii bizantine, care
a incercat prematur sa coboare sistemic (deci, constrangator) cerul pe pamant
(modelul societatii sacralizate; de fapt, trebuie spus ca nu atat ortodoxia este
factorul care franeaza progresul societatilor din Europa sud-estica, ci
perpetuarea inconstienta a modelului bizantin), cat si al societdtilor moderne,
hotarate sa realizeze in mod abuziv o lume perfecta, fara Dumnezeu (modelul
societatii secularizate) —, solutia din-aproape-in-aproape, exclusiv laindemana
comunitatilor locale, este singura viabild, fiind capabila sa depaseasca, fara
constrangeri, separatiile intre privat si public, intre individualism si socialism.

Secretul acestora, afirma pariutele profesor, este acela de a nu incerca sa
impunamodeéle peste realitatea sociala, ci de a construi o societate a comuniunii,
a libertatii si a iubirii prin om, adica nu prin forta sistemelor ci prin recuperarea
si reconstructia lduntrica a acestuia — in forma lui Hristos, singura masura in
cer si pe pamant, Adevarul si Viata lumii. Numai astfel, realizdndu-se intai in
om, Imparatia lui Dumnezeu se poate localiza si intre oameni, cuprinzand in
cele din urma creatia intreagd, pentru ca abia in masura in care omul se angajeaza
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pe drumul hristificarii, al vietii in Hristos, el poate sa actioneze concret, intru
urmarea lui Hristos.

Aceasta este politeia, acesta e sensul actiunii sociale a Bisericii lui Hristos.
Biserica, deci, nu trebuie sa facd altceva decat este ea insasi —ceea ce inseamna
ca trebuie sa se reconsidere serios pe sine.

Cu siguranta cel mai deschisteolog roman fata de problematica raporturilor
dintre Biserica si societate, parintele profesor Dumitru Popescu se dovedeste
a fi un profund cunoscator al structurilor si resurselor crestinismului, punand
in serviciul Bisericii lui Hristos si al mantuirii lumii intreaga sa cunoastere si
viatd. Prin demersul sau, parintele profesor dinamizeaza eforturile tuturor celor
ce savarsesc lucrul Domnului, reevidentiind acele parghii simple si neluate in
seama necesare actiunii Bisericii in societatea contemporana — parghii care
sunt insdsi fiinta Bisericii —, insufland in acelasi timp speranta realizarii unei
lumi mai bune.

NOTE

' Cf. HBS, pp. 7, 69 etc. Analize ale procesului, vezi la Anton Dumitriu,
Culturi eleate si culturi heracleitice, Cartearomaneasca, 1987, pp. 109-
110, 204-205, si Constantin Noica, Modelul cultural european,
Humanitas, 1993, p. 58 etc.

2Ct. HBS, pp. 76-77 (de asemenea, pr. prof. D. Popescu, Teologie si culturd,
EIBMBOR, 1993, pp. 102 si 119-112). Fara detalii teologice, A. Dumitriu
vorbeste de un esec al invatarii, inteleasd in culturamoderna ca un proces
de acumulare a cunostintelor care nu mai servesc innobilarii launtrice
(p. 197). Observatii similare la Basarab Nicolescu, Transdisciplinaritatea.
Manifest, Polirom, 1999, pp. 10-11, 46 (cu aplicatie sociala), 153-164
(unde reclama o noua educatie, care sa ia in calcul toate dimensiunile
fiintei umane: a invata sa cunosti, a invata sa faci, a invata sa traiesti
alaturi de ceilalti si a Invata sa existi) si 167 (centralitatea persoanei).

3Cf. HBS, p. 47.

* Cf. HBS, pp. 38 si 44.

SCf. HBS, pp. 31 si 41.
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®Cf. HBS, p. 79.

7 Cf. HBS, p». 49 si 75. Asupra acestei teme, parintele profesor s-a oprit
mai mult in cartile sale Teologie si culturd si Ortodoxie si
contemporaneitate (Diogene, 1996).

¥ Cf. HBS, pp. 69-70.

® HBS, pp. 32-33; vezi si pp. 40, 74, 84 etc.

'* Cf. HBS, pp. 89-90.

"' Cf. Filozofiain Evul Mediu. De la inceputurile patristice pand la sfirsitul
secolului al XIV-lea, Humanitas, 1995, p. 701-703.

12 HBS, p. 43.

13 Cf. HBS, pp. 72-73 si 80.

4 Cf. HBS, pp. 81-84.

'* Teologul reformat Jiirgen Moltmann arata ca oscilatiile occidentale intre
individualism si “modalismul antropologic care reduce omul la functiile
sale sociale” provin dintr-o gresita intelegere a unitatii divine ca monarhie;
inrevers, o triadologie a comuniunii poate genera un model mai adecvat,
“dupa chipul lui Dumnezeu”, al relatiilor sociale (cf. “La puissance
réconciliatrice de la Trinité dans la vie de I’Eglise et de la société”, in
vol. La puissance réconciliatrice de la Trinité, Conférence des Eglises
europeennes, Geneve 1983, pp. 52-53). Despre monoteismul impersonal
al teologiei occidentale, fara evidentierea unor implicatii sociologice,
Karl Rahner, The Trinity, Burns & Oates, 1986.

'* Cf. HBS, p. 75.

'" HBS, pp. 22-23.

'8 Cf. HBS, pp. 43 si 91. Despre acestea, intr-o perspectiva riguros trinitara,
vezi si Teologie si culturd, pp. 12 si 16-17; de asemenea, studiul “Unitate
si cultura”, in Ortodoxia nr. 1/1987.

' Cf. HBS, pp. 56 si 92-93.

2 Cf. HBS, pp. 23-24.

2L Cf. HBS, pp. 44-45 si 148-149.

22 HBS, p. 6.

B Cf. HBS, p. 22. In teologia roméaneasci, preocuparea pentru evidentierea
dimensiunii panumane si cosmice a comuniunii ecclesiale este legata
mai ales de viziunea neopatristicd a parintelui Dumitru Staniloae, unul
din dascalii parintelui D. Popescu. Vide, pentru aceasta, capitolul de
ecclesiologie din Teologia dogmaticd ortodoxd (EIBMBOR, 1978, vol.
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2), de asemenea, Spiritualitate si comuniune in liturghia ortodoxd
(Craiova, 1986), si cateva pagini inspirate din lisus Hristos, lumina lumii
si indumnezeitorul omului, unde rugul aprins este iradierea iubirii intre
oameni, sub forma Bisericii (Anastasia, 1993, pp. 213-216) etc.

% Cf. HBS, pp. 24-25.

2 HBS, p. 63.

* Cf. HBS, pp. 5-6 si 148. Parintele observa ca in vreme ce occidentul a
creat o civilizatie “fara suflet”, fard o culturd care sa dea coerenta
constructiilor sale, orientul european s-a straduit sa intensifice duhul, sa
edifice o cultura spirituala, dar a dovedit ca nu stie sa o si faca performanta
in lumea de aici.

2 Cf. HBS, pp. 11-12 si 84.

2 Cf. HBS, pp. 25-27.

¥ Cf. HBS, pp. 27-29.

HBS, p. 29.

3UCf. HBS, pp. 5, 59 si 45-46.

32.Cf. HBS, pp. 2351 61.

3 Cf. HBS, pp. 61-62 si 147-148.

Diac. asist. dr. Doru Costache
Facultatea de Teologie Ortodoxa
a Universitatii din Bucuresti
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EVALUARE A RAPORTURILOR INTRE TEOLOGIE SI STIINTA

Motto: “De-a lungul intregii lor istorii, oamenii
au fostpurtatide o dorintd irezistibild de a intelege
lumea; pasiunea, stiintificd, si reflectia religioasd
o atestd. Stiinta si credinta sunt ele destinate
intotdeauna a se opune? “ (Jean Picrre
Lonchamp, Science et croyance)

De-a lungul istoriei, atat teologia crestina cat si stiinta au cunoscut o evolutie
de factura arborescentd. Dinamica teologiei crestine o arata a fi o teologie al
carei trunchi de invatatura dogmatica, exprimat initial prin eforturile Parintilor
si intermediul sinoadelor ecumenice, a rodit ulterior “ramurile” reliefarilor si
precizarilor dogmatice, care au venit sa intregeasca si sa largeasca perspectiva
ampla asupra lumii ca creatie, propusad de Revelatia divina, si asupra sensului
pe care Dumnezeu l-a imprimat intregii lumi. Progresul stiintei prezinta o
structura similara, complementara celei arborescente, semanand cu “un parau
care creste incet, incet, incepand de la izvoare, serpuieste pe campii si este
alimentat de alte mici cursuri de¢ apd pana cind devine rau”'; de-a lungul
timpului, in masura in care o stiinta se detasa dintre celelalte prin forta cu care
domina intregul spectru stiintific, ea devenea “cursul principal al apei
curgdtoare”, calitate de altfel revendicata de multe stiinte in decursul istoriei.
Astazi, “raul” stiintei a devenit un adevarat fluviu, alimentat de multitudinea
de discipline stiintifice care au capatat precizare in timp, procesul fiind unul
extrem de viu, data fiind dinamica aparitiei noilor discipline.
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In contextul acestei structuri evolutive, atat a stiintei cat si a teologiei, o
evaluare a raporturilor dintre cele doua necesitd o minima exigentda de
investigare pe etape istorice, prin reliefarea trasaturilor lor definitorii in
contextul istoric bine precizat in care are loc investigarea. Totodata se impune
si o reevaluare critica in contemporaneitate a raportarilor uneia la cealalta,
realizate de-a lungul istoriei prin vocile unor teologi sau oameni de stiinta,
ferindu-ne de o preluare tale quale a acestora ca aplicabilitate in
contemporaneitate.

Voi propune in studiul de fata o evaluare teologica a raporturilor stiinta-
teologie, urmarind evolutia stiintei pe etape istorice:

[.Stiinta greaca si elenistica (perioada 600 1. Hr - 529 d. Hr)

I1. Stiinta medievala (perioada 530 d. Hr - 1452 d. Hr)

III. Renasterea si Revolutia Stiintifica; Epoca newtoniana (perioada 1453
d. Hr - 1659 d. Hr; 1660 d. Hr - 1734 d. Hr)

I'V. Iluminismul si Revolutia Industriala (perioada 1735 d. Hr- 1819 d. Hr)
V. Stiinta secolelor XIX si XX (perioada 1820 d. Hr - 2000 d. Hr)

I. Perioada stiintei elenistice
1.1 Filozofia elenisticd si inceputul stiintei

Perioada gandirii grecesti si a stiintei eleniste a insemnat un moment de
rascruce in istoria omenirii. Nasterea civilizatiei grecesti a dus la aparitia unui
demers cognitiv bazat pe filosofia speculativa. Daca pana atunci explicarea
universului imbraca cu precadere forme empirico-religioase, grecii sunt primul
popor care a incercat formularea unor teorii generale, unei imagini organizate
despre functionarea universului. Pentru prima data in istoria omenirii, acest
demers a izvorat nu atat din necesitatea unor aplicatii practice, necesitate care
constituise cu precadere motorul de dezvoltare al cunoasterii umane, nici macar
din ratiuni religioase, ci din dorinta de a cunoaste si de a intelege. Se poate
vorbi de o metodologie stiintifica ca mod de investigare a realitatii, alcatuita
din constatari si rationamente succesive, pe care grecii au dezvoltat-o. Aceasta
metodologie a sprijinit aparitia unor institutii de invatamant si cercetare ca
academia, liceul sau muzeul, prin care au pus bazele unui mod riguros de
cercetare’; aceste institutii au durat peste 1000 de ani, jucand un rol catalizator
si Innoitor in intreaga civilizatie.

Sa nu uitdm ca si contextul social al vremii a favorizat dezvoltarea stiintei.
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Prin colonizari, grecii au avut contact nemijlocit cu alte popoare, cu alte culturi,
si implicit cu ai‘e mituri care “explicau fenomenele naturale altfel decat ale
lor”, un serios indemn cétre o evaluare criticd a propriilor convingeri. De
asemenea, o societate democratica ca a lor presupunea libertate de exprimare
si de gandire, presupunea posibilitatea dezbaterilor si schimburilor publice de
idei. Sistemul religios grec nu oferea, spre deosebire de cel al altor popoare, o
cosmogonie de factura religioasa, un gol pe care grecii, in contextul cultural si
social innoitor, sau straduit sa il umple printr-o cercetare de tip stiintific asupra
originii fenomenelor; de aici si multitudinea modelelor cosmologice propuse’.
Cosmologia este un produs al filosofiei grecesti, observa G.E.R. Lloyd*, oferind
prima ‘“viziune comprehensivd a cosmosului ca un intreg ordonat”. Esenta
contributiei acesteia este fundamentarea exclusiv dialectica, delimitata ferm
de mitologie, prin explicatii precise si rationale, in continuu efort de clarificare
si imbunatatire prin exercitiu critic. Extrem de interesant este si faptul ca pozitia
omului in acest cosmos este una privilegiata, gandirea greaca fiind marcata de
antropocentrism.

Factorul politic a fost de asemenea un ajutor spre raspandirea culturii
grecesti: daca la inceput aceasta cultura a luat nastere pe coasta ioniand a Marii
Egee, ulterior spre secolul IV Atena devenind centrul activitatii intelectuale
grecesti, in special datorita eruditiei lui Aristotel, armatele lui Alexandru cel
Mare vor desavarsi aceasta lucrare, provocand o adevarata fuziune de culturi
ramasa in istorie sub numele de elenistica.

Ce insemna in epoca elenisticd stiinta? Stiinta ioniana timpurie a fost
materialista: realitatea era considerata a fi formata numai din materie. Pitagora,
si odata cu el si scoala pitagoreica, propunea insa o altfel de abordare a
universului, prin conceptele cheie de numar si forma, o adevaratd mistica a
numarului; continuatd prin scoala platonica, gandirea stiintifica greaca si-a
adancit o dimensiune metafizica. Astronomia, initial depasita ca precizie de
cea mesopotamiana in perioada astronomiei grecesti timpurii, a capatat forta
ulterior prin observatiile lui Hiparh si Ptolemeu, care se vor impune in istoria
omenirii pana la coreCtarile ulterioare aduse de Copernic, adica peste 1000 de
ani. Prin Aristotel, “parintele stiintelor vietii”, s-au realizat primele cercetari
sistematice biologice, clasificari de plante si animale, in numar de peste 540
de specii; el este fondatorul embriologiei comparate. De asemenea, Alcmeon
este considerat a fi “fondatorul medicinei”; de numele lui Hipocrat se leaga
practicarea medicinei, el avand unrol esential in “eliberarea medicinei de religie
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si superstitie, punand-o pe un piedestal oarecum mai stiintific’®>. Matematica
eracea mai dezvoltata ramura a stiintei, in special din cauza predilectiei grecilor
catre o cercetare care sa nu presupuna implicit observatii si experimentari,
dezvoltarea matematicii a dus la aparitia unor sisteme axiomatice care au stat
la baza predarii geometriei pana in secolul nostru. Prin Euclid, sistematizator
al geometriei, prin Arhimede, cunoscut in istorie ca fizician in special, dar in
fapt si matematician de exceptie, prin Diofant, “parintele algebrei”, si altii,
matematica greacd a lasat o amprenta stiintifica de nesters in istorie. Acum
incepe o continua aplicare a metodelor matematice in explicarea fenomenelor
naturale. Tehnologia, data fiind oranduirea societatii de factura sclavagista, nu
a fost dezvoltata in special din pricina existentei unei suficiente forte de munca
disponibile.

Observam asadar ca demersul stiintific grecesc aduce practic primii germeni
“pozitivisti”ai cercetdrii stiintifice. Thales, Anaximandros si Anaximenes aveau
convingerea ca universul poate fi inteles bazdndu-se doar pe rationament, si
nu pe mitologie si religie; pentru acestia, cauzele fenomenelor erau naturale,
si nu divine. In premiera istorica, scoala greceasca propunea lumii un model
rational de cunoastere si lupta pentru o “demitizare” a cunoasterii.

1.2 Teologia crestind in perioada elenisticd

[storic, aparitia crestinismului se situeaza cam pe la mijlocul perioadei
culturii elenistice. Cele aprcape sase secole de impreuna convietuire, ale culturii
grecesti cu spiritualitatea crestind, vor lisa urme adanci in evolutia
crestinismului, nu atat ca fond catin special ca forme de exprimare, delimitand
asa-numita perioada patristica a Bisericii.

Exista voci care considera ca deschiderea initiala a Bisericii catre ideile
aristotelice si platonice a provocat ulterior o adevarata franare a stiintei sub
aspectele ei de investigare empirice si experimentale, considerate nefolositoare
in sensul vietii vesnice. De asemenea, ca sentimentul de iminenta eshatologica
care caracteriza crestinismul primar a dus la o neincurajare a cercetarii lumii
materiale, in sensul unei accentudri a dimensiunii spirituale, neinvestigabile
stiintific, ci experimentabile doar religios. Stim ca au existat chiar si accente
dure de respingere a stiintei, asociatd ulterior cu paganismul de unii dintre
parintii Bisericii; istoria consemneaza in acest sens distrugerea bibliotecii
Templului lui Serapis din Alexandria, de catre crestinii condusi de episcopul
Teofil, ori, mai grav, uciderea matematicienei Hypatia, inanul 415, la indemnul
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(?!) Sfantului Chiril al Alexandriei®. Aceste informatii necesita desigur nuantari.

Nota dominanta crestina in privinta abordarii cercetarii stiintifice si filozofice
elenistice era, totusi, una nu numai de acceptare, cat mai ales de valorificare,
potentare, valorizare. Parintii Bisericii au stiut sa se serveasca, intr-un autentic
“duh al Cincizecimii”, de toate disciplinele stiintifice ale vremii pentru a vorbi
intelesurile mantuitoare ale Evangheliei in toate limbile cunoasterii acelui veac.
Modelul nu era altul decét cel paulin din Areopag.

Daca in perioada timpurie a literaturii patristice, a Parintilor Apostolici,
putem deslusi mai greu o abordare a filozofiei elenistice, ulterior, odatd cu
perioada apologetilor de limba greaca si latina, scrierile se orienteaza nu atat
ca raspunsuri catre nevoile interne ale comunitatilor crestine ale primului veac,
cat in special catre raspunsuri de apdrare in afara, catre lumea necrestina. Ori
aceste raspunsuri aveau nevoie sa imbrace haina ideatica a culturilor
“acuzatoare”, pentru a oferi raspunsuri accesibile lor. Crestinismul a valorificat
creator cultura elenisticd, valorizandu-i limbajul si conceptele prin reformulari
care au exprimat un alt continut, si anume, cel al Revelatiei divine. Istoria,
prin scriitorii bisericesti, pastreaza marturia unor apologeti temeinic ancorati
in realitatile culturale ale vremii lor. Aristide era “foarte elocvent si ucenic al
lui Hristos sub vechea-i haind’”’, aceea de filosof, dupa cum marturiseste
Fericitul leronim. Sfantul lustin, filosof dupa cum ii marturiseste si
supranumele, parcursese un intreg periplu filosofic prin doctrinele stoica,
peripatetica, pitagoreica, platonica, convertindu-se prin citirea profetilor.
Miltiade fusese retor, Tatian Asirianul, initial sofist, dupa studiul diferitelor
filosofii se convertise sub influenta Sfantului [ustin la Roma. Hermias excela
prin dezvaluirea contradictiilor principiilor filosofiilor epocii, Tertulian, cu
studii largi de filosofie, literatura, retorica, medicina si drept, initial avocat si
orator, se dedicase apararii sistematice a credintei crestine in calitatea sa
ulterioara de preot si marturisitor crestin. Sfantul [polit, polemist, era “om de
studiu multilateral si poligraf*, “un erudit cu orientare practica”. Dintre scriitorii
latini sa mentiondm pe Sfantul Ciprian al Cartaginei, cel cu “o educatie aleasa”,
cu “o culturd intinsd”, retor, avand o situatie sociald in care “isi va crea
numeroase legaturi si se va inconjura de un prestigiu deosebit”, pe Novatian,
“foarte invatat”, cu “o deosebitd autoritate printre clericii din Roma”, pe
Arnobiu, care “profesa retorica’ si care l-aavut elev pe Lactantiu, de asemenea
un retor si un filozof de valoare. Scoala catehetica alexandrina va avea si ea o
contributie majora in formarea unor nume celebre de teologi crestini excelent
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instruiti: Panten era, dupa cum ne spun leronim si Eusebiu, “un personaj vestit
prin cultura sa”, care “mai inainte apartinuse sectei filosofice a stoicilor”; Clem-
ent Alexandrinul, profesor al lui Origen, se vadise un cautator asiduu de “oameni
invatati si profesori vestiti de la care sa se instruiasca’.

Clement Alexandrinul este de fapt creatorul primului program de integrare
a filosofiei si a filosofilor in intelepciunea vietii crestine. Dupa cum observa
diac. dr. Doru Costache, pe a carui observatie personala imi bazez randurile de
fata, acest program cuprindea: (1) Proteptikos - evaluarea filosofiei si invitatie
la crestinism, (2) Paidagogos - initiere in crestinism pentru cei ce vin din afara,
(3) Stromata - rezultatele integrarii filosofiei in crestinism.

Origen, personalitate grandioasa a crestinismului primar, prin insusirea unei
“educatii complete a timpului, adica instructia profana elementara si pe cea
religioasa crestina”, devenise, prin “geniul sdu personal”, un adevarat “fa-
natic” pentru credinta crestina. Dionisie al Alexandrei reprezinta cazul interesant
al unui tanar care, pagan fiind, a intrat in crestinism in urma “unor intinse
lecturi si meditatii”. Sfantul Grigorie Taumaturgul primise “o formatie retorica
si juridica”; in drum spre scolile vestite din Berit, unde intentiona sa-si
desavarseasca studiile, abaterea pe la scoala lui Origen din Cezareea Palestinei
a insemnat castigarea sa pentru “filozofie si cunoasterea crestinismului”, caruia
1i va dedica intreaga viata. Chiar imparatul roman Alexandru Sever a avut, in
persoana alexandrinului Sextus Iulius Africanus, pe cel care i-a construit
biblioteca in Panteon: lulius, marturiseste istoria, era “ofiter, istoric, exeget,
encicloped bogat, crestin preocupat de adevirurile precise ale Evangheliei,
dar cu mintea deschisa si pentru realitdtile lumii si culturii profane”.

Perioada post-constantiniana este perioada marilor personalitdti crestine,
multidisciplinare si polivalente. Padganismul se vedeaacum in fata unei straluciri
a culturii si spiritualitatii crestine altddata de neimaginat si de neinchipuit din
pricina persecutiilor. Ceea ce Sfantul Constantin cel Mare reusise pe plan politic
si social, marii Parinti ai Bisericii vor desavarsi pe plan spiritual, ideatic, cul-
tural si chiar stiintific. Sa nu uitam ca dacastiintele au rodit in sprijinul teologiei,
nu este mai putin adevarat ca si teologia a ajutat spre roada stiintelor;
religiozitatea dovedea cd “nu se opune cercetdrii, ci, mai mult, o cultiva si o
dezvoltd™. Daca la inceputul crestinismului, principiile de viata evanghelice
patrunsesera cu precadere inimile paturilor sociale mai sarace, acum teologii
incep o slefuire, o cizelare de forma a mesajului evanghelic catre “societatea
culta a paganismului”; iau nastere acum “multiple si subtile mijloace de
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convingere imbracate in forme de inalta tinuta literara™.

Dintre scriitorii egipteni amintim pe Sfantul Atanasie cel Mare care
dobéndise “o frumoasi educatie clasica si crestina”, pe Didim cel Orb, pe care
neputinta sa fizica nu l-a impiedicat, spre uimirea contemporanilor, in a-si
face “o cultura intinsa”. Acesta avea nu numai cunostinte largi de filosofie si
teologie, dar, dupa spusele lui Rufin, cunostea si “geometria, aritmetica si
astronomia’ ', De asemenea, Sfantul Chiril al Alexandriei va cunoaste, dupa
insusirea unei “culturi stralucite” a vremii, ani de asceza in pustiu, model pe
care de altfel il regasim la aproape toti marii parinti ai Bisericii. Isidor Pelusiotul
va sluji ca preot si staret, “refugiat inca de tanar in pustiu”, si va impresiona pe
toti prin “caracterul siu deosebit, asceza sa austera” si nu in ultimul rand prin
“formatia sa aleasd”. Eusebiu al Cezareei, numit si “Herodot-ul crestin”, cel
mai mare istoric al Bisericii, om cu cultura vasta si enciclopedica, va scrie
“Demonstratia evanghelica”, in 20 de carti, prin care va arata “superioritatea
religiei iudaice si crestine fata de pagani, sub toate raporturile”.

Prin parintii capadocieni si antiohieni, teologia ortodoxa vaatinge un maxim
de stralucire si de afirmare. Adevarati “aristocrati” ai formarii academice, si
ne referim in special la sfintii trei ierarhi, Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul
Grigorie de Nazianz si Sfantul loan Gura de Aur, ei vor reusi sa devina adevarate
paradigme spirituale si culturale in epoca. Pentru cei trei, Libaniu, vestitul
retor pagan, personalitatea intelectuald pagana cea mai importantd a veacului
sau, reprezintd un punct de intalnire: toti trei i-au fost studenti. Sfantul Vasile
cel Mare, nascut prin anii 329-330, si Sfantul Grigorie, nascut prin anii 329-
331, au fost practic colegi de studii, pe cand Sfantul loan Gura de Aur i-a fost
student mai tarziu, nascut fiind in anul 354. Ceea ce este bineinteles comun
celor trei este dragostea pentru Invatatura si staruinta cu care s-au dedicat trairii
crestine, inchinand intreaga lor putere de studiu si roadele muncii lor pentru a
progresa in teologia si trdirea crestina. Au fost practic cei mai buni studenti ai
lui Libaniu. In acest sens, Libaniu il considera pe Sfantul Vasile superior siesi
- aceasta recunoastere publica, ce dovada de smerenie si de noblete la un
profesor pagan! in fond, era purul adevar dupd cum marturiseste Sfantul
Grigorie Teologul in “Cuvantare funebra in onoarea lui Vasile cel Mare”. lar
pe Sfantul loan Gura de Aur se pare ca Libaniu l-a apreciat atat de mult, incat
l-ar filasat la catedra ca succesor al sau, daca, spunea acesta, nu “i l-ar fi furat
crestinii’.

Sfantul Vasile trimitea spre formare pe ucenicii sdi la scolile pagane ale
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vremii, deschizand drumul tinerilor crestini catre cultura si stiinta veacului
sau, ajutandu-i sa se formeze riguros in toate stiintele vremii. Astfel a ajutat
crestinismul de a nu parea o religie oarecare, retrograda si nedeschisa cercetarii
si studiului, ori inadaptabila social. Decizia sa a ajutat Biserica in a-si forma
oameni de valoare, care, in duhul autentic al Bisericii si al teologiei crestine,
sd aiba puterea dialogului fertil cu toti retorii si invatatii vremii. Mai mult, s-a
ajutat de stiintele vremii pentru a formula, in limbajul veacului sau, invataturile
Evangheliei. Prin el stiinta retoricii a capatat continutul adanc al exprimarii
invataturii revelate divine, neramanand numai un joc de idei si de expresii
verbale armonios inldntuite, ci un mijloc de a duce la inimile ascultatorilor
invataturile mantuitoare. Prin Sfintii Trei Ierarhi, sfintenia, implinirea faptica
a trairii crestine, capata sensul nu numai de curatie morala, dar si de eruditie,
stiintd, elevatie culturald. Toate insa in contextul asumarii unei trdiri crestine
autentice. Dupa sfantul Grigorie de Nazianz, teologia nu era altceva decat
“sdrguinta de a te dezlipi de lume si a te alipi de Dumnezeu, de a dobandi
prin cele pamdntesti cele ceresti si de a cdstiga prin cele nestatornice si fugare
cele statornice”, o cale prin care stiintele vremii deveneau “scara” citre
Dumnezeu.

Pretutindeni cunoscut, indemnul catre tineri al Sfantului Vasile, deopotriva
si al Sfantului Grigorie de Nazianz, de a culege precum albinele, din toate
stiintele vremii lor, doar ceea ce era spre folos duhovnicesc si crestin, devenea
o adevadratda paradigma de abordare a culturii elenistice din perspectiva
spiritualitatii crestine; de altfel, “marii Parint: ai Bisericii au fost obligati sa
introduca o adevarata revolutie in domeniul filosofiei antice grecesti”!!,
adaptand-o treptat teologiei. O poema catre Seleucius, atribuita cand lui Grigorie
de Nazianz, cand lui Amfilohie de Iconium, indemna pe un tandr “sa-si
potoleasca mintea cu studii, cu cartile poetilor, exercitandu-se in meditatiile
subtile ale filosofilor ... culegdnd din toate ce este util si evitdnd ce este
vatamator’. Era practic o solutie de o forta extraordinard de a nu refuza un
context cultural si social al epocii, si, mai mult, de a-1 arata rodnic catre
Dumnezeu. Si pentru ca astazi s-a dovedit stiintific faptul ca albinele nu gresesc
niciodatd in a alege doar ce au nevoie din multitudinea de flori, pentru a pro-
duce mierea, acest indemn devine cu atat mai relevant. Mierea ca roada
duhovniceasca, potrivit Sfintilor Trei lerarhi, presupunea munca si cautare, si
intdi de toate ceea ce se numeste “discernamant”, “diacrisis”, un simt
duhovnicesc pe care omul, in cautdrile sale sincere si oneste, il putea gasi in
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masura in care axiologia sa este fundamentatd pe cautarea “imparatiei lui
Dumnezeu”, pe valorile umane transfigurate in Hristos.

De altfel, insusi modelul educatiei lor a fost cu totul remarcabil: Sfantul
Vasile si Sfantul Grigorie au invatat impreuna la marile scoli ale vremii. Colegi
fiind, in Cezareea Capadociei, la scoala de retori, au urmat ulterior, Sfantul
Grigorie, scoala Catehetica din Cezareea Palestinei, iar Sfantul Vasile, pe cea
din orasul Bizant, capitala Rasaritului. Ulterior Grigorie a ajuns in Alexan-
dria, ca in cele din urma sa fie iar colegi la Atena, unde vor petrece impreuna
cea mai indelungata perioada de studii. Sfantul Ioan Gura de Aur va primi o
educatie retorico-dialectica la scoala lui Libaniu, desavarsind-o la scoala
episcopului Diodor din Tars. Disciplinele vremii, studiate de cei trei viitori
ierarhi, erau gramatica, filozofia, retorica, astronomia, geometria, matematica,
medicina si morala. Inci din timpul studiilor, datorita rigurozitatii studiilor si
stralucirii eruditiei lor, numele lor devenisera cunoscute in toata Grecia,
depasindu-i hotarele chiar. Ei se bucurau negrait spunand, dupa cum relateaza
stantul Grigorie: “fiecare om are o porecla, fie mostenita de la parinti, fie
capatata dupa faptele sau ocupatia lui; pentru noi lucrul si numele cel mai de
seama era sa fim si sd ne numeasca ceilalti crestini”. In acesta sens, prezenta
lor cu totul remarcabild, scolara, duhovniceasca, stiintifica, era in intregime
inchinata lui Dumnezeu.

Activitatea stiintifica si culturala a parintilor Bisericii este de netagaduit.
“Stiintele naturale, stiintele exacte si anexele acestora au format obiectul de
studiu al multora dintre Sfintii Parinti ... in operele lor e pusi la contributie
intreaga stiinta a vremii. Autorii patristici cerceteaza pe larg compozitia
materiei, descriu sau analizeaza cele trei regnuri: anorganic, vegetal si animal,
ne vorbesc despre alcdtuirea atmosferei si a astrelor, studiaza geometria si
matematicile”'?. Sa nu uitim cunostintele solide pe care ceitreiierarhile aveau
in domeniul stiintelor naturii. De altfel, Sfantul Vasile foloseste deseori
observatii asupra maturii, animalelor si plantelor in scrierile sale. Sfantul
Grigorie de Nyssa scria: “dupa natura ei, luna este fara lumina si se invarteste
in apropierea pamantului, dar stralucirea si-o primeste de la razele soarelui,
asa cum se intampla la oglinzi, care cand soarele lumineaza, nu arunca raze
proprii, ci acelea ale soarelui, care se reflecta dupa corpurile lucii si netede. ...
Deoarece ea parcurge mai repede orbita in spatiul sdu mai mic, ea strabate de
12 ori mai mult pe a sa, pana cand soarele a parcurs odata drumul sau”. Fratele
mai mic al sfantului Grigorie de Nazianz, cu pronuntate inclindri stiintifice, cu
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preocupari riguroase in geometrie, astronomie, dar mai ales medicina, devenise
medicul curtii imperiale sub imparatul Constantiu. Demna de retinut este si
contributia practica a Sfantului Vasile la dezvoltarea spitalelor, si implicit la
practicarea medicinei. Toate acestea contureaza atmosfera de elevatie culturala
si stiintificd in care vietuiau parintii Bisericii in aceasta epoca de aur a Bisericii.

Aceastd epoca deaur era intarita, alaturi de numele sfintilor Vasile cel Mare,
Grigorie de Nazianz, Grigorie de Nyssa ori loan Gura de Aur, si de contributia,
deloc de neglijat, a altor parinti ai Bisericii ca Amfilohie de Iconiu, cu “frumoasa
cultura profana si bisericeasca”, Vasile de Ancira, medic, Diodor de Tars, cu
“larga cultura generald”, Teodor de Mopsuestia, nascut intr-o famile bogata si
posesor al unei “culturi alese”, Teodoret de Cir, de asemenea inzestrat cu o
“educatie profund religioasa si o aleasa formatie literara’.

Chiar cei care s-au remarcat printr-o traire asceticd monahald nu au fost
departe de binefacerile unei culturi “profane” solide. Este drept ca avem si
cazuri de crestini complet nestiutori de carte, care insa suplineau cu prisosinta,
prin trdire, lipsurile acestei culturi; este cazul Sfantului Antonie cel Mare,
creatorul vietii monahale crestine, despre care se spune ca “‘putea alunga pe
demoninumai prin semnul sfintei cruci sau rostirea numelui lui Hristos, “care”
putea face minuni si “putea tine piept filosofilor si inteleptilor timpului” prin
“puritatea inimii si puterea credintei’’; el insusi I-a avut ucenic pe Ammonas,
despre care se spune cd era “un personaj cultivat”. De asemenea Sfantul
Pahomie, nu foarte erudit in sensul profan, era cu prisosintd erudit in sens
crestin, iar Sfantul Macarie, “batranul tdnar”, devenise un adevarat campion
al intelepciunii si al minunilor inca de la o varsta tdnara. Despre Evagrie Ponticul
se spune ca “a intrat devreme in legatura cu marii Capadocieni, si s-a bucurat
de binefacerile unei educatii cu totul deosebita”, devenind una “dintre cele
mai apreciate podoabe ale Bisericii si crestinatatii’; Paladiu, autorul “Istoriei
Lausiace”, era de asemenea un om de “o solidd cultura clasica’™"3.

Odata cu Fericitul Augustin, programul studiilor profane va suferi intr-un
mod cu mult mai evident ca pana acum influenta crestina: se va propune un
plan de studii specific crestin, intr-o continuitate cu ceea ce incercase initial
Clement Alexandrinul. Henri-Irenee Marrou observa ca, pana la Fericitul
Augustin, crestinismul nu modificase programul ciclului normal al studiilor
clasice, “la Sfantul Vasile, cele doua sfere sunt inca%eparate: el nu are in vedere
o educatie cresting, ci doar o intrebuintare crestina a educatiei traditionale™".
Aceasta observatie trebuie, cred, inteleasa in sensul noutatii pe care o aduce
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Augustin, si anume, de a fi construit un invatamant de tip nou, crestin prin
excelenta, ceea ce de altfel Sfantul Vasile propunea tinerilor ca pespectiva,
care sa desdvarseasca si sa implineasca formarea lor intr-o cultura autentic
crestina.

Perioada de sfarsit a literaturii patristice este perioada in care se desavarseste
preluarea si asumarea in sens crestin a limbajului filozofic, prin care se
exprimaserd, in simbolul niceo-constantinopolitan, adevarurile revelatiei
crestine. Se va continua aceastad precizare a terminologiei si a invataturii de
credintd prin hotarari sinodale ulterioare, ale sinoadelor III-VII ecumenice.
Marii teologi ai acestei perioade, Leontiu de Bizant, Maxim Marturisitorul
sau loan Damaschin se ancorau puternic in trecut, printr-o teologie de felul
“nu spun nimic de la mine” si “acestea nu-s ale mele, ci ale Parintilor”", si
aceasta avand constiinta unei continuitati de lucru, de metoda, de traire, cu
Parintii care 1i precedasera.

Sfantul Teodor Studitul utilizeaza ulterior (sec. IX), cu constiinta identitatii
de valoare, termenul de Pdrinti vechi, desemnand pe parintii perioadei de pana
la Sfantul Ioan Damaschin, si de Parinti noi, pe cei de dupa Sfantul Ioan
Damaschin. Calitatea de vechi sau noi exprima numai o succesiune temporala,
in deplina continuitate si recunoastere a dimensiunii lor fundamentale de
Parinti, de stalpi ai Bisericii.

II. Perioada stiintei medievale

111 Stiinta in Evul Mediu

Perioada medievala este marcata de un declin pronuntat al stiintei europene,
contrabalansat insa de o prosperitate vizibila a culturii islamice. Marile centre
de invatamant ale antichitatii, institutii fundamentale ale perioadei elenistice,
dispar; academia si liceul din Atena sunt inchise de lustinian, imparatul
Bizantului, iar muzeul din Alexandria este distrus in anul 641 de arabi. La
aceasta situatie nefericita de decauere culturala si stiintifica quasi-generalizata,
care va tine aproape 900 de ani, acontribuitin primul rand decaderea imperiului
roman, care a condus la o deteriorare pronuntata a oraselor si a cdilor de
comunicare, pe de o parte, iar pe de cealalta, lipsa preocuparii culturii romane
pentru o dezvoltare teoretizata si sistematizata a cunoasterii, acestia fiind
orientati mai mult spre partea aplicativa.

Va capata insa forta imperiul arab, care devine in perioada anilor 700 -
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1300 cea mai avansata civilizatie din lumea vestica; motorul dezvoltarii
economice 1l constituia politica de ocupatie si activitatea comerciald intensa,
iar cel al dezvoltarii stiintifice si culturale, interculturalitatea. Teritoriul islamic
ajunsese sa inglobeze culturi diferite: indiana, turca, iudaica, crestina ortodoxa,
acaror intdlnire a generat o efervescenta stiintifica deosebita. Prin filiera indiana
s-au propagat cunostinte avansate de matematica si astronomie, iar prin cea
chineza, de astronomie, si nu in ultimul rand, tehnologii ca cea a producerii
hartiei. Numai catre secolul XII putem vorbi de o revitalizare a stiintei in Europa
occidentala, stiintd care imbraca o forma ecleziala. Cei cu adevarat cunoscatori
de carte erau membrii ai clerului si ai ordinelor monahale; se instituise in anul
787, la initiativa imparatului Carol cel Mare, o adevarata dezvoltare a scolilor
manastiresti, care vor favoriza ulterior aparitia marilor universitati. Aici se
studiau stiintele acumulate din perioada elenistica, precum si tehnologia, stiinta
aplicata in agricultura si mestesugurile. Insa si aceasta revitalizare a stiintei
occidentale este influentata de bunastarea culturii islamice, cunoscuta de
occidentali in special cu prilejul cruciadelor. Cultura islamica nu fusese
niciodata o frana in calea stiintelor, Coranul incurajand o dovedire prin stiinta
a adevarurilor credintei. Pe fondul unei preludri dinamice a traditiei elenistice,
prin traduceri din Aristotel, Euclid, Arhimede, Ptolemeu, si in general din toate
operele marilor oameni de stiinta greci, precum si printr-o preluare activa, de
asumare si in acelasi timp de adaptare, innoire, valorificare, a tuturor culturilor
popoarelor care fusesera ocupate, in lumea araba era incurajata, in mod staruitor,
cunoasterea lumii vii, a universului; aceasta situatie s-a materializat prin aparitia
unor adevarati enciclopedisti filosofi, teologi, matematicieni, astronomi sau
medici. De altfel, acest spirit enciclopedic s-a manifestat similar si in cultura
occidentald, prin personalitdti ca Boetiu, Casiodor, Isidor de Sevilla ori Beda
Venerabilul, care au salvat de navalirile barbare din perioada sec. V - X, prin
compilatii si traduceri, scrieri elenistice de prestigiu.

Importanta acestor scrieri, considerate indispensabile studiului, 1l vor face
pe magistrul Bernard din Chartres (in prima jumatate a secolului XII , perioada
in care scolile din Chartres deveneau centrul intelectual al Frantei) sa exclame
: “Suntem ca niste pitici asezati pe umeri de uriasi. Vedem deci mai mult si
mai departe decat cei vechi, dar nu prin ascutimea vazului sau prin inaltimea
noastrd, ci pentru cd ei ne ridica si ne salta cu toatd indltimea lor uriasa .
(Etienne Gilson, Filozofia in Evul Mediu, ed. Humanitas, 1995, p. 241)

Pentru arabi, stiinta de baza era considerata a fi astronomia. La baza acestei
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optiuni au stat siratiuni de practica religioasa: necesitatea randuirii cu precizie
a orelor de rugaciune. Pe plan practic s-au dezvoltat observatoarele astronomice,
s-a dezvoltat logistica de cercetare astronomica, astrolaburi sau sextante, iar
pe cel teoretic, s-a dezvoltat aparatul matematic, favorizat si de introducerea
cifrelor arabe: algebra si geometria, si in special trigonometria, au sprijinit
efectuarea calculelor astronomice. De asemenea, data fiind predilectia arabilor
pentru observarea influentelor pe care le exercitau corpurile ceresti asupra
lumii, in general, si asupra omului, in special, s-a preluat preocuparea elenistica
pentru astrologie si s-a dezvotat, in special in secolele IX-X."

In Europa occidentali, bazandu-se pe modelul ptolemeic al “Almagest”-
ului, interpretarea miscarii corpurilor ceresti era de factura platonica,
presupunand simple rotatii circulare. Se vormaterializa in teologia europeana,
prin conceptiile lui Toma d’Aquino, influente aristotelice de genul “fortei
motrice primare” care miscd fara incetare corpurile ceresti, evidentiata de
Aristotel si considerata de Toma d’ Aquino ca “cea dintai dovada” a existentei
lui Dumnezeu.

In perioadamedievala, stiinta europeani si-a pastrat prestigiul si rigurozitatea
doar in zona cercetarii medicale, incurajandu-se studiul botanicii, care a devenit
disciplina de interes medical, separata de zoologie. Biologul Albert Magnus a
introdus o cercetare sistematica a animalelor si plantelor. Sunt acum vestite
centrele medicale din Montpellier din secolul XII si Bologna, Padova si Paris
din secolul XIII. Arabii au dezvoltat chirurgia; alchimia era un amestec de
stiinta si de magie. Paradoxal, dar si Biserica apuseana, cu toata inversunata
opunere oficiala fata de aceasta, avea credinciosi care o practicau. De asemenea,
partea practica a stiintei, tehnologiile mecanice, cele de tiparire, cele
arhitecturale sau cele agricole se vor dezvolta, vizibil favorizate de evolutia
societatii catre o oranduire nesclavagista, prin tendinta de suplinire a fortei
umane brute a sclavilor din perioada elenistica.

Sa remarcam 1n aceastd perioadd contributia insemnata a primelor
universitati, din Paris, Montpellier, Bologna sau Oxford. Aici se studia atat
teologia, cat si disciplinele stiintifice. Universitatea din Paris va capata o faima
atat de mare, datorata si unui corp profesoral de exceptie, in care se remarca
renumitul in epoca Abelard, incat va eclipsa universitatile din Bologna si Ox-
ford, atragdnd un numar mare de studenti din Italia, Germania si Anglia'®. De
remarcat personalitdti ca Grosseteste, fondatorul scolii din Oxford, viitor
episcop de Lincoln, eruditsi cunoscator al culturii elenistice si arabe, initiator
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al metodei verificabilitatii ipotezelor prin observare; Roger Bacon, sustinator
al stiintei experimentale, initiator al “religiei stiintei”'?, care considera ca la
baza stiintei sta teologia; dominicanul Albert cel Mare, mare erudit si cercetator
naturalist; preotul Ioan Buridan, devenit rector al Universitatii din Paris si
episcopul Nicolae Oresmes, cercetator.

11.2 Teologia in dialog cu stiinta medievald

Anul 530 d.Hr. reprezintd inceputul perioadei stiintei medievale. Pana in
anul 636 d.Hr., pentru Apus, ca an al mortii teologului Isidor de Sevilla, ori
749 d.Hr., pentru Rasarit, ca an al mortii Sfantului loan Damaschin, ne aflam
in plina perioada de sfarsit a literaturii patristice. Este perioada scriitorilor
enciclopedici, multidisciplinari, ramasa in istorie prin nume de rezonanta ca
Boetiu, Casiodor, Isidor de Sevilla sau Sfantul loan Damaschin. Perioada
postpatristica va aduce si ea ulterior numele de prestigiu ale unor teologi de o
cultura riguroasa, care vor marca istoria Bisericii: Sfantul Teodor Studitul,
Sfantul Simeon Noul Teolog, Sfantul Maxim Marturisitorul.

Maxim Marturisitorul, provenit dintr-o familie nobila, intrase in monahism
dupa o cariera de secretar la curtea imparatului Heraclie, beneficiind de “o
cultura inaltad”; de asemenea, Sofronie al lerusalimului profesase, se pare,
retorica. Sfantul loan Damaschin avusese sansa unei culturi profane si crestine
in Damasc, sub stapanirea araba, iar Boetiu, scriitor latin, studiase la Atena
“stiinta, filozofia si literatura elend”’, remarcandu-se prin “pregitirea sa
stiintifica”.

Influenta lui Boetiu a fost remarcabila. A scris manuale scolare: Elemente
de muzica, Elemente de aritmetica si o0 Geometrie - reproducere dupa Eu-
clid, care vor reprezenta multa vreme “aproape tot ce va cunoaste Evul Mediu
despre aceste subiecte”. “ [...] Operele sale de logica au tinut locul celor ale lui
Aristotel mai multe secole; Opusculele sale au dat exemplul, care va obseda
minti luminoase ale Evului Mediu, al unei teologii care sa se constituie ca
stiinta si care, potrivit expresiei lui Boethius insusi, sa se deduca prin reguli
din termeni definiti in prealabil”. (Etienne Gilson, Filozofia in Evul Mediu,
ed. Humanitas, 1995, p. 139)

O cultura vasta primisera si Casiodor si Grigorie de Tours, iar Isidor de
Sevilla adunase “un material extrem de bogat din productiile literare ale
antichitatii profane si crestine”. Impreuni cu Boetiu si Casiodor, este considerat
“unul dintre cei mai apreciati maestri si educatori ai evului mediu”, ba chiar

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 123

“cel mai mare savant al timpului sdu”, “un mare animator de preocupari
stiintifice in patria sa”. Operele sale cuprind lucrari enciclopedice, stiintifice,
istorice, biblice, dogmatice si morale. De remarcat o lucrare in 20 de volume,
“Etimologii” sau “Origini”, o importanta enciclopedie stiintifica a vremii sale,
precum si o mica lucrare de cosmografie si fizica, “Despre natura lucrurilor”°,

Enciclopedia sa “Etimologii”’cuprindea: (1) Arte liberale : Cartea I,
Gramaticd; I, Retorica si Dialectica; 11, Aritmetica, Geometrie, Astronomie
si Muzica ; IV, Medicina, V, Istorie universala de la Facerea lumii pana in anul
627 al erei crestine; VI, Cartile sacre si slujbele din Biserica; VII, Dumnezeu,
ingerii, membrii Bisericii; VIII, Biserica; IX, limbi, popoare, state, familii; X,
Dictionar; XI, Omul; XII, animalele; XIII, Cosmografie; XIV, Geografie; XV,
monumente, cdi de comunicatie; XVI, Petrografie, Mineralogie; XVII,
Agricultura si Horticulturd; XVIII, Armata, Razboiul, Jocurile; XIX, Marina,
imbracamintea; XX, Alimentatie, arte gospodaresti si unelte de lucrat pamantul.
(Etienne Gilson, Filozofia in Evul Mediu, ed. Humanitas, 1995, p. 141 )

Emblematice acestei perioade sunt figura si personalitatea Sfantului loan
Damaschin. Nascut dintr-o familie “nobila si bogata”, care “‘se gasea in fruntea
administratiei fiscale a Siriei inca de la inceputul secolului VII?' si crescut la
curtea califului Omar II, dobandise o instructie aleasa sub indrumarea
calugarului si profesorului siu erudit Cosma. in anul 718 va prefera sa plece
de la palatul califului Omar II, cand acesta ii va cere lepddarea de credinta
crestind in schimbul pastrarii Tnaltului rang la curte; 1si va imparti averea la
sdraci si se va retrage cu fratele sau adoptiv Cosma la manastirea Sf. Sava.
Cunoscut tuturor prin lupta sa impotriva edictului contra icoanelor din anul
726 al imparatului Leon Isaurul, va primi ascultare de la patriarhul loan V al
Ierusalimului sa scrie in vederea combaterii iconoclasmului. Istoria il
consemneaza ca pe unul dintre marii aparatori ai icoanelor, teolog profund,
care a dezvoltat o adevarata teologie a icoanei fundamentata pe realitatea
intruparii lui Dumnezeu cel nevazut in lume. Din punctul de vedere al studiului
de fata, tratatul sdu de Dogmatica este normativ. Acest tratat, structurat in
patru parti, marturiseste interesul marelui teolog pentru o teologie autentica si
profund ortodoxa, oferita sub forma unei sistematizari a doctrinei parintilor
Bisericii, dar mai mult, marturiseste un interes deosebit pentru toate stiintele
vremii sale.

In cartea a douaa tratatului sau intalnim capitole ca: “Despre veac”, “Despre
creatie”, “Despre zidirea vazutd”, “Despre cer”, “Despre lumini, foc,
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luminatori, soare, lund si stele, casele planetelor, inaltimile si fazele lunii”,
“Despre aersi vanturi”, “Despre ape, despre mari”, “Despre pimant si produsele
sale”, “Despre paradis”, “Despre om”, precum si “Despre facultatea de
imaginatie”, “Despre simtire”, “Despre puterea de cugetare”, “Despre puterea
de memorie”, “Despre cuvantul mintal si cuvantul rostit”. Putem intalni si
chestiuni de teologie pura intr-o abordare filozoficd, menita sa le faca mai
accesibile tuturor, un adevarat demers apologetic: “Dovedirea existentei lui
Dumnezeu” (cap. 3, cartea 1 ), “Demonstrare c exista un singur Dumnezeu si
numulti Dumnezei” (cap. 5, cartea 1 ), “Despre cuvantul si Fiul lui Dumnezeu.
Demonstrare silogistica” (cap. 6, cartea 1 ) ori “Despre Sfantul Duh.
Demonstrare silogistica” (cap. 7, cartea 1); abordarile silogistice, stim, au fost
considerate adevarate instrumente de investigare filosofica, rol pe care insa I-
au pierdut odatd cu aparitia rationalismului, prin René Déscartes.

Aceasta Tmpletire a stiintei vremii sale si a teologiei ortodoxe venea pe
fondul unei situatii istorice de dinamism al stiintei arabe, care impunea
crestinismului un efort de acomodare la realitatile in schimbare ale societatii.
Totodata, prin impunerea sa ca civilizatie, mahomedanismul va exercita o
presiune uriasa asupra crestinismului’?, generand tendinte eretice cu implicatii
ulterioare adanci in istoria crestinatatii. Chiar iconoclasmul, in fond o disputa
care, departe de a fi una de estetica, de arta, era manifestarea fricii de
idolatrizare, de “plasticizare” a inchinarii laun Dumnezeu nevazut, considerat
imposibil de “prins” in imagine, printr-o reprezentare picturald, foarte probabil
a fost alimentat de doctrina islamica si importat in crestinism de iconoclasti.

Prin Sfantul Ioan Damaschin, problema cunoasterii, intens studiata de
eruditul teolog, capata doua repere fundamentale. Primul este acela ca
cunoasterea stiintelor profane poate servi ca mijloc de reliefare a adevarurilor
de credinta si poate constitui punte de dialog cu cei nefamiliarizati cu teologia
crestina. Prin teologhisirea sa despre Dumnezeu si creatie, Sfantul loan
Damaschin ofera si un al doilea reper: o definire a ceea ce este cognoscibil si
a ceea ce nu este cognoscibil, a ceea ce este exprimabil si a ceea ce nu este
exprimabil (cap. 2, cartea 1). Astfel, Dumnezeu nu poate fi cuprins cu mintea
(cap. 1, cartea 1), rational, dar poate f cunoscut in rugaciune. Prin teologia
icoanei, Sfantul loan Damaschin introduce temeiuri riguroase privind un demers
al simturilor omenesti ca “scara’ catre o cunoastere a celor ce sunt mai presus
de simturi. Prin muzica sau prin pictura bisericeasca crestinul este chemat sa-
1 guste duhovniceste pe Dumnezeu, Cel care “din pricina milostivirii milei
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Sale, s-a facut om cu adevarat pentru mantuirea noastra’.

Meritul fundamental al Sfantului loan Damaschin este de a fi oferit lumii
intregi, prin tratatul sau de Dogmatica, un tezaur care sa salveze atat marile
linii ale cugetarii patristice cat si cunostintele elenistice, intr-o vreme si
conjunctura in care toate acestea erau amenintate de un islamism in general
iubitor de stiinta, dar, s recunoastem, mai putin iubitor de stiinta necoranica.

Secolul XIII este un alt jalon semnificativ privind seriozitatea cu care
teologia crestina a cautat sa dialogheze cu stiinta si flozofia. Produsul acestui
demers este insd unul departe de a fi coerent; prin preluarea invataturii anticilor
si printr-o incercare de reconciliere a ei cu Invatatura crestind, s-au introdus
accente si Invatdturi care au generat ulterior o instrainare de duhul autentic al
teologiei Sfintilor Parinti. In teologia apuseand, Anselm de Cantebury, si ulte-
rior Toma d’Aquino au exprimat intr-o teologie numiti ulterior scolastici
convingerea unei compatibilitati intre credinta si filozofia aristoteliana. Ulte-
rior, in Apus, se va constata totusi ca anumite lucrari ale lui Aristotel, exprimate
prin convingerile lui Toma d’Aquino, nu sunt compatibile cu invatatura
Bisericii. Caurmare, in anul 1277, papa va formula o condamnare a 219 opinii
in “acord cu vederile lui Aristotel”*, tomiste in marea lor majoritate. Meritul
lui Toma d’Aquino este insa de a fi polarizat pentru problema religioasa “tot
ceea ce avea mai bun energia intelectuald disponibila in Evul Mediu”?*.

Practic, lipsa de discerndmant in ceea ce priveste preluarea de catre Biserica
a unor invataturi care tineau de filozofia si de stiinta vremii a dus la introducerea
unei adevarate dihotomii stiinta-teologie, resimtitd ca manifestare pana in zilele
noastre. Aceasta s-a simtit cu precadere in teologia apuseana si mai putin in
cea rasariteana, unde presiunea rationalista asupra teologiei nu s-a adancit,
intrucat a suferit dintru inceput o grea infrangere prin numitele “controverse
isihaste”. Sfantul Grigorie Palama, sintetizind invatatura parintilor athoniti
despre o cunoastere reald a lui Dumnezeu, nu in fiinta, ci prin harul, energiile
Sale necreate divine care hranesc intreaga creatie si o0 mentin in existenta, a
opus aceastd invataturd ortodoxa parerii rationaliste de “cunoastere” a lui
Dumnezeu conceptual, prin filosofare, prin demers exclusiv rational. Varlaam
de Calabria expunea o greseala sistematica a teologiei apusene de a vedea in
har o energie creata; in acest sens, esenta teologiei crestine, formulata de Irineu
de Lugdunum si de Clement Alexandrinul, si ulterior de Sfantul Atanasie cel
Mare: “Dumnezeu s-a facut om pentru ca omul si se indumnezeiasca”, devenea
lipsit de sens. Teologia palamita reprezintd o geniala adancire teologica a
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gnoseologiei divine. Ea exprima acel adevar revelat de cognoscibilitate a lui
Dumnezeunuin fiinta Sa, ciprin energiile sale necreate, iar cunoasterea intregii
lumi capata sensul profund al unei gustéari duhovnicesti a prezentei divine din
ea, reliefindu-se o adevarata “transparenta’ catre Creatorul siu. Omul este
chemat la o cunoastere prin care ratiunea sa depaseste statutul de simpla
cunoastere rationald, discursiva ori filozofica; este vorba de o cunogastere reala,
personala, in care omul participa in integralitatea sa de suflet si trup, Sub lucrarea
harului dumnezeiesc, este experimentarea vietii divine. Astfel, demersul
cognitiv stiintific sau filozofic ramane in limitele firii si nu poate duce catre o
cunoastere de fond; numai prin energiile necreate sufletul dobandeste o
suprarationalitate alimentata de prezenta indumnezeitoare a harului, prin care
omul descopera rationalitatea intregii lumi, si prin aceasta rationalitate urca
cu intelegerea catre izvorul acesteia, Ratiunea suprema, Logosul divin, Hristos.

In teologia rasariteand nu intalnim propriu-zis un conflict stiinti-teologie,
acesta fiind “rezolvat” inca din faza incipientd de Clement din Alexandria, de
Parintii capadocieni, de Fericitul Augustin, insa aceasta rezolvare primeste o
noud adancire prin teologia palamita. Este extrem de interesantd viziunea
Sfantului Grigorie Palama despre raportul intre stiinte si teologie, in fond o
adevdratd marturisire axiologica. El considera ca intelepciunea din stiintele
profane e atat de inferioara fata de cea data direct de Dumnezeu pe cat lumina
unei candele fata de cea a soarelui. Cea din urma este stearpa, intrucat n-a
renascut nici un suflet, pe cand intelepciunea de la Dumnezeu milioane.
Adevarul este pururea contestabil si amestecat cu minciuna in cunoasterea
profana, pe cand adevarul din inspiratiadumnezeiasca este clar, nezdruncinabil
si neamestecat cu minciuna. Palama observa ca adevarurile din stiinte nu sunt
nici necesare, nici mantuitoare, o observatie de altfel a teologiei primelor
veacuri; adevarul necesar pentru mantuire este inspirat de Dumnezeu.
Cunostintele din stiinte pot contribui la clarificarea Scripturii, dar numai daca
vom avea ca cheie harul Duhului Sfant. Nu este identica cunoasterea lucrurilor
cu intelepciunea pe care a dat-o Dumnezeu profetilor si Apostolilor; aceasta
este Duhul Sfant, care n-a locuit nici in egipteni, nici in elini, nici in chaldei,
nici inAristotel sau Plotin. Sfanta Scripturd ne da o cunostinta mult mai inalta.

Printre darurile naturale, deosebite de cele duhovnicesti, Palama situase si
filosofia sirezultatele stiintelor. Despre stiinte chiar spunea: “este bine ca omul
sa se ocupe de ele pentru ca exerciteaza ochiul sufletului pentru a discerne
lucrurile. Dar a ramane atasat lor tot timpul, e rau ... Desigur nu i-as opri sa se
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ocupe si cu stiintele pe cei ce voiesc, care nu si-au ales viata monahala. Dar nu
sfatuiesc pe nimeni sa se ataseze definitiv lor. fi indemn insa categoric sa nu
astepte ceva precis despre Dumnezeu de la ele.” Palama tine s observe ci
apostolii n-au alergat dupa stiinta, ci au rdmas Impreuna rugandu-se, pand au
primit pe Duhul Sfant. In acest fel, monahii leapada imprastierea, dedicandu-
se intelepciunii dumnezeiesti cea mai presus de orice filosofie. Sfantul Grigorie
Palama reliefeaza si o adevarata functie gnoseologica a rugaciunii : “Rugéciunea
adevarata este o lucrare perpetua produsa de har in inima si inraddcinata in
suflet, un izvor de bucurie sfanta care atrage spre sine mintea si o scoate de
sub inchipuirile multiple si profane; iar bucuria duhovniceasca din ea se revarsa
si asupra trupului, lucrand in trup, dar raiméanand totusi duhovniceasca”.

Observam deci instituirea unei ierarhii foarte clare a valorilor cunoasterii
in spiritualitatea rasdriteana: pe primul loc sta cunoasterea lui Dumnezeu prin
experienta mistica, iar pe cel urmator cunoasterea prin darurile naturale, care
poate servi si ea ca “scard’ catre Dumnezeu. Neuitand ca se referea la stiintele
profane asa cum ajunsesera acestea a fiin veacul al XVlea, Sfantul Grigorie
Palama vorbeste de o obiectivitate supremad a cunoasterii revelate, desi aceasta
cunoastere, personald, pare stiintei secolului XX o cunoastere subiectiva, prin
caracterul sau neinvestigabil din punct de vedere sistematic stiintific?*. Eficienta
cunoasterii prin har se exprimd prin roadele ei: renasterea sufleteasca, o
transformare de maxima profunzime a sufletului uman prin care acesta se
deschide unorrealitati profunde, transcendente, care transfigureaza deopotriva
sufletul si trupul, materia, indumnezeindu-le. Palama observa deci limitele
cunoasterii naturale, care cunoastere nu se ocupa de om si este neputincioasa
in a-l desavarsi, dar este bine de precizat ca reticenta lui fata de aceasta
cunoastere este catalizata de atitudinea teologilor tomisti bizantini care cautau
in stiinta solutii. Ori cunoasterea lui Dumnezeu, vrea sa sublinieze Palama,
aduce aceasta restaurare a puterii interioare a omului, si in acest sens, este
incomparabil superioara fata de cea profana, intrucat leaga pe om de realitatea
vesnica a indumnezeirii prin har.

II1. Perioada Renasterii, a Revolutiei Stiintifice si a epocii newtoniene

1111 Stiinta

Perioada Renasterii reprezinta o adevarata miscare de revolutie antifeudala,
in sensul efortului de depasire a impactului negativ pe care feudalismul apusean
il avusese asupra intregii societdti, constrangator pe plan spiritual, stiintific si
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cultural. Daca perioada feudala apuseana se prezintd ca o perioada de
aproximativa stagnare, salvandu-se doar prin existenta si lucrarea unor teologi
de inalta eruditie, a unor cercetatori de prestigiu, precum si a universitatilor
infiintate de acestia, cultura rasariteana a fost, precum am observat, mult mai
ferita, putandu-se chiar vorbi de o inflorire culturala si spirituala , la aceasta
contribuind decisiv viata monahala rasariteana.

Nu se poate vorbi de o precizare temporala exacta a inceputului Renasterii.
Se poate vorbi mai curdnd de o trecere treptatd, de la o societate feudala,
caracterizatd de existenta monarhiilor ca forme de organizare sociala, la o
societate statald. Putem spune ca aparitia notiunii de stat ramane o caracteristica
esentiala a Renasterii. Acum au loc mutatii notabile: cresterea demografica,
dezvoltarea tehnicii (in special a tipografiei), urbanizarea, nasterea unei clase
burgheze a oamenilor de afaceri, efervescenta cultural®. “In ceea ce priveste
cultura, Renasterea prezinta doua aspecte fundamentale: unul, intelectual, neo-
platonismul, care integreaza cultura Frumosului in gandirea crestina; altul,
plastic, se caracterizeaza prin abandonul definitiv al esteticii bizantine si prin
instaurarea realismului”. Renasterea apartine in special Europei Occidentale,
o miscare de Innoire socio-culturala sesizabila in special in artd si in literatura,
mai curand decat in stiinta. Totusi, prin reprezentantul sau de geniu, Leonardo
da Vinci, perioada renascentista va contribui cu realizari absolut exceptionale
si in domeniulstiintei. Este epoca dezvoltarii metodelor de lucru si de cercetare
experimentale; are loc acum asimilarea cunostintelor acumulate de clasici
precum si adaptarea europeana a matematicii arabe. De asemenea, multi eruditi
vorbitori de limba greaca, fugiti din orasul Constantinopol cu manuscrise ale
grecilor clasici, salvate de la distrugere, le vor traduce si pune in circulatie in
limba latina. In perioada Renasterii timpurii, alchimia si astrologia rimaneau
in continuare mai importante decat chimia si astronomia. Fizica era cea
aristotelica. Biologia facea progrese determinand si o schimbare a regimului
alimentar al europenilor. Desenul si pictura induceau, prin observatiile
anatomice, sistematice, o dezvoltare a cunoasterii stiintifice a corpului uman.
Renasterea tarzie, dupa cum o caracteriza Francis Bacon, va reprezenta o
adevaratd “deschidere a lumii datoritd navigatiei, comertului si viitoarelor
descoperiri stiintifice”, acesta considerand ca telul stiintei este “largirea
hotarelor imperiului uman pana acolo unde totul este posibil”.

Renasterea se va recomanda istoriei ca o perioada a oamenilor de stiinta si
de cultura polivalenti, multidisciplinari, cu largi preocupari in diverse domenii
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de cunoastere. Acum incepe sa se contureze ceea ce am numi stiinta moderna.
Apar primele sccietdti stiintifice, cum ar fi Accademia dei Lincei, cea mai
veche societate stiintifica existentd, si Academia Secretorum Naturae, in
Italia. Apar totodata primele teorii stiintifice care “concureaza” viziunea
Bisericii: teoria copernicana a generat o neacceptare indarjita atat din partea
Bisericii catolice, cat si a noii Biserici protestante. Giordano Bruno va plati cu
viata in 1600 in fata Inchizitiei pentru convingerile sale stiintifice si totodata
“eretice”’. Mai mult, chiar Galileo Galilei va fi obligat in 1633 si-si infirme
adeziunea la ideile lui Copernic.

Matematica devine un limbaj aproape universal, prin definitivarea unei
structuri de simboluri in vederea simplificarii comunicarii ideilor matematice:
literele pentru desemnarea variabilelor sau constantelor, semnele pentru
efectuarea operatiilor matematice. La inceput newtoniand, notatia va fi
abandonata ulterior in favoarea celei pusa la punct de Wilhelm Leibniz. Apar
acum algebra simbolica, geometria analitica, dezvoltata de Pierre de Fermat si
Réne Déscartes, teoria probabilitatilor si logaritmii. Fizica progreseaza prin
transformarea sa intr-o stiinta experimentala de catre Galileo Galilei. Totodata,
conceptiile aristotelice despre explicarea fenomenelor fizice, dominante in
gandirea europeand pana in Evul Mediu, prin care miscarea era clasifcata in
“naturald” si “nenaturald”, au suferit evaludrile critice ale unor savanti ca loan
Buridan, Nicolaus Oresmus si Nicolaus din Cusa. Acum are loc construirea
telescopului de catre Galilei, care 1i permite sa faca “unele dintre cele mai
importante descoperiri din istoria astronomiei”?’, precum si descoperirea
microscopului. Prin observarea petelor solare, Galilei intuieste miscarea
Soarelui; de altfel, aceste pete fusesera observate si de un preot iezuit pe nume
Cristoph Scheiner, insa Galilei 1si va revendica intdietatea. Conceptia clasica
greaca asupra cerurilor, in sensul neschimbabilitatii lor, va fiacum modificata.
in 1543 apare prima carte de anatomie tiparita cu ilustratii exceptionale, a
medicului Andreas Vesalius, numitd “De humani corporis fabrica”; de o
innoitoare corectitudine a observatiilor, ea va intdimpina mult timp reticenta
medicilor tributari vechilor conceptii anatomice ale lui Galenius, multe dintre
ele inexacte.

Cel mai mare progres tehnologic al Renasterii, cu ample implicatii in toate
domeniile de cercetare, poate fi considerat a fi aparitia tiparului; acum apare
numita Biblie Gutemberg, o versiune latind a Bibliei, la Mainz.

Ceea ce a luat amploare in perioada Renasterii, o adevarata revolutie
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stiintifica, se va manifesta ca forme de organizare mai eficiente in perioada
imediat urmatoare, perioada newtoniana. Va creste circulatia ideilor si
conceptiilor stiintifice in randul cercetatorilor de pretutindeni, la aceasta
contribuind si societatile stiintifice infiintate, Societatea Regala?® din Anglia
si Academia de Stiinte din Franta, institutiile stiintifice ca Observatorul
Greenwich sau Accademia del Cimento, revistele stiintifice: Afaceri
filozofice sau Jurnalul savantilor. Apare cea mai importanta lucrare stiintifica
din a doua jumatate a secolului XVI, o baza a metodologiei stiintifice,
“Principia” lui Isaac Newton; aceasta, alaturi de cercetarile lui Gottfried
Wilhelm Leibniz, va domina stiinta vreme de inca doua secole ulterior. Noutatea
de metoda, cartesiand, pe care o propunea Newton era bazatd pe o cercetare
atentd a fenomenelor naturale, prin analiza si sinteza, propunand o metoda in
doua etape: una inductiva, si una deductiva. Totusi, sa observam faptul ca cele
mai imporante descoperiri ale sale sunt rezultatul intuitiei, verificata ulterior
de un intreg aparat exeprimental, rational si matematic. Atat Newton cat si
Leibniz se declarasera “profund credinciosi”. Departe de a fi o frana, credinta
nu ii va impiedica de a investiga fiecare fenomen natural doar prin prisma
legilor matematice. Renuntarea la lucrarile anticilor prin adoptarea observatiei
si experimentului va reprezenta un moment de cotiturda in demersul
gnoseologic: a fi evaluata critic stiinta aristotelica prin observatii proprii, prin
experimente, prin formularea de noi teorii. Newton reuseste si o performanta
de proportii, si anume, aceea de a unifica explicarea fenomenelor de cadere a
obiectelor sau miscarea de rotatie a Lunii priz aceeasi lege universald care-i
poartd numele, legea atractiei universale; prin aceasta, natura considerata divina
a corpurilor din spatiu, dupa cosmologia greaca, primeste o infirmare decisiva,
fenomenele ceresti si cele pimantesti putand fi descrise cu una si aceeasi lege.
Sistemul lui Copemic si legile lui Kepler vor primi astfel o baza teoretica.

111.2 Teologia medievald

Biserica apuseana feudala ajunsese la grave contradictii care sfasiasera
unitatea sa interioara, supunand-o unor presiuni reformatoare energice. Viata
religioasa suferise scaderi dramatice: clerul superior ajunsese sa trdiasca in
lux si in viciu, viata de obste era decadentd, manastirile pierdusera puterea de
sfintenie si de viata aleasa, superstitiile populare invadasera teologia, practica
indulgentelor favoriza “cumpirarea” si “comercializarea” mantuirii. in aceste
conditii, reformatorii care vor aparea vor deveni exponenti ai nemultumirii
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largelor mase de oameni satule de mizeria spirituala care se instaurase in
Biserica. Martin Luther va fi primul care va denunta institutia indulgentelor si
a papalitatii, propunénd in contraofensiva o “democratizare” a credintei: “ne-
am sdturat de cersetoria si de dezmatul ordinelor calugaresti; preotii sa se
casatoreascd si sd nu mai traiasca intr-o rusinoasa stare de promiscuitate; afara
cu paganul Aristotel din teologie; Sfanta Scriptura sa fie pusa in centrul ridicarii
poporului”. Lupta impotriva autoritatii unice a papei va duce, intr-un mod
extrem de similar iluminismului, la instaurarea individualismului. Prin Luther,
accesul la Sfanta Scriptura a fiecarui credincios se va completa cu posibilitatea
interpretarii de catre fiecare a textului scripturistic, Intr-o deplinad autoritate
personala.

“Prin faptul ca Luther rostise fraza potrivit careia invatatura sa putea fi
abrogata numai in temeiul Bibliei insesi sau al unor argumente rationale, ratiunii
umane i-a fost inculcat dreptul sa explice Biblia, iar ea, ratiunea, a fost
recunoscuta judecator suprem in toate problemele religioase controversate”
(cf. Heinrich Heine, Contributii la istoria religiei si a filozofiei in Germania,
ed. Humanitas, 1996, p. 64).

Perspectiva spiritualitdtii crestine se va sparge deci ‘in multitudinea
perspectivelor individuale autonome, fuga de autoritatea papala declansand
extrema opusa, a unei relativizari extreme de interpretare a continutului
revelatiei divine. Prin Luther, in lumea protestanta a fost relativizata liturghia,
si implicit a fost lovita unitatea Bisericii.

Huldrich Zwingli si Jean Calvin vor largi fisura introdusd de Luther in
Bisericd, exagerand si mai mult caracterul pur omenesc al Tainelor, simple
simboluri, intre Dumnezeu si om nascandu-se, prin fundamentare asa-zis
teologica, o prapastie profunda. Era inceputul a ceea ce va deveni ulterior o
adevarata orbire spirituala, o ignorare sistematica a prezentei lui Dumnezeu in
creatie, in viata oamenilor. Dumnezeu, “alungat” in transcendent, reprezinta
in fapt disperata ancorare a omului exclusiv in imanent, de unde va creste in
secolele urmatoare tendinta de secularizare specifica lumii moderne.

Teologia deci imbraca acum forma unor simple speculatii si invataturi de-
scriptive cu tematica religioasa, puterea de iradiere harica a Bisericii, de traire
faptica a lui Dumnezeu intr-o relatie personal fiind uitata. In contextul stiintific
al Renasterii, teologia protestanta va fi catalizata de tendinta stiintifica de a-si
umple orizontul gnoseologic numai cu realitatea lumii vazute, si va deveni o
simpla filozofie de tematica crestina, dezradacinata de trdirea autentica
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ecleziala.

Teologia rasariteana va supravietui acestui nou duh de abordare a lumii.
Desi expusa si ea in spatiul ortodox rus la influentele protestante ale tarului
Petru cel Mare, prin dezvoltarea teologiei energiilor necreate si trairea teologiei
si rugdciunii Sfintilor Parinti in intreg spatiul ortodox, traire de iradiere athonita,
va mentine flacara unei spiritualitati ferite de individualism si de rationalizare.

IV. Perioada Illuminismului si a Revolutiei Industriale

1V.1 Stiintele luminilor

[luminismul isi propunea o reevaluare a tuturor disciplinelor prin prisma
ratiunii, un “indrazneste sa gindesti” care emancipa de sub presiunea oricarei
autoritati. “Fierberea ce se facea simtita in toate directiile a cuprins cu putere
tot ce i se oferea, asemenea unui torent care sparge zagazurile. Incepand de la
principiile stiintei pana la fundamentele religiei consacrate, de la problemele
metafizicii la cele ale gustului, de la muzica la morala, de la disputele teologice
la problemele economiei si comertului, totul a fost discutat, analizat, negociat”™.
Omul inceteaza a mai fiun vector catre o dimensiune transcendentd, rimanand
complet ancorat in imanent. [luminismul marcheaza trecerea de la filozofia
clasica la rationalism, ca forma de investigare a lumii exclusiv prin prisma
gandirii stiintifice rationale. Credinta ca manifestare gnoseologica nu va scapa
nici ea unei investigari critice, fiind considerata insa de unii exponenti ai
iluminismului (Auguste Comte) ca o forma depasita de abordare a realitatii.
Desi .credincios, Isaac Newton va induce, piin succesele sale stiintifice, o
adevarata “filozofie mecanica”, care prin exponenti ca Denis Diderot, Julien
Offray si baronul d’Holbach va duce incetul cu incetul la negarea “existentei
spiritului suprem”. Mai mult, umanitatea insasi, atat fizica cat si spirituala,
procesele psihologice, toate vor ajunge a fi considerate simple manifestari
fizice; viata sociala, istorica, spirituala sunt acum considerate a fi sub incidenta
acelorasi legi ale naturii, considerate legi rationale, natura nefiind altceva decat
“un sistem pur mecanic’*°. Ca termen, iluminismul a fost initiat de filozoful
Immanuel Kant, intr-o incercare de reconciliere a empirismului, ca demers
experimental de cunoastere, cu rationalismul, prin care ratiunea este considerata
singura cale de cunoastere obiectiva; totodata, observa Karl Popper *', Kant
este si ultimul iluminist in sens clasic.

Initiativa caracteristica perioadei iluminismului, aparitia Enciclopediei lui
Denis Diderot si Jean le Rond d’ Alembert, realizata prin contributia a peste 50
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de autori, in 17 volume de text si 11 de ilustratii, devine o contributie majora
la “democratizarea cunoasterii stiintifice”, printr-o prezentare sistematizata a
artelor si stiintelor. Tot acum gasim germenii teoriei evolutiei, la Jean Baptiste
Lamark.

In aceastd perioada ia nastere revolutia industriald, o miscare de
tehnologizare a muncii. Apar primele fabrici, marcand trecerea catre utilizarea
pe scara larga a otelului, a fabricilor de tesut, a motoarelor cu aburi, deci in
general a unor tehnologii prin care munca manuald este inlocuitd cu cea a
masinilor, stiinta este aplicata acum direct in constructia de masini. Tot acum,
demersurile de prospectare a zdcamintelor de carbuni genereaza aparitia
geologiei. Interesant este faptul ca vechea conceptie potrivit careia potopul lui
Noeacoperise intreaga planeta, fiind considerat sursa unica a existentei fosilelor
si depunerilor, este Inlocuita datorita imposibilitatii explicarii grosimii mari a
straturilor de depuneri; acum apare teoria lui Abraham Gottlob Werner, care
explica aparitia rocilor prin depuneri succesive de straturi. De asemenea, Tho-
mas Jefferson descoperise fosile pe care le credea vii in alte parti ale lumii, din
cauza imposibilitatii acceptarii gandului ca acestea ar fiputut dispare odata ce
Creatorul le adusese la viata. Ulterior Charles Darwin va formula un funda-
ment teoretic al studiului fosilelor, valabil si astazi.

1V.2 [luminismul din perspectivd teologicd
Immanuel Kant, ca raspuns la intrebarea unui preot protestant, va defini
intr-un articol publicat in 1784 necesitatea “lumindrii” ca pe o libertate personala
de a folosi ratiunea departe de orice constrangeri, de orice impuneri, astfel:
. aud strigandu-se din toate partile: nu discutati, nu cercetati! Ofiterul zice:
nu discutati, ci executati ordinul! Preotul: nu discutati, ci credeti! Consilierul
financiar: nu discutati, ci platiti! “. Or, ceea ce propune Kant este de “a te
folosi de ratiunea ta fara indrumarea altuia”, adica “sa te intrebi in privinta a
tot ceea ce accepti . Aceasta sete de libertate este cat se poate de fireasca, atata
vreme cat omul realizeaza ca ests inconjurat de constrangeri care ii limiteaza
si 1i pervertesc implinirea vocatiei sale umane. Dar care sunt constrangerile?
Eliberarea propusa de Kant este o falsa eliberare atata vreme cat Kant isi
manifesta neputinta de a lua in consideratie o axiologie spirituala, o axiologie
crestind, metafizica fiind pentru el de neinvestigat. in sensul spiritualitatii
crestine, adevaratele constrangeri sunt cele interioare, patimile, pe care Sfantul
lIoan Scararul le vedea ca pe niste manere prin care omul, robindu-se, isi scade
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treptat gradele de libertate. Constrangerile de care vorbeste Kant sunt insa
niste constrangeri sociale, sesizate ca piedici in calea realizarii personale
rationale. Crestinismul nu propune insa nicdieri “nu discutati, ci credeti”, ci
propune intr-adevar un alt mod de abordare a realitatii decat cel exclusiv rational,
dar un mod experimental, un mod care presupune efort de transformare
interioara, de cautare sincerd. Acest mod pnevmatic, haric de contemplare a
realitdtii 1si are, intr-adevar, exigentele sale, resimtite ca constrangeri doar de
catre cei care nu trdiesc din interior crestinismul, ci l-au sesizat din exterior
prin repere superficiale. Credinta este de altfel o lucrare trudnica, de cautare,
de experimentare a lucrarii harului care lumineaza puterile sufletesti
impotmolite de pacat. Sfintii Parinti marturisesc din experienta lor ascetica
faptul caratiunea umana devine libera cu adevarat atunci cand se regaseste in
coordonatele unei vieti de rugaciune si trdire ecleziala autentice. Numai
libertatea interioara de simtire si de gandire ofera o raportare fireasca la
influentele din exterior, care inceteaza a fi constrangeri in clipa cdnd omul se
foloseste de ele spre folos duhovnicesc.

Din nefericire, prin iluminism, adevarata luptd pe care trebuie sa o dea
omul, cea interioard, este mutatd denaturat, in exterior, contra naturii.
[luminismul este neputinciosin a face o diferenta intre mit si credinta autentica;
considerate cunoasteri incomplete, sunt imediat lepadate in favoarea a ce este
cu adevarat important, dupa cum sustine el, in favoarea discursului
rationalitatii.

[luministii au totusi o scuza. Occidentui pierduse relatia cu ieologia
rasiriteana de mai bine de cinci sute de ani. In consecintd, lipsa reperelor
teologiei rasaritene si incadrarea cercetarii lor exclusiv in contextul teologic
apusean, de facturd rationalistd, a indus lipsa acestei fertilitati autentice in
gasirea solutiilor.

Rationalitatea iluminismului se transforma in putere, in mijloc de stapanire
a naturii. Sensul pe care il are insd in spiritualitatea crestind natura, destinata
transfigurarii prin lucrarea de sfintenie a omului in lume, se altereaza prin
tendinta de stapanire oarba, de exterior, propusa de iluminism. Are loc mai
mult o dresare lipsita de intelegere, sub paradoxalul stindard al “intelegerii
complete a naturii”, care si duci la stapanirea ei deplind’?. Dresarea naturii se
vareflecta insa si intr-o veritabila dresare a trupului. Prin acest demers, omul
se dihotomizeaza si isi pierde unitatea interioara. Cunoasterea lumii inceteaza
si ea sd devina unitara, si simpla adunare enciclopedica a domeniilor cunoasterii
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nu va putea inlocui acea dimensiune fundamentala de coerenta interioara,
profunda. Aparitia enciclopedismului marcheaza efortul constient de a elabora
“o imagine generald a eforturilor spiritului omenesc in toate domeniile si in
toate veacurile”, dupa cum spunea D. Diderot in 1967, o incercare de a evidentia
legdtura intima dintre toate domeniile; cu alte cuvinte, exprima necesitatea
gdsirii unui principiu integrator, care sa dea sens tuturor fatetelor cunoasterii
intr-o cunoastere unitara.

V. Perioada secolelor XIX - XX

V.1 Stiinta

In secolul XIX stiinta a continuat sa se internationalizeze. Universititile si
societatile stiintifice vor intampina o noua realitate, si anume aparitia omului
de stiinta platit pentru cercetarea sa. Primul pas in aceasta directie il va face
Germania, rezultatele fiind imediate si promitatoare: o adevarata transformare
a universitatilor in centre de efervescenta stiintifica, prin care se punea in actiune
o strdnsa colaborare intre dimensiunea de invatamant a stiintei si cea de
cercetare. Tot acum apar si congresele stiintifice, primul la initiativa lui Lorenz
Oken, in 1822, precum si conferintele internationale, care vor contribui decisiv
la comunicareaideilorsi rezultatelor stiintifice intregii comunitati de cercetatori
de pretutindeni. In stiinta germand vom intalni un sistem liberalizat de
invatamant, prin conceptul de libertate academica, conform careia profesorii
si studentii isi puteau alege liber obiectele de studiu si de cercetare. Acum apar
schimburile si discutiile interdisciplinare, conturand noi domenii de studiu.

Franta va juca un rol important in prima parte a secolului XIX prin Ecole
Politechnique, initiatd de Napoleon. Germania va impulsiona cercetarea
stiintifica cu precadere in domeniul stiintelor pure. Daca la inceput Anglia va
pastra paradigmele stiintei secolului XVIII, o stiinta individuala, lipsita de
dimensiunea de comunicare si cooperare, situatia se va schimba dupa anul
1850, prin infiintarea de scoli tehnice, si in special spre sfarsitul secolului,
cand vor fi de “peste o sutd de ori mai multi membri in societatile stiintifice
deciat in Societatea Regala din secolul precedent”. Se va observa o ingradire
din partea Bisericii Anglicane33 in ceea ce priveste alegerea personalului
universitar si practicarea disectiilor.

Statele Unite vor permite in special dezvoltarea aspectelor practice ale
stiintei, tehnologiile. Totodata, prin impreuna colaborare inventatori -
industriasi, se vor remarca nume ca Alexander Graham Bell ori Thomas Edison,
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care vor contribui la dezvoltarea unor ramuri intregi din industrie. Se vor realiza
progrese insemnate in arheologie, antropologie, astronomie; va fi descoperita
tehnica fotografiei si spectrografiei. Biologia va fi martora formularii de catre
Alfred Wallace si Charles Darwin a teoriei evolutiei. Louis Pasteur va face
importante descoperiri in chimie, biologie si medicind, aratand interconexiunile
dintre ele. Descoperirea telefonului si telegrafului, a curentului electric
exploatabil casnic sau industrial, precum si aparitia transportului de cale ferata
va insemna un salt tehnologic uimitor fata de trecut. Noile materiale si tehnici
de constructie din ciment si beton permitacum aparitia primelor blocuri de tip
zgarie-nori sau a podurilor suspendate.

In secolul XIX se manifesti cu precidere curentul filozofic numit pozitivism
(Auguste Comte), prin care stiinta este considerata ca fiind “stadiul cel mai
avansat al cunoasterii”**. Era de altfel efectul unei increderi tot mai mari la
care ajunsese societatea privind posibilitatea investigdrii cu succes a tuturor
fenomenelor din naturd prin demers exclusiv stiintific, o continuare a
materialismului de tip “Kraft und Stoff’ prin care materia si forta, iar ulterior
materia si miscarea erau considerate “notiuni explicative fundamentale pentru
tot ceea ce insemna realitate”. Acum vom asista si la o prima intalnire a paturilor
de credinciosi fideli adevarurilor revelate si a noilor realitati tehnologice care
promiteau sa schimbe fundamental societatea umana. Biserica este pusa acum
in fata unor teorii ca cea evolutionista a lui Charles Darwin, cel mai mare
biolog al secolului XIX, impotriva cdrora va lua o atitudine vehementa de
impotrivire.

In acest secol putem vorbi de o conturare mai clari a ceea ce numim noi
astazi un “om de stiinta”. Acum se stabileste si 0 metoda de cercetare stiintifica
standardizata, cel putin n ochii publicului profan; ea presupunea observatii,
formularea unor ipoteze, initierea unor experimente cu rol de verificare a
ipotezelor si formularea finala unor propozitii sau teorii. Aceasta metodologie
a fost sirod al dezvoltarii instructiei studentilor, in marile universitati, in practica
de laborator specializata.

Ceea ce este extrem de important in sensul studiului nostru este faptul ca
evolutia uluitoare a tehnologiei, a stiintei pozitive, cu impact tehnologic si
industrial, a marcat totodata si modul in care societatea umana se va raporta de
acum la stiintd. Stiinta va deveni colectiva, antrenand mase largi de oameni.
Existenta unor nume, ca Albert Einstein, Niels Bohr sau Ernest Rutherford,
care au insemnat pasi inainte decisivi in stiinta, nu trebuie sa ne faca sa uitam
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contributia tuturor cercetatorilor anonimi, deveniti tot mai specializati pe
domenii precise de cercetare. Fizica in special va beneficia de descoperiri
bulversante cum este cea a razelor X, a radioactivitatii, a existentei particulelor
subatomice, a relativitatii, formularea teoriei cuantice, toate acestea contribuind
in plan uman general la o reconsiderare a perceptiei umane asupra spatiului si
timpului ori materiei si energiei. Secolul XX este secolul in care stiinta devine
motorul social fundamental de modificare a lumii; viteza de aplicare a
inovatiilor tehnologice va creste pe masura ce dezvoltarea stiintifica se va
accelera.

Filozofia, ca demers de investigare a realitatii, nu va putea ocoli
transformarea din temelii a societdtii umane, ci din contra, se va simti provocata
de noile realitati. Era normal ca intr-un secol al stiintei filozofia sa-i devina cat
se poate de tributara. Acum apare pragmatismul (C. S.Peirce si William James),
care considera ca realitatea se poate intelege numai prin prisma experientei, si
noul realism (o combinatie a ideilor lui Ernst Mach cu conceptiile lui Friedrich
Hegel), conform caruia cunoasterea se dobandeste prin logica din concepte a
priori.

Unul dintre domeniile cele mai uluitoare deschise cercetarii umane a fost
teoria cuantica. Mecanica newtoniana, depasita de noile rezultate experimentale,
a primit o completare si o adancire, prin renuntarea la anumite principii care se
aratau acum ineficiente si prin formularea noilor principii ale mecanicii
cuantice. Paradoxal, intr-o epoca a stiintei fara frontiere, se identifica si primele
limite. Acum se vorbeste pentru prima oard de anumite limitdri in demersul
experimental (prin voci ca ale cercetatorilor Wolfgang Pauli sau Werner
Heisenberg), de exemplu de imposibilitatea vizualizarii unor fenomene.
Principiul incertitudinii formulat de Heisenberg stipula ca “pozitia si viteza
unei particule nu pot fi observate simultan cu acuratete absoluta”, principiu
extrapolat de Niels Bohr la formula extrem de sugestiva “daca observi un
sistem, interactionezi cu el, perturbandu-1"*. Si in matematica apar primele
semne ale “limitarilor observatiei siiintifice”. In 1931, Kurt Godel demonstreaza
matematic ca ideile lui Hilbert erau nerealizabile, in sensul ca dorinta sa de a
gasi un sistem axiomatic pentru matematica, de principii matematice
fundamentale, care presupunea trei conditii: sa fie coerent, complet si
determinat, este irealizabild; matematica nu putea fiin acelasi timp coerenta si
completa. Teorema imperfectiunii a lui Kurt Godel a generat o noua atitudine:
s-au descoperit propozitii matematice ce nu pot fi demonstrate cu ajutorul
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seturilor de axiome general acceptate, considerate a sta la baza tuturor
subdomeniilor matematicii.

Evolutia observarii microcosmosului va fi completata si printr-un salt
calitativ fulminant privind structura macrocosmosului. Se va descoperi acum
ca soarele nu este altceva decat una din multele stele care formeaza Calea
Lactee. Edwin Powell Hubble va face observatii surprinzatoare, el va descoperi
ca viteza cu care o galaxie se indeparteaza de noi este proportionald cu distanta
la care se afla fatd de pimant, generand fundamentul unei ipoteze de tip Big-
Bang, ipoteza care vafiformulata pentru prima oara de preotul belgian Georges
Lemaitre in 1927.

In biologie se va stabili conceptul de gena (unitate a caracteristicilor
mostenite pe linie ereditard) si va fi descoperit in 1940 ADN-ul. De altfel,
calugarul Gregor Mendel a avut un rol fundamental in observarea legilor
ereditatii, initial la boabele de mazare, observatii care in 1900 vor fi scoase la
lumina si puse 1n valoare de trei cercetatori biologi, care lucrasera independ-
ent unul de altul; de atunci ele vor intra in patrimoniul stiintific universal. In
chimie, periodicitatea stabilita anterior de Dimitri Mendeleev va fi pusa pe
seama configuratiei electronilor din ultimul strat al invelisului atomic.

Teoria relativitatii restranse, si apoi generalizate, ale lui Albert Einstein vor
oferi o fundamentare solida matematicianului Herman Minkowski in a intro-
duce conceptul de a patradimensiune, care este timpul. “In acest sistem continuu
spatiu-timp, adaptat teoriei generalizate, gravitatia corespunde valorii curburii
intr-un spatiu neeuclidian, cvadridimensional. In apropierea unei mase mari,
spatiul devine curb si obiectele care se deplaseaza in vecindtatea respectivei
mase vor urma traiectoria curba a spatiului’. In 1919, Theodor Kaluya gasise
o cale de a deriva legile electromagnetismului din teoria relativitatii generalizate
a lui Einstein. Faptul reprezenta un moment de cotitura prin enuntarea necesitatii
introducerii unei noi dimensiuni, a cincea, prin care calculele deveneau sim-
ple si coerente. De atunci s-a propus o perspectiva a spatiilor cu multe
dimensiuni, actualmente formulandu-se mai multe teorii care necesita verificari.
Asadar, conceptia clasica despre spatiu si timp sufera acum reasezari
fundamentale. Acestea se vor adanci catre sfarsitul secolului nostru.

Perioada postbelica este caracterizata printr-o mutatie semnificativa in modul
de organizare al stiintei, mutatie pe care o gasim in plina desfasurare in
contemporaneitate. Catalizat de necesitatea utilizarii unor aparaturi scumpe,
indispensabile noilor progrese in stiintd, asistam la o adevarata parasire a muncii
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individuale, inlocuitd acum cumuncain echipe. Astazi, numarul de oameni de
stiintd a devenit mai mare ca niciodata in istoria omenirii, atat ca numar, cat si
ca procentaj. Institutiile publice, firmele, universitatile si-au deschis zone de
cercetare tot mai numeroase, oamenii de stiintd prosperand. Creste si
specializarea disciplinelor, precum si intrepatrunderea lor pe masura ce acestea
se dezvolta. De exemplu, astazi e greu de spus unde se termina medicina si
unde incepe biologia moleculara. Cercetarea se face astazi printr-o colaborare
si competitie la nivel mondial, favorizata de evolutia tehnologiei comunicatiilor.
Satelitii si internetul au transformat lumea intr-un oras global, transporturile
desfinteaza practic distantele. Computerele s-au dezvoltat intr-un ritm
inimaginabil, calculatorul fiind dispozitivul tehnic cu cel mai rapid progres de
dupd inventarea sa din istoria tehnicii.. Modelarea lumii materiale luand ca
model structurile cognitive umane este continuata astazi de initiativele genetice,
care deja implica o modelare a mecanismelor vietii, modificate prin interventie
voluntard umana. Se au in vedere alterari ale structurii genetice umane pentru
prevenirea sau vindecarea unor boli ereditare. Stiinta ridica astazi probleme
etice de o covarsitoare importanta.

V.2 Repere teologice privind mutatiile stiintifice si tehnologice contemporane

Evolutiile tehnologice contemporane aduc in atentie mai mult ca oricand in
istorie importanta dimensiunii morale si etice a stiintei. Tehnologiile schimba
astazi fata lumii, nu atat sub aspectul materialit3tii ei, cat si lanivel de constiinte
si mentalitati. Cum o schimba insa si in ce directie implica un demers absolut
necesar si imperativ de investigare?

Cele mai vizibile salturi tehnologice par a veni astazi din sfera
biotehnologiilor si a ingineriei genetice. Si pentru ca “materia prima” devine,
alaturi de celelalte vietuitoare, cu precadere, fiinta umana, exigentele morale
trebuie sa fie maxime. Perspectivele sunt deopotriva incarcate atat de asteptari
pozitive, dar si de riscuri, altddata de neimaginat. Stiinta lucreaza mai mult ca
oricand cu viata si cu moartea, fapt ce implica repere morale riguroase.

Evolutia stiintifica contemporana da un material extrem de fertil teologiei.
Gandirea stiintifica contemporana paraseste incetul cu incetul viziunea simplista
a mecanicismului, in favoarea unor perspective care par a fi convergente cu
perspectiva teologica. In studiile sale, cunoscutul fizician Erwin Schrodinger
reliefeaza existenta uneirationalitati pe care materia nu o are de la sine si prin
sine; pornind de la legile biologiei si ale fizicii, ajunge la concluzia ca viata
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este deopotriva spirit si materie, ca spiritul nu poate fi produsul materiei supe-
rior organizate, ci independent de materie si indestructibil prin timp. In cazul
in care un numar mare de atomi coopereaza, atunci apar legi statistice a caror
“exactitate creste odatd cu numarul atomilor implicati”. Toate legile fizice si
chimice care au rol important in organismele vii sunt statistice. Concluzia este
ca un organism viu trebuie sd posede o structura voluminoasa pentru a se
putea conduce dupa niste legi suflcient de exacte in interactiunea cu mediul
exterior.

Se vorbeste de un indeterminism al materiei in structura sa intima; totodata
reiese faptul ca aceasta stare paradoxald a materiei si a legilor care o guverneaza
nu este ilogica, ci mai curand antinomica: lumina nu este numai unda, nici
numai corpuscul, ci si unda si corpuscul. “Un sistem complex este manifestarea
dependentei de mediul exterior, adicda de mediul inconjurator care-i este
indispensabil vietuirii. Ecologia ca stiintd atrage atentia tocmai asupra
importantei capitale a acestui tip de relatii. Ne face sa fim atenti la unitatea
lucrurilor si la necesitatea de a referi partile la intreg. Universul si intregul sau
functioneaza ca o realitate globala de maniera unui organism viu. Stiinta ne
invatd ca autonomia unei entitati creste odata cu complexitatea sa, dar totodata
si cu dependenta sa de exterior. ... Ideile simple de autonomie ca absenta a
dependentei, si de determinism, in sens de lipsa a autonomiei, sunt pur si
simplu false. Nu se poate intelege autonomia fara dependenta”™. Gandirea
antinomica progreseaza prin aparitia notiunilor de ordine-dezordine autonomie-
dependenta, determinism-intamplare, care, dincolo de a fiexclusiviste, presupun
complementaritate si interrelationalitate.

Lectia poate cea mai evidenta pe care ne-o da insa contemporaneitatea este
importanta interconectivitatii. Evidentiat in structura intima a materiei de
fizica contemporana, prin intermediul teoriilor atomice si sub atomice,
principiul interconectivitatii este insa prezent in toate sectoarele activitatii
umane si reprezinta astazi esenta progresului fulminant al stiintei si al cercetarii.
Fizica actuala este responsabild de alcatuirea unei noi intelegeri a lumii, ea
pune in evidenta “interconexiunile lumii materiale, demonstrand ca energia
de miscare poate ficonvertitd in masa si sugerand ca particulele ar fi mai mult
procese decit obiecte.” “Filosofia bootstrap (autor, fizicianul Geoffrey Chew)
echivaleaza cu respingerea finala a imaginii mecaniciste. Universul newtonian
era constituit dintr-un set de entitati fundamentale cu proprietati remarcabile,
create de Divinitate si care, de aceea, se sustrageau analizei. Intr-un fel sau
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altul, aceasta ipoteza a stat la baza stiintelor naturii pAna cand ipoteza bootstrap
a afirmat ca lumea nu trebuie inteleasa ca un ansamblu de entitati elementare.
In noua conceptie Universul e privit ca o retea dinamica de evenimente
corelate.”®,

Aceasta interconectivitate este insa experimentata intens de toata societatea
contemporana: internetul si telecomunicatiile moderne, televiziunea, telefonia
digitala, precum si modul contemporan de lucru in comun al cercetatorilor din
diferite tari, care, chiar despartiti de distante geografice, sunt conectati unii cu
altii prin mijloacele moderne de comunicare, reprezinta un mod de devenire si
0 amprenta caracteristica vremurilor noastre. Esentiala este insa teologic ideea
sobornicitatii lumii in care trdim, al carei model desavarsit il regasim in chipul
Bisericii de trup, ale carui madulare contribuie in sens creator la bunastarea
intregului organism.

Stiinta contemporana da un ajutor de nepretuit teologiei prin contributia sa
la purificarea atitudinilor noastre religioase. Suntem mai putin tentati ca in
trecut sa interpretam toate evenimentele ciudate de pe planeta ca petrecandu-
se sub actiunea unor “forte” supranaturale; parapsihologia insa jongleaza cu
aceasta viziune. Totodata, mai mult ca oricand se pot identifica miracolele
autentice. Mai putina superstitie este o cale sigura catre o teologie autentica,
rationald, maturd. Totodata, stiinta contemporana incepe sa arate o adevarata
convergenta cu viziunea mistica a unor teologi remarcabili ai Bisericii.

Concluzii: Catre o abordare la nivelul exigentelor contemporane a
dialogului stiinta - teologie

Evaluarea teologica a raporturilor dintre stiinta si teologie se realizeaza in
cadrul disciplinei numita teologie fundamentala sau apologetica, definita
astazi ca ‘“‘stiinta care se ocupd cu justificarea si apararea sistematica a
adevarurilor fundamentale ale religiei crestine cu ajutorul ratiunii ™ sau “acea
ramurada teologiei sistematice care incearca dovedirea existentei lui Dumnezeu
prin probe rationale sau argumen.e logice” *°. Dupa cum se poate observa insa
usor, apologetica, in sensul definitiilor mai sus prezentate, ramane tributara
problematicii medievale, cel mult moderne, cu alte cuvinte, este inadecvata
contemporaneitatii.

Privind in istorie, asa cum am evidentiat de altfel in partea de inceput a
studiului, apologetica s-a definit initial ca o manifestare de dialog intre
exponentii traitori ai crestinismului, in special intre cei cu pregatire “profana”
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temeinica, care si-au pus in slujba marturisirii crestine toata stiinta si educatia
primite la scolile inalte ale vremurilor lor, si acei filosofi, intelectuali, politicieni,
precum si alte categorii sociale, practicanti ai unor religii pagane, iudei sau
chiar atei, exponenti ai unor convingeri, deseori argumentate rational, filosofic
sau stiintific, impotrivitoare Revelatiei divine. Daca In perioada primului secol
al Bisericii asistdm la aparitia cu precadere a unei literaturi crestine sub forma
de raspuns la nevoile si problemele interne ale comunitatilor crestine, literatura
al carei model si radacini 1l constituie in fond epistolele pauline, intrarea in
urmatorul secol sta sub semnul unor mutatii profunde. Crestinismul, ignorat
in mare parte pana atunci, devine tinta a atacurilor virulente ale filosofiei pagane,
acuzat fiind de practici decadente si de ateism. Si pentru ca atacurile veneau
din partea unor oameni extrem de bine instruiti in stiintele vremurilor lor,
crestinii s-au vazut nevoiti sa-si apere convingerile prin raspunsuri care sa
“satisfaca” exigentele de forma ale veacului lor, reveland insa lumii fondul
adanc al unei teologii autentice, a Dumnezeului celui viu.

Desi, in special in sensul apologiilor secolului al doilea, toata istoria Bisericii
marturiseste prezenta unui inevitabil filon apologetic al dialogului pe care
crestinii l-au avut de purtat cu exponentii de seama ai intelepciunii timpului in
care au trdit, apologetica in sensul de disciplina teologica de-sine-statatoare a
aparut in Apus, sub influenta “scolasticizanta” a lui Anselm de Cantembury
(1033-1109), cu scopul demonstrarii “acordului dintre ratiune si credinta’;
filozofia si ratiunea au tins insa spre statutul de “gramatica” a revelatiei di-
vine, ducdnd la “rationalizarea” excesiva a evaluarii dialogului ratiune -
credinta. Credinta, ca mod haric de contemplare a realitatii, superioara ratiunii
firii, a capatat un criteriu exclusiv de “validare” in logica rationala a diferitelor
doctrine filosofice, si ulterior, in logica formala si dorit complet lipsita de
subiectivitate a stiintei. Teologia marturiseste Insd cu putere ca nu argumentele
rationale au putere sa-l faca pe om deschis realitatii divine, ci acestea lucreaza
pe masura ce harul lumineaza si fortifica cugetarea catre un orizont spiritual
mai larg. In sens apologetic, argumentele rationale isi au deci rostul lor in
contextul demonstrarii falsitatii unor deductii gresite cu impact acuzator asupra
realitdtilor crestine; a fi insa avocat in lipsa cunoasterii Celui pe care il aperi,
adica a-L marturisi pe Dumnezeu fara sa-L cunosti intr-o relatie personala
adevarata, este o falsa apologie

Studiul de fata a incercat sa reliefeze raporturile stiinta-teologie de-a lungul
istoriei, urmarind evolutia acestora. S-a observat cum contemporaneitatea vine
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cu o autenticd schimbare de mentalitate, de perspectiva, generata de noua
configuratie a stiintelor, punand in situatie de criza toate prejudecatile vechii
stiinte. Teologia nu mai poate raspunde in vechile tipare, cu argumente de tip
“rational” in sensul rationalitatii medievale sau chiar modere. Rationalitatea
evidentiata de fizica contemporanad se apropie mai mult ca niciodata de o
perspectiva teologicd mistica si antinomica. Este motivul pentru care trebuie
sd gandim astdzi la o noua apologetica, care sa investigheze sistematic
realitatea marturisirii concrete a lui Dumnezeu, ca traire a Lui in acest
context social si cultural specific al veacului nostru, triire care sa imbrace
forma concreta, obiectiva, adaptata realitatilor contemporane, pastrand
insa duhul autentic al Bisericii. Apologetica trebuie sa studieze forma cea mai
adecvata de raspuns la “provocarile” si exigentele unei societati in continua
schimbare, conturand firescul unei trairi care sa duca spre mantuire si sa fereasca
pe crestin de greseli induse de paradigme si modele comportamentale, poate
considerate evoluate din punct de vedere al civilizatiei umane, dar reductioniste
in sens crestin. :

Cred ca oferta de astazi a Ortodoxiei cdtre stiinta contemporana, vizibil
diferita de a teologiei apusene (care s-a lasat antrenata intr-un conflict pe cat
de fals, pe atat de daunator si stiintei si teologiei), este una generoasa si in
primul rand, autentica: de a raspunde cautarii esentiale a omului de stiinta, si
anume aceea de a dobandi o viziune integrala asupra fiintei umane si asupra
universului. In sensul acestei Apologetici ne dorim o investigare in
contemporaneitate a raporturilor teologie - stiintd, constienti fiind de faptul ca
numai un dialog intre o stiinta autentica si o teologie autentica poate rodi
mantuitor.
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ESHATON S1ISTORIE
ANUL 1000

Premisele unei istoriografii ce diminua trasatura eshatologica a istoriei.
Lumea apuseana in preajma anului 1000.

Raportul dintre istorie si eshaton este un subiect foarte generos ce se preteaza
unei abordari vaste cu numeroase nuante si particularitati. Tocmai datoritd
acestui fapt in studiul de fatd vom urmari relatia dintre eshaton si istorie,
referindu-ne punctual la 0 anumita perioada semnificativa si anume la aceea
din jurul anului 1000. Din perspectiva temei care ne intereseaza, in aceasta
perioada se contureaza doua viziuni distinctive in Rasarit, respectiv in Apus.
Bineinteles diferentele existau cu mult inainte de aceasta data.

Diferentele existente in mentalitatea si cultura specifice Orientului,
respectiv Occidentului sunt recunoscute inca inaintea conturarii unei unice
crestinatati in Europa. Aceste diferente au fost transmise odata cu increstinarea
Imperiului roman, ele capatand si aspecte religioase, spiritul crestinismului
intrupandu-se in carnea unor mentalitati diferite. “Una dintre cele mai mari
tragedii ale perioadei medievale, dar ale carei efecte le simtim inca si astazi, a
fost divizarea crestinatatii in doua lumi diferite si in cele din urma ostile,
Bizantul rasaritean si Occidentul latin”. !

Este important sd constientizam faptul cd Revelatia dumnezeiasca cu

reverberatii eshatologice se intrupeaza concret in niste conditii date ale istoriei.
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Tocmai pentru a intui, din perspectiva crestina, articulatiile si resorturile
interioare ale relatiei intrinseci dintre eshaton si istorie, e obligatoriu sd avem
invedere actualizarea Revelatiei intr-o anumita epoca cu o mentalitate specifica.
Crestinismul a actualizat Revelatia pentru fiecare context.

Vom prezenta in continuare succint situatia lumii apusene din jurul anului
1000 si felul in care istoriografia occidentala va dezvolta o conceptie istoricista
asupra evenimentelor istorice detasandu-le treptat de dimensiunea lor
eshatologica.

Renasterea carolingiana a favorizat dezvoltarea unei culturi incartiruite in
cadrul abatiilor. Eclesiasticii erau cei care stiau sa scrie si sa citeasca, operele
scrise fiind astfel indeobste destinate citre lumea eclesiastica. Intr-un astfel de
context se creeaza germenii unei istoriografii dezvoltate de oamenii Bisericii
care sa insiste asupra precizarii faptelor ce trebuie cunoscute de urmasi. E
interesant de mentionat ca intr-o perioada in care lucrarile pagane erau drastic
reduse lecturarii monahilor, doar lucrarile cu caracter istoric (de exemplu cele
ale lui Tit Liviu, Suetonius, Plinius) sunt lasate la dispozitia calugarilor. Aceste
lecturari au sporit apetitul pentru istorie, pentru consemnarea evenimentelor
in dorinta de a ficunoscute de urmasi. Astfel incetul cu incetul istoria scapa de
acea tensiune eshatologica orientata spre imparatia lui Dumnezeu si care facea
ca istoria crestinismului sa fie o teofanie, capatand tot mai mult accentele unui
istoricism ce va dobandi forme tot mai severe in timp.

Calugarul din abatiile occidentale va deveni acum fauritorul unei istoriografii
detasate de laboratorul sanctificator al istoriei: Sfanta Liturghie in care cerul
se uneste cu pamantul. El isi va face o adevarata vocatie din scrierea
evenimentelor prezente pentru a fi transmise si cunoscute din generatie in
generatie. Raoul Glaber, un monah cu un temperament vulcanic ce va peregrina
din manastire In manastire, fiind primit datorita talentelor lui literare, este
considerat cel mai bun istoric al acestei periode. El va scrie o istorie cuprinsa
in cinci carti a periodei 900-1044. Glaber isi dedica lucrarea abatelui Odilon
de la Cluny, spunandu-i: “Indreptititele plangeri pe care le-am auzit adesea
exprimate de fratii nostri de studiu si, uneori, chiar de inéltimea Voastra m-au
tulburat: in zilele noastre nu exista nimeni care sa transmita celor ce vor veni
dupa noi o relatare cat de neinsemnata despre numerosele fapte, deloc
neglijabile, petrecute atat in sanul bisericilor lui Dumnezeu cat si al
popoarelor”.?

Civilizatia apuseana a anului 1000 era rudimentara, de-a dreptul primitiva,
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cu o populatie hartuita de foame, mizerie, salbaticita si lipsita de manierele
pline de rafinament ale civilizatiei bizantine contemporane. Istoria acelor
vremuri ale lumii occidentale ne pune la dispozitie ““ ...referiri din care sa se
intrevada o lume sdlbatica, o natura aproape intacta, foarte putini oameni,
inzestrati cu unelte derizorii, luptdnd cu mainile goale impotriva fortelor
vegetale si a puterilor pAmantului, incapabili sa le domine, chinuindu-se sa le
smulgd o hrana sdraca, ruinati de intemperii, hartuiti periodic de foamete si
boald, mereu torturati de foamete; o societate extrem de ierarhizata, turme de
sclavi, un popr de tarani tragic de sarac, supus in intregime catorva familii
care se desfasoara in ramuri, mai mult sau mai putin ilustre in jurul unui trunchi
unic, prin forta legaturilor de rudenie, din care sa zarim cativa sefi, mesteri in
razboaie si rugaciune, parcurgand calare un univers mizer, smulgandu-i putinele
bogatii cu care-si impodobesc propria lor persoana, palatele, moastele sfintilor
si asezamintele lui Dumnezeu”?

Totusi este foarte important sa mentionam ca favorizarea unei istoriografii
cu finalitate preponderent imanenta in care dimensiunea eshatologica este
diminuata nu inseamna ca avem deja o viziune seculara asupra istoriei sau a
lumii. Reprezentarea universului si a istoriei ramane una incarcata de
semnificatie religioasa. De exemplu in cosmologie avem o viziune eminamente
mistica. Se fac multiple conexiuni intre armonia universului si armonia ce se
regaseste in diferite stiinte ( de exemplu armonia tonurilor muzicale).

Semnele sfarsitului lumii manifestate in jurul anului 1000.

Fara indoiala faptul major al epocii din prejma anului 1000 in lumea
apuseana l-a constituit asteptarea furibunda a celei de-a doua veniri a
Mantuitorului. “In pragul anului 1000-si nu mai era un zvon, ci convingerea
fierbinte crescuta vreme de aproape zece secole la dogoarea unei credinte pe
care astdzi abia o mai putem banui-lumea crestind occidentala astepta cu o
extraordinard infrigurare o a doua venire a Mantuitorului. Crestinii, e drept,
iesisera de mai multe sute de ani din catacombe. Biruisera. Biruisera toate
impotrivirile paganesti si rasturnasera un temut imperiu. Credinta lor, sfasiata
prin circuri de gura flaimanda a salbaticiunilor, batjocorita in case si pe strazi,
fumeganda de atatea ori din torte in care sfaraia carnea de om, biruise. Dar
inflacararea lor in loc sa se potoleasca, inca mai mult se aprinsese pentru ca
triumful era in ochii lor rasplata de la Dumnezeu...Nimeni nu statornicise
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vreun termen exact al celei de-a doua veniri a Mantuitorului, dar zvonul prinsese
si contaminase *oatd lumea Occidentului. Si n-a fost de gluma. Apropierea
infricosatoarei judecati starnise printre oamenii de atunci o fierbere pe care
numai din usurintd am putea-o invecina cu nebunia”.®

Din epoca feudald a ramas o singura cronicd ce vorbeste de anul 1000 ca de
un an tragic: cronica lui Sigebert de Gembloux. Cronica marturiseste de
numeroase cutremure de pamant ce au zguduit intreaga suprafata a Europei.
Tot in anul 1000 o cometa infricosatoare a brazdat cerul de la un capat la altul.
Aceste semne erau considerate ca manifestari ce anticipau sfarsitul lumii.

Dar un semn foarte interesant care anunta sfarsitul lumii era legat de
dislocarea vechiului Imperiu roman. In Micul tratat al lui Antichrist scris in
945 de Adson, abatele de la Montier-en-Der afirma ca sfarsitul lumii nu va
veni decdt atunci cand toate regatele lumii se vor fi despartit de Imperiul ro-
man. Astfel destinul universului era asociat cu cel al Imperiului roman.
Dezagregarea colosului roman ar conduce inevitabil la distrugerea intregii lumi.
Spiritul de penitenta al lui Otto al III-lea, dorinta lui de a restabili la Roma
capitala noului imperiu vadeste dorinta de renastere a structurilor romane si
carolingiene, ca o premisa pentru dezvoltarea lumii.

Raoul Glaber si Ademar de Chabannes acorda un spatiulargin scrierile lor
cometei din 1014, legadnd acest semn cosmic de incendiile ce au izbucnit
concomitent. Asistam apoi la numeroase eclipse. Exact in anul in care se
implineau 1000 de ani de la Rastignirea lui Hristos, la 29 iunie 1033 s-a produs
o eclipsad de soare despre care vorbesc Sigebert de Gembloux si Analele din
Benevent, numind-o “extrem de intunecatd’.

Aceste semne cosmice dezvaluiau starea de pacat a intregii lumi, inclusiv a
celei eclesiastice. “Se vazura atunci in lumea toata, in treburile eclesiastice ca
si in cele seculare, teribile crime impotriva dreptului si a justitiei. O ldcomie
desfranata facea sa nu mai intalnesti la nimeni nici o incredere fata de ceilalti,
incredere care este fundamentul si temeiul unei bune conduite. Si pentru a fisi
mai evident ca pacatele pamantu.ui ajunsesera sa fie auzite sa in cer, sangele
curse peste sange, cum striga profetul fatd-n fata cu nesfarsitele nedreptati ale
poporului sdu. De atunci, intr-adevar in aproape toate ordinele societatii, incepu
sd se lafdie insolenta; severitatea si regulile justitiei 1si micsoreaza rigoarea, in
asafelincat se putea aplica generatiei noastre cuvantul Apostolului: < Se aude
vorbindu-se printre voi de fapte rele, necunoscute pana acum popoarelor>. O
lacomie nerusinata a cuprins inima omului, iar credinta ne-a slabit; de aici au
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aparut jafurile si incesturile, conflictele intre poftele oarbe, furturile si infamele
adultere. Vai! Fiecaruia 1i era rusine sa marturiseasca siesi ce gandeste! Si, cu
toate acestea, nimeni nu-si corecta nefastul obicei al raului!”.’

Totodatd asistdm la numeroase dereglari biologice, epidemii, foamete.
Conditiile atmosferice nu erau prielnice semanatului iar inundatiile impiedecau
strangerea recoltelor. Se ajunsese intr-o stare atat de disperata incat antropofagia
era practicati pe o scara larga. In acest sens a ramas celebra descrierea lui
Glaber: “Si totusi dupa ce mancasera toate animalele salbatice si toate pasarile
vazduhului, oamenii, inclestati de o foamete devoratoare, se apucara sa adune
hoituri si alte lucruri groaznice. Multi, ca sa scape de moarte, se hraneau cu
radacinile padurilor si ierburile apelor; dar in zadar: singurul leac pentru a
domoli razbunarea lui Dumnezeu era retragerea in sine. In sfarsit, te cuprinde
greata numai auzind de viciile care stdpaneau pe atunci neamul omenesc. Vai!
Lucru rar auzit de-a lungul vremii, foametea turbata ii impinse pe oameni sa
manance carne de om. Calatorii erau rapiti de catre cei mai robusti dintre ei,
hacuiti, fierti si mancati. Multi oameni, pribegind dintr-un loc in altul, alungati
de foame, trageau, in drum,pe la vreo casa mai primitoare, dar noaptea erau
ucisi si folositi drept hrana pentru cei care-i gazduisera. Multi, ademenind
copiii cu un ou sau cu un mar, i atrageau in colturi pustii, unde-i macelareau si
se ospatau cu ei. Ca si cum ar fi devenit un obicei infruptarea din carne de om
se gasi unul care sd o aduca gata preparata pentru a o vinde la targul de la
Tournus, cum ar fi facut cu carnea oricarui animal. Arestat, nu-si neaga
nelegiuirea; fu legat si ars pe rug. Un altul se duse noaptea, ii scoase resturile
ingropate in pamant si le mancad; prins la randul lui, fu si el ars...Cuvantul
scris nu poate da socoteald. Se credea ca ordinea anotimpurilorsi a elementelor,
stapana la inceput si pana in secolele din urma, se intorsese pentru totdeauna
la haos si ca acesta era sfarsitul neamului omenesc. Si lucru mai de mirare
decat tot restul, si mai infricosator: loviti de misterioasa napasta a razbunarii
divine, rar se intalnea vreun om care, cu inima stransa in fata unor astfel de
lucruri, sa se aplece umilit, ridicand sufletul si mainile catre Dumnezeu pentru
a-l chema in ajutor. Timpul nostru a vazut implinindu-se cuvintele lui Isaia:
<Si poporul nu s-a intors cu fata catre cel care-l lovea>. Exista, intr-adevar, la
oameni o impietrire a inimii addugata la nucirea mintii”.}

Mai mult decat napastele ce loveau trupul omenirii, pervertirile sufletesti
aratau o si mai mare nenorocire, constituind adevarate evenimente zguduitoare
ale sfarsitului primului mileniu crestin. Se constata acum o lacomie ce a pus
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stapanire pe clerici, o dorinta rapace a slujitorilor Bisericii de a se imbogati cu
orice pret, de a dispune de prerogativel puterii pamantesti. “ Darul gratuit si
venerabil al lui Hristos, Domnul cel atotputernic slujitorii Bisericii l-au convertit
pentru a-si face si mai sigura propria lor damnare, intr-un comert al lacomiei.
Asemenea prelati par cu atat mai putin capabili sa sdvarseasca lucrarea divina
cu cat se stie ca ei nuau ajuns in functiile lor intrand pe poarta principala...Chiar
regii, care ar trebui sa fie judecatorii capacitatii candidatilor la functiile sacre,
corupti prin darurile oferite fara masura, prefera, pentru a guverna bisericile si
sufletele, pe cel de la care spera sa primeasca cele mai bogate daruri. Si daca
bagaretii, toti cei umflati de o vanitate nemarginita, sunt primii care se imping
in orice slu jba bisericeasca si nu se sfiesc, dupaaceea, sa-si neglijeze indatorirea
lor pastorala, o fac pentru ca interesul lor este legat de casetele in care isi
strang banii si nu de acele daruri pe care le poarta cu ea intelepciunea; odata
puterea obtinutd, ei se dedica cu atat mai mare asiduitate lacomiei, cu cat
datoreaza acestui viciu incoronarea ambitiilor lor; ei il servesc ca pe un idol; il
pun in locul lui Dumnezeu; stapaniti de el, s-au aruncat spre asemenea onoruri
fara sa poata invoca merite sau indatoriri implinite, unii, mai putin abili, clocesc
pofta jalnica de a-i imita; de unde se isca urile reciproce si indarjite”.’
Desemnarea demnitarilor Bisericii prin ban va avea consecinte incalculabile
asupra intregului popor. Cortegiul unor adevarate plagi sociale(omoruri, jafuri,
minciuni, viclenii) va fi consecinta fireasca a maniei dumnezeiesti datorita
decaderii clerului.

Noua Alianta

Deziluzia asteptarii inrigurate a Mantuitorului, a paradisului care nu a venit
a determinat mutatii esentiale in constiinta Occidentalului din secolul XI ce
vor converti toate sperantele legate de lumea nevazuta in eforturi sustinute de
a construi si a consolida raiul in ordinea vazuta a realitatii. Se dorea un rai hic
et nunc. “Ceva s-a surpat, atunci, in sufletul oamenilor. Omul intreg de pana
atunci s-a spart, s-a smucit si s-a rupt din lumea nevazuta in care crescuse,
intorcandu-se de la ea si indrumandu-si privirile catre ceea ce soscotise pana
atunci a fi fost o deserticiune a desertaciunilor”.'?

La un mileniu de la Patimile Mantuitorului, dupd penitente individuale si
colective, dupa savarsirea unor impresionante pelerinaje la Sfantul Mormant,
apar primele semne ale unor noi vremuri. Glaber intr-una din paginile
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remarcabile ale operei lui istorice relata voiosia ce cuprinsese intreg universul
anului 1033, dupa o foamete teribild in timp ce miscarea pentru pacea lui
Dumnezeu lua amploare. “In anul 1000 de la Patimile Domnului, dupi o
foamete dezastruoasa ploile se linistisera, ascultand de bunatatea si mila divina.
Cerul incepu sa surada, sa se lumineze, insufletit de vanturi prietenoase. Prin
seninul si pacea lui, arata tuturor generozitatea Creatorului. Suprafata
pamantului se acoperi toata cu o verdeata placuta si era o abundenta de roade
care alunga foamea de tot...Entuziasmul era atat de fierbinte incat oamenii
intindeau mainile spre Dumnezeu strigadnd intr-un glas: Pace! Pace! Pace! Ei
vedeau semnul pactului definitiv, al legaimantului intre ei si Dumnezeu”.!!

Constatdm si o reinnoire a spiritului Bisericii. Inceputul de progres mate-
rial nu ramane fara influenta si in sfera Bisericii. Daniile tot mai numeroase
sporesc patrimoniul manastirilor si al catedralelor. Asistdm in intreaga lume
apuseana la o renovare a bazilicilor si imediat dupa anul 1000 observam o
brusca aparitie a lucrdrilor decorative, despre care vorbeste si Raoul Glaber:
“In preajma celui de-al treilea an de dupa anul 1000, mai peste tot, mai ales in
Italia si Galia, se reinnoiesc bazilicile bisericilor: cu toate ca majoritatea fiind
bine construite n-ar fiavut nici o nevoie, o anume emulatie indemna fiecare
comunitate crestind sa-si ridice o bazilica mai somptuoasa decat a altora. Era
ca si cum lumea 1nsasi s-ar fi scuturat si, lepddandu-si vechiul vesmant, ar fi
imbracat pretutindeni albul vesmant al bisericii, mai toate bisericile episcopale,
sanctuarele manastirilor inchinate diversilor sfinti si chiar micile oratorii satesti
fura reconstruite si infrumusetate de credinciosi”.!?

Contemporanii acelor vremuri, cu sigurantd, n-au fost constienti de
transformarile timpului lor. Aceste momente de cotiturd esentiala in atitudinile
mentale ale omului n-au fost sezizate de niste oameni, obisnuiti inca sa-si
inalte ochii doar spre cer, evadand din carnalul si cotidianul istoriei. Si totusi,
treptat, fara sa-si dea seama Occidentul crestin va trece de la o extrema la alta.
Daca pana acum istoria era eludatd, singura realitate demna de luat in
considerare fiind cetatea celesta, de acum inainte imperceptibil dar sigur, se
contureaza tot mai clar o transformare a eshatonului inistorie. De la o separare
a eshatonului de istorie ( sub influenta augustiniand) se va ajunge la o
identificare a eshatonului cu istoria. De la dualismul instinctiv profesat de
corifeii augusinismului sau neoplatonismului se trece la o imanentizare a
eshatologiei, la o convertire a eshatologicului in istoric. Ierusalimul ceresc
asteptat cu atata infrigurare va fi construit aici pe pamant, eshatologia
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transformandu-se insezizabil Intr-o istorie in care progresul material va fiun
criteriu tot mai clocvent de semnalare a prezentei dumnezeiesti in istorie.

Aceste transformari ale mentalitatii crestine au loc in constiintele unor
oameni pentru care esential era doar ceea ce era religios. Cu toate ca acest om
nu era atent la schimbarile economice, sociale, politice ce se petreceau in jurul
lui dupd anul 1000, acestea plecand chiar de la schimbarea unei mentalitati
religioase se vor impune tot mai mult modificand cursul istoriei. “ In ochii
oamenilor anului 1000 singurele modificari cu o oarecare importanta pentru
destinul omului, singurele schimbari, in orice caz, susceptibile sa intre, pentru
a-l devia, in curentul istoriei, asa cum il concepeau ei, in intregime aspirat de
iminenta parusiei, erau cele de naturd religioasa. Caci pentru ei dezvoltarea
fortelor productive nu erau decat niste epifenomene. Pentru ei adevaratele
structuri ale istoriei erau spirituale. Totusi, inovatiile de care fac atata caz-si
care toate se situeaza in perspectiva eshatologiei-sunt suficiente pentru a le
hrani sperantele si sentimentul de incredere in irezistibilul progres al lumiii.
Acesti oameni ai lui Dumnezeu credeau in om”."?

Tot acum se cristalizeaza spiritul cruciadelor. Conturarea unei constiinte a
razboiului sfant vadeste o schimbare esentiala a unei atitudini mentale izvorate
din miezul reprezentarii religioase ce va modifica pentru secole de acum inainte
nuantele crestinismului occidental.” Legenda carolingiana se intretesea cu
primele manifestari ale spiritului cruciadei, crestinatatea Occidentului, bantuita
de lerusalimul visurilor sale, descoperea Ierusalimul terestru...Inaugurand in
anul 1000 calatoria spre Sfantul Mormant, crestinatatea Occidentului credea,
cilcand pe urmele lui Hristos, ¢4 inainteaza spre imparitie. Ea incepea de fapt
cucerirea lumii vizibile...Chiar in aceasta clipa, in asteptarea sfarsitului lumii,
s-arealizat o convertire radicala a valorilor crestinismului. Umanitatea se mai
prosterneaza incd in fata unui Dumnezeu teribil, magic si razbunator care o
domina si o striveste. Dar incepe sa-si faureasca imaginea unui Dumnezeu
devenit om, care-i seamana mai multsi pe care va indrazni curand sa-L priveasca
in fata. Ea se angajeaza pe lungui drum eliberator ce o va duce mai intai spre
catedralele gotice, spre teologia lui Toma d’ Aquino, a lui Francisc de Assisi,
apoi, urmadrind diferitele forme de umanism, spre toate progresele stiintei,
politicii si socalului, pentru a ajunge, in sfarsit, daca ne gaindim bine, la valorile
ce stipanesc cultura noastra actuali. . .Inceputul unei intoarceri majore, trecerea
de la religia rituala si liturgica a lui Carol cel Mare si a asezdmantului de la
Cluny-la o religie a actiunii, religia pelerinilor Romei, a Sfantului Iacob si a
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Sfantului Mormant, a apropiatelor cruciade. in milocul terorilor si al fantasmelor
o prima perceptie despre ceea ce inseamna demnitatea omului. Aici, in aceasta
beznd, in aceastd tragica saracie si salbaticie, incep pentru secolele care vor
veni victoriile gandirii europene”.'*

Umanizarea crestinismului va conferi o dimensiune accentuat umana,
trecand de la Dumnezeul-Om la omul facut dumnezeu, va confisca eshatologiei
acea tensiune generatoare de dorul existential dupa imparatia lui Dumnezeu,

limitand tot mai mult aceasta realitate la cadrele teluricului.

Teologia Sfantului Simeon Noul Teolog-expresie a constiintei
eshatologice pastrate in Rasarit. Dimensiunea profetica a Bisericii
manifestate in istorie.

Pentru a surprinde ceea ce s-a intdmplat in Rasarit comparativ cu Apusul
ne vom opri la o figura reprezentativa a teologiei ortodoxe: Sfantul Simeon
Noul Teolog. Coordonata eshatologica a fost o trasdatura de baza a
crestinismului. Tensiunea eshatologica s-a concretizat printr-o asteptare a
comuniunii desavarsite cu Sfanta Treime in imparatia lui Hristos, dar aceasta
asteptare era trditd impreund cu Hristos. Tensiunea eshatologicd a fost
generatoare de o intensa viata duhovniceasca. Conditia de peregrin (Evrei 13,14)
trditd de crestini a sporit dorul dupa Dumnezeu, dupa realitatile vesnice si
depline, dar care pot fi pregustate inca de aici. Cel care face experienta unei
veritabile comuniuni inca de aici cu Hristes va inseta mereu dupa harul
dumnezeiesc, lepadandu-se de tot ceea ce este vremelnic pentru a se putea
impartasi de bucuria dumnezeiasca data de vietuirea in Hristos.( Mt. 5,3 si Mt.
6,25). Atasamentul fata de Hristos, dorul de a-L intdlni, de a-L simti prezent in
tot ceea ce facem devine totodata o aspiratie de a vedea slava necreata a Sfintei
Treimi. Dorul existential dupa Dumnezeu ( manifestat nu o data in mod sfasietor
) ne da puterea de a renunta la toate cele pamantesti, pentru a ne umple de
iubirea dumnezeziasca a lui Hristos. Sfantul Simeon Noul Teolog afirma: “Ce
este mai slavit decat saracia duhovniceasca care aduce imparatia cerurilor
fiindca ce lucru este mai vrednic decat ea, fie acum, fie in veacul viitor? Iar
faptul de a nu ne face griji din pricina vreunui lucru pamantesc, ci de a avea
intregul nostru cuget la Hristos, cate bunuri vesnice si ce stare ingereasca nu
ne aduce? lar faptul de a dispretui deopotriva toate cele vremelnice si, ca sa
spunem asa, insesi nevoile cele mai constrangatoare ale trupului, ca sa nu ne
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luam la intrecere pentru ele cu cineva spre a ne pdstra pacea si iubirea
nemicsorata intr-o stare netulburatd a sufletului, de ce fel de rasplatiri, de ce
fel de cununi si de premii nu va fi vrednic? Cu adevarat mai presus de fire e
porunca si mai presus de cuvant sunt rasplatirile, Hristos Insusi se va face
acestora tuturor toate...Fiindca acela care s-a invrednicit sa-L vada si sa-L
contemple pe Dumnezeu nu mai doreste nimic altceva, iar cel ce s-a umplut de
iubirea lui Hristos nu mai suportd sa iubeascd pe altcineva pe pamant’.'8
Sentimentul eshatologic ne permite trdirea in cadrul istoriei a unor lucruri mai
presus de fire, dar intr-un mod nedeplin, astfel incat suntem intr-o continua
incordare pentru a atinge desdvarsirea intr-o existenta viitoare.

Inaceasta viatd suntem dispusi de atatea ori sa facem mari sacrificii pentru
prieteni, familie, profesie, idealuri care oricat de marete sunt in aparenta ele
raman vremelnice, iar pentru Hristos avem o disponibilitate atat de mica.
Erodarea dimensiunii eshatologice in crestinismul contemporan datorita
mentalitdtii consumiste dominante din societatea actuala a slabit dorul de a fi
cu Hristos, prin faptul ca ne-am alipit prea mult de realitatile vremelnice a
unei lumi supuse pacatului. In loc si ne ostenim pentru a actualiza resorturile
duhovnicesti ale lumii, afirmand astfel sensul eshatologic al creatiei prin
transfigurarea ei, ne-am lasat coplesiti de miscarile irationale ale pacatului.
Acestea ne-au facut lumea opaca transformand-o intr-un obiect expus
satisfacerii poftelor noastre. Cel care se lasa tiranizat de astfel de pofte de
dominare, de bogatie, de placerile si desfatarile acestei lumi nu a cunoscut
uimirea data de farmecul vietuirii in Hristos, nu a gustat din dulceata si
mireasma imparatiei lui Dumnezeu.

Experienta duhovniceasca autentica face posibila constientizarea prezentei
lui Hristos in viatanoastra, salasluirea Duhului Sfant vadindu-se prin mai multe
semne. Aceasta viatd in Hristos care ne aduce harul Sfantului Duh ne
pecetluieste ca fii ai luminii. Este o realitate confirmata in mai multe locuri
din Sfanta Scriptura. ( Ga 5,22-23; Mt. 5,44; Rm 5,33; ). In aceasta stare
duhovniceasca noi ne constientizam radacinile ceresti, de sus fara sa ne
inradacindm in pamantul de jos al pacatului. Cel ce se desfata in mocirla
placerilor acestei lumi nu a cunoscut indltimile trairii curatiei duhovnicesti.
Rimanand in aceasti stare de nestiint si intunecare, ne vom instriina de viata
vesnica, avand in noi pornirile pacatoase ale lumii si nu pe Hristos. Vom gandi
si vom trdi astfel cele pamantesti si nu cele ceresti. ( Filip 3,19,; Col 3,2).
Alipirea patimasa de cele lumesti este potrivnica aspiratiei curate si profunde
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dupa iubirea lui Dumnezeu.( 1 In 2,15; Mt 6,24, Rm 8§,12)

Perceptia eshatologica nu presupune intalnirea cu Hristos doar intr-o lume
viitoare. imparatia lui Dumnezeu este o realitate inceputa, posibila experierii
inca de aici si acum, dar destinata desavarsirii intr-o existentd vesnica. In
pregustarea imparatiei lui Dumnezeu de aici noi asteptam desavarsirea celor
ce vor sd vind, dar asteptarea noastrd este marcata de simtirea constienta a
prezentei lui Hristos in noi inca de aici.( Rm 6,9; 1In 3,24;2,27).

Dorul de a dobandi viata cu Hristos inca de aici ne sporeste ravna fata de
cele ceresti si ne indeparteaza decele stricacioase, ne ajuta sa depasim leneain
lucrarea celor duhovnicesti. Starea de trdndavie minimalizeaza pacatele, ne
face sa nu mai constientizam propria stare de amagire si intunecare. Razboiul
duhovnicesc esteunul nevazut si permanent ce ne obligd la o trezvie continua,
cu mintea incordata si cu simturile curatite pentru a-L primi pe Hristos.

Pentru reconstientizarea dimensiunii profetice a Bisericii intr-o lume care
ne ia cu asalt, avand la baza o filosofie a lucrurilor pamantesti, cand inclusiv
viata eclesiala tinde sa se transforme intr-un corpus rigid de formalisme, iar
Traditia sa abdice de la Revelatie, devenind un simplu transfer de
comportamente mai mult sau mai putin organizate, figura Sfantului Simeon
Noul Teolog este de referinta pentru mentalitatea contemporand. Experienta
misticd a acestui mare sfant bizantin valideaza prezenta vie a lui Dumnezeu in
istorie si lume, viata Sfantului Duh in Biserica lui Hristos, ajutandu-ne sa
constientizam adevarata identitate de crestin. Cunoasterea mesajului mistic si
profetic al Sfantului Simeon Noul Teolog in mentalitatea actuald(inclusiv cea
teologica), anchilozati in clisee de gandire si exprimare, datorita neputintei de
a percepe teologia intr-o viziune unificatoare, este salutara, putand ajuta la
redescoperirea dimensiunii existentiale a teologiei. Acesta cunostere,
bineinteles, implica si asumarea continutului si a duhului scrierilor simeoniene,
favorizand evidentierea tensiunii eshatologice care exprima cunoasterea din
perspectiva experientei, Dumnezeu fiind o prezenta vie si calauzitoare in acest
cadru existential si astfel teologia devine o teofanie.

Fara accentuarea dimensiunii profetice teologia ramane o suma de informatii,
care oricat de pretentioase si riguros elaborate ar fi, nu va avea rezonanta in
constiinta credinciosilor. Mai mult decat atat o astfel de teologie, transformata
cu emfaza in disciplina stiintifica si academica, va determina/favoriza o
atitudine pietista, antiintelectualista. Teologia bazatda pe experienta
duhovniceascad nu anuleaza valoarea cunostintelor intelectuale, dar acestea nu
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trebuie vazute ca ceva in sine, cu pretentia de a constitui singura si adevarata
cunoastere, ci ele au menirea sa formeze cel putin intuitia ca exista un alt tip
de cunoastere care ne face sa accedem la Adevar. Aceasta cunoastere este altceva
decat un demers epistemologic analitic si discursiv, ce diseca fiecare aspect al
problematicii teologice intr-o gramada de detalii. Astfel viziunea faramitatoare
asupra Revelatiei ce parceleaza teologia intr-o suma de capitole ce include
axiome, definitii, clasificari, consecinte pierde semnificatia adevarata a
teologiei.

Accentul profetic al teologiei ne face sa pornim de la fundamentele sfintitoare
ale invataturii de credintd, nu de la aspectele ei speculative, discursive. Astfel
teologia se vaface cu constiinta ca invatatura de credinta este una mantuitoare,
in functie de cunoasterea si mai ales de trdirea ei, stabilindu-se relatia noastra
cu Dumnezeu. Numai asa se va'recupera dimensiunea patristica a teologiei,
inserand mesajul Revelatiei in mentalitatea actuald, in duhul Parintilor. Dar
pentrua face teologie in duhul Parintilor e obligatoriu s gandim si sd avem un
mad de viatd asemenea Parintilor. Actualizarea teologiei Parintilor presupune
de fapt a avea viata Sfintilor Parinti. “Pentru a gdndi ca Parintii( in epoca
noastra, fireste), trebuie sa avem viata si actiunea lor, asumandu-ne teologia la
modul integral, deci si camodde existenta, iar nu ca simpla practica discursiva.
Plecand de la miezul ei harismatic, iar nu de la periferia lui doctrinara, teologul
trebuie sd-si adapteze existenta misterului teofanic al Revelatiei, nu doar sa
insuseasca acest mister pe seama unei gandiri si sensibilitati netransfigurate
ori de-a dreptul desfigurate de patimi). Biserica de azi nu-si mai poate permite,
fara grave consecinte, riscul unei optiuni unilaterale de tipul traire oarba sau
teologie goala, nici chiar al unui paralelism intre experienta harului si expresia
ei intelectual-culturala. Divortul acestor douda dimensiuni nu conduce decat
fie la irumptii harismatice antiintelectuale necontrolate, fie la nominalism
hipercultural si circularitate intertextuala”."®

In acest sens mesajul mistic si totodata profetic al Sfantului Simeon Noul
Teolog este deosebit de actual( si ca atare e bine sa ni-1 insusim), subliniind ca
pentru a face teologie adevaratd experienta harului ca lumina necreata in
comuniunea cu Sfanta Treime este obligatorie.

Am vazut cd in preajma anului 1000 lumea apuseana se afla la o adevarata
cotiturd. Asteptarii cu infrigurare a celei de-a doua veniri Mantuitorului i-a
urmat deziluzia neimplinirii sperantelor in aceasta venire. In acest context are
loc o adevarata revolutie in mentalitatea si conceptia despre viata a societatii
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apusene. Raiul asteptat (dar care nu a venit) urma sa fie realizat aici pe pamant.
Debuteaza in acest fel utopia consolidatd de-a lungul secolelor conform careia
omul in autonomie fatd de Dumnezeu este faurarul propriei sale istorii. Destinul
umanitatii si al cosmosului nu se mai implineste in eshaton, ci in istorie. Asistam
la o disociere intre eshaton si istorie, viziunea asupra istoriei devenind
dominantd in dimensiunea ei imanenta, lipsita de tensiunea eshatologica.
Paradigma lumii construite pe baza filosofiei Fericitului Augustin(inclusiv in
teologie) si care punea accentul pe lumea vitoare(sub influenta filosofiei
platonice) va fi Inlocuitd cu o alta paradigma fundamentata pe filosofia lui
Aristotel. Sub influenta acestei filosofii se va construi viitoarea teologie
scolastica, se va impune o mentalitate ce va acorda o importanta crescanda
lumii de aici ce se va manifesta plenar in toate aspectele vietii.

Paralel in Imperiul bizantin la debutul noului mileniu asistam la un con-
flict, in aparenta minor, dar cu semnificatii majore, intre o teologie
conservatoare, incipient scolastica, repetitiva si o teologie inteleasa ca o marturie
de viata, cu un puternic caracter existentialist, iIncadrata in experienta eclesiala.
Reprezentantii acestui conflict sunt protosincelul Stefan al Alexinei, fost
episcop al Nicomidiei, si Sfantul Simeon Noul Teolog, staretul manastirii
Mamas din Constantinopol. Dupd demisia sa din scaunul de ierarh al
Nicomidiei, Stefan devine consilier patriarhal la Constantinopol, avansand in
ierarhia superioard a Bisericii. El este o persoana foarte abild, cu o cultura
deosebita si cu remarcabile calitati de a exprima in formule concise si clare
probleme de teologie inalta, fiind in felul acesta util atat patriarhului cat si
imparatului. in aceste conditii influenta protosincelului Stefan la Curtea
imperiala si la cancelaria Patriarhiei era mare. Invidios pe prestigiul Sfantului
Simeon Noul Teolog il provoaca pe acesta, punandu-i o intrebare cu vadita
intentie de a-l incurca.

Intr-un context istoric ce exprima apoteoza formelor consevatoare ale
Imperiului bizantin, in care imparatul investit cu o autoritate suprema in
guvernare reprezenta tocmai simbolul imutabilitatii, al permanentei formelor
de existenta ce dideau un mod de viata in societatea bizantina, era facila
dezvoltarea unei teologii statice care sa reproduca compilatii ale autorilor
anteriori. Inertia unui astfel de proces putea bloca perspectiva duhovniceasca,
dinamica a teologiei ce a reconcilat intr-o forma echilibrata raportul dintre
Biserica inteleasa ca eveniment si Biserica inteleasd ca institutie. Datorita
intelegerii societatii bizantine ca o ordine divina data a lumii, avand la varful
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ei autoritatea imperiala si eclesiastica, existariscul ca teologia sa fie perceputa
ca o manifestare a acestei imobilitati a modului de a fi bizantin, ce consfintea
alianta dintre Stat si Bisericd in forma ei institutionalizata. Astfel
consevatorismul teologiei se reducea la stagnare, repetitie, improprierea unor
formule de gandire si exprimare, incremenirea acestor tipare stingand
efervescenta mistuitoare a Duhului Sfant.

O astfel de teologie abdica de la spiritul Evangeliei si al Traditiei. Daca in
Occident, mai ales dupa schisma din 1054, accentul juridic, legalist al teologiei
da un castig de cauza net Bisericii institutionalizate fatd de Biserica inteleasa
ca eveniment, In Rasarit influenta experientei duhovnicesti ilustrate de
monahism va face ca fermentul incandescent al tensiunii eshatologice sa se
manifeste plenar in realitatea eclesiala, facand ca Biserica s nu fie transformata
intr-o simpla institutie pamanteasca, lipsitd de fundamente duhovnicesti.
Suntem in fata unui moment istoric semnificativ ce va intdri intelegerea distincta
in Apus si Rasdrit, a raportului dintre dimensiunea profetica si institutionala a
Biseicii. Aceasta intelegere diferita o resimtim intr-un mod acut inclusiv astazi.
“In atmosfera culturald a Europei occidentale si a Americii ne-am obisnuit si
ne gandim la Biserica crestind ca la o realitate in chip fundamental
institutionalizatd, o structura sau o organizatie administrata de oficiali ca, de
pilda episcopi si preoti insarcinati cu responsabilitatea de a comunica unei
laicitati esential pasive darurile supranaturale cu care aceasta a fost inzestrata
de Dumnezeu in Hristos. Sau, ca in traditia protestantd a Americii, ca la o
asociatie de indivizi inzestrati fiecare cu prezenta Duhului, care-i leaga impreuna
printr-o relatie contractuald voluntara cu Dumnezeu si intre ei. Desi acestea
pot ficonsiderate caricaturi ale tradtiei romano-catolice incepand cu Conciliulu
de la Trento, si ale traditiei protestante ale asa ziselor biserici libere reprezentate
in America contemporand de ideea denominatiunilor, ele sunt inca suficient de
aproape de noi pentru a sublinia o diviziune sau o prapastie care a bantuit
Biserica occidentald incepand din epoca Reformei: tensiunea dintre preot si
profet, institutie si harisma, Biserca si sacrament, pe de o parte, individ si
mistic, pe de alta parte”.??

In Rasarit, asa cum mentionam anterior, teologia fiind structurata in
adancurile experientei duhovnicesti, monahismul avand unrol major in aceasta,
actul existential mistic nefiind vazut ca un fapt izolat si separat de pleroma
Bisericii, desi exista un pol cental al autoritatii reprezentat de ierarhia politica
si cea bisericeasca, paralel cu aceasta autoritate of iciala mai exista o autoritate
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duhovniceasca, care nu o anula insa pe prima. Ba mai mult decat atat nu insemna
ca reprezentantii primului tip de autoritate nu aveau acces la sfintenie(exista
numeroase exemple in acest sens), dar in momentul cand aparea tendinta ca
autoritatea oficiald sa abdice de la adevaratul spirit al Evangheliei, de la
continutul Traditiei, oameni duhovnicesti, adevarati purtatori ai puterii
Apostolilor se ridicau cu o vigoare insufletitoare in apararea adevarurilor de
credinta.

Acesti oameni duhovnicesti au constituit adevarati magneti pentru
credinciosi, multimi nesfarsite de credinciosi sau necredinciosi fiind atrase de
forta extraordinara a mesajului mantuitor propovaduit cu convingerea personala
data de comuniunea lor intima cu Dumnezeul cel viu. Aceste figuri impunatoare
de barbati si femei sfinte, alcatuind un adevarat lant al sfinteniei ce se regasea
in fiecare moment istoric, au continuat sa fascineze si sa scandalizeze de-a
lungul timpului fiecare generatie, obligandu-ne sa depasim o intelegere comoda
si cdldicica a mesajului crestin. Ei au reprezentat totdeauna constiinta profetica
a Bisericii, mereu vie si identica cu ea insasi, indemnandu-i pe crestini la un
demers total, fara orizonturi obturate de limite, in cadrul caruia exista sansa
trairii unei bucurii unice date de intalnirea personala cu Hristos in Duhul Sfant.

Sfantul Simeon Noul Teolog este exponentul de varf al unei asemenea
teologii, la inceputul secolului XI in Imperiul bizantin. Adesea el a fost receptat
ca un varf de lance indreptat impotriva ierarhiei bisericesti, a teologiei
academice, insistandu-se mai mult asupra aspectelor conjucturale, fara sa se
intre in miezul invataturilor sale. Relatarea de catre el insusi a propriilor
experiente mistice a fost vazut ca un fapt excentric si suspect, scrierile sale
fiinde preluate cu rezerva de catre teologia oficiala. Debutul secolului XI in
Bizant cu atacurile la adresa Sfantului Simeon Noul Teolog, exprimand reticenta
reprezentantilor oficiali fata de teologia innoitoare a acestuia, fiind considerata
o inovatie periculoasa in peisajul conservator al Imperiului bizantin de atunci,
desi pare sa insemne pe moment o infrangere a Sfantului Simeon si a teologiei
lui, in perspectiva vom asista la victoria teologiei duhovnicesti, vii reprezentata
de Sfantul Simeon.

Controversa Sfantului Simeon cu adversarii sdi din epocad nu este legata
doar de tendinta conservatorista a teologiei acceptate de catre oficialii vremii,
ci si de influenta tot mai marg a culturii antice in teologia de atunci. Dupa
victoria iconoclasmului marcatd in mod definitiv in anul 843 asistam la o
dezvoltare a culturii in lumea bizantina, bazata pe studiul realitatilor crestine
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si eline din antichiate. Un reprezentant de seama al acestei miscari este Fotie,
de doua ori patriarh al Constantinopolului in a doua jumatate a secolului IX.
Renasterea culturii clasice va atinge apogeul odata cu Mihail Psellos(1018-
1081), contemporan cu Nichita Stethatos( mort in 1090), ucenicul si biograful
Stantului Simeon. Dar foarte interesant este ca acest reviriment al culturii antice
in Rasarit nu a avut un efect similar cu al Renasterii din Apus. In Rasirit nu s-
a ajuns la un conflict deschis cu Biserica tocmai datoritd tendintei
conservatoriste de care am amintit si care facea ca in majoritatea situatiilor
filosofia antica sa nu depaseasca cadrele impuse de teologie.

Pentru Sfantul Simeon Noul Teolog constiinta eshatologicad ne ajutd sa traim
precum niste fii ai lui Dumnezeu, pregustand imparatia lui Dumnezeu inca de
aici in realitatea mereu innoitoare a Bisericii. In aceasta ordine de idei doui
lucruri l-au cilduzit pe Sfantul Simeon toati viata: mai intai posibilitatea tririi
hic et nunc a experientei nemijlocite a luminii necreate in mod constient si
apoi credinta ca existd persoane, indiferent de epoca in care trdiesc ce se bucura
de harismele Apostolilor si a profetilor. Dimensiunea profetica a teologiei sale
rezida tocmai in credinta lui in transmiterea tainicd a acestei autoritati
harismatice, duhovnicesti.

Concluzii

Dacd in primul mileniu lumea apuseana a fost dominata de asteptarile
eshatologice traite cu infrigurare, in al doilea mileniu ea a abdicat in mod
treptat de la constiinta eshatologica. De fapt si in primul mileniu aceasta
constiinta eshatologica se manifesta predominant printr-o asteptare a celei de-
a doua veniri a Mantuitorului, printr-o traire a iminentei sfarsitului lumii,
constiinta eshatologica apuseana fiind diferitd de aceea a primelor comunitati
crestine. Cu inceputul celui de-al doilea mileniu in crestinatatea apuseana apar
mutatii semnificative. Deziluzia asteptarii neimplinite dublatd de un climat
cultural favorabil prin descoperiica filosofiei aristotelice (mai predispusa spre
pragmatic si concret, decat cea platoniciana), a fost convertitd intr-un elan
creator ce dorea construirea unui paradis terestru, a unui rai ce se voia trait hic
et nunc. Din acest punct de vedere anul 1000 si perioada imediat urmatoare
constituie un prag al civilizatiei apusene ce evidentiaza trecerea de la o viziune
eshatologica asupra istoriei la una istoricista, in care istoria este vazuta ca o
realitate in sine ce se desfasoara exclusiv in dimensiunea ei imanenta.
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In secolele XII-XIII apar universitatile ce se detaseaza incetul cu incetul de
scolile episcopale sau cele manastiresti, ele devenind tot mai autonome fata de
Biserica si dezvoltand o teologie scolastica. In stransa legaturd cu aceastd
teologie analitica si discursiva ce-si afisa cu superbie pretentiile ei de cunoastere
absolutd, se dezvoltd arhitectura goticd manifestatd prin marile catedrale
apusene,embleme ale civilizatiei occidentale. Apoispiritul cavaleresc al vremii
a influentat inclusiv crestinismul apusean, modul de viata crestin fiind adesea
perceput intocmai prescriptiilor din codurile de onoare ale legilor cavaleresti.

Mutatiile din secolul XI vor constitui creuzetul cultural si filosofic al unor
conceptii ce vor accentua superbia omului autonom, al omului ce se doreste a
fi dumnezeu dar fara Dumnezeu. Controversa palamita din secolul XIV,
Renasterea, Reforma, secolul luminilor, Revolutia franceza, pozitivismul
veacului trecut, ideologia consumista de astazi sunt in continuitate directa si
exprima consecintele acelor schimbari de perspectiva intervenite in urma cu
un mileniu. Dezvoltarea civilizatiei materiale, increderea omului in propriile
forte va duce la secularizarea lumii, la izgonirea lui Dumnezeu din cosmos si
istorie.

In schimb in Rasrit, in primul mileniu constiinta eshatologici a fost
autentica dar moderata, iar in al doilea mileniu nu a dezarmat in fata provocarilor
istoriei. In acest sens teologia Sfantului Grigorie Palama ce insista mai mult
asupra contemplatiei lui Dumnezeu se completeaza armonios cu teologia lui
Nicolae Cabasila indreptatd mai mult spre istorie. In viziunea ortodox sunt
depasite conceptiile unilaterale si extreme. Nu avem nici o identificare a
eshatonului cu istoria( panteism), dar nici o separare a celor doua
realitdti(deism). Conceptia ortodoxa afirma intrepatrunderea eshatonului cu
istoria, ceea ce ne fereste atat de o sacralizare excesiva a lumii imediate, cat si
de o secularizare a ei.

Pentru a evidentia aceasta conceptie m-am oprit la figura si teologia Sfantului
Simeon Noul Teolog, ce dezvoltd o teologie structuratid de experienta lui
duhovniceascd, contribuind la transmiterea unei constiinte eshatologice in
Rasarit, in acelasi timp in care in Apus au loc mutatiile pomenite anterior. M-
am oprit la Sfantului Simeon Noul Teolog, deoarece accentul pus asupra
constiintei eshatologice din teologia lui este de mare actualitate la acest inceput
de-al treilea mileniu pentru a sublinia intr-o maniera categorica dimensiunea
profeticd a Bisericii intr-o lume tot mai subjugata de consumism si teluric.

Insistarea asupra scrierilor simeoniene mi se pare esentiala in incercarea de
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ilustrare a conditiei eshatologice din crestinism, in evidentierea viziunii
eshatologice asupra istoriei, teologia Sfantului Simeon avand o stransa legatura
cu alte douda momente semnificative ce au marcat victoria constiintei
eshatologice teonome asupra constiintei radical isoricizate intr-o maniera
autonoma: disputa isihasta din secolul XIV(victoria Sfantului Palama este
paralela cu cea a Renasterii in Apus) si miscarea neoisihasta din secolul XVIII,
concretizata prin traducerile in limbile moderne ale Filocaliei(in paralel in
Apus asistam la victoria Revolutiei Franceze). Sa nu uitam un fapt sugestiv: in
timpul vietii Sfantului Simeon Noul Teolog se dezvoltd monahismul de la
Muntele Athos, cu influenta in modul de a face o teologie filocalica diferita de
teologia scolastica dezvoltata in viitoarele universitati apusene.

Teologia Sfantului Simeon Noul Teolog va fi redescoperita si valorificata
intens 1n secolele XIV si XVIIL(pentru traducerea in versiunea romaneasca a
se vedea Dan Zamfirescu, Paisianismul, un moment romdnesc in istoria
spiritualitdtii europene, Buc., 1996 si Virgil Candea, Romadnii in reinnnoirea
isihastd, Trinitas, lasi, 1997). In contemporaneitate importanta actualizarii
teologiei Sfantului Simeon este subliniata la noi prin lucrarile de traducere si
comentariu ale Parintelui Staniloae, dar si in Occident de numerosi teologi.
Mesajul Sfantului Simeon este tulburator, ascutind constiinta profetica, fiind
concretizat printr-o teologie ca marturie a experientei personale si constiente a
luminii necreate dumnezeiesti trdite in Biserica-Trupul tainic al lui Hristos,
anticipand si actualizdnd incd de aici slava eshatologica a imparatiei lui
Dumnezeu.
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CATEDRALA SFANTUL HARALAMBIE - TURNU MAGURELE*

“Casei Tale se cuvine Sfintenie, Doamne, intru
lungime de zile” .(Psalmul XCII,7).

Implinirea a 100 de ani din istoria unei biserici este doar in aparenti un
jubileu temporal. In realitate, in lumina eshatologicd a menirii Bisericii,
plenitudinea timpului in Hristos deschide si orienteaza timpul plenitudinii in
siprin Biserica.

Transcenderea timpului nostru profan intr-un timp sfintit are loc in structura
teandrica a Bisericii, care straluceste de lumina divina izvorata din trupul slavit
al Domnului. Biserica aste cincizecimea eternitatii in timp si in ea noi participam
la conditiile vietii divine' Timpul transfigurat de Hristos este prezent in
plenitudinea teandrica a Bisericii in care ne este data frumusetea eterna a
Impiritiei lui Dumnezeu. Prin Biserica timpul sti in legiturd mai intima cu
Hristos si prin Hristos cu viata Sfintei Treimi.

Biserica poate fi definitd “locul” de intalnire a timpului cu vesnicia, asa
cum ele s-au intalnit mai inainte in persoana Logosului intrupat. in timpul
sfintit al Bisericii credinciosul trdieste viata divina, caci prin Biserica, viata

* La implinirea a 100 de ani de la punerea pietrei de temelie a Catedralei
Sfantul Haralambie din Turnu Mdagurele.
(28 iunie 1901 - 28 iunie 2001).
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care este in mod etern in sanul Tatalui, dupa ce este comunicata Persoanelor
treimice, este impartasita prin har creaturilor spirituale. in timp credinciosii
participa la eternitatea sacramentala, deoarece Biserica este extinderea vietii
divine.’

Intrucat Biserica este comuniunea vietii trinitare In Sfantul Duh, ea 1i
absoarbe pe credinciosiin realitatea ei vie, pentru a-itrece din timpul pacatului
in vesnicia comuniunii cu Dumnezeu. Prin Trupul tainic al lui Hristos, Eternul
se manifesta ca subiect de comuniune cu chemarea celor ce sunt in timp spre
comuniune cu El. Aceasta inseamna tocmai timpul transfigurat al Bisericii,
prin sfintirea credinciosului.

Viata Bisericii este viata noua a Duhului, care face prezenta realitatea lui
Hristos in interiorul nostru si Care zice: Vino!

Actiunea Duhului Sfant care ne cheama spre dialogul de comuniune cu
Hristos si cu intreaga Sfantd Treime, realizeaza plinirea timpului prin
indumnezeirea credinciosului. Credinciosii devin prin harul sfintitor temple
in care straluceste Duhul Sfant si in care participam la viata divina eterna care
se revarsd in timpul indumnezeit al Bisericii.

Harul necreat este acela care face posibild transformarea ontologica a naturii
umane. Prin har Dumnezeu a facut posibil raportul viu cu El, ce consta intr-o
continua transcendere a noastra spre El si intr-o intimd comunicare a Lui cu
noi. Ceea ce s-a indumnezeit in Hristos in timpul trdit de El este firea Lui
omeneasca insusita de ipostasul dumnezeiesc. Ceea ce trebuie sa fie
indumnezeit in timpul Bisericii este firea noastra intreaga, care trebuie sa intre
in unire cu Dumnezeu, sa trdiasca timpul transfigurat al timpului slavit al
Domnului.?

In aceasti intelegere fiecare bisericd ortodoxa este un “BETEL” (casa lui
Dumnezeu) si “poartd a cerului’ (FACEREA XXVIII, 17 -19) prin care se
depaseste vremelnicia si se patrunde in vesnicie.

De aceea orice comemorare istoricd legata de un spatiu sacru trimite la
realismul acelei “communio sanctorum” la perihoreza dintre “biserica
triumfatoare si cea luptatoare”.

Pastrand in chivotul recunostintei noastre vesnice chipurile si faptele
clericilor si credinciosilor bisericii Sfantul Haralambie din cei 100 de ani trecuti,
acum vom evoca succint stradaniile lor cu dorinta de a le urma pilda vietii si
credinta, urmand sfatul psalmistului care zice; “Pentru Casa Domnului
Dumnezeului nostru am dorit cele bune tie”(Ps.CXXI,9).
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[. SUCCINTE DATE ISTORICE

In cuvéntarea tinuti la Academia Roméni de fostul rege Carol I, drept
comunicare privind relatiile Nicopole - Turnu Magurele 1395-1877 -1902, se
precizeaza ca “la 10/22 decembrie 1877, parasind Poradinul s-au indreptat pe
un timp potrivnic spre Nicopole si a doua zi in conditii nefavorabile, trecand
Dunarea la Turnu Magurele pe un mic vas amenintat de sloiuri, pe mal astepta
intreaga populatie din Turnu Magurele....” si cu totii s-au dus la biserica si au
indltat rugile lor catre Atotputernicul, care-i pazise in zile de primejdie si revar-
sase binecuvantarile sale asupra vitezei noastre armate.

In aceasta clipa memorabila s-a zamislit si gandul ridicarii acestui sfant
locas. Regele Carol I, desi era catolic, dar cunoscand specificul romanesc si
dorind sa urmeze pilda Marilor Voievozi Romani, care si-au pecetluit victoriile
prin ridicarea de sfinte locasuri presarate pe tot cuprinsul tarii noastre, si-a
manifestat dorinta ridicarii unui frumos locas pentru singurul razboi purtat in
domnia sa si ca o fixare in istorie * a Independentei .

Tablourile votive din pronaos arata pe Regele Carol I si Regina Elisabeta
drept ctitori.

Obsesia acestui maret locas a inceput apoi s ia contur prin solicitarea lui
Jean Le Conte de Nouy, in 1878, dupd terminarea lucrarilor de la Curtea de
Arges, pentru intocmirea planurilor Catedralei Independentei, care urma sa
fie ridicata in Turnu Magurele, punctul de legatura in razboiul purtat si locul
de intrare triumfald in patrie, in 1877, a trupelor eliberatoare.

In anul 1901, in luna martie ia conducerea in calitate de primar un foarte
bun edil, om energic si priceput: Constantin D. Costovici, care transmite
insdrcinarea intocmirii planurilor si devizelor asupra Arhitectului Dimitrie
Maimarol, cele existente fiind imposibil de executat, pentru ca devizele nu
corespundeau cu planurile, si la 28 iunie 1901, se pune piatra de temelie,
inscriindu-sa in bugetul anului respectiv si in cei urmatori, sumele necesare.

Cu aceasta ocazie, a punerii pietrii fundamentale se intocmeste urmatorul
act comemorativ:

“ In numele Tatilui, al Fiului si al Sfantului Duh, astazi 28 iunie, Joi, anul
1901, de la Nasterea Mantuitorului nostru, in al XXXV -lea an al Domniei de
Hristos iubitorului Rege Carol I al Romaniei, regina fiind prea gratioasa
Elisabeta Doamna, mostenitor al Tronului Printul Ferdinand, avand de sotie
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pe Principesa Maria si copii pe Principele Carol si Principesele Elisabeta si
Maria.

Intaiul sfetnic al tarii fiind DI. D. Sturdza, Mitropolit Primat I.P.S.S.Iosif
Gheorghian, Prefect al Judetului Teleorman DI. D.Bildiresecu, Primar al
Orasului Turnu Magurele DI.C.Costovici, pusu-s-a dupa obiceiurile indatinate,
prima piatra a acestei sfinte cladiri, cu numirea “Biserica Sfantul Haralambie”
care se recladeste din nou.

Arhitect a fost DI.D.Maimarol, iar cladirea s-a facut de antreprenorul Nicolae
B.Cernat. Sfintirea temeliei s-a facut de Cucernicul Protoiereu al Judetului,
inconjurat de toti preotii orasului, de fata fiind D1.Prefect, DI.Primar, Consiliul
Comunal si toti dreptii credinciosi din oras.

Spre credinta si amintirea celor mai suspomenite, s-aintocmit aceasta scriere
de aducere aminte, subscrisa de noi cei de fata si tiparita in mai multe foi. la
fel, din care una s-a zidit in piatra de temelie, ca sd o gaseasca cele viitoare
neamuri.

Dumnezeu sd aiba in Sfanta Sa paza pe iubitii Suverani ai Tarii cu toatad
Dinastia si pe toti cei pomeniti aici. Amin!”

Dimensiunea si calitatea lucrarilor incepute au necesitat cheltuieli care a
facut sa fie contractat in 1904 un imprumut de 269.071 lei pentru terminarea
lucrarilor interioare si exterioare bisericii, ca si altele, primar fiind in continuare
tot C.D.Costovici.

Pentru deplind edificare amintim ca arhitectul D.Maimarol - frate cu
Constantin Maimarol avocat si fost prefect si Nicolae Maimarol fost primar al
orasului, de origine greci - ca si Jean Le Cont De Nouy, fac parte din scoala de
arhitectura franceza a lui Violette Le Douc, si este citat in acest fel si in
dictionarul enciclopedic roman la litera, ,M”, el fiind acelasi care in 1907
executd Palatul Marii Adundri Nationale”, iar intre anii 1910 - 1912 Casa
Centrald a Armatei(Cercul Militar) ambele in Bucuresti monumente
arhitectonice de prima importanta.

Antreprenorul executant a fos. Nicolae B.Cernat, care are donatie un vitrou
cu Sfantul Nicolae, in Naos, strana dreapta, lucrat la ateliere din Bucuresti,
[.Schroder str. Izvor nr.58, pe cand celelalte deosebite ca aspect si desen, au
fost executate in atelierele August Zwolfer tot din Bucuresti.

Juramantul depus de Nicolae Cecropid, a fost indeplinit si soarta a facut ca
la sfintirea bisericii care a avut loc in 1905 cu mare fast si in prezenta
Mitropolitului Primat losif Gheorghian sa se gaseasca din nou Primar.
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Cu aceasta ocazie, a fost batuta o medalie de argint aurita in diametru de 65
mm si grosime de 5 mm, cu efigia Bisericii Catedrale, executate de Carniol
Fiul si pe verso cu datele inscrise in pisania de la intrarea in Catedrala si care
suna asa:

“ BISERICA CATEDRALA SFANTUL HARALAMBIE - ACEASTA
SFANTA BISERICA S-A INCEPUT IN ANUL 1900 SI S-A TERMINAT LA
FINITULANULUI 1905 IN ZILELE MAJESTATII SALE CAROL, FIIND
MITROPOLIT PRIMAT IOSIF GHEORGHIAN, PRESEDINTE AL
CONSILIULUI DE MINISTRI - G.GR.CANTACUZINO, MINISTRUL
CULTELOR - MIHAIL VLADESCU, PRIMAR AL ORASULUI TURNU
MAGURELE - NICOLAE CECROPID.

ARHITECT D.MAIMAROL.

De mentionat ca pe medalie, textul are expresia deosebita: *“‘s-a pus temelia
inanul 1901 si s-a terminat in anul 1905, in zilele... restul textului fiind acelasi
siidentificarea din pisanie este facuta pe fata medaliei cu textul scris incercin
jurul machetei: “Biserica Catedrala Sfantul Haralambie din orasul Turnu
Maigurele, Judetul Teleorman” iar in mijloc jos sub biserica, 3 oite - emblema
Judetului Teleorman.

Definitivarea interiorului ca mobilier, a fost facuta in anul 1907, tot sub
primariatul lui C.D.Costovici.

Arhitectul D.Maimarol a vegheat permanent nu numai constructia, ci si
toate detaliile de la arhitectura, sculptura in piatra sau ornamente de ghips,
lucrari in zinc si arama, sculptura in lemn, desen mural sau lucrari in bronz,
pana si la dalele de mozaic, se pastreaza o armonie de linii si desen usor
remarcabil si care cuceresc admiratia. Se remarca finisajul interior si exterior,
- opera unor lucratori italieni, - care intre altele au realizat zece colonade angajate
in sustinerea sarcinii boltilor, imbracate in stuc, care pastreaza nealterata
culoarea, luciul si imita ireprosabil marmora de Moneasa, fara nici o fisura.

Pictura a fost executatd de Eugen Voinescu - fost director la “Belle Arte”
din Bucuresti - si pictorul italian anume adus, Girolamo Romeo, in ulei pe glet
de gips, in stil neobizantin, mai mult realist, dupa pictura lui “SAN MARCO”
din Venetia care are picturd neobizantina de aspect realist si dupa care au fost
luate copii. Sigur au mai fost si lucratori mai putin renumiti intre care e cunoscut
un alt italian Giuseppe Vespa, care dupa aceea a lucrat si ctitoria familiei
primului ministru Cantacuzino in parohia Maldaieni - Teleorman.

Se remarci pictura la Pantocrator, Nasterea si invierea, convorbirea cu femeia

https://biblioteca-digitala.ro



ANIVERSARE 171

samariteanca si lisus In gradina Ghetsimani toate tablourile tratate cu multad
atentie, imaginatie si gust si asezate sus peste braul capiteliilor.

Tonurile sunt cald tratate si tablourile sunt incadrate in multe ornamente
murale, in simetrie cu arcadele, deschiderile, ferestrele si colonadele interioare.

Vitrourile de un colorit viu si armonios, prezente la toate 15 ferestre cu
tablouri icoane plus alte 10 ferestre mai mici cu desene si ornamente, au fost
executate cu multa maiestrie la atelierele August Zwdolfer Bucuresti cu exceptia
celui donat de antreprenorul N.D.Cemat, care, putin deosebit ca ormamente
dar de aceleasi dimensiuni este executat la atelierul I.Schroder Bucuresti.

Biserica este construita pe 756 m.p. cu 23 m largime exterioara frontala si
37 m lungime cu puternice inspiratii si reproduceri dupd Manastirea Curtea de
Arges, avand in fata doua turle cu ferestre, torsionate, in stil baroc iar in mijloc
o turld octogonala, cu ferestre verticale si pe margini inca 4 turle mici. Toate
turlele sunt acoperite cu arama, cele doua din fata si cea mare terminate au
acelasi fel de cruce papala, au 3 bare transversale si toate 3 au paratraznete, iar
jocul liniilor acoperisurilor lor, aidoma Curtii de Arges.

Iniltimea trece de 25 m si silueta ei se vede venind din orice directie, de la
mare distantd, pana la construirea noilor blocuri turn, concurand numai cu
foisorul bazinului de apa.

II. PERSONALUL CLERICAL.

Primul preot deservent al acestei parohi a fost preotul Ioan Rosu venit aici
de la parohia Flamanda, pentru care motiv i s-a zis si “Flamanzeanu”. A fost
preot gramatic si a venit fiind mai inaintat in varsta, chiar din anul 1842.

Celdeal doilea preot care functioneaza din 1843 pana dupa 1870 este preotul
Paraschiv, numit mai tarziu Paraschiv Duhovnicul.

Constantin Angelescu este cel de al treilea preot. Este originar din oras si
dupa, ridicarea bisericii Cv.Paraschiva se transfera la aceasta biserica.

Preotul Andrei Dumitrescu, originar din Rosiorii de Vede, venitaici ca diacon
si ca institutor, apoi hirotonit preot. In 1873 este citat in enumerare in actele
primariei ca al treilea preot la Sf.Haralambie, alaturi de Pr. Paraschiv si Eftimie
cu precizarea de Andrei Duhovnicul, decedat in 1889, fost si revizor scolar si
confesor.

Preotul Eftimie Eftasias, originar din comuna Piatra, Judetul Teleorman.
Nu se cunoaste data venirii sale la parohie, nici daca a venit ca nou hirotonit
sau cu preotie lucratoare mai veche.
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Preotul Dumitru Nicolaescu originar din Bucuresti, vine preot la parohia
Sf.Haralambie, dupa 1890 locuind in casa parohiala si fiind ultimul ei locatar.
A plecat din Turnu Magurele, mutandu-se in Bucuresti la biserica Sf.Silvestru,
dupa 1911, data la care se gasea slujind si in noua catedrala.

Preotul Haralambie Constantinescu, este, primul preot licentiat in teologie
care deserveste aceasta catedrala.

Distins cu rangul de “iconom stavrofor” a fost preotul Catedralei, pana in
anul 1929, data la care a trecut insarcinarea asupra noului coleg venit. Paralel
a ocupat si postul de profesor de religie la Liceul “Sfantul Haralambie” si s-a
distins printr-o tinuta de prestigiu si multa bunatate.

Preotul iconom loan Ancu din comuna Vanatori, Judetul Teleorman, preot
cu Seminarul, venit prin transfer si decedat in anul 1928 in varsta de 60 ani.

Preotul Iconom Stavrofor loan Baldescu, vine in postul ramas vacant prin
decesul preotului loan Ancu in anul 1928 luna octombrie.

Nascut la 17 iunie 1886, in comuna Mihaiestii de Sus, Judetul Olt, ca fiu al
preotului Ilie Baldescu si preoteasa Maria, al V-lea, in ordine descendenta ca
preot din generatie in generatie.

Intre anii 1929 - 1936 s-au facut, la stiruinta sa, importante lucriri de reparatii
si imbunatatiri la Catedrala.

Preotul Cristea [onescu originar din fostul judet Vlasca, licentiat in teologie
si litere, fost functionar in timpul studiilor si foarte muncitor, distins prin
bunatate si curdtenie sufleteasca. A fost numit in anul 1930, odata cu incadrarea
sa ca profesor titular de Religie la Liceul de baieti, diacon la Catedrala pana in
anul 1933, cand in urma decesului Pr. Haralambie Constantinescu este hirotonit
preot paralel cu functia pe care o avea de profesor.

PreotulMetodie Popescu, nascut in ianuarie 1896 in comuna Dracea, Judetul
Teleorman, fiul lui Radu si Anghelina Popescu, crescut sub autoritatea de mare
prestigiu a bunicului si unchiului, Pr.Dobre, care a determinat aproape pentru
toti fratii profesiunea de viitor: 4 frati devin preoti si trei surori preotese.

Preotul Iconom Stavrofor Baldescu Emilian, nascut la 23 noiembrie 1912
in comuna Seaca, Judetul Teleorman, ca fiu al preotului loan Baldescu si
presbitera loana, a VI-a generatie de preoti in linie descendenta dupa tata si ca
nepot de preot, dupa mama, fiind al IV-lea nascutintre cei 9 fii. A urmat cursurile
primare in comuna natala, si restul la bunici in comuna Mihaiesti, Judetul Olt.

A fost facut iconom in anul 1963 si iconom stavrofor in 1965, iar la 6 iunie
1968, distins cu crucea “Patriarhul Justinian”. Preotul Iconom lonascu F. loan,
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nascut la 20 februarie 1920 in comuna Peretu, Judetul Teleorman, ca al IV-lea
fiudin cei 11 copii ai preotului Floru Ionescu si al sotiei sale presbitera [oana,
decedat in anul 1984.

Intre anii 1982 - 1984 a functionat ca paroh si protoiereu, Preotul iconom
stavrofor Alexandru Dinca, decedat.

Actualmente, clericii bisericii sunt: Pr.dr. Marian D.Ciulei, venit in 1 5 aprilie
1984, paroh si protoiereu al Protoieriei Turnu Magurele, Pr.Mat Sabin din 1996
si Diacon Ioana Cristian, incepand cu 1 martie 1995.

In decursul vremii au mai functionat pentru perioade scurte de timp ca
diaconi: Alexandru Popescu si cantareti: Constantin Muresan, lordan Belu,
Marin Vicica, David Mitrita, Neagu Belu, Vasile Bunescu, Marin Basarabescu.

[II. REPARATII MAI IMPORTANTE,

Intre anii 1934 si 1936 se spala pictura de catre pictorul T.Ridulescu
Romanati, se repara ferestrele, instalatia de incalzire si deasemenea, se fac
reparatii exterioare. In 1958 se inveleste biserica din nou cu tabli si se fac
reparatii la exterior. In anul 1968 se transforma instalatia de incilzire de pe
carbune, pe abur tehnologic din reteaua oraseneasca si dupa cutremurul din
1977, se repara din nou.

In 1982 se fac reparatii la turle iar intre anii 1987 - 1991 se reface turla
mare, se spala si se reface pictura si se renoveaza exteriorul, prin eforturile
Pr.Dr.Marian D.Ciulei, actualul paroh.

IV. PREZENTE REMARCABILE ,

Regele Carol I (1902), inalt Prea Sfintitul losif Gheorghian (1905), Prea
Sfintitul Pavel Serpe(1947), Prea Sfintitul Irineu Mihalcescu, Prea Sfintitul
losif Gafton, Prea Sfintitul Episcop Calinic Argeseanul, Prea Sfintitul Parinte
Episcop Galaction Stanga, [. Marghiloman, I.Gh.Duca, Nicolae lorga.

V. CONTRAPUNCT,

Spicuind din “trecutul de marire” al Catedralei, la acest popas aniversar dar
mai cuseamapunand la inima lucrarea sfintitoare a acestuia suntem incredintati
ca si in viitor, “trupul tainic al lui Hristos” va contribui si in aceasta enorie la
transfigurarea si inaintarea ei catre Imparitia lui Dumnezeu.

Avand recunostinta pentru inaintasi, pastrand cu sfintenie frumusetile
credintei noastre ortodoxe, lasate noua de acesti fericiti straimosi, intelegem si
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trdim cu adevarat o sarbatoare ca cea de fata in duhul ei autentic.

Aceasta pentru ca * Sarbatoarea este sentimentul luminos al impartasirii
tuturor din acelasi sens, care ajunge sa umple toata realitatea conceputa ca o
nesfarsitd ordine providentiala. Sarbatoarea este existenta unificata si
transfigurata. Durerea de a imparti existenta in doua - caci o asemenea durere
existd - in lumea de aici si lumea invizibila ,care s-a precizat in dualitatea
fenomen-noumen din filosofia kantiana, dispare in sfarsit in mare parte in
sarbatoare si, in orice caz nu mai este un chin”.*

Timpul nu mai e vazut ca un dusman care trebuie anihilat, ci mai degraba
ca un cadru care ne reveleaza posibilitatea unor intermitente cu vesnicia.

“Atunci inceteaza concurentele, limitarile, problematizarile, cerul devine
marea fresca a vietii, omul capata zelul de a infaptui acordul complet cu
Creatorul, cu existenta generala, cu el insusi”.’

In contrast, omul pragmatic al zilelor noastre subordoneaza timpul intereselor
sale. El nu mai trdieste in timp, ci sub dominatia timpului. De multe ori el
devine o victima a propriei agende, sub presiunea unei vieti bulversate de
agitatie si stres. Inclusiv timpul sarbatorii si-a pierdut semnificatia sacra. in
eseul “Declinul sarbitorii”, Vasile Bincila scria: “Azi niveldm totul. Nu mai
stim cd existenta are atata valoare cata sarbatoare realizeaza, cat suflu de
sarbatoare pune in lucruri si gesturi. Nu stim si de aceea ducem o lupta surda
contra sarbatorilor in ceea ce ele reprezinta autentic...

La moderni, sarbatoarea decazand, timpul reapare cu zadarnicie, ceea ce e
cu atat mai dramatic cu cat omul de azi, fiind zaiat de frecvent imperialist, nu se
resemneaza usor si i se anuleze absolutul dorintelor”. Totusi in anumite
momente, chiar si omul dezradacinat din Traditie poate avea o altd perceptie a
timpului. De exemplu, atunci cand petrece clipe cu persoana iubitd sau isi
reaminteste de cei dragi, viata omului pare sa fie racordata la o altd dimensiune
a timpului. Acum pentru el timpul nu mai este dominat exclusiv de pragma-
tism. Acele clipe sunt incarcate de o bucurie care forteaza barierele efemerului.
Acum timpul inseamna viata!

Menirea noastra este aceea de a regasi ( nu de a inventa!) sensul timpului
dat de Dumnezeu. In vesnicia lui Dumnezeu este presupusa posibilitatea
existentei timpului, dar a unui timp in care sa se concretizeze un raspuns liber
din partea omului la chemarea de iubire din vesnicia lui Dumnezeu.

Regasind sensul timpului, unind clipa cu vesnicia si mergand pe firul de
aur al traditiei, cu binecuvantarea si eforul deosebit al Prea Sfintitului Parinte
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Episcop GALACTION, a fost confectionata o medalie jubiliard intocmai ca
aceea de la sfintirea bisericii, spre a eterniza trecerea unui secol din istoria
catedralei.

Daca “chipul lumii acesteia trece”, implinirea celor 100 de ani ne
incredinteaza de adevarul rostit de psalmist: “Casei Tale se cuvine sfintenie,
Doamne, intru lungime de zile” deoarece timpul Bisericii este orientat catre
vesnicie si va purta amprenta eternitdtii pentru ca Hristos nu distruge timpul
“ci 1l implineste, il revalorifica si il raiscumpara’” ca “Cel dintai si Cel din
urma’, “Cel ce este, Cel ce era si Cel ce vine, Atottiitorul "(APOC.I,8).

NOTE

1. - Paul Evdochimov, “Ortodoxia”, Paris, 1965, p.125.

2.-M.Y. Congar, Ecclesia de Trinitate, in “Irenikon”, nr.2, tom. X1V, 1937,
p.131.

3. - Drd. Fer Nicolae, /nvdtdtura Ortodoxd despre *plinirea timpului”, in
“Glasul Bisericii”,XXXII (1973) nr.5-6,p.552.

4. - Vasile Bancila, “Duhul sarbdtorii”’, Ed. Anastasia, 1998, p.56.

S. - Ibidem, p.58.

6. - Ibidem, p .82 .

7. - P. Evdochimov, “Rugdciunea Bisericii de Rdsdrit”, trad. Carmen
Bolocan, Ed.Polirom, lasi, 1996, p.63.

Pr.Dr. Marian D. Ciulei
Parohul Catedralei Sfantul
Haralambie
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100 DE ANI DE LA NASTEREA PARINTELUI PATRIARH
JUSTINIAN MARINA

In Patriarhia Romana, ziua de 22 februarie 2001 a insemnat o data
memorabild: sarbatorirea a 100 de ani de la nasterea Fericitului intru pomenire,
Patriarhul Justinian Marina.

Sarbatorirea evenimentului la Bucuresti precum si manifestarile, nu mai
putin importante, din teritoriu, ne-au dat prilejul sa reflectam si sa privim mai
adanc si sub toate aspectele, activitatea sa multilaterala care s-a revarsat vreme
de peste trei decenii asupra Bisericii si a credinciosilor ei. Ca un vas ales al
Bisericii si al teologiei ortodoxe, parinte intelept si bun al tuturor, adanc
ingaduitor si mangaietor al celor in nevoi si intristati, bun sfatuitor si
experimentat ierarh, regretatul nostru arhipastor, patriarhul Justinian a ramas
si varamane in marea galerie a ierarhilor nostri, ca o figura stralucitoare, care
a orientat viata religioasa si a preotimii spre Dumnezeu si om, precum si spre
slujire.

Prin incetarea din viata a Patriarhului Justinian, Biserica Ortodoxa Romana,
clerul si credinciosii ei au pierdut pe unul din ierarhii cei mai de seama ai
Bisericii Ortodoxe Romane, care a inmanunchiat in persoana sa cele mai inalte
calitati de adevarat pastor al lui Hristos si cetatean distins al patriei sale.

insusirile minunate cu care a fost Inzestrat Patriarhul Justinian, l-au ridicat
la cea mai inaltd demnitate in Biserica Ortodoxa Romana, careia din tinerete i
s-a dedicat cu toata fiinta sa.

Prea Fericitul Patriarh Justinian a ajuns pe cea mai inalta treapta a lerarhiei
Bisericii Ortodoxe Romane ridicandu-se dintr-o modesta, dar vrednica familie
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de tarani din satul Suiesti, comuna Stanesti, judetul Vilcea, sat din care un
grup de case fusese anexat la comuna de pe atunci Cermegesti, devenita in
vremea din urma sat component al comunei Ladesti, printre aceste case fiind
si cea in care s-a nascut, in ziua de 22 februarie 1901, Ion Marina, harazit de
Dumnezeu sa ajunga Patriarh. Tatal sau se chema Marin Ilie Marina iar mama,
Elena descendenta dintr-o veche familie de preoti, Dumitrascu, despre care
graieste istoria trecutului zbuciumat, dar maret al poporului roman.

Absolvind cursurile scolii primare in comuna natala, lon Marina a fost
inscris, dupa dorinta mamei sale, la seminarul teologic “Sf. Nicolae” din
Rimnicu Vilcea, pe care l-a absolvit in anul 1923, obtinand, totodata, prin
examen, si diploma de invatator. In toamna anuluil923, tinirul lon Ma-
rina a fost numit invatator, in satul Olteanca, comuna Ladesti, judetul Vilcea,
transferandu-se peste un an, la 1 septembrie 1924, la scoala primara din satul
Babeni al comunei  cu acelasi nume, judetul Vilcea, unde si-a inceput de
altfel si activitatea sacerdotala, fiind hirotonit preot pe seama parohiei locale,
in ziua praznicului Cuvioasei Paraschiva, 14 octombrie 1924. A slujit
concomitent catedra si altarul pana in anul 1930, cand a demisionat din
invatamant.

Indeplinindu-si cu sfintenie misiunea de slujitoral Bisericii lui Hristos si
facandu-si totodata datoria de luminator si Indrumdtor al tinerelor vlastare ale
satului, [on Marina a putut totusi, in putinele ceasuri de ragaz, sa-si faca studiile
teologice superioare, la Facultatea deteologie din Bucuresti,inanii 1925-1929,
obtinand titlul de licentiat in teologie. La Babenii Valcii, in afara de activitatea
sa de ordin spiritual si didactic, preotul Ion Marina s-a remarcat si printr-o
exemplara activitate gospodareasca, ilustrata, printre altele, de repararea s i
renovarea celor trei biserici din comuna, ingrijirea cimitirelor s.a.

Apreciindu-i destoinicia si harnicia, episcopul Bartolomeu Stanescu l-a
detasat la | noiembrie 1932 ca preot la catedrala Episcopiei Ramnicului, fiind
numitsi director al seminarului din Rdmnicu Valcea, functie din care s-a retras
in luna septembrie 1933, cand a fost transferat de la parohia Babeni-Valcea, in
postul de paroh al bisericii “Sf.Gheorghe” din Radmnicu Valcea, functionand,
putind vreme si ca director al tipografiei eparhiale, pe care a salvat-o intr-o
vreme cand se gasea intr-o situatie destul de precara.

Regretatul mitropolit Irineu Mihalcescu, al Moldovei, l-a cunoscut
indeaproape pe preotul lon Marina, in timpul cand a stat in retragere la Ramnicu
Vilcea, in anul 1944, ramanand cu bune impresii despre multilaterala si rodnica

https://biblioteca-digitala.ro



178 BISERICA ORTODOXA

sa activitate pastorala, culturala si social-economica. Intorcandu-se la lasi si
simtindu-se cu puterile slabite, mitropolitul Irineu a facut cunoscut Sfantului
Sinod in martie 1945 ca a numit vicar pe preotul lon Marina, “o persoana
demni si capabild pentru multul rost al sfintei Mitropolii”. Ministerul Cultelor
a confirmat aceasta numire, iar Sfantul Sinod, in sedinta de la 30 iulie 1945, a
ales in unanimitate pe preotul lon Marina ca Arhiereu Vicar al Mitropoliei
Moldovei si Sucevei.

Hirotonit Arhiereu Vicar al Mitropoliei Moldovei si Sucevei, la 12 august
1945, preotul Ion Marina, devenit Prea Sfintitul Arhiereu Vicar Justinian Ma-
rina si-a inceput de indatd activitatea In noua sa misiune si In scurt timp a
reusit sa reorganizeze in mare masurd Arhiepiscopia lasilor, inlaturand multe
din urmele lasate de razboi.

In luna octombrie 1946, arhiereul-vicar Justinian a facut parte din delegatia
Bisericii Ortodoxe Romane care a vizitat Biserica Ortodoxa Rusa pentru prima
data dupa reluarea legaturilor cu aceasta Biserica sora.

La 16 august 1947 retragandu-se din scaun, mitropolitul Irineu al Moldovei
si Sucevei, arhiereul-vicar Justinian Marina a fost numit loctiitor de mitropolit,
iar la 19 noiembrie acelasi an, a fost ales ca mitropolit titular, fiind inscaunat la
28 decembrie.

I-a fost dat insa sa dispuna numai de un timp relativ destul de scurt pentru
desavarsirea actiunilor de redresare desfasurate in Moldova, caci la 24 mai
1948 a fost ales Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane, in scaunul ramas va-
cant in urma incetarii din viata a Patriarhului Nicodim.

Sub inteleapta conducere a Patriarhului Justinian s-a pasit la reorganizarea
asezamintelor, institutiilor si a vietii bisericesti in spirit religios-canonic si
traditional si in pas cu evolutia spiritual-socialad a vremii.

S-au precizat atributiile ierarhiei bisericesti in ansamblul organizatoric al
Patriarhiei; s-a facut o noua arondare canonico-administrativa a eparhiilor,
formandu-se centre eparhiale mai reprezentative; s-a reorganizat monahismul,
indrumandu-se desfasurarea vietii manastiresti pe fagasele rugaciunii si muncii;
s-a reorganizat si restructurat invatamantul teologic, Biserica reintrand in
drepturile ei de a pregati slujitori ai altarelor potrivit invataturii, randuielilor si
nevoilor ei; s-au tiparit manuale si cursuri pentru elevii seminaristi si pentru
studentii teologi, infiintdndu-se noi reviste de studii si cultura teologica (“Studii
Teologice”, “Ortodoxia”), precum si reviste ale centrelor mitropolitane; s-au
infiintat cursuri de improspatare a cunostintelor teologice, indrumare pastorala

https://biblioteca-digitala.ro



ANIVERSARE 179

si misionara pentru preoti; au fost revizuite si retiparite carti de ritual, tiparindu-
se in acelasi timp si numeroase carti de doctrind crestina si intarire du-
hovniceasca, la loc de frunte fiind “Biblia Patriarhului Justinian” aparuta in
doua editii, in 1968 la implinirea a 20 de ani de la alegerea sa ca patriarh, in
1975 “cu unele imbunatatiri ale textului, constand din revizuiri de traduceri pe
alocuri si din indreptari de cuvinte”, cum spune in “cuvant catre cititori” insusi
Patriarhul Justinian;s-au reorganizat, s-aureprofilat si s-au dezvoltat atelierele
de obiecte bisericesti ale Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxaal Patriarhiei
Romane, si in deosebi tipografia, care a fost inzestrata cu masini moderne, in
care se pot tipari lucrari de inalt nivel tehnico-artistic.

Un insemnat capitol din activitatea desfasurata de Patriarhul Justinian in
slujba Bisericii 1l constituie ndltarea, renovarea sau restaurarea a numeroase
biserici, manastiri si cladiri anexe, multe din ele fiind monumente istorice
(Catedrala Patriarhiei, bisericile “Domnita Balasa”, “Sf.Spiridon”,
“SF.Elefterie”, “Casin”, ,,Parcul Domeniilor” din Bucuresti; Schitul Maicilor,
Manastirile Radu Voda, Antim, Plumbuita, Ciorogarla, Cernica, Dealu, Cheia
s.a.). Printre ctitoriile Patriarhului Justinian sunt si bisericutele din lemn
restaurate si statornicite la Dragoslavele, Cermegesti, Techirghiol, Olanesti si
Cricov.

Slujitorilor sfintelor altare ale Bisericii Ortodoxe Romane li s-au asigurat o
retributie baneasca corespunzatoare cerintelor vremii, creandu-se totodata case
de odihna si case sanatoriale la Techirghiol, Busteni, Curtea de Arges,
Manastirea Cheia, Manastirea Cozia, Olanesti, infiintandu-se si case sanatoriale
pentru batrani: la Manastirea Dealu, pentru preoti si calugari si la Manastirea
Viforata pentru preotese si calugarite.

Dintre evenimentele bisericesti interne de seama legate de arhipastoria
Patriarhului Justinian, in afara de reintregirea Bisericii Ortodoxe Romane din
Transilvania, suntde amintit: generalizarea in tot cuprinsul Bisericii Ortodoxe
Romane a cultului unor sfinti care erau sarbatoriti numai in unele regiuni ale
tarii (Cuvioasa Paraschiva, Mucenita Filofteia, Sfantul Dimitrie cel nou-
Basarabov, Cuviosul Grigorie Decapolitul, Cuviosul Nicodim cel Sfintit si
Mucenicul lIoan Valahul) si canonizarea a sapte sfinti romani (Calinic de la
Cernica, lorest, Sava Brancovici, Visarion Sarai, Sofronie de la Cioara, Oprea
din Saliste si losif cel Nou de la Partos); sarbatorirea implinirii a 1500 de ani
de la sinodul al IV-lea ecumenic de la Calcedon; sarbatorirea implinirii a 500
de ani de la zidirea Manastirii Putna; sarbatorirea implinirii a 450 ani de la
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sfintirea Manastirii Curtea de Arges; sarbatorirea implinirii a 450 de ani de la
primatarnosire a bisericii mitropolitane din Targoviste; comemorarea Sf.Sava
Gotul, cu prilejul implinirii a 1 600 de ani de la moartea sa martirica; comemora-
rea mitropolitului Antim Ivireanul, cu prilejul implinirii a 250 de ani de la
moartea sa martiricd; comemorarea Sfantului Calinic de la Cernica, la
implinirea a 100 de ani de la moartea lui; restructurari de ordin istorico-
administrativ in cadrul unor eparhii (ridicarea Episcopiei Dunarii de Jos la
treapta de Arhiepiscopie sub titulatura “Arhiepiscopia Tomisului si Dunarii de
Jos” ; refacerea stravechiului centru episcopal din Alba lulia); sarbatoriri
aniversare ale unor impliniri ale ortodoxiei romanesti: 90 de ani de la
recunoasterea autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane si 50 de ani dela ridicarea
ei la rangul de Patriarhie.

Pe plan extern este de subliniat grija parinteasca pe care patriarhul Justin-
ian a purtat-o comunitatilor ortodoxe romane de peste hotare, straduindu-se sa
le asigure conditiile de traire spirituala potrivit aspiratiilor si cerintelor lor,
prin infiintari de parohii, trimiteri de preoti, dotari, asigurandu-se astfel
continuitatea legaturilor cu patria de obarsie, pe care o au neincetat in dragostea
si dorul lor.

Este de subliniat, de asemenea, participarea si contributia Bisericii Ortodoxe
Romane, sub indrumarea Sfantului Sinod in frunte cu Patriarhul Justinian, la
dezbaterea si solutionarea problemelor interconfesionale ale vremii, de ordin
doctrinar canonic si practic - social, desfasurand o activitate chibzuita, care i-
a adus un deosebit prestigiu in lumea bisericeasca.

Multiplele si rodnicele relatii interbisericesti de prietenie si colaborare initiate
si realizate in perioada celor 29 de ani de arhipastorie a Patriarhului Justinian
au fost canalizate si prin vizite reciproce, de cunoastere a realitdtilor sau de
lucru a inaltilor lerarhi, conducatori de Biserici.

La randul sdu, punandu-si toata sarguinta si puterea sa de munca in slujba
Bisericii si pentru propasirea ei, patriarhul Justinian a multiplicat si intensificat
legaturile de prietenie si colaborare cu toate Bisericile crestine si in deosebi cu
Bisericile Ortodoxe mari, facand pentru aceasta vizite peste hotar. A vizitat de
11 ori Biserica Ortodoxa a Rusiei (1946, 1948, 1950, 1951, 1955, 1958, 1963,
1966, 1968, 1971, 1975) si Biserica Ortodoxa Bulgara (1953, 1966, 1971.);
Biserica Ortodoxa Sarba(1957) ;Biserica Ortodoxa a Greciei (1963, 1971);
Biserica Angliei si Consiliul Ecumenic al Bisericilor, la sediul lui din Ge-
neva(1966), Patriarhia ecumenica de la Constantinopol (1968), Biserica
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Romano-Catolica din Austria (1968), Biserica Egipteana Copta(1969,
1971);Biserica Etiopiana (1969, 1971); Biserica Siriana din Indiade Sud(1969);
Bisericile crestine (Romano-Catolica, protestanta si Vechi-Catolicd) din
R.F.Germana (1970), Biserica Romano-Catolica din Belgia(1972) si Patriarhia
de lerusalim cu Locurile Sfinte(1975)

In anul 1963, Patriarhul Justinian a participat la festivititile desfasurate la
Muntele Athos, la implinirea unui mileniu de la organizarea vietii monahale in
acest colt al lumii.

Patriarhul Justinian a fost calificat adesea, si pe drept cuvant, ca Patriarh al
pacii; el a desfasurat o neobositd activitate pentru pace, antrenand intreaga
Biserica Ortodoxa Romana si pe toate celelalte Biserici din Romania in actiunile
pentru apdrarea si intdrirea pacii.

Pentru adevar si istorie, personalitatea marelui Ierarh Justinian este oglindita
in toatd maretia ei in paginile celor 12 volume de “Apostolat social” desfasurat
de el in ogorul ortodoxiei romanesti de-a lungul a trei decenii.

Cautand sa defineasca aceasta noua notiune si totusi straveche, spunea:
“Apostolatul social” este o slujire a lui Dumnezeu si a oamenilor in acelasi
timp. Preotul slujeste pe Hristos slujind pe semenii sai, luminandu-i, calauzindu-
i pe calea cea dreapta si ajutandu-i cu toate puterile sale, in stradania catre
lumina si fericire. Acesta este sensul preotiei adevarate: slujirea lui Dumnezeu
si a poporului. Deci preocuparea pentru om, pentru ajutorarea si asistenta lui
in clipe de nevoi si de necazuri, pentru destinul sdu pamantean si pentru rosturile
sale dincolo de timp, toate acestea nu sunt noutati pentru teologia crestina
ortodoxa, ci probleme vechi de milenii. Aceasta nu este ca o noutate teologica
ci ca o dezgropare a unor comori vechi, parasite si uitate in scoartele Sfintei
Scripturi si ale Sfintei Traditii. Actualizarea acestor preocupari a fost si o
necesitate a vremii. Apostolatul social este, astfel, forma de pastoratie si de
angajare sociala in contextul societatii, in care Biserica Ortodoxa Romana isi
indeplineste misiunea sa”.

Reflectand aceste principii ale “apostolatului social” in cei aproape 30 de
ani de patriarhat, vom constata un noian de bogate realizari.

[ubirea parinteasca a patriarhului Justinian s-a indreptat, din punctul de
vedere al asistentei bisericesti, spre sfintele locasuri - monumente istorice si
biserici, scoli teologice si muzee.

Stau marturie monumentele reinnoite si reinviorate de la manastirile Snagov,
Cernica , Pasdrea, Caldarusani si Tiganesti, Ciorogarla sau Ghighiu. Stau
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marturie monumentele si minunatele manastiri de pe Valea Teleajenului: Cheia,
Suzana si Zamfira, cu minunatele icoane ale lui Nicolae Grigorescu, inzestrate
cu toate cele cuvenite - case refacute sau restaurate modern, lumina electrica,
apa curenta etc., sali de muzeu.

Peste tot si peste toate s-a vazut grija regretatului arhipastor. Prezent la
aproape toate santierele si dand indrumari utile, de o miscare si o vioiciune rar
intalnite pana in pragul batranetii, Patriarhul Justinian dadea sfaturi salutare si
solutii potrivite in mai toate problemele. Toate acestea nu reflectau decat
dragostea sa cea mare pentru Biserica si pentru bunurile obstesti.

O grija deosebita si o asistentd morala si materiald a acordat parintele Patriarh
Justinian bisericilor de enorie, atat pentru cele noi cat si pentru cele mai vechi,
atat de la Arhiepiscopia Bucurestilor catsi de la Patriarhia Romana, prin Fondul
Central Misionar, care aveau lucrari de reparatii, restaurari sau picturi.

Sute de unitati bisericesti au fost ajutate cu donatii in fiecare an si fonduri
importante se revarsau asupra parohiilor ajutate ca impreund cu contributia
credinciosilor sa zideasca, sa repare, sa restaureze sau sa picteze bisericile lor.
De aceea, chipul sau zugravit in multe din bisericile eparhiei la locul cuvenit,
std ca marturie pentru dovedirea acestei asistente.

Il au ca drept si mare ctitor biserici ca. Sfantul Elefterie, Sfantul Anton,
Colentina, Parcul Domeniilor, Parcul Ghencea, Militari III, Sotanga, Boldesti
si Radu Voda. Il au ca mare ajutitor in restaurare manastirile: Cernica, Pasarea,
Caldarusani, Tiganesti, Ghighiu, Suzana, Cheia, Zamfira si Ciorogarla; il au
ca mare sprijinitor manastirile Sinaia si Curtea de Arges si schituri
ca:Techirghiol, Crasna, Balamuci si Pestera lalomicioarei, ca sa nu mai vorbim
de nenumaratele biserici care s-au bucurat de ajutoarele Arhiepiscopiei prin
grija Parintelui Patriarh Justinian pentru asistenta bisericeasca.

Nu putem trece cu vederea, amintind pe scurt si faptul ca invatamantul
teologic s-a bucurat in mod deosebit de grija regretatului disparut. inzestrat cu
locasuri de studiu, paraclise, sali de clase, biblioteci si dormitoare, cu mobilier
corespunzator, cu dascali priceputi, cu unmedic si cu un cabinet medical dotat
cumedicamentele necesare, 1n toatd aceasta perioada tineretul teolog a studiat,
acrescut si s-a desavarsit sub asistenta parinteasca a Inaltului nostru Arhipastor.

Ca fost profesor de scoala si director de Seminar la Rdmnicu Valcea, vizitand
si inspectdnd cele doua scoli de invatamant teologic si interesandu-se de
educatia lor si de sanatatea lor sufleteasca si trupeasca, Patriarhul Justinian s-
a aratat ca un adevarat Parinte.
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Dar intelegerea si bundtatea sa s-au revarsat asupra tinerilor seminaristi si
studenti teologi si prin daruirea din fonduri personale a diferite sume pentru
efectuarea de excursii instructive ce nu vor fi uitate niciodata - la sfarsitul
anului scolar, pentru ajutorarea cu haine, bani si trimiteri la tratamente a unor
tineri suferinzi, prin acordarea de ajutoare pentru dactilografierea tezelor de
licenta.

Tot la acest capitol vom adauga si o caracteristica deosebita inaugurata de
regretatul disparut. Pentru prima data in istoria arhiepiscopiei Bucurestilor
tinerii hirotoniti s-au bucurat de o asistenta deosebita. Fiecare tanar a primit la
hirotonia sa in preot si la plecarea in parohie un rand de haine preotesti; un
culion, un epitrahil si un liturghier, ca prima zestre acordata de Centrul Eparhial.
Aceste daruri ale Parintelui Patriarh raman in amintirea nestearsa a generatiilor
tinere de preoti din Arhiepiscopia noastra. Toate au fost daruite cu o inima de
parinte.

In fiecare an la marile sarbatori - Craciun, Anul Nou si Pasti, intelegerea si
bunastarea parinteasca a parintelui sufletesc s-a revarsat asupra unui mare numar
de credinciosi suferinzi si nevoiasi - preoti batrani si fara sprijin, preotese
vaduve si fara copii, orfani, bolnavi si in lipsa. Era o mare mangaiere pentru
multi. Biserica era prezentd si atentd la nevoile si suferintele lor. Aceasta 1i
lega mai mult de credinta strabuna.

Privind mai departe in desfasurarea celor trei decenii de activitate a Parintelui
Patriarh Justinian, vedem ca de numele sau aste legata infiintarea Casei de
Pensii si ajutorare a clerului si angajatilor bisericesti din Patriarhia Romana,
prin care se acorda pensii de batranete, de invaliditate si de urmasi, ajutoare
sociale, ajutorare pentru boala, pentru deces, pentru proteze, etc., potrivit
dispozitiunilorin vigoare. Tot prin Casa de Pensii se acorda trimiteri la tratament
la statiunile de resort si la odihna a salariatilor bisericesti din intreaga Biserica
Ortodoxd Romana.

Prin cele doua Case sanatoriale pe care le poseda Casa de Pensii si ajutoare
- Cozia, Calimanesti si Olanesti - in fiecare an, sute de salariati si membri lor
de familie au fost trimisi la tratament urmand multe recomandari medicale.

De asemenea privirea si grija Patriarhului Justinian s-a indreptat spre preotii
batrani, fara ajutor, calugari bolnavi si suferinzi, care se bucura de o pensie
mica. Acestia toti si-au gasit o asistenta si o mangaiere la Casa Sanatoriala de
laManastirea Dealului, iar preotesele vaduve, fara copii si fara sprijin, calugarite
lipsite si cu pensii mici si-au gasit mangaierea si alinarea in chiliile vechii
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manastiri Viforata, in ale carei chilii isi traiesc anii batranetii in liniste, rugaciune
si asistentd medicald. La aceste doua case sanatoriale dirijate de catre Casa de
Pensii si ajutor toti asistentii primesc toata ingrijirea in schimbul unei mici
contributii din pensiile lor.

Consideram ca aceasta opera de grija si de ajutorare, initiata de catre
Patriarhul Justinian din partea Bisericii noastre, se incadreaza in vechea traditie
filantropica a ortodoxiei si, daca nu este o noutate, este o revenire la marile
indatoriri ale Bisericii lui Hristos.

Pentru preotii si angajatii bisericesti caresunt in activitate si pentru membri
lor de familie, vechiul imobil cumparat de catre Arhiepiscopia Bucurestilor
sub Patriarhatul primului Patriarh Miron a fost restauratin doua randuri (1950-
1952 5i 1965-1967), de catre Prea Fericitul Parinte Justinian. Aici a fost adusa
o biserica de lemn in stil maramuresean care a imbogatit ansamblul Sanatoriului
Techirghiol, care aminteste de arhitecturaromaneasca din veacul al XVII-lea.
In ultimii doi ani complexu! de la Techirghiol a fost din nou mirit si
infrumusetat. Cu contributia eficientd a Consiliuiui Ecumenic al Bisericilor i
sub indrumarea directa a Patriarhului regretat, acest asezamant datator de
sanatate si de reinviorare ofera salariatilor bisericesti, preotilor si membrilor
lor de familie posibilitatea de a primi o asistentd medicala deosebita, pentru
care Centrul Eparhial depune o deosebita grija. Anual gasesc aici un numar de
circa 600-700 persoane bucuria de a primi, pe langa ttatament si o asistenta
familiala deosebita, o masa alezsa si un climat de rugdciune sustinut de metocul
de maici si de biserica ce completeaza intregul complex.

Punctul turistic de prim ordin, vizitat de mii de turisti din tard si din
strainatate, admirat pentru arhitectura sa, pentru intregul sau aspect natural,
pentru florile sale, pentru pergolele ce amintesc vechea arhitectura bizantina
si italiana, noul sanatoriu preotesc, impreuna cu caminul arhieresc de la
Techirghiol sunt opera initiata si savarsita de catre Patriarhul Justinian pentru
asistenta preotimii si angajatilor bisericesti care solicita tratament pe litoral in
sezoanele estivale din fiecare an.

Privirea Inaltului Pastor s-a indreptat si spre munte: la Busteni, judetul
Prahova, vechea casa procurata de cdtre preotimea ilfoveana in 1935 a fost
modificatd, restaurata si transformata in Casa de odihna pentru angajatii
bisericesti. Prezentata intr-o forma noua, accesibila cerintelor actuale, inzestrata
cu toate cele de trebuintd, Casa de odihna Busteni a oferit si ofera tuturor o
recreatie si o odihna deosebita, la fel ca la Casa de odihna de la Pestera
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[alomiceoarei, care, deasemenea, a fost restaurata si pusa la dispozitia preotilor
si angajatilor biSericesti.

Toate aceste realizari si altele ce nu pot fi cuprinse in putinele cuvinte,
reflectatd experimentarea teologiei “slujirii omului” fecundatd de cerintele
vremii, in conceptia Patriarhului Justinian.

Ca un omagiu prea binemeritat la 16 ianuarie 1977 Institutul Teologic
Universitar din Bucuresti 1i conferea titlul academic de “Doctor honoris causa’.

Putem spune ca patriarhul Justinian a ramas in constiinta posteritatii, prin
opera si insusirile nenumarate cu care a fost inzestrat si prin ircetarea din
viatd a Patriarhului Justinian, Biserica Ortodoxa Romana, clerul si credinciosii
ei au pierdut pe unul din lerarhii cei mai de seami “pe care i-am avut. Aducem
omagiul nostru, memoriei sale, care va ramane nestearsa din istoria Bisericii
Ortodoxe Romane.

NOTE
1. Revista “Glasul Bisericii”,nr.4 -Aprilie 1977

2.Revista “Biserica Ortodoxd Romana”,nr.4 - Aprilie 1977
3. Revista “Studii teologice” nr.3-4, Martie - Aprilie 1977

Preot Prof.Gh.M.Marinescu
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DIN AGENDA DE LUCRU A PREA SFINTITULUI
PARINTE EPISCOP GALACTION
( 1 ianuarie 2001 - 30 iunie 2001)

Luni, 01 ianuarie 2001 -Slujeste Sfanta Liturghie, Te- Deum de multumire
si Molitvele Sfantului Vasilie cel Mare in biserica Adormirii Maicii Domnului
din Alexandria si rosteste cuvant de invatatura.

Joi, 04 ianuarie 2001 - Participa, alaturi de alti lerarhi, la ceremoniile
prilejuite de aniversarea zilei onomastice a Prea Fericitului Parinte Patriarh
Teoctist, la Catedrala Patriarhala din Bucuresti. In dupa amiaza acestei zile
este prezent la intdlnirea cu noul Ministru al Culturit si Cultelor, Domnul
Profesor Razvan Teodorescu si cu noul Secretar de Siat, Domnul Laurentiu
Tanase, de la Secretariatul de Stat pentru Culte, prilej cu care s-au dezbatut
problemele prioritare ale Bisericii care trebuiesc avute in vedere in viitor.

Vineri, 05 ianuarie 2001- Slujeste Pavecernita cea Mare si Litia praznicului
in Schitul Crasna-Prahova.

Sambata, 06 ianuarie 2001 — sdavarseste Sfanta Liturghie si sfintirea
agheasmei celei mariin Schitul Crasna-Prahova. Adreseaza cuvant de invitatura
credinciosilor prezenti. La intoarcerea catre Alexandria face o vizitd protocolara
Prea Sfantului Parinte Episcop Ambrozie Sinaitul, la Bucuresti.

Duminica, 07 ianuarie 2001 — Savarseste Sfanta Liturghie in Biserica
Sfantului loan Botezatorul din Rosiorii de Vede si adreseaza cuvant de zidire
sufleteasca enoriasilor prezenti la acest praznic.

Duminica, 14 ianuarie 2001 - Slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
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Dimitrie Izvoratorul de Mir din parohia Olteanca si rosteste cuvant de
invatatura. Hiroteseste iconom stavrofor pe preotul paroh Ciucu Viorel -
Comneliu.

Miercuri, 17 ianuarie 2001 - Oficiaza tunderea in monahism a fratelui
Marian-Razvan din obstea Manastirii Sfantul Pantelimon, Silistea Gumesti
(Dionisie monahul). Savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului loan
Gura de Aur din aceastd manastire si hirotoneste diacon pe monahul Macarie
pentru aceastd Manastire. Rosteste cuvant de invatatura.

Joi, 18 ianuarie 2001 - La Bucuresti, la Cancelaria Sfantului Sinod pentru
clarificarea unor situatii.

Sambata, 20 ianuarie 2001 - Participa la Cercul pedagogic de religie la
Liceul pedagogic din Alexandria.

Duminica, 21, ianuarie 2001 — savarseste resfintirea bisericii Sfantului
Mare Mucenic Gheorghe din parohia Navodari si slujeste Sfanta Liturghie in
aceasta biserica. rostind cuvant de invatatura credinciosilor prezenti. Hiroteseste
iconom stavrofor pe vrednicul preot Georgescu Dumitru, paroh la aceasta
parohie.

Joi, 25 ianuarie 2001 - Prezideaza lucrarile Permanentei Consiliului
Eparhial.

Sambata, 27 ianuarie 2001 - Savarseste Sfanta [iturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tanarul
Ristica Flavian.

Duminica, 28 ianuarie 2001 — Slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfinti-
lor Imparati Constantin si Elena din parohia Rasmiresti si hirotoneste preot pe
tanarul Ristica Flavian pe care-| hiroteseste si duhovnic. Rosteste cuvant de
invatatura.

Luni, 29 ianuarie 2001 - Oficiaza slujba Privegherii in biserica Sfintilor
Trei lerarhi din orasul Videle si rosteste cuvant de invatatura.

Marti, 30 ianuarie 2001 - Savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Trei lerarhi din parohia Islaz I si hirotoneste diacon pe tanarul Gigina Eugen.
Hiroteseste iconom stavrofor pe preotul Fiscuci Stefan. Adreseaza
credinciosilor cuvant de zidire sufleteasca.

Miercuri, 31 ianuarie 2001 - Are o intrevedere cu Prea Fericitul Parinte
Patriarh Teoctist la Palatul patriarhal din Bucuresti.

Oficiaza Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Arhangheli din parohia
Fotachesti-Videle si rosteste cuvant de invatatura.
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Joi, 01 februarie 2001 — Savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Paraschiva din parohia Troianu II. Hirotoneste diacon pe tanarul Lazar Valentin-
Titi. Ilirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul Gigina Eugen.
Rosteste cuvant de invatatura.

Slujba vecerniei si Litiei le savarseste in Schitul Crasna-Prahova.

Vineri, 02 februarie 2001 —savarseste Sfanta Liturghie in Schitul Crasna-
Prahova si hirotoneste intru preot pe ierodiaconul Valerian din obstea Manastirii
Sfantul Pantelimon-Silistea Gumesti pe care-l hiroteseste duhovnic . Adreseaza
credinciosilor cuvant de invatatura.

Sambata, 03 februarie 2001 — Savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Paraschiva din parohia Troianu Il, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tanarul Lazar Valentin-Titi. Rosteste cuvant de invatatura.

Duminica, 04 februarie 2001 — Savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantul Ierarh Nicolae din parohia Vartoape de Sus si hirotoneste diacon pe
tanarul Popescu Gabriel-Ginel. Adreseaza credinciosilor cuvant de invatatura.

Marti, 06 februarie 2001 - Se deplaseaza la Bucuresti pentru rezolvarea
unor probleme oficiale. Este primit de catre Prea Fericitul Parinte Patriarh
Teoctist.

Miercuri, 07 februarie 2001. Slujeste in sobor, alaturi de Prea Fericitul
Parinte Patriarh Teoctist in Catedrala Sfintei Patriarhii cu ocazia celei de-a 86-
a aniversari a zilei de nastere a Prea Fericirii Sale.

Joi, 08 februarie 2001 — face o vizita la Protoieria Rosiorii de Vede.

Vineri, 09 februarie 2001 - Slujeste Vecernia la biserica Adormirii Maicii
Domnului din Alexandria. Hiroteseste iconom stavrofor pe preotul Tale lancu,
secretarul Protoieriei Alexandria.

Sambata, 10 februarie 2001 — Slujeste Sfanta Liturghie in Catedrala Sfantul
Haralambie din Turnu Magurele, la hramul acesteia, si hirotoneste diacon pe
tandrul Chivu Alin-Mihai. Oficiaza parastas pentru ctitorii si binefacatorii
Catedralei. Rosteste cuvant de invatatura credinciosilor veniti in numar mare
la acest praznic.

Primeste vizita Prea Sfintitului Parinte Episcop Ambrozie Sinaitul si a
Parintelui Exarh al Arhiepiscopiei Bucurestilor, Sebastian Pascanu.

Primeste pe Parintele Alexandru Motoc, Inspector General Bisericesc al
Sfintei Patriarhii.

Duminica, 11 februarie 2001 - Savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mucenic Gheorghe din Parohia Vartoape de Jos si hirotoneste intru
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preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul Chivu Alin-Mihai. Rosteste cuvant de
invatatura.

Miercuri, 14 februarie 2001 - Prezideaza lucrarile Permanentei Consiliului
Eparhial, definitivandu-se Darile de seama pentru Adunarea Eparhiala.

Joi, 15 februarie 2001 - Prezideaza lucrarile Adunarii Eparhiale a Episcopiei
Alexandriei si Teleormanului.

Vineri, 16 februarie 2001 - Cerceteaza casa parinteasca si pe mama Prea
Sfintiei Sale in localitatea Constantin Brancoveanu - lalomita.

Sambata, 17 februarie 2001 - Savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantul Teodor Tiron din Rosiorii de Vede, la hramul acesteia sirosteste cuvant
de invatatura. Are o intrevedere cu primarul orasului.

Duminica, 18 februarie 2001 - Slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Paraschiva din parohia Baduleasa si hirotoneste diacon pe tanarul Urse Nicu-
Laurentiu. Adreseaza cuvant de zidire sufleteasca celor prezenti.

Luni, 19 februarie - Marti 20 februarie 2001 - Participa la lucrarile
Sfantului Sinod, la palatul patriarhal din Bucuresti.

Miercuri, 21 februarie 2001 - Participa la lucrarile Adunarii Nationale
Bisericesti, ale Colegiului Electoral Bisericesc pentru alegerea de arhiepiscop
la Tomis si manifestarile prilejuite de comemorarea Patriarhului Justinian
Marina, toate desfasurate in rotonda Palatului Patriarhiei din Bucuresti.

Joi, 22 februarie 2001 - Ia parte, alaturi de ceilalti membri ai Sfantului
Sinod la Sfanta Liturghie si parastasul de pomenire a Patriarhului Justinian
Marina in biserica Radu Voda din Bucuresti unde acesta isi doarme somnul de
veci. Dupa amiaza participa la sedinta de lucru a Sfantului Sinod la palatul
patriarhal.

Vineri, 23 februarie 2001 - Face o vizita pentru a vedea imobilul pe care
Episcopia doreste sa-1 achizitioneze pe strada Colfescu.

Sambata, 24 februarie 2001 — Savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria. Hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tanarul Urse Nicu-Laurentiu.

Duminica, 25 februarie 2001 - Slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormiri Maicii Domnului din Rosiorii de Vede. Hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tanarul Popescu Gabriel - Ginel. Rosteste cuvant de invatatura.
Oficiaza Parastas pentru Patriarhul Justinian Marina si rosteste un cuvant
ocazional.

Luni, 26 februarie 2001 - Participa la intrunirea Comitetului Filialei Cultul
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Eroilor-Teleorman, in calitate de presedinte al acesteia

Miercuri, 28 februarie 2001 - Savarseste Santul Maslu in biserica Sfintilor

Arhangheli din parohia Fotachesti-Videle si rosteste cuvant de invatatura.

Sambata, 03 martie 2001 - Cerceteazd duhovniceste Manastirea Sfanta
Treime - Draganesti Vlasca.

Duminica, 04 martie 2001 - Slujeste Sfanta Liturghie in biserica Nasterii
Maicii Domnului din parohia Plosca II si rosteste cuvant de invatatura.

Miercuri, 07 Martie 2001 - In fruntea unui sobor de preoti oficiazi slujba
inmormantarii tatalui Prefectului de Teleorman in biserica Parohiei Socetu si
rosteste un cuvant ocazional.

Vineri, 09 martie 2001 — Savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Fotachesti-Videle. Rosteste cuvant de invatatura.

Duminica, 11 martie 2001 - Slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
loan Botezatorul din parohia Salcia si rosteste cuvant de invatatura.

Marti, 13 martie 2001 - Participa la Conferinta administrativa a preotilor
din Protoieria Rosiorii de Vede.

Vineri, 16 martie 2001 - Prezideaza intalnirea cu Protoiereii la Centrul
Eparhial.

Sambata, 17 martie 2001 - Slujeste Vecernia si Litia in Schitul Crasna-
Prahova.

Duminica, 18 martie 2001 - Savarseste Sfanta Liturghie in Schitul Crasna-
Prahova si adreseaza multimilor de credinciosi un cuvant de indemn si zidire
sufleteasca.

Marti, 20 martie 2001 - Ia parte la ceremonia aniversarii zilei de nastere a
Directorului S.C.Camexip-Baicoi, judetul Prahova, la sediul Societatii si
rosteste un cuvant ocazional.

Miercuri, 21 martie 2001 - Primeste pe pastorul reformat coreean Hong
Key Chung.

Sambata, 24 martie 2001 - la parte la Slujba Vecerniei in Catedrala Sfintei
Patriarhii din Bucuresti, impreuna cu Inalt Prea Sfintitul Nifon al Targovistei
si cu Prea Sfintitul Ambrozie Sinaitul, plineste chemarea la treapta arhieriei a
Prea Cuviosului Arhimandrit Sebastian Pascanu.

Duminica, 25 martie 2001 - Slujeste in sobor alaturi de Prea Fericitul
Parinte Patriarh Teoctist in biserica Sfantul Spiridon Nou din Bucurestila Sfanta
Liturghie si la hirotonia intru arhiereu a Parintelui Sebastian Pascanu.

Miercuri, 28 martie 2001 - Slujeste Sfanta Liturghie in Catedrala Sfantul
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Alexandru din Alexandria si hirotoneste intru diacon pe tanarul Chitu Gabriel
Cristian. Savarseste Denia Canonului celui Mare in biserica Sfintilor Arhangheli
din Parohia Fotachesti-Videle si oficiaza Sfantul Maslu pentru credinciosii
prezenti. Rosteste cuvant de invatatura.

In urma unei crize ale mai vechii afectiuni de care sufera este spitalizat
pentru cateva zile.

Sambata, 31 martie 2001 - Slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria. Hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe
tanarul Chitu Gabriei-Cristian.

Duminica, 01 aprilie 2001 - Savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului loan Botezatorul din parohia Viisoara. Hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tanarul Chirita Georgel. Adreseaza credinciosilor un cuvant de
zidire duhovniceasca.

Marti, 03 aprilie 2001 - Primeste pe Prea Cuviosul Exarh al Episcopiei
Sloboziei si Calarasilor, Arhimandrit Teofil Belea.

Ia parte la desfasurarea Festivalului concurs Te-Deum Laudamus, editia a
doua, si decerneaza premiile.

Joi, 05 aprilie 2001 - Participa la Biblioteca Judeteana Marin Preda la
Simpozionul “Mircea Scarlat - critic si istoric literar, comemorarea a 50 de
ani de la nastere”. Savarseste sfintirea Troitei din incinta unitatii militare
pompieri - Zimnicea si rosteste un cuvant ocazional.

Duminica, 8 aprilie 2001 - Slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Pauleasca si rosteste cuvant de invatatura. Participa la
Conferinta “Familia crestina si implicatiile morale ale acesteia in societatea
moderna” sustinutd de Preot Profesor Constantin Galeriu la Casa de cultura
din Alexandria.

Marti, 10 aprilie 2001 - Participa la vernisajul expozitiei de pictura
bisericeasca a pictorului Dan Marasescu - in memoriam Nicolae Lupu in holul
Prefecturii Teleorman.

Miercuri, 11 aprilie 2001 - Cerceteaza pe mama Prea Sfintiei Sale in
satul natal - Constantin Brancoveanu - Ialomita.

Joi, 12 aprilie 2001 - Acorda un interviu pentru televiziunea locala.
Savarseste Slujba deniei la biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexan-
dria. Rosteste cuvant de invatatura.

Vineri, 13 aprilie 2001 - Acorda un interviu postului de radio local Radio
Semnal. Slujeste Denia Prohodului la Catedrala Sfantul Alexandru. Rosteste
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cuvant de invatatura.

Sambata, 14 aprilie 2001 - Savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.

Duminici, 15 aprilie 2001 - SFINTELE PASTI. Oficiaza Sfanta Inviere
si Sfanta Liturghie la Catedrala Episcopald. Adreseaza cuvant de indemn si
invatatura credinciosilor prezenti.

Slujeste a doua Inviere la biserica Adormirii Maicii Domnului din A lexan-
dria. Rosteste cuvant de invatatura.

Luni, 16 aprilie 2001 — Savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Paraschiva din parohia Baneasa si hirotoneste diacon pe tanarul Greculeasa
Marian- Miorica. Rosteste cuvant de invatatura.

Marti, 17 aprilie 2001 - Slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Paraschiva din parohia Costesti si rosteste cuvant de invatatura.

Miercuri, 18 aprilie 2001 - Face o vizitd Inalt Prea Sfintitului Parinte
Mitropolit Teofan al Olteniei, la Craiova.

Vineri, 20 aprilie 2001 - Savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Voevozi din parohia Albesti, precum si sfintirea apei. Rosteste cuvant de
invatatura.

Sambata, 21 aprilie 2001 - Oficiaza Vecernia si Litia in Schitul Crasna-
Prahova.

Duminica, 22 aprilie 2001 Savarseste Sfanta Liturghie in Schitul Crasna-
Prahova, rosteste cuvant de invatatura credinciosilor prezenti la acest praznic.

Luni, 23 aprilie 2001 - Slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Paraschiva din parohia Piatra. Hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe
tanarul Greculeasa Marian - Miorica. Rosteste cuvant de invatatura.

Miercuri, 25 aprilie 2001 - Savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Fotachesti - Videle si rosteste cuvant de invatatura.

Vineri, 27 aprilie 2001 - Participa la ceremoniile ocazionate de implinirea
unui an de functionare a postului local de radio ,,Radio Semnal” - Alaxandria.

Duminica, 29 aprilie 2001 - Savarseste resfintirea bisericii Sfintilor
Apostoli Petru si Pavel din parohia Uda Clocociov si slujeste Sfanta Liturghie
in aceasta bisericd. Hiroteseste iconom stavrofor pe preotul paroh Petra
Octavian.

Sambata, 05 mai 2001 - Oficiaza Sfanta Taind a Cununiei tinerilor Carnu
Dragos si [ulia-Manuela in biserica Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavril -
Casin din Bucuresti. Rosteste un cuvant ocazional.
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Duminica, 06 mai 2001 — Savarseste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnulvi din Parohia Didesti si rosteste cuvant de invatatura. Viziteaza
colectia muzeala Gala Galaction amenajata in cadrul scolii din localitate.

Marti, 08 mai 2001 - Prezideaza intrunirea cu parintii Protoierei la Centrul
Eparhial.

Vineri, 11 mai 2001 - Merge la Bucuresti pentru rezolvarea unor probleme
si este primit de catre Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist.

Duminica, 13 mai 2001 - Savarseste resfintirea bisericii Sfantului lerarh
Nicolae si a Sfintilor Imparati Constanin si Elena din parohia Crangeni si
slujeste Sfanta Liturghie 1n aceasta biserica. Hiroteseste iconom stavrofor pe
preotul paroh Belibou lon. Adreseaza cuvant de invatatura credinciosilor
prezenti. Viziteaza parohia Basesti.

Luni, 14 mai 2001 - Prezideaza lucrarile Perimanentei Consiliului Eparhial.

Miercuri, 16 mai 2001 - Viziteaza santierul de constructie a bisericii
Sfantul Mina din Alexandria. Are o intrevedere cu Presedintele Tribunalului.
Judetean Teleorman.

Joi, 17 mai 2001 - Savarseste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria. Primeste pe colaboratorii de la Centrul
Eparhial, pe prieteni si pe cunoscuti la aniversarea zilei de nastere a Prea
Sfintiei Sale.

Vineri 18 mai 2001 - Primeste vizitaInalt Prea Sfintitului Parinte Teofan,
Mitropolitul Olteniei.

Sambata, 19 mai 2001 - Slujeste Vecernia si Litia in Schitul Crasna-
Prahova.

Duminica, 20 mai 2001 - Savarseste Sfanta Liturghie in Schitul Crasna-
Prahova si hirotoneste diacon pe Cuviosul monah TIT Moldovan. Rosteste
cuvant de invatatura credinciosilor prezenti. Dupa amiaza oficiaza Sfantul
Maslu inconjurat de preotii slujitori ai acestui asezamant monahal si privegherea
hramului bisericii Schitului.

Luni, 21 mai 2001 - Savarseye Sfanta Liturghie in Schitul Crasna-Prahova
si rosteste cuvant de invatatura.

Joi, 24 mai 2001 - inconjurat de un sobor de preoti si insotit de autorititile
orasului Rosiorii de Vede oficiaza slujba de pomenire a eroilor la monumentul
acestora din centrul orasului. Se indreapti apoi spre biserica Sfintilor Imparati
Constantin si Elena unde savarseste Sfanta Liturghie si parastasul de
pomenire a eroilor. Hirotoneste diacon pe tanarul Putineanu Marius Mugurel.
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Rosteste cuvant de invatatura. Face o vizita la imobilul ce se preconizeaza a fi
oferit de primarie pentru functionarea Protoieriei Rosiorii de Vede impreuna
cu primarul orasului.

Sambata, 26 mai 2001 - Participa, alaturi de oficialitatile judetului, la
vizita la Alexandria a Ministrului Culturii si Cultelor, Domnul Razvan
Theodorescu, prezentand urgentele si prioritatile ortodoxiei teleormanene.

Duminici, 27 mai 2001 - Savérseste resfintirea bisericii Inltarii Domnului
din parohia Tatarastii de Jos si slujeste Sfanta Liturghie 1n aceastd biserica.
Rosteste cuvant de invatatura credinciosilor prezenti. Hiroteseste iconom
stavrofor pe preotul paroh Mihai Florian Popescu.

Luni, 28 mai 2001 - Prezideaza conferinta preoteasca la Protoieria Alex-
andria pe tema “Administratia parohiala in raport cu diferitele legi, hotarari
si ordonante guvernamentale care se refera la Biserica -1990-2001”

Marti, 29 mai 2001 - Prezideaza lucrarile Conferintei preotesti la Protoieria
Rosiorii de Vede. Face o vizitd la Biblioteca ordaseneasca Gala Galaction din
Rosiorii de Vede si ofera acesteia un numar de volume de teologie.

Primeste vizita Parintelui Staret al Schitul Crasna-Prahova, Arh. Nicodim
Dimulescu.

Miercuri, 30 mai 2001 - Savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Fotachesti-Videle si rosteste cuvant de invatatura.

Joi, 31 mai 2001 - Prezideaza lucrarile Conferintei preotesti la Protoieria
Videle.

Vineri, 01 iunie 2001 - Are o intrevedere cu Domnul Ministru al Culturii
si cultelor, Razvan Theodorescu, la Bucuresti.

Duminica, 03 iunie 2001 - La Pogorarea Sfantului Duh savarseste Sfanta
Liturghie in biserica Sfintilor imparati Constantin si Elena din parohia Clanita.
Rosteste cuvant de invatatura.

Luni, 04 iunie 2001 - Slujeste Sfanta Liturghie in paraclisul Manastirii
Sfanta Treime-Dragéanesti Vlasca si adreseaza credinciosilor adunati la acest
praznic un cuvant de zidire sufleteasca si indemn.

Marti, 0S iunie 2001 - Prezideaza examenul de atestat profesional la
Seminarul Teologic Liceal Turnu Magurele.

Miercuri, 06 iunie 2001 - Participa la lucrarile Sinodului Mitropolitan al
Mitropoliei Munteniei si Dobrogei, la palatul patriarhal din Bucuresti.

Joi, 07 iunie 2001 - Prezideaza examenul de capacitate preoteasca la
Seminarul Teologic Turnu Magurele.
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Vineri, 08 iunie 2001 - Prezideaza lucrarile Conferintei preotesti la
Protoieria Turnu Magurele. Viziteaza complexul motelier Crangu pentru a
constata starea acestuia in vederea unei eventuale cumparari a lui pentru
infiintarea unui asezamant monahal.

Duminici, 10 iunie 2001 - Savarseste resfintirea bisericii Sfintilor Impa-
rati Constantin si Elena din parohia Rasmiresti si slujeste Sfanta Liturghie in
aceastd bisericd. Adreseaza credinciosilor prezenti un cuvant de invatatura.
Hiroteseste iconom stavrofor pe vrednicul preot Terpezan Florin-Catalin .

Miercuri, 13 junie 2001 - inconjurat de un sobor de preoti oficiaza slujba
inmormantarii mamei Presedintelui Consiliului Judetean, in biserica parohiei.
Pleasov.

Joi, 14 iunie 2001 - Participa la serbarea de sfarsit de an scolar la Seminarul
Teologic Turnu Magurele si inmaneaza premiile. Rosteste un cuvant ocazional.

In Catedrala Sfantul Haralambie din Turnu Magurele, participa la
ceremoniile prilejuite de aniversarea a 100 de ani de la punerea pietrei de
temelie a acestui Sfant Locas, rostind un cuvant de deschidere si inmanand
medaliile si Diplomele aniversare, emise prin staruinta Prea Sfintiei Sale.

Vineri, 15 iunie 2001 - Se deplaseaza la Bucuresti pentru clarificarea unor
situatii la Cancelaria Sfantului Sinod.

Duminica, 17 iunie 2001 — Savarseste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din parohia Fantanele si rosteste un cuvant de zidire
sufleteasca.

Joi, 21 iunie 2001 - Primeste pe Domnul Liviu Nicolae Dragnea,
Presedintele Consiliului Judetean Teleorman cu care dezbate unele prioritati
ale eforturilor si staruintelor in domeniul vietii religioase din judet.

Sambata, 23 iunie 2001 - Primeste pe Presedintele Federalcoop Teleorman
in vederea unei discutii pe marginea posibilitatii cumpararii de catre Episcopie
a complexului motelier Crangu.

Slujeste la Priveghere in Manastirea Sfantul loan Botezatorul Branceni si
rosteste cuvant de invatatura.

Duminica, 24 iunie 2001 - Savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Voievozi din parohia Dulceanca si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Luni, 25 iunie 2001 - inconjurat de un sobor de preoti oficiaza slujba
inmormantarii Preotului lon Geambasu din Zimnicea. Rosteste un cuvant de

https://biblioteca-digitala.ro



196 BISERICA ORTODOXA

ocazional.

Marti, 27 iunie 2001 - Savarseste Sfantul Maslu in biserica parohiei
Fotachesti- Videle si rosteste cuvant de invatatura.

Joi, 28 iunie 2001 - Savarseste slujba Vecerniei si Litiei in Schitul Crasna-
Prahova.

Vineri, 29 iunie 2001 - Slujeste Sfantul Maslu si Sfanta Liturghie in
Schitul Crasna si hirotoneste preot pe Cuviosul lerodiacon Nicodim Burcea
din obstea acestui Schit. Adreseaza cuvant de zidire sufleteasca multimilor
adunate la acest praznic.

Sambata,30iunie 2001 - Participa la desfasurarea examenului de admitere
a Seminarul Teologic Liceal Turnu Magurele.

Arhidiacon Vasile Neacsu
Secretar eparhial
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DOCUMENTARE

CERCETARI ASUPRA PREZENTEI
PE TERITORIUL ORASULUI ROSIORII DE VEDE
A CARTII RELIGIOASE TIPARITE INTRE 1746-1850

Viata crestind a avut intotdeauna o anume intensitate pe teritoriul
judetului Teleorman, si acest lucru este dovedit si de existenta si circulatia
cartii relgioase in localitatile sale de-a lungul timpului. La schiturile si
manastirile din judet, dar si la bisericile din sate si din targurile devenite mai
apoi orase vor fi fost multe si valoaroase carti de cult, de care s-au folosit
preotii multor generatii, slujitori in bisericile ridicate de Tnaintasi intru urmarea
sfantei credinte in bunul Dumnezeu, cel de toate stiutor si de bine facator.

Daca astazi sunt cunoscute mai putine asemenea carti decat vor fi existat,
acest lucru se datoreaza in primul rand faptului ca ele au disparut de-a lungul
veacurilor pe diferite cai. Dacapanainanul 1983 in judetul Teleorman fusesera
depistate doar 1.000 carti religioase, tiparite pana la 1850, dintre care: patru
erau din secolul al XVII-lea, peste o suta din secolul al XVIII-lea, iar restul
din secolul al XIX-lea, in prezent numarul acestorcarti, identificate ca existand
in judet, 1n trecut si astazi, este cu mult mai mare. (VI, p. 289)

Astfel, in urma investigatiilor si actiunilor intreprinse de Oficiul Judetean
pentruPatrimoniul Cultural National Teleorman in anii 1981-1985, la Depozitul
de patrimoniu cultural eclezial, aflat in prezent sub autoritatea Episcopiei
Alexandriei si Teleormanului, au fost adunate 1.227 carti religioase, tiparite
intre 1652-1850, dintre care: 467 sunt carti vechi tiparite in perioada 1652-
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1830, respectiv: 4 din secolul al XVII-lea, 179 din secolul al XVIII-lea, 284
din secolul al XIX-lea, iar 68S sunt carti tiparite in perioada 1831-1850, la
toate acestea adaugandu-se 75 carti nedatabile, ele fiind intr-un stadiu avansat
de degradare. Desigur, in urma actiunii respective, la bisericile din judet au
ramas inca destule carti vechi si rare, unele dintre ele cu o valoare deosebita.
(VI, p. 290)

Intreprinzand, in anul 1998, un studiu asupra prezentei si circulatiei pe
teritoriul judetului Teleorman a cartii religioase vechi tiparite pana la 1850,
am identificat existenta unui numar total de 1.375 carti religioase, dintre care:
570 carti vechi, tiparite in perioada 1 652-1830, respectiv: 6 din secolul al XVII-
lea, 228 din secolul al XVIII-lea, 336 din secolul al XIX-lea, iar 730 carti sunt
tiparite in perioada 1831-1850, celelalte 75 carti fiind imposibil de datat datorita
starii avansate de degradare in care se afla. Tabloul sinoptic al prezentei si
circulatiei in judetul Teleorman a cartii religioase, tiparite in perioada 1652-
1850, se prezinta astfel: (VI, p. 290)

Perioada in care Identificate in Identificate in Total
au fost tipirite depozitul inventarele
de carte veche (la bisericilor (de la 1969)
1985)
1. | Sec. XVII (1652-1]00) : 4 2 6
. | Sec. XVIII (1701-1800) 179 49 228
3. | Sec. XIX/1(1801-1830) 284 ) 52 336
Total ciirti vechi 467 103 570
4. | Sec. XIX/2 (1831-1850) | 685 45 730
S. | Nedatabile 75 - 75
Total general 1.227 148 1375

Incercand si identificim care au fost dimensiunile si intensitatea vietii
spirituale a orasului Rosiorii de Vede, cea mai veche asezare urbana din judetul
Teleorman, cel putin asa cum s-a manifestat aceasta in cele aproape cinci secole
ce s-au scurs intre prima atestare documentara a orasului (1385) si prima
jumatate a secolului al XIX-lea (1850), ne-am oprit in primul rand la prezenta
si circulatia pe teritoriul sau, indeosebi la bisericile orasului, a cartii religioase
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tiparite in intervalul care ne intereseaza. O cercetare atent intreprinsa ne-a
condus la rezultate surprinzatoare.

Astfel, putem spune cd, la cele opt biserici existente in Rosiorii de Vede,
respectiv: “Sf. Teodor Tiron” (1818), “Sf. Impdrati Constantin si Elena” -
Serdareasa (11830), “Sf. Ilie” (1832), “Cuvioasa Paraschiva” - “Sf. Vineri’
(1836), “Sf. Adormire a Maicii Domnului” (1836), “Sf. Apostoli Petru si
Pavel” — “Sf. Spiridon” (1841), “Sf. Ioan Botezdtorul” (1842) si “Sf.
Cruce”(1849), precum si la cea nu demult disparuta, “Sf. Nicolae” (1780-
1987), au existat de-a lungul anilor un numar total de 152 carti religioase,
tiparite intre anii 1746-1850. Dintre acestea, 137 carti au ajuns, dupa 1980, la
Depozitul de patrimoniu cultural eclezial din Alexandria, apartinator in prezent
de Episcopia Alexandriei si Teleormanului, in legatura cu celelalte 1S carti
neputand face, in acest moment, vreo precizare clara cu privire la locul unde
se afld, cu exceptia celor 4 carti rimase la biserica “Sf. Apostoli” si a altor 5
carti despre care stim sigur ca nu mai exista pe teritoriul orasului Rosiorii de
Vede sau al judetului Teleorman.

Un tablou sinoptic privind prezenta celor 152 carti religioase, care fac
obiectul studiului de fata, dupa intervalul cand au fost tiparite si dupa biserica
la care s-au aflat, se prezinta dupa cum urmeaza:

- pentru intervalul 1746-1800 sunf semnalate in total 15 carti, din care: 1 —
la biserica “Sf. Imparati”, 2 — la biserica “Sf. Ilie”, 2 — la biserica “Cuvioasa
Paraschiva”, 7 — la biserica “Sf. Adormire”, 2 — la biserica “Sf. Apostoli”, 1 —
la biserica “Sf. loan”, pentru intervalul 1801-1831 sunt semnalate in total 53
carti, din care: 2 — la biserica “Sf. Teodor”, 15 — la biserica “Sf. Imparati”, 1 —
la biserica “Sf. Ilie”, 12 — la biserica “Cuvioasa Paraschiva”, 21 — la biserica
“Sf. Adormire”, 2 — la biserica “Sf. Apostoli”, iar pentru intervalul 1831-1850,
sunt semnalate in total 84 carti, din care: 18 — la biserica “Sf. Teodor”, 10 — la
biserica “Sf. Imparati”, 20 — la biserica “Sf. Ilie”, 7 — la biserica “Cuvioasa
Paraschiva”, 13 — la biserica “Sf. Adormire”, 16 — la biserica “Sf. [oan”, iar la
bisericile “Sf. Apostoli” si “Sf. Cruce” n-a fost semnalata niciuna. (VII, partea
I, p. 6)

Acest tablou sinoptic al cartilor religioase a caror prezenta a fost semnalata
la Rosiorii de Vede, in care se evidentiaza si numarul celor ce se afla in prezent
la Depozitul de patrimoniu cultural eclezial al Episcopiei Alexandriei si
Teleormanului, dupa intervalul cand au fost tiparite si dupa bisericile carora
le-au apartinut, se prezinta potrivit tabelului urmator: (VII, partea I, p. 6)
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Nr. | Biserica la care s-au aflat | 1746-1800 | 1801-1831 | 1831-1850 | TOTAL
1. | St Teodor - fis VD 18 /17 20/ 18
2. | St Impirati 1/1 15/18 10/8 26 / 24
3, | St llie 4Rl 1/1 20 /20 23/23
EN Cuyv. Paraschiva 2/1 12712 7/6 21/ 20
5. | Sf. Adormire 716 21/20 13/11 41/ 37
6. | St. Apostoli 2/- 2/- -/ - 4/-
7. | St loan 1/1 5/t 16 / 14 17/ 15
8. St Cruce -/ -/ -/ -f-
TOTAL 15/12 53/ 49 84/76 |152/137

In tabloul de mai sus, prima cifrd indica numarul total al cartilor religioase,
a caror prezenta si circulatie au fost semnalate la Rosiorii de Vede, iar a doua
cifra indica numarul cartilor existente in prezent in depozitul centralizat pe
judet. Este evident ca, din totalul de 152 carti semnalate (dintre care 137 se
afla in prezent in depozit), 20 au apartinut bisericii “Sf. Teodor” (18 sunt in
depozit), 26 — bisericii “Sf. Imparati” (24 sunt in depozit), 23 — bisericii “Sf.
Ilie” (23 sunt in depozit), 21 — bisericii “Sf. Cuvioasa Paraschiva” (20 sunt in
depozit), 41 — bisericii “Sf. Adormire” (37 sunt in depozit), 4 — bisericii “Sf.
Apostoli” (niciuna nu se afla in depozit) si /7 - bisericii “Sf. Ioan” (15 sunt in
depozit), biserica “Sf. Cruce” nedetinand niciuna. Este insd mai important sa
retinem ca, dintre cele 152 carti semnalate, 68 sunt carti vechi, tiparite intre
1746-1830, iar 84 sunt carti tiparite intre 183 1-1850, dupa cum rezulta si din
urmatorul tablou sinoptic:

Intervalul Bis. S _BisSE Bis.St. Bis. Cuv. Bis.St. His. SI. Bis. SC | Bis. ST | Lotal
Teodor lmparati Hie Puraschiva | Adormir | Apostoli loan Cruce
(3
1746-1800 - 1 2 2 7 2 1 - 1S
1801-1831 2 15 1 12 21 2 - - 53
Fotal ciri vechi 2 16 3 14 28 4 1 N 68
1831-1830 18 10 20 7 13 - 16 - 84
Total general } 3 26 23 21 41 4 17 - 152

Cea mai veche carte religioasa a cérei prezenta a fost semnalata la Rosiorii
de Vede este un “Evangheliar”’ (Rimnic, | 746), de la biserica *“Sf. Adormire”,
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provenita fiind de la biserica “Sf. Nicolae”, si pe care l-a vazut Paul I.
Cernovodeanu, in 1955, cu ocazia cercetarilor intreprinse la bisericile orasului.
Alte valoroase carti religioase vechi, tiparite in secolul al XVIlI-lea, sunt:
“Evanghelie” (1758-1761, in vremea lui Scarlat Ghica), de la biserica “Sf.
llie”; “Triod” (Ramnic, 1761), de la biserica “Sf. Adormire” si de la biserica
“Sf. Apostoli”; “Triod” (Bucuresti, 1 768), de la biserica “Cuvioasa Paraschiva”;
“Penticostar” (Ramnic, 1785), de la biserica “Sf. Adormire” si de la biserica
“Cuvioasa Paraschiva’; “Evanghelie” (Ramnic, 1794), de la biserica “Sf.
Apostoli” si de la biserica “Sf. Adormire”; “Triod” (Bucuresti, 1800), de la
bisreica “Sf. loan”; “Penticostar” (Bucuresti, 1800), de la biserica “Sf.
Impirati” si de la biserica “Sf. Ilie” s.a. (VI, p. 290-294, VIII, passim)

Dintre cartile religioase vechi, tiparite la inceputul secolului al XIX-lea
(pana la 1830), retinem: “Tipic bisericesc” (Bucuresti, 1801), de la biserica
“Sf. Teodor”; “Mineele anului” (Buda, 1804-1805), de la biserica “Sf.
Adormire”; “Evanghelie” (Sibiu, 1806), de la biserica “Sf. Impirati”’; “Octoih”
(Ramnic, 1811), de la biserica “Sf. Imparati”; “Triod” (Buda, 1816), de la
biserica “Sf. Ilie”; “Apostol” (Bucuresti, 1820), de la biserica “Sf. Imparati”;
“Cuvant pentru preotime al celui intru sfinti parintele nostru Grigore
Nazianzineanul cuvantitorul de Dumnezeu” (Bucuresti, 1821), de la biserica
“Sf. Adormire”; “Mineele anului” (Neamt, 1830-1831), de la biserica ‘“Sf.
Imparati” s.a. (VI, p. 290-294; VIII, passim)

Dintre cartile religioase tiparite intre 1831-1850, retinem: “Triod” (Neamt,
1833), de la biserica “Sf. Impdrati”; “Evanghelie” (Neamt, 1834), de la biserica
“Sf. Teodor”; “Cazanie” (Buzau, 1834), de la biserica “Sf. llie”; “Ceaslov”
(Neamt, 1835), de la biserica “Cuvioasa Paraschiva”; “Apostol” (lasi, 1835),
de la biserica “Sf. Ilie”; “Chiriacodromion” (Buziu, 1839), de la biserica
“Sf. Adormire”; “Noul Docsastar” (Bucuresti, 1841, prefacut in romaneste
dupa metodul vechi al serdarului Dionisie Fotino..., de Anton Pann), de la
biserica “Sf. Adormire”; “Evanghelie” (Sibiu, 1844), de la biserica “Sf.
Teodor”, “Octoih” (Buda, 1846), de la biserica “Sf. Ilie”; “Cazanie” (Bucuresti,
1850), de la biserica “Cuvioasa Paraschiva” s.a. (VI, p. 290-294; VIII, pas-
sim)

Multe dintre cartile religioase, tiparite in perioada 1746-1850, si a caror
prezenta si circulatie au fost semnalate la Rosiorii de Vede, cuprind numeroase
si valoroase insemnari, asupra carora ne vom opri cu mai multa atentie in cele
Ce urmeaza.

https://biblioteca-digitala.ro



202 BISERICA ORTODOXA

I. inainte de toate, interesante si importante sunt insemnirile despre anumite
evenimente istorice si sociale inregistrate in Tara Romaneasca si, in general,
in tarile romanesti, dar si in tarile invecinate, desigur, printre acestea un loc
aparte ocupand cele privind viata sociala a orasului Rusii de Vede. Iata-le, in
ordinea cronologica a scrierii lor:

1. Pe o carte romaneaca veche, existenta la Biblioteca Academiei Romane,
dar pe care nu am putut-o deocamdata identifica, si despre care nici nu putem
spune carei biserici din Rosiorii de Vede i-a apartinut, la p. 300, gasim
urmatoarea insemnare: “Aci amu scris eu lon Zap/ciu/, in zelele pred
luminatului dum/n/ului nostru lon Cost/an/d/in Tihan Racovitd voievod, cand
s-au fdcut Vdcdrest/ii/ surgun. Si era ispravnic Scarlat biv vel med/e/l/nicer/,
la luna lui au/gust/, 9 d/ni/, leat 7263, iar di la H/risto/s 1755. Eu Ion sin Cost/
an/d/in/ parcdlab ot Ros/i/.” (X, p. 9)

2. Pe un “Triod” (Ramnic, 1761), de la biserica “Sf. Apostoli”, la p. 268,
gasim urmatoarea insemnare: “Aici am insemnat eu robul lui Dumnezeu
Costandin ierei /fiul lui/ Marin Protopopul din Rusi, pentru ca sd se stie si
minte sd se tie de acesti muscali colani, cand s-au ridicat-n di Rusi toti si
bolnavi si sdandtosi si pe noi ne-au ldsat numai in stirea lui Dumnezeu milostiv.
Cine va citi md va pomeni. Pop/a/ Costandin, 1809 august 22.”" (IX, passim)

3. Pe un “Minei pe luna ianuarie” (Bucuresti, 1805), care a apartinut
bisericii “Sf. Adormire”, gasim insemnarea: “Sd se stie si minte sd se tie dupd
vreme cd, la leat 1821 ianuarie 22 fiind, cd mdria sa voevod Alexandru Sutu,
ce era domn Tdrii Romdnesti, si si-au dat sfarsitul in scaunul domnesc, si aici
la Rusi de Vede fiind ispravnic Alecu Racovitd Raducanu... au dat poruncd de
au citit toti popii in bisericd... Ereul Constantin Protopop. 22 ian/uarie/ 1822."
(IX, passim)

4. Pe un “Octoih” (fara foaia de titlu, dar care este de la sfarsitul secolului
al XVllI-lea), apartinand bisericii “Sf. Adormire”, pe ultima pagina, figureaza
insemnarea: “'Sd se stie cand au venit ispravnic aici ir oras ot Rusi za Vede la
leat /1/824 mart/ie/ 10 dum/nea/lui biv vel pah/a/v/ni/c Dimitrie Dr/ugdnescu/
IV, p. 305, V, p. 171)

5. Pe un “Minei pe luna ianuarie” (Bucuresti, 1805), care a apartinut
bisericii “Sf. Adormire”, gasim insemnarea: ‘“La leat 829 ianuarie 14 zile au
adus pe stegarul Matei sin Serban Ghincea de la Sfintesti lovit de un cal al
unui cazac, l-au lovit... si a murit... Si am scris eu ereul Stan, cd intru aceastd
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zi s-au luat cetatea Turnului de muscali, cd erau veniti la 1828 mai 8 zile, si
pdnd acum pdzise/rd/ la Segarcea, si s-au prdpddit multi muscali dar si turci
s-au prdapddit multi si s-au omordt. Eveul Stan lon. 14 ian/uarie/ 1829.” (1X,
passim)

6. Pe un “Minei pe luna decembrie” (Buda, 1805), de la biserica “Sf.
Adormire”, pe verso la foaia de titlu, scrie: “Intru aceastd lund Dik/embre/ s-
au propoveduit adormirea lui Alexandru Pavlovici impdratul Rosii, iar
gereciurea i-au fost in tinutul Azdrahanului leat 1825 si in locul saula schiptrul
impdrdtii s-au asdzat incorondndu-sd marele Cos/tan/din Pavlovici; dea
milostivul Dumnezeu putere a face pravoslavnica crestind izbavire. lar eu spre
pomenire scrisei astdzi Ghenar lleat 1826. Sandu Depdrdteanu sluger.” (1V,
p. 304)

7. Pe o carte, care s-a aflat la biserica “Cuvioasa Paraschiva”, exista
insemnarea: “Gheorghe Bibescu Vodda gazduit de serdarul Dinca C. Concild
la 5 septembrie 1846." (1, p. 68; 11, p. 157, apud IV, p. 301)

I1. Un loc aparte il ocupa insemnarile despre evenimetele fericite (casatorii
etc.) sau nefericite (razboaie, ciuma, cutremure, inundatii, incendii, decese
etc.) care au afectat, fiecare, intr-un fel sau altul, viata oamenilor din orasul
Rusii de Vede. Pe cele cunoscute, le reproducem in continuare, in ordinea
cronologica a scrierii lor:

8. Pe un “Triod” (Bucuresti, 1768), de la biserica “Cuvioasa Paraschiva”,
pe verso la foaia de titlu, scrie: “M-am insurat eu Preda logofdtu in zilele prea
lumi/natului/ domn loan Alexandru Moruzi voevoda...24. Si pentru credintd
m-amu iscdlit. Preda logofit 1801 febr/uarie/ 15.” (IV, p. 301)

9.Peo carte romaneasca veche, existenta la Biblioteca Academiei Romane,
dar pe care n-am putut deocamdata s-o identificam, neputand nici preciza careia
dintre bisericile din Rosiorii de Vede i-a apartinut, gasim insemnarea: “Sd sd
stie candu au venit Vedea mare, potopu de apd multd. de au inecat Vitele si
oameni/i/ au inecat in luna lui iunie 15, si umbla valeatu 7322 (1814).” (X, p.
163)

10. Pe un “Minei pe luna noiembrie” (Pesta, 1815), care a fost la biserica
“Sf. Apostoli”, se aflau insemnarile: “/815, a muritAlexandru, frate cu serdar
Paraschivescu ', 1822, au ars oleaburile lui Alecu Racotd”; ‘1824, a murit,
trantit de cal, la Ldceni, postelnicul Stancu Depdrdteanu” (11, p. 27, apud 1V,
p. 290)
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1. Pe un “Minei pe luna ianuarie” (Buda, 1805), de la biserica “Sf.
Adormire”, pe fila 138 verso, scrie: “Sd se stie si sd se tie minte cd la leat
1823 ianuarie 28 duminicd la 2 ceasuridin noapte s-au cutremurat padmantul.
Popa Dinu. 28 ian/uarie/ 1823.” (1X, passim)

12. Pe un “Minei pe luna ianuarie” (fira foaia de titlu), care a fost la
biserica “Sf. Apostoli”, aflim urmatoarele insemnari: /825, muri slugerul
Matei Pdaucescu’;. “1838, mare cutrenuii; crépd biserica’; 1843, mare
cutremur, crdpd biserica” (11, p. 2, apud 1V, p. 290)

13. Tot pe cartea veche, existentd la Acudemeia Romana, pe care este
insemnarea din 1814, in continuarea acesteia gasim o altd insemnare: “Cdnd a
venit Vedea mare si s-au vdrsat din matcd, a fost in luna lui iunic 13. Si sd
speriasd oameni de polop, sd nu sd prdapddeascd. Si era toamnd (cdteva cuvinte
sterse) spdrgea oumeni/i/ izlazele. Siumbla valeatul 1837, iunie 17 (semndtura
stearsd).” (X, p. 163)

14. Pe o carte romaneasca veche, existentd la Biblioteca Acadeinici Romane,
dar pe care nu am putut-o devcamdatd identifica, si despre care nici nu putem
spune carei biserici din Rosiorii de Vede i-a apartinut, pe a doua fezie alba de
la inceput, gasim urmatoarea insemnare a paharnicului Dimitrie Druganescu,
care era ispravnic inoras: “'La/1/838, ghenar 1, marti scara spre miercuri, la
4 ceasuri din noapte, s-au cuiremurat pamnénltal tare da au tinut ca la 4
minuturi.” (X, p. 273)

15. Pe un “Apostol” (faid teaia de titlu). de la biserica *“Sf. Ilic”. pe coperta,
gasim urmatoarea insemnarc: “Anul 1835 sept/embric/ 26 s-au mutat dintr-
aceastd viatd Dumitra prezvitera sotia raposatului fostului protopop Anghel
si s-au ingropat de obste cu mare cinste. 1)e accia am insemnat eu robu lui
dumnezeu Staico preotul duh/ovnic/.” (IV, p. 297)

16. Pe un “Penticostar” (Bucuresti, 1800), de la biserica “Sf. Ilie”, carte
cumparata in anul 1803 si donatd acestei biserici in anul 1805, sunt semnaturile
mai multor preoti, iar Anghel sin popa Dinu consemneaza moartca sotiei sale,
inanul 1855.(V,p 164-165)

17. Pe un “Tipic bisericesc” (Bucuresti, 1801), de la biserica *‘Sf. Teodor
Tiron”, pe ultima foaie, este facutd mentiunea: ‘4 octombrie 1862, cutremur ™,
mai sunt si alte insemnari, insd greu de descifrat. (IV.p. 294)

[8. De pe cartile de la biserica “*St. Apostoli” au putut fi retinute multe
insemnari care se referd la evenimente, fapte si oameni din Rusii de Vede:
“1813, preotii cu norod ocolird orasul, contra ciumii’”;, “ 1815, muri Alex/andru/
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, frate cu serdar Paraschivescu’’; 1822, arserd oleaburile lui Alecu Racotd "
“1824, muri trantit de cal, la Ldceni, postelnicul Stancu Depdrdteanu”; “1829,
muri slugerul Matei Paucescu’”; “1836 august 30, cdzu zdpadd”; *'1838, mare
cutremur; crdpd biserica’’; 1843, mare cutremur, crdpd biserica”; “1871,
Vedea revdrsatd in oras”; 1894, mare cutremur”. (1, p. 61)

19. De pe cartile de la biserica “Sf. Teodor Tiron™ au putut fi retinute citeva
insemnari care se referd la evenimente intdmplate la Rusii de Vede: “/18/7
mai, zdpadd in mai”’; “secetd 1899, 1911, 1918"; “iarnd férd zdpada 1911 "
(I, p. 65)

20. De pe o carte de la biserica “Cuvioasa Paraschiva” a fost semnalata o
insemnare care se referea la un eveniment de la Rusii de Vede: “1859, tunetde
Crdciun”. (1, p. 68)

Dincolo de unele intamplari fericite saunefericite pentru unii dintre rusani,
trebuie sa retinem ca multe alte evenimente, consemnate in insemnarile retinute,
au avut un impact negativ asupra comunitatii, in ansamblul ei, si anume:
razboiul ruso-turc din anul 1829, ciuma din anul 1813, cutremurele din anii
1823 (23 ianuarie), 1838 (1 ianuarie), 1843, 1862 si 1894, inundatiile din anii
1814 (15 iunie), 1837 (17 iunie) si 1871, seceta din anii 1899, 1911 si 1918,
iarna fara zapada din anul 1911, alaturi de fenomene curioase, precum zdpada
cazuta in alte anotimpuri decat iarna, cum s-a intamplat in anii 1817 (mai) si
1836 (30 august).

I11. In mare parte, insemnirile de pe cartile religioase, a caror prezenta este
inregistratd la Rosiorii de Vede, cuprind referiri, de cele mai multe ori
amanuntite si grefate pe o anume incarcatura sufleteasca, la cel care a cumparat
si a daruit cartea respectiva, la cel de la care provenea sau la cel care s-a ingrijit
de legarea ei, precum si la pretul cu care a fost cumparata sau legata cartea ori
la eventualele schimburi de carti. Le reproducem in continuare pe acelea pe
care le cunoastem, in ordinea cronologica a scrierii lor:

21. Pe un “Evangheliar” (Ramnic, 1746), de la biserica “Sf. Adormire”, la
p. 24, figureaza o inscriptie mutilata, din 1771; la p. 88 se afld o insemnare cu
numele celor care au ajutat la legarea cartii, iar pe verso o alta insemnare, din
| martie 1813, de la Badea croitoru, legatorul cartii; la p. 96 exista o pecete in
fum negru cu legenda “Popa Tita ipotropu” (= epitropul), avand reprezentat o
pasare cu cruce in cioc intr-un cerc timbrat cu o coroana de fantezie, dedesubt
fiind scrise literele I, U si B. (IV, p. 303-304)
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22. Pe un “Penticostar” (Bucuresti, 1800), de la biserica “Sf. Ilie”, la p.
128-132 gasim insemnarea: “Acestu sfantu si dumnezeescu Penticostaru este
al parintelui popa Anghel si al popii Dinului, cumpdrat de la postelnicul Sandu
condicariu /= Sandu Depdrdteanu/ in tal/eri/ 16, adicd saisprezece, dati
milostenie de la ctitorii din Mdlddiani si din Rusi si s-au dat sfintei biserici a
sfantului arhanghel Mihail si a sfantului prooroc Ilie in Rusii de Vede sud/
stco/ (= judetul) Tel/eorman/ sd fie tuturor de har si noad. Popa Anghel...
1805 april/ie/ 20", (1V, p. 297)

23. Pe “Slujba Sfintei Filothiei Fecioarei” (Bucuresti, 1831), de la biserica
“Sf. Teodor Tiron”, pe coperta, este facuta precizarea ca, mai intdi, a apartinut
bisericii “Bestelei” din Pitesti: “S-au ddruit la biserica Bestelei 1832. Ghenadie
arh/iereu/ episco/pia/ de Arges 1832.", iar dintr-o altd insemnare rezulta ca a
fost datd in dar bisericii “Sf. Teodor Tiron” din Rusii de Vede, de catre Petre
Lambe din Pitesti, la 12 decembrie 1883. (IV, p. 295)

24. Pe “Vietile sfintilor pe luna ianuarie” (Bucuresti, 1835), de la biserica
“Sf. Adormire”, pe foaia de garda, se afla o insemnare din care rezulta ca, mai
intai, cartea a apartinut schitului Didesti: “Aceastd carte impreund cu alte
unsprezece, ce coprind intr-insele vietile sfintilor dupd rugdciunea ce ne-au
facut cuviosul protosinghel loanichie egumenul schitului Didesti, metoh sf/in/
tei Mitropolii, s-au hdrdzit pe seama acelui schit un trup intreg, insd numai ca
sd petreacd pdrinti/i/ de acolo cu ddnsele intru citire spre sufletesc folos si sd
rdmdie zestre acelui schit, iar nu si ca sd vanzd sau in vreun chip sd sd
instrdineze de acolo, cdci atunciacela nuva avea blugoslovenia noastrd. 1843
martie. Serdar Zosima.”' (1V, p. 304)

25. Pe o0 “Evanghelie” (Neamt, 1834), de la biserica ““Sf. Teodor Tiron”,
dar care provenea de la fosta biserica “Sf. Nicolae”, la p. 3, gdsim insemnarea:
“Aceastd sf/an/ta Evanghelie noad si legatd, tiparitd la Mdandstirea Neamtului
dupd cum se vede, s-au dat danaie de mine cel mai jos iscdlit la sflan/ta bisericd
unde se prdznuieste hramul sf/an/tului ierarh Nicolae mah/alaua/ Viddicii
pentru ertarea pdcatelor mele. 1844 mart/ie/ 15. losif arh/imandyrit/ Neamt.”’
(IV,p.295)

26.Pe o “Evanghelie” (Ramnic, 1746), apartinind bisericii “Sf. Adormire”,
pe legatura copertii, se afld urmatoarea insemnare: “‘Aceastd sf/an/td Evanghelie
m-am rugat eu subt iscdalitul de d/u/mnealui slujerul Sandu /= Sandu
Depdrdteanu/ ca sd o lege si am dusu eu la Bucuresti, de am dat-o ca sd se
lege in lei 12 inpreun/da/ si cu Cazanie de s-au legat iar cu 12 lei si md rog
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tuturor fratilor care o ramunea dupd vreme cd sd slujeasc/da/ in aceastd sf/an/
td bisericd sa md pomeneascd si pd mine pdcdtosu si sd zic/a/ Doamne iartd-
i pdcatele, care Dumnezeu sd le ierte lor pdcatele si de mine sd fie iertati, cd
mdna si condeiul va putrezi, iar scrisoarea in veci va ramanea. 1845 iulie 20.
Preotul Vasile slujind la biserica cu hram Adormirea Maicii Domnului.” (1V,
p.303;V,p.171)

27. Peun “Chiriacodromion” (Buziu, 1839), de la biserica “Sf. Adormire”,
pe foaia de garda, gasim insemnarea: “# /n aceastd carte este (?) toate Cdzadniile
cdte sunt intr-un an si l-am cumpadrat de la parintele Erothei, in lei 25 la anu
1845 av/g/ust 24 si este al meu. Necula din sat Udupu.”” (IV, p. 304)

28. Pe un “Liturghier” (Sibiu, 1831), care a fost la biserica “Cuvioasa
Paraschiva”, se gisea insemnarea: “Sd se stie cd la leatul 1846 martie 20 s-a
legat aceastd Sf/anta/ Liturghie de un dascdl din satul Vartoape si a pldtit
logofdtul Pandele Pdaucescu si Hristea Pdaucescu. S-a scris de loan Mihail
Duhovnicul.” (11, p. 157, apud IV, p. 301; V, p. 173)

29. Pe un “Cuvant pentru preotie al celui intru sfinti parintelui nostru
Grigorie Nazianzineanul cuvantatorul de Dumnezeu” (Bucuresti, 1821), de la
biserica “Sf. Adormire”, pe coperta, gasim urmatoarea insemnare: “Dat de
Prea Sfintia Sa parintele Mitropolit primiantului I, Mihai, pentru a sa silintd
la invdtdturile clasului. Inspector/ul/ siminarului, Dionissie, in anul 1847."
(IV, p. 304)

30. Pe un “Minei pe luna ianuarie” (Neamt, 1830), care apartine bisericii
“Sf. Imparati”, pe coperta, gasim insemnarea urmatoare: “Tr-acest Minei este
al sfintei biserici cu hramul Sfintii Impdrati Constantin si cu maicd-sa Elena
si cine il va fura sd fie sub blestemul tuturor sfintilor.” (IV, p. 300)

31.Pe acelasi “Minei pe luna ianuarie” (Neamt, 1830), de la biserica “Sf.
Impdrati”, pe ultima pagina, este o altd insemnare: “Mineiul sfintei biserici cu
hramul Sfintii Impdrati ... si cine va citi md va pomeni, cd mdna si condeiul va
putrezi, iar slava si cerneala nu va putrezi. Si e scris de mine mai jos insemnatul,
1848 Dek/embrie/ 26. Petrache Costescu.” (IV, p. 300)

32. Pe un “Minei pe luna martie” (Neamt, 1830), de la biserica “Sf.
Imparati”, este notat ca toate “Mineele anului” au fost daruite bisericii de catre
Constantin M. Butculescu, fiul serdarului Marin R. Butculescu, respectiv in
anul 1848. (V, p. 169)

33. Pe o “Cazanie” (Sibiu, 1850), de la biserica “Cuvioasa Paraschiva”, o
insemnare dovedeste ca respectiva carte a fost daruita bisericii de catre Tanase

https://biblioteca-digitala.ro



208 BISERICA ORTODOXA

Varzaru din Bucuresti, care a cumparat-o cu 96 lei. (IV, p. 302)

34. Pe un “Triod” (Bucuresti, 1840-1848, sub Nifon Mitropolitul), care s-
a aflat la biserica “Cuvioasa Paraschiva”, este urmitoarea insemnare: ‘‘Acest
sfant si dumnezeesc Triod este al bisericii Sf. Vineridin Rusii si astdzilaianuarie
27 /anul/ 1865 s-a legat cu piele dupd cum se vede, fiind foarte deslegat si l-a
legat domnul jupan /lonitd/ Nedelcu, epitropul acestei biserici si a legat acest
Triod dimpreund cu 12 miniate (sic!), 2 molitfelnice si o evanghelie si ca
amintire am semnat eu preotul Ilie cu mana mea, spre amintire i tinere de
minte.” (11, p. 157, apud IV, p. 301)

35. De pe o “Cazanie”, care a apartinut bisericii “Sf. loan”, a fost retinuta
o insemnare potrivit careia aceasta carte era donatia logofatului “Nicolae Ilie
Malurescu. 1831.7 (1, p. 69)

36. De pe cartile de la biserica “Cuvioasa Paraschiva” au fost semnalate
cateva insemnari care se refera la unele fapte legate de inzestrarea bisericii cu
aceste carti: “1846, Hr/istea/ Pducescu adat carti bisericii”’; “1846, logofdtul
Pandele Pducescu a legat cdrtile bisericii’’; “1865, jupdnul lonitd Nedelcu
legd cartile cu piele”; potrivit unei alte insemnari, in biserica sunt “carti din
18317 (1, p. 68)

37. De pe o carte de la biserica “Sf. Teodor Tiron” s-a retinut o insemnare,
potrivit cireia biserica detinea, la 1876, cartidin 1831". (1, p. 65)

Cele mai interesante si valoroase sunt, insa, insemnarile facute de Sandu
Deparateanu (1770-1854), care a detinutin oras mai multe dregatorii (condicar,
logofat, pitar, postelnic, sluger, paharnic), dar a si ridicat si inzestrat cateva
biserici. Sandu Deparateanu era fiul lui Stancu Capitanul (?-1824) din Starcii
Argesului, stabilit pe la inceputul secolului in Rusii de Vede. Aici, va primi
numele de Sandu Capatana, iar de prin 1829, dupa ce cumparase o mosie la
Deparati, pe acela de Sandu Deparateanu. El este tatal lui Petrache Deparateanu,
care este, la randul sau, tatal lui Alexandru Deparateanu (1834-1865), poetul
“dorurilor si amorurilor” de mai tarziu. Sandu Deparateanu a lasat posteritatii
numeroase insemnari, pe care le reproducem in ordinea cronologica a scrierii
lor:

38. Peun “Triod” (Ramnic, 1761), de la biserica “Sf. Apostoli”, ajuns ulte-
rior la biserica “Sf. Adormire”, la p. 227, se afla insemnarea: “Sd se stie cd am
scris eu logofdtul Sandul /Depdrdteanu/ al lui capitan Stancu /Depdrdteanu/
de aici de la Rusii de Vede. Duminica lui Ispas.” (IV, p. 290)

39. Pe un “Penticostar”’ (Ramnic, 1785), de la biserica “Cuvioasa
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Paraschiva”, la p. 75, este urmatoarea insemnare: ‘i Aceastd sfantd carte ce
sd chiamd Penticostar este dd la sfanta bisericd din mahalaua Delcelului,
hramul sfintilor marilor mucenici Giorgie si sfeti Theodor Tiron si am scris eu
cel mai jos iscdlit si cine va citi, mdna mea va putrezi si numele sd va pomeni.
1808 martlie/ 22, /...Sandu Depdrdteanu./” (1V, p. 301-302; iscalitura si functia
s-au injumatatit la legatura)

40. Pe un “Minei pe luna decembrie” (Buda, 1805), de la biserica “Sf.
Adormire”, pe verso la foaia de titlu, scrie: “Intru aceastd lund Dik/embre/ s-
au propoveduit adormirea lui Alexandru Pavlovici impdratul Rosii, iar
gereciurea i-au fost in tinutul Azdrahanului leat 1825 si inlocul sdaula schiptrul
imparadtii s-au asdzat incoronandu-sa marele Cos/tan/din Pavlovici; dea
milostivul Dumnezeu putere a face pravoslavnica crestind izbavire. lar eu spre
pomenire scrisei astdzi Ghenar | leat 1826. Sandu Depdrateanu sluger.” (1V,
p. 304)

41. Peun “Apostol” (fara foaia de titlu), de la biserica “Sf. Adormire”, la p.
35v, se afla insemnarea: “Acestu Apostol s-au cumpdrat de mine slugeru Sandu
Depdrateanu de la preoteasa popi/i/ lui Costandin ce au fost preotu la Sistov
in ceia parte da Dundre, dreptu un galben icusar numitu si umbla cate lei
patrusprezece si jumdtate. 1837 apr/ilie/ 3.” (1V, p. 305)

42. Pe o “Evanghelie” (Neamt, 1834), de la biserica “Sf. Teodor Tiron”, la
p. 4 gasim insemnarea: “La Bucuresti afldndu-md in 26 noembrie 1844 si
preotii delasf/anta/ Bisericd cu hramul sf/an/tului ierarh Nicolae avand lipsa
Evanghelie cu scard, m-au rugat de le-am cumpdrat Evanghelie cu scard si in
locul acelei mi-au dat pe aceasta si va fi aceia drept pomenirea sfintii sale
parintelui arhimandrit losif, iar aceasta s-au dat tot spre pomenire sufleteascd
la sf/anta/ Bisericd cu hramul Nasterii Maicii Domnului si celelalte intru care
sunt poftiti sfintii preoti, ca din po/me/nire sd nu lipseascd, mdcar si de santem
ctitor acestui sf/ant/ Lacas dumnezeesc. Sandu Depdrdteanu sluger.” (IV, p.
295)

43. Peun “Evangheliar” (Ramnic, 1746), de la biserica “Sf. Adormire”,
pe legatura copertii, aflam insemnarea: “Cu toate cd la sfanta bisericd cu
hramul sf/intei/ Adormiri a Maicii Domnului nostru l/su/s H/risto/s si care din
nou s-au prefdacut in zidire precum se vede cu toatd podoaba, ce i s-au cuvenit,
de mine, sluger Sandu Depdardteanu dupd pronia cerescului impdrat, i s-au
cumpdrat si toate trebuincioasele cdarti, precum si Evanghelie, dar gdsindu-se
si aceastd Evanghelie veche, am dat-o de s-au legat in 1845 iulie, cdnd si eu
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md aflai in varstd de 75 de ani, pentru care am platit lei doisprezece si sd dete
iar la sf/an/ta besericd spre pomenirea celor ce au cumpdrat-o si spre
pomenirea noastrd, pohtim pe cei sfintiti cu daru preotiei, ca s-o aibd in pdstrare
bund ca pe odor al sflantu/lui Licas. 1845 iulie 30. Sandu Depadrateanu sluger:
(IV,p.303; V,p. 171)

44. Pe un “Ceaslov” (Neamt, 1835), de la biserica “‘Sf. Teodor Tiron”, la p.
3, gasim insemnarea: “Acest Ceaslov s-au cumpdrat de mine sluger Sandu
Depardteanu in lei 48 acum in leat 1839 ghen/arie/ 21 aflandu-md in varstd
de ani 68 si l-am dat pe langad celelalte carti sd fie la biserica cu hramul
Nasterii Prea Sfintei Ndscdtoare ce este ziditd si impodobitd din pronie cereascd
tot de mine si cine va ceti ma va pomeni. lar cel /ce/va stramuta de la sf/antul/
ldcas nu va fi ertat de ziditorul sau. Astdzi mart/ie/ 7 /anul/ 1852 legdandu-sa
cum se vede s-au dat la bisericd. Paharnicul Sandu Depdrateanu.” (1V, p.
295)

45. Pe un “Penticostar”’ (Ramnic, 1785), de la biserica “Cuvioasa
Paraschiva”, dar care a fost initial la biserica *‘Sf. Teodor Tiron”, pe prima
pagind, se afld insemnarea: “f Aceastd carte Penticostar, fiind la besereca ce
se numeste cu hramul sf/antu/lui mucenic Theodor Tiron incd de cdnd erea
cladita de lemn de unchiul meu Theodor postel/nicul/, insd acum se numeste
cu hramul Nasterii Maicii Domnului de cand s-au cladit in zidire cu anul
1818, de mil/osti/v Dum/ne/zeu, prin a noastrd osardice si cheltuiald, stricandu-
sd din nepurtarea de grijda a preotilor;, s-au luat de mine si in locu-i s-au dat
altul nou la sf/anta/ beserecd si dandu-sd la legat precum se vede acum in
anul 1852 luna lui mai, am dat-o la besereca cu hramul Prea Prodomna
Parascheva ce s-au zidit iar de mil/osti/v Dumnezeu, tot prin ale noastre
cheltuieli si am luat pd cel vechi fiind si acela sfaramat si am insemnat aici
spre pomenire si ca sa nu lipseascd din sf/antul/ ldcas. 1852 mai 7. Paharnicul
Sandu Depdrdteanu.” (IV, p. 301; VI, p. 294)

46. Pe un “Penticostar” (Ramnic, 1785), de la biserica “Sf. Adormire”, pe
coperta din fatd, gdsim insemnarea: ‘‘Leatul 1852 luna lui mai s-au legat cu
cheltuiala noastrd si am insemnat spre stiintd. Paharnic Sandu Depdrdteanu.”
(IV,p. 304)

47. Pe un “Octoih” (Neamt, 1811), de la biserica **Sf. Teodor Tiron”, dar
care a fost initial la biserica *‘Sf. Adormire”, pe prima pagina, gasim insemnarea:
“Octoihul acesta fiind al sf/intei/ biserici cu hramul Nasterea Maicii Domnului
si ajungand la sfaramare, din neingrijirea preotilor, astazi mai 7 /anul/ 1852
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legdndu-sa cum sd vede, s-au dat la sf/anta/... (continuarea textului este tdiatd
la legdturd) /Paharnic Sandu Depadrdteanu./” (IV, p. 295)

48. Pe un “Octoih” (fara foaia de titlu), de la biserica “Sf. Adormire”, pe
coperta din fatd, se afla urmatoarea insemnare: “/852 luna lui mai s-au legat
cu cheltuiala noastrd Octoihul acesta si s-au insemnat spre stiintd. Paharnic
Sandu Depdrdteanu.” (IV, p. 305)

IV. Alte insemnari privesc cartea respectiva sau identitatea celui care face
insemnari, si le reproducem aici in ordinea cronologica a scrierii lor:

49. Pe o “Evanghelie” (Ramnic, 1794), de la biserica “Sf. Apostoli”, la p.
18, gasim insemnarea: “Acesti arginatari anume Ghiorghie si Toma care au
lucrat argintul la Ivanghelie, lucrdnd s-au intamplat de au murit Gheorghie si
au ramas Toma si cine va citi, sd zicd toti Dumnezeu sd-l ierte, ca sd ne ierte
si pe noi Dumnezeu. Popa Dinu am scris 1805 apr/ilie/ 7. Incd lucrau ei si
argintul de la sfintii Apostoli.” (IV, p. 290).

50. Pe un “Penticostar” (Bucuresti, 1800), de la Biserica “Sf. Imparati”,
pe ultima pagind, gasim insemnarea: “Aceastd sfantd bisericd s-au fdacut cu
leat 1812, in luna lui Dikembre in 23 s-au tdrnosit. Mdna va putrezi iar numele
sd va pomeni. Pop/a/ Serban sin /= fiul lui/ Andronache ot Rusi.” (IV, p. 300,
nu se poate preciza la care biserica se refera insemnarea, intrucatin 1812 nu a
fost ridicata sau reparata nici o biserica din orasul Rosiorii de Vede)

51. Pe o “Evanghelie”, tiparita in vremea lui Scarlat Ghica (1758-1761), si
care apartine bisericii “Sf. Ilie”, la p. 3 a prefetei, gisim urmatoarea insemnare:
“1817 aug/ust/ 13 am insemnat ca sd se pomeneascd. Evei Costand/in/ protop/
op/.” (IV,p.297; V, p. 164)

52. Pe un “Apostol” (fira foaia de titlu), de la biserica “Sf. Adormire”, la p.
3, intr-o slavona corupta cu influente bulgare, scrie: “Cine vrea sd ajungd un
popd bun, sd citeascd intr-acest Apostol, cap/itolul/ 283, foaia 129 a Madrii
Tale fierbinte rugdtoriu. Am scris eu Tudorachi fiul lui Marin Fdsim. 1821
luna septembrie in 13. Climent cpiscop Ramnicului.” (IV, p. 305; VI, p. 294)

53. Peacelasi “Apostol” (fira foaia de titlu), de la biserica “Sf. Adormire”,
la p. 35v, se afla urmatorul sfarsit de insemnare: “.../fier/binte rugdtoriu. Am
scris eu Tudorachi fiul lui Marin Fasim. 1821 luna septembrie in 13. Climent
episcop Ramnicului.” (IV, p. 305; VI, p. 294)

54. Pe un “Triod” (Neamt, 1833), de la biserica “Sf. Imparati”, pe ultima
pagina, se afld insemnarea: “Dumnealui marele sdardar Costandin Butculescu,
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dumnealui au cumpdrat aceste cdrti. Sd sd stie cd aici au scris cel ce mai jos
sd va iscdli si cine va citi md va pomeni, cd mdna si condei va putrezi. 1848
martie 14. Petrache Costescu.” (IV, p. 300; VI, p. 294)

V. Sunt insa si destule insemnari cu continut divers, pe care le gasim in
paginile cartilor religioase a caror prezenta este semnalata la bisericile din
orasul Rosiorii de Vede. lata-le, in ordinea cronologica a scrierii lor:

55. Pe o “Evanghelie” (Ramnic, 1794), care a apartinut bisericii “Sf.
Apostoli”, ulterior trecand la biserica “Sf. Adormire”, se afla o insemnare din
anul 1805, cand la biserica slujea “preotul Costandin”. (V, p. 160)

56. Pe un “Penticostar” (Ramnic, 1785), de la biserica “Cuvioasa
Paraschiva”, la p. 130, se afla insemnarea: “Si am slujit eu pop/a/ Voicu ot
Rusila 1815 mai 30.” (IV, p. 302)

57. Pe un “Triod” (Ramnic, 1761), de la biserica “Sf. iImparati”, dar care a
trecut ulterior la biserica “Sf. Adormire”, pe coperta, gasim urmatoarea
insemnare: “Sd se stie de cand am venit eu Staicul la mdndstire la leat 1819
feb/r/u/alrie (sic!) 28, fiind ipitrop mandstirii dumnealui slugeru Sandu /
Depdrdteanu/ (sic!) i potropop (sic!) Dinu sin popa Marin Duhovnicu.” (1V,
p. 290; la prima vedere, insemnarea ar parea sa fie singura, facuta de un preot,
si care sereferd la “manastirea” de la Rusii de Vede, numai ca slugerul Sandu
Deparateanu era probabil epitrop din partea manastirii “Sf. Spiridon” din
Bucuresti, careia ii era inchinata biserica “Sf. Apostoli”)

58. Pe un “Triod” (Ramnic, 1761), de la biserica “Sf. Apostoli”, se afla o
insemnare din 1826, care contine urmatoarea precizare: “protopopul Costandin,
fiul lui popa Marin Duhovnicul.” (V, p. 160)

Evidentierea prezentei si circulatiei cartii religioase, tiparite intre 1746-
1850, pe teritoriul orasului Rosiorii de Vede, dar mai ales a continutului celor
peste 70 de insemnari cuprinse in paginile acestora, impun cateva consideratii.

1. In primul rand, insemnarea cea mai veche de pe o carte de la Rosiorii de
Vede este cea scrisa de Ion zapciu sin Costandin parcalab ot Rosi, la 1755
august 9, pe o carte romaneaca veche existentd in prezent la Biblioteca
Academiei Romane. Urmatoarea Insemnare este cea scrisa de Preda Logofatul,
la 1801 februarie 15, pe un “Triod” (Bucuresti, 1768), de la biserica “Cuvioasa
Paraschiva”, celelalte insemnari, dintre anii 1801-1830, fiind scrise de: preotul
Costandin, de la biserica “Sf. Apostoli” (1805, doud insemndri, alte insemnari
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sunt din 1809, 1819 si 1826), preotul Anghel (1805), Sandu Deparateanu (ante
1808, alte insemnari fiind din 1808 si 1826), preotul Serban (1812), croitorul
Badea (1813), preotul Voicu (1815), preotul Constantin, de la biserica “Sf.
Adormire” (1817, cand era deja protopop, alte insemnari fiind din 1822 si
1823), preotul Staicu (1819), preotul Tudorachi (1821), Dimitrie Druganescu
(1824) si preotul Stan lon (1829). insemnirile de dupa 1830 sunt scrise de:
Nicolae Malurescu (1831), Sandu Deparateanu (1837, 1844, 1845 si 1852),
Dimitrie Druganescu (1838), serdarul Grigorie Zosima (1843), losif,
arhimandritul de la Neamt (1844), preotul Vasile (1845), Necula din Udupu
(1845), preotul Ion Mihail (1846), Dionisie, inspector seminarial (1847),
Petrache Costescu (1848), preotul Staico (1855) si preotul Ilie (1865). Pentru
destule insemnari, nu s-a putut stabili cu exactitate cine este autorul lor. Oricum,
dintre cele peste 54 insemnari identificate, scrise atat de clerici, cat si de mireni,
11 suntale lui Sandu Deparateanu, 7 ale preotului Costandin, 2 ale lui Petrache
Costescu, restul fiind scrise de cate o singura persoana.

2.In al doilea rand, in ceea ce il priveste pe Sandu Deparateanu, putem face
precizarea ca, in prezent, cunoastem 11 dintre insemnarile sale, datand din
perioada ante 22 martie 1808 — 7 mai 1852. Cea mai veche insemnare, de pe
un “Triod” (Ramnic, 1761), de la biserica *“Sf. Apostoli”, este nedatata, fiind
anterioara datei de 1808 martie 22, care este data celei de a doua insemnari pe
care o cunoastem, pe un “Penticostar” (Ramnic, 1785), de la biserica “Cuvioasa
Paraschiva”, urmata in ordine de insemnarile datate 1826 ianuarie 1, de pe un
“Minei pe luna decembrie” (Buda, 1805), de la biserica “Sf. Adormire”, 1837
aprilie 3, depeun “Apostol” (fara foaiade titlu), de la biserica “Sf. Adormire”,
1844 noiembrie 26, de pe o “Evanghelie” (Neamt, 1834), de la biserica “Sf.
Teodor Tiron”, 1845 iulie 30, de pe un “Evangheliar™ (Ramnic. 1746), de la
biserica “Sf. Adormire”, 1852 martie 7, pe un “Ceaslov” (Neamt, 1835), de la
biserica “Cuvioasa Paraschiva” si 1852 mai 7, cu aceastd datd existand 2
insemndri, respectiv pe un “Penticostar” (Rimnic, 1785), de la biserica
“Cuvioasa Paraschiva” si pe un “Octoih” (Neamt, 1811), de la biserica “Sf.
Teodor Tiron”, alte 2 insemnari fiind tot din mai 1852, respectiv pe un “Octoih”
(fara foaia de titlu), de la biserica “Sf. Adormire” si pe un “Penticostar”
(Barmnic, 1785), de la biserica “Sf. Adormire”. Sandu Deparateanu a facut,
insa, unele insemnari si pe cartile donate altor biserici decat cele din Rusii de
Vede. De pilda, pe o “Evanghelie”, gasita la biserica din Deparati, in 1904, de
C.G. Dissescu, Sandu Deparateanu facuse, la p. 7, urmatoarea insemnare:
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“Azi, la 5 ghenarie 1842, insemnez cd sunt in varstd de 72 ani. Sandu
Depardteanu.” (C.G. Dissescu, “Alexandru Deparateanu”, Analele literare,
politice, stiintifice, I, 6-8, iun.-aug. 1904, p. 461.)

3.0n acelasi timp, cu privire la provenienta cartilor religioase a caror prezenta
este inregistrata la Rosiorii de Vede, relevam cateva aspecte interesante. Intai,
Sandu Deparateanu este acela care face cele mai multe donatii bisericilor din
Rusiide Vede, al caror ctitor este el sau familia sa, intre care; bisericii “Cuvioasa
Paraschiva” daruieste un “Penticostar” (Ramnic, 1785), in 1808; bisericii *“Sf.
Teodor” daruieste o “Evanghelie” (Neamt, 1834), in 1844, un “Octoih”
(Neamt, 1811) siun“Ceaslov” (Neamt, 1835), in 1852; bisericii “Sf. Adormire”
daruieste o “Evanghelie” (Ramnic, 1846), in 1845. De asemenea, serdarul
Constantin M. Butculescu (1805-1877), fiul serdarului Marin R. Butculescu
(1760-1830), face si el mai multe donatii bisericii “Sf. Imparati”, ctitorita de
mama sa, serdareasa Maria M. Butculescu (1784-1853), intre care un “Triod”
(Neamt, 1833) si “Mineele anului” (Neamt, 1830-1831). Alte carti au fost
daruite de Hristea Paucescu (bisericii “Cuvioasa Paraschiva”) si de Nicolae
Malurescu (bisericii “Sf. [oan”).

4. Apoi, semnalam prezenta unor carti de un interes deosebit. Un exemplar
din “Cuvant pentru preotie al celui intru sfinti parintelui nostru Grigorie
Nazianzineanul cuvintitorul de Dumnezeu” (Manastirea Neamt, 1830) a
fost daruit de catre Neofit Mitropolitul (1840-1848), in 1847, unui rusan, pe
nume Mihali, pentru silinta la invatatura urmata la seminar. Un exemplar din
“Slujba Sfintei Filofthiei Fecioara” (Bucuresti, 1831), daruit de Ghenadie,
episcopul de Arges, bisericii “Bestelei” din Pitesti, a ajuns la biserica *Sf.
Teodor”, in 1883. lar un exemplar din “Vietile sfintilor pe luna ianuarie”
(Bucuresti, 1835) a apartinut schitului Didesti, caruia i-l daruise serdarul
Grigorie Zosima, in 1843, ulterior cartea ajungand la biserica “Sf. Adorimire”.
De altfel, la biserica “Sf. Adormire” s-a aflat si “Noul Docsastar”, “prefacut
in romaneste dupa metodul vechiu al serdarului Dionisie Fotino..., de Anton
Pann” (Bucuresti, 1841), care nu are insemndri, iar la biserica “Cuvioasa
Paraschiva” s-a aflat “Predicele Sf. Ioan Gura de Aur” (fara foaia de titlu),
care nu are insemnari.

5.1n acelasi context, precizam ca, in 19595, cand a facut cercetari la bisericile
din orasul Rosiorii de Vede, Paul I. Cernovodeanu n-a mai gasit, la biserica
“Sf. Imparati”, nici “Evanghelia” in aur, daruiti la 1873 de Maria C. Butculescu
(1826-1873), sotia serdarului Constantin M. Butculescu (nascuta Bujoreanu)
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si nici “Evanghelia” in argint, din 1832, daruita de sotii Maria si Niculache
Anastasescu, desi acestea fusesera semnalate, in 1937, de Petre Stroescu. (II1,
p. 9, 11, 16). Cele doua evanghelii au fost, evident, confiscate de catre regimul
comunist, imediat dupa anul 1948, astfel incat urma lor pare pierduta definitiv.

6. De asemenea, cercetarea prezentei si circulatiei cartii religioase la Rosiorii
de Vede aduce informatii interesante nu doar despre aceia care au facut pe
aceste carti diferite insemnari sau mentiuni, ori despre aceia care au daruit
cartile respective bisericilor din oras, cat si despre viata bisericeasca de aici.

in primul rand, din insemndrile respective cunoastem numele unora dintre
preotii care au slujit la bisericile din Rusii de Vede in prima jumatate a secolului
al XIX-lea, precum: Constantin, sin popa Marin (de la biserica “Sf. Apostoli”;
era numit uneori si Dinu; el este mentionat la 1805, 1809 si 1819, ulterior
ajunge protopop), Angael sin popa Dinu (amintit la 1855, cdnd nu mai traia),
Serban (mentionat la 1812), Voicu (mentionat la 1815), Marin (mentionat la
1819 si 1826), Staico (mentionat la 1819 si 1855), Tudorachi (1821), Stan
Ion (mentionat la 1829), Vasile (mentionat la 1845), Ioan Mihail (amintit la
1846) si llie (1865).

La numele preotilor, care au facut cele mai multe insemnari pe cartile de
cult ori sunt mentionati in acestea, trebuie sa alaturam si numele protopopilor
de la Rusii de Vede, resedinta judetului Teleorman pana la 1837, si al caror
nume se regaseste in aceste insemnari. Cele mai multe 1i pomenesc pe protopopii
Costandin sin popa Marin Duhovnicul (numit uneori si Dinu; activitatea lui
preoteasca, la biserica “Sf. Apostoli”, este semnalata incepand cu anul 1805,
ca protopop fiind mentionat intre anii 1819-1826) si Costandin (numit si el,
casi celalalt, uneori, si Dinu, cu activitate preoteasca la bisericile “Sf. Adormire”
si “Sf. Ilie”, ca protop fiind mentionat intre 1822-1837), dar sunt pomeniti si
protopopii Marin (mentionat la 1809; el era tatal protopopului Costandin) si
Anghel (amintit la 1855).

7. In sfarsit, cercetarea prezentei si circulatiei cartii religioase la
Rosiorii de Vede, cel mai veciii oras din judetul Teleorman, atestat
documentar inca de la 1385, care a fost si prima capitala a judetului, intre
1386-1837, aduce informatii la fel de interesante si despre viata social-
politica locala.

Astfel, cunoastem numele unor ispravnici ai judetului, precum Scarlat biv
vel medelnicer (mentionat la 1755 august 9), Alecu Racovitd Raducanu
(mentionat la 1822 ianuarie 22) si Dimitrie Druganescu (mentionat la 1824

https://biblioteca-digitala.ro



216 BISERICA ORTODOXA

martie 10, cand se si instaleaza in aceasta functie).

Aflam, apoi, dintr-o insemnare ca orasul a fost vizitat de domnitorul
Gheorghe Bibescu, la 5 septembrie 1846,cand a fost gazduit de serdarul Dinca
C. Concila.

Nu este lipsit de interes nici faptul ca, din insemnarile de pe cartile religioase
de la bisericile din oras, aflam numele unor barbati de vaza, precum: lon zapciu
sin Costandin parcalab (1755), Preda logofat (1801), Paraschivescu serdar
(1815), Alecu Racota (1 822), Matei Paucescu sluger (1825), Nicolae Malurescu
(1831), Dinca C. Concila serdar (1846), Pandele Paucescu logofat (1846),
Hristea Paucescu (1846), Petrache Costescu (1848), Constantin M. Butculescu
(1848) silonita Nedelcu (1865), la care se alatura, evident, Stancu Deparateanu
(capitan, ajuns apoi la rangul de postelnic, pe care il detinea la moartea sa, in
1824) si fiul acestuia, Sandu Deparateanu (mentionat mai intai ca logofat,
apoi cu rangurile de postelnic, la 1805, de sluger, la 1819, 1826, 1837, 1844,
1 845, si de paharnic, la 1852).

insemnirile de pe cartile religioase, tiparitein perioada 1746-1850, adica
exact intr-un interval de un secol, si a caror prezenta a fost semnalata la
Rosiorii de Vede, arata ca acest oras era, si nu numai ca resedinta a
judetului Teleorman (intre 1386-1837), si un puternic centru cultural,
racordat pe deplin la viata culturala romaneasca, cu radacini in veacurile
anterioare, fapt ce explica, in buna parte, infaptuirile culturale din epoca
moderna cu care orasul, casiintregul judet Teleorman, se individualizeaza
in spiritualitatea romaneasca. Studiul de fata trebuie sa aibe alaturi o
cercetare la fel de amanuntita si asupra vechilor manuscrise aflate in
posesia unor rosioreni, spre a putea avea o imagine exacta a vietii culturale
a orasului Rosiorii de Vede pana la jumatatea secolului al XIX-lea.
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O CTITORIE SARBEASCA IN JUDETUL TELEORMAN
-BISERICA “SFANTUL EVANGHELIST LUCA”
DIN BRANCENI

Timp de 150 de ani satul Branceni a fost dominat de profilul zvelt al Bisericii
“Sf. Evanghelist Luca”, biserica cu care a fost inzestrat de catre proprietarul
vremelnic al mosiei Branceni maiorul Misa Anastasievici (1802-1885).

Nascut in localitatea Poreci din Serbia Veche, intr-o familie sdaraca, Misa
Anastasievici a trdit viata sa in onorurile datorate atat banilor cat si inrudirii
sale, prin fiice, cu cele mai ilustre nume din Serbia si Ungaria veacului al
XIX-lea. Amestecat in politica, in lupta dintre dinastiile sarbesti, Misa
Aanastasievici a stat de partea Karagheorghevicilor, desi intinerete a fost catdva
vreme alaturi de Milos Obrenovici, care in 1833 I-a si facut capitan de Dunare'.

In timpul domniei lui Gheorghe Stirbei maiorul a venit in Tara Roméneasca
si a luat in arenda ocnele de sare de pe urma carora a realizat averea sa
insemnata, pe care a plasat-o, in cele din urma, tot pe pamantromanesc unde a
cumparat opt mosii, in judetele Vlasca (Clejani, Obedeni, Odaia si Cosoaia),
[lfov (Hagiesti si Varasti), Teleorman (Branceni) si Dolj (Vartopu). Cat de
bogat era se vede si din imprumutul de 2.500.000 pe care domnul Moldovei
Grigore Ghica l-a facut de la el in anul 18552

In Tara Romaneasca a avut doud resedinte, una la Bucuresti si a doua la
Clejani, pe mosiaunde pe langa conac a construit si o scoala de meserii pentru
bdieti, prima din principat si o biserica in care isi doarme somnul de veci.

impreuné cu sotia, sa Cristina, Misa Anastasievici a avut cinci fete, care
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prin casatorie l-au inrudit cu cele mai bune case sarbesti si maghiare: Elena,
cea mai varstnicd, s-a maritat cu Vasile Garasanin, adjutantul principelui
Alexandru Karagheorghevici; Persida s-a casatorit cu lovan Marinovici, care
s-a bucurat de cele mai inalte demnitati sarbesti (presedinte al senatului, prim-
ministru, ministru plenipotentiar la Paris); Anca, maritata cu un Daminovici;
Sara, casatorita cu George Karagheorghevici, a intrat astfel in familia
domnitoare, cici George era var cu regele Petru. In 1859, cind acesta din
urma a murit, sotul Sarei, desi a avut pretentii la tron, nu I-a putut ocupa, pe el
instalandu-se, pana in 1903, dinastia Obrenovici. Dar nici cei doi fii ai Sarei,
Alexis si Bojidar, desi aveau legitimitate, nu au ajuns pe tron; Roza, cea mai
mica, prin casdtoria cu magnatul ungur Arsen Cernovitz, mare proprietar in
Banat, 1i inrudeste pe Anastasievici cu familia princiara ungara Bethlen.

Mult mai tarziu, dupa moartea sa, un urmas al familiei il caracteriza astfel
pe Misa Anastasievici®: “... Maiorul n-a fost nici auster, nici meschin, nici
reactionar, un spiritlarg, o inima generoasd[...] intelegand a trdica un adevarat
“grand seigneur” si bucurandu-se de placerile vietii, dar stiind a face si opere
de cultura, bun pentru cei din familia sa carora le era tata, dar bun si pentru cei
de pe domeniile sale, carora le era stapan. Si inainte de toate un bun patriot
sarb, punand interesul tarii Tnaintea ambitiilor sale persoanle. Cea mai buna
dovada este ca dupa incercarea esuata din 1858 de a aduce pe tron pe ginerele
sdu George, in 1862 a daruit un palat minunat statului sarb, unde se afla azi
Universitatea din Belgrad si in a cdrui auld se afla portretul sau in marime
naturala cu inscriptia “Misa Anastasievici patriei sale”.

In Tara Romaneasci, maiorul Aanastasievici si-a legat numele in mod durabil
de ctitoriile sale, laice si bisericesti.

La Brénceni, biserica cu hramul “Sf. Evanghelist Luca” a fost ridicata pe
locul unei biserici mai vechi, de lemn,*in anul 1850, conform pisaniei aflate
deasupra portalului vestic: “In slava sfintei si intr-o fiintd nedespartitei treimi,
a Tatalui, a Fiului si Sfantului Duh, a zidit acest dumnezeiesc lacas maiorul
sarb Misa Anastasievici proprietarl satului Branceni si cetatean al Belgradului,
sfintindu-l in numele Sf. Apostol si Evanghelist Luca, patronul casei sale in
zilele fericitei obladuiri a preainaltatului domn si stapanitor a toatei Tarii
Romaénesti, Barbu Dimitrie Stirbei Voievod, leat 1850.”

Construita in stil neoclasic, cu o arhitecturda sobra, proportionata si
echilibrata, biserica “Sf. Evanghelist Luca” are un plan simplu, in forma de
nava, cu altar semicircular, un naos supralungit si pronaosul transformat in
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tinda, prin inchiderea arcadelor semicirculare cu o usa si zidarie. Tot aici, pe
latura nordica se afla scara de acces la cafas, scara care la inceput a servit si
pentru accesul la turla clopotnita care este asezata pe pronaos. Naosul este
acoperit cu o bolta semicirculard, sustinuta pe stalpi angajati, cu arce dublouri
care impart spatiul nartexului in trei travee. Altarul este boltit cu o semicalota,
sustinuta de doua nervuri de zidarie. Respectand traditia sarbeasca, biserica
are cate o usa pe fiecare laturad, iar ferestrele, mari, marcheaza ritmic fiecare
travee a naosului si a altarului. Turla patrata, initial din zidarie, acum din tabla,
se sprijina cu o latura pe aticul fatadei de vest.

Plastica exterioard, extrem de retinuta, este reprezentatd de mulurile de la
nivelul capitelurilor pilastrilor si de repetarea lor la cornisa precum si de arcatura
semicirculara care incadreaza ferestrele si arcadele oarbe de pe fatada de vest.

Pictarea bisericii din Branceni Misa Anastasievici a incredintat-o lui
Gheorghe Tattarescu, pentru care i-a platit suma de 1500 de galbeni.’ Pictura
acestei biserici ar putea reprezenta in cariera de pictor religios a artistului,
chiar opera sa de maturitate.® Tattarescu, cu studii serioase in Apus, tocmai
reformase pictura bisericeasca, renuntand la numeroasele scene din Vechiul si
Noul Testament si inlocuindu-le cu unregistru de tablouri murale, in care sfintii
sunt reprezentati in picioare, supradimensionati, iar figurile bizantine, ascetice,
sunt inlocuite cu figuri profane, realiste, cu demni reprezentati ai tipurilor de
tarani romani.” Doar in registrul superior, (in cazul de fata pe bolta), sunt citeva
scene a caror compozitie ar face trimiteri sigure la maiestria artistului.®

In altar, sunt reprezentati in patru medalioane ovale ierarhii: Sf. Grigorie
Dialogul, Sf. Ioan Gura de Aur si Sf. Vasile cel Mare, cu figuri incadrate de
barba, imbracati in stihar si polistavrion, cuinsemnele arhieresti, omoforul si
engolpionul, purtand intr-o mana Evanghelia si cu cealalta binecuvantand, iar
Sf. Arhidiacon Stefan, ca barbat tanar, poarta insemnele diaconesti — stiharul
si orarul. Pe bolta, Maica Domnului cu coroana pe cap, cu pruncul in poala,
tine in maini sfera si toiagul. Este prezentata cu maforionul rosu cu galoane de
aur, iar in jurul ei ingerii si Arhanghelii Mihail si Gavril o privesc cu adoratie.

In proscomidie este reprezentat Iisus copil in potir si pomelnicul: “Pomeneste
Doamne pe ctitorul sfintei biserici Misa si Cristina si familia: Elenka, Persida,
Anka, Sarca, Rujita. Ingrijitorul losif, Caterina, fiica Elisabeta”.

In naos, in prima travee de linga altar, in medalioane rotunde sunt pictati
proorocii Solomon (la nord) si David (la sud) tinand in mana cate o filactera.
Urmeaza apoi o desfasurare de sfinti militari. Pe peretele de nord Sf. Mucenici
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Dimitrie, Mina si Nestor, pe peretele de sud Sf. Mare Mucenic Gheorghe si Sf.
Mucenici Eustatie si Procopie, invesmantati in costum militar, cu tunica si
mantie, in maini poarta atat insemnele de lupta — sabia, lancea, scutul, steagul
(in stanga) cat si crucea (in dreapta).

Ultimii reprezentati sunt sfintii anahoreti: la nord Sf. Teodosie, la sud Sf.
Antonie, imbracati preoteste, desculti, desfasurand filactere cu texte.

Pe bolta, dinspre altar spre vest, sunt desfasurate scene cristice. In prima
travee, in centru Dumnezeu Tatal cu Sfantul Duh, avand lateral compozitiile
cu Nasterea si Invierea . In cea de-a douatravee, lisus in glorie, cu Evanghelia
intr-o mana si binecuvantand cu cealalta, este inconjurat de cei patru
Evanghelisti cuinsemnele lor, iar in cafas, pe cei doi stalpi care sustin bolta, se
afla portretele Sf. Maria si Marta.

Tablourile cu sfinti sau scenele narative sunt despartite intre ele prin benzi
cu motive decorative, simple sau cu imitatii, de marmura. Tehnica de pictura
folosita de Tattarescu este probabil cea in ulei si ceard, succesiunea repictarilor
nelasand vreun loc cu pictura originala. Chiar si de sub repictarile agresive,
armoniile cromatice, dominant reci, sunt vizibile. Ceea ce lipseste din pictura
acestei bisericiastazi este lumina launtrica pe care o emana pictura lui Gheorghe
Tattarescu si pe care o mai regasim doar in icoanele din coronamentul tamplei
si in praznicarele portabile, pe care neindemanaticii zugravi nu le-au atins.

In mod deosebit trebuiesc amintite portretele votive ale ctitorului si sotiei
sale, asezate pe peretele de vest al naosului, in stanga si dreapta usii, portrete
in care cauta sa redea intocmai asemanarea fizica dar si sa imprime grandoarea
cerutd de astfel de lucrare.

Misa Anastasievici este prezentat cu o tinutd impunatoare, cu privirea
patrunzatoare, imbracat cu redingotd neagra si camasa alba cu lavaliera. Mana
dreapta se sprijind pe un document, gest a carui semnificatie ar trebui sa ne
trimita spre actele comerciale de pe urma carora s-a imbogatit. Fundalul
tabloului este reprezentat de un peisaj evocator, cu apa si barci’, iar in dreapta
o draperie grea inchide compozitia.

Portretul Cristinei este cel al unei femei mature, care poarta pe cap o toca
neagra cu bordura rosie. La gat are o esarfa aurie incrucisatd pe piept, peste
corsajul prins in bumbi. Fusta maron este ampla, datorita cutelor. Pe umeri
poarta o pelerina scurta bordata cu blana. Desi personajele au gestica retorica
specifica epocii, expresia fizionomiilor personalizeaza portretele.

Tampla, datorata tot lui Gheorghe Tattarescu, este din lemn, decorata cu
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traforuri aurite. Decorul deosebit de bogat este atat floral cat si
geometric. Tampla cuprinde sase registre orizontale: primul este format din
tablii din lemn, cu medalioane patrate traforate si aplicate, cu palmete. Al
doilea registru cuprinde seria icoanelor imparatesti: Sf. Nicolae, Arh. Gavril,
Maica Domnului cu Pruncul, lisus invététor, Arh. Mihail, Sf. Evanghelist Luca,
pictate pe panouri inalte, avand deasupra frize cu flori si frunze de acant. O
friza, formata din jumatati de rozete, se interpune inaintea celor trei registre
cu 36 de icoane praznicare. Primul rand este format din serii de doua arce
geminate sustinute de colonete iar urmatoarele din arcuri bilobate sustinute pe
console. Coronamentul tdmplei este format dintr-un feston de palmete pe care
se sprijina cruceacu lisus rastignit si alte doud icoane'’. Tampla este o dantelarie
in lemn, prin folosirea si multiplicarea aceleiasi surse de decor: flori, frunze si
vrejuri de acant.

Usile imparatesti si alte doua piese din lemn, jiltul arhieresc si tetrapodul
pentru icoani completeazi ansamblul mobilierului originar. Inalt de aproape
2 m tetrapodul are spatele plin, decorat cu aplicatii din lemn aurit (toiagul
inverzit si crucea, legate cu o panglica) iar in partea superioara lemnul este
dantelat. Suportul pentru icoana se sprijina pe doua colonete in torsada, cu
mici capiteluri aurite.

Jiltul, de mari dimensiuni, are spatarul decorat cu aplicatii aurii care reproduc
insemnele arhieresti: crucea, carja si mitra. Tot in cadrul mobilierului cu care
a fost inzestrata biserica trebuie plasat si candelabrul mare, realizat din margele
si lacrimi de cristal prinse intr-o structura de bronz, ca si suporturile pentru
lumaniri. Intrucat traditia cere ca ctitorii sa contribuie la dotarea licaselor cu
cele necesare desfasurarii ritualurilor, maiorul Misa a donat bisericii din
Branceni piesele liturgice necesare practicarii cultului curent si a
ceremonialurilor: chivotul bisericii, potirul, discosul, miruitorul, cddelnita, cutia
pentru impartasanie, lingurita pentru impartasanie, doua sfesnice mici, doua
sfesnice mari, candelele. Aceste obiecte, din fericire pastrate, constituie o
colectie deosebit de valoroasa si foarte rara, cel putin pentru bisericile de mir.

In afara sfesnicelor mari, care sunt din bronz, si a sfesnicelor mici, care
sunt din alpaca argintata, toate celelalte obiecte sunt din argint masiv, cu titlu
ridicat, unele aurite, prelucrate prin turnare, stantare si gravare, tehnici pe larg
folosite in secolul al XIX-lea". De altfel si modelele artistice reflecta gustul
epocii In care aceasta argintarie a fost facuta: anul 1859, gravat pe sigla
atelierului, alaturi de marca mesterului (Mayer). lata o alta sursa a valorii acestor
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piese, care au constituit o comanda unica pentru un atelier si un mester. Mai
mult, monograma donatorului, o reusita artistica, gravata pe fiecare obiect, in
dimensiuni variabile, marcheaza continutul acestei generoase donatii.

Cu catalogul'? orfevrariei liturgice incheiem prezentarea bisericii Sf.
Evanghelist Luca din Branceni, un monument cu o mare valoare istorica,
artistica si documentara, a carui soarta nu poate si nu trebuie sa ne fie indiferenta.

L.

Chivot, numar inventar 38

i=36,5cm, gr=1761,6 g; argint stantat si gravat.
Are forma paralelipipedica, cu decor floral cizelat
si cu un medalion de portelan cu lisus in potir.
Poarta sigla atelierului, anul 1859, marca
mesterului si monograma donatorului.

Potir, numar inventar 138

i=23,5 cm, gr =353,1 g, argint turnat, aurit, gravat
Cupa este ajurata si decorata cu palmete, vrejuri
si medalioane. Sigla atelierului, anul 1859, sigla
mesterului si monograma donatorului.

Discos, numar inventar 49

i=14,1 cm, gr =106 g, argint aurit, turnat, gravat
Forma de disc cu fundul usor adancit. Singurul
decor este monograma donatorului. Pe dos sigla
atelierului, anul 1859, marca mesterului.

Miruitor, numar inventar 1067
L=11,7 cm, gr=9,8 g, argint turnat si gravat
Maner simplu cu capatul in forma de cap de pasdre rapitoare.

Cddelnitda, numar inventar 26

1=25 cm, gr =759, | g, argint turnat si gravat
Focarul este piriform, ajurat si decorat cu trei
medalioane. Capacul in forma de clopot este
decorat cu flori si frunze de heliantus.

Poarta sigla atelierului, anul 1859, marca
mesterului si monograma donatorului.
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6. Candeld micd, numar inventar 17-22, 6 piese
i=21 cm, gr =482 g; argint turnat si gravat.
Piriforma, cuprinde trei registre: buza imitand
o flacara, umarul simplu si baza decorata cu
medalioane cu frunze si flori de trandafiri.

Are trei manere de prindere. Sigla de atelier,
anul 1859 si marca mesterului.

7. Candeld mare, numar inventar 16
1=22 cm, gr =935; argint turnat si gravat.
Piriforma, cuprinde trei registre: buza imitand
o flacara, umarul simplu si baza decorata
cu medalioane cu frunze si flori de trandafir.
Are trei brate cu suporturi pentru lumanari
si trei manere de prindere. Sigla atelierului
anul 1859, marca mesterului, monograma donatorului.

8. Linguritd de impdrtdsanie, numar inventar 102
i=15,4 cm, gr =31,3 g; argint gravat
Are causul elipsoidal si manerul simplu,
pe care este gravata monograma donatorului.

9. Cutie pentru impdrtsanie, numar inventar 39
L=11,8 cm, 1=7,4 cm, gr=195 g; argint aurit gravat.
Cutie de forma dreptunghiulara, aurita in
interior, cu monograma donatorului pe capac.
Sigla atelierului, anul 1859 si numele mesterului (Mayer).

10. Sfesnic mic, numar inventar 167,169, 2 piese
i=42 cm, gr = 806.6 g, alpaca argintata.
Fusul simplu are atat la baza cat si la partea
superioara sub tava circulara, cate o banda
stantata cu flori de trandafir si heliantus.
Acelasi decor se repeta si pe talpa.
Marca atelierului (M.K.) si monograma donatorului.
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11. Sfesnic mare, numar inventar 175, 176, 2 piese
i=1,76 cm, bronz turnat si gravat.
Fusul inalt este in forma de trunchi de con.
La extremitati este compus din elemente in
forma sferica si inelara si se termina simetric
in forma de clopot. Sub tava se afla
monograma donatorului.

12. Steluta, numar inventar 183
=10 cm, gr =45 g, argint aurit, gravat.
In forma de cruce cu brate egale. Deasupra
bratelor se afla o sfera cu crucea pe ea.
Monograma donatorului.

NOTE

1) N.D. Germani, Maiorul Misa, in Convorbiri literare, anul 64, 1931,
p.784

2) Idem,p.785

3) Idem, p.790

4) 1.Spiru, File de Istorie Teleormdneand, Editura Teleormanul Liber, Al-
exandria, 1996, p.94.

S) Jaques Wertheimer Ghika, Gheorghe Tattarescu si Revolutia dela 1848,
Editura Meridiane, Buc., 1971, p.35; Teodora Voinescu G.Tattarescu, 181§-
1894, Buc., 1940, Apendice nr. 6. Contractul pentru pictarea bisericii din
Branceni s-a incheiat prin procura, la Belgrad, in 28 februarie 1858: “...fiindca
D.George Tattarescu se indatoreaza prin contractul sdu a face tampla si a zugravi
biserica de la Branceni dupa devizul si planul alaturat. Pe 1anga al sau contract
subt a D-sale semnatura subsemnatul ma angajez si eu a plati D-lui pentru
lucrarile acestea galbeni 1500, (una mie cinci sute), din care 600 i se vor
raspunde acum pentru inlesnirea materialelor iar ceilalti gradat conform
lucrului”. (1858, noiembrie, Belgrad).

6) «/bidem, Gheorghe M. Tattarescu, Un pictor romdn siveacul sdu, Editura
de Stat pentru Literatura si Artd, 1958, p.140. Autorul pune in acelasi context
cele cinci biserici pictate de Gheorghe Tattarescu intre 1858-1859: Sf. Spiridon,
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Biserica Cretulescu si Paraclisul Manastirii Antim din Bucuresti, Biserica din
Baleni, Dambovita si Biserica din Branceni.

7) Jaques Wertheimer, Gheorghe Tattarescu si Revolutia de la 1848,
Editura Meridiane, 1971, p.32.

8) Si la Branceni, ca de altfel si la alte biserici, cu picturi mai vechi sau
mai noi, dara caror valoare artistica si documentara este pretioasa, faradelegea
unor asa-zisi pictori, dar §i ignoranta unor slyjitori ai bisericii §i a Comitetului
parohial pand in anul 1998, au dus la distrugerea unei opere de arta si acoperirea
ei cu o zugraveala incerta si in care peste culorile armonioase §i palpaitoare s-
auturnat culori tari, violente, cu pigmenti acrilici. Si pentru ca uciderea picturii
lui Tattarescu sa fie completa, peretii au fost vopsiti pe o inaltime de aproape
2 m, astfel incat, prin capilaritate, umezeala lucreaza in voie in zona panourilor
pictate.

9) N.D.Germani, stranepotul pictorului povesteste ca “atunci cand voia
sa produca o bucurie familiei el inchiria pur si simplu un vapor al vestitei
Donau Damphschiffahrts Gessellsaft, vapoare reputate prin confortul si
bucitiria lor” (N.D.Germani, op.cit., p 790). Apa simbolizeazi si calea pe
care Anastasievici si-a desfasurat comertul cu sare la Viena.

10) Sunt singurele elemente din timpla care pastreaza neatinsa opera lui
Tattarescu,.

11) Victor Simion, Capodopere ale artei metalelor pretioase din Romdnia,
Editura Tehnica, Bucuresti, 1997, p.119.

12) Multumim preotilor Florin Oancea si Sorin Nistor pentru bunavointa
cu care ne-au primit si sprijinit in realizarea acestui studiu.

Ecaterina Tantareanu

LISTA ILUSTRATIILOR

1. Biserica Sf. Apostol si Evanghelist Luca din Branceni

2. Scaun arhieresc

3. Candela mare

4. Potir

5. Tablourile votive cu portretele ctitorilor: Misa si CristinaAnastasievici
6. Monograma donatorului »

7. Chivotul bisericii

8. Tetrapod
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BISERICA SI SOCIETATEA

IMPLICAREA BISERICII ORTODOXE ROMANE
IN PROGRAMUL NATIONAL DE PROTECTIE A COPILULUI

I. Motivatie

Accentuarea problemelor economice si sociale(sardcie, somaj, scaderea
nivelului de trai) a condus la aparitia unor fenomene sociale negative si la
deteriorarea starii morale a multora dintre semenii nostri.

Familia, “biserica cea mica”, temelia Bisericii Ortodoxe dar si a societatii
insasi, a suferit o serie de modificari, in ceea ce priveste structura si functiile
sale, in cresterea si educarea copiilor. In ultimii ani s-au inregistrat tot mai
multe cazuri de abandon in maternitati si sectii de pediatrie din spitale, in care
copiilor nu li se pot asigura conditiile necesare dezvoltarii lor fizice si psihice.
In prezent, numerosi copii se afli in institutii de ocrotire (peste 98.000), dintre
care peste 29% nu mai au legaturi cu familia.

Nu numai ca a crescut numarul familiilor monoparentale, al divorturilor si
concubinajelor, dar, din nefericire, a crescut si indiferenta si acceptarea tacitd a
acestor situatii din partea comunitatii.

In contextul acestei situatii noiin care, constatandu-se efectele negative ale
institutionalizarii asupra dezvoltarii copiilor aflati in dificultate, statul
incurajeaza o altd masura de ocrotire a acestora, si anume in familie. Parohia
ortodoxa este chemata sa analizeze oportunitatea implicarii sale in acest pro-
gram desfasurat la nivel national.

Conform experientei acumulate pana la acest moment in mai multe parti
ale tarii (ex.: Pr. Nicolae Tanase de la Valea Plopului, care ingrijeste peste 80
decopiiincadrul unor familii din parohie) se constata ca preotul are capacitatea
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necesara stabilizarii unora dintre enoriasii sdi pentru a primi in sanul familiei
unul sau mai multi copii aflati in dificultate.

Este pentru prima data cand se poate structura o activitate social-caritativa
a Bisericii, beneficiindu-se de suport material adecvat oferit de stat in baza
legislatiei actuale. Sprijinul acordat de Birourile de asistenta sociala eparhiale
(acolo unde acestea exista) poate constitui, de asemenea, un imbold. in analiza
acestei posibilitati si, bineinteles, a concretizarii ei.

Avand la baza:

- noile acte normative privind protectia copiilor aflati in dificultate

- Regulamentul de functionare de asistenta socialda a B.O.R.

- experienta in domeniu a mai multor parohii din cuprinsul Patriarhiei
Romane

Se propune in cele ce urmeaza o modalitate concreta de implicare a Bisericii
la nivelul diferitelor sale structuri misionare in cresterea si educatia copiilor in
dificultate din Romania. Se are in vedere evidentierea responsabilitatii proprii
a fiecdrei unitati bisericesti a Patriarhiei Romane, de la parohie pana la
Administratia Patriarhala, in vederea structurarii unui program coerent care
poate cuprinde, pentru inceput, un numar redus de copii primiti in ingrijire,
urmand ca in timp numarul acestora sa creasca.

Dovedit fiind faptul ca mediul familial este singurul capabil sa asigure
dezvoltarea normala psihica si fizica a copilului prin afectivitatea, atentia, grija
pe care i le ofera acestuia, protectia copilului in dificultate se realizeaza cu
prioritate prin reintegrarea copilului in familia naturald sau integrarea intr-o
altd familie capabila sa-i asigure cresterea si educarea. Masura de protectie a
copilului denumita incredintare-plasament (diferenta dintre acestea doua fiind
ca pentru cea din urma este nevoie de acordul parintilor naturali) este gandita
ca 0 masura temporara pana la identificarea unei familii care sa adopte
respectivul copil.

Pentru ca fiecare copil sa se bucure de dreptul sdu de a avea o familie,
legislatia actuald prevede posibilitatea ca o familie sa ia in ingrijire, la domiciliul
propriu, unul sau mai multi copii aflati in dificultate - orfani sau abandonati de
propriii parinti.

In vederea pregatirii familiilor ce prezinta garantii morale pentru cresterea
unui copil, acestea trebuie sa fie identificate, asa incat sa poata indeplini
conditiile prevazute de Lege(H.G. nr.217/1998,art.2).

Persoana care va primi in ingrijire un copil se va numi asistent maternal
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profesionist (H.G. nr.217/1998,art.1). Statul asigura acestora un salariu brut
echivalent la nivelul salariului brut lunar al asistentului social cu studii medii,
iar fiecare copil incredintat va primi alocatie de incredintare(O.U.nr.205/ 1997,
alin.1 si 3).

Aceasta persoana trebuie sa aiba calitati morale deosebite, maturitate si
spirit de inalta responsabilitate fata de copil, cat si o motivatie personala si
familiala adecvata interesului copilului.

Trebuie sa-i asigure un loc in familia sa copilului si sa se poarte cu el ca si
cu propriii sdi copii, sd favorizeze integrarea lui in cadrul parohiei, cartierului,
scolii, comunitatii si totodata sa asigure educatia acestuia.

Toate acestea pot fi realizate cel mai bine in cadrul parohiei cu sprijinul
preotului, al membrilor Comitetului parohial si al asistentului social teolog.

II. Responsabilitatea parohiei. '

Dupa ce in prealabil preotul a participat la intrunirea de la protopopiat care
aavutca obiect prezentarea Programului pentru copiii aflati in dificultate insotit
de o documentatie, acesta:

1.Studiaza documentatia primita, cerand asistentului social teolog de la
protopopiat sau de la centrul eparhial eventuale lamuriri.

2.Convoacd Consiliul si Comitetul parohial, informandu-i pe membrii
acestora despre acest program;

3.Completeaza anual fisa de evaluare a situatiei sociale din parohie (v.anexa
nr.la,1b);

4 Prezinta in biserica, in trei duminici consecutiv, programul, explicandu-I
in linii mari;

S.Incearcd sa sensibilizeze, impreund cu membrii Comitetului parohial,
diferite persoane din parohie, pentru a se implica, oferind toate informatiile de
care dispune;

6.Convoaca la o data stabilita persoanele care s-au aratat interesate de pro-
gram si, dupa expunerea indatoririlor si drepturilor ce decurg din primirea in
sanul familiei a unui copil aflat in dificultate, alcatuieste impreund cu membrii
Comitetului parohial, lista cu aceste persoane, tindnd cont de legislatia in vi-
goare si principiile morale crestine.

7.Ajutd aceste persoane sa alcatuiasca dosarul adecvat de candidatura pentru
a primi atestatul de asistent maternal profesionist;

8. Trimite dosarul de candidatura asistentului social de la Protopopiat (daca
existd) sau de la Centrul eparhial, pentru a se analiza daca respectivul dosar
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indeplineste conditiile prevazute de lege;

9.Urmareste evolutia copilului incredintat asistentului maternal profesionist,
in cazul in care candidatura acestuia a fost acceptata si i s-a incredintat deja un
copil, si anume;

- viziteaza cel putin o datd pe luna familia asistentului maternal profesionist

-ofera prioritate in cadrul diferitelor programe parohiale (programe
catehetice, culturale, de pelerinaj, etc.) copiilor incredintati

-desemneaza un membru al Comitetului parohial sau o a alta persoana din
cadrul parohiei, pentru a urmari indeaproape evolutia fiecarui copil dat in
incredintare/plasament.

- organizeaza lunar intalniri cu asistentii maternali profesionisti din parohie,
analizand diferite aspecte ale activitatii lor

-sprijina asistentul maternal profesionist in diversele probleme dificile
aparute, apeland (dupa caz) la serviciile asistentului social teolog de la
Protopopiat sau de la Centrul eparhial

-Incearca sa gaseasca familii cu domiciliul in cuprinsul parohiei, care doresc
sd adopte copii cuprinsi temporar in program si le semnaleaza asistentului
social teolog de la Protopopiat (daca existd) sau de la Centrul eparhial.

10. Analizeaza situatia in care un copil din cadrul parohiei este sau poate fi
declarat “copil aflat in dificultate” si incearca sa ia urmatoarele masuri:

- reintegrarea copilului in familia naturald (daca aceasta exista sau daca
parintii nu au fost declarati decazuti din drepturile parintesti)

- integrarea copilului in familia unei rude pana la gradul IV (conf.legii)

- semnaleaza cazurile de copii aflati in dificultate D.J.P.D.C.-ului pentru ca
acestia sa beneficieze de ajutoare financiare

-gasirea unei familii in cuprinsul parohiei care sa ia in incredintare/plasament
copilul

- gasirea unei familii pentru adoptie.

11. Faciliteaza legatura asistentului social teolog cu potentialii asistenti
matemnali profesionisti din parohie, in vederea evaluarii psiho-sociale a acestora.

12. Identifica resursele financiare necesare pentru angajarea unui asistent
social teolog parohiei, care sa preia o parte din sarcinile mentionate la punctele
precedente.

13. Monitorizeaza situatiaimplementarii masurii de incredintare/plasament
in parohie (prin completarea unei fise) si transmite respectivele informatii
privind asistentii maternali profesionisti din parohie si copiii luati de acestia
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in incredintare/plasament, pentru baza de date de la protopopiat.

14. Initiaza colaborari cu asociatiile/fundatiile crestin-ortodoxe ce desfasoara
activitdti de protectie sociala a copilului.

15. Colaboreaza cu parohiile invecinate pentru desfasurarea de programe
adresate copiilor din institutii de ocrotire sociala, programe realizate cu sprijinul
voluntarilor.

II1. Responsabilitatea asistentului social teolog de la Protopopiat

Fiecare Protopopiat are obligatia de a pune la dispozitie un spatiu adecvat
Biroului de asistenta sociala, oferindu-i toate mijloacele necesare pentru buna
lui functionare. in cadrul acestui Birou functioneazi unul sau mai multi asistenti
sociali teologi cu responsabilitati exclusive in cadrul programului pentru copiii
aflati in dificultate.

Responsabilitatile acestuia (in cazul in care sunt mai multi asistenti sociali,
(unul va fi coordonator) sunt urmatoarele:

1. Analizeaza dosarele solicitantilor care doresc sa devina asistenti maternali
profesionisti si i ajutd sa completeze eventualele lipsuri.

2. Asigura asistenta de specialitate preotilor si asistentilor maternali
profesionisti din cadrul parohiilor.

3. Completeaza baza de date cu informatii privind situatia sociald a parohiilor
(in urma colectarii fiselor de evaluare - si cu date despre asistentul maternal
profesionist si despre copilul incredintat, pe care o trimite la Centrul eparhial.

4. Periodic (cel putin anual) organizeaza, cu binecuvantarea chiriarhului
locului si, eventual, in prezenta acestuia sau a reprezentantului Biroului eparhial
de asistenta sociala, o intalnire a preotilor si asistentilor maternali profesionisti
de pe raza Protopopiatului.

5. Organizeaza pelerinaje si tabere cu copii dati in incredintare din cadrul
protopopiatului;

6. Cu binecuvantarea Chiriarhului initiazd actiuni de colectare de fonduri si
bunuri materiale pentru a fi distribuite asistentilor maternali profesionisti.

7. Identifica familii cu domiciliul stabil in Romania, care doresc sa adopte
copiii cuprinsi in programul de fata.

8. Face demersuri pe Ianga D.J.P.C. pentru a avea prioritate la luare in
incredintare asistentul maternal profesionist sa fie de aceeasi religie cu copilul.

9. Conform O.U. nr.26/1997, in categoria membrilor independenti ce pot
face parte din Comisia pentru protectia copilului la propunerea secretarului
Consiliului Judetean sau al Primariei, poate intra si asistentul social teolog de
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la Protopopiat;

10. Monitorizeaza situatia institutiilor de ocrotire sociala a copilului de stat
sau private (nume, adresa, director, nr.copii, religia copiilor) de pe raza
Protopopiatului;

IV. Responsabilitatea Biroului de asistenta sociala de la Centrul eparhial

Chiriarhul locului numeste un preotteolog in functia de Consilier de asistenta
sociala si coordonator in cadrul programului pe raza Eparhiei.

Consilierul de asistenta sociala are urmatoarele atributii:

1. Indruma activitatea asistentilor sociali cu responsabilitati in domeniul
acestui program si a studentilor de la sectiile de specialitate ale Facultatilor de
Teologie ortodoxa, din cadrul protopopiatelor eparhiei;

2. Ori de cate ori este nevoie (cel putin o data pe an), organizeaza - cu
binecuvantarea Chiriarhului locului si, eventual in prezenta acestuia sau a
reprezentantului acestuia - consfatuiri cu asistentii sociali teologi din cadrul
Protopopiatelor eparhiei cu responsabilitdti in cadrul programului. Invitati pot
fi reprezentanti ai D.J.P.C.;

3. Completeaza baza de date cu informatii privind situatia sociala a parohiilor
(In urma colectarii fiselor de evaluare), date despre aplicarea masurii de
incredintare/plasament si transmite aceste date si Centrului eparhial;

4. Conform O.U. nr.26/1997, in categoria membrilor independenti ce pot
face parte din Comisia pentru Protectia Copilului la propunerea secretarului
Consiliului judetean sau al Primariei, poate intra si consilierul social teolog de
la Biroul eparhial;

5.Se implica in organizarea cursurilor de formare profesionala a asistentilor
maternali profesionisti;

6. Identifica familii cu domiciliul in Romania, care doresc sa adopte copii
cuprinsi in programul de fata;

7. Urmareste legislatia referitoare Ia protectia copilului si o transmite la
Birourile de asistenta sociala de la Protopopiate;

8. Incurajeazi initiativele parohiilor de a infiinta centre de tip familial (care
beneficiaza de sprijinul statului) pe cuprinsul eparhiei si colaboreaza cu cele
existente(conf. O.U. nr. 26/1997 art.41,alin.3);

9.Sa mentina legdtura cu alte organisme private in domeniul protectiei
copilului de pe raza eparhiei, acordand o atentie speciala apartenenteireligioase
a asistentilor maternali profesionisti angajati de aceste organisme;
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10. Gestioneaza, cu aprobarea conducerii superioare bisericesti, partea
cuvenita acestui program din fondul eparhial ,,Filantropia” (50%) ;

11. Alcatuieste Darea de seama anuala privind aplicarea programului la
nivelul eparhiei, pentru a fi supusd Adundrii Eparhiale.

V. Responsabilitatea Biroului de asistenta sociala al Administratiei
Patriarhale

Cu aprobarea Prea Fericitului Parinte Patriarh, un asistent social teolog din
Biroul de asistenta sociala al Administratiei Patriarhale primeste responsabilitati
exclusive de coordonare la nivel national a programului.

Responsabilitatile coordonatorului sunt urmatoarele;

1. Organizeaza cel putin o data pe an o consfatuire cu responsabilii eparhiali
ai programului. .

2. Alcatuieste baza de date la nivel national privitoare la asistentii sociali
maternali, copiii luati in incredintare, pe baza informatiilor primite din teritoriu;

3. Alcatuieste Darea de seama anuald privind rezultatele programului, pe
care o prezinta C.N.B., A.N.B. si Sfantului Sinod.

4. Urmareste legislatia privind protectia copilului si o transmite la B.A.S.
de Ia eparhii;

S. Stabileste strategia de lucru prin care copiii din asezamintele de ocrotire
ale Bisericii sa poata fi integrati in program;

6. Mentine legatura cu structurile guvernamentale de specialitate in domeniul
protectiei copilului aflat in dificultate.

7. Coordoneaza, in masura existentei bazei materiale adecvate, editarea si
tipdrirea periodica a unei publicatii sau a unei pagini speciale in cadrul
“Vestitorului Ortodoxiei” sau in publicatia “Documente oficiale ale B.O.R.”;
popularizeaza activitatea Bisericii in domeniul protectiei copilului si prinalte
mijloace mass-media (ex.pagina web );

8. Organizeaza o mini-bibliotecd de carte, diapozitive si materiale audio-
vizuale despre activitatea de asistentd sociala a copilului aflat in dificultate

9. Gestioneaza, cu aprobarea conducerii superioare bisericesti, partea
cuvenita acestui program din fondul patriarhal “Filantropia” (50%) .

CONSILIER SOCIAL,
PR.LAZAR DUMITRU
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INMEMORIAM

TRECEREA LA CELE VESNICE A PARINTELUI
MATEESCU GHEORGHE(1916-2001)

La data de 3.05.2001 s-a mutat la Domnul, vrednicul de pomenire
PrMATEESCU GHEORGHE de la parohia Laceni - Protoieria Alexandria,
jud.Teleorman. S-a nascut la 16.05.1916 in comuna Vulturesti, jud.Arges - ca
fiu al familiei Gheorghe si Stana Mateescu.

A urmat cursurile scolii generale de 7 clase in comuna natala, pe care le-a
absolvit in 1930. In acelasi an si-a indreptat pasii spre Seminarul Nifon, al
carui absolvent devine in 1938. Intre anii 1938 -1943, frecventeaza Facultatea
de Teologie Bucuresti obtinand titlul de licentiat cu teza: ,,.Divortul in dreptul
canonic si civil”. In paralel cu studiile de teologie urmeaza cursurile Facultatii
de drept Bucuresti si, tot in aceiasi perioada este angajat functionar la Tribunalul
Bucuresti.

La 3.11.1944 se casatoreste cu Tatu Petra din Orbeasca Teleorman, iar la
1.01.1945 este hirotonit preot pe seama parohiei Voroveni - Arges. La
12.01.1949 se transfera la parohia Laceni - Teleorman, de unde se pensioneaza
incepand cu data de 1.01.1996.

A avut 2 copii: Adriana - nascutd la 7.02.1946 si Lucian - nascut la
13.12.1947.

Preotul Mateescu Gheorghe a fost un bun si devotat slujitor al Bisericii
noastre stramosesti, implicandu-se foarte mult si in viata sociala. Nu a fost
incadrat politic, dar a militat vehement impotriva regimului comunist, care i-a
pricinuit foarte multe necazuri, cel mai mare fiind acela ca a fost nevoit sa-si
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incredinteze copiii, prin infiere, unor familii cu ,,origini sinatoase”.

Afostcoleg de Seminarsi Facultate cuPreaFericitul Parinte Patriarh Teoctist
si cu Parintele Galeriu Constantin.

La capataiul celui adormit in Domnul, s-au rugat, au aprins lumanari si au
lacrimat enoriasii sdi, pe care i-a pastorit cu blandete si intelepciune.

Dupa savarsirea Sf.Liturghii a urmat slujba inmormantarii condusa de P.C.
Pr.Consilier Administrativ Coman Ilie si de Protoiereul de Alexandria Militaru
Iancu, delegati oficiali ai Prea Sfintitului Episcop Galaction, Episcopul
Alexandriei si Teleormanului participand si un grup de preoti.

Cuvantul de mangaiere sufleteasca a fost tinut de Pr. Coman Ilie - Consilier
Administrativ, care a scos 1n evidenta viata tumultoasa, dar si plina de impliniri
duhovnicesti a parintelui Mateescu Gheorghe. Au mai luat cuvantul Preotul
Badea Dumitru pensionar si preotul Mateescu Irinel, nepot al adormitului.

Dupa ce slujba prohodirii a fost incheiata, trupul Preotului Mateescu
Gheorghe a fost purtat pe umeri de slujitori, inconjurandu-se Sfanta Biserica,
si apoi depus in cimitirul din Laceni - Teleorman.

Vesnica sa-i fie pomenirea !

Preot Militaru Iancu
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PREOTUL ICONOM STAVROFOR OCTAVIAN BUNESCU
(1906-2001)

In ziua da 29 decembrie 2000 a trecut la cele vesnice preotul Iconom
Stavrofor Octavian Bunescu, fost preot paroh la Parohia Bragadiru.

Nascut la 21 ianuarie 1906 in comuna Suhaia, judetul Teleorman din parintii
Titu si Eleonora, tatal fost cantaret bisericesc si mic industrias, preotul Octavian
Bunescu face parte din a [ V-a generatie de slujitori ai bisericii din neamul sau:

Strabunicul, Grigorie Bunescu, fiind preot si ctitor al bisericii de la
Radomiresti, jud. Olt, unde a pastorit intre anii 1856 —1902; bunicul Constantin
Bunescu - preot la Suhaia unde a pastorit intre anii 1894 - 1899.

A urmat cursurile Seminarului “Sf.Nicolae” din Rdmnicu-Valcea intre anii
1918 - 1926 si ale Facultatii de Teologie din Bucuresti, intre anii 1926 - 1930.

S-acasatorit la 21 decembrie 1930 cu domnisoara Beznea Maria din comuna
Piatra, judetul Teleorman si este hirotonit preot pe seama parohiei Bragadiru,
judetul Teleorman. La parohia Bragadiru functioneaza din 1934 pana in anul
1980, cand se pensioneazi la cerere. In perioada 1980 - 1995 are activitate
onorifica la parohia mai sus mentionata.

La parohia Bragadiru raposatul a desfasurat o frumoasa activitate preoteasca.
Preot bun, atent la durerile sufletesti ale pastoritilor sai, sobru in purtare, desi
avand o statura impunatoare, era bland, cucernic, bun predicator si cantaret.

In primii ani de activitate picteaza intaia oarabiserica “Sf.Arhangheli Mihail
si Gavril” din Bragadiru in anul 1934 in stilul ortodox. Aceste calitati i-au
adus rangul de iconom stavrofor.

Capreot a trdit, totusi, drama Bisericii si a credinciosilor sai fiind hartuit de
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autoritatile comuniste din acea vreme din cauza starii materiale si a profesiei
sale.

Slujba inmormantarii a avut loc pe 31 decembrie 2000 la biserica
“Sf.Arhangheli” din parohia Bragadiru. Au participat preotii: Georgescu Stefan
Rédzvan, Peta Alexandru, Marinoiu Gheorghe, Vilcan Emilian, Vilcan Mihaita
[ulian si Trifu Sorin.

La sfarsitul slujbei vorbitorii au scos in evidenta cu caldura calitatile sale
sufletesti, teologice si umane. Au aratat pe larg si real cum a fost ca preot:
staruitor in muncad, constiincios, cu preocupare permanenta pentru sporul de
credintd, de lumina si de viata crestineasca in parohie.

Pe ultimul drum la cimitirul parohiei a fost insotit de preotii slujitori, de
membrii familiei si de un mare numar dintre fostii sai enoriasi.

Dumnezeu sa-1 odihneasca in pace si vesnica sa-i fie amintirea.

Preot Peta Alexandru
Bragadiru
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PREOTUL HRIHOR GAVRIL
(1914 -2001)

In ziua de 19 iunie 2001, clopotul Bisericii din comuna Guruieni, Judetul
Teleorman, anunta duios, trecerea la cele vesnice a distinsului preot Hrihor
Gavril. Vestea incetarii din viata a acestui slujitor al Sfintei Biserici a intristat
inimile tuturor celor ce l-au cunoscut si apreciat.

S-a nascut in anul 1914, in comuna Vicovul de Jos, Judetul Suceava. A
urmat cursurile scolii generale iIn comuna natala dupa care a studiat la liceul
teoretic din Radauti pe care l-a absolvit in anul 1944. S-a inscris apoi la
Facultatea de Teologie din Cernauti, luandu-si licenta in anul 1944. Paralel, a
‘urmat si Facultatea de Istorie si Geografie pe care a absolvit-o in acelasi an.
Situatia grea creata de razboi, l-a determinat sa vina la Bucuresti in iunie 1945,
unde a intrat pe baza de concurs, ca salariat, in administratia centrala a
Ministerului de Culte, unde a functionat pana in August 1948, cand a fost
hirotonit preot pe seama parohiei Guruieni, unde a pastorit timp de peste 40 de
ani. A fost casatorit cu fiica preotului Tirnacop, din aceiasi comuna, avand doi
copii.

A fost un bun slujitor si un preot cu tact pastoral.

Areparat biserica pe care a pictat-o. Pentruactivitatea deosebita a parintelui,
autoritatea bisericeascd i-a acordat rangul de iconom stavrofor. Si-a iubit
credinciosii si i-a slujit cu timp si fara timp, facandu-se tuturor toate.

In ziua inmormantarii (20 iunie 2001) au fost de fata familia indoliata, foarte
multi credinciosi, de toate varstele cu flori si lumanari, pentru a se ruga lui
Dumnezeu ca sa-l odihnesca pe bunul lor pastor. Sfanta Liturghie a fost oficiata
de un sobor de preoti in frunte cu preotul paroh Olteanu Ilie.
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- Slujba inmormantarii a fost oficiatd de un sobor de preoti si anume: P.C.
Consilier Adm. Coman Ilie, P.C. Consilier Popa Gheorghe si P.C. Militaru
lancu, Protoiereu al Protoieriei Alexandria, delegati ai Prea Sfintitului Episcop
Glaction, Episcopul Alexandriei si Teleormanului si un grup de preoti de la
parohiile vecine. Personalitatea si activitatea decedatului a fost subliniata si
evidentiatd de P.C.Consilier Coman Ilie scotand in evidentda omenia, modestia
si intelepciunea pr. Hrihor Gavril, calitati cu care si-a indeplinit slujirea
preoteasca constiincios. Toata viata lui s-a purtat corect, a fost apropiat de
credinciosii sdi, i-a slujit cu dragoste, pentru care si credinciosii s-au adunat in
numar mare la aceasta despartire de pastorul lor.

in incheiere P.C. Consilier aduce indureratei familii arhiereasca
binecuvantare de mangaiere si intarire din partea Prea Sfintitului Parinte
Episcop Galaction. Trupul preotului Hrihor Gavril a fost purtat pe umeri de
preotii slujitori pentru a inconjura biserica, potrivit traditiei bisericesti apoi a
fost condus 1n cimitirul comunal de toti participantii la acest dureros moment
(cu douad ore inainte de a inchide ochii si a se muta la Dumnezeu unde sigur are
un locas pregadtit inca de la facerea lumii, Parintele Gavril le scrie rudelor sale
simtind cat de aproape 1i este sfarsitul: “ Dragii nostri! Macar ca nu v-am scris
de mult, scriu insa cu intdrziere ci m-a cuprins dorul de voi toti. Intreb: sunteti
sanatosi?... Cer sa ma asigurati ca limba voastra a tuturor da glas fara incetare
rugii catre Cel Sfant.

Eu sunt mai slabit, tot mai aproape de drumul cel lung...

Doamne al Puterilor! Numatrece cu vederea. As vrea sa mai trdiesc, dar fie
Voia Ta!!!

Aici totul e bine. Recolta e frumoasa, calamitatile mari ne-au ocolit. De va
indurati sa porniti la drum spre noi plata drumului o suport eu.

Luati cu voi o carte de rugaciuni... Pomeniti-ma si pe mine”.

Moartea 1-a gasit pregatit: imbracat, intins pe pat cu mainile pe piept si ...
linistit).

Dumnezeu sa-l odihneasca in pace.

Pr.Ilie Coman
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