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EDITORIAL

NASTEREA DOMNULUI - TEMEIUL CEL VESNIC
AL CINSTIRII SFINTELOR ICOANE

PASTORALA LA NASTEREA DOMNULUI - 2001

t GALACTION

DIN MILA LUI DUMNEZEU,
EPISCOP AL ALEXANDRIEI SI TELEORMANULUI

Tuturor dreptcredinciosilor, cinului monahal, preacucernicilor si
preacuviosilor preoti din Eparhia Noastra, har, pace, sanatate si alese bucurii
duhovnicesti de la Dumnezeu, iar de la Noi parinteasca imbratisare si arhiereasca
binecuvantare.

“Si Cuvdntul S-a facut trup si S-a saldsluit
intre noi si am vazut Slava Lui, slavd ca a Unuia
Ndscut din Tatdl, plin de har si de adevar”.

(IOAN 1, 14)

Tubitii mei fii duhovnicesti,

La Sarbatoarea Nasterii Domnului din zorii celui de-al treilea mileniu
crestin, Sfanta Bisericd ne cheama, ca o mama duhovniceasca iubitoare, sa
primim “lumind Mare” (Isaia I, 12), Lumind vesnica si neapusa “a cunostintei”
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6 BISERICA ORTODOXA

0099

rasaritd din “Soarele dreptdtii” (Luca |, 78) - Hristos care “siieri si azi, Acelasi
estein veci” (Evrei XIII, 8) si “pe fata cdruia strdluceste slava lui Dumnezeu”
(IT Cor. IV, 6). Numai primind aceastd lumina putem iesi din “/atura si umbra

o

mortii” insuficientelor noastre omenesti si sa trdim Praznicul luminos nu “Intru
vechimea literei ci intru innoirea duhului” (Rom. VIII, 6).

Cu atdt mai mult acum, cand, printre altele, lumea noastra secularizata a
pierdut ingrijordtor de mult una din dimensiunile fundamentale ale credintei
crestine, aceea a SACRULUI. Foarte adesea se nesocoteste adevarul conform
caruia Dumnezeu este prezent in lumea materiala si se manifesta prin ea.

Credinta noastrd ortodoxa ne invatd, mai ales ACUM, cd intreaga creatie
este o manifestare dumnezeiascd, o exprimare a energiilor divine, o dezviluire,
o epifanie a lui Dumnezeu (Ps. XVIII, 1) - prin inomenirea Fiului Sau.

Manifestarea Dumnezeirii in materie se vadeste si prin cuvintele Sfantului
Apostol si Evanghelist loan, care zice: ,,ceea ce am vazut cu ochii, ce am privit,
si mdinile au pipdit despre Cuvdntul vietii, aceea vd vestim“ (I loan|, 1).

Faptul ca Dumnezeu cel nevazut in fiinta Sa si de necuprins cu mintea este
dupi Intrupare accesibil simturilor noastre este esential pentru ortodoxie in
privinta cinstirii sfintelor icoane. Fiecare icoand este o marturie a realitatii
Inomenirii Fiului lui Dumnezeu. Hristos este icoana Tatilui iar icoana din
Biserica este o oglindire a lui Hristos (Ioan XIV, 9).

Materia devine astfel modalitatea de exprimare si manifestare a Dumnezeirii,
iar omul simte nevoia primirii adevarului divin in integralitatea fiintei Sale.

Astfel ,, Cuvantul prin care Dumnezeu vorbea poporului evreu in Vechiul
Testament a venit in istorie si lumea a vazut Slava Lui, “slavd ca a Unuia -
Ndscut din Tatdl, plin de har si de adevdr” (Ioan 1, 14). Mesajul lui Hristos se
adreseazd intregii personalitdti umane. Toate facultdtile persoanei umane sunt
cdi solicitate spre receptarea mesajului dumnezeiesc. Vazul, auzul, inima, puterea
de judecatd, toate concurd la receptarea nefragmentard a aceluiasi adevadr“
(cf. Michel Quenot, Icoana fereastra spre absolut, Ed. Enciclopedica, Bucuresti,
1993, p. 5).

Intruparea ne arati ci Dumnezeu Insusi a ingiduit icoanele. El a niscut pe
Fiul Sdu, Care este icoana Lui naturald. Tot Dumnezeu a facut pe om dupa
chipul Sau. Din aceasta rezulti ci Insusi Dumnezeu este Cel dintai care face
icoane. Nici Legea Veche nu opreste uzul icoanelor dupa cum sustin iconoclastii.
Este drept, ca Dumnezeu, prin Moise, spune sa nu se faca asemanarea nici unui
lucru care exista in cer, pe pamant, in apa sau sub pamant (IESIRE XX, 3) dar
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EDITORIAL 7

tot Dumnezeu, prin Moise, porunceste sa se ridice cortul marturiei si in acesta
sa se faca o catapeteasma, sa se faca chipurile heruvimilor, sa se faca chivotul si
toate cele necesare slujirii. Solomon, mai tarziu, ridica lui Dumnezeu templu
madret pe care-l impodobeste cu chipuri de heruvimi (II Regi VI, 25, 29). Se
contrazice oare Moise, sau Solomon calcd poruncalegii? Sau Dumnezeu, Care
o datd porunceste sa nu se faca chipul nici unui lucru sau fiinte, iar alta data
porunceste sa se faca chipul acestora? Nicidecum!

Asadar doua sunt ratiunile profunde pe care se fundamenteaza icoana ca
obiect de cult: Intruparea Cuvantului dumnezeiesc sinevoia de concret a omului.

IATA DE CE, IN FIECARE AN, TRAIREA ADEVARATA A
PRAZNICULUINASTERIIDOMNULUI ESTE VESTITA PRIN MERSUL
CU ICOANA PE LA CASELE CREDINCIOSILOR.

Drept maritori crestini,

Talcurile Sfintilor Parinti ne sporesc bucuria acestor incredintari. Sfantul
Chiril al Alexandriei (+444) ne invati ci taina Inomenirii Cuvantului consta
chiarin faptul ca slava lui Dumnezeu straluceste pe fata omeneasca a lui Hristos,
deci cea care poate fi reprezentatd in icoand, zicand: ,, Dumnezeu care a spus
luminii sd strdluceascd in intuneric este deopotrivd Cel care a fdcut sd
strdaluceascd lumina in inimile noastre pentru cainele sd strdluceascd cunostinta
slavei lui Dumnezeu care este pe chipul lui Hristos“ (Il Cor, IV, 6). Priveste
cum straluceste ,,in Chipul lui Hristos “lumina slavei dumnezeiesti si negraite a
lui Dumnezeu-Tatal. Caci Cel Unul-Nascut, cu toate cd S-a facut om, arata in
El slava lui Dumnezeu. Numai asa si nu altfel este cunoscut El ca Hristos si
numit cu acest nume, altfel adversarii nostri trebuie sa ne invete cum ar putea
un om obisnuit sd ne arate sau sa ne faca sa cunoastem lumina slavei
dumnezeiesti. Caci intr-o formd omeneascd nu vom contempla pe Dumnezeu,
ci numai in Cuvdntul facut om, intru toate asemenea noua, care a ramas prin
natura Sa Fiu adevarat (al Tatdlui) chiar daca S-a facut om“ (P.G. LXXV, 1329
BC).

Stantul Maxim Marturisitorul (580-662) 1n opera sa utilizeaza statornic
expresii cumar fi,,a pecetlui ', ,,a forma*, ,, a forma din nou “pentru a descrie
modul in care in Hristos, vointa omeneasci este marcati de vointa divina. In
felul acesta poate sa se apropie de tema icoanelor, care, mai ales aici, este
impresionanta:

O, taind mai addncd decit toate! Dumnezeu Insusi S-a ficut om din
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8 . BISERICA ORTODOXA

iubire... El a asumat suferintele firii umane ca El sd sufere vreo schimbare, ca
sd-l mdntuiascd pe om si pentru a ni se darui El Insusi noud, oamenilor, ca
pecetluire a virtutii si ca icoand vie a iubirii si a bundvointei fatd de Dumnezeu
side semeni, icoand care are puterea sd ne miste spre un rdspuns responsabil”
(P.G. XCI, 644 B cf. 404 BC).

Intrucat in firea umani a lui Hristos a locuit trupeste toata “plindtatea
dumnezeirii”’ (Col. II, 9) - iubirea este chipul lui Dumnezeu: aceasta este inima,
expresia centrald a intregii noastre cugetari referitoare la icoana.

Sfantul Ioan Damaschinul (675-749) autorul unei adevarate sinteze a
teologiei icoanelor, spune, de asemenea: “Altddatd, Cel netrupesc si fard formad
nu se zugrdvea deloc. Acum insd, pentru faptul cd Dumnezeu S-a ardtat in
trup, a locuit printre oameni, se face icoana chipului vazut al lui Dumnezeu. Nu
md inchin materiei, ci Creatorului materiei, Care S-a fdcut pentru mine materie
si a acceptat sd locuiascd in materie si a sAvdrsit prin materie mdntuirea mea.
Nu voi inceta sd cinstesc materia prin care s-a savarsit mantuirea mea. Nu
cinstesc materia ca pe Dumnezeu, cdci cum ar putea fi Dumnezeu ceea ce a
primit existenta din nimic? Cu toate cd trupul lui Dumnezeu este Dumnezeu,
din cauza unirii ipostatice nu s-a schimbat prin ungerea consacrarii, ci a ramas
ceea ce era prin naturd, adicd, trup insufletit cu suflet rational si cugetdtor, el
(trupul) a avut un inceput si nu a fost necreat.

Dar cinstesc si respect deopotrivd si cealaltd materie prin care s-a savarsit
mdntuirea mea, ca una ce este plind de lucrarea dumnezeiascd si de har... Nu
desconsidera materia, n-o socoti rea, cdci ea nu este lipsitd de cinstire. Cdci
nimic din ceea ce a creat Dumnezeu nu este de rusine” (PG. C, 337 C).

IATA DE CE ICOANA ESTE DOVADA DE NETAGADUIT CA
LOGOSUL CEL VESNIC S-A FACUT ASEMENEA OAMENILOR (fir4
pacat).

[ubitii mei,

Intr-un context socio-cultural caracterizat de o idolatra hipertrofie a
imaginilor si mediilor vizuale pervertite, ICOANA este cea care converteste
privireaprin dialog liturgic in rugaciune, salvand-o de vizibilitatea posesiva a
imaginilor inchise in lumea pacatului. Icoana este fereastra spre absolut si locul
prezentei harice unde privirea celui ce venereaza si privirea binecuvantarii Celui
venerat se intalnesc spre a conduce spre ceea ce este mai presus de lumea aceasta.
Aceasta pentru ca icoana este inradacinata in firea omului pe care Cuvantul lui
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EDITORIAL 9

Dumnezeu a asumat-o pentru vesnicie. De aceea in icoana vederea si
contemplarea nu se exclud. In acest sens, Sfantul Teodor Studitul (759-826)
spunea: “I/coana pictatd este pentru noi o lumind sfantd, o amintire mdntuitoare
pentru cd ea ne aratd pe Hristos in Nasterea Sa, botezat, sdvarsind minuni... In
toate acestea, noi nu ne inseldm ca si cum toate acestea nu ar fi avut loc, cdci
vederea se adaugd contempldrii mintii si prin amdndoud este intdritd credinta
noastrd in taina iconomiei”’ (P. G., XCIX, 456 BC).

In calitatea lui de “icoana” a lui Dumnezeu (Fac. I, 27), omul adevirat
intelege prin intermediul luminii neinserate a Betleemului ca trebuie sa se
innoiasca neincetat, sa se purifice sub lucrarea Harului si efort duhovnicesc
propriu.

“Prin ascezd si sfintire, chipul lui Dumnezeu se inscrie in strafundurile
omului si aceastd strddanie constructivd neintreruptd si inalienabild este conditia
fundamentald a vietii omului(...) In intruparea Sa, Hristos este restauratorul
chipului dumnezeiesc in om; mai mult, El este si lucrarea dar si indeplinirea
pand la desdvarsire a chipului lui Dumnezeu, Icoana icoanelor, Izvorul oricdrei
imagini sfinte, Icoana nefdcutd de mdand de om, lerusalimul cel viu” (Cf. B.
Bobrinskoy, Impirtasirea Sfantului Duh, E..B.M.B.O.R., 1999, p. 335).

Avand la inima cuvintele Sfantului Vasile cel Mare: “Cinstirea datd icoanei
se rdsfrange asupra persoanei reprezentate”’, si ne facem mereu o datorie sfanta
spre a vedea in orice om “o icoand a lui Hristos " pe care cinstindu-l, dragostea
noastra o va primi Dumnezeu. O va primi prin ajutorarea oricarui om in
suferintd, a orfanilor, a copiilor parasiti, a batranilor neajutorati, a tinerilor
amagiti de ispita placerilor cu care-i atrage torentul de imoralitate revarsat asupra
lor de mass-media care, in loc sa fie in slujba culturii si moralitatii, slujesc viciului
si pierzarii.

Doar o astfel de spiritualitate si filantropie poate contribui la renasterea
duhovniceasca si morald a neamului si la restaurarea relatiilor sociale civilizate
intre oameni. Numai astfel inteleasa Ortodoxia nu este si nu poate fi, cum gresit
se crede uneori, o piedica in calea progresului stiintific si tehnic. Deviza sub
care se desfasoard intreaga misiune a Bisericii rdimane cea formulata de catre
Sfantul Apostol Pavel: “toate-mi sunt ingdduite, dar nu toate de folos” (1 Cor.
X, 23). La aceasta indeamna Sfanta Bisericd si acum, cand societatea se
confruntd cu multe rani spirituale si materiale, pe fiii ei, chemandu-i staruitor sa
se facd tuturor pilda de jertfelnicie in folosul binelui de obste, adevarate “icoane”
de cinste, dreptate si omenie.
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10 BISERICA ORTODOXA

Acum, cind primim iarasi in “ieslea” sufletelor noastre pe Hristos, si noi
care suntem “de un neam cu EI” (F. Ap. X VII, 28), vd indemn sd nu fie casd in
care sa nu se auda cantare de colinde - icoane ale pietatii si umilintei calde a
sufletului romanesc fatd de Mantuitorul lumii, ale ospitalitdtii si compasiunii
pentru aproapele, chipul sub care ni se ofera posibilitatea de a-L cunoaste si de
a-I sluji.

Indemnandu-vi si purtati in cugete si in inimi totdeauna bucuria
mesajului sfant al Nasterii Domnului, va doresc tuturor sa praznuiti sarbatorile
sfinte ale Craciunului, Anului Nou-2002 si Bobotezei cu pace, sandtate si alese
bucurii duhovnicesti, potrivit datinilor strabune si va adresez urarea traditionala:

La multi ani!

Al vostru pururea rugdtor cdtre Domnul
si de tot binele voitor,

+ GALACTION

Episcopul Alexandriei si Teleormanului

1

&

https://biblioteca-digitala.ro



EDITORIAL 11

CUVANTUL PREA SFINTITULUI PARINTE EPISCOP GALACTION
ROSTIT LA VERNISAJUL EXPOZITIEI ,,PATRIMONIUL ECLEZIAL DIN
JUDETUL TELEORMAN*

4 septembrie 2001

Domnule ministru, Domnule vicepresedinte, domnule viceprimar, doamna
inspector general a Inspectoratului Scolar Judetean Teleorman, doamna
directoare, distinsi oaspeti.

Momentul de fata este un moment emotionant. Dealtfel, fiecare dintre noi
trdieste o emotie deosebitd atunci cdnd intra Intr-o biserica, locul unde suntem
in comuniune cu Dumnezeu, dar suntem in comuniune si unii cu altii.

Acesta a fost sentimentul pe care l-am simtit 1n suflet in clipa in care am
pasit pragul acestei sili in urmi cu cateva minute. In mod special, n-am vrut si
vin in rastimpul in care s-a lucrat la organizarea acestei expozitii, pentru ca
poate bucuria de astazi n-ar fi fost asa de mare si sentimentele care mi-au stapanit
inima asa de puternice.

Ceeace vedetiaicinu este numai o expozitie de obiecte de arta bisericeasca,
ceea ce admirati aici este In primul rand o expunere a unor obiecte de cult, a
unor obiecte pe care preotii si credinciosii le folosesc in punerea in practica a
Invataturii Sfinte a Bisericii noastre.

Este un lucruasupracaruia s-a insistat si se insistd adesea, credinta noastra
nu este o filozofie si o teorie, ci este o practicd. Credinta noastra trebuie
manifestata in mod evident prin faptele noastre si, de aceea, si aceste obiecte
care ne inconjoara in momentul de fatd vin sa ne ajute la punerea in practica a
principiilor Credintei noastre.
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1.2 BISERICA ORTODOXA

De aceea, clipa de fata eu o consider, pe de altad parte, o clipa de aducere
aminte a datoriei pe care o avem pentru unitate, pentru comuniune, fiindca aici,
in judetul Teleorman, ca si in cuprinsul intregii noastre tari, a fost leaganul
romanismului, leagan in care romanismul s-a Tngemanat cu crestinismul, cu
credinta pe care stramosii nostri au primit-o prin Sfantul Apostol Andrei.

Aceasta credintd, iata, se manifestd in aceste obiecte pe care le avem in
jurul nostru, aceste obiecte vorbesc nu atat de credinta poporului din aceasta
zona cat de legaturile, de comuniunea pe care ei au avut-o cu credinciosii de
pretutindeni.

In urma cu cateva clipe domnul Cristian Moisescu spunea ci aceast icoand
poate nu ar fi din zona aceasta. Sigur, multe alte obiecte de aici nu sunt
confectionate aici, insa tocmai prezenta lor aici arata comuniunea, unitatea care
a existat intre romanii de pretutindeni. Aceasta icoana, sigur, va fi din Ardeal,
de undeva, deci este un semn ca intre romanii i crestinii de aici din Teleorman
si romanii si crestinii din Ardeal a existat o legaturad, a existat o comuniune, ori,
acesta este sensul, acesta este mesajul pe care il transmite, dupa parerea mea,
momentul de astdzi, chemarea la comuniune, chemarea la unitate, chemarea la
impreuna lucrare pentru mai binele nostru, atat din punct de vedere spiritual,
cat si din punct de vedere material.

Si fiindcd aceasta expozitie a fost pusa sub semnul aniversarii celor cinci
ani de la infiintarea Episcopiei Alexandriei si Teleormanului, consider ca este
potrivit si de datoria noastra sa aducem inca o data multumire acelora care de la
inceputuri si pana astazi au fost alaturi de noi si ne-au sprijinit in eforturile
noastre pentru ca aceastd Episcopie sa fiinteze cu mult folos, cu folosul care
s-a dorit dintru Inceput, cand a fost Infiintata, dar in acelasi timp sa exprim si
chemarea pe care o adresam tuturor oamenilor de bine, fie ca sunt simplii nostri
credinciosi, fie ca sunt oameni cu raspundere in societate, pe plan local sau pe
plan national, sa fie alaturi de noi pentru ca Ortodoxia teleormdneana sa
straluceasca, sa-si arate valorile asa cum face in momentul de fata, cand spre
uimirea multora, apar in fata ochilor nostri lucruri pe care n-am fi crezut
niciodata ca le vom intalni 1n judetul Teleorman.

Cu acestea, aducem multumiri tuturor celor care au fost aldturi de noi in
aceste zile de aniversare, incepand din 29 august si pana astdzi, aducem
multumiri acelora care astdzi, in mod deosebit, au fost alaturi de noi, domnului
ministru si colaboratorilor care au facut efortul acesta de a ajunge si a fi aldturi
de noi la acest moment frumos de astazi, autoritatilor locale si dumneavoastra

https://biblioteca-digitala.ro



EDITORIAL 13

tuturor care astazi ati fost aldturi de noi, sa ne bucurdm impreuna de aceste
minunatii ale credintei noastre, de aceste lucruri deosebite pe care poporul nostru
le-a creat inspre slava lui Dumnezeu si spre folosul lor, ca ele au fost obiecte si
sunt obiecte folosite in mod curent in cult, in bisericile noastre.

Multumind tuturor, inchei multumind lui Dumnezeu pentru acesti cinci ani,
pentru realizarile din acesti cinci ani, $i ma incredintez eu si incredintez intreaga
Episcopie purtdrii de grija a lui Dumnezeu, care sa vegheze ca aceasta Episcopie
sa creascd si sd Infloreasca si mai departe spre slava Lui si spre folosul
credinciosilor din aceasta parte de tara.

Multumesc tuturor celor care au fost astdzi alaturi de noi la aceasta expozitie.

t GALACTION
Episcopul Alexandriei si Teleormanului
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FAMILIA ASTAZI*

Episodul creatiei lumii, descris in Cartea Genezei, se incununeaza cu zidirea
omului. Aceasta inseamna nu zidirea lui Adam, ci a barbatului si a femeii. Sfatul
dumnezeiesc: “sd facem om dupd Chipul si asemdnarea noastrd” (Gen. 1, 26)
se concretizeazi in crearea birbatului si femeii: “Si a facut Dumnezeu pe om
dupd chipul Sau; dupd chipul lui Dumnezeu l-a ficut, a facut barbat si femeie”
(Gen. I, 26).

Acest verset indica faptul ca dintru-nceput Dumnezeu a daruit barbatului
si femeii comuniunea, dupa chipul comuniunii Sfintei Treimi. in comuniunea
lor sereflectdunirea desdvarsita si fara confundare a Persoanelor Sfintei Treimi.

Binecuvantarea data oamenilor: “Cresteti sivainmultiti si umpleti pamantul
si-l supuneti” este instituirea nuntii prin insusi cuvantul Creatorului, o sarbatoare
si o incununare a creatiei prin intiparirea iubirii desavarsite si unificatoare dintre
Persoanele Sfintei Treimi in modul propriu de existenta al creaturii.

Adam o recunoaste pe femeie ca trup din trupul sau, deci comuniunea lor
era dintru-nceput o fortd interioara, proprie Chipului lui Dumnezeu. Desi doi,
desi diferiti, ei nu tindeau spre polarizarea firii umane, spre separare si
individualizare, ci se integrau unul celuilalt, fard a anihila modul propriu, per-
sonal, 1n care ei reflectau chipul lui Dumnezeu.

In versetul 19 din capitolul IT al Genezei este scris ci Adam di nume tuturor
fapturilor, exercitdndu-si prin aceasta calitatea de stapan al creatiei. Vazand-o
pe femeie, Adam i da si acesteia nume, dar barbatul (Is) o numeste pe femeie
cu propriul nume (Isa), am putea spune cu sine insusi, dupa alt principiu decat

* Cuvant rostit la Conferinta Preoteascd de la Protoieria Giurgiu Sud in
data de 29 octombrie 2001
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al stdpanirii, pentru ca, din toata creatia, numai ea era creata de Dumnezeu spre
a-i fi lui ajutor pe masura.

Vazand-o pe femeie, Adam enunta un principiu de convietuire a barbatului
si femeii care se apropie de comuniunea interpersonala, de perihoreza
Persoanelor Sfintei Treimi, adica barbatul si femeia sunt una, un trup, fara
confuzie. Fiecare avea un nume (Is si Isa), dar din aceeasi radacina, indicand
unicitatea nealterata a fiecarei persoane in interiorul unei comuniuni. “Si a zis
Adam: latd, aceasta-i os din oasele mele si carne din carnea mea; ea se va
numi femeie (Isa), pentru cd este luatd din barbatul sau (Is). De aceea va ldsa
omul pe tatdal sau si pe mama sa si se va uni cu femeia sa si vor fi améandoi un
trup” (Geneza 11, 23).

Cédereain pacat a primilor oameni a schimbat nu numai relatia omului cu
Dumnezeu, ci si modul de existenta al barbatului si femeii. Daca la inceput
Adam si-o integreaza pe femeie, recunoscand-o ca os din oasele sale si carne
din carnea sa, dupa cadere se indeparteaza, acuzandu-L pe Dumnezeu de caderea
la indemnul femeii: “Femeiape care mi-ai dat-o sd fie cu mine, aceea mi-a dat
din pom si am méancat” (Gen. 111, 12).

Pentru femeie, una dintre consecintele caderii in pacat a fost intrarea in
stapanirea barbatului: “atrasd vei fi spre barbatul tiu si el te va stapani” (Gen.
I11, 16).

Cutoate acestea, familianu s-a destramat, ci a ramas institutia sacra in care
s-a pastrat nddejdea mantuirii, prin nasterea de prunci. Adam o numeste din
nou pe femeie, de data aceasta Eva, adica viata, pentru ca, spune Scriptura, “ea
erasd fie mama tuturor celor vii”. Daca prin pacat omul a intrat sub amenintarea
mortii, familia a rdmas n lume samburele vietii, pastratoarea nadejdii in
mantuirea lumii.

Familia insasi a fost afectatd de cddere. Poliandria, poligamia si dreptul de
proprietate al barbatului asupra sotiei si copiilor sunt forme in care cdderea a
afectat si institutia familiei. Dar ea a reprezentat la toate popoarele un punct de
referintd pentru legile morale ale societdtilor umane, un bun pe care toate
popoarele si in toate timpurile l-au pretuit si 1-au protejat.

Legea Vechiului Testament se pronuntd clar in favoarea familiei si
sanctioneaza drastic orice mod de distrugere a ei din interior sau din exterior.
Din cele zece porunci date de Dumnezeu lui Moise, trei privesc direct familia,
si anume:

® porunca a cincea, referitoare la copii: “Cinsteste p e tatdl tau sipe mama
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ta” (Ies XX, 12; Deut. V, 21);
e porunca a saptea: “Sd nu fii desfranat!” (Ies XX, 14; Deut. V, 21);

v

® porunca a zecea: “Sd nu doresti femeia aproapelui tau™ (Ies XX, 17,
Deut. V, 21).

Leviticul (cap. XVIII) si Deuteronomul (XXVII, 12-23) infiereaza insotirile
nelegitime, precum incestul, adulterul, sodomia, zoofilia etc.

Aceste precepte, insusite de poporul evreu, dar regdsite in forme
asemanatoare si la alte popoare, constituie baza pe care se va forma morala
Noului Testament.

Mantuitorul Iisus Hristos a accentuat latura spirituald a casatoriei,
scotdnd-o din constrangerile institutiilor omenesti, prea putin preocupate de
trdirea conform adevarurilor revelate. El se pronuntd in favoarea unicitatii
casatoriei, recurgand la Revelatie, la voia dintru inceput a lui Dumnezeu. El
considera divortul, reglementat de legea lui Moise, un rezultat al invartosarii
inimilor oamenilor si o pricind de adulter (Matei XIX, 1-11).

Evanghelia de la loan relateaza inceputul minunilor lui Hristos la Cana
Galileii, unde Domnul, impreund cu Mama Sa si cu ucenicii, participa la o
nuntd. Semnificatiile acestui episod sunt foarte largi in contextul teologiei
ioaneice, dar ele potenteaza valoarea pe care nunta o primeste in lumina
Evangheliei. Nunta devine un chip profetic al venirii Impiratiei lui Dumnezeu,
al transformarii lumii in Biserica-Mireasa al Carei mire este Hristos.

Accentul pus 1n Vechiul Testament pe procreatie, datorita asteptarii Incordate
a nasterii lui Mesia, acum se mutd pe refacerea demnitatii omului, a barbatului
si a femeii, In conditiile noi, ale izbavirii firii omenesti din stricaciune. Iubirea
devine principiul noii vieti, cea in Hristos, in care fiecare devine faptura noua
sireintra in comuniunea de iubire cu Tatal.

Nasterea din nou a fapturii din apa si din Duh realizeaza innoirea firii
umane, umplerea ei de viatd dumnezeiasca, prin care trupul este eliberat din
inchisoarea sa pur biologica, si transformat intr-o Bisericd a Duhului Sfant,
giuvaier al noii lumi. Prin Intruparea, Jertfa, Invierea si Iniltarea la cer a
Domnului lisus Hristos, trupul omenesc a devenit pArga mantuirii si transfigurarii
lumii intregi.

Hristos Cel intrupat din Fecioara vindeca stricdciunea firii omenesti si
confera puritate feciorelnica celor care se unesc cu El prin Duhul Sfant, mutand
sensul trupurilor dinspre o unica finalitate biologica, definitd de starea pacatoasa
a firii, spre o finalitate eshatologica, al carei prim stadiu este izbavirea de pacat.
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In Epistola cdtre Efeseni, Sfantul Apostol Pavel aseamini iubirea maritala
cu taina iubirii dintre Hristos si Biserica. Barbatul si femeia, madulare ale
Trupului lui Hristos, trdiesc iubirea conjugald implinita in iubirea lui Hristos, ca
pe o tainad a jertfei, a supunerii, a neprihanirii si a sfinteniei.

Epistola catre Coloseni contine o exemplificare a modului in care Sfantul
Apostol Pavel priveste relatiile dintre membrii familiei, ca manifestare a
smereniei, jertfelniciei, ascultarii si grijii pentru binele celuilalt. El indeamna:

“Femeilor, supuneti-vd bdarbatilor vostri, precum se cuvine, in Domnul.

Barbatilor, iubiti pe femeile voastre si nu fiti aspri cu ele.

Copiilor, ascultati pe pdrintii vostri intru toate, cdci aceasta este bine-
placut Domnului.

Parintilor, nu atdtatila méniepe copiii vostri, ca sd nu se dezndddjduiasca”
(Col. 1V, 18-21).

In Evanghelie, autoritatea traditionald a barbatului asupra femeii si a
parintilor asupra copiilor este dublata de responsabilitatea pentru mantuirea
lor, avand 1n vedere supunerea tuturor fata de Hristos, libertatea personala si
demnitatea data de Domnul fiecarui om sfintit prin Botez. De aceea Parintii
Apostolici s-au preocupat de respectul reciproc dintre soti si de cresterea copiilor
in duhul iubirii si sfinteniei'.

Sfantul Ioan Gura de Aur numea familia Bisericd, pentru ca Hristos este in
mijlocul celor uniti in numele Lui. El vede in familie o teofanie, o intruchipare
a lui Dumnezeu Insusi.

De la iubirea pentru aproapele si propovaduirea libertdtii a inceput
schimbarea majora a mentalitatii lumii antice, mai ales asupra femeii si copiilor,
deci implicit si asupra familiei. Valorile morale ale crestinismului nu au fost
insd asimilate imediat de culturile popoarelor crestine si aplicate integral si oficial.
Ele s-au grefat pe structura si mentalitdtile popoarelor, dar au reprezentat o
provocare pentru morala societdtilor din toate timpurile.

Spre exemplu, respectul copiilor fata de parinti, castitatea pana la casatorie,
fidelitatea conjugala, intrajutorarea, nasterea de prunci si grija pentru ei au fost,
de-a lungul istoriei, valori incontestabile pentru toate popoarele crestine. Dar
modurile in care societatile s-au angajat concret in apararea acestora a fost,
adesea, discutabil din punctul de vedere al moralei crestine®. Pedepse pentru
desfrau precum tdierea nasului sau arderea de viu, proclamarea inferioritatii
femeii si dreptului barbatului de a o bate “cu palma sau cu pumnul” saude a o
pune in fiare, “ca si cum ar fi in temnitd”, sunt practici inadmisibile pentru
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morala evanghelica.

Desi in vremurile noastre practicile de acest tip sunt sanctionate side legea
civila, agresiuni infioratoare din partea sotului asupra sotiei si copiilor, parintilor
asupra copiilor sau copiilor asupra parintilor, se intampla prea des si, din pacate,
multe dintre ele sunt tolerate cu o indiferenta ingrijoratoare. Acesta este unul
dintre numerosii factori care, In vremurile noastre, ataca institutia sfanta a familiei.

Daca acest gen de fapte pot fi considerate consecinte ale lipsei de educatie,
semnele unei mentalitati retrograde, primitive sau formale, ale unui
comportament animalic i degenerat, intolerabil pentru civilizatia contemporana,
putem numadra si o serie de factori asa-zisi culturali care atacd astazi familia.
Daca pentru Evul Mediu castitatea, fidelitatea si nasterea de prunci erau valori
dominante, iar demnitatea femeii si libertatea erau de neinteles, in vremea de
acum cele din urma sunt pe buzele tuturor, iar cele din prima categorie sunt
demodate, deci neinteresante pentru “oamenii prezentului” sau combatute de
activistii si ultraliberalii care spera sa dicteze viitorul.

Feminismul a reusit intr-o prima faza sa trezeasca atentia asupra problemei
femeii, pana atunci tratatd, daca nu cu cruzime, sigur cu ignorantd, dar, neavand
un fundament spiritual solid, a esuat intr-o ideologie agresiva la adresa barbatului,
darsi a femeii insisi, prin atacarea maternitdtii. Legalizarea avortului, de exemplu,
este una dintre campaniile crude si perverse impotriva vietii unor persoane
umane al caror numar nu-l vom putea aprecia niciodata, ca si impotriva unor
constiinte care, amagindu-se cu surogate de libertate, s-au Incarcat cu poveri
nebanuite.

Nu trebuie sa trecem cu vederea, in conditiile In care trdim noi, efectele
devastatoare pentru multe familii ale conditiilor economice precare. Situatii de
criz economica grava au fost multe si au cuprins toate popoarele lumii. In
epoca noastrd insd, ea constituie un fundal frustrant pentru majoritatea familiilor,
agravand efectele tuturor celorlalti factori care agreseaza familia sau justificand,
aparent, abdicarea multora de la principiile morale sinitoase. In aceste conditii,
planning-ul familial se pretinde o alternativa rezonabila la avort, o solutie practica
in favoarea cdreia se argumenteaza adesea prin gravitatea problemelor materiale
pe care nasterea unui copil le-ar accentua.

Fara a trece cu vederea acest aspect, cat se poate de serios, sa nu ne lasam
amagiti de astfel de solutii. Biserica nu poate judeca si condamna pe nimeni,
dar nici nu poate imbratisa o afacere medico-farmaceutica in detrimentul
sufletelor fiilor sai. Pastoratia familiei a devenit o mare prioritate pentru Biserica,

https://biblioteca-digitala.ro



EDITORIAL 19

iarreafirmarea familiei, ca valoare de baza pentru societate, 0 mare provocare.
Cumpidtarea si responsabilitatea trebuie restituite celor care le ignora, cuprinsi
de mirajul placerii proprii.

Castitatea pand la casdtorie a devenit pentru multi tineri un complex de
inferioritate, ca de altfel si fidelitatea conjugala pentru unii adulti. Divortul nu
preamai reprezintd un soc. Sexualitatea, izolata si exploatata excesiv, in special
de mass media, a devenit o functie biologica epuizata, fara finalitate, impinsa
spre forme perverse si aberante, a caror institutionalizare si acceptare s-a
transformat pentru unii in cauza.

Ce poate face Biserica?

Atunci cand pun aceasta intrebare privesc Biserica in totalitatea ei, adica
ma refer atat la cler, cat si la credinciosi. Biserica are mai mult decat oricine sau
orice puterea de a reda familiei sensul sdu sfant, pentru ca ea este cea mai mare
si mai puternica familie, o comuniune de fratisi surori, fii ai aceluiasi Tata, toti
de un sange, al Domnului lisus Hristos; ea insdsi este maica celor ndscuti de sus
si trdieste ca o comunitate de fii si parinti duhovnicesti.

Cei ce suntem slujitori ai altarelor Sfintei Treimi vom marturisi despre
taina vietii noastre in Dumnezeu, prin felul in care vom sti in fiecare zi sa fim
deopotriva fii supusi ai Tatalui, frati smeriti ai lui lisus, prin ascultarea cuvantului
Sau si implinirea poruncilor, dar si frati pentru toti oamenii si parinti pentru
orice suflet care doreste sa renasca din Dumnezeu.

Ortodoxia, mai mult decat alte Biserici, poate proba prin sine insasi toate
valorile daruite de Dumnezeu vietii omenesti. Monahii, dintre care multi sunt
tineri, vor fi o pilda pentru tinerii fii duhovnicesti ai parohiilor. Apropiati-i pe
tinerii din parohiile Sfintiilor Voastre de manastiri, pentru a invata sa pretuiasca
fecioria ca pe un dar dumnezeiesc pe care sa-1 aduca nestirbit in fata sfantului
altar la primirea Tainei Cununiei sau si-l pastreze cu grija pand la sfarsitul
vietii. Fiti aldturi de ei in bucuriile frumoase si curate ale tineretii lor si
ajutati-i sa se fereascd de pacate. Relatarile Scripturii, povestite sau recomandate
ca lectura, precum cea despre indelunga rabdare si slujire a lui Iacov péana la
casatoria cu Rabhila, ar putea fi o pilda frumoasa pentru multi dintre ei.

Cei care sunteti deopotriva parinti in biserica, dar si parinti in familie, veti
fi pentru fiecare sot si tatd primul model de cumpatare, fidelitate si
responsabilitate. Din nefericire, pentru multe familii cel care ar trebui sa fie
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primul responsabil si devotat se transforma adesea 1n agresor sau devine cauza
unor suferinte si neimpliniri dezastruoase pentru membrii casei sale. Acesti
oameni, adesea stdpaniti de multe patimi, au o nevoie enorma de preotul lor.
Asezati-i printre prioritati, chiar daca va va fi cumplit de greu, pentru ca
indepartarea unui astfel de om aduce dupa sine usurarea multora.

Familia preotului va fi prima familie misionara a parohiei. Vorurmacelelalte
familii de credinciosi, carora Biserica le incredinteaza misiunea de a inmulti
darul primit, mai intai prin grija pentru ei insisi, pentru proprii copii si familiile
pe care acestia si le vor intemeia, dar si pentru familiile ranite prin moartea
unuia din soti sau prin divort, chiar prin moartea duhovniceasca a vreunui sot
patimas. Sa nu uitati ca fiii unor astfel de familii sunt in primul rand fiii Bisericii
si ei trebuie sd simta aceasta. Ei nu trebuie sa se piarda, nu trebuie sa devina
victimele imprejurarilor nefericite sau ai parintilor iresponsabili. $i noi vom da
seama inaintea lui Dumnezeu de soarta lor.

Straduiti-va pe cat se poate sa sprijiniti familiile tinere. De multe ori
mentalitatea generald este pentru ei o cursd prin care potratainceputul fericit al
vietii de familie. Unii tineri se complac intr-un concubinaj si nu se incumeta sa
primeascd Sfanta Taina a Cununiei din cauza ca nu ar putea sa sustind financiar
banchetul traditional de dupa aceea sau nu gasesc nasi dispusi sa 1i cunune, din
aceleasi motive. Invitati-i pe oameni si-si cunoasci prioritatile si si aleagi
lucrurile cu adevarat valoroase pentru viata lor. Cateheza pe tema Sfintei Taine
a Cununiei si explicarea slujbei corespunzatoare i-ar face poate mai atenti la
acest eveniment major, pe care nu-si pot permite sa-1 rateze.

Incurajati-i pe crestinii casatoriti si devina parinti duhovnicesti ai familiilor
tinere, maiales ai celor cu o situatie materiald precara, si sa-si implineasca acest
rol cu dragoste si cu nddejdea ca vor primi de la Dumnezeu rasplata cuvenita
unei fapte de milostenie.

Am increderea ca, prin slujitorii si credinciosii sdi, Biserica varamane cel
mai puternic factor pentru educarea mentalitatilor in spiritul responsabilitatii,
intelegerii, devotamentului, jertfelniciei si nonviolentei. Prin ea, societatea
contemporana are sansa de a darui familiei acel loc prioritar pe care 1l merita si
isi poate recupera valorile amenintate de individualismul care contrazice atatde
flagrant voia lui Dumnezeu si realitatea ontologica a omului.

t Ambrozie Sinaitul
Episcop Vicar Patriarhal
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NOTE

I Vasile Prescure, Doctrina morald a Pdrintilor Apostolici, in Studii
Teologice, Nr. 9-10, noiembrie-decembrie 1963, p. 553

2 A se vedea, de exemplu, studiul Principii de morald privitoare la familie
tn Pravila cea Mare, de Pr. Miron M. Dan, in B.O.R., Nr. 11-12, noiembrie-
decembrie, 1969, p. 1187-1197.
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INCEPUTURILE INVATAMANTULUI RELIGIOS
CRESTIN, PARADIGME PENTRU ORA DE RELIGIE
DE ASTAZI

Predareareligiei ortodoxe in scoli, chiar si sub un statut inca nu foarte bine
definit, naste mari nddejdi in sufletele noastre cu privire la prezentul si, mai
ales, viitorul natiunii. Este de-a dreptul incurajator sd auzica majoritatea copiilor
frecventeaza orele de Religie, ca foarte multi dintre ei sunt dusi de profesorii
acestei discipline la biserica pentru a se spovedi si impartasi, ludnd parte la
Sfanta Liturghie in duminici si sarbatori, precum si la alte slujbe care se savarsesc
peste saptamana. Impresionanta este, de asemenea, marturisirea unor parinti si
bunici care ne spun ca vin acum la Biserica, dupa un absenteism indelungat, in
urma insistentelor copiilor si nepotilor care fac Religia la scoala. Aceiasi parinti
si bunici recunosc fara complexe si cu toata sinceritatea ca pana nu demult nu
stiau mai nimic despre credinta ortodoxa, dar cd acum invata si ei din ceeace le
povestesc copiii acasa si din manualele si caietele lor de Religie...

[ata cateva aspecte, numai, care trebuie sa ne fie imbold si sa ne sporeasca
preocupareapentru un statut mai bine definit al acestei discipline traditionale.
Dar, daca din punct de vedere legislativ problema nu depinde numai de noi, in
ceea ce priveste prestanta la clasd raspunderea este a noastra in totalitate. O
data cu un comportament ireprosabil, profesorul de Religie trebuie sa arate ca
este bine informat, sub dublu aspect: al continutului materiei si al metodologiei.
Izvoarele de bazatraditionale, Sfanta Scriptura si Sfintii Parinti, trebuie intregite
mereu cu tot ce poate fi util din domeniile pedagogiei si psihologiei moderne,
domenii pentru care dispunem acum, slava Domnului, de un urias material
bibliografic. in cele ce urmeaza, firi intentia de a minimaliza in vreun fel
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importanta bibliografiei moderne in aceasta specialitate, dorim a zabovi, insa,
asupracatorvadintre izvoarele traditionale, pentru ca de la ele trebuie sa plece
mereu acest demers deloc usor al reasezarii Religiei pe coordonatele ei firesti.
Un prea mare accent pus numai pe izvoarele moderne, de “ultima ora”, oricat
de interesante si utile ar fi ele, poate determina o alunecare pe carari care nu
duc acolo unde trebuie. Daca parasim calea traditiei evanghelice pentru altfel
de cai, cu siguranta ne vom pierde in hatisuri fara de iesire. De ce? Pentru ca
pedagogiile si psihologiile stiintifice, clasice sau moderne, sunt lucru omenesc,
supuse inevitabil relativitatii si efemeritatii umane, pe cand Scriptura si scrierile
Parintilor Bisericii poarta in ele pecetea lucrarii lui Dumnezeu, pecetea vesniciei.

Asa s-a intamplat, bundoara, cu unii dintre cei care au scris despre viata si
slujirea Mantuitorului. In clipa in care s-au indepirtat de firul evanghelic, au
esuat in productii in care Mantuitorului nu I se mai recunoaste dimensiunea
divind a Persoanei, ci doar pe cea care ne infatiseaza un personaj uman, chiar
dacd I se atribuiau si anumite insusiri exceptionale'. Iatd, spre exemplu, ce
marturiseste autorul uneia dintre cele mai frumoase scrieri despre viata lui lisus
din literatura romaneasca, Sterie Diamandi, care, pardsind la un moment dat
linia traditiei evanghelice, a incercat sa-si explice raspandirea crestinismului
mergand pe drumul indicat in special de mitologi. “Inaintdnd” asa, autorul se
trezeste la un moment dat incurcat intr-un labirint dezolant, intuneric din care
iese numai cu ajutorul luminii evanghelice. Iati ce mirturiseste el: “In zadar ma
cazneam sa ajung la luminis. Din ce in ce ma afundam mai mult prin locuri
mlastinoase si hatisuri. Vederea fiindu-miimpiedicatd, nu puteam sa am nici o
perspectivd. Erau momente cand ma indarjeam sa sper ca poate voi ajunge la
capat. Degeaba! Ma invarteam intr-un cerc vicios. Umblam pe carari incélcite,
pe dibuite, fara tintd si calauza... Spectacolul era dezolant. Faira multa osteneald,
mi-am dat numaidecat seama ca, in chipul acesta, nu ne putem explica nici
nasterea, nici succesul crestinismului. Totul devine confuz si de neinteles,
gasindu-ne in fata absurdului si a unei enigme fara pereche. Mitologii, in loc sa
dezlege misterul problemei crestine, l-au complicat si incélcit in asa chip, Incat
ei, cei dintai, s-au Incurcat in labirintul solutiilor fara de iesire... Obosit de aceste
peregrindri pe cdi laturalnice, m-am reintors pe drum traditiei evanghelice. Aici,
fara multa osteneald, m-am pomenit, foarte curand, in fata privelistii unice pe
care am intdlnit-o in viata mea de hoinar neastdmparat. M-a coplesit grandoarea
fard seaman a spectacolului pe care il aveam inaintea ochilor mei. Eram
cutremurat pana in adancurile fiintei mele. Simteam in mine un amestec ciudat
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de umilintd si mandrie. Vedeam prapastia fara fund a nimicniciei omenesti si
culmile insorite ale celui mai inalt ideal spiritual pe care 1-a atins omenirea...””2.
De aceea, aplicand in planulinvatamantului religios convingerea ganditorilor
din categoria scriitorului crestin Sterie Diamandi, consideram oportuna
analizarea, fie i sumara, a catehezei din zorii crestinismului, pentru ca in lu-
mina ei sd privim, apoi, feriti deriscurile alunecarii, tot ce s-a cladit mai frumos
si maibuninacestdomeniu. Pentru inceput vom detalia aspectele care ni se par
mai semnificative din cateheza Mantuitorului, a Sfintilor Apostoli si a
Harismaticilor, urmand ca intr-un material viitor sd parcurgem, cu ajutorul
Domnului, elemente ale catehezei Sfintilor Parinti ale caror opere au fost traduse
in romaneste, fiind, deci, accesibile, printr-un minim efort de bunavointa, tuturor
celor care si-au asumat raspunderea luminarii credintei prin ora de Religie.

I. MANTUITORUL 1ISUS HRISTOS - CATEHETUL SUPREM

Cateheza crestind s-a nascut o datd cu zorii crestinismului, avandu-L
intemeietor pe Hristos, iar ca izvor fundamental Evanghelia Sa. Nu este de loc
usoara abordarea tematicii slujirii catehetice (sau invdtdtoresti) a Mantuitorului,
datorita complexitatii ei, propriu-zis complexitatii personalitatii Catehetului
Suprem, manifestatd printr-o pedagogie unica in istoria umanitatii. Caci orice
incercare 1n acest sens isi va asuma inevitabil riscul relativizarii. De aceea,
constienti de acest risc, recunoastem ab initio imposibilitatea unei abordari
corespunzdtoare inaltimii Sale catehetice, chiar dacd Evangheliile ne dau o
multime de indicii deosebit de griitoare. In consecinti, ne propunem doar
semnalarea catorva aspecte, insotite pe alocuri de ilustratii, acordand in schimb
libertate celor care vor avea bundvointd sd parcurga acest material, s3 completeze
singuri imaginea Celui mai mare Catehet din istoria mantuirii, cu date i remarci
trecute prin filtrul cugetarii si trdirii personale. lata, asadar, semnalarile noastre:

e slujirea invitatoreasca, una dintre cele trei slujiri, egale in importanta
lor méantuitoare, asumate de Mantuitorul (deodatd cu cea arhiereascd si
pastorald), este evidentiatd mai pregnant de catre evanghelisti decat celelalte
doud. El era numit in mod obisnuit /nvdtdtorul (Rabbi, Siddoxaios) apelativ
pe care Insusi I-a confirmat: “Voi Mi numiti pe Mine Invitatorul si Domnul si
bine ziceti, cd sunt” (Matei XXIII, 8-10). La inceputul misiunii Sale, audienta
era restransa (12 apostoli), dar in scurtd vreme “multimea Il imbulzea ca si
asculte cuvantul lui Dumnezeu” (Luca V, 1). Calitatea de invatator era cerutd in
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mod firesc de caracterul doctrinar, dogmatic, al crestinismului. Spre deosebire
de paganism, crestinismul este o religie-invatatura si trebuia, in consecinta, sa
aibd neaparat un invatator religios. Politeismul grec si roman era o religie fara
dogme, nepropunand adevaruri de credinta, fiind, de fapt, un cult a céarui
justificare se pierdea, teoretic, in legenda, mit, superstitie. In contrast, crestinismul
nu s-a marginit la dimensiunea cultica, liturgica, cu toate ca dintru inceput a fost
si ea prezentd, ci gi-a conturat o doctrind, o teologie, pe baza invataturilor
doctrinare propoviduite de Cel maimare Invatitor. Fericiti vor fi fost ascultitorii
Séi contemporani! Uimiti adversarii Sai! Caci chiar si cei mai inversunati au
recunoscut cu sinceritate: “Niciodatd n-a vorbit vreun om ca Omul acesta!”
Careera, de fapt, “secretul” acestei suprematii retorice incontestabile? Raspunsul
ni-1dd evanghelistul Matei atunci cand spune: “...Caci 1i invdta ca unul care are
putere, iar nu cum i invitau carturarii lor” (Matei VII, 29). Iar puterea izvora
din persoana Sa dumnezeiasca, caci Omul-Hristos este, in acelasi timp, intarit,
imputernicit, de Dumnezeul-Hristos. El este Pedagogul prin excelenta,
paradigma oricarei pedagogii autentice. Parintele bisericesc Clement
Alexandrinul a fost pe bund dreptate inspirat atunci cAnd Lui, Pedagogului
desavarsit, i-a consacrat una dintre cele mai insemnate scrieri patristice,
Pedagogul, in care spune la un moment dat: “Pedagogul nostru este Sfantul
Dumnezeu lisus, Cuvantul, Care conduce intreaga omenire. insusi iubitorul de
oameni Dumnezeu ne este Pedagog™.

e continutul invataturilor Sale vizeaza realitdtile vesnice: Dumnezeu,
suflet, nemurire, viata viitoare etc. In principal, trei mari teme sunt conturate in
slujirea Sa didactica: Dumnezeu, lume, om, ultimele doua fiind abordate per-
manent in perspectiva vesniciei. De aceea, in esentd, marea temd a predicii si
catehezei Sale o constituie vestirea impdrdtiei lui Dumnezeu: ,,Plinitu-s-a vremea
si impdrdtia lui Dumnezeu s-a apropiat. Pocditi-va si credeti in Evanghelie!”
(Marcu I, 15). Iar pentru dobandirea imparatiei ceresti, a mantuirii propriu-
zise, ascultdtorii trebuiau sd recunoasca mesianitatea i dumnezeirea Sa.

e locul activitdtii catehetice era peste tot unde ascultatorii dovedeau
receptivitate. El nu S-a marginit la un anume loc, ci strabatand Iudeea, Galileea
si Samaria, invata in case, sub cerul liber, in pietele publice, in adunari sociale,
pe mare §i pe uscat, pe munte si la ses, in pustie, asadar acolo unde era ascultat.

e metodele catehizdrii Sale anticipeazd, in sambure, cele mai eficiente
principii si mijloace pe care le-a promovat pedagogia ulterioard, inclusiv cea
modernd, pe care le profeseaza, de fapt, si astdzi. Esential, modul desfasurarii
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invatdmantului hristic, la fel cu traiul Sdu cotidian, a fost simplu, apropiat, plin
de iubire i compasiune pentru cei umili, in acelasi timp, nsd, plin de demnitate,
maretie si forta spirituald. O simpld enumerare a principiilor si metodelor
pedagogice actuale, va constata similitudini evidente in cateheza Mantuitorului.
Selectam céateva exemple:

1. Principii:

v" Psihologic. Dumnezeiesc cunoscator al sufletului omenesc, Mantuitorul
se adapteaza permanent la mentalitatea, cunostintele, preocuparile celor carora
le vorbea. Intr-un fel vorbeste cu cei simpli, in alt fel cu Nicodim cel erudit.
Vorbeste autoritar cu Petru cel impulsiv, dar plin de tandrete cu Zaheu, vamesul
cel smerit etc.;

v"  Natural. Firi sa suprasolicite efortul de receptare al ascultatorilor,
Mantuitorul, folosind cu tact metoda inductiva, invdtd mai intai cele usor de
tinut minte, evidentiind cu prioritate ceea ce este esential de retinut si urmat:
“Cautati mai Intai imparatia cerurilor si dreptatea Lui, si toate celelalte se vor
adduga voud...” (Matei VI, 33);

v Intuitiv. Acest principiu, atit de recomandat si astdzi in procesul
educational, a fost utilizat cu precddere de Mantuitorul, in special prin rostirea
parabolelor, folosind diverse mijloace intuitive, cum ar fi actiunile (grairea Sa
era urmata in chip pilduitor de o fapta concretd, ca de exemplu o vindecare, o
inviere, inmultire a painilor etc.), individualizarile (insistand, concret, pe atitudini
ca: “Dacid ochiul tdu te sminteste...”, “Daci-ti va da cineva o palma...” etc., sd se
ia masurile corespunzatoare cu mesajul Sau evanghelic), contrastul (Bogatul
nemilostiv si sdracul Lazdr, Vamesul si fariseul) s. a.

v Temeinic, durabil: “Cerul si pimantul vor trece, dar cuvintele Mele
nu!” (Marcu XIII, 31). Invititura Sa, dublati de exemplul iubirii Sale jertfelnice,
aveasa cucereasca definitiv inimile ucenicilor Sdi,incat Sf. Ap. Pavel se intreaba
retoric si marturisitor, totodatd: “Cine ne va desparti pe noi de dragostea lui
Hristos? Foamea, prigoanele, straimtordrile...?” (Rom. VIII, 35).

v Activ §i practic: vorbeste plugarilor despre semanator, podgorenilor
despre lucrdtorii viei, pescarilor despre pescuitul minunat, samarinencei despre
Mesia Cel asteptat etc.;

v" Educativ: urmireste nu doar informarea “despre...”, ci formarea, zidirea
sufleteascd a omului. Nu cele trecétoare, ci cele vesnice: “Nu numai cu paine
va trdi omul, ci cu tot cuvéntul care iese din gura lui Dumnezeu” (Matei 1V, 4).
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2. Metodele, de asemenea, sunt cele mai eficiente si astdzi: inductivd
(parabolele), deductivd (predica de pe munte), analiticd (pilda semanatorului),
sinteticd (“fiti, dar, voi desdvarsiti...”), geneticd (“Eusuntusa...”), experimentald
(pescuirea minunatd, inmultirea painilor). Cu privire la utilizarea parabolelor
este bine sd observam ca ele erau mijloace preferate in predica Mantuitorului.
Cu toate ca in unele Tmprejurdri folosea vorbirea obisnuita, numita directa
(predica de pe munte, de ex.), Mantuitorul a intrebuintat cu precadere parabola,
modalitate intalnita frecvent, de altfel, la popoarele orientale. Ca termen, parabold
(mapaBoArj) inseamnd “a pune lucrurile aldturi, a spune lucrurile in alt mod”.
Enumeram céteva dintre avantajele intrebuintarii parabolei:

v pentru ascultitorii simpli istorioarele intuitive sunt mai usor de tinut
minte;

v/ prin parabole se pot biciui mai usor pacatele, fara ca cei de fata sa fie
atingi direct;

v parabola solicitd gindirea mai mult decidt vorbirea directa,
contribuindu-se, astfel, la ascutirea mintii,

v’ parabola da posibilitatea de a feri unele adevaruri sfinte sau taine
dumnezeiesti. Sa ne amintim de cuvintele Mantuitorului: “Voua va este dat sa
stiti tainele imparatiei cerurilor, iaracelora (fariseilor, n. n.), nu. Pentru aceasta
le si graiesc in pilde, ca vizind sd nu vada si auzind sd nuauda si sd nu inteleagd”
(Matei XIII, 13)*.

Exegetii au numarat 33 de parabole, care se intrec In frumusete unele pe
altele si prin care se fac cunoscute, in mod discret, adevaruri dogmatice care
depasesc puterea obisnuita de intelegere. Ne amintim in acest sens si de principiul
pedagogic enuntat de filosoful britanic Herbert Spencer (1820-1903): “Pe cele
abstracte le facem sensibile prin cele cunoscute”. Asa se explica faptul ca
parabolele contin tablouri luate din toate genurile de ocupatii cunoscute atunci
in Tara Sfanta: agricultura, pescuit, gospodaria casnicd din familie, relatiile
sociale comune, tabieturile casei regale etc. La frumusetea lor stilistica si
adancimea mesajului omiletic se adauga valoarea actualitatii: oricare dintre ele
pare a firostitd pentru noi, cei de azi.

3. Forma didactica este atdt cea povestitoare (acroamaticd), asa cum o
intalnim in special in pilde, cét si cea dialogicd (intrebdtoare sau erotematicd),
asa cum o vedem in convorbirile particulare (de ex. cusamarineanca, cu Nicodim
etc.). In esentd, forma predicii Sale a fost variati si a avut in vedere caracterul
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si cultura ascultitorilor. Intr-un fel a vorbit in fata cirturarilor, fariseilor si
bogatilor, altfel in fata oamenilor simpli si umili. Pacatosilor, barbati si femei,
cuvantul Lui le-a trezit simtul remuscarii; celor ce aveau sa sufere pentru
Evanghelie, le-a vorbit despre slava imparatiei cerurilor. Pe cei obiditi i-a
mangaiat, pe cei bolnavi i-a vindecat, pe cei morti i-a inviat, pe copii i-a
binecuvantat, iar adevarurile spirituale pe care le rostea erau infatisate intr-o
forma concreta si sugestiva, menitd sa determine punerea in miscare a gandirii
si constiintei ascultatorilor. Caci Mantuitorul S-a adresat, deopotriva, mintii si
inimii celor ce-L ascultau. Asadar: adevaruri esentiale, vitale, formulate simplu,
limpede, firesc si insufletit, iatd fondul, forma si forta predicii Sale.

4. Moduride invatimant, se disting in special trei: individual (Nicodim),
colectiv (in fata multimilor) si monitorial (cand trimite pe ucenici la
propovaduire).

Din cele de mai sus nu trebuie sa intelegem ca succesul unic al invataturii
Mantuitorului s-ar datora exclusiv principiilor, metodelor, formelor etc., enu-
merate anterior. “Cheia” impactului suprafiresc al pedagogiei Sale se datoreaza
in primul rand dumnezeirii persoanei Lui, oferind nu o paradigma catehetica
umand, ci una divino-umana. “Cheia” si “noutatea” sunt reprezentate de El
Insusi: invititura Sa nu este una teoretici, un fel de “arti pentru arti”, ci una
care se intruchipeaza intr-un model desavarsit, infatisandu-ni-se o identificare
deplina Intre ceea ce a invatat si viata Sa. Cu alte cuvinte, a trdit pe viu invadtdtura
Sa. Jatd cum vede, spre exemplu, Sf. loan Gurd de Aur aceastd identificare
pentru cei ce sunt chemati sa-si asume misiunea invatatoreasca: “Si dupa cum
omul, oriunde s-ar ardta, trebuie sa se vada ca se deosebeste de animale, tot asa
si invatdtorul trebuie sa arate ca este invatator si cand graieste si cdnd tace si
cand sta la masa si cand face orice altceva; trebuie sa se vada ca este invatator si
din mers si din privire si din tinutd, intr-un cuvant din totul!”’s. Din aceste mo-
tive Mantuitorul trebuie socotit, asa cum inspirat a formulat savantul Simion
Mehedinti (1868-1962), “Cel dintai mare educator al omenirii si adevaratul
mantuitor al copiilor’®. Pedagogului Suprem, profesorul-geograf dublat de
profesorul-pedagog Simion Mehedinti, 1i consacra aprecieri de mare frumusete,
dintre care mai spicuim: “Intr-un sat din Galileea, s-a ivit acum vreo dou mii
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de ani un tanr care purta pe fruntea Sa lumina unui mare ideal. inci din pruncie
pribeag prin Eghipet, El simtise toate disonantele vietii si nenumaratele scaderi
ale oamenilor... Nazarineanul cel inimos se simtea atras nu spre carturari, farisei
si toatd oligarhia care Inconjura Templul din Ierusalim, ci pentru robii care
lucrau in arsita soarelui, flimanzi, batuti si schingiuiti, pentru paraliticii din
Vitezda, pentru orbi, leprosi, schilozi si alti dezmosteniti ai sortii. Pe toti acestia
voia El sd-i ridice din mizeria fizicd si morald. Iar ca metodd de urmat, in
nemarginita Lui mild fata de scaderile omenesti, a pus inainte una singura: iubeste
pe aproapele tdu, ca pe tine insuti... fie acela cine va fi si cum va fi, deoarece
chiar in cea mai pacatoasa fapturd omeneasca, tot se poate sd gasesti macar un
sambure de omenie §i, cine stie, o privire prieteneascd, un cuvant bun sau un
sprijin cat de mic, la timp potrivit, va fiin stare si-l ridice din injosirea in care se
afla... Greutatea cea mare pentru tanarul Nazarinean era deci sd schimbe intai
sufletul dascdlilor, adicd al oamenilor maturi, inainte de a indruma 1in alt chip
cresterea copiilor...” 7.

Mesager al noii porunci (“Poruncéd noud va dau voua: sa va iubiti unul pe
altul, precum Eu v-am iubit pe voi...”, loan XIII, 34, adici total, pdnd la
Jertfd dacd este nevoie...), Mantuitorul a folosit, de fapt, o singura si suprema
metoda: a iubirii depline, jertfelnice, sustinutd cu dumnezeiasca Sa smerenie
(“S-a smerit pe Sine, faicAndu-Se ascultdtor pana la moarte - i incd moarte pe
cruce!” Filip. I1, 8). Un aspect deosebit de edificator pe linia iubirii Sale totale,
coroborate cu pilda suprema de prudenta si intelepciune, pe care este bine sa le
observam, il reprezinta atitudinea Mantuitorului fatd de ocupantii romani. Sa
ne amintim ca poporul iudeu se gasea sub stapanirea deloc comodd a romanilor
de aproape 100 de ani (in anul 63 1. Hr. generalul Pompei va cuceri Palestina,
favorizat de interminabilele razboaie fratricide iudaice). Pe vremea propovaduirii
Mantuitorului, Tara Sfintd era condusa de regi locali supusi intru totul
impdratului de la Roma, care randuise si prezenta militara spre a indbusi orice
tentativa de eliberare. Asa se explica existenta unui sutas (comandant peste 100
de ostasi) iIn Capernaum, unde are loc minunea din Evanghelia dupa Matei
VIII, 5-13 (episodul cu vindecarea slugii sutasului). Mantuitorul vedea zi de zi,
desigur, situatia umilitoare la care conationalii Sai dupa trup erau supusi de
jugul strdin, cunoscand prea bine si asteptarea arzdtoare a iudeilor in legdtura
cu venirea unui eliberator politic, banuit de ei a fi chiar in persoana Lui. Dupa
logica omeneascd, ne-am fi asteptat ca El s reactioneze cam asa atunci cand
sutasul L-arugat sa-i vindece sluga: “Cum indraznesti dumneata, un asupritor,
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sd-mi ceri o favoare, atdta timp cat accepti s fii platit ca sa-Mi tii in jug poporul
cdruia apartin?”. Precum bine stim, nici vorbd de asemenea atitudine.
Dimpotriva, fard sa-i pund vreo intrebare i-a spus simplu: “Venind, il voi
vindeca!”. De ce? Pentru ci El a procedat dupa logica Sa dumnezeiasca, vrand
sd spuna tuturor: “N-am venit in lume ca un eliberator politic, ci ca un Mantuitor.
N-am venit numai pentru poporul Israel, ci pentru intreg neamul omenesc. Cu
puterea Mea dumnezeiasca as fi putut, desigur, sd-i alung pe romani, dar n-am
facut-o, spre a-i face si pe ei partasi patimilor, mortii §i invierii Mele. Arma
Mea nu a fost sabia, ci iubirea jertfelnicd, iubire care, la urma. i-a cuprins si pe
ei. Nu ostasii romani au raspandit, aldturi de apostolii Mei, Evanghelia in cele
mai indepdrtate locuri?...”. Si. intr-adevir, cercetand istoria aflim rolul ostasilor
romani increstinati la vestirea Evangheliei, fapt descris si in cunoscutele romane
pioase Fabiola, Martirii, Camasa lui Hristos, Ben Hur, Quo Vadis etc. Sa ne
amintim ca si pe teritoriul Daciei, dupd cucerire, romanii au adus din Palestina
Legiunea V-a Macedonica, instalatd mai intdi in Dobrogea, apoi la Potaissa
(Turda) in care au fost, desigur, si multi ostasi increstinati, care le vor fi vorbit
stramosilor nostri despre lisus si Evanghelia Sa. [ata adancul intelepciunii lucrarii
Sale! Atitudinea Mantuitorului fatd de romani trebuie sa fie o lectie si pentru
noi vizavi de strdinii care si-au gasit salas intre granitele Romaniei: nu
alungandu-i sau ardtandu-le sabia (pistolul...) ci obligdndu-i, prin
comportamentul nostru crestin, prin tact i intelepciune, sa respecte legea crestina
si traditiile noastre, chiar dacad ei nu sunt cu totii crestini. Acest exemplu de
prudenta si ospitalitate (in fond, expresia unei autentice iubiri izvorata din
smerenie!), a fost intlnit la strdmosii nostri cu mult inainte de imbratisarea
crestinismului. Ne este cunoscutd tuturor, credem, istoria lui Dromichete,
conducator geto-dac din jurulanului 300 i. Hr. Atacat de Lysimach, conducator
al Traciei, Dromichete il face prizonier, dar il trateaza in cel mai curat duh
crestin, ingramddind cdarbuni apringi pe capul lui (Romani XII, 20): il aseaza la
masd, pe el si-ai lui, servindu-le méancare in vase de aur. Iar Dromichete si
ceilalti ai casei au mancat mai deoparte, in vase de lemn. Ce lectie extraordinara!
Rezultatul? O pace rapida, urmata si de o nunta: Lysimach 1i da 1n cdsatorie lui
Dromichete pe fiica sa!

Dromichete, desi nu era crestin, stia cd a dusmani este o fapta omeneasca,
iar a ierta si a iubi este ceva dumnezeiesc.

In acelasi context, daca am face, bundoara, o analizd comparativa intre
pedagogia Mantuitorului si a filozofilor mari ai antichitatii, am observa fara
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greutate ca filozofii erau promotori ai ratiunii, in detrimentul evident al iubirii.
Bunaoara Socrate (470-399), socotit indeobste cel mai mare filozof antic, excela
in exercitii rationale, n silogisme si fineturi dialectice, dar nu s-a priceput deloc
sd intre 1n sufletele contemporanilor, pentru ca-i trata de sus, fara smerenie si
dragoste, faptcare i-a atras in final dezaprobarea generala, exceptand atasamentul
catorva ucenici fanatici. in cazul siu si al multora ca el se confirma adevirul ci
ratiunea ingdmfd, pe cand dragostea smereste. Ratiunea suficientad este sora
bund cu mandria, iar iubirea deschisd cunoasterii i acceptarii parerii celuilalt -
sord buna cu smerenia. Asadar, nu cu ratiunea a operat Mantuitorul, ci cu iubirea,
caci silogismele rationale, oricata admiratie ar starni din partea ascultatorilor,
nu miscd inima si nu determind, in final, savarsirea faptelor bune. De aceea,
Mantuitorul ne-a invatat si ne-a dat pilda cd apelul la partea emotiva a sufletului
omenesc este pdrghia cea mai puternicd a oricdrui invdtdmant. lar pentru cel
care cumpaneste bine realitdtile este limpede ca, de fapt, nuideile conduc lumea,
ci simtdmintele. Evident, bune saurele. Or, daca Socrate n-a putut avea modelul
hristic, fiind scuzabil, asadar, pedagogii care au cunoscut Evanghelia nu mai
pot face abstractie acum de cel mai pretios izvor al celei mai inalte si eficiente
pedagogii. O confirmare stralucitd In acest sens o reprezintd atasamentul fata
de Evanghelie al celui socotit cel mai mare pedagog modern, Johann Pestalozzi
(1746-1827). Cu prioritate, doua elemente, dovedite esentiale, a desprins el din
pedagogia divino-umand a Mantuitorului lisus Hristos: iubirea netarmurita si
utilizarea maxima a intuitiei. “O mare piedica in cunoasterea adevarului,
madrturiseste Pestalozzi, este stiinta de vorbe, de care nu se leaga, insa, o
cunoastere reald a lucrurilor... Cand pasarea canta... Cand viermele se taraste
pe o frunzad, atunci tu, invatatorule, curma lectia de vorbe, deoarece pasarea si
viermele invatd pe copil mai mult si mai bine. Taci!®. Tdcerea, ne amintim,
era, de fapt, una din metodele utilizate de Mantuitorul in anumite imprejurari
(“Si din nou a intrat in pretoriu — Pilat, n. n. - si I-a zis lui lisus: De unde esti
Tu?... Dar Iisus ticea...” — Ioan XIX, 9).

In literatura pedagogici romaneasci laica, lisus Hristos a fost recunoscut
in mod constant ca Supremul Pedagog, exceptind perioada de tristd amintire
1945-1989, exceptind, de asemenea, cazuri izolate ale unor “pedagogi” atei.
Exemplul cel mai strélucit din perioada anterioard comunismului il avem in
scrierile pedagogice ale lui Simion Mehedinti, din care am citat deja mai sus.
Interesant este ca si In anii comunismului au fost minti luminate din domeniul
pedagogiei si al filozofiei, care au avut curajul recunoasterii in scris a personalitatii
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lui Tisus, cel putin ca neintrecut Invititor. Jatd un exemplu: “Hristos a fost un
vorbitor cu totul peste nivel, iar parabolele Sale, chiar in traducere, impresioneaza
si pe cel mai adanc adversar al crestinismului...” *. Afirmatia este ficuta in anul
1973, 1n plind epoca ceausista!

Dupi anul de gratie 1989, pedagogii laici crestini au iesit din “catacombe”
si au scris nestingheriti, acordandu-I Mantuitorului locul pe care L-a avut din
totdeauna in pedagogia roméaneasci autentici. Intre acestia in ultima vreme s-a
remarcat in chip aparte profesorul de psihologie si pedagogie de la Universitatea
din Iasi, Constantin Cucos, care, in cel mai recent volum al sdu cu privire la
educatia religioasd, consacra 15 pagini referitoare la pedagogia “hristica”, cum
o numeste domnia sa'®. Dincolo de unele stangicii de exprimare prea “laici”,
C. Cucos merita o atentie aparte, in acest demers deloc usor al observdrii
impactului actual si concret al catehezei Invatdtorului nostru suprem. lata,
bundoara, un fragment al descrierii consacrate Mantuitorului: “lisus Hristos
este norma fundamentald, paradigma esentiald de la care se va inspira adevaratul
crestin in actiunile sale. In mésura in care noi ne livrim Lui, si Dumnezeu
coboara la noi. Fiti dar urmdtori ai lui Dumnezeu, ca niste fii iubiti (Efeseni V,
1) - ne cheama Sfantul Apostol Pavel. Si acest travaliu se cere a fi facut pe cont
propriu si in mod liber, pdnd vom ajunge la unitatea credintei si a cunoasterii
Fiului lui Dumnezeu, la starea bdarbatului desdvdrsit, la mdsura varstei
deplindtatii lui Hristos (Efeseni IV, 13). lisus Hristos este modelul formator
prin excelentd. Traditia ne indeamna sa-L imitam pe El, sa-I urmam exemplul si
nu sa fim egalii Lui. Hristos este un model care transcede omul; acesta din
urma pretinde si cautd sa-L egaleze, fara insd a atinge statutul Sau. Vom face in
acest punct urmitoarea precizare: observim ci modelul hristic ingiduie o
perfectionare a atributelor umane reale si nu ne sperie prin intangibilitatea Lui.
Spre El au acces toti indivizii, indiferent de sldbiciunile si cdderile de
circumstantd. Nimeni nu este impiedicat de nimic in acest urcus...”"'. lar la
sfarsitul paragrafului, prof. Cucos conchide: “Hristos ne oferd chipul cu
generozitate, dragoste si intelegere. Dar oamenii raman responsabili de calitatea
asemdndrii.” .

Asadar, facand abstractie de anumiti termeni mai putin compatibili cu
limbajul teologic, prezentarea facuti Invititorului Suprem de citre acest tAnir
profesor neteolog, ca de altfel si catorva Sfinti Parinti mai cunoscuti'®, este o
dovadd exemplara a reintoarcerii pedagogiei laice spre valorile perene ale
catehezeicrestine.
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Il. CATEHEZA SFINTILOR APOSTOLI

Formati la “Scoala Catehetici” a Mantuitorului Iisus Hristos, Sfintii
Apostoli, ascultitori poruncii Sale “Mergdnd, invdtati toate neamurile...” (Matei
XXVIII, 19), au continuat misiunea Sa catehetica, randuind, totodata, episcopi,
preoti, etc., pentru implinirea slujirii invatatoresti. Factorul esential in demersul
catehetic apostolic nu se leagd, insd, de o anumita stiinta pedagogica (cu toate ca
ei erau intelepti prin firea lor si inteleptiti prin harul Sfantului Duh), ci de o
netdrmuritd dragoste fatd de Hristos si Evanghelia Sa, totodatd fatd de cei
cdrorale faceau catehizare. Asa se explicd ravna lor jertfelnica, stiut fiind faptul
ca numai iubirea totald poate determina sacrificiul. De aceea Sfintii Apostoli, in
slujba lor invdtdtoreasca, s-au dus la moarte ca la nunta. Sf. Ap. Pavel exprima
in mod admirabil acest temei al iubirii de Hristos, ca mobil suprem al ravnei lor
nelimitate: “Cine ne va desparti pe noi de iubirea lui Hristos? Necazul, sau
stramtorarea, sau prigoana, sau foametea, sau lipsa de imbracaminte, sau sabia?
Precum este scris (in Ps. XLIII, 24, n. n.): “Pentru Tine suntem omorati toata
ziua, socotiti am fost ca niste oi de junghiere”... Cici nici moartea, nici viata,
nici ingerii, nici stapanirile, nici cele de acum, nici cele ce vor fi... nu vor putea
sa ne desparta pe noi de dragostea lui Dumnezeu, cea intru Hristos lisus, Domnul
nostru...” (Rom. VIII, 35-39).

fnarmati cu aceasti dragoste si intiriti cu puterea Sfantului Duh, primit la
Cincizecime, Sfintii Apostoli au cutreierat trei continente (4sia, Europa si Af-
rica), propovaduind Evanghelia si intemeind peste tot Biserici crestine. O data
cu intemeierea Bisericilor, ei randuiau episcopi si preoti, carora le porunceau
sd vegheze la pastrarea nealterata a invataturii evanghelice. Misiunea catehetica
s-a desfasurat parte in scris, consemnata partial in cele 27 de carti ale Noului
Testament, parte oral consemnata sporadic in alte scrieri decat cele neo-
testamentare. In Noul Testament este mentionat, de altfel, si termenul consacrat
“a catehiza”. Spre exemplificare, notim mai jos trei repere, din care se va observa
fara greutate modul si contextul intrebuintdrii termenului. Activitatea catehetica
propriu-zisa din Biserica primara se numea XK@77ji0ls, cuvant pe care nu-l
intalnim sub aceastd forma in Sfanta Scriptura. Intdlnim in schimb formele
verbale katrjyeiv, katijyeloOai, care se gasesc si la losif Flavius si la Filon.
[ata cele trei repere:

® Fapte XXI, 21: Si ei au auzit* despre tine (despre Pavel, n. n.) cd pe
toti iudeii care trdiesc printre neamuri ii inveti sd se lepede de Moise...
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(katnynbnoayv 8¢ mepl cove oDt dmooTaciav Siédokels dmo Mwicéws
TOUS kata Ta &£6vn mdvras 'lovdaiovs...);

® Romanill, 18: Si-I cunosti voia (lui Dumnezeu, n. n.) si, invdtat fiind
deLege (katnyoluevovs €k Tou< vouov...) stii sd deslusesti deosebirile,

®  Galateni VI, 6. Cel ce primeste cuvdntul (invdtdturii) sd-i facd
invdtatorului sdu parte de toate bunurile (Kowwveitw 8¢ 6 katnyovuevos

TOV AGyov T@ katnyovwTt €v ma«oty ayabois).

Dupa cum lesne se poate observa, utilizarea verbului accentueaza mai ales
caracterul predarii orale al invataturii crestine, continute in Revelatia
dumnezeiasca.

In ceea ce priveste celelalte scrieri, altele decat cele nou-testamentare, pentru
cateheza apostolica de cea mai mare utilitate sunt Scrierile Parintilor Apostolici.
Se numesc Pdrinti Apostolici scriitorii crestini care au trdit in a doua jumatate a
secolului Intdi si prima jumatate a secolului al doilea, care au fost ucenici ai
Sfintilor Apostoli, sau cel putin i-au cunoscut” . Cele mai insemnate scrieri ale
Pirintilor Apostolici sunt: /nvdtdtura celor doisprezece Apostoli (Didahia),
Epistola Sf- Barnaba, Epistola cdtre Corinteni a Sf- Clement al Romei, Epistolele
Sf. Ignatiu al Antiohiei, Epistola Sf. Policarp al Smirnei, Pdstorul lui Herma,
Epistola catre Diognet etc.'®

O dati cu acestea, de mare importanta sunt si Constitutiile Apostolice, opera
al carei autor nu este cunoscut, aparutd probabil in sec. III-V, alcdtuita din opt
carti, ce contin un rezumat al intregii invataturi dogmatice, morale si cultice

crestine a Bisericii primare.
*

Scopul prioritar al catehezei apostolice era pregitirea “catehumenilor”
pentru Taina Sf. Botez. Obiectul catehizarii: cuvdntul Domnului, Sfanta
Evanghelie. Marturisirea Sf. Ap. Pavel este programativa, in acest sens, pentru
toate timpurile de altfel: “Caci nu ne propovaduim pe noi insine, ci pe Hristos!”
(IT Cor. 1V, 5).

Metodele si formele catehizarii erau adaptate corespunzator situatiilor con-
crete. Bundoarda, Sf. Ap. Pavel, in convorbirile catehetice cu iudeii folosea
argumente din Legea Veche, iar cu paganii argumente rationale (uneori
filozofice), intuitive etc., desprinse din viata, obiceiurile si gandirea lor.
Invatimantul catehetic se desfisura gradat, de cele mai multe ori inductiv(de la
simplu la complex) asa cum marturiseste acelasi Sf. Ap. Pavel, atunci cand le
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scrie corintenilor: “V-am hranit cu lapte, iar nu cu bucate (tari), cdci inca nu
erati in stare; si nici chiar acum nu sunteti in stare, fiindca sunteti inca trupesti...”
(I Cor.III, 2-3). Cu acelasi inteles le scrie, de asemenea, conationalilor sdi evrei:
“Fiindca voi, cei ce de multd vreme ar fi trebuit sa fiti invatatori, incd mai aveti
nevoie ca cineva sa va invete intdile ganguriri ale cuvintelor lui Dumnezeu; si
atiajuns sd avetinevoie de lapte, nu de hrand tare. Cacitot cel ce se hraneste cu
lapte e un nepriceput in cuvantul dreptdtii, fiindca e prunc; iar hrana tare e
pentru cei desavarsiti, care prin obisnuinta au simturile deprinse sa deosebeasca
binele i raul” (Evrei V, 12-14).

Ravna si tactul pedagogic al Sf. Ap. Pavel se vddesc, de altfel, din pro-
pria-i marturisire, atunci cand spune: “Tuturor toate m-am facut, pentru ca-n
orice chip sd-i mantuiesc...” (I Cor. IX, 22). Metodele si formele de catehizare
ale Sf. Ap. Pavel, cunoscute mai bine decat in cazul celorlalti apostoli, datorita
scrierilor neo-testamentare, sunt, de altfel, emblematice pentru toti apostolii si
ucenicii lor. Toti, fara exceptie, s-au facut tuturor toate pentru a-si implini
mandatul incredintat.

I1l. SLUJIREA HARISMATICILOR

Impreuni cu Sfintii Apostoli, in Biserica primara au ficut misiune profetii
sididascalii, ca purtatori ai unor harisme speciale, specifice ravnei incandescente
a slujirii apostolice. Marturie despre acesti misionari-cateheti depune Sf. Ap.
Pavel, in Epistola I catre Corinteni: “Si pe unii i-a pus Dumnezeu in Biserica:
intéi apostoli; al doilea, profeti; al treilea, invatatori...” (XII, 28). C3 acestia
aveau un har misionar special ne incredinteaza tot Sf. Ap. Pavel, atunci cand
intreaba retoric: “Oare toti sunt apostoli? Oare toti sunt profeti? Oare toti sunt
invititori? Oare toti fac minuni?...” (I Cor. XII, 29).

Dintre harismatici, cei care s-au ocupat in mod expres de catehizare au fost
didascalii. Ilustrul nostru profesor de teologie, regretatul Teodor M. Popescu,
a consacrat didascalilor un studiu cu totulexceptional, intitulat Primii didascali
crestini, aparut mai intéi in revista “Studii Teologice” !, iar relativ recent in
volumul “Biserica si cultura”®. Iatd cum distinge domnia sa slujirile celor trei
harisme: “Pe cand Apostolul era misionarul profesionist, iar Profetul organul
inspirat, care prezice, reveleaza, cearta si sfatuieste, Didascalul este, asa cum il
arata si numele, invatatorul propriu-zis al comunitatii, cel care o instruieste mai
indeaproape in cele ale credintei si moralei crestine, purtdtor al cunostintei si
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intelepciunii. In triada de slujitori ai cuvantului dumnezeiesc, el este factorul
special al invatdmantului crestin. Numai el are ca functie determinanta invatatura.
Pentru istoria teologiei crestine, didascalul are, de aceea, o importanta pe care
n-au avut-o evanghelistul misionar si profetul...” '°. Misiunea apostolilor si a
profetilor s-a stins de timpuriu, dar a didascalilor a continuat pana prin secolul
al V-lea, dupa cum ne incredinteaza istoricul bisericesc Socrate?’. Cum lesne
sepoate deduce, didascalii erau randuiti de catre Sfintii Apostoli in comunitatile
in care asezau preoti. Astfel, in timp ce preotii se ocupau mai mult de savarsirea
cultului divin, didascalii aveau in grija explicarea invataturilor evanghelice
propovaduite de Sfintii Apostoli. Tot ei erau cei care protejau aceste invataturi
de interpretari gresite, de atacurile ereticilor etc. Functia didascalilor a fost
preluata incet-incet de barbati instruiti, care vor intemeia scoli catehetice si alte
institutii de invatamant. Toate, bineinteles, cu binecuvantarea si sub ascultarea
Bisericii.

Misiunea acestor didascali harismatici a fost preluata treptat de catre dascalii
scolilor catehetice si, mai apoi, al tuturor institutiilor de invitimant religios. In
taranoastra, activitatea invatatoreascareligioasas-a desfasurat aproape 19 secole
exclusivsub ocrotirea Bisericii si prin osteneala efectiva a slujitorilor ei*!, preoti,
dascali de strana, profesori de teologie s.a., osteneald cunoscutd indeobste. O
atentie aparte merita, insd, observarea activitatii dascalilor de strana, care, multa
vreme la noi, erau atat cantareti bisericesti, cat siinvatatori ai satelor, totodata ai
parohiilor de orase. In afara de marturiile istorice obisnuite, in sprijinul edificarii
noastre vin un mare numar de predici-manuscris, aflate in custodia Bibliotecii
Academiei Romane. Se stie cd panala infiintarea scolilor teologice, seminarii §i
facultati (secolul al XIX-lea) in multe parohii cantaretii stiau tot atata carte catsi
preotii, intrucit erau si “dascali” (adica invatatori) in acele comunitati, fiind
absolventi ai acelorasi scoli,in general. Nu este exclus, insd, ca pe alocuri dascalii
sa fi avut chiar mai multa stiinta de carte decat preotii. Asa se explica faptul ca
in timp ce preotii se ocupau cu precadere de savarsirea sfintelor slujbe, dascdlii
citeau la strana din Cazanie, din Vietile Sfintilor, sau din alte surse pe care le
aveau la indemana. Cum cartile tiparite erau destul de rare, aceiasi dascali erau
nevoiti, alaturi de preoti desigur, sa copieze predici din carti imprumutate, sau
sd le alcatuiasca singuri. Asa se face ca un numar apreciabil de manuscrise
poarta semnaturile dascalilor (diecilor, cum le zice in Ardeal). Asadar, dascalii
aveau efectiv i o misiune Invatatoreasca, nu numai ca Invatatori pentru copiii
comunitdtii respective, ci si in biserici. Ca sa ilustram cele afirmate, amintim
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mai intdi de necrologul scris de Toader Dascélul, cu prilejul mortii jupanesei
Sofronia Ciogolea. Este vorba de un “frumos cuvint de inmormantare”, rostit
la prohodul Jupéanesei Ciogolea, in Calafendesti - Moldova, in anul 1639%.
Aprecierile cunoscutului specialist in istoria literaturii romane vechi, Nicolae
Cartojan, asupra autorului acestui manuscris sunt foarte elogioase,
considerandu-1 “dascal iscusit”, calitate care explicd, de altfel, de ce Toader
Diacul a fost angajat de cétre boierul moldovean Patrascu Ciogolea “profesor
pentru copiii sdi 2

Iata si alte exemple?*: manuscrisul nr. 3509, care contine cazanii si omilii
scrise in secolul al XVII-lea, la foaia 177 are urmatoarea insemnare: ““Am scris
eu mult pdcatosul Iliedascdl Aron Popovici aceastd carte > din Tare Moldovei
din lasi v leat Rojdestvo Hristovo 1697 "'; manuscrisul nr. 1365, care contine o
omilie tematica, are la sfarsit, scrise pe verticald intr-un spatiu gol, urmatoarele
cuvinte: “Scris-am eu diac Munte meseatd (luna n. n.) iulie in doud dni (zile) v
leat 1785 " . Alteori, dascilii sunt intermediarii circulatiei de manuscrise, cum
este cazul ms. nr. 1282, un miscelaneu religios, care cuprinde scrieri din anii
1801-1822. La foaia 177, citim insemnarea: “Multdmesc maiastre Miha, cd ai
dat aceastd carte invdtdtoriului nostru Constantin Serban si de la el luat-o si
am prescris-o aceastd istorie... .

latd, asadar, contributia atat de pretioasa pe taram invatatoresc a dascililor
(diecilor), ei continudnd, de fapt, slujirea “didascalilor” din Biserica primara.

*

Facand un arc peste timp, notam, in incheiere, ca in zilele noastre slujirea
didascalilor harismatici de pe vremuri o desfdsoara, pe de o parte, ierarhii si
preotii in Sfintele Lacasuri, pe de alta parte, profesorii de teologie din institutiile
deinvatamant religios, dimpreuna cu profesorii de Religie din scoli. Raspunderea
este la fel de mare ca atunci, cu diferenta cd acum modalitatile si mijloacele
didactice trebuie corelate neaparat cu realitatile inceputului de secol XXI. Cu
toate acestea, demersul catehetic actual, oricat ar fi de adaptat la viata moderna
si sursele ei de inspiratie bibliografica, nu se va implini fara o permanenta
valorificare a catehezei Mantuitorului, a Sfintilor Apostoli, a slujitorilor
harismatici si a Sfintilor Parinti ai Bisericii celei una.

Preot lect. dr. VASILE GORDON
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NOTE

" Asa procedeazd, de pilda, scriitorii Ernest Renan si Friedrich D. Strauss,
care nu vad in lisus decat un Om deosebit, un fel de erou al umanitétii si, Care,
din cauza exceptionalei Sale personalitdti, a ajuns cu timpul si fie divinizat...

2 Sterie DIAMANDI, Fiul lui Dumnezeu - Fiul Omului, Editura “Cartea
Romaneascd”, Bucuresti, 1942, vol. I, pp. 17-18.

3 Clement Alexandrinul, Scrieri, vol. 4 din PSB, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1982, trad. Pr. dr. Dumitru Fecioru, p. 198.

4 S-ar pdrea, la o analizd izolatd a acestor cuvinte, cd Mantuitorul inadins
voieste ca numai unii sd inteleagd... Evident, nu poate fi vorba de vreo
discriminare. Explicatia o avem in versetul 15: “Céci inima acestui popor s-a
invartosat si cu urechile aude greu si ochii lui s-au inchis, ca nu cumva sd vada
cu ochii si sd audd cu urechile si cu inima sa Inteleaga si sd se intoarcd si Eu sa-
i mantuiesc...” Asadar, este vorba de un act deliberat, nu din partea Domnului, ci
din partea unor ascultitori, potrivit vointei lor libere pe care El o respectd intocmai.

5 Sf. IOAN GURA DE AUR, Omilii la Matei, vol. 23 P.S.B., trad. pr. dr.
Dumitru FECIORU, Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti,
1994, p. 823 (talcuire la Matei XXIII, 6-7).

¢ Scrieri despre educatie si invdtamdnt. Antologie. Editie ingrijitd de Dumitru
MUSTER, Editura Academiei, Bucuresti, 1992, p. 216. Simion Mehedinti, cel
mai mare geograf roman, trebuie socotit i unul dintre cei mai mari pedagogi pe
care i-a avut tara noastrd. A fost nu numai un savant ci i un crestin autentic,
totodatd un nationalist-patriot in cel mai bun sens al cuvantului. La instalarea
comunismului pe meleagurile noastre el nu s-a “aliniat”, asumandu-si cu
demnitate toate privatiunile prin care a trecut din aceastd cauzd. Notdm, fie si in
treacat, citeva dintre cele mai cunoscute scrieri pedagogice ale sale: Poporul
(Cuvinte cdtre studenti ), Bucuresti, 1921; Altd crestere. Scoala Muncii, Bucuresti,
1929; Apropierea de lisus prin Biserica noastrd, prin alegerea educatorilor,
Bucuresti, 1935; Crestinismul romdnesc, Bucuresti, 1995.

" Ibidem, p. 215.

8 Ibidem, p. 219.

® Vasile Florescu, Retorica si neoretorica, Editura Academiei R.S.R.,
Bucuresti, 1973, p. 91.

19 Constantin Cucos, Educatia religioasd. Repere teoretice si metodice, Edit.
“Polirom”, Iasi, 1999, pp. 75-90 (incepand cu § lisus Hristos ca invdtdtor suprem,
p. 75-78).

" Ibidem, p. 76.
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12 Ibidem, p. 78.

'3 Ibidem, pp. 47-57.

'* Sensul, aici, este au fost invatati (informati) despre tine...

1> Termenul “Parinti Apostolici” nu a fost cunoscut antichitatii crestine. El a
fost pus in circulatie in secolul al XVIl-lea de primul editor al acestor scrieri, J.
B. Cotelier, in lucrarea sa “Patres aevi apostolici”, 2 volume, 1672. Vezi vol.
Scrierile Pdrintilor Apostolici, vol. 1 din colectia P.S.B., trad. de Pr. D. Fecioru,
Editura Institutului Biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1979, p. 9.

‘6 Ibidem - in cuprinsul a 350 p.

' Nr. 2/1932 (si in extras)

8 Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1996, p. 79-182

Y Biserica si cultura..., pp. 86-87.

20 Ibidem, p. 124.

2 Pentru amanunte a se vedea studiul nostru, /nvdtdmdntul religios romdnesc
la cumpdna dintre milenii. Repere ale unui scurt excurs istorico-pedagogic, in
“Ortodoxia”, 3-4/2000, pp. 50-73;

“2 Acestui manuscris inedit, parintele profesor Al. STAN fii face un interesant
studiu, sub titlul Trei vechi manuscrise inedite de cuvdntdri bisericesti (sec. al
XVll-lea si al XVlll-lea) si locul lor in cultura noastrd , B.O.R., nr. 11-12 /
1989, p. 51-67, considerandu-l “drept un document cert privind preocuparile
carturarilor nostri din secolul al XVII-lea de a alcatui o cuvantare bisericeasca
de doliu, alegand cuvintele si expresiile cele mai potrivite si care, circuland,
impodobeau limba...”’, p. 51-52. Manuscrisul este semnalat de G. STREMPEL in
Catalogul manuscriselor romdnesti, vol. 1, Bucuresti, 1978, la nr. 167.

3 N. CARTOIJAN, Istoria literaturii romdne vechi, Editura “Minerva”,
Bucuresti, 1980, p. 190.

2 Numerele manuscriselor sunt preluate din Catalogul... intocmit de G.
Strempel. Sublinierile ne apartin.

@
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PREOTUL ORTODOX -
SLUJITOR AL CUVANTULUI DUMNEZEIESC

“Drept aceea, mergdnd, invdtati toate neamurile...”
(Matei XXVIII, 19)

Omul, fiind creat de Dumnezeu intr-un mod cu totul special fata de celelalte
creaturi, prin participarea directa a Ziditorului (Facere I1, 7), a fostinzestratde
Dumnezeu cu grai articulat.

1. Importanta cuvantului dumnezeiesc

Cuvdntul' este un mijloc de revelare, de descoperire, este o putere cu o
capacitate deosebita?. Prin cuvant a binevoit Dumnezeu sa se descopere
oamenilor pentrua semana impardatia Sa in sufletele si in constiintele celor ziditi
dupa chipul Sau (Facere I, 27). Pentru aceasta, vestirea mesajului divin nu este
un discurs despre Dumnezeu, ci este un cuvant izbavitor, salvator si apa vie a
Logosului intrupat?.

Cuvantul lui Dumnezeu este hrana pentru fiintarea noastra, este acea mana
cereasca oferita tuturor, caci “nu numai cu pdine trdieste omul, ciomul trdieste
si cu tot cuvdantul ce iese din gura Domnului” (Deut. VIII, 3; Matei [V, 4).

Mantuitorul nostru lisus Hristos ne-a descoperit noud, in mod plenar,
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cuvantul lui Dumnezeu, El numindu-Se pe Sine “Calea, Adevarul si Viata”
(Ioan X1V, 6) si Invatand cu putere de la Sine adevarul absolut. Astfel, mesajul
dumnezeiesc este o putere spre cunoasterea divina*, iar a cunoaste pe Dumnezeu
inseamna a dobandi viata vesnica, precum ne-a descoperit Domnul in rugdciunea
arhiereasca: “Aceasta este viata vesnicd sd Te cunoascd pe Tine, singurul si
adevdratul Dumnezeu si pe lisus Hristos, pe Care L-ai trimis” (Ioan XVII, 3).
Existd o legaturda de nedespartit® intre cunoastere si viata: “Tine cu tdrie
invdtdtura si nu o pdrdsi, pdzeste-o cdci ea este viata ta” (Pilde IV, 13), sau
cuvintele Domnului, care suntmult mai elocvente: ,, Dacd cineva va pazi cuvdntul
Meu, nu va vedea moartea” (loan VIII, 51).

Cuvantul cel dumnezeiesc, fixat si pastrat in Sfanta Scriptura si in Sfanta
Traditie, se impartaseste credinciosilor in scopul mantuirii lor, prin propovaduirea
bisericeasca. Propovaduirea este “contemporaneizarea sau descoperirea
Revelatiei’s, este actualizare a lui Hristos in opera Sa mantuitoare. Ea are o
dimensiune soteriologica indiscutabild’, cici “dumnezeiasca predica ™ este izvor
al credintei (Romani X, 17), ascultatorii fiind chemati in planul mantuirii si
introdusi in ordinea sacrului si a harului®.

Dar, cuvantul propovaduit in Biserica “nu este numai un mesaj intelectual,
ci cuvdnt vadit-in fapte, in impdrtdsirea de viatd méntuitoare'°. Cuvintele
Domnului din finalul predicii de pe munte stau marturie: “Oricine aude aceste
cuvinte ale Mele si le implineste asemdna-se-va bdrbatului intelept care si-a
cladit casa pe stancd” (Matei VII, 24-25), iar stinca este Hristos (Efeseni II,
20)si temelia este pusa de El (I Cor. I11, 11). Mantuitorul lisus Hristos a confirmat
intreaga Sa Invatdturad prin viata Sa pamanteasca, fiind o adevarata pilda de
viatd desavarsitd. De fapt crestinismul este viata trditd in Hristos si cu Hristos,
iar adevaratul teolog este cel ce se roaga si cel ce se roaga este un adevarat
teolog (Sfantul Evagrie Ponticul).

Prinurmare, data fiind dimensiunea soteriologica a propovaduirii cuvantului
dumnezeiesc, ea are prioritate fatd de toate preocupdrile si grijile vietii
pamantesti' . Vestirea mesajului mantuirii si primirea lui sunt hotédratoare pentru
fericirea vremelnica, dar si pentru cea vesnica: “Si a zis Domnul cdtre altul:
urmeazd-Mi. lar el a zis: Doamne, dd-mi voie intdi sd ingrop pe tatdl meu. Iar
Elazis: Lasd mortii sa-si ingroape mortii lor; iar tu mergi de vesteste impdrdtia
Iui Dumnezeu” (Luca IX, 59-60). In acest context mortii sunt cei care nu au
aflat viata imparatiei.

Asadar, mantuirea - scopul existentei umane - depinde si de: modul in
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care este adresat cuvantul mantuitor, de chipul in care este primit (Marcu X VI,
16) si de felul cum rodeste el in viata credinciosilor'2. Acesti trei factori:
adresarea, primirea si rodirea cuvantului contribuie la realizarea si dezvoltarea
adevaratei propovaduiri bisericesti.

2. Temeiuri biblice, patristice $i canonice privind dreptul si obligatia
clerului de a catehiza si a predica

Dupi slivita Sa Inviere, Mantuitorul i-a imputernicit pe Sfintii Apostoli'®
sa propovaduiasca Evangheliain toatd lumea: “Drept aceea, mergdnd, invdtati
toate neamurile...” (Matei XX VIII, 19; Marcu X VI, 15). Implinirea misiunii
cuprinde in mod clar, fard nici un echivoc, atat dreptul de a predica, dar si
obligatia'®. Este un drept exclusiv al Apostolilor, fara a se face confuzie cu
marea masa a credinciosilor care-L urmasera pe Domnul. Evenimentul Pogorarii
Duhului Sfant confirma inca o data aceasta realitate, caci Sfantul Apostol Petru,
in virtutea imputernicirii si a dreptului ce-l detinea, propovaduieste cu putere
pe Domnul Cel inviat si Indltat.

Pe temeiul succesiunii apostolice si al Sfintei Taine a Hirotoniei, prin care
se continud in Biserica sub intreit aspect (fnvdtdtoresc, sfintitor si conducator)
lucrarea de mantuire a Domnului, episcopii, mai intai si apoi preotii au dreptul
si indatorirea de a propovadui Cuvantul lui Dumnezeu, Sfanta Evanghelie's.

Dreptul de a propovadui al preotului si de la sine inteles al episcopului,
oferit de pozitia sa ierarhica de a hirotoni si de a da dreptul la propovaduire,
este atestat documentar, atat in Sfanta Scriptura (Matei XXVIII, 19; Marcu
XVI, 15; loan XX, 21), cat si de Sfanta Traditie si viata Bisericii crestine din
primele veacuri (capitolul 67 al primei Apologii a Sfantului Iustin Martirul si
Filosoful, precum si marturia din Peregrinatio Sylvae din sec. IV -
observandu-se aici dreptul ce-l aveau numai preotii si episcopii de a propovadui,
nu si mirenii, mai ales in cazul de fata cand predica era legatd de cult, de
savarsirea Sfintei Liturghii - Duchesne, Originés du cult chrétienne, Paris 1927,
p. 59)'¢

Stantul Apostol Pavel in epistolele sale pastorale adresate ucenicilor sdi
Timotei (episcop in Efes) si Tit'? (episcop in Creta), ofera numeroase marturii
privind drepturile si obligatiile preotului de a propovadui, precum si importanta
predicii In Biserica. Astfel, lui Timotei, Apostolul neamurilor i se adreseaza in
prima epistold: “Cdnd am plecat in Macedonia, te-am indemnat sd ramdi in
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Efes, casd poruncesti unora sd nu invete o altd invdtdturd, nicisdia aminte la
basme si la nesfarsite insirdri de neamuri, care aduc mai degrabd certuri, decat
lucrarea mantuitoare a lui Dumnezeu, cea intru credintd” (I Tim. [, 3-4).

Dreptul strict sacerdotal de a propovadui este sustinut si de numeroase
marturii patristice expresive si pe intelesul tuturor: “Nimeni, in afard de preotii
lui Dumnezeu Celui Prea Inalt, sd nu indrdzneascd a-si insusi dreptul de a
invdta si a propovddui, fie monah sau mirean si chiar vestit prin invdtdaturi.
Desi ar fi de drept ca toti fiii Bisericii sd inteleagd dogmele si adevdrurile
Domnului nostru lisus Hristos, totusi, nu trebuie sd ingddui nimdnui din cei ce
nu apartin de tagma preoteascd sd-si insuseascd rolul de predicator. In Biserica
lui Dumnezeu, ca un singur trup al lui Iisus Hristos, totul trebuie sd se gdseascd
in reguld, incdt membrele cuprinse sd-si implineascd indatorirea cu sfintenie,
iar membrele inferioare sd nu lucreze nimic impotriva celor superioare” (Sfantul
Grigore cel Mare, Epistola 62 catre Maxim).

Se cunosc cazurile celor mai straluciti predicatori ai Bisericii'®, care in
tinerete, cand erau doar diaconi, au predicat numai cu incuviintarea episcopului
lor, asa cum se stie despre Sfantul loan Gura de Aur, Sfantul Efrem Sirul sau
Fericitul Augustin.

Sicanoanele Bisericii stau marturie in acest sens. Canonul 64 al Sinodului
VI ecumenic (a doua sesiune 691-692, Sinodul Trulan) este categoric: “Nu se
cuvine mireanului a porni cuvant in public sau a invdta, insusindu-si de aici lui
si dregdtorie ddscdleascd si a urma rdanduielii celei predate de Domnul si a
deschide urechea la cei ce au luat darul invatdtorescului cuvdnt si a se invdta
de la dadnsii cele Dumnezeiesti. Cd au doard toti sunt apostoli?’® Au doard toti
sunt prooroci? Au doara toti sunt tdlcuitori? Ce te faci pe tine pastor; oaie fiind?
Ce te faci cap, picior fiind? Ce te apuci a comanda osti, fiind randuit intre
ostasi? lar cine se va prinde strdinbdand canonul acestu, patruzeci de zile sd se
afuriseascd’"™. In acest canon se arati in mod explicit ci nu este permis laicului
sa predice fara incuviintarea din partea celor care detin puterea invatatoreasca
sau sa rosteasca vreun cuvant in public, insusindu-si puterea invatatoreasca® .
Nu-i este permis sa trateze in public chestiuni de doctrind, decat cu aprobarea
autoritatii bisericesti, cireiai s-aincredintat de insusi Mantuitorul aceasti putere
(Matei XXVIII, 19; Rom. X, 15; I Tim. LI, 2). Astfel, laicul cunoscator in cele
ale credintei, poate sa invete cu aprobarea episcopului?® sau a preotului, de
altfel toti credinciosii fiind obligati sa marturiseasca pe Hristos si adevarurile
credintei la care ne-a chemat El (Matei X, 32).
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Dar, cel mai elocvent canon care se pronunta in favoarea propovaduirii, a
dreptului si a obligatiei clerului de a catehiza si a predica, este Canonul 58
apostolic: ,, Episcopul sau presbiterul (neglijand) ardtand nepdsare clerului sau
poporului si neinvdtdndu-i pe acestia dreapta credintd, sd se afuriseascd™, iar
stdruind in nepdsare si in lenevie, sd se cateriseascd’® . Prin urmare, preotii
sunt datori sa-i invete pe credinciosi adevarurile de credinta si sa-i lamureasca
in toate nedumeririle pe care le au in legatura cu acestea. Astfel, ei trebuie sa
predice si sa catehizeze dupa nevoile si imprejurarile sau conditiile in care 1si
pot desfasura activitatea lor preoteasca.

3. Importanta s$i necesitatea catehezei si a predicii in contextul
societatii romanesti actuale

Venind in actualitate, aceasta tema se impune cu necesitate daca tinem seama
si de intensificarea fenomenului sectar, atat in mediul urban, cat si in cel rural,
unde cei amagiti au o credinta slaba, instabila, pentru faptul ca nu cunosc
adevarurile de credinta ortodoxe, ce pot fi insusite prin predica si cateheza®.
Din neglijenta, din lipsa de pregatire teologica necesara sau din alte motive de
ordin subiectiv, catehizarea credinciosilor si predicarea cuvantului celui
dumnezeiesc sunt puse in umbra, uitindu-se adesea ca predica este element
constitutiv al serviciului divin public?.

Preotul ortodox de astdzi, fiind reprezentantul Chiriarhului in parohie, are
dreptul si obligatia, in virtutea harului®’ primit prin Sfanta Taina a Hirotoniei,
de a duce la indeplinire cele trei misiuni: de a propovddui, de a sfinti si de a
conduce (administra). De aici reiese responsabilitatea preotului si necesitatea
unei personalititi impunitoare. In aceste conditii, i se cer: cunoasterea
invitaturii ortodoxe - “Cercetati Scripturile, cdci acelea sunt care mdrturisesc
despre Mine” (loan V, 39), reinnoirea metodelor si a mijloacelor pastoral-
misionare ale vremii sale, cercetarea si respectarea legiuirilor bisericesti, a
legislatiei actuale si a principalelor puncte de doctrind controversate,
respectarea juramantului facut la primirea Tainei Preotiei, precum si exemplu
personal in familie si societate?®

Intr-o societate aflati in tranzitie, dar si intr-o vadita siracie spirituali (din
lipsa de educatie permanenta in spiritul Ortodoxiei bimilenare), preotii Bisericii
noaste, intr-adevar, se confrunta cu o multitudine de problematici contemporane,
sporindu-se astfel responsabilitatea si datoria lor de a lupta impotriva acestora,
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in Bisericd, prin cateheza si predicd. Amintim unele dintre acestea:
“secularizarea, ateismul, indiferentismul religios, materialismul, evolutionismul,
panteismul, pretinsele doctrine crestine, teosofia, orientalismul, lipsa de formatie
religioasd a oamenilor, superstitia, obscurantismul, formalismul religios,
sectarismul, prozelitismul agresiv, satanismul, masoneria, violenta, pornografia,
delincventa, criminalitatea, drogurile, saracia economica, dar si spirituala si cate
altele!” (P.S. Prof. Univ. Dr. Irineu Slitineanul). Toate aceste rele de ordin
social nu pot duce decat la dezumanizare, la aparitia ideologiilor de tot felul,
dar si la faramitarea constiintei noastre de neam, de tara si de credinta® .

Pentru inlaturarea acestor problematici actuale, trebuie sa se insiste in plan
educational prin cei patru factori externi care influenteaza religiozitatea: fa-
milia, Biserica, scoala si societatea.

Educatia dobandita de tineri (acestia constituind tinta sistemului educativ)*
in familie este completata in scoala si desavarsita de Biserica, cea care e datoare
sa arate tinerilor calea ce trebuie urmata, precum si diferenta dintre ceea ce e
rau si ceea ce e bine si frumos de urmat inaintea lui Dumnezeu. Predica tinuta
de preot in Biserica, insotita de actele liturgice de o inaltd semnificatie, poate
avea o mare influenta asupra formarii religiozitatii la varsta criticismului exagerat
si a dorintei de cunoastere.

Ca urmare a acestui fapt, preotul trebuie sa dea sfaturile necesare si in
acelasi timp nu trebuie sa evite in nici un moment cuvantarile ocazionale bine
pregatite (botez, cununie etc.) sau predicile cu teme specifice (Vestea Nasterii -
Craciunul; sfintirea apei mari - Boboteaza, cu botezarea caselor; inmormantarea;
binecuvantarea scolii si inceputului de an scolar; evenimente speciale ale patriei
si ale localitatilor ce alcatuiesc parohia)®', dar predica nu trebuie neglijata mai
ales in duminici si sarbatori in cadrul Sfintei Liturghii, pentru ca “Sfdnta
Liturghie este o scoald a invdtdturii crestine (...) o catehezd vie la indemdna si
pe intelesul tuturor "3, La sfarsitul Liturghiei, preotul ii trimite pe credinciosi
sd raspandeasca Evanghelia prin viata, prin misiunea si prin slujirea lor: “Cu
pace sd iesim in numele Domnului”. Dumnezeu vrea sa lucreze in lume prin
poporul Sau®.

Astazi, preotul ortodox este slujitor al cuvantului dumnezeiesc nunumaiin
Biserica, dar si in scoala, ca profesor de Religie. Educatia exercitata de el este
atatimplicita, prin comportamentul sau in Biserica si in afara ei, dar si explicita,
ca profesor de Religie integrandu-se corpului profesoral din scoli. Prezenta
preotului si mai ales comportarea sa pilduitoare in Biserica si in scoald, in familie
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si in afara ei sunt de unreal folos educatiei religios-morale a credinciosilor*.
Caprofesorde Religie, preotul trebuie sa detind temeinice cunostinte teologice,
psihologice si pedagogice, Insusindu-si aparatul conceptual specific psiho-
pedagogiei si limbajul comun pentru buna intelegere cu ceilalti profesori. Nu
numai preotul, dar si absolventii scolilor teologice® trebuie sa fie modele
exemplare de conduitd profesionald, catehizdnd chiar si pe propriii colegi,
stiindu-se ca nu toti profesorii accepta ideea educatiei crestine in scoli®®.

Cutoate acestea, Bisericaramane locul de reala intalnire duhovniceasca
cu Hristos, terenul de actiune al harului divin, care se pogoara cu putere prin
umanitatea indumnezeitd a Mantuitorului Hristos. Aici, predica isi are cel mai
potrivitloc, avand siroadele cele mai bune. Ea este o transpunere a invataturilor
religioase in viatd, trebuind sd intruneasca nazuintele ascultatorilor, proiectand
asupra lor lumina invataturii revelate. Trebuie sa se ocupe si de omul concret,
cu slabiciunile, ideile si aspiratiile sale. Dupa cum medicul nu porneste de la
cunostintele sale, ci de la starea bolnavului, la fel si preotul predicator trebuie
sd porneasca in predica de la starea reald a vietii. Pastoritilor trebuie sa li se
predice, avandu-se in vedere toate genurile de predica, tot ceea ce priveste
mantuirea, iar nu consideratii generale si abstracte asupra Revelatiei, caci
invatitura nu se identifica cu teoria®’. Astfel, preotul intr-o predica impartaseste
urmatoarele: adevarul de credinta, materia predicii si invatatura crestina despre
lume, pacatul, mantuirea adusa de Hristos, date referitoare la Mantuitorul,
invataturile morale, istoria intemeierii Bisericii si a dezvoltarii ei in lume, cultul
s.a. Neavand in vedere aceste elemente esentiale, unii au sustinut ca in predica
se poate vorbi orice, cu exceptia lucrurilor contrare Bisericii, iar altii au spus ca
in predica trebuie tratate numai lucruri pur religioase. Bineinteles ca ambele
teorii sunt exagerate.

Dar, succesul sau rezultatul predicii depinde desigur de personalitatea
predicatorului. Propovaduirea nu inseamna o simpla transmitere a cuvintelor
Sfintei Scripturi, ci si o patrundere si o intelegere a ei. Pentru o cat mai buna
asimilare a textului sacru, el trebuie trecut prin filtrul ratiunii si al simtamintelor
personale. In felul acesta, transmiterea adevarului de credinti este pentru preot
o mdrturisire de credintd. Predicanu este ceva juxtapus, ci face parte din cuvantul
divin, preotul avand datoria sda predice corect invatatura de credinta, iar
credinciosii sa faca si ei eforturi de a asculta cu atentie. Trufia, ingdmfarea,
orgoliul blocheaza trebuinta de a primi invatatura de la altcineva. Numai prin
smerenie® predica poate fiinteleasa.
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Pe langa cele mentionate mai sus, pentru ca predica preotului ortodox de
astdzi sa se bucure de succes, el trebuie sa aiba urmatoarele insusiri sufletesti:
inteligentd, sensibilitate si imaginatie vie, memorie buna si vointa energica; calitati
religios-morale: convingerea deplind in adevarul incontestabil al Evangheliei
lui Hristos, dragoste, onestitate, bunatate si prudentd; calitati profesionale:
pregitire profesionald*, talent oratoric ( “poeta nascitur, orator fit” - poetul se
naste, oratorul devine) si nu in cele din urma cultura generala, care este de o
reald importantd in contextul lumii contemporane®. Preotul este dator s se
mentind la nivelul cultural al vremii sale si sd@ cunoasca legile tarii si normele
internationale de care, cu dibacie, fac caz toti sectantii, el fiind un cetatean cu
responsabilitate in societate*'. Prin culturd, preotul Bisericii strabune a contribuit
la tezaurul spiritual al neamului, iar noi avem datoria de a ne insusi atét cultura
veche, cét si pe cea contemporana, pentru a intelege situatia concreta in care
credinciosii 1si duc viata*2. Cunostintele teologice si laice, absolut necesare pentru
intocmirea unei predici, nu trebuie limitate la cele dobandite in scolile teologice,
citrebuie completate si desdvarsite prin studiu permanent, avandu-se in vedere
sinoile orientdri culturale pro-occidentaliste, dar fiind prudenti in ceea ce priveste
dimensiunea religios-morald a lor.

Societatea actuala se afld intr-o deruta ideologica straduindu-se sa regaseasca
legatura intre Evanghelie si cultura romaneasca. Astfel, Biserica trebuie sa prac-
tice o misiune activa prin preoti, ca slujitori ai cuvantului si iconomi ai Tainelor
dumnezeiesti, prin tineri, laici si profesorii de Religie, pentru cd numai prin
educatia in spirit crestin si prin excelenta ortodox, poporul roman isi va putea
mentine unitatea spirituala.

Consideratii finale:

In cele expuse mai sus am evidentiat importanta cuvantului dumnezeiesc,
pastrat si propovaduit de Bisericd prin slujitorii sdi sfintiti*?, precum si
personalitatea preotului ca slujitor si marturie vazutd a cuvantului dumnezeiesc
si iconom al Sfintelor Taine (I Cor. IV, 1; I Petru IV, 10).

Datoria si obligatia preotului de a catehiza si a predica (predicatorul
desdvarseste lucrarea catehetului - nu se poate predica fiara o catehizare
prealabili) sunt dovedite cu temeiuri biblice, patristice si canonice, mai ales
cand aceasta lucrare invatatoreasca (Matei XXVIII, 19; Marcu XVI, 15) se
impune cu necesitate astdzi, in mijlocul avalansei sectare care tinde si se
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intensifice.

Pentru ca predica sd aiba roadele ei binefacatoare, trebuie ca preotul sa
confirme cele predicate prin propria sa viata*, el fiind preot si adesea profesor
de Religie.

Preotul - cu harul si ajutorul lui Dumnezeu - prin intermediul Sfintelor
Taine si prin predicarea Evangheliei, poate contribui la nasterea de sus a
credinciosilor®. Ca parinte trebuie sa se straduiasca pana ce Hristos ia chip in
fiecare credincios (Gal. IV, 19), pana cand cei incredintati lui vor ajunge “/a
starea barbatului desdavarsit, la mdsura varstei deplindtatii lui Hristos” (Ef. 1V,
13).

“Asasdlumineze lumina voastrd inaintea oamenilor, ca vazdind eifaptele

voastre cele bune, sd preamdreascd pe Tatdl vostru Care este in ceruri”
(Matei V, 16).

Prep. univ. IULIAN MIHAI L. CONSTANTINESCU

NOTE

! Marele nostru poet Mihai Eminescu nota ci notiunea de “cuvant” vine de
la latinescul conventus care inseamnd adunare de oameni. CONVENTUS este
participiul perfect pasiv de la verbul convenio, ire, veni, ventum = a veni cu totii,
a se aduna, a se potrivi cu ceva.

2 Alexandru Vlahuta exprimd forta cuvantului in versul: “Ca-n basme-i a
cuvdntului putere” din poezia “Cuvantul”,

3 Pr. Prof. Dr. 1. G. Coman, La presence de L’Eglise dans le monde, in
“Procés verbaux du deuxiéme Congrés de Théologie orthodoxe”, Athénes 1978,
p. 259.

4 Pr. Asist. Nicolae Dura, Importanta propovdduirii cuvintului lui Dumnezeu
pentru mdntuirea credinciogilor, in “Biserica Ortodoxd Romana, (1990), nr. 1-
2,p. 83.

5 Prof. Dr. Nicolae Chitescu, Dogma si viata crestind, in “Studii Teologice”,
(1954), nr. 1-2, p. 51.

¢ Pr. Prof. Ilie Moldovan, Pregdtuirea morald a preotului pentru predicd, in
“Telegraful roman”, (1985), nr. 35-38, p. 6.

7 Pr. Prof. Dumitru Belu, Preocupdri si studii de pastorald, omileticd si
cateheticd, in “Studii Teologice” (1968), nr. 5-6, p. 462.
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8 “Dumnezeiasca predicd” se afld intre temele generale propuse pentru
viitorul “sinod ecumenic” (Teoclitos Stragkas) - Pr. Prof. Dr. Nicolae Dura, Sfantul
si Marele Sinod ecumenic, consideratii eclesiologice privind textele redactate
de comisia pregdtitoare a celei de a IlI-a Conferinte panortodoxe presinodale,
in “Mitropolia Moldovei si Sucevei’, (1988), nr. 5, p. 34.

® Pr. Prof. lon Bria, Slujirea Cuvdntului, in “Curs de formare misionard si
ecumenicd”, Geneva 1984, apud Pr. Asist. Nicolae Durd, Importanta
propovdduirii..., p. 84.

' Pr. Prof. Dr. Constantin Galeriu, Mdrturisirea dreptei credinte prin Sfinta
Liturghie, in “Ortodoxia”, (1981), nr. 1, p. 25.

' Pr. Asist. Nicolae Durd, Importanta propovdduirii..., p. 87.

12 Pr. Prof. Dr. P. Rezus, Principiile ortodoxe ale propovdduirii, in “Mitropolia
Olteniei”, (1969), nr. 1-2, p. 10.

13 Sfintii Apostoli i-au ales pe cei sapte diaconi, ca sa slujeascéd la mese, iar
ei sd poatd stdrui mai mult “in rugdciune si in slujirea cuvdntului” (Fapte VI, 4).

' Pentru a-i cere cuiva sa indeplineascd o indatorire sau obligatie este firesc
ca mai intai sd-i dai si unele drepturi din domeniul obligatiilor impuse.

15 Pr. Lect. Dr. loan L. Bédjau, Curs de Omileticd, Craiova, 1997, p. 72.

16 Ibidem, p. 73.

17 “Pentru aceasta te-am ldsat in Creta, ca sd indreptezi cele ce lipsesc si sd
asezi preofi prin cetati” (Tit. 1,5).

'8 Dintre marii predicatori ai Bisericii noastre, din prima jumadtate a secolului
al XX-lea, amintim: Patriarhul Nicodim Munteanu; Arhim. Iuliu Scriban; Pr. Toma
Chiricutd; Pr. Marin C. lonescu; Pr. Gheorghe Butnariu; Pr. Gheorghe Paschia;
Pr. Constantin Dron (predicatori bucuresteni); Pr. Iconom loan Maéldescu
(predicator din Mitropolia Ungro-Vlahiei); Mitropolitul Nicolae Balan; Pr. losif
Trifa; Pr. Gheorghe Secas; Pr. V. Stoicanea; Pr. Spiridon Candea si Zosim Oancea;
Pr. Vasile Coman (predicatori din Arhiepiscopia Sibiului); Episcopul Grigore
Comsa al Aradului.

91 Cor. XII, 29.

% Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe - note si
comentarii, Sibiu 1991, p. 135; Can. 33 Trulan; 14 Sin. VII ec.; 15 Laodiceea.

2 Idem.

2 Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran, Arhid. Prof. Dr. loan Zigrean, Teologia
Dogmaticd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti 1991, p. 313; Mireanul nu poate indeplini lucrarea de predicator sau
catehet decat din incredintarea episcopului, ierarhul fiind responsabil pentru
corectitudinea invataturii propovaduite in eparhia sa.

2 {n canonul prezent ca si in alte canoane apostolice (5, 29, 51, 57), pedeapsa
afurisirii (adaipew, adaipev) nu are sensul de excomunicare, ci acela de
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suspendare din slujba. Excomunicarea propriu-zisd si anatema nu se pot aplica
decat dupd caterisirea prealabild a celor in cauza (keOatpew -lipsirea de starea
clericald).

24 Arhid. Prof. Dr. Ioan N. Floca, op. cit., p.36.

25 Unii preoti, fard sa constientizeze responsabilitatea sacerdotald ce o au, i
priveaza, i lipsesc pe credinciosi de catehizare si de cele mai elementare invataturi
de credinta crestin-ortodoxe.

% Citirea Cazaniei, fard implicarea personald a preotului prin predica, el
detinand functiunea de a invidta, nu are aceleasi efecte si nu creeaza aceleasi
dispozitii interioare, moralizatoare si binefacatoare asupra credinciosilor, care
trebuie nu numai sd teoretizeze adevdrul divin (in sens intelectualist, rationalist,
fard coborarea mintii in inimd), dar sd-1 si pund in practicd in viata sociald
cotidiand. Sfantul Atanasie (+373) spune: “Crestinismul nu se predd prin
dovedirea rationamentelor, ci prin credintd si prin cugetarea religioasd unitd cu
evlavia” (Citre Serapion, Epistola I, 20), iar evlavia priveste tocmai relatia dintre
doctrina Bisericii §i viata spirituald, morala si sociald a credinciosilor (Evr. XII,
28).

27 Sfantul Apostol Pavel se adreseazd ucenicului sdu iubit Timotei cu
cuvintele: “Nu fi nepdsdtor de darul care este intru tine, ce ti s-a dat prin
proorocie, cu punerea mdinilor preotiei” (1 Tim. 1V, 14); “Te indemn sd tii aprins
darul lui Dumnezeu care este intru tine prin punerea mdinilor mele” (11 Tim. I,
6), iar clericilor din Efes, adunati in Milet, le spune: “Luati aminte de voi si de
toatd turma intru care Duhul Sfant v-a pus pe voi episcopi, ca sd pdstoriti Biserica
lui Dumnezeu, pe care a cdstigat-o cu sdngele Sau” (Fapte XX, 28).

28 + Anatomie, Preotul in bisericd, in lume §i acasd, apud Diac. P. I. David,
Invazia sectelor, vol. 111, Editura “Europolis”, Constanta 2000, p. 85.

» Tulian Mihai Constantinescu, Conceptul crestin de educatie - idealul
roménilor de pretutindeni, in “Analele Universitatii din Craiova”, seria Teologie,
V, (2000), nr. 6, Editura Universitaria Craiova, p. 137 (Studiu sustinut la
Simpozionul international, cu aceeasi temd, desfasurat la Chisindu in data de 13
mai 2000).

30 Idem, Educatia religioasd la anumite vdrste (preadolescentd,
adolescentd), in “Analele Universitdtii din Craiova”, seria Teologie, V, (1999),
nr. 5, Editura Universitaria Craiova, p. 205 (Studiu publicat cu avizul D-nei Lect.
Univ. Dr. Irina Maciuc de la catedra de psiho-pedagogie - formarea si
perfectionarea cadrelor didactice a Universitatii din Craiova).

3 Diac. P. . David, Invazia sectelor, vol. 1, Editura “Crist-1”, Bucuresti
1997, p. 475.

32 Jean Delumeau, Le christianisme, va-ti-l mourir? Paris, Hachétte, 1977,
p. 20; Asist. Diac. Ene Braniste, Participarea la liturghie si metodele pentru
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realizarea ei, in “Studii Teologice”, (1949), nr. 7-8, p. 567. .

33 Pr. Prof. Dr. lon Bria, Tratat de Teologie Dogmaticd si Ecumenicd, Editura
“Romania Crestind”, Bucuresti 1999, p. 15.

3% Tulian Mihai Constantinescu, Educatia religioasd la anumite vdrste... p.
211; Ibidem, Rolul educativ al Bisericii in societatea contemporand romdneascd,
studiu in curs de aparitie in rev. “Mitropolia Olteniei”.

3% Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Iustin s-a adresat cadrelor didactice din
invatamantul teologic: “Sd fiti pregdtitori ai clerului nostru prin stdruintd, prin
viata pe care o trditi in scoli. Sd fiti exemplu permanent pentru elevi (si studenti)
de cinste, corectitudine, dragoste profundd de Patrie, trdire crestineascd. Sd fiti
potrivit invdtdturii sfinte. Nu poate fi profesor cel care nu trdieste invdtdtura si
nici cel care nu propovdduieste viata pe care trebuie sd o propovdduiascd. Fiti
la indltimea vremurilor noi, la indltimea chemdrii Bisericii si a poporului”, apud
Pr. Prof. Dr. Dumitru Calugar, Catehetica, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1984, p. 59.

3 Unii dintre profesori au schimbat “socialismul” stiintific cu Biblia, altii au
trecut de la “materialismul” dialectic si istorie la filocalie fard ca sufletul lor si se
fi transformat (Diac. P. 1. David).

37 Pr. Lect. Dr. loan L. Bijau, op. cit., p. 83. Teoria presupune subiect care
gandeste si care isi formeaza o conceptie proprie. Tnvé;étura presupune un obiect
superior celui ce-l invatd pe altul, o disciplind cédreia dascalul este obligat sa i se
supund. Si aceasta inseamnd a invidta, adicd a preda in continuare ceea ce ai
primit.

3% “Fericifi cei sdraci cu duhul, cd a lor este impdrdtia cerurilor” (Matei V,
3). )

3% Este o cumplitd monstruozitate sd vezi in Univers astri fard lumina, care
trebuie sd lumineze. La fel de cumplit este si pentru un preot care nu poate sa
lumineze, desi aceasta este indatorirea lui. (Sfantul Ioan Gura de Aur).

% Pr. Lect. Dr. loan L. Béjau, op. cit., p. 76-80.

4! Diac. P. I. David, Invazia sectelor..., vol. 1, p. 454.

“ Daniele Hervieu-Leger, Vers un nouveau christianisme? Paris, Edition du
Cerf, 1987, p. 7; Prof. 1. G. Savin, Crestinismul si cultura, in “Biserica Ortodoxa
Roménad”, (1943), nr. 10-12, p. 487-516.

4 Max Weber, L’éthique protestante et ’esprit du capitalisme, Paris, Plon,
1964; Cultele neoprotestante de astdzi in acord cu vechiul protestantism, fac
deosebire intre sacerdotium (preotie) si ministerium (slujire preoteasca),
considerdnd cd sacerdotium apartine de drept divin (jure divino) tuturor
credinciosilor, iar ministerium este numai de drept uman (jure humano) -
“Suprimarea ierarhiei a deposedat lumea protestantd de darurile Cincizecimii...”
(S.Bulgakov, Ortodoxia).
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4 Taci tu, sd vorbeascd faptele tale... De nu ai fapte sd nu vorbesti despre
virtuti... Altul e cuvdntul faptei si altul cuvdntul cel frumos...” (Sfantul Isaac
Sirul, “Filocalia...”, vol. 10).

4 Pr. Lector Dr. Nicolae Durd, Propovdduirea si Sfintele Taine, (Tezéd de
doctorat in Teologie, sustinutd sub conducerea stiintificd a P. C. Pr. Prof. Dr.
Constantin Galeriu), Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti 1998, p. 164.
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CREDINTA SI MARTURISIRE

INVATATURA DESPRE OM LA SFANTUL IOAN
GURA DE AUR

Operele Sfdantului Ioan Gurd de Aur, prin anumite reflexii nicicum
excaustive, dezvaluie o invatdtura despre om, luminoasa si extrem de actuala.
,Biserica soarbe puteri binefacatoare din omiliile, tratatele, scrisorile si liturghia
sa, precum si din capitolele de frumusete ingereasca ale vietii sale. Este in aceste
izvoare atdta viata, atitudine si puritate duhovniceasca, este atata apel la inima
omeneasca pentru a si le insusi, atdta mangaiere pentru toate sufletele si in toate
situatiile, incat nu se poate concepe viata bisericeasca si crestina fara Sfantul
loan Gurdde Aur. Lucrul se explica prin aceea ca nimeni n-a trdit mai curat si
mai din plin ca el, adevarurile evanghelice. Inima lui de apostol zelos nu putea
sa nu proiecteze in afard profilul luminos al acestor adevaruri pe care le voia
intrupate in fiecare om. Scopul cel mare in jurul caruia el a conceput neincetatele
sale eforturi a fost transformarea fiecarui om intr-un Hristos™".

Antropologia sa este cu precadere morala, fundamentatd biblic si tocmai
prin aceasta —eficienta si transformatoare de viata in Hristos. ,,Putini sunt Parintii
Bisericii care sd fi consacrat problemei omului atatea ganduri, framantari si
solutii ca autorul nostru. El e obsedat de problema omului pana intr-atat, incat
se poate spune ca n-a scris o singurad pagina in care sa nu fi dezbatut sau sa nu
fi atins Intr-un fel sau altul aceastd problema. Sfdntul Ioan este, in linii mari,
unul din cei mai mari antropologi patristici, fara sa fie un doctrinar propriu-zis,
in genul Sfantului Grigorie de Nyssa.

El este un antropolog practic, realist. Nu-l intereseaza omul abstract, obiect
de teorii filozofice, ci omul aievea, trditor In carne si oase, membru al societatii,
element viu si activ in care, o data cu sangele, pulseaza roiul instinctelor, al
framantarilor, al ndzuintelor, al inaltarilor si pogoramintelor. Concenptia despre
om a autorului nostru exprima preocuparea crestinismului secolului al IV-lea
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de acreasi de a impune stilul unei vieti autentic crestine; ea contribuie in acelasi
timp la orientarea si definirea unei asemenea vieti 2

Asa cum se va observa din referintele asupra invataturii despre om a
Sfantului loan Gurd de Aur, aceasta demonstreaza deasemenea actualitatea sa
deosebita in intelegerea corecta a sensului existentei umane, in comuniunea cu
Dumnezeu.

1. Chip si asemanare

Sfdntul Toan nu porneste in a defini notiunea de ,,chip”, inainte de a o
fundamenta trinitar si de a preciza ca biblicul ,,s3 facem” (Fac. I, 26), exprima
clar si identitatea de fiinta intre persoanele Sfintei Treimi.

,,Caci Dumnezeu-Tatél n-a spus poruncitor: ,,Fa, ca unui inferior sau ca
unui mai mic dupa fiintd, ci ca unuia care este de aceeasi cinste’.

Ca si Sfantul Vasile, el exclude orice antropomorfism din Dumnezeu
(Arhetipul), si, implicit, din notiunea de chip, cu referire expresa la unii eretici
care nu intelegeau semnificatiile expresiei biblice ,,dupa chipul Nostru” (Fac.
[,26). Cu intransigenta-i cunoscutd, el invata: ,la auzul acestor cuvinte se
napustesc alti eretici care pangaresc dogmele Bisericii i zic: ,,]atd a spus: Dupa
chipul Nostru”. Si vor s3 spund ca Dumnezeu are chip de om. Dar cea mai
mare nebunie este sa cobori la chip omenesc pe Cel fara de forma, fara de chip,
neschimbator si sa dai Celui fara de trup forme si madulare™™. Aceastd precizare
care evidentiaza intelegerea transcendenta si personalista a chipului este extrem
de importanta pentru gandirea ortodoxa care accentueaza in multitudinea
caracteristicilor chipului pe aceea a calitdtii de persoand ce impropriaza natura
(fiinta) dupa modelul trinitar al Arhetipului.

Omul, ca ,,chip al lui Dumnezeu” este, in acelasi timp, persoana si natura
(prosopon kay physe) sau, mai exact, persoana care face concreta si releveazd
natura pentru cd este Chip al Fiului care reprezintd un ipostat personal distinct
al fiintei unice si indivizibile, comuna Tatalui, Fiului si SfAntului Duh.

Astfel,,,omul este caracterizat in mod fundamental de misterul iubirii care
impinge din interior persoanele spre o comuniune naturald; existentd personala
constienta in timp: unitate psiho-somaticd indisolubila cu profunzime psihica
incomensurabild; liber, stapan, creator, rational, stiutor, etc. — sunt atributele ce
releveaza in mod realist, contitutia adeviratd a omului’”™>.

Ca si Sfdntul Vasile, Sfantul loan stabileste notiunea de ,,chip” in primul
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rand, in capacitatea omului de a stdpdni creatia: ,,deci prin cuvantul ,,chip“
trebuie inteles stdpanire i nimic altceva, cd Dumnezeu l-a creat pe om ca sa fie
stapan peste toate cele de pe pamant; si nimic nu e pe pamant mai mare decat el,
ci toate sunt sub stapanirea lui”®.

Foarte atent la ortodoxia invataturii, el delimiteaza dintruinceput distinctia
dintre Necreat si Creat, precum si corelativitatea dintre ,,chip” si ,,asemanare”
in intelegerea chipului: ,,Ati aflat... ce inteles are cuvantul ,,chip®, cd el nu
inseamna asemanarea omului cu Dumnezeu dupa fiinta, ci asemanarea cu El in
ce priveste stipanirea””’.

Se cuvine precizat de la inceput ca autorul nostru nu limiteaza chipul la
capacitatea omului de ,,a stapani’. Chipul cuprinde o seama de alte bunuri
spirituale ce-1 disting pe om de tot restul creatiei: ,,Sufletul tau, zice Sfdntul
Ioan, are si ratiune, are in el fricd de Dumnezeu si mult ajutor in multe privinte™.

Daci Sfdntul Ioan ar firezumat ,,chipul” doar la capacitatea ,,de a stipani”,
cum s-ar explica ,,ajutorul in multe privinte”, si, in mod special, faptul ci, din
pricina neascultdrii, omul primordial pierde, nu in sensul unei disparitii totale,
aceasta putere. ,,Cand omul a pierdut indrdznirea din pricina neascultarii, i s-a
tdiat si stapanirea... Deci Dumnezeu, purtadndu-ne de grija si ingrijindu-se de
noi, ne-a luat aceastd stapanire™”.

Coordonatele chipului sunt, prin urmare, de natura spirituald in reciprocitate
cu materialitatea omului. Inainte de toate, Sfdntul Ioan invata ca: ,,iubirea de
oameni a lui Dumnezeu a voit ca omul acesta facut din pamant, sa aiba suflet
rational, ca sd fie astfel o fiintd intreagd si desdavarsita*°.

Omul, ca,,chip” al lui Dumnezeu, inteles ca , fiintd intreaga si desavarsita”,
reflecta calitatea ce ,,chip” intr-o varietate de daruri si puteri. Omul, inci de la
creatie, poseda constiintd. ,,Chiar de la inceput de cand a facut pe om, Stapanul
Celiubitor de oameni a pus in om constiintd, acuzator nelipsit din om, care nu
poate gresi, nici nu poate fi ingelat”"'. Si in alte imprejurari Sféntul loan se
intreaba: ,,ce este chipul?” si, rispunzind, adauga definitiilor anterioare si alte
coordonate de facturd morald: ,,Dumnezeu este drept. Deci, dacd facem
dreptate... dacd suntem iubitori de oameni, milostivi, suntem chip al lui
Dumnezeu'?, Asemenea Parintilor anteriori, Sfdntul Ioan invata ca daca Hristos
este Chipul lui Dumnezeu si omul — Chipul lui Hristos, omul este Chip al
Chipului®.

Sfdntul Ioan aseaza printre insusirile chipului si sufletul nemuritor. ,, Tot
asa a voit Dumnezeu, ca aceasta fiintd cugetatoare pe care a creat-o sa aiba
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stapanire peste toate cele vazute. De asemenea i-a daruit si suflet, vrand sa fie
nemuritor’ 4,

Dacai in notiunea de ,,chip” ponderea o reprezinta facultatile spirituale ale
omului, aceasta nu inseamna ca trupul este exclus din calitatea de ,,chip”. Sfdntul
Ioan invata ca ,,chipul” cuprinde intreaga fiintd umana prin perihoreza
psihosomatica ce caracterizeaza omul, afirméand cd numai omul — spre deosebire
chiar de ingeri, fiinte spirituale, este ,,dupa chipul” lui Dumnezeu. Fiind ,,dupa
chipul Fiului” care se inomeneste, omul este cinstit mai mult decét ingerii. ,,De
ce deciingerul nu este numit fiu, sau chip al lui Dumnezeu, ci doar omul? — De
ce? Pentru ca Tndltimea naturii ingeresti ar fi expus pe multi oameni la greseli
grave. Aici, dimpotriva, decaderea, lipsirea demnitatii naturii umane indeparteaza
orice astfel de pericol si nu permite cui ar vrea sa-si inchipuie ceva de neasemanat
si sa abuzeze de astfel de expresii. De aceea Scriptura nu ezita sa atribuie celei
mai umile naturi, ceea ce este onorabil si nu o face pentru cea mai elevata.
Apostolul spune: ,,Chipul Dumnezeului Celui nevazut”. Daca Dumnezeu este
nevazut, Chipul acestui Dumnezeu trebuie sa fie la fel, fara de care acesta nu ar
fi chipul sau. Un chip, in fine, asa cum chipul trebuie sa fie la fel, fara de care
aceasta nu ar fi chipul sdu. Un chip, in fine, asa cum chipul trebuie sa fie, chiar
pentru noi, de o asemanare perfecta si in ce priveste configuratia si in ce priveste
asemdnarea. Numai ca in acest caz, aceasta nu poate sa se intdlneasca: arta
omeneasca este adesea imperfectd, sau, mai degraba, este intotdeauna, daca
priviti de aproape. Dar indata ce e vorba despre Dumnezeu, el nici nu poate sa
se insele, nici sa comita vreo imperfectiune. Or, daca Fiul este o creaturd, cum
ar fi El chipul celui pe care l-a creat? Un cal nu ar sti sa fie chipul unui om.
Daca chipul nevazutului nu exprima perfecta sa asemanare, de ce nu ar fi si
ingerii chip? Caci ei sunt nevazuti inca si se vad pe ei insisi. Sufletul este, de
asemenea, invizibil; fiind invizibil, el este intr-un anume fel chipul lui Dumnezeu,
insd nu cum este Fiul, ,,primul niscut dintre toate”'s.

Textul mentionat este de o relevanta importanta in privinta cuprinderii
omului intreg in calitatea de ,,chip”, subliniind printr-o gindire teologica
remarcabila faptul ca omul, prin Intruparea Fiului lui Dumnezeu, isi probeazi
— spre deosebire de ingeri, calitatea de chip al lui Dumnezeu.

Sfdntul loan este foarte clar in privinta corelativitatii dintre chip si
asemanare. De aceea el nici nu vorbeste prea mult despre chip, in mod distinct
ci, In majoritatea cazurilor, in relatie directa cu asemanarea. Coordonatele chipului
nu pot fi epuizate in definitii. Sfdntul loan enumera unele dintre ele. Cata
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A

intelepciune trebuie sa fi primit omul in calitate de ,,chip”, incit primul om a
putut da nume — §i inca nume proprii, fiecarei specii de animale. ,,Asadar, cind
te gandesti la intelepciunea atadt de mare a acestei fiinte, i ramai uimit de puterea
Creatorului! Daca frumusetea cea nevazuta a cerului te face, pe tine, spectator
cu judecata sandtoasa, sa inalti slava Creatorului, apoi cu mult mai mult aceasta
fiinta cugetatoare, omul, te va face sa lauzi necontenit pe Creator i sd inalti,
dupa putere, slava Stapanului, cand te gandesti la propria faptura; la covarsitoarea
cinste data tie de Creator, la maretele daruri si la nespusele Lui binefaceri’'e,
continute in calitatea de ,,chip”.

in definirea omului ca ,,chip”, eforturile ratiunii naturale se impletesc cu
acelea ale credintei si harului. ,,Omul hisostomic este o sinteza de natura si
supra-natura. Sfantul loan subliniaza uneori cu elogii rezultatele filozofiei natu-
rale: evitarea superfluului, multumirea cu necesarul, stdpanirea de sine, rabdarea,
linistea sufleteasca, rezolvarea tuturor situatiilor pe calea ratiunii; dar el critica
pe filozofii naturali sau pagani, pentru patima slavei desarte si pentru lipsa
generala de acord intre teoriile si viata lor. Filozoful crestin care imbina in el
intelepciunea naturii cu aceea a credintei i a harului, urmareste atingerea starii
de puritate ingereasca, de redobandire integrala a chipului lui Dumnezeu“'’.

Redobandirea integrala a chipului inseamna, de fapt, parcurgerea drumului
de la chip la asemanare.

In reciprocitate cu notiunea de ,,chip”, Sfintul Ioan defineste pentru inceput
si asemdnarea: ,,Dupa cum cuvantul chip Inseamna stapanire, tot asa cuvantul
asemanare inseamna cd noi sa ajungem — atdt cat ne sta in puterea noastra
omeneasca —asemenea lui Dumnezeu; sd ne asemanam adica lui Dumnezeu in
ceea ce priveste bunatatea, blandetea, virtutea, precum zice si Hristos: ,,Fiti
asemenea Tatalui vostru Celuidin ceruri” (Mt. V, 45). Dupa cum pe acest pimant
larg si incapator sunt unele animale blande iar altele salbatice, tot astfel si pe
latul sufletului nostru sunt ganduri nesocotite si dobitocesti, salbatice si pline de
cruzime. Pe acestea dar trebuie sa le tinem in frau, sa le supunem si sa le dam in
stdpanirea ratiunii ‘8.

Dobandirea asemanarii se realizeaza prin curatirea de patimi, prin puterea
ratiunii. Lucrul acesta este posibil pentru ca l-au implinit sfintii, oameni ca si
noi, dar care au pasit la aseménarea cu Dumnezeu. In acest sens, Arhiepiscopul
Constantinopolului indeamna: ,,fiecare dintre voi deci, sa se sdrguiasca rogu-
vd, macar de acum Tnainte, dacad n-a facut-o pana acum, sa taie din suflet, folosind,
caun cutit duhovnicesc, gandul cel binecredincios, sa taie pacatul care-1 supara
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mai mult decat celelalte, ca sa scape de patima. Ne-a dat Dumnezeu destula
minte, in stare — daca vrem sa deschidem putin ochii — sa ne faca biruitori
asupra patimilor ce se nasc in noi. De asta harul Duhului ne-a lasat in scris
dumnezeiestile Scripturi viata si traiul tuturor sfintilor, ca sa vedem ca ei, de
aceeasi fire cu noi, au savarsit toate virtutile si ca sa nu ne mai trandavim in
indeplinirea lor”".

Efortul continuu in aceastd directie, dupa exemplul Sfintilor, duce la
asemanarea cu Dumnezeu, care va avea ca rezultat — indumnezeirea. Culmea
celei mai inalte virtuti este aseminarea cu Dumnezeu, ,,pe cit cu putinta’. Aceasta
se obtine, cum am vazut, imitdnd pe Hristos; iar a imita pe Hristos inseamna a
trai in dragoste si a face s lucreze dragostea, cici,,Dumnezeu este dragoste”2.
Asemanarea cu Dumnezeu prindragoste este cea mai insemnata particularitate
a moralei crestine?'. Aceasta este cea mai exacta definitie a crestinismului,
implinirea ,,Legii si a Proorocilor’?2 Dar Sfdntul Ioan distinge Legea iudaica
atat de legea pacatului cit si de Legea Duhului, numind-o ,,duhovniceasca”
(Rom.VII, 14). ,Lege a Duhului numeste aici... pe Duhul — explica Sfdntul
loan - fiindca, asa cum numeste lege a pacatului, pacatul, asa numeste lege a
Duhului pe Duhul. Macar ca, chiar si Legea lui Moise a numit-o asa, zicand:
,,cd stim cd legea este duhovniceasca”. Deci care este diferenta? Multa si infinita
pentru cd aceea este duhovniceasca iar aceasta lege a Duhului... una a fost data
numai de Duhul, aceasta a dat din belsug chiar si pe Duhul celor ce o primesc’™?,

Pentru dobandirea asemanarii, omul slobozit de patimi, prin dragoste, se
inalta pana la cele mai alese stari®*.

Face aceasta, cu rabdare si intelepciune, pornind de la cele mai usoare spre
cele mai grele, asa precum unuia care vrea sa vada palatul imparatesci se arata
mai intdi exteriorul si apoi interiorul®. Mai toate virtutile celelalte: postul,
infranarea, privegherea, sunt insotite de suferinte. Numai dragostea nu are nici
o suferintd. Ca o albind harnica aduna de peste tot nectarul celor mai bune si-1
strange in sufletul celui ce iubeste. Dragostea este creatorul virtutii. Ea da omului
putinta sa trdiasca pe pamant ca-n cer, tihnit, cu fruntea impodobitd cu mii de
cununi. Nici invidia, nici mania, nici rautatea nici trufia, nici placerile vinovate
nu tulbura sufletul sau. Dupa cum nu si-ar face lui Insusi nici un rau, tot asa nu
va face nici aproapelui sau?.

Virtutile in general, deci si dragostea, au si obstacole, care pot veni de
pretutindeni. Acestea insa trebuie sa o faca si mai stralucitoare?’. Asa cum sacii
de nisip cu care fac exercitii, atletii, le dezvolta acestora puterea muschilor, asa
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cum stejarii batuti de furtuni isi adancesc mai mult radacinile in pimant?, tot
asa dragosteaimpletita cu celelalte virtuti trebuie sa fie neclintitd in dobandirea
asemanarii.

In aceasti intelegere, omul isi probeazi ontologia fiintei sale. ,,L-ai facut
asemenea Tie atit cat omul poate sa ii semene lui Dumnezeu”. ,,Sa facem omul
dupa chipul si asemanarea noastra” (Fac. I, 26) inseamna: ceea ce Dumnezeu
este in cer, suntem noi pe pamant. Nimeni nu este mai presus de Dumnezeu in
cer, nici unul nu este egal in putere cu omul pe pamant”? insa prin puterea lui
Dumnezeu ,,de a stapani’.

Adevirata ,,stipanire”, omul trebuie sa o realizeze, cum am vizut, prin
iubire de Dumnezeu, de semeni, de creatie. Pentru ca iubirea, ca ,,plinire a
Legii” (Rom. XIII,13) depaseste hotarele Legii, ea conduce pe om in spatiul
libertdtii unde nu exista nici o ingradire si nici o limita, afara de insusi continutul
libertatii. Libertatea iardsi care, ca acord personal deplin al oamenilor cu
Dumnezeu este opusul independentei individuale, are ca si continut al ei tocmai
iubirea si functioneaza ca iubire.

Libertatea si iubirea sunt functii si stari ale omului care au acelasi continut.
[ubirea este libertatea®. De aceea, libertatea lupta dar priveste cu iubire Legea®'.

in gandirea Sfdntului Ioan, aseminarea este aproape sinonimi cu
desivarsirea. In raportul dintre chip si asemanare, dupa conceptia Sfdntului
IToan, omul, dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu este ,,expresia celei mai
inalte valori care exista in lume. Valoarea omului se manifesta prin forta
considerabild a mintii sale, prin suveranitatea necontestata pe care liberul sau
arbitru i-o acorda asupra intregii lumi, prin efortul virtutilor sale, indeosebi al
dragostei de a ajunge la asemanarea cu Dumnezeu. Omul este cea mai minunata
podoaba a lumii si nimeni nu-i poate uzurpa locul pe care i 1-a asigurat Creatorul.
Conceptia aceasta despre om este de perfect acord, in liniile mari si in concluzii,
cu cel mai Tnaintat umanism al zilelor noastre’2. Pentru aceasta, in cele ce
urmeaza, vom prezenta conceptia despre om, ca o coroand a Creatiei, a Sfantului
loan Hristostom.

2. Omul - coroana a creatiei
Fiind creat,,dupd chipul si asemanarea” lui Dumnezeu, omul se bucura in
mod firesc de o cinstire deosebitad. Marele ierarh infatiseaza o serie de argumente

in sustinerea acestui adevar. Ce este omul? se Intreaba el, ,,Cine este acesta care

https://biblioteca-digitala.ro



60 BISERICA ORTODAXA

are sa fie creat, ca Ziditorul are nevoie de atata sfat si precautie pentru facerea
lui? Sa nu te miri dragul meu! Omul e mai de cinste decat toate fiintele vazute,
pentru el au fost zidite toate: cerul, pAimantul, marea, soarele, luna, stelele,
taratoarele, animalele si toate fiintele necuvantatoare. Daca omul e mai de cinste
decit toate acestea, de ce a fost creat mai tarziu? Pe drept cuvant! Dupa cum un
stapanitor pe punctul de a intra intr-o cetate trebuie sa fie precedat de garda si
de toti ceilalti, pentru ca prin pregatirea palatului, conducatorul sa intre in acesta,
tot asa si acum. Cel ce avea sd aseze pe om ca stapan peste toti cei de pe pamant,
a zidit mai Tnainte toatd aceastd podoaba si apoi a creat pe om, care avea sa
stdpaneascd, aratindu-ne prin insasi faptul acesta cit e de cinstitd aceasta fiinta”»,
Si inca ,,fiinta cea mai de pret de pe pamant”**.

Inci de la creatie, omul primeste ,,nobletea si rangul cel mai mare prin
suflarea de viatd a lui Dumnezeu. ,,Gandeste-te la rangul creatiei omului!
Gandeste-te ce era cel plasmuit inainte d e a sufla Stapanul in fata lui, Tnainte de
a aveain el suflarea aceea care i-a fost suflare de viata si a ajuns viu! Ce era
omul? Un simplu corp neinsufletit, nelucrator si la nimic folositor. Ceea ce i-a
dat totul si l-a ridicat la o atdt de mare cinste, a fost suflarea aceea a lui
Dumnezeu. Si ca sa vezi aceasta nu numai din cele facute atunci, ci si din cele
ce se intdmplad acum, in fiecare zi, gandeste-te la trupul din care a iesit sufletul.
Cat este de urat si de neplacut™.

Sfdntul Ioan descrie maretia omului, pornind de la starea sa din rai: ,,ai
vazutce vietuire lipsitd de nevoi si de necazuri? Ai vazut ce viata minunata. Ca
un Inger trdia omul pe pdmant; era imbracat cu trup dar nu era supus nevoilor
trupesti. Ca un imparat, impodobit cu purpura si diadema, imbracat in porfira,
asa se desfatd omul in rai, avind cu inlesnire totul din belsug .

In aceasta stare, omul purta un vestmant ,tesut de Dumnezeu”, haina lui
psihosomatica era tesutd din harul, lumina si slava lui Dumnezeu. ,,Era mai
presus de toate cele trupesti; n-avea nevoie nici de casa, nici de acoperis, nici de
haine; de nimic din toate acestea... cd nici nu stiau ca erau goi, pentru ca 1i
acoperea Slava cea nespusa, care-i impodobea mai bine decit orice haind”?’
comentand acest text al Sfantului loan, P. Nellas spune: ,,e vorba de vestmantul
,,chipului lui Dumnezeu” in om, de natura umana dinainte de cadere, alcatuita
cu suflarea lui Dumnezeu si construitid deiform. In acel vestmant strilucea
»aseminarea cu Dumnezeu: pe care o constituiau nu o ,,figura exterioara” sau
0,,culoare” ci ,,nepatimirea”, fericirea”, ,,nestriciciunea®, caracteristici in care
se contempla frumusetea dumnezeiasca ™,
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In starea primordiald, omul era intr-un dialog de iubire cu Dumnezeu: ,La
inceput, cand a facut Dumnezeu pe om, Dumnezeu vorbea cu oamenii, atat cat
era cu putintd oamenilor sd-Lauda”™. Avea insa si responsabilitatea sa, inzestrat
fiind cu voie liberd, din bundtatea lui Dumnezeu. ,,Atatea si atatea binefaceri a
facut Dumnezeu omului pe care l-a creat! Mai intdi 1-a adus din nefiinta in
fiinta; apoi l-a Invrednicit de i-a facut trup din tarana, apoi, ceea ce este mai
insemnat, prin suflare, i-a daruit suflet; apoi a poruncit sa se faca raiul si a
randuit ca omul sa locuiascad acolo dupa aceasta, iarasi, ca un tata iubitor, 1i da
omului, ca sa nu alunece, ca unui copil tdnar care se bucura de toate libertatile
si inlesnirile, si 0 mica si neinsemnata grija: i porunceste Stapanul Dumnezeu
lui Adam sd lucreze si sd pdzeascd raiul ca, impreuna cu desfatarea mare pe
care o avea, impreuna cu multa libertate si tihna, sd aiba si aceste doud mici griji
care sd-1 impiedice sd meargd mai departe, spre rau”.

Elogiind darurile pe care le-a primit omul in stare paradisiacd, Sfantul Ioan
precizeaza si vina omului, prin reaua intrebuintare a vointei. ,,Dumnezeu i-a
daruit omului dintru inceput, viata ingereasca, l-a umplut de mii si mii de
binefaceri si, pe langa toate celelalte, l-a mai invrednicit si cu har profetic.
V-am spus toate acestea ca atunci cand veti vedea trandavia omului dupa atatea
binefaceri s nu mai aruncati vina pe Dumnezeu ci sd puneti totul in sarcina
omului. El insusi a fost lui si pricina tuturor relelor, dupa cum veti afla mai
tarziu; el a fost pricina pierderii atator bunuri si a osdndei pe care a suferit-o din
cauza neascultarii ™',

Din mandria de a ajunge asemenea cu Creatorul, omul — prin neascultare,
isi agoniseste osdnda, caci: ,,nimic nu uraste Dumnezeu mai mult decat mandria.
De aceea, de la inceput Dumnezeu a facut totul ca sa dezradacineze din sufletul
omului acest pacat. De aceea am ajuns muritori, inconjurati de lucruri neplacute
si dureri. De aceea suntem in osteneli, in sudori. De aceea muncim necontenit si
muncim din greu si cu chin. Din pricina méandriei a pacatuit cel dintdi om,
naddjduind sa ajunga egal cu Dumnezeu, de aceea n-a mai avut ceea ce avea.
Asa e mandria. Nu numai ca nu adauga nimic bun vietii noastre, dar ne ia si
ceea ce avem. Smerenia, dimpotriva, nu numai ca nu ne ia si ceea ce avem dar
ne si adduga ceea ce nu avem’ 2,

Sfdntul Ioan invata ca si pedepsirea omului este tot un act de bunitate din
partea lui Dumnezeu. ,,Dumnezeu a facut la fel ca un stapan iubitor de oameni
si purtator de grija... a osandit pe pacatos, dar cu orice chip vrea sa-i faca
osanda mai usoara; l-a osandit la sudoare si osteneala continua, dar a facut ca
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multe feluri de animale sa-1 ajute la munca lui... pe toate le-a facut cu multa
intelepciune, cu multa purtare de grija, cu multd iubire de oameni”*,

Prin neascultare, omul primeste pedeapsa mortii, dar tot din bunatate,
Dumnezeu le-a facut imbracaminte din piele, ,,tot asa si iubitorul de oameni
Dumnezeu, cand a vazutcaAdam si Eva s-au aratat nevrednici de imbracamintea
aceea frumoasa si stralucitoare care-i impodobea si-i facea mai presus de orice
nevoie trupeasca, i-a dezbracat de toata slava aceea si toata fericirea pe care o
aveau inainte de a cadea in acea grozava cadere; dar si-a aratat marea Lui mila
fatd de ei si i-a miluit in caderea lor; si vadzandu-i acoperiti de multa rusine ca nu
stiau ce sa faca pentru a numai fi goi si urati, le-a facut imbrdacaminte din piele
si i-a imbracat. Asa sunt mestesugurile diavolului. Cand diavolul a vazut ca
Adam si Eva il asculta, i-a doborat cu o scurta placere sii-a coboratinadancul
pacatului; iar dupa ce i-a umplut de rusine si necinste, i-a /dsat sd zacd jos.
Jalnica priveliste tuturora! Dar Purtatorul de grija al sufletelor noastre, vazandu-
i cu totul neputinciosi, nici asa n-a ingaduit sa-i treaca cu vederea, ci le face
imbracaminte si le arata, prin imbracdmintea cea saracacioasa, ce imbracaminte
meritd”*, ,,Caracteristic in aceste pasaje este fapul cd nu este vorba de moarte
(thanatos) ci demortalitate (nekrotes), de o noud stare in care se gaseste omul,
de o viata in moarte (mia en thanato zoe). Schimbarea este mare, reprezinta o
rasturnare deplind a lucrurilor. Omul nu mai are, ca inainte, viata ca o
caracteristica constitutiva a lui, nu mai exista datorita vietii care tdsneste in mod
natural din el, ci exista intrucat amana moartea. Ceea ce exista in principal,
acum, este moartea; viata (zoe) s-a schimbat in supravietuire (epibidse)”*.

De aceea, Sfdntul lIoan conchide: ,,pentru ca din cauza calcarii, omul s-a
supus pedepsei mortii... le-a facut haine din piele, invatandu-ne sa fugim de
viata umeda si care se dizolva”. Prin urmare ,,hainele de piele” ,,sunt vestmantul
cu care omul Infruntd moartea. Putem sa le intelegem ca organizarea noua a
vietii omenesti, ca niste metode noi, ca o alta haind, am spune, corespunzatoare
si indispensabild, pentru ainfrunta conditiile diferite in care s-aaflat dupa cadere,
planeta noastra”.

Sfantul loan invata ca astfel se aratd marea minune a intelepciunii, iubirii si
puterii lui Dumnezeu. Diavolul il ademeneste pe om si-1 prabuseste in prapastia
stricaciunii, unde 1l tine legat impreuna cu moartea. Dumnezeu, ingaduind
moartea, o intoarce impotriva stricaciunii si cauzei acesteia: pacatul; si pune
capat prin ea, atat stricaciunii cdt si pacatului. Limiteaza in acest fel insusi raul
si relativizeaza caderea. ,,Prin améandoua acestea (prin moarte si prin chin,
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Dumnezeu) a suprimat caderea si a facut ca mama lor sa piara ucisa de copii
ei’*8. Planul initial al lui Dumnezeu privitor la viata vesnica si fericitd in El, a
omului, raimane astfel neschimbat. Din aceastd pricind, moartea nu trebuie sd
ne inspdimdnte. ,,Sa stim, deci, cu vitejie, rizind de moarte”, spune Sfdntul
loan®. Apare astfel si casatoria, ca modalitate de inmultire a neamului omenesc
dar si mai important, ca model de comuniune personala dintre barbat si femeie,
dupa modelul persoanelor Sfintei Treimi. Iatd dupa cum descrie Sfantul loan
aceasta realitate existentiald: ,,dupd ce nu a ascultat de Dumnezeu si s-a facut
pamant si tarana, omul a pierdut impreund cu acea petrecere fericitd si
frumusetea fecioriei. Dupa ce, ajungand robiti, au desbracat aceastda haina
imparateasca si au parasit lumea cereasca, au primit stricaciunea mortii si
blestemul si durerea si viata chinuita, atunci, o data cu acestea a fost introdusa si
casatoria. Vezi de unde si-a luat obarsia casatoria, unde s-a aratat a fi necesar?...
Fiindca acolo unde este moarte, acolo e si casatoria, iar acolo unde nu este
aceea, nu urmeaza nici aceasta. .. Caci ce fel de casatorie, spune-mi, a dat nastere
lui Adam si ce fel de dureri Evei?... Miliarde si miliarde de ingeri liturgisesc lui
Dumnezeu... si nici unul din ei nu a devenit inger ca urmare al altora, nici din
nasteri nici din dureri sau zadmislire. Deci cu atat mai mult i-a facut pe oameni
fara casatorie... Dar siacum nu puterea casatoriei alcatuieste neamul nostru, ci
cuvantul Domnului, Cel care a zis de la inceput: ,,cresteti si va inmultiti si umpleti
pamantul”. La intrebarea: cum se va fi inmultit neamul omenesc, oare nu prin
actele rationale ale lui Adam si Eva, Sfdantul Ioan raspunde in mod caracteristic:
,»NU pot sa zic nici asa nici altfel, pentru cd Dumnezeu nu avea nevoie de casatorie
ca s iInmulteascd oamenii de pe pamant*. Iar interpretand locul din Facere: ,,si
Adam a cunoscut-o pe Eva, femeia lui”, scrie: ,,ia aminte cAnd a avut loc aceasta
dupa neascultare, dupa caderea din paradis; atunci au inceput si cele ale
impreundrii. Caci inainte de neascultare, ei imitau o viata ingereasca si nu era
vorba de nici un fel de impreunare”!. De acum femeia lui Adam este numita si
consideratd Eva (viata).

Totusi 1n acest cerc vicios — placere-durere (hedone — odyne), intervine
Dumnezeu, cici, dupa Noul Testament, casatoria este ,,Taind mare” (Efes. V,32).
Teologul P. Nellas explica in felul urmator: ,,intervenind tocmai in acest cerc,
Dumnezeu a introdus cu iubire de oameni placerea in scopul reproducerii speciei
si astfel a limitat-o si imblanzit-o si, mai cu seama, i-a dat posibilitatea depasirii
ei, prefacand-o din scop in mijloc. Si exista efectiv exemple in care placerea
este depasitd, cum este insotirea fericita a lui [oachim si a Anei, unde copilul lor
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nu a fost un copil al placerii ci al rugaciunii’*2

Nu trebuie inteles ca Sfantul Hrisostom eraimpotriva casatoriei. Lucrare a
iubirii de sine (philavtia), placerea trebuie depasita in cdsatorie, pentru ci, in
cazurile In care iubirea de sine cedeaza locul iubirii agapice, sa se transfigureze
in placere si bucurie spirituala. Sfantul Ioan intreaba in acest sens dar si explica:
,»Ai femeie, ai copii, ce egaleaza aceastd placere?... Caci ce este mai dulce decat
pruncii, spune-mi, ce e mai dulce decat pruncii si femeia, daca vrei sa traiesti
cuviincios”>,

Prin aceeasi migcare iubitoare de oameni, Dumnezeu a moderat si durerea
pe care o creeaza stricaciunea si moartea din moment ce nasterea copiilor este
,,cea mai mare mangaiere in fata mortii’>*. Pentru ci intr-adevar, ,,moartea este
un rdu inexorabil”*, dar Sfdntul Joan adauga: ,,nasterea de mostenitori a fost
pentru ei cea mai mare mangaiere pentru pierderea nemurii. De aceea i iubitorul
de oameni, Dumnezeu, indata, chiar de la inceput, le-a usurat greutatea pedepsei,
a smuls masca infricosatoare a mortii, daruindu-le celor dintai oameni, urmasi.
S-ar puteaspune ca prin asta Dumnezeu a schitat o imagine a nvierii, rinduind
ca in locul celor morti sa se ridice altii™*®. '

lata de ce Sfdntul Ioan a fost caracterizat cu o expresie cuprinzatoare:
,»aparator al cdsatoriei si apostol al fecioriei”’.

Am observat deja ca in conceptia Sfdntului loan, chiar si in starea naturii
cizute, omul rimine totusi o coroand a creatiei, prin ,,pogoramantul” lui
Dumnezeu, in marea sa iubire de oameni. Ca nimeni altul, el nu conteneste sa
ilustreze scopul vietii umane si increderea in realizarea lui cu ajutorul lui
Dumnezeu; omul este iubit de Dumnezeu si in marire si in smerenie.

In cele ce urmeazd vom puncta invdtdtura sa, din care reiese prin ce este
omul mare cu adevdrat. Spre a deveni un astfel de om invatd neobosit marele
ahripastor, ca un bun cunoscdtor al vietii omenesti cu luminile si cu umbrele ei.
Spunénd ci ,,pacatul face pe om nevrednic si de numele de om™8, Sfdntul Ioan
invatd, comentand textul din Facere VI, 12: ,pentru ca orice trup isi stricase
calea lui pe pamant”, cd omul adevdrat este cel duhovnicesc, prin antiteza cu
omul trupesc. ,,Nici acum nu i-a invrednicit cu numele de om, ci prin cuvantul
Hrup”’, vrea si ne arate ca nu despre pimant este vorba ci despre oameni
imbracati in trup, care se istovesc pe ei insisi in faptele pamantesti. Ca are
obiceiul Sfanta Scriptura, asa precum de multe ori am spus dragostei voastre,
sd numeasca ,,trup” pe cei cu ganduri trupesti, pe cei care nu gandesc nimic
inalt, precum spune si fericitul Pavel: ,,si cei ce sunt in trup nu pot sa placa lui
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Dumnezeu” (Rom VIII,8). Cel care griieste cuvintele acestea nu era in trup?
Dar Pavel nu vrea sa spuna ca aceia care sunt in trup nu pot placea lui Dumnezeu,
ci cei care nu spun o vorba de virtute, cei care gandesc cele trupesti, cei care
sunt subjugati de placerile trupului si nu se ingrijesc deloc de sufletul netrupesc
si spiritual™’,

invitand despre biblicul Noe, Sfintul Ioan il di ca exemplu de virtute pe
acesta si in acelasi timp atentioneaza pe orice crestin ca adevarata virtute este
incompatibild cu pretuirea din partea oamenilor. ,,Stiind dar Stapanul ca este cu
neputintd ca omul, care face fapte de virtute si care asteaptad lauda numai de la
El sa fie laudat de toatd lumea si vorbit de bine, de aceea 1i nefericeste pe cei
care parasesc calea virtutii de dragul laudelor tuturor oamenilor. Cand esti laudat
de toata lumea, faci dovada deplina ca nu pui mare pret pe virtute. Cum poate fi
laudat de toatd lumea omul virtuos cénd el cauta sa smulga pe cei nevinovati din
mana celor rai, pe cei asupriti din gheara celor ce vor sa le faca rau? Si iarasi,
daca vrea sa indrepte pe cei pacatosi si sa laude pe cei ce fac fapte de virtute, nu
e firesc ca pe unii sa-ilaude, iar pe altii sd-i tind de rau?... Cum, dar, sa merite sa
fie laudat si admirat dreptul acesta (dreptul Noe), cand el a savarsit, deplin, cu
multinainte, invdtat fiind de legea pusdin firea lui,ceea ce a poruncit Hristos la
venirea Lui, cand el, dispretuind lauda de la oameni, cautd prin faptele sale
virtuoase sa afle har de la Dumnezeu?”.

Omul cu adevarat virtuos nu asteapta lauda de la oameni, ci cauta sa placa
lui Dumnezeu. ,,Céaci n-avem nici un folos nici de postim, nici de ne rugam, nici
de facem milostenie, nici de savarsim vreo alta fapta buna, daca nu o facem
numai pentru Acela Care stie si cele tainice si cele ce se afla in adancul cugetului
nostru. Daca astepti, omule, rasplata de la Acela, pentru ce mai vrei sa fi laudat
de oameni? De multe ori oamenii nu ne lauda ci ne pismuiesc. Sunt unii asa de
rdi ¢ intorc pe dos si faptele cele bune facute de noi... Ochiului celui neadormit
nu-i este tainuita nici una din faptele noastre... sd nu dispretuim dar, mantuirea
noastra. Nimic nu este egal virtutii, iubitule!”",

Neacceptarea laudelor de la oameni conduce la un alt atribut prin care
omul, in gandirea Sfantului loan, este, cu adevarat, mare. Omul trebuie sa fie
smerit. In nenumarate randuri, marele arhipistor invata aceasta. Iati ce spune
elin Omilia a IV-a ala Ozia: ,,Cu cat esti mai mare, cu atattrebuie sa te umilesti,
cand atingi o indltime, ai nevoie de un picior asigurat, ca sa nu cazi. lata de ce
Domnul nostru spune: cand veti fi facut totul sa ziceti: slugi netrebnice suntem”
(Lc. XVIL, 10). De ce sa te infumurezi, atunci cand esti om, inrudit cu pAmantul,
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consubstantial cu cenusa si sa nu te gandesti la schimbarile ce se intdmpla in
natura (firea) ta, in gandul tau, in hotararile tale practice. Astdzi bogat, maine
sarac, astazi sinatos, maine bolnav, astizi bucuros, maine trist, astazi in slava,
maine in rusine, astazi In tinerete, maine in batranete. Exista lucruri omenesti
care sa nu se schimbe? De ce te mandresti omule care esti fum si vanitate.
Omul, in sfarsit, a fost asemanat cu vanitatea, pentru ca zilele sale sunt ca fumul.
Iarba s-a ofilit si floarea sa a cdzut. Spun aceasta nu pentru ca osandesc firea, ci
pentru cd nu aprob infumurarea. Este mare lucru, in sfarsit, ca omul, o fiinta
asa de mare pret, sa fie smerit.”6?

Precizind ca astfel de reflectii asupra efemeritdtii vietii pAmantesti au
influentat vizibil imnografia crestina, adaugam un alt pasaj ce cultivd cumpatarea
ca virtute a crestinului, fata de bucuriile trecatoare ale vietii: ,,nu-mi vorbiti
despre frumusetea fetei, nici despreacest cap mandru, nici despre hainele voastre
scumpe... vedeti unde ajung toate acestea. Vorbiti despre lucruri pe care ochii
vostri le Tmbratiseaza; va voi vorbi eu despre alte lucruri... a caror stralucire
este mare in alt fel. Pana atunci, nu va lasati inselati niciodata de aceste aparente
stralucitoare, ci considerati ca toate acestea sunt chipul unui trup de noroi. De
ce va orbiti asa de usor cu fantasme? Trupurile noastre sunt noroi si praf, chiar
inainte de a cadeain descompunere. Aratati-mi acest om atat de maret, in mainile
bolii si pe patul ultimelor sale dureri. Ce a devenit mandria sa, fastul sau,
linguseala servitorilor sdi? Unde sunt bogatiile si bunurile sale? Un vant s-a
ridicat si cu suflarea sa arzitoare a uscat totul.”®?

Omul este inzestrat de Dumnezeu cu intelepciune, curatiune, dar aceasta
trebuie luminata de harul Sfantului Duh, de credinta lucratoare prin iubire.
Spre o astfel de intelepciune si de ratiune indeamna Sfdntul Ioan. Omul trebuie
sa se foloseasca de ratiune in intelegerea teonomd a acesteia, caci adevarata ei
lumina vine de la Dumnezeu, Creatorul ei, ca Ratiune suprema. ,,Dumnezeu
ne-a dat ratiunea, pentru ca ea sa ne invete si sa primeasca ajutorul Sau, nu
pentru ca ea sa se convinga ca isi este suficientd siesi. Ochilor nu le lipseste
sigur nici utilitatea, nici frumusetea, dar daca ei incearca sa vada afara lumina,
nici frumusetea lor nu le va servi la nimic, nici chiar puterea lor vizuala, aceasta
putdnd chiar sa-i deterioreze. Tot astfel si sufletul este atins si se deterioreaza,
cdnd pretinde cd vede in afara Duhului”™,

Textul mentionat este extrem de semnificativ, in privinta combaterii
conceptului de ratiune autonomd, ce implica consecinte nefaste, incalculabile,
asupra vietii spirituale a omului.
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Sfdntul Ioan este categoric in aceasta privintd. Ratiunea (mintea) fara lu-
mina Duhului, e ca ochiul, fara lumina razelor solare. Mai amintim in acest
sens cuvintele pe care el , atunci cdnd comenteaza textul de la Facere XL1I, 15,
i le atribuie lui Iosif: ”N-ai auzit si de la mine, i-a spus losif, cd nu-i cu putinta
intelepciunii omenesti, sa talcuiasca visele? Nu-i tine de rdu, dar, pe inteleptii
tdi... Nici n-ar putea ei pricepe vreodata ceea ce are nevoie de descoperirea de
sus”®,

Este arhicunoscuta atitudinea Sfantului loan fata de superfluu si de lucrurile
care prisosesc. Omul adevarat este cel care se dezlipeste de robia bunurilor
pamantesti. Atunci el este intr-adevar,,lumina lumii si sarea paimantului”.

,,Putere are sarea — iar Hristos vrea ca aceia ce-L urmeaza, sa fie ca sarea
—ca sarea se pastreaza si pe ea, dar pastreazasi alimentele, peste care se presara.
Aceeasi putere o are si lumina: se lumineaza si pe ea si lumineaza si pe altii.
Deci, pentru cd Hristos te-a pus printre oameni ,,sare” si ,lJumina”, fii de folos
si celui ce sade in intuneric. invati-1 ¢4 nici mai inainte, cdnd a luat, n-a luat cu
forta; convinge-l ca nu ti-a fost facut raul. Daca 1i ardti ca i-ai daruit si nu te-a
jefuit, vei fi mai respectat, mai pretuit. Prefa, dar, cu blandetea ta, pacatul lui, in
darnicia ta”es,

Este aproape imposibil de cuprins profilul omului ca si coroana a creatiei,
in multitudinea operelor sale si a rdvnei neobosite a marelui ierarh, spre a face
din omul crestin, un adevarat urmator a lui Hristos.

In gama extrem de diversa si multitudinea culorilor ce trebuie si intregeasci
un asemenea portret, Sfantul loan mai adauga si calitatea rabddrii in nadajduirea
bunurilor viitoare. ,,Daca sunt cu putinta de suferit si usoare valurile si marile
pentru marinari, luptele si ranile pentru ostasi, furtunile si gerurile pentru
agricultori, loviturile cele dureroase pentru cei ce se lupta cu pumnii, din pricina
nadejdii unor rasplati trecatoare si pieritoare, cu mult mai mult cel ce nadajduieste
cerul, bunatatile cele nespuse si rasplatile cele vesnice nu va simti nici unul din
necazurile si din oboselile de aici’™’.

Care om merita pretuit cu adevarat si se invredniceste de acest nume, ne
spune Sfdntul Ioanin ultimele sale omilli la Corinteni, printr-o frumoasa antiteza
morald: ,,Nu recunosc omul dupd hlamida sa, centura sa, pornirile violente pe
care le face sd izbucneasca in casa, dupa teama care o raspandeste; 1l recunosc
dupa intelepciunea sufletului, atunci cand triumfa asupra patimilor sale si se
tine la addpost de funestele sale atingeri, atunci cand stdpaneste asupra casei
sale interioare, le ascultd pe cele ale sufletului si cand nu se lasa antrenat de
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judecati false. Iata mai ales ce alcatuieste omul. Daca el se deda poftelor
dezonorante, isi consuma zilele 1n betie si desfatare devenind atunci mai moale
decit ceara sub focul pasiunilor, cum as putea sa-i dau numele de om? Astfel,
nu vadin el decat un prizonier nefericit, sclav nedemn, jucaria si prada viciului,
o fiinta degradata, un obiect de repulsie si dezgust incapabil de a purta o lupta.
Nu stiti ca noi avem de sustinut razboiul, ca trebuie sa Tnaintdam nu impotriva
oamenilor, semeni ai nostri, ci tocmai Impotriva puterilor nevazute, falangele
demonilor, asa cum invata fericitul Pavel: ,,Noi nu avem de luptat impotriva
trupului si singelui, ci impotriva incepatoriilor si stapanirilor” (Efes. VI, 12)
celui rause.

In intelegerea teonomd a omului, pentru care Sfantul Ioan nu scapi nici un
prilej sd evidentieze ,,pogoramantul” lui Dumnezeu fata de acesta, omul este
mare in Hristos si prin Hristos pe care sa-L avem in permanentd, model si
ajutor. ,,Ca insusi El, Dumnezeu fiind, nu pentru vreo alta pricind a imbracat
trupul nostru si s-a facut om pentru mantuirea neamului omenesc. Dar pentru
ce spun ca a luat trupul nostru si a indurat toate cele omenesti, cand a primit si
crucea, ca sa ne slobozeasca de blestem pe noi, care eram supusi pacatului...
Asadar daca El, Dumnezeu fiind si avand fiinta aceea care este mai presus de
intelegere, a primit, din pricina iubirii Lui nespuse de oameni, toate acestea
pentru noi §i pentru mantuirea noastra, ce n-ar trebui sa facem noi pentru semenii
nostri, pentru madularele noastre, ca sa-i smulgem din gatlejul diavolului si
sa-i ducem pe calea virtutii? Cu cat sufletul e mai bun decéat trupul, cu atat au
dreptul la mai mare rasplata cei care ajutd pe cei nevoiasi, cei care si prin sfaturi
si prin necontenita invatatura aduc pe cei nepasatori si pe cei cazuti pe calea cea
dreapta, aratandu-le uratenia pacatului si marea frumusete a virtutii celei dupa
Dumnezeu”’.

Maretia omului constd in ultima instanta din insasi alcdtuirea sa:
»puneti-mi, nu suntem alcatuiti din doua parti, din suflet si trup? Pentru ce nu
avem atata grija de amandoua, ci de trup ne straduim sa-i dam tot felul de ingrijiri,
dam bani la doctori, 1l cautam cu multa grija, il imbracam cu haine luxoase, 1l
hranim mai mult decét trebuie, vrem sa fie mai mereu odihnit si sa nu fie suparat
de nici o boald, iar de se intdmpla sd sufere putin, facem totul ca sa-I
insandtosim?... Cand ai, deci, de trup atéta grija, pentru care pricina dispretuiesti
atat de mult grija pe care trebuie s-o ai de suflet? Pentru ce nu-i dai hrana
potrivitd, adicd invatitura Dumnezeiestilor Scripturi?””°

Chiar daca sufletul trebuie pretuit in primul rand, Sfdntul Ioan nu lasa sa se
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inteleaga ca trupul nu are demnitatea lui, ce conduce si ea la puterea Creatorului.
In Omilia cdtre Antiohieni, aceasta invatatura se desprinde cu claritate: ,, Trupul
a fost creat cum cerea nobletea sufletului si in conditiile care indeplinesc aceste
cerinte. Dumnezeu nu a alcatuit trupul omului fara un scop prealabil: El I-a
organizat pentru sufletul caruia sd-i fie colaborator. Dacd n-ar fi fost astfel,
natura corporala n-ar fi facut decat sa impiedice lucrarile de natura spirituala.
Bolile aratd aceasta in mod evident; caci este suficient ca trupul sa fie atat de
putin in afara starii sale normale... pentru ca sa faca lucrarea facultatilor
sufletului foarte grea. Trupul nostru se constituie deci in prilej de admirat pentru
providenta Creatorului. Admiratia se dezvaluie si prin aceea ca i-a conferit
(trupului) o desavarsire, pe care numai el o poseda si prin aceea ca 1i pastreaza
capacitatea de a indeplini functiile pentru care el a fost destinat; si mai ales ca,
dupdinviere, 1i pregiteste o slava mult mai stralucitoare’".

Data fiind demnitatea omului ca si coroana a creatiei prin sufletul si trupul
sdu, vom prezenta in cele ce urmeaza invatatura Sfantului loan Hrisostom despre
cele doua componente ale fiintei umane.

3.Invatatura despre suflet si trup a Sfantului loan Gura de Aur

Promovand o invatatura despre om in general, atdt de puternic ancorata in
Revelatia divina, era firesc ca invatatura despre suflet si trup a Sfantului loan
Gurd de Aur, sa se ridice la aceiasi altitudine. Desi nu a consacrat o opera
speciald in acest sens, intreaga sa invatdtura consemnata in scris, face numeroase
referinte la aceastd tema. De remarcat ca ori de cate ori vorbeste despre cele
doua componente umane, o face corelativ, in interdependenta lor. Numai logica
expunerii permite prezentarea lor in mod cronologic. In foarte putine cazuri,
Sfantul loan invata deosebit despre unul sau altul din cele doua. Sfantul loan
explica de ce trebuie lamuritd in lumina Sfintei Scripturi, invatatura despre
sufletsitrup.,,Talcuind aceste cuvinte (din Facere - n.n.), unii oameni nesocotiti
manati de propriile lor ganduri, fara sa tind seama de pogoramantul cuvintelor
Scripturii si fard sa aiba o judecata vrednica de Dumnezeu incearca sa spuna ca
sufletul este din fiinta lui Dumnezeu. Ce nebunie! Ce sminteala! Atatea si atatea
cdi de pierzare a gatit diavolul celor ce vor sa-1 slujeasca! Si ca sa vezi, uita-te
ca cei ce slujesc diavolul, se contrazic intre ei. Unii din ei, intemeiati pe cuvantul
,asuflat”, spun ci sufletele sunt din fiinta lui Dumnezeu; altii, dimpotriva, spun
ca sufletele se prefac in fiinta celor mai necinstite animale. Poate fi oare o
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prostie mai mare ca aceasta? Pentru ca li s-a intunecat mintea, si nu mai inteleg
sensul adevarat al Scripturii, ca si cum li s-ar fi orbit privirile mintii, se arunca,
contrazicandu-se unii pe altii, in prapastie: unii indltand sufletul peste valoarea
lui, altii cobordndu-1 sub valoarea lui...” A suflat in fata lui suflare pe viata,
»gandeste-te iardsi ca a hotdrdt ca asa precum a adus la fiinta puterile cele
netrupesti, totaga a hotdrét ca gi acest trup facut dintarana, sa aiba suflet rational,
care sa poata folosi madularele trupului. Trupul creat... stdtea ca o unealta ce
avea nevoie de cineva care sa o miste; dar mai bine spus, stdtea ca o lird care
avea nevoie de cineva, care sa poata, prin arta si priceperea lui, sa inalte prin
madularele trupului, ca prin niste coarde, cintarea cuvenitd Stapanului’’2.

Sufletul provine printr-un act creator special al lui Dumnezeu si el este
»putere de viatd”. Sfantul Ioan invata ca daci la animal suflul de viata, dupa
invatatura lui Moise ,,sdngele animalului este sufletul animalului” (Lev. X VII,
11), este sangele lui, cu omul, lucrurile stau altfel. ,,Sufletul omului, insa, este
netrupesc si nemuritor, mult superior trupului si atat de deosebit de el, cét este
deosebit netrupescul de trupesc”’>.

Prin sufletul rational, omul este o fiinta intreaga si desavarsita. Sfdntul loan
invata in acest sens: ,,5i a suflat, spune Scriptura, 1n fata lui suflare de viata!
Prin aceasta suflare, a daruit celui din pAmant putere de viata; suflarea aceasta
constituie fiinta sufletului. Si Scriptura a adaugat: ,,Si s-a facut omul cu suflet
viu”. Ce inseamni ,,cu suflet viu™? Inseamn lucritor, care prin lucririle lui, in
slujba sa madularele trupului, care urmeaza vointei lui. Dar nu stiu cum s-a
facut ca noi oamenii, am rasturnat ordinea aceasta; atat de mult s-a Intins pacatul,
incat sufletul a fost silit s3 urmeze voile trupului’”*.

Iscusit manuitor al analogiilor, Sfantul Ioan da una din cele mai inspirate
definitii ale mintii, Inteleasa ca ,,pisc” al sufletului, in sufletul s3u duhovnicesc.
,Ceea ce este ochiul pentru trup, aceea este mintea pentru suflet. Dupa cum
n-ai prefera sa porti bijuterii de aur, sa te imbraci cu haine de matase, darsati se
scoata ochii, ci socotesti sanatatea ochilor mai de pret decat o bogatie ca aceasta
— deci, dupd cum atunci cnd ochii sunt orbiti, cea mai mare parte a lucrarii
celorlalte madulare este pierduta, pentru ca li s-a stins lumina, tot asa cind mintea
este stricatd, sufletul se umple de nenumarate rele. Asadar, dupa cum cdutdm sa
avem in trup, ochii sdnatosi, tot asa<i in suflet mintea. Cum vom mai vedea,
deci, daca vom strica tocmai organul care da lumina si celorlalte madulare?
Dupa cum cel care stirpeste izvorul a secat si raul, tot astfel cel care strica
mintea a tulburat toata activitatea sufletului in viata aceasta’,
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Fiind nemuritor si imaterial, sufletul mai are si alte caracteristici. ,,Sufletul
zboara cu indrdzneala, dorind sa dobandeasca chiar extremitatile lumii si sa
atinga cerul si nimic nu-1 impiedica, atat de usoare sunt aripile sale, acest dar al
lui Dumnezeu. Dar nu i-a dat doar aripi usoare, El 1-a mai daruit si cu ochi care
vad cu mai multa patrundere decat cei ai trupului. Caci daca vederea corporala,
traverseaza un spatiu liber, ea vede la o distantd mai mare, dar daca se loveste
de un corp cat de mic, este asemenea unui corp care se restrange in elanul sdu
si e respinsa. Ochii sufletului dimpotriva, chiar daca sunt pereti, intaritori,
indltimi muntoase, chiar bolta cereasca in drumul lor, ei vor trece usor acestea.
Totusi, chiar dacad poseda atéta rapiditate si acuitate, sufletul nu este in stare
prin el insusi sd ajunga la cunoasterea celor ceresti, e/ are nevoie de Cineva
sd-1 ducd de mana’. El trebuie luminat de Datatorul de lumina. El are nevoie
sa-ifie luminata haina sa. Care sunthainele lui? — se intreaba si raspunde Sfantul
loan: ,Milostenia si darnicia cu saracii. Aceasta-i cea mai frumoasa haina a
sufletului; aceasta-i haina lui stralucitoare. Iar daca vrei sa-i dai nu numai haine,
si vrei sa-1 impodobesti cum 1iti impodobesti trupul, adauga-i si ajutorul
rugdciunilor, marturisirea pacatelor si nu conteni a-i curdta fata cu lacrimi
necurmate. Dupa cum in fiecare zi iti speli cu toatd ravna fata ca sd nu rimana
pe ea nici pic de murdarie, grabeste si fa cu sufletul la fel! Spala-l in fiecare zi,
varsand lacrimi fierbinti. Sufletul ajunge mai stralucitor, dupa ce leapada, cu
apa aceasta, murdaria” "’

Sfdntul Ioan invata in privinta sufletului o intarire a acestuia cu trecerea
anilor, dar mentioneaza ca pot fi si exceptii de la acestea. ,,Sufletul se intareste
(fortificad) pe masura ce naintdm in varsta. Tot asa cum trupul, cand e asaltat de
febra si de boli neintrerupte, oricare ar fi vigoarea sa prin nastere, raimane
slabit, dar isi reintdreste indata puterea , dupa ce este eliberat de asemenea
asalturi; tot asa sufletul, este uneori slabit in tinerete de febra patimilor de
dragostea de slava si de placere, a gdndurilor necuvioase a tuturor fantasmelor
imaginatiei; si apoi cand batranetea vine, el se elibereaza, fie prin binefacerea
varstei, fie prin insuflarile credintei... Dar uneori vedem si batrani mai rai
decat tinerii” .

Intotdeauna Sfintul Ioan evidentiazi responsabilitatea sufletului si a
facultatilor sale de conducitor al ,,casei sale” — trupul si astfel omul intreg devine
,,0 casd’”’ bine chivernisitd, in care poate locui Dumnezeu. Numai in acest fel,
omul poate stapani cu adevarat cosmosul, care a fost creat pentru el.

»ufletul este chipul acestor trei lucruri: al casei, al cetatii, al cosmosului;
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exista reciprocitate intre unele si altele. Sunteti chemati sa puneti ordine in aceasta
casad, sa o conduceti bine, incepand prin a conduce bine sufletul vostru; aceasta
este adevarata voastra casa. Daca nu esti in stare sa dirijezi acest suflet unic,
intotdeauna prezent, prin care poate face sa domneasca supunerea acolo unde
trebuie, autoritatea acolo unde trebuie, acela va sti sa conduca o casa, va sti sa
conduca o cetate, va sti sa conduca cosmosul. Dar daca nu stie sa-si dirijeze
sufletul, cum va putea el sd conduca Universul” ™. Omul este o casa, lumea este
o casa. Ca si odinioara Tertulian, Sfantul loan ridiculizeaza metempsihoza si
dupa cum am vazut conceptia panteista despre suflet. ,,Daca sufletul nostru este
chiar din fiinta lui Dumnezeu si daca acest suflet trece prin diferite trupuri, in
castraveti .... si cepe, substanta divina inseamnd ca trece prin acestea
deasemenea. Cand spunem ca Sfantul Duh a facut un templu din sanul Fecioarei,
ei rad de noi si inca mai rad cand adaugam ca El poate locui intr-un templu
spiritual; dar nu rosesc de loc cand infuzeaza divinitatea in legume, insecte si
animale, fard a-i excepta pe magari, gasind astfel taina uneinoi idolatrii. Ceapa
nu este In Dumnezeu, obiecteaza ei, Dumnezeu este acela care este in ceapa;
caci in fine ceapa nu este Dumnezeu. De ce va datiinapoi in fata metempsihozei
divine? E rusinos sa gandesti? Doctrina voastra e si mai rusinoasa. Cum ar fi
intr-adevar rusinos daca ar fi vorba de noi? Aici se vede fondul insusi al
nelegiuirii. Dar in fine, de ce nu vor ei sa reinvie trupul? Ce motiv au ei de pus
in valoare? Acela ca trupul este un lucru rau. Cum il cunoasteti atunci pe
Dumnezeu, va rog? Cum cunoasteti voi, chiar creaturile? De unde ii vine
filozofului filozofia sa, daca trupul nu-i serveste la nimic? Distrugeti simturile
si apoi aflati ce trebuie stiut. Ce e mai insipid decat sufletul, daca de la inceput,
el nu are in ajutorul sau decat simturi viciate? E suficient ca doar o parte a
trupului sa fie altfel, spre exemplu creierul, ca sufletul sa fie in intregime
neputincios; daca tot restul este astfel, ce va deveni el?”#°

De remarcat ca Sfantul loan nu vorbeste in mod special despre trup decét
atunci cand considera necesar sa corecteze anumite invataturi gresite despre
acesta. Intotdeauna despre trup trateazi in reciprocitate cu sufletul, avand in
vedere scopul lor comun —nemurirea. Directiile incare Sfdntul loan isi orienteaza
somatologia sa sunt doud: una ce trimite la maretia si puterea Creatorului si alta
lainvierea trupului, in contextul acuzatiilor aduse trupului pentru perisabilitatea
sa in viata pamanteasca. Atat acuzatiile aduse trupului, cat si contracararea lor
se dovedesc extrem de actuale. De aceea vom apela la paragrafe ,,in extenso”
din gandirea Sfantului loan: : ,,Ceea ce v-am spus in legdtura cu creatia, voi
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repeta despre trupul omenesc; acesta ma umple de admiratie fatd de Dumnezeu
din doua motive: si pentru ca el a fost supus stricdciunii dar si pentru ca chiar in
aceasta trupul ne arata intelepciunea si puterea Creatorului sau. Ca daca
Dumnezeu ar fi putut sa-1 formeze dintr-o materie mai nobila, a dovedit-o creand
soarele si celelalte astre. Cel care a creat toate acestea in astfel de conditii ar fi
avutin mod sigur puterea sa creeze si trupul, daca ar fi vrut, in conditii identice.

Nu exista alt motiv al slabiciunii trupului omenesc, decét cel enuntat mai
devreme. Departe de a micsora opera Creatorului sdu, acest motiv o inalta si
maimult. Cu cat materia este mai putin nobild, cu atat mai multa arta, putere si
intelepciune i-au trebuit Creatorului pentru a face din pamant o opera atat de
armonioasa si sd o inzestreze pe acesta cu simturi atat de diferite, de delicate si
de capabile si ne conduci la cunoasterea unor adeviruri atit de remarcabile. in
consecintd, admirati cu atdit mai mult arta minunata a Creatorului, cu cat grosimea
materiei va surprinde mai mult. in ce ma priveste, eu acord mai putini admiratie
sculptorului, cand el modeleaza o statuie din aur, decat celui care prin puterea
artei sale, reuseste s formeze cu putina argila o statuie, ale carei trasaturi sunt
impregnate artistului; in al doilea numai arta se aratd descoperita. Amintiti-va la
ce este folosita argila: la izolarea caramizilor si a vaselor de lut nu-i asa? Ei
bine, Artistul suprem - Dumnezeu a facut din aceasta argila... un ochi atat de
frumos, ca uimeste admiratia celor care il observa: acest ochi El l-a daruit
omului”®!,

Tocmai pentru ca ,,de trup trebuie sa ne ingrijim atat cat sa putem trai si
sdvarsi cu ravnd faptele duhovnicesti”®? si ,,infrAindndu-ne saltarile trupului,
sd-1 facem plecat pentru implinirea poruncior’ 8, trebuie sd-i ardtdm si trupului
deosebita grija. Aceasta stiindu-se ca duhul este osanditor, iar trupul
neputincios”... ,,Chiar dacd —zice Sfdntul Ioan — ai vrea sa dispretuiesti moartea,
nu vei putea, atata vreme cat Dumnezeu nu-ti intinde o mana de ajutor; ca trupul
trage in jos mintea’” %,

In primul rand trebuie evitatd suprasolicitarea trupului in orice fel, cici
atunci cand ,,organele trupului nostru sunt silite sa depaseasca hotarele lui firesti
si sa lucreze peste masurd, atunci se nasc in trupul nostru nenumarate boli si
moarte chinuitoare”*>,

O dovada a pretuirii trupului o constituie combaterea practicii odioase a
mutildrilor corporale. Sfantul Ioan invata ca nu madularele trebuiesc tdiate, din
exces de zel, chiar duhovnicesc, ci ,,gindurile rele”, combatand cu acest prilej
si fatalitatea ca implacabilitate a destinului: ,,Tdierea madularelor a fost dintru
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inceput fapta unei lucrari diavolesti ... ca sa defaime opera lui Dumnezeu si sa
poceascd pe om; ca sa puna totul pe seama naturii madularelor si nu a vointei
libere; din pricina aceasta multi pacatuiesc fara teama, pentru ca se socotesc
fara vina; acestia isi pricinuiesc o indoita vatamare: unaca-si ciuntesc madularele;
a doua ca Tmpiedicad vointa de a savarsi fapte bune. Diavolul le-a legiuit pe
acestea! Dar 1n afarad de lucrul acesta, diavolul a mai adus pe lume si o alta
invatatura rea! A deschis drum invatdturii despre soarta si destin ca sa
pangdreasca libertatea data noud de Dumnezeu, ca sa ne convingd ca natura
este rea; iar cu acesta a mai semanat si alte invataturi rele, desi nu pe fata... De
aceea vi rog si fugiti de o nelegiuire ca aceasta, de tiierea madularelor. in
afara de acesta trebuie sa va spun ca taierea madularelor nu stinge pofta, ci o
aprinde mai mult. In alta parte isi are izvoarele siménta (rea- n.n.) care este in
noi isi Inalta pofta valurilor sale. Unii spun ca pofta trupului se naste din creier,
altii spun cd din coapse. Eu insd as spune ca nu se naste din altd parte decat
dintr-o vointd desfranatd si dintr-o minte nesupravegheatd. Daca sufletul ne
este curat nu ne vatama de loc miscrile trupului”*¢.

Trebuie precizat cd invatdtorul nostru nu se referd la extirparea unor organe
din ratiuni binecuvantate, ce se impun pentru salvarea organismului, practicate
de medicina moderna.

In spiritul invatiturii biblice, Sféntul Joan invati ci si trupul este invrednicit
de Dumnezeu cu nemurirea prin inviere.

»Amintiti-vd cum a creat Dumnezeu omul inca de la inceput si a oprit...
indoiala despre inviere. Oare nu a luat El pamant ca sa modeleze trupul omenesc?
Or ce este mai greu cu putin pdmant, carnea, venele, pielea, oasele, fibrele,
nervii, arterele, organele, ochii, urechile, narile, picioarele, mainile, si sa le dea
fiecaruia dintre aceste organe o functie proprie sau chiar sa faca nemuritor,
ceea ce este stricacios? Nu vedeti voi, deci, cat de uniform este pamantul si cat
de opus trupul, care are varietate si diversitate fie in lucrari, fie in culori, fie in
alcatuirea sa, fie in firea sa si in tot restul? De ce, dar, aceasta indoiala asupra
lucrurilor viitoare?” ¥,

Trupul nu poate si nu trebuie dispretuit dupa intelegerea corectd a planului
lui Dumnezeu cu el. Explicand pasajul ,,cei ce sunt in trup, nu pot placea lui
dumnezeu” (Rom. VII, 8), Sfédntul Ioan scrie: ”Aici trup nu inseamna corpul
nici fiinta corpului, ci viata carnala si lumeasca plind de desfatare si nebunie, si
care il face pe tot omul carne (trup)*“%%. Iar in altd parte spune: ,,Cugetul trupului
inseamna aici gdndul paimantesc ingrosat, cel cazut in cele ale vietii si in faptele
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rele”®’.

Nu trebuie confundata astfel intelegerea trupului ,,carnal” cu demnitatea
hotarata de Dumnezeu acestuia la sfarsitul veacurilor. De aceea o data cu invierea
finald a trupurilor pe care o va aduce la a doua Venire a Lui, Hristos va aduce
si transformarea universului ca ,,pdmant nou” si ,,cer nou” (Apoc. XXI).
Atunci... spune Sfdntul loan: ,,nestricacioasa se va arata bunacuviinta creatiei,
pentru ca va primi trupuri nestricdcioase, si ea seva schimba la chip intru mai
bine”

Asa cum s-a amintit, invatatura Sfantului loan despre suflet si trup poate fi
inteleasa in adevarata ei lumina in raportul dintre suflet si trup, despre care
vom face cateva precizari in cele ce urmeaza.

Este evident faptul ca trupul nu poate fi inteles in adevarata lui valoare
decat prin unirea cu sufletul. Ce ar face trupul prin el insusi? El nu este bun
decét prin unirea cu sufletul...in sine el nu este bun, nici rdu, el poate sluji
binelui casiraului... Trupul dovedeste pofte, darnu poate dori singur adulterul
— el cere hranirea si nu neaparat abuzul; el vrea sa i se dea sa bea si sd nu fie
imbatat. Este evident ca betia de exemplu ne este cerutd numai de trup, el nu
mai retine bautura cand au fost depasite limitele; nu mai este atunci domeniul
trupului, totul vine din sufletul care se amesteca in materie si se materializeaza
el insusi. Trupul este bun, totusi nu asa ca sufletul. Chiar daca plumbul este
inferior aurului, nu inseamna sa spunem ca el este nefolositor, el este chiar
necesar, ca mijloc de coeziune. Intocmai este necesar trupul, sufletului. Un copil
de origine oricdt de nobild ar fi, are nevoie de cineva sa-l sustina: asa si sufletul
are nevoie de trup. Sa nu va mirati cd am recurs la asemenea comparatie. Cand
spunem despre un lucru ca e copilaresc, nu varsta o condamnam, ci aceea ce el
aratd in afara realititii; astfel vorbim si despre trup. In rest, depinde de noi sd
nu fugim de trup; chiar pe pamant, noi putem sa fim si in duh si in ceruri. A se
gasi intr-un loc sau altul, nu este atat o problema de pozitie, ci de dorinta. Adesea
un om este aici si noi i declaram contrariul”®".

Fin dialectician si folosind toate nuantele argumentatiei, Sfantul loan
intrebuinteaza si alte comparatii in lamurirea interdependentei dintre suflet si
trup, precum urmeaza: ,,Recunoastem ca sufletul este mai presus de trup, ca 1i
este superior in demnitate, dar nu marturisim totusi ca trupul este dusman declarat
al acestuia, sau ca este rau; trupul ar trebui sa asculte de suflet, la fel cum harpa
de muzician, ca si corabia de carmaci. Ori nu stapaneste nici o opozitie intre
harpa si corabie pe de o parte, carmaci si muzician pe de altd parte; exista mai
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degraba intre ei un raport de analogie perfecta, inca demnitatea unora influenteaza
mult asupra demnitatii altora. A pretinde ca arta nu rezida in harpa, nici
indemanarea in corabie, dar cd trebuie raportatd una la artist, cealalta la carmaci,
nu inseamna ca te exprimi ca un defaimator, ci mai degraba ca subliniezi diferenta
care exista Intre artist si harpa, de care se foloseste.

Astfel Apostolul spunand ci ,,binele nu sdldsuieste in trupul meu”, departe
de a injosi trupul, face sd reiasa maretia sufletului; caci sufletului 1i este pastrata
grija de a folosi si canta la harpa”*.

Canimeni altul pana la el, Sfantul Ioan descrie printr-o neintrecuta iscusinta
a analogiilor, modul in care sufletul trebuie sd-si exercite conducerea trupului,
inreciprocitatea lor. Robustetea logicii si frumusetea comparatiilor nici nu mai
lasa loc de comentarii. Concluziile se trag de la sine. ,,Dupa cum locuitorii
muntilor Inalti nu vad si nu aud nimic dintre cele ce se petrec jos, in cetate, sau
cel multnu aud decéat zgomote confuze si monotone asemanatoare zumzaitului
viespilor, tot asa si sufletele care, detasandu-se de grijile lumii, s-au indltat pe
culmile spirituale, nu mai percep ce se petrece in lumea noastra. Atat cat sufletul
se ocupa de lucrurile pamantesti, trupul si simturile lui, il Incarcad cu dorinta
legaturilor si ridicd in jurul lui, in toate directiile furtuna teribild a placerilor
trecatoare. Auzul, vederea, pipditul, mirosul, limba (gustul) fac sa patrunda
pana la el, din afara, o infinitate de ispite. Dar Indata ce el a ajuns in sferele
inalte si a consacrat placerile sale lucrurilor spirituale, el inchide prin aceasta,
chiar orice intrare a inchipuirilor sale. Nu pentru ca anuleaza functiunea
simturilor, ci el da o finalitate inaltatoare. Asa cum o stapana severa si temuta,
care propunandu-si sa pregdteasca un parfum frumos mirositor a carui pregatire
cere multd cheltuiala si grija, insufleteste ravna slujitoarelor sale si le cheama
langa ea; porunceste uneia sd treaca prin sitd ingredientele care nu sunt inca
folosite; alteia sd cantareascad exact cu balanta in mana, cantitatea ce trebuie
pusa pentru a nu strica proprietatile cuvenite, alteia sa fiarba aceasta, uneia sa
macine aceasta, alteia sa facd un amestec, alteia sd ia un vas de alabastru, alteia
sd ia un vas diferit, si in fine sa facd un lucru sau altul, asa incat, ocupandu-le
simultan spiritele si mainile, ea (stapana) vegheaza ca nimic sa nu strice si nici
nu suferd ca se merge afara si nici cd se duc si 1n altd parte; tot astfel sufletul
care pregateste parfumul pretios al sfinteniei, cheama la el simturile si le rapete
de la orice nepasare periculoasa. I se intampla sa se dedice lucrarii virtutii si
lucrarilor lui Dumnezeu, atunci el priveaza simturile de toata energia lor, de
teama ca, raspandindu-se intr-un mod nefolositor, ele ar putea sa tulbure linistea,
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care ar trebui s domneasca in interior. Iatd de ce astfel, sunetele care lovesc
uneori auzul, un spectacol oarecare, privirile, dar nimic nu patrunde induntru,
pentru ca sufletul schimba lucrarea fiecaria dintre simturi. Dar ce vorbesc de
sunete si de spectacole? Multi oameni 1n situatii asemanatoare, nu observa dar,
ce se petrece sub ochii lor si nici nu simt zguduirile care 1i misca. Astfel este
puterea sufletului, care ne poate usura, daca vrem, ca locuind totusi pe pamant,
sd ramaneam insensibili la tot ce se Intampla la suprafatd, ca si cum am locui In
cer” %,

Sfantul loan descrie de asemenea, interdependenta dintre suflet si trup,
ldmurind clasica formulare din imnografia Bisericii a pacatului savarsit ,,cu
lucrul, cu cuvdntul si cu géndul’. Si iatd cum: ,,Trebuie sd inchidem urechea
(auzul), la cuvinte nefolositoare; nu este un rau facut fara urmari; toate celelalte
rele pot decurge din aceasta. Daca am fi exersat intelegerea noastra ca sa dam
toata atentia cuvintelor dumnezeiesti, ea nu ar mai vrea sa asculte altele; si
neascultdndu-le pe cele dinurma, nuar mai ajunge pana la lucrari (fapte) rele;
caci cuvantul este calea care conduce la lucrare; gdndul, cuvantul si lucrul —
iatd cei trei termeni succesivi. S-au vazut adesea oameni intelepti, trecand de la
aluzii rusinoase la fapte rusinoase. Nu este 1n firea sa ca sufletul sa imbratiseze
binele sau raul, alegerea este determinata de liberul arbitru. La fel cum panza
urmarind directia in care sufla vantul, da impuls corabiei, sau mai bine cum
carma o indreapta intr-o directie saualta, cu concursul vantului; tot asa si ratiunea
noastra, cand urmeaza vorbe intelepte, va naviga fara pericol sau dimpotriva,
va esua. Ceea ce suflarea vantului este pentru corabie, cuvantul este pentru
suflet; el il dirijeaza si 1l face sa se faca dupa voia sa.

De aici sfatul pe care ni-1 da Scriptura: ,,Toate vorbirile voastre sd le faceti
dupi legea Celui Prea Inalt”®*. Sufletul adevirat, cantireste grijile lumesti si
trebuie sa opreasca ceea ce 1i este folositor si nu-i produce vatamare. ,Nu vezi
cd si ochii trupului lacrimeaza mereu daca-i tinem la fum; dar daca stau la aer
curat, in livezi, langa izvoare, in gradini, sunt mai patrunzatori si mai sanatosi?
Totasa si cu ochiul sufletului; daca se hraneste 1n livada cuvintelor duhovnicesti,
va fi curat, limpede si ager, dar daca umbla in fumul grijilor lumesti, va scoate
nenumadrate lacrimi si va plange si acum pe pamant, dar si atunci pe lumea
cealaltd. Da, cu fumul se aseamana grijile lumesti!” %

Prin analogia dintre ,,ochiul trupului” si ,,ochiul sufletului”, Sfantul loan
subliniaza responsabilitatea sufletului, in comparatie cu trupul ,,Ochiul
sufletului”, are indatorirea sa indrepte vederea spre ceea ce 1i este folositor
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omului intreg. Acel ochi trebuie ,,scos dacd ne sminteste”, nu cei care ne-au fost
dati sa ,,slavim pa Facatorul” ler, prin frumusetea creatiei. ,,Nu este de vina
ochiul cd a ajuns pricina cdderii, ci trdnddvia vointei si neinfrdnarea poftei.
Ochiul pentru asta a fost creat, ca prin el sd3 vedem creaturile lui Dumnezeu si
sa sldvim pe Creatorul lor. Lucrul ochiului este sa vada; dar vazul rau vine de la
gandul care conduce pe om. Stapanul a creat madularele, ca sa ne foloseasca la
savarsirea faptelor bune; conducerea madularele insa, a dat-o in seama sufletului.
Cand sufletul se trandaveste si slabeste fraurile, pdteste ca un vizitiu care,
neputand stdpani sariturile fara randuiala ale cailor, scapa fraurile si caii se
pravalesc in prapastie, tarand cu ei si trdsura si vizitiul; tot asa si cu vointa
noastrd; cand nu stie sa intrebuinteze cum trebuie madularele, se, plecandu-se
in fata poftelor rusinoase” °.

Din cele spuse anterior, se poate intelege mai bine opozitia paulinad dintre
omul ,,carnal” sau ,,psihic”, in contrast cu cel ,,spiritual” (duhovnicesc) (I Cor.
I1, 14; I11, 3; Efes. IV, 22; Rom. VIII, 8). Interdependenta dintre suflet si trup,
atunci cand sufletul nu se achita corespunzator de responsabilitatile sale, cugetul
omului devine ,.trupesc”. Este vorba deci de ,,injugare” generald a omului cu
materialitatea, cu neincetata curgere a elementelor ce alcatuiesc lumea materiala,
cu continua miscare si schimbare care-l fac pe om impdtimit si ,,carnal”, in
intregul lui. latd cum explica invatatorul nostru aceasta situatie: ,,Fiindca asa
cum cei inaripati in Duhul, fac duhovnicesc si trupul, asa si cei ce fug de aceasta
facandu-se robi pantecelui si placerii: fac,,trup” si sufletul, nu transforméand
fiinta acestuia, ci pierzand nobletea lui”®’.

S-a putut constata astfel ca asa-zisul trihotomism paulin nu poate fi
antropologic ci duhovnicesc. In aceasti lumina il explici si Sfdntul Ioan.

Subordonarea trupului fatd de suflet nu este usoara, implica eforturi
sustinute din partea omului intreg, anumite privatiuni si infranari, care in aparenta
ar violenta trupul. ,,Caci dacad se aduce infranare trupului molatic, sufletul in
plind vigoare se bucurd. Nu-mi vorbi despre caldura arzatoare, nici de sudoare:
daca trupul il faci sa transpire, iti stergi sufletul. Cei tei tineri erau in valtoarea
flacarilor, dar ei nu simteau nimic si dogoarea a devenit roud (Dan. 111, 49-50).
Cand te gandesti la sudoare, gandeste-te si la rasplata si la compensatie. Si
intr-adevar, scufundatorul nu are curajul de a se arunca 1n apele adanci decat
pentru perle, rasplata luptei sale. Sd se inteleagd, nu condamn materia, ci gandul
pdcdtos, (vinovat)” .

Caun corolar al maiestriei, cu care Sfantul loan descrie reciprocitatea dintre
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suflet si trup, addugam un pasaj in detaliu, din Omilia XXXIV la Matei, ce
impresioneaza prin realismul si actualitatea lui si Indemna la pretuirea sufletului:
,Nu trupul e frumos (in sine), ci alcatuirea si inflorirea cu care sufletul coloreaza
trupul. Tubeste, dar, sufletul care face ca si trupul s fie frumos!... iti voi arita
ca chiar atunci cand trupul este viu, toata frumusetea lui se datoreste sufletului.
Dacad sufletul se bucura, infloresc trandafirii in obraji; dar daca sufera,
frumusetea aceea piere si obrajii se imbraca in haind de doliu. Daca sufletul se
bucurd mereu, infloreste si trupul; dar daca sufera mereu, ajunge mai slab si
mai pldpand, ca panza de pdianjen. Daca sufletul se manie, trupul ajunge
dezgustdtor si fara de rusine; dar daca se uita cu ochii linistiti, fata e plina de
farmec.

Daca sufletul pizmuieste, paloarea si galbeneala 1i inunda fata, dar daca
iubeste, chipul straluceste de multd frumusete. Din pricina aceasta, multe femei,
desi nu sant frumoase la chip, au mult farmec; pentru ca sufletul le da acest
farmec; altele dimpotriva, nespus de frumoase pierd din frumusete, tocmai pentru
ca sufletul lor e urat. Gandeste-te cum se inroseste un chip nevinovat! Cat de
placut, cat de frumos se face cand, cuprins de rusine, se impurpureaza cu fel de
fel de culori! Cand, 1nsd, este nerusinat, atunci fata e mai uratd ca fata unei
fiare, nimic nu-i mai frumos, nimic nu-i mai pldcut ca frumusetea sufletului.
Dragostea trupeasca este insotita de durere, cea sufleteasca insa e curata si
neinvaluratd. Care este omul, care sd admire pe crainic §i nu pe imparat. Care
este omul care se minuneaza de talcuitor si nu de filozof? Ai vdzut niste ochi
frumosi? Cautd sd afli cum sunt ochii sufletului! Daca aceia nu sunt frumosi,
dispretuieste-i pe acestia! Niciodata n-ai sa te indragostesti de o femeie urata,
care si-a pus pe fatd o mascd frumoasa, dupa cum n-ai s suferi ca o femeie
frumoasa si cu un chip placut sa-si acopere cu masca frumusetea ei, ci 1i dai
masca la o parte si vrei sa-i vezi frumusetea ei in toatd splendoarea ei. Asafa si
cu sufletul si cauta sa-1 cunosti pe el, mai intai.

Sufletul e acoperit de trup ca si cu o masca. Tocmai din pricina aceasta,
trupul ramane ceea ce este; sufletul insd, chiar daca este lipsit de frumusete,
poate sa ajungd frumos. Daca ochiul sufletului este urat, aspru si Intunecat,
poate sd ajunga frumos, potolit, linistit, dulce si prietenos. Aceasta frumusete
deci sd o cautam””,

Inainte de a prezenta invatitura Sfintului loan despre desdvdrsire, captivati
de frumusetea analogiilor sale, privitoare la raportul dintre suflet si trup,
incheiem tot printr-o analogie, dupa care: ,,Omul, prin sufletul si trupul sdu, e
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cao vioara, care desi nu e compusa dintr-o infinitate de coarde, are posibilitatea
sd redea nesfarsitele si mereu mai perfectionatele melodii, pe care un progres
muzical al omenirii, niciodata terminat, le poate descoperi in necontenita ei
ascensiune artistica. Vioara poate reda si zgomotele cele mai tipatoare si
dezacordate. Dar nu aceasta este posibilitatea ei cea mai proprie si nu pe linia ei
poate reda armonii tot mai perfecte, potrivit cu ridicarea necontenita a artistului,
la o sensibilitate tot mai rafinata. Omul este o vioara creatda de Dumnezeu, pentru
a reda treptat armoniile tot mai perfecte ale realitatii Lui. Nu e mai putin adevarat
ca omul, asemenea viorii, reda intr-un mod propriu, armoniile divine.

Dar Dumnezeu insusi face sa se produca aceste armonii pe coardele omului
si le recunoaste ca redandu-L pe EI”'°°. Asadar;, omul nu poate fi inteles decdt
iconic si teonom.

4.Desavarsirea - sinergie a sufletului si a trupului

Dupa cum am observat, dacd ,,Chipul este Intiparit in insasi fiinta omului,
»asemanarea’ ramane o tintd, un ideal, la care se ajunge prin stridaniile de a
dobandi virtutile (sau sfintenia) ce stralucesc in Dumnezeu.

Sfantul Ioan arata efortul pe care trebuie sa-1 facd omul ca sd ajunga ,,atat
cat std in puterea noastra omeneascd, asemenea lui Dumnezeu; s ne asemanam
adicd cu Dumnezeu 1n ce priveste bundtatea, virtutea, precum zice si Hristos:
,,Fiti asemenea Tatélui vostru cel din Ceruri” (Mt.V, 45). Dupi cum pe acest
pamant larg si incdpator sunt uneleanimale blande si altele salbatice, tot astfel si
pe latul sufletului nostru sunt ganduri nesocotite si dobitocesti, sdlbatice si pline
de cruzime. Pe acestea dar trebuie sd le tinem in frdau, sd le supunem si sd le
ddm in stdpdnirea ratiunii... Supunem leii, le imblanzim instinctele lor si te
indoiesti daca poti imblanzi sdlbaticia unui gand? ... animalul nu are ratiune, ...
pe cand sufletul tdu este rational, are in el frica de Dumnezeu si mult ajutor in
multe privinte” ',

Aseminarea cu Dumnezeu este ,,culmea cea mai 1naltd a virtutii”, este
adevdrata desavarsire. Caci ,,Domnul... a poruncit sa fim mai presus de patimi
ne-a ridicat chiar la cer; ne-a poruncit sa ne poruncim sa ne strdduim sa fim
asemenea, nu ingerilor, nici arhanghelilor, ci, atat cat e ingaduit firii omenesti,
sa fim asemenea chiar Stapanului intregii lumi” '2,

Desavarsirea, ca drum spre asemdnarea cu Dumnezeu, implicd omul intreg,
sinergia sufletului si a trupului, Intr-un efort comun cu ajutorul hramului Sfantului
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Duh. ,,Avand, dar in minte, spune Sfdntul loan, toate acestea si gandindu-ne la
nobletea sufletului nostru, sd nu facem nici o fapta nevrednica de el, sa nu-1
murdarim cu fapte urate. Sa nu-l coboram supunandu-l trupului. Sa nu ne purtdm
fard inima si fara judecata sufletul nostru atat de nobil si invrednicit cu un rang
atat de mare. Prin el, noi, care suntem imbracati cu trup vom putea, dacd voim,
sa ne ludm la intrecere cu puterile cele netrupesti; vom putea, mergand pe pamant,
sd trdim 1n cer, cu nimic mai prejos decat puterile acelea, ba poate chiar mai
mult cu ceva. Si vd voi spune eu cum. Cum sa nu fii invrednicit de mai mult
ajutor de la Dumnezeu, cind vei fi gasit ca tu, care esti imbracat cu trup
stricdcios, duci aceeasi viata ca si puterile cele de sus, cd ti-ai pastrat nobletea
sufletului, desi este supus nevoilor trupului?... Dar daca vrei sd afli ca trupul
acesta nu-i cu neputintd, gandeste-te la cei care de la inceput si pand acum au
bineplacut Stapanului!”'®,

Sfdntul Ioan atentioneaza in toate imprejurdrile, ca lucrarea desavarsirii
este o sinergie a armoniei dintre suflet, trup si harul Sfantului Duh, care vine in
ajutorul omului spunand: ,,Daca ne ingradim asa toate madularele noastre, vom
putea savarsi fapte de virtute: vom putea sa ne invrednicim limba cu doxologii
si laude spre slava Dumnezeului universului, auzul cu ascultarea si invatarea
cuvintelor dumnezeiesti, mintea cu intelegerea invataturilor dumnezeiesti, mainile
nu cu rapiri si ldacomie, ci cu milostenie si faceri de fapte bune, picioarele nu la
teatru si la hipodrom si spectacole vatamatoare, ci la bisericd, la mdndstiri, la
raclele sfintilor mucenici, daca suntem cu atata luare aminte. .. vom putea atrage
si mai mult ajutor de sus, pe care facd Dumnezeu ca noi toti sa-1 dobandim cu
harul si iubirea de oameni a Domnului nostru lisus Hristos™ ',

Preocuparea pentru desdvarsire, trebuie sa fie primordiald in intelegerea
corectd, dupd Dumnezeu, a sensului vietii omenesti.

Si in privinta acestui adevar de credintd, Sfdntul loan isi probeazd
actualitatea. El nu invata numai pe crestinii vremii sale, ci pe oamenii din toate
timpurile. Invititurile sale sunt de o prospetime neegalati. Ravna sa deosebiti
impotriva celor care desconsiderau lucrarea duhovniceasca in favoarea grijilor
lumesti, e extrem de valabild si astdzi. ,,Acum in cele ale vietii, fiecare este mai
tdios decat e sabia si cei ce practica mestesugurile si cei ce actioneaza facand
fapte politice; dar in cele necesare si duhovnicesti suntem mai zabavnici decat
toti, folosindu-ne de lucruri secundare ca de lucruri propriu-zise, iar pe cele
care ar trebui sd le avem ca mai necesare decat toate lucrurile, le socotim ca
sunt lucruri secundare”'%,
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Desavarsirea cuprinde totalitatea virtutilor in general, ajunse la gradul cel
mai nalt. Intre virtuti, se disting ca ,propriu zise” si ,necesare” , cum le numeste
Sfantul loan, detasarea detoate cele trecdtoare (imposibilitatea), stapdnirea de
sine si dragostea. Dumnezeu fiind ,,0 naturd indestructibild si imuabild, o marire
neschimbadtoare si nemuritoare, noi ne asemanam cu El, cand suntem dezlipiti
sufleteste de toate si nu ne tulburdm” '%.

Mai toate virtutile celelalte: postul, infranarea, privegherea, sunt gandite
ori insotite de suferinte si umbriri. Numai dragostea nu are nici o suferinta. ,,Ca
o albind harnica aduna de peste tot nectarul celor bune si-1 strAnge in sufletul
celui ce iubeste. Dragostea e creatorul virtutii. Ea da putintd omului sa trdiasca
pe pamant ca-n cer, tihnit, cu fruntea impodobita de mii de cununi. Nici invidia,
nici mania, nici rautatea, nici trufia, nici placerile vinovate, nu tulbura sufletul
sdu... Astfel fiind cu el va caldtori pe pimant, Arhanghelul Gavriil”'%’.

Desavarsirea trebuie sa fie inceputd de la o vdrstd fragedd, din copilarie,
deoarece: ,,Omul este si trebuie sa fie un ,,compus®, ori un complex armonios,
un microcosmos in macrocosmos. A ,,ordona” sau a ,,a ritmiza’ viata, sufletul
sau copilul cum zice Sfdntul Ioan nu poate insemna decat slefuirea migaloasa a
elementului uman, ca a unui diamant care sa fie asezat in colierul existentei.
Conceptie eminamente greacd, dar si crestind; greaca prin postulatul soteriologic
al educatiei, ca drum de suire la,,frumusetea cea dinti” a chipului lui Dumnezeu,
educatia este un capitol fundamental, in umanismul hrisostomic”'%®.  Nu incetez
de a va indemna, zice Sfdntul loan, si de a va ruga ca inainte de toate celelalte
lucruri sd vd educati copiii” '%.

Desavarsirea cuprinde pe tot parcursul nelimitat al ei, sufletul si trupul.
Sfantul loan invata ca trebuie supravegheate cu atentie, cele cinci simturi ,,portile
prin care intrd si prin care ies cetédtenii sufletului, adica judecatile” ''°.

Unii au afirmat ca Sfdntul loan concentreaza desavarsirea in iubirea de
Dumnezeu "'. Altii, dimpotriva, spun ca Sfdntul loan cand vorbeste de
desavarsire, se gandeste la iubirea aproapelui''?. ,,Discutia aceasta porneste de
la abordarea unilaterala a problemei. Ea este usurata de faptul ca Sfantul loan
Gurd de Aur nu-si expune conceptia in mod sistematic, ci o prezinta fragmentar,
odata relevand unele aspecte, altddata alte aspecte, dupa cum era nevoie. Numai
luarea in consideratie a tuturor aceste aspecte duce la prezentarea integrala a
conceptiei Sfantului Ioan despre desavarsire” '*. Aspectul urmirit de noi in
privinta desavarsirii incub ambele orientiri. In reciprocitatea dintre suflet si
trup se realizeaza si dragostea de Dumnezeu si cea de aproapele. Comentand
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cuvintele: ,,Fericiti cei curati cu inima...” (Mt. V, 8), Sfdntul loan spune: ,lata si
aicitot o rasplatd duhovniceasca. Prin,,cei curati cu inima”, Domnul intelege
sau pe cei care savarsesc toata virtutea si nu au in cugetul lor nici un pic de
rautate sau pe cei care trdiesc in curatenie trupeascd si sufleteascd. Caci de nici
o altd virtute nu avem atita nevoie, pentru a vedea pe Dumnezeu”'"*. Pe drumul
desavarsirii, In primul rand trebuie sd@ inceapad prin armonizarea dorintelor
sufletesti si trupesti spre binele adevarat, sa avem constiinta harului si in mod
special sa-1 facem lucrdtor in fapte. ,,... fiind copiii unui astfel de Tatd, ne purtdm
uneori ca fiarele si dacd, fiind chemati sa fim locuitori ai cerului, avem ganduri
pamantesti si lumesti. Ca trebuie sa fim copii Lui nu numai prin har ci si prin
fapte. Nimic nu ne face asemenea lui Dumnezeu ca iertarea” ',

Cu constiinta harului lucrétor, prin fapte trebuie purtata lupta cu patimile,
in care si sufletul si trupul trebuie sa conlucreze unitar. ,,Multi isi atatd mania,
isi desteapti poftele, isi aprind flacira. Impotriveste-te patimilor, rabdi cu eroism
durerile sufletului, ca sa le poti rdbda si pe cele ale trupului. Ca sifericitul lov,
de nu s-ar fi exersat cum trebuie, inainte de a veni peste el luptele, n-ar fi stralucit
atata in timpul lor” ',

Temelia oricdrei hotdrari pentru desavarsire este pocdinta. ,,Caci nimeni
nu poate vedea soarele daca doarme, si nici nu-si poate bucura privirile cu
frumusetea razei sale ... Dar, pentru ca sd ne putem destepta, avem nevoie de
pocdintd addncd si de multe lacrimi, ca sa dobandim iertare, pentru ca ,,am
pacdtuit —dar am simtit pacatul — si pentru ca pacatele noastre-s mari, mai mari
decat iertarea... Nu-i de ajuns pentru insandtosirea noastra, sa scoatem numai
sdgeata din trup, ci trebuie s3 punem si leacuri pe rana”'"’.

Desi de multe ori nu simtim pacatul, crezand ca el nu doare, acesta aduce
in realitate multa durere si o seama de consecinte nefaste, atat sufletului cdt si
trupului.

Deoarece ,,pacatul e un rau de care trebuie tinut seama, el reprezinta
pierderea si ruina sufletului. Adesea lucrarea sa distrugdtoare atinge prin
loviturile sale si trupurile. Mai intotdeauna ni se intampla, la inceput, sa nu
simtim nici o durere, chiar daca sufletul e in cea mai trista situatie, i in loc sd
punem totul in miscare ca atunci cand trupul vrem sa-l vindecdm de cea mai
mica nepldcere ce il apasd, pentru cd pedepseste uneori trupul din cauza
pacatelor sufletului, pentru a face din aceasta, sandtatea cel mai pretios dar...
Uneori boala trupului foloseste la a stagna cresterea bolii sufletului” '8, Astfel
se intampla, cand sufletul este bolnav, sau chiar mort in sens duhovnicesc, nu se
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intampla astfel cand omul este sanatos. ,,Astfel sunt inca si astazi oameni nemilosi
si cruzi. Sufletul lor este mort cum era cel al bogatului. Toata aceasta cdldura,
care vine din iubirea de aproapele, este stinsa si sufletul este mai afundat in
moarte decat un trup lipsit de suflet. Nu era astfel cel al sdracului; el stralucea
pe cea mai inalta culme a credintei. Chiar daca a fost in bataia continua a
asalturilor foamei, el nu a pronuntat nici cea mai mica blasfemie impotriva lui
Dumnezeu, el suporta totul cu rabdare. Or, aceasta nu e semnul unui suflet
obisnuit, ci dovada cea mai clara a unui suflet sandtos si tare. Cand aceasta
lipseste, este clar ca sufletul insusi este mort. Este mort intr-adevar, va intreb,
acest suflet pe care diavolul 1l ataca, lovindu-l fara intrerupere, sfasiindu-1 cu
dinti mari, calcdndu-l in picioare cu furie, in timp ce el nu scoate macar un
suspin? Dusmanul nu inceteaza a-i facerau, el nu trddeaza insa nici o teama. ..
Indati ce frica de Dumnezeu nu mai este acolo, treazi si la post, aceasti stare
nu trebuie sd mai mire ca in mod necesar, sufletul acela e mai de plans decat
insisi moartea sa. In sfarsit, sufletul nu se descompune in putreziciune si praf
ca trupul, dar el devine astfel mai respingator decat orice ... prada patimilor!'®,

Desavarsirea urmareste, prin urmare, viata sufletului si a trupului si aceasta
este posibild, dupa incredintarea Sfdntului loan prin taria vointei sustinuta de
har, deoarece ,,atunci cand o fiinta purtatoare de trup, supus stricaciunii se afla
totusi imitand aici jos, viata puterilor ceresti si de aceea el primeste harul lui
Dumnezeu, pastrand astfel nealteratd nobletea sufletului in ciuda legaturii cu
materia” 1%,

Omul trebuie sa aiba insa aceastd constiintd care explica necesitatea
desavarsirii, sensul existentei sale in Dumnezeu, deoarece numai astfel merita
si numele de om.

,De aceea nu trebuie sa disperam niciodata, ci mai degraba sa lucram cu
incredere sfanta, cd asa cum suntem aici jos sa tindemcatre binele asezatin fata
noastra si nu ne trudim sa dobandim biruinta nemuritoare pe care Dumnezeu
ne-a fagaduit-o. Spre acest scop trebuie sa naddjduim si pentruaceasta sa cautam
a intelege, nainte de toate, numele care infatiseaza darul ceresc care ni s-a
fagaduit. Cand se nesocoteste maretia unei demnitati, ea e primita cu nepasare;
cand dimpotriva o cunoastem ea trezeste deodata si recunostinta si ravna. Nu ar
fi altfel un lucru rusinos a fi primit (omul) o atat de mare cinste de la Dumnezeu,
fara chiar sa stie intelegerea denumirilor prin care ne este infdtisatd aceasta
maretie? Dar de ce sd marginim aceasta observatie doar la aceasta taina. Ganditi
chiar la numele care ne distinge de alte creaturi si veti gasi aici o regula de
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virtute demna de urmat si in acelasi timp un puternic exemplu de a trece la
fapte. Sd nu mergem sd cerem strdinilor (sd ne invete) sensul acestui nume:
OM; si-1 intelegem din sfintele Invataturi ale Scripturii. Un om nu este pur si
simplu cineva cu maini si picioare, nici chiar cineva care are ratiune; om este
cel care traieste increzator in credinta si virtute” '?'.

Comentand cuvintele din Evanghelia dupa Matei X, 16: ,,Fiti intelepti ca
serpii...”, Sfantul Ioan invata ci desdvarsirea se poate urma prin deslipirea de
bunurile materiale de prisos! ,,Sarpele expune tot restul trupului, pentru a pastra
capul; faceti si voi la fel: daca trebuie sa sacrificati banii, trupul, viata prezenta,
toate bunurile trecatoare, ca sa salvati sufletul, nu dati inapoi” 22,

Este evidentd, din textul anterior, preponderenta datoriilor fata de suflet,
care trebuie sa fie prioritate in viata noastra. Sfdntul loan, cu arhicunoscuta-i
usurinta de manuitor abil al analogiilor, dar si cu severitatea-i de fier Inrosit in
foc, cu care cauteriza ranile infectate ale pacatelor, adauga: ,,Ne ocupam de
toate fara sa ne ocupam de noi insine, acoperindu-ne astfel de dispret. Daca ni
se aruncd in fatd calificativul injurios de ,,cdine”’, suntem riniti cu cruzime; dar
cand ne aducem aceleasi defdimari, nu in vorbe, ci prin propria noastra purtare?
Cdnd acorddm mai putind grijd sufletului nostru decdt cdinelui nostru? Socotim
lucrul acesta ca indiferent. Ce umbre Intunecate apasa asupra noastra! Se vad
multi oameni veghind ca si cdinii loy; sd nu depdseascd atunci cand mdandncd,
limitele lor, ca si imboldul foamei sd piardd repeziciunea si instinctele necesare
la vandtoare si ca acestea sd se dezvolte; dar ei Insisi nu se ocupa de acestea , ei
au grija sd nu-si opreasca placerile care inmoaie; astfel ei insisi cad in placerile
animalitatii, impundnd doar animalelor mdsura intelepciunii. Intr-adevir si nu
maiintelegi nimic! Unde vedeti voiaceste animale-filosofi despre care vorbiti?
- vom fi intrebati. Nu este aceasta filosofia adevarata despre comportarea unui
cdine care nu devoreaza vanatul, chiar dacd foamea il incolteste, si isi asteapta
stapanul? Rositi de voi insiva si formati-va pantecele dupa o filozofie
asemandtoare. Ce justificare ati putea aduce: daca fiintele lipsite de ratiune,
care nu pot sa vorbeasca si sd gindeasca sunt capabile de o infranare ca aceasta,
cu cat mai mult noi? Este sigur cdaceastanu e firea (cainelui), ci dresajul omului,
care transforma astfel animalele. .. Dar cel putinridicati-va la cumpatarea acestor
animale” %,

Folosindu-se de toate argumentele posibile, Sfdntul Ioan dorea cu orice
pret desavarsirea omului. El mustra, indemna, mangaia, lduda atunci cand era
cazul. Cuvintele adresate, cidnd era in exil, diaconitei Olimpiada, sunt
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concludente, in intelegerea drumului anevoios spre desavarsire: ,,Si cucat viata
e mai plina de dureri, cu atdt vei avea de castigat, mai mult daca o Induri cu
multumire. Aduc nespuse cununi nu numai durerile trupesti pricinuite de lovituri
ci si durerile sufletului; si durerile sufletului mai mult decat ale trupului”'?,

Daca modele ale desavarsirii sunt sfintii, in persoana si viata Mantuitorului
Hristos, avem prezenta concreti a desavarsirii. Prin Intrupare, idealul desavarsirii
a luat chip de om, a petrecut intre noi, dindu-ne modelul inegalat pe care trebuie
sa-l urmam. ,,Céci pentru noi i mantuirea noastra... ne-a deschis calea unei
vietuiri imbunatatite si ne-a dat o invatatura indestuldtoare in trupul pe care 1-a
luat”™ %,

Sinergia dintre suflet si trup in procesul desavarsirii se realizeaza teandric
prin lucrarea Duhului lui Hristos, din voia Tatalui si a vointei omului.

Comentand textul de la I Tim. 11, 4-6, Sfantul Ioan lamureste ca planul
divin pentru mantuirea omului, nu putea firealizat nici numai de om, nici numai
de Dumnezeu, ci era nevoie de o Persoand care sd uneascd in sine si pe om §i
pe Dumnezeu. ,Mijlocitorul trebuie sa se afle in comunicare directd cu ambele
partile, al caror mijlocitor se gaseste... Apoi de necesitate pentru ca trebuie sa
stea de vorba si cu Dumnezeu; iar Dumnezeu n-ar fi putut sa fie mijlocitor
fiindca nu ar fi putut sa-L primeasca pe Dansul, cei pentru care mijlocea” %6,

Toate tainele Bisericii sunt datdtoare de har si conduc la unirea credinciosilor
cu Hristos pe drumul asemdndrii. Dar ,,inceputul bunurilor spirituale il avem
prin botez; prin el luam iertarea pacatelor, sfintirea, infierea, impartasirea
Sfantului Duh si viata vesnica” '?’.

Indumnezeirea firii omenesti incepe cu botezul, dar continui cu toata
desfasurarea vietii pamantesti si ceresti. Comentand cuvintele pauline din
Romani VIII, 19-20, Sfantul loan spune: ,,Adica s-a facut stricacioasa... pentru
tine omule. Fiindca ai luat trup muritor si supus prefacerii, de aceea si pamantul
a primit blestemul si a produs spini si palamida. Cum ca si cerul impreuna cu
pamantul se zbuciuma spre a trece la o soarta mai buna. .. zice ca ,,se va slobozi
din robia striciciunii”.

Caci dupa cum si ea a devenit stricacioasa (faptura) in urma stricarii trupului,
tot asa si atunci (la inviere), trupul devenind nestricdcios, intreaga zidire 1i va
urma, adicd va deveni si ea nestricdcioasa. Ca Hristos va preface trupul tau (in
nestricaciune) si impreuna cu trupul, intreaga zidire” '*®. Aceasta prefacere este
asteptata ca ,,ceruri noi si pimant nou” (I Pt. I1I, 13).

Logosul Rascumpdrdtor este si Logosul Creator, in conceptia Sfantului
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loan. Nu numai prin creatia initiald din care omul a cazut, ci prin noua,,plasmuire”
prin mijloacele harnice ale Bisericii asa cum am vazut. Mai mult, el adauga
,»Credinta si harul Sfantului Duh, inlaturand inegalitatea conditiilor omenesti,
i-a turnat pe toti (robi si liberi) Intr-o singurad forma si i-a modelat (¢ mA\acev)
dupa chipul Sau intr-un caracter imparatesc al lui Hristos™ '? obtinut prin Taina
Botezului si celelalte Taine.

Sfdntul Ioan arata ca desavarsirea nu e un privilegiu al monabhilor ci o
indatorire a fiecarui crestin, nemaifiind necesara viata in pustie, ci detasarea
sufletului de tot ce-i este periculos pentru rostul sau '*,

Cutoate aceasta el recomanda ca mijloace folositoare pentru suflet si trup
in vederea desavarsirii un mod de viata propriu crestinilor din toate timpurile.
,»Copilaria ne este plind de nevinovatie (ignoranta); batranetea ne vesteste
simtirea; varsta de mijloc, putind cata este , este singura care mai poate sa se
bucure in chip constient de bucuria de a trai; dar mai bine spus, nici aceasta nu
ne bucurd curat de viatd, ca e intinata de nenumarate griji si de osteneli. De
aceea, varog, sa cdutam bunatatile cele vesnice si nemuritoare, sa ciutam viata
care nu imbdtraneste niciodata. Poti trdi In oras si sa duci viata care pe care o
duc monahii in pustie, sd pui in practica filozofia lor; poti avea si sotie, poti
locui 1n casa si in lume si sa te rogi, sa istorisesti (cele sfinte) sa fii cu inima
zdrobita. Cei de la inceput, care au fost invatati de Apostoli invatdtura crestina,
locuiau in orase, dar aveau aceeasi evlavie ca si cei ce locuiesc in pustie; altii au
avut ateliere, ca Priscila si Acvila; toti profetii au avut sotii si case, ca Isaia,
Iezechiel, Moise; si aceasta nu le-a ddramat cu nimic virtutea. Sa-i imitam si noi
pe acestia, sd multumim necontenit lui Dumnezeu... sd trdim in curdtenie
sufleteascd si trupeascd si sd ne ingrijim si de celelalte virtuti” '3,

Asadar ,,umanismul hrisostomic e una dintre cele mai inalte si mai com-
plete invataturi din cate cunoaste istoria. Putini sunt scriitorii profani si bisericesti
in paginile cdrora omul apare atdt de pregnant 1n toatd mizeria dar si in toatd
madretia lui. Nu e omul fictiv, ci omul real asa cum se desprinde el din viata
obisnuitd, cu toate defectele si calitatile lui; e omul care lupta inversunat impotriva
patimilor din el si din fratii lui si pe care le biruie daca staruie neincetat; el poate
zidi o viatd noud, mai buna si pentru trup si pentru suflet. Ravna pe calea virtutii
si a desavarsirii duce la indumnezeire... Omul ca chip al lui Dumnezeu nu se
realizeazd decat in comuniunea de inalt nivel moral”'3?, avind drept funda-
ment comuniunea cu Dumnezeu, cu semenii §i cu cosmosul.

Invititura sa despre om este extrem de actual.
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Parfumul duhovnicesc al operelor sale strabate veacurile, inmiresmand
sufletul oricarui oricarui crestin din toate timpurile, deoarece: ,,Cu calitatile
sale, [oan entuziasma si atragea la sine, umpleabisericile, zidea sufleteste, atesta
siilustra in chip admirabil prezenta crestinismului in lume. .. Peste larma vulgara,
peste mizeriile si turpitudinile timpului, peste innourari si eclipse morale, se
ridica figura sa impundtoare, eroica si sublima” '*. Succinta noastra expunere
si-a propus sa ajute la aceiasi pretuire si folos duhovnicesc, cules din vastele
sale opere si acum si intotdeauna.

Pr. Dr. MARIAN D. CIULEI
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LOGOS SI EVOLUTIE IN CERCETAREA
ANTROPOLOGICA!

Poate caniciodatdnu s-a investit atait de mult timp si efort pentru chestionarea
identitatii omului, asa cum s-a intamplat in epoca moderna. Desigur, timpurile
anterioare au cunoscut o asemenea problematicd, insd niciodatd dezbaterile
poetilor, filozofilor si teologilor nu au cunoscut dramatismul si implicatiile pe
care discutia moderna le are, in contextul aparitiei stiintelor, un fenomen cu
totul nou n istoria culturii. Vorbind despre implicatii, ma gandesc la criza omului
modern privind constiinta, sensul si valorile. De fapt, pentru mine — ca preot
crestin si, de asemenea, ca reprezentant al unei traditii ecleziale — tocmai aceste
implicatii solicitd intrarea teologiei in arena discutiei.

Interventia mea incearcd: (1) sa rezume unele aspecte importante ale
controverselor dintre teologi si oamenii de stiintd privind originea si natura
omului, descifrand cateva cauze ale conflictului celor doua tabere; (2) sa distinga
intre cercetare si ideologie, pundnd in discutie legitimitatea controversei cre-
ationism-evolutionism; (3) sd expund cdteva din problemele antropologiei
stiintifice de astdzi, asacum apar din perspectiva noii cosmologii; (4) sa prezinte
catevarepere ale antropologiei ortodoxe; (5) sa propuna o cale de solutionare a
conflictului amintit.

! Textul de fatd este o formd extinsd a referatului pe care l-am sustinut in
cadrul simpozionului international ,,Stiintd si religie: antagonism, sau
complementaritate?* (Bucuresti, 8-11 noiembrie 2001), organizat de Academia
Romana, Universitatea interdisciplinard din Paris si Centrul pentru teologie si
stiinte naturale (Berkeley).
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1. Despre conflictul antropologiilor si cauzele acestuia

Ceea ce caracterizeaza cultura modernd este, la un nivel foarte evident
pentru toti, conflictul intre stiinta si teologie, o manifestare a rupturii — proprie
culturii noastre — intre secular si religios. Aceasta rupturd consta in faptul ca
acum, in lumea seculara, stiinta pare singura cunoastere posibild, singura cu
pretentia de obiectivitate in sferapublica, religiei revenindu-i situatia modesta
de optiune privati, subiectiva, firi relevanti privind adevirul. In acest context,
antropologia stiintifica si cea teologica se situeaza pe pozitii diferite, lasand a se
intelege cd intre ele nu exista nici o punte previzibila.

Desidiscutiaar impune descrierea unui camp mai larg, cel al cosmologiei,
aspectele de bazd ale conflictului sunt foarte evidente si In cadru strict
antropologic. Ma refer la faptul ca, privit in afara unui /ogos si chiar a istoriei
universului, fenomenul uman apare cercetarii stiintifice ca produs pur natural,
nu cel mai reusit si desigur — pentru scoli cum este aceea a lui Stephen Jay
Gould - intamplator. Intr-o asemenea evaluare, ceea ce conteaza sunt mai
degraba fundamentele chimice si jocul sanselor, mecanismul genetic si aspectele
morfologice ale evolutiei speciei noastre. Totul pare maret de simplu: suntem
produsul unei indelungate istorii a materiei si a vietii, un produs al selectiei
naturale. Nu avem motive pentru a ne mandri cu vreun statut aparte in cadrul
lumii biologice, iar viata noastra — fie ca ne place, fie ca nu — este lipsita de sens.
Originea cu totul smerita a speciei umane implica relevarea existentei in om a
unui singur nivel de realitate, biologicul, de unde si inconsistenta oricarei pretentii
de evidentiere a unui scop care sa fie altceva decat instinctul supravietuirii.
Aceasta poate parea o imagine reductionistd, insa, in linii mari, cred ca
antropologii care nu accepta sd vorbeasca si de factori culturali nupotadauga
ceva semnificativ impotriva acestei descrieri.

De cealaltaparte, teologii, preocupati de afirmarea planului lui Dumnezeu
privind creatia in general si omul in special, cauta sa prezinte originea omului
prin evocarea unei interventii divine supranaturale. Privit in afara istoriei
universului si a vietii, omul apare ca fiinta superioard, mai mult in ce priveste
modul crearii decat in cel al situatiei si al rolului sdu 1n aceasta istorie. Chiar
dacaarfiposibil capanala om lucrurile sa fi decurs asa cum le prezinta diversele
stiinte, privind originea speciei umane, cred teologii, lucrurile sunt clare: nu
exista alta explicatie decat aceea a unui act divin complet diferit. E ca si cand,
fie universul ar fi fost creat dintr-o data in stare de perfectiune, si o datd cu el
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omul, in fruntea tuturor fapturilor, fie universul ar fi cunoscut niste etape, o
evolutie chiar, omul aflindu-se ins in afara acestei istorii. In aceste conditii, in
om existd doud niveluri de realitate, indiferent cum le-am numi, insa, pentru
marea dificultate de a le articula, pare ca el este mai putin trup si mai mult
suflet. Sensul sdu, asadar, se realizeaza independent de natura, dincolo de bi-
ologie. Sunt convins cateologii care n-au legatura cu migcarea neopatristicd nu
pot, in esentd, aduce elemente care sa propuna o alta descriere a situatiei, iar
convingerea mea are de data aceasta mai multa indreptatire decat atunci cand
am schitat liniile antropologiei stiintifice.

Cred ca este limpede pentru toatd lumea cd ceea ce am descris aici este
conflictul dintre interpretarea evolutionista si cea creationistd a speciei umane.
[ar pentru a concentra discutia, in primul caz e vorba de o istorie autonoma a
omenirii, in afara prezentei divine, fara dimensiune teologica si fara finalitate,
in timp ce in al doilea de o situatie “extraterestrd” a omului, referit unilateral la
Dumnezeu. Or, ceea ce trebuie spus acum este faptul ca, pentru Biblie si pentru
traditia Parintilor Bisericii, omul este la fel de inrudit cu Dumnezeu si cu
pamantul/lumea animala (vide infra).

Inainte insi de a analiza cele doud pozitii, consider necesard o scurti
atentionare privind cauzele acestui conflict, necesitatea venind din faptul ca
numai cunoscéand aceste cauze suntem in masura sd identificam factorii ideologici
aflatiin discutie, factori care obtureaza dialogul celor doud domenii.

Daca ceea ce separa antropologia stiintifica de cea teologica este viziunea
naturalistd a celei dintai si viziunea supranaturalistda celei de a doua, iInseamna
ca fenomenul trimite la modul in care cultura occidentala — spatiul in care s-a
produs aceasti rupturd — intelege raportul intre natural si supranatural. in
principiu, este vorba de faptul cad aceasta cultura este caracterizata, din zorii
Evului Mediu, de un “dualism instinctiv’, dupa expresia istoricului francez
Georges Duby, dualism care implica nu doar o distinctie intre natural si
supranatural, ¢i si 0 anumita dificultate in a le articula. Faptul apare cu evidenta
in solutia epistemologica a teologiei occidentale, de a desemna un cadru al
competentei credintei, supranaturalul, si, respectiv, unul al competentei ratiunii,
naturalul. Desigur, filozofia scolastica nu opunea cele doud domenii ale realitatii
si nici cele doud metode de cunoastere, opozitia aparand numai in filozofia
moderna.

Stiintele moderne s-au prevalat insd de ideea separatiei, renuntand la
competenta credintei, mai ales ca, in contextul noii cosmologii, a paradigmei
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universului infinit, domeniul supranaturalului iesise din vizorul metodei empirice
de verificare a cunostintelor. Se contura acum, la inceputurile modernitatii,
posibilitatea unei reprezentari a universului si a vietii fara referire la Dumnezeu.
Treptat, modernitatea a incetat orice apel la “ipoteza divina”, incercand sa descrie
totul fara a mai pune problema unui Dumnezeu creator si proniator, de asemenea,
excluzand orice finalitate a realitdtii cosmice si umane.

Esentiald, in aceasta directie, a fost contributia unei noi filozofii, careincerca
sa dea seama de universul infinit. Alexandre Koyré vorbeste de criza adanca a
constiintei europene, produsa in momentul in care a dispdrut modelul cosmosului
limitat si supraetajat cu care omul era obisnuit? . Intr-un univers conceput ca vid
de orice prezentd a lui Dumnezeu — si de aceea fara semnificatie spirituala, fara
Logos — intr-o lume cu neputintd de judecat sub specia valorilor, fara perfectiune
si finalitate*, omul s-a aflat dintr-o data fara repere in fata imensitatii cosmice,
aparitie intamplatoare si cantitate neglijabila. Evident, nu se mai putea sustrage
nici el explicatiei naturaliste pe care a aplicat-o realitatii, ajungand in cele din
urma sa renunte la pretentia de fiinta caracterizata cultural (sau, teologic zi-
cand, intemeiata spiritual). Antropologia construitd pe aceasta viziune despre
lume trebuia sa fie Tn mod necesar naturalista si nefinalista.

Teologia, desigur, nu putea accepta o asemenea viziune. Din pacate insa,
antropologia teologicad (si ma refer la cea eterodoxd, spre deosebire de cea
neopatristica) nu a fost redefinitd in noul context, rimanand imbracata in haina
celui antic. De aici, conflictul.

Cred cd aceasta succintd rememorare a fost utild, permitdndu-ne sa
intelegem drumul de la preeminenta supranaturalului la aceea a naturalului in
cultura europeana. Facand abstractie de aceste aspecte, nu mai putem intelege
de ce astazi majoritatea oamenilor de stiintd sunt reticenti nu numai fata de
necesitatea implicarii lui Dumnezeu indiscutie, ci si fata de posibilitatea sesizarii
unui logos al istoriei universului si vietii. Deasemenea, fara ele nu putemintelege
de ce teologiei i se contestd locul intre domeniile care cercetaza competent
realitatea, umana si cosmica.

2. Creationism versus evolutionism sau Cercetare $i ideologie
Vorbeam mai sus de faptul ca cele doud antropologii, stiintifica si teologica,
au ajuns la divergenta in forma evolutionismului si a creationismului. Vreau sa

atrag atentia asupra faptului cd, intr-o judecata maturd, evolutionismul si
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creationismul trebuie denuntate ca doua ideologii care paraziteaza stiinta si,
respectiv, teologia. Din punctul meu, nu e vorba de un conflict intre antropologia
stiintifica si cea teologica, ci intre douad interpretari reductioniste ale datului
antropologic: interpretarea supranaturalistd, in cazul creationismului, si
interpretarea naturalistd,n cazul evolutionismului. Din perspectiva hristologica
— cheia prin excelenta a traditiei ortodoxe —, cele doua ideologii sunt versiuni
diferite ale unei singure erezii, monergismul. Astfel, supranaturalismul este o
versiune a monergismului teologic (in Hristos e activda numai dumnezeirea), in
timp ce naturalismul reprezinta o versiune a monergismului antropologic (in
Hristos e activd doar firea umana). Cele douad interpretdri sunt marcate de
unilateralitate, sunt extremiste in egald masura®. Hotdrarea dogmaticé a sinodului
al saselea ecumenic, intemeindu-se pe viziunea Sfantului Maxim Marturisitorul,
priveste implicit si aceste extensii moderne ale ereziei.

Este evident cd ideologia creationistd, preocupatd de afirmarea
atotputerniciei lui Dumnezeu, a ajuns sa vorbeasca de un om adus la existenta
in stare de perfectiune dintruinceput, printr-un act supranatural fara echivalent
inistoriauniversului(act care il face pe om strdinansamblului creatiei). Aceasta
concluzie se sustine astazi, dinspre unii teologi ortodocsi, printr-o lectura ad
litteram a Bibliei si prin considerarea interpretarilor patristice din primele secole
caraspunsuri general-valabile, indiferent de context. Cu durere, trebuie sd men-
tionez aici demersul unui om de mare elevatie spirituald, parintele Serafim Rose
(crestin ortodox de origine americana), care, prins in controversa, a incercat sa
respingd ideologia evolutionista prin utilizarea — Intr-o maniera complet straina
Sfintilor Parinti si teologiei neopatristice contemporane — unei argumentatii
patristice literale in favoarea ideologiei creationiste®.

In principiu insd, sustinitorii ideologiei creationiste sunt majoritatea pro-
testanti, idealul lor fiind acela de a transforma Biblia intr-o carte de stiinta, care,
luata literal, ar oferi o stiintd mult mai obiectiva decat cea profana, de origine
pur divina (de obicei, literalistii trec cu foarte mare usurinta peste numeroase
aporii biblice, cum e aceea a tensiunii intre ziua a patra a creatiei si lov XXX VIII,
7, care nu se pot solutiona ad litteram, aporii care pun intre paranteze ideea
“stiintei biblice™). In ideea sustinatorilor, Dumnezeu, fiind atotputernic, nu ar fi
avut nevoie de prea mult timp (cronometrat de citre cine?) pentru crearea
universului si a omului, asa incat lumea ar fi fost adusa la existentd mult mai
recent decat sustine stiinta profana. Stephen Jay Gould prezinta un caz trist, al
britanicului Henry Gosse (contemporan cu Darwin), potrivit caruia Dumnezeu
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a “trucat” straturile geologice pentru a parea ci a fost strabatuta o indelungata
istorie, cand totusi lumea a fost facutd in doar cdteva mii de ani...”.

Intrebarea care se impune este daci slava lui Dumnezeu — cel care lucreaza
dintru inceput kenotic, acomodandu-se iubitor posibilitdtilor fapturii sale ~ pa-
leste n perspectiva unei istorii indelungate si, de asemenea, daca sporeste in
perspectiva unei istorii limitate a creatiei. fn;elepciunea creationistilor uita ca
“Dumnezeu le-a ales pentru sine pe cele slabe ale lumii, ca sa le rusineze pe cele
tari” si cd “fapta lui Dumnezeu, socotitd de citre oameni nebunie, e mai inteleapta
decét intelepciunea lor, iar ceea ce pare a fi slabiciune a lui Dumnezeu e mai
puternicd decat tiria oamenilor” (I Cor. I, 25-27).

Lectura literald nu are nici o legatura cu erminia filocalica a traditiei
ortodoxe. Dacd se poate vorbi de o coerentd internd a Bibliei in sine si a Bibliei
cu Traditia eclesiald, nu se poate evita recunoasterea demersului duhovnicesc
al spiritualitatii filocalice ca o adevarata “cheie” interpretativd — corespunzand
hristologiei eclesiale — pentru Scriptura. Or, acest demers nu este preocupat de
nici o tehnologie a creatiei, urmarind numai sd evidentieze dimensiunea
duhovniceasca a mesajului biblic si, deci, implicatiile existentiale ale acestuia:
renasterea omului in Hristos.

Orice insistenta asupra asa-zisului creationism stiintific este de prisos; poa-
te mai trebuie spus doar atat cd aceastd ideologie conduce la discreditarea
Scripturii si a traditiei patristice, faicand abstractie — paulin zicind — de duhul
care da viatd pentru a se cantona in litera care ucide. Si este evident, sper, ca nu
se poate face confuzie intre creatie, ca perspectiva teologica asupra originii
omului, potrivit careia existenta umana este conditionata de planul si prezenta
lui Dumnezeu, si creationism, ca ideologie care face abstractie de dinamica
vietii (proiectatd chiar de Logosul divin), incercand sa descrie o mitologica
tehnologie dumnezeiasca®.

Semnificativ e faptul ca Sfantul Vasile cel Mare nu le reprosa filozofilor
contemporani numai diversitatea modelelor contradictorii pe care acestia le
propuneau (lasandu-i sa se certe intre ei, de fapt), ci i —saumai ales —ignorarea
Logosului, a “cauzei rationale” a lucrurilor®.

La randul sau, ideologia evolutionistd — pornind dintr-o pozitie filozofica
pe care loan Petru Culianu o numeste nihilism antimetafizic, si preocupata de
interpretarea naturalistd a realitatii —neaga orice implicare a factorului divinin
dinamica speciei noastre si astfel orice posibilitate de a interpreta teologic si
teleologic realitatea. Din pacate, purtati de sentimente, antropologii nu se mai
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gandesc sa distinga intre cercetarea pura si propriile lor convingeri filozofice,
care duc spre propunerea rezultatelor cercetarii in ambalajul ateismului si al
nihilismului. Astfel, ironizind “ipotezadivind” (cum face si Stephen Hawking
in cosmologie), Richard Dawkins vorbeste despre raul genelor — pornind
dintr-un Eden “mult mai sigur” decét cel biblic — care traverseazi omenirea
fara ca asta sd aiba alt sens decat supravietuirea fondului genetic'°. De altfel,
Dawkins crede ca stiinta se poate face in afara oricdrei interpretari, convingere
de care Karl Popper ar rade in hohote. Oricum, pe aceasta convingere se
intemeiaza atitudinea lui impotriva relativismului cultural, care tinde sa puna
semn de egalitate intre stiintd si mit. Deasemenea, din aceasta convingere reiese
excluderea de catre el a lumii intelesurilor, in numele tehnostiintei ''.

In aceeasi linie, se remarci intre antropologi o atitudine quasi-generali de
refuz fata de interpretarea teologicd, chiar daca, paradoxal, sunt propuse di-
verse interpretdri pe care acestia — din ratiuni pur subiective — le accepta. Oricum,
prinsi incd in capcana pozitivismului, antropologii contemporani prefera
interpretarile care apeleaza mai putin la factori de ordin cultural, insistdnd pentru
explicatiile de ordin biochimic ale stadiilor evolutiei'2 Fenomenul era semnalat
de Husserl din 1953 3.

Revenind, este clar cad supranaturalismul creationist pune totul pe seama
lui Dumnezeu, ignorand faptele si nefiind preocupat de evaluarea pozitiva a
miscdrii naturale, iar naturalismul evolutionist, refuzand orice Logos, orice plan
preelaborat si orice prezentd dumnezeiascd, pune organizarea universului si a
vietii pe seama “miracolului” natural al hazardului si al unei cauzalititi ima-
nente, autonome. Or, folosind termenii Sfantului Pavel, Dumnezeu este Cel
care “da tuturor viata si suflare si toate” (Fapte X VII, 25). As indrdzni si afirm
cd, dupa cum creationistii discrediteaza Biblia, interpretdrile evolutioniste
discrediteaza faptul stiintific al evolutiei, asaincat, si in acest caz, este nevoie sa
disociem hotarat intre evolutie, ca fapt stiintific dovedit, si evolutionism, ca
interpretare ateista si nihilistd a istoriei omenirii.

Din cele spuse pand acum reiese ca teologia nu are nici un motiv pentru a
contesta descrierea stiintifica a istorei speciei noastre, iar stiinta nici un motiv
pentru a se bloca in reductionismul interpretarilor ideologice ateiste, care n-au
nici o relevanta obiectiva. Dar amandoua, stiinta si teologia, trebuie sa denunte
riscurile implicate in ideologiile care le paraziteaza (despre care nu e locul sa
vorbesc acum'?).

In incheierea acestei sectiuni, as vrea si amintesc faptul ci, vorbind de
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conflictul modern — in eseul “Stiinta si religie” '* — Albert Einstein afirma c3,
intre cauzele acestuia un loc de frunte ocupa depasirea competentelor. Atat
stiinta, catsi teologia, au vrutmai mult decat li se cuvenea: cea dintai legitimitatea
interpretarilor sale reductioniste, iar cea de a doua dreptul de a descrie realitatea.
Or, stiinta trebuie sa se limiteze la a cerceta, la a descrie lumea, la explicatii,
uzand de instrumentarul sau teoretic si tehnologic, lasand teologiei dreptul de a
interpreta modelele propuse, din perspectiva revelatiei dumnezeiesti. Astfel
intelese raporturile, cum observa parintele Teilhard de Chardin, inseamna ca
“Religia si Stiinta suntcele doua fete ori faze conjugate aleunuiact complet de
cunoastere” '¢ (intr-o viziune transdisciplinard, pentru a folosi termenul lui
Basarab Nicolescu, stiinta si teologia sunt doud viziuni complementare). O
atitudine asemanadtoare are astdzi teologia romano-catolicd, recunoscand
autonomia cercetdrii stiintifice, dar rezervandu-si dreptul de a interpreta
rezultatele cercetdrii potrivit criteriilor sale traditionale '’

Anticipand putin, vreau sa atrag atentia asupra faptului ca solutia teologiei
neopatristice constd in intelegerea faptului ca adevaratele raporturi nu sunt acelea
de ciocnire Intre doud ideologii. Stiinta nu e totuna cu naturalismul pozitivist
sau cu scientismul, dupd cum nici teologia nu se confunda cu pozitiile intran-
sigente ale supranaturalismului dualist medieval. In esenta, din acest punct—si
voi reveni asupra lui — nu se mai poate vorbi de o contradictie intre logos si
evolutie, intre creatie si devenire. Alternativa acestui conflict, de-a dreptul
distructiv pentru constiinta europeana, este imaginea (deloc obisnuita in mediile
teologic inculte) unui Dumnezeu care 1si manifesta atotputernicia kenotic (de
unde si insistenta asupra facerii prin Logos), prin acomodare cu posibilitatile,
cu dinamica internd a universului si a vietii, care — prin naturd sau in virtutea
planului divin — se misci teologic. In acest punct, de reamintit afirmatia paulina
cd in Dumnezeu “trdim si ne miscdm si suntem” (Fapte X VII, 28).

3. Noua cosmologie, principiul antropic $i asteptata revolutie din
campul antropologiei stiintifice

Fizicianul cuantist Henry Stapp spune ca stiinta clasica, mecanicista, ale
carei postulate au patruns si in stiintele umane, nu au oferit vreo conceptie
superioara despre om '!. Ar fi de asteptat, astfel, ca in contextul unei noi
cosmologii, antropice si teleologice, fenomenul uman sa poata fi privit intr-o
altd lumina. E necesarad, asadar, o scurta prezentare a directiilor noii cosmologii.
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Reprezentarea stiintificd a universului angajat intr-o expansiune care,
potrivit estimarilor de acum, dureaza de cca. 15 miliarde de ani — de la formarea
primelor particule elementare pana la viata si pana la creierul uman ' — deschi-
de perspectiva unei istorii a lumii si a vietii. Pentru Hubert Reeves, aceasta
istorie presupune doi termeni: cad universul nu este vesnic si ca e “transparent
spre viitor” %. In acest context, afirmi J. P. Lonchamp, se pot formula dou
intrebdri: (1) miscarea universului are cumva o directie, un sens?; daca da, (2)
careeste acesta? Deja punerea acestor probleme depdseste mai vechile preocu-
pari descriptive (asumat non-metafizice) ale stiintei, implicdnd o atitudine
filozofica (in sensul antic) fata de realitate.

Lonchamp considera ca stiinta nupoate sa maievite astazi raspunsul afirmativ
pentru prima intrebare, drumul parcurs de la haosul cuantic al primelor momente
ale universului pana la om prezentandu-se ca proces constant de “complexificare
crescanda” (complexification croissante). La rindul siu, Alfred Kastler afirma
ca omogenitdtii fizico-chimice a universului 1i corespunde o unitate biologica
ce trebuie Inteleasd, dincolo de reticentele noastre, ca finalitate ori sensal celei
dintai. Din moment ce un organ oarecare al unei fiinte vii exista pentru a implini
o anumita functie, pentru a servi unui scop, ce legitimitate are refuzul oricarei
discutii despre finalitate la nivel macrocosmic?, se intreaba Kastler?'.

Privind raspunsul pentru a doua intrebare, multi oameni de stiinta refuza
sd se pronunte, pretextand cd e o problema de ordin metafizic, asadar dincolo
de competenta stiinteiriguroase. De fapt, noteaza Lonchamp, aceasta atitudine
de refuz se circumscrie unei optiuni de ordin subiectiv, neavand justificare
stiintifica %2 Or, universul este, in ochii cosmologilor, o idee transpusa fizic, o
structurd informatica concretizatd intr-o suma de posibilitati care tind spre
actualizare, iar daca factorul actualizarii este chiar prezenta noastra — cum
sugereaza ontologia cuanticd a lui Heisenberg — suntem constransi sa formulam
o0 noud reprezentare a realitatii, situatie despre care Incearca sa dea seama prin-
cipiul cosmologic antropic.

Simptom al unei noi mentalitati, al unei alte culturi — in masura in care se
dovedeste a fi incercarea de reintegrare a domeniilor uman si cosmic, strict
delimitate in epoca modernd — principiul antropic se propune ca instrument
pentru o abordare mai nuantata a realitatii, facand loc, in anumite formulari,
intentiei si prezentei divine 2. Implicatiile filozofico-teologice ale diverselor
sale expresii — desi sustinatorii principiului insista ca asertiunile acestuia sunt
intemeiate stiintific — deschid posibilitatea intrevederii unui destin al universului
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in care omul si lumea valorilor morale ocupa un loc privilegiat, chiar esential.
Aceste implicatii sunt evidente in expresia finalista a principiului (Final An-
thropic Principle), elaboratd de John D. Barrow si Frank J. Tipler, potrivit
careia, daca spiritul uman, constiinta, trebuia sa vind la fiinta, ea trebuie sa si
supravietuiasca la nesfarsit, indiferent de forma ultima a universului?*. Fiind o
afirmatie de ordinul fizicii — neavand asadar un explicit continut moral —
principiul finalist este insa organic legat de valorile morale, pentru ca, afirmand
nemurirea fiintei inteligente (purtdtoare a acestor valori) si de vreme ce valorile
morale sunt imposibile Intr-un cosmos nebiotic si lipsit de constiintad, apareca o
conditie pentru continuitatea nesfarsita a valorilor. Din aceastd perspectiva,
principiul finalist implica pare-se un univers destinat perfectionarii, melioristic,
un univers al nemuririi, al vietii vesnice.

Fard a mai insista, trebuie amintit numai faptul ca azi cosmologii nu se mai
feresc sd vorbeascd despre un proiect al universului si despre un Proiectant, cu
sau farareferire la principiul antropic.

O asemenea perspectiva ar trebui, cum afirmam la inceputul acestei sectiuni,
sa se repercuteze si in antropologie, de vreme ce nu se mai poate vorbi cu
pertinenta stiintifica despre om in afara universului. Basarab Nicolescu afirma
ca “aparitia fenomenului uman evolutiv pe Pamant este una din etapele evo-
lutive ale istoriei Universului, la fel cum nasterea Universului este una din etapele
evolutiei umane”?°. Imaginea este compatibild cu viziunea biblica, succesiunea
zilelor/erelor creatiei trimitand catre un logos si un telos al intregii organizari a
lumii: pamantul si apele (mineralul) sunt activate spre rodirea viului (vegetalele,
animalele), iar biologia devine suport pentru evenimentul uman al constiintei,
toate decurgand ca si cum nivelurile anterioare sunt pasi/conditii pentru reali-
zarea celor ulterioare, in fiecare pas regasindu-se, concentrat, tot ceea ce urmeaza.

Din pacate, noua cosmologie pare a ramane fara implicatii in biologie si
antropologie. Biologii par a ramane ciudat de anacronici, blocati pe de o parte
in dualismul cartesian res cogitans-res extensa (din pacate, un asemenea du-
alism ignar se mai regaseste si printre teologi), iar pe de alta in separatia clasica
dintre stiinta si filozofie/teologie. Spre exemplu, in linia lui Dawkins, paleonto-
logul american Stephen Jay Gould arata ca evolutia vietii nu are nici o noima,
fiind carcterizata numai de succesive aparitii si disparitii de specii, asa ca metafora
arborelui vietii (filogenia comuna tuturor speciilor), scumpa darwinismului
clasic, nu are nici o semnificatie.

,Este poate dificil sd recunoastem aceasta — spune el —de vreme ce noi ne

https://biblioteca-digitala.ro



CREDINTA SI MARTURISIRE 103

consideram fiintele cele mai evoluate, dar faptele sunt acestea: nu exista nici o
logica a viului care sa duca la inteligenta omeneasca. [...] [Si] dacd umanitatea
nu a aparut decat ieri, pe o minuscula creanga (a arborelui evolutiei), viata nu
poate in nici un fel sd aibd drept sens pregitirea venirii noastre” 2,

Mostrd de incdlcare a principiului formulat de Einstein privind compe-
tentele stiintei si religiei (prima descrie, a doua interpreteazad), comentariul de
mai sus vrea sa interpreteze, apeland facil la factorul selectie intampldtoare,
dar refuza perspectiva unui proiect care sa faca posibile selectiile si desigur o
finalitate care sd descifreze rostul acestora... E un exemplu menit sa reaminteasca
faptul ca oamenii de stiinta nu-s condusi numai de ratiune, ci si de sentimente,
de subiectivism, cum observa Richard Leakey?'.

4. Proiectul divin, devenirea si principiul sinergiei

Interpretarile ateiste ale devenirii speciei noastre sunt asadar dictate de
optiunisubiective i nu au caracter stiintific. Asemenea interpretari nu trebuie
sa determine teologia cdtre o atitudine de refuz fatd de ideea evolutiei, a istoriei
devenirii umanitatii, istorie ce nu mai trebuie demonstrata, ci interpretata co-
rect. O atitudine teologica responsabila fatd de rezultatele cercetarilor
antropologice presupune incercarea de resemnificare a acestor rezultate din
perspectiva Logosului, nu contestarea lor. Asa au procedat Parintii, in traditia
bizantina, transferand mesajul teologic al antropogenezei din limbajul mitic pro-
priu culturii semite in contextul rationalist al culturii elenistice.

Dintr-o perspectiva traditional-eclesiald, Biblianu intentioneaza o stiinta,
ci o relatare teologica si teleologica, o evaluare a lumii si a omului dinspre si
inspre Dumnezeu (nu intdmpldtor, Mantuitorul se numeste pe sine Alfa si
Omega). In acest context, metaforele textului din Cartea Genezei trebuie privi-
te cu mai multa atentie, in sensul afirmarii unei istorii exemplare, a unei chei
teologice pentru descifrarea misterului existentei omenesti 2%, Scriptura ofera
doua versiuni ale antropogenezei. Potrivit cheii amintite, perfect exprimata in
literatura filocalicd, a doua versiune — imaginea plasmuirii omului din pamant
prin suflarea de viata (Gn. II, 7) — semnifica doar la nivel literal un act creator:
este evenimentul transfigurarii omului care a facut experienta constienta a
energiilor necreate ale prezentei lui Dumnezeu, afirma Sfantul Grigorie Palamas
2 Prima versiune (Gn. I, 26-27), la randul sdu, e doar o descriere de ordin
general a fiintei umane (avertizeaza sfantul Grigorie al Nyssei *°), care trebuie
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evaluata pe douad niveluri: cel iconic/teologic (“l-a facut Dumnezeu pe om dupa
chipul Sau™) si cel biologic (“barbat si femeie i-a ficut”).

Aceastd interpretare este calea aleasd de teologia neopatristicd, care nu s-a
lasat antrenata 1n tentativa inutild si contraproductiva de a apara cadrul stiintei
antice, in care Parintii Bisericii si-au formulat viziunea despre om. Teologia
rasdriteana a evitat astfel sa repete afaceri de tipul procesului lui Galileo Galilei,
care au condus constiinta occidentala spre criza profunda a trecerii de la para-
digma antica la ceamoderna. De altfel, Vladimir Lossky atrage atentia ca teologia
nu are de apdrat vreo filozofie ori stiintd, ci propriul sdu mesaj spiritual,
indiferent in ce haina este acesta prezentat intr-un context determinat3'. Pentru
aexemplifica aceasta cale, de remarcat ca— pe marginea viziunii sfantului Maxim
despre Logosul diversificat in ratiunile/structura informatica a creatiei — parin-
tele Dumitru Staniloae vorbeste de faptul cd “o anumita evolutie a animalelor
se poate explica prin implicarea potentiald a unor specii noi in cele vechi” 2 De
asemenea, autorii occidentali ai unui catehism ortodox afirma ca: ,,pe om,
Dumnezeu nu l-acreatplecdnd de la nimic; El 1-a creatdin pdmadnt si din tot ce
contine acesta. Aceasta Inseamna ca pentru a-l infaptui (réaliser) pe om,
Dumnezeu S-a folosit de intreaga natura si de evolutia ei — fara a exclude
maimuta, nici pestele, care, si ei, sunt din pAmant — caci omul este desavarsirea
creatiei si 1n el regasim rezumatd, recapitulata toata creatia. Dar, mai mult, a
insufletit omul din propria Suflare, din propriul Duh. Prezenta lui Dumnezeu —
care lumineaza omul, facand sa straluceasca asupra lui lumina Fetei Sale — e
ceea ce deosebeste omul de maimuta si de toate celelalte fapturi“3?.

Afirmatia nu are nimic insolit pentru traditia ortodoxa. Deja, in secolul
patru, Sfantul Grigorie, episcopul Nyssei, vorbea de ,,pamantul trupului nostru®,
aratand ca omul este inrudit deopotriva cu Dumnezeu si cu animalele 3. La
randul sdu, marele antropolog ortodox Panayotis Nellas afirma ca diversele
aspecte ale descrierilor patristice ale omului nu se indeparteaza foarte tare de
»concluziile cele mai serioase ale cercetarilor antropologice® si ca pentru
»conceptia patristicad despre originea omului, teoria evolutiei nu este o
problema*“3s. Poate insa cd cea mai curajoasa interpretare teologica a evolutiei,
perfect integrata spiritului traditiei patristice, este aceea a dr. Al. Kalomiros:

,Harul lui Dumnezeu ne-a facut sa urcam treptele care ne-au dus din tarana
spre organismele unicelulare din apa, apoi spre trilobiti, dupa care Dumnezeu a
luat de mana o creatura goala si tremuratoare, ce cauta hrana si incerca sa scape
de fiarele salbatice, si a binecuvantat-o insuflandu-i Duhul Vietii Sale si a
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facut-o suflet spiritual viu [...]. Nu existd nici o demnitate in originea omului.
Demnitatea e in Creatorul omului, nu in om. Suntem scandalizati atunci cand
auzim ca stramosii biologici ai omului au fost animale antropoide inferioare, §i
uitdm cad Sfanta Scriptura arunca in fata trufiei noastre un adevar inca si mai
umilitor: acela cd omul a fost creat din lutul pdméntului, din pulberea unei materii
inerte si neinsufletite” .

Chiar daca omul a strabatut o evolutie, faptul se explicd — din punctul
teologiei patristice — printr-un principiu al sinergiei, proiectat de Logosul dum-
nezeiesc mai inainte de a fiuniversul. in cele ce urmeaza, voi incerca o succinti
descriere a articulatiilor care fac posibild functionarea acestui principiu. In
esentd, e vorba de faptul cd omul, viata si lumea suntasa cum suntnici pentru o
determinare exclusiv supranaturala si nici pentru una exclusiv naturala. Evi-
dent, in aceasta viziune sunt excluse bazele ideologice ale conflictului dintre
creationism si evolutionism. Pentru Sfantul Maxim, ultima intemeiere a faptului
este hristologica: Tatal creeaza lumea privind chipul lui Hristos. Si pentru ca
Hristos e teandric, inseamna ca nici un moment al istoriei creatiei nu se desfasoara
in afara acestei paradigme sau altfel decat printr-un act al sinergiei, al intalnirii
energiilor divine cu cele cosmice (in sensul prezentei divine active in tot traseul
devenirii universului, vietii i omului), asa cum in Hristos energiile celor doua
firi se manifestd simultan si unitar. In Hristos se descoperi deodati acest principiu
si forma ultima a lumii®’.

Ratiunea de a fi a speciei umane s-a activat treptat, potrivit intelepciunii si
in prezenta Creatorului, prin succesive mutatii morfologice — in termenii stiintei
deacum,evolutie in cadrul speciei (si e locul sd spun c3, atata vreme cit imaginea
dinamismului vietii este paradigma stiintifica, teologia nu are de ce sa discute in
contextul altei paradigme, dacd vrea sa transmitd mesajul teologic cdtre consti-
inta omului contemporan *) — de fapt revelari ale continutului proiectului divin.
Fiind vorba de un drum indelungat, de milioane de ani (potrivit estimarilor
stiintifice), omenirea si-a realizat si manifestat treptat identitatea, data fiind
slabiciunea pdmdntului care am fost si mai suntem (pentru traditia ortodoxa,
lupta ascetica nu este cu trupul, ci cu “pamantescul”’ din noi)...

In gandirea sfantului Maxim, universul si orice parte a lui, inclusiv omul,
au logos phuseos (tou einai), o ratiune de a fi, care constituie definitia si sensul
fiintei, care o determina sa fie ceea ce e si care face posibila contemplarea
fiintei. Elaborata pretemporal, ratiunea de a fi este modelul/paradigma fiintei,
dar nu insasi fiinta, desi nu este separatd de aceasta. De fapt, ratiunea de a fi
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este o intentie divind (in forma cdreia opereaza Dumnezeu insusi) care se
concretizeaza intr-un model dinamic, activ temporal, o structura informatica pe
care se constituie sau din care provine fiinta, care determind posibilitatile de
fiintare si care descrie sensul miscarii acesteia. Ratiunea de a fi este spatiul in
care se realizeaza drumul natural (fara conotatia occidentald a unei firi golite
de har)al fiintei. Ratiunea de a fi este, la propriu, o suma de posibilitati privind
structura, fiintarea si sensul; starea de potentialitate sau posibilitate (dunamis).
Fiinta poate fi tot ceea ce este Inscris in logos phuseos, posibilitatile sale con-
cretizandu-se prin tropos huparxeos (modul fiintdrii) sau kinesis phusike
(miscarea fizicd, naturald). Devenirea tropica sau miscarea fiintiala duce la
actualizarea sau deplinarealizare a posibilitatilor fiintei (energeia), la starea si
forma sa perfecta, proces realizat prin intelepciunea si in prezenta Logosului
organizator’’.

Trebuie reliefate aici doua aspecte. Primul este ca aceasta devenire nu-i
operata nici numai ,,de sus* si nici numai ,,de jos*“. Fata de supranaturalismul
creationist, sfantul Maxim vorbeste de o reald posibilitate a fiintei de a se misca,
de a deveni (chiar morfologic), in virtutea unei structuri si aspiratii fiintiale.
Fata de naturalismul evolutionist, el afirma ca miscarea fizicd nu este niciodata
autonoma, ci intemeiatd mereu pe actiunea divina sustinatoare, fara de care
nimic din ce e nu poate fi*°. Al doilea aspect e ca drumul tropic spre forma
ultimd — a fiintei particulare si a universului — presupune anumite schimbari
morfologice, largire/dezagregare (diastole) si ingustare/compunere (sistole),
indiferent ce inseamna acestea (sfantul nu insistd). Oricum, este vorba de un
drum al conformarii depline a fiintei cu ratiunea sa de a fi.

Tema poate fi exploatatd pentru depasirea conflictului intre creationism si
evolutionism, in sensul ca realitatea schimbarilor morfologice nu exclude, ci
presupune un /ogos care sa dicteze acest comportament.

Desigur, drumul spre forma ultima — invierea, transfigurarea — priveste
numai speciile (,,purtate de Logosul proniator), nu si persoanele. Acestea din
urma, beneficiind de punctul in care sunt aduse la fiinta, sunt chemate sa realizeze,
in Hristos, saltul duhovnicesc al ,,participdrii necreate la viata lui Dumnezeu
(IIPt. 1, 4), realizare dincolo de posibilitatile firii create, dincolo de orice evolutie.

Daca nu-i vorba de un act supranatural —in sens scolastic, de suspendare a
ordinii naturale, potrivit principiului Deus ex machina — nu inseamna insa ca
evolutia s-a derulat in absenta lui Dumnezeu. lar fiind Dumnezeu pretutindeni
si mereu implicat prin energiile prezentei sale, potrivit logosului sau proiectului
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pe care El insusi l-a elaborat, este vorba de o evolutie cu telos ori finalitate.

Sensul insistentei teologiei ortodoxe asupra planului dumnezeiesc privind
omul (,,s8 facem om dupa chipul nostru‘) si asupra implicarii divine in tot par-
cursul antropogenezei (,,si a suflat in fata lui suflare de viatd“) e tocmai
descoperirea finalitatii existentei umane, asa cum se descopera aceasta in lu-
mina intentiei si prezentei Creatorului. Am insistat cu alta ocazie asupra faptului
ca orice efort intru descrierea originii (ca plan divin) si a inceputului (ca eveni-
ment fizic) umanitatii ramane inutil daca nu se intrevede si nu se judeca dinspre
finalitatea omenirii *!.

Stantul Maxim utilizeaza schema arche - mesotes - telos, o trilogie care
descrie aspectele si etapele fiintarii fapturilor. Avandu-si originea (arche) in
Dumnezeu, mai precis in modelul preelaborat de acesta, fiinta exista ca expresie
aiubirii divine. In logos phuseos sau arche e postulati si modalitatea ,,tropica“
a fiintdrii sale (mesotes), si sensul acestei fiintari (telos), atat ca directie (spre
Dumnezeu) cat si carezultat(forma perfectd). Epistemologic, orice limitare la
mesotes si orice investigatie a lui mesotes din perspectiva rupturii natural-
supranatural Tnseamna ratarea sansei de a cunoaste cu adevarat fiinta. La nivel
uman, posibilitatile “tropice” solicitd ca mesotes sa nu fie doar fiintare, devenire,
ci “buna fiintare” (eu einai), astfel incat telos sa fie forma perfecta si vesnica de
fiintare (aei eu einai), realizata prin asceza, contemplatie si indumnezeire *2.
Intelegand insi omul ca un adevirat accelerator al devenirii cosmice**, sfantul
intrevede in reusita omului indumnezeit un pas mai departe al creatiei intregi
spre forma ei ultima.

Asa cum stiinta (dincolo de orice explicatie cauzalad) nu poate vorbi cu
pertinenta despre origine — taina omului fiind in arhetipul sdu, nu in natura sa*
—ci despre inceput (in cel mai bun caz), tot astfel (dincolo de orice interpretare
literald a Scripturii) teologia nu se poate exersa in descrierea inceputului si nici
in privinta drumului parcurs de om pana la forma de acum, ci in evidentierea
originii acestui drumin proiectul Logosului divin. insi ambele perspective riman
grozav de unilaterale atita vreme cat fac abstractie de finalitatea acestui drum,
de realitatea lui homo viator,a celui chemat a fiintru indumnezeire, a animalului
chemat sd@ devina Dumnezeu, potrivit expresiei Sfantului Vasile.

intru depasirea conflictului
S-ar putea zice ca modernul conflict intre antropologia stiintifica si cea
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teologicd, de fapt intre evolutionism si creationism, este o istorie a proastei
intelegeri a situatiei. Dacd, pentru traditia Parintilor, omul trebuie evaluat la cel
putin doua niveluri, iconic si biologic, atat oamenii de stiinta cat si teologii se
ingeala, fiecare considerand cd se afla in posesia intregului adevar. De fapt, se
poate admite ca fiecare are un bun punct de vedere, insa aceasta nu inseamna
ci ne putem rezuma la vreunul din ele. Inrudit cu Dumnezeu si cu animalele,
omul este si ceea ce spun oamenii de stiinta, i ceea ce spun teologii.

Spre exemplu, nimeni nu poate respinge serios (cu exceptia stiintei insasi)
faptul stiintific al evolutiei speciei noastre, dar nimeni nu poate afirma, de
asemenea cu seriozitate, ca aceasta istorie este guvernata de factori nonrationali.
Interpretarea evolutiei umane prin selectia naturald — si termenul pe care-l
incriminez aici este atributul naturala (inteles ca natura autonoma fata de
Dumnezeu, concept de origine pelagiana, reiterat in epoca moderna de cardinalul
Bellarmin) — nu este o afirmatie de ordin stiintific, ci ideologic. Teologii, la
randul lor, incearca sd afirme cd specia noastra a fost creata de citre Dumnezeu
direct, i.e. prin cauze supranaturale, in afara istoriei vietii pe Terra. Daca acest
ultim punct tradeaza o perspectiva unilaterald si o optiune ideologica, aceasta
viziune nu poate fi respinsa total, pentru ca e vorba de a marturisi implicarea
prezentei active a lui Dumnezeu si aunor cauze rationale Inistoria vietii, expresii
ale Logosului.

Pana laurma, vorbird despre cauze (naturale si, respectiv, supranaturale),
este evident cd ceea ce framanta atat de mult ambele tabere este problema
inceputurilor. Or, concentrandu-se asupra acestei probleme, ambele tabere
gresesc, si ar trebui sa recunoastem ca in acest moment nu putem dezbate acea-
std problema. Ceea ce stiu este ca, dacd acceptam: (1) ca universul se misca
simultan in expansiune si in complexificare, si ca (2) istoria umana este o parte
a acestei miscari, nu putem (3) respinge cu usurintd perspectiva unui sens al
intregii realitati, umana si cosmica. Cum ar spune Sfantul Maxim, originea si
inceputul se lumineaza numai dinspre finalitate (en to telos).

In acest punct, teoria patristicd a Logosului se poate constitui siaziintr-un
context comprehensiv pentru aceasta situatie: evolutie prin selectie, desigur,
insd nu numai naturala (avand in vedere principiul sinergiei). Daca selectiile
sunt posibile este pentru ca, dincolo de provocarile mediului si tendinta
supravietuirii, mai inainte de inceputul universului, Logosul divin a elaborat
proiectul unei creatii care sa evolueze — prin Hristos cel cosmic (Col. I, 15-18)
si prin omul hristificat (Rom. VIII, 19-23) — catre supraorganizare, eternizare

https://biblioteca-digitala.ro



CREDINTA SI MARTURISIRE 109

si transfigurare, ITn comuniunea cu Dumnezeu. Sfantul, omul hristificat indica
forma ultima a Intregii creatii.

Oricum, si pentru a incheia, selectiile sunt posibile datorita si in interiorul
Logosului. Ceea ce Inseamna ca trebuie sa ne concentrdm asupra finalitatii
evolutiei. Cred ca numai in acest camp e posibila o intalnire intre antropologia
stiintifica si cea teologica.

Preot Dr. Doru Costache
Facultatea de Teologie Ortodoxa a Universitatii din Bucuresti

NOTE

? Pentru conformitate, vide Thoma de Aquino, Summa theologiae. Opere 1.
Despre Dumnezeu, 1, VIII, 3-4, ed. Stiintifica, 1997, pp. 120-125.

3 Cf. Alexandre Koyré, De la lumea inchisd la universul infinit, Humanitas,
Bucuresti, 1997, pp. 5-7. Pe aceeasi temad, fizicianul francez Jean-Pierre
Lonchamp, Science et croyance, Desclée de Brouwer, 1992, pp. 84-86.

4 Cf. Al. Koyré, p.7. Privind excluderea intrebarilor despre originea si sensul
universului in cosmologia modernd, vezi Jean-Michel Maldamé, Le Christ et le
cosmos. Incidence de la cosmologie moderne sur la théologie, Desclée, 1993,
p. 26.

5 Parintele prof. Dumitru Popescu aratd cd viziunea integrativa a teologiei
ortodoxe depaseste unilateralismele celor doud ideologii (cf. Hristos, Bisericd,
societate, E1.B.M.B.O.R., 1998, p. 42).

¢ Cf. Cartea Facerii, crearea lumii si omul inceputurilor. Perspectiva crestin-
ortodoxd, Sophia, Bucuresti, 2001.

" Cf. Adam’s navel and other essays, Penguin Books, 1995.

8 Am ajuns la convingerea necesitdtii acestei distinctii (de asemenea, a
distinctiei intre evolutie si evolutionism), in urma nedumeririlor exprimate de
monahia Siluana Vlad privind libertatea mea fatd de creationism si de evolutionism.

® Cf. Omilii la hexaemeron, 1, 2.

" Cf. Un riu pornit din Eden. Codul genetic, computerul si evolutza speciilor,
Humanitas, Bucuresti, 1995, pp. 10 si 33.

' Cf. R. Dawkins, pp. 45-47.

12 Cf. Richard Leakey, Originea omului, Humanitas, 1995, p. 35.

B Cf. Criza umanitdatii europene si filosofia, Paideia, 1997, pp. 19-20.

' Am scris despre aceasta in eseul “Pierre Teilhard de Chardin sau Incercarea
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unei perspective integrale”, in vol. colectiv Stiintd si teologie. Preliminarii pentru
dialog, XXI: Eonul dogmatic, 2001 (vezi mai ales pp. 221-222).

15 Albert Einstein, Cum vdd eu lumea. O antologie, Humanitas, 1992, p.
273.

16 Pierre Teilhard de Chardin, Le Phénoméne humain, Seuil, 1970, pp. 285-
287. Pe aceasta linie s-a mers, spre exemplu, in conferinta de la Boston (1979) a
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de stiintd si teologi (cf. Jean-Luc Blondel, ed., Science sans conscience? Foi,
science et avenir de |'homme, Labor et fides, 1980).

17 Cf. Karl Rahner & Herbert Vorgrimler, Petit dictionnaire de théologie
catholique, Seuil, 1970, art. ‘création de I’homme’, ‘évolution’ si ‘origine de
I’homme’.

18 Cf. Ratiune, materie si mecanicd cuanticd, ed. Tehnicd, 1998, p. 277.

19 Cele trei elemente amintite de fizicianul francez corespund celor trei bara
din textul ebraic, actiuni divine din care au rezultat universul, viata si constiinta.

2 Cf. Rdbdare in azur. Evolutia cosmicd, Humanitas, 1993, p. 59.

21 Cf. Aceastd stranie materie, ed. Politicd, 1982, pp. 147-151 si 229-230.

2 Cf. Science et croyance, pp. 175-176. Pentru Raymond Aron, refuzul
metafizicii este o metafizicd, astfel cd o asemenea criticd, pentru a fi adevarata,
trebuie sa recunoascd faptul cd existd loc — dincolo de stiinta pozitivistd — pentru
adevdruri (cf. La philosophie critique de | histoire. Essai sur une théorie
allemande de [’histoire, Vrin, 1969, p. 264).

2 Cf. Pierre Biihler et Clairette Karakash (éds), Science et foi font systeme.
Une approche herméneutique, Université de Neuchatel, Labor et Fides, Genéve,
1992, pp. 49-51.

24 Cf. The Anthropic Cosmological Principle, Oxford University Press, NY,
1986, p. 23 (pe larg, vezi cap. 10: “The future of the Universe”, pp. 658-677).

3 Cf. Transdisciplinaritatea. Manifest, Polirom, 1999, p. 169.

2 Interview in L Express nr. 2087, 4-10 iulie 1991, pp. 22-25.

21 Cf. Originea omului, p. 17.

2 Unii teologi ortodocsi occidentali afirma ci nici stiinta si nici revelatia nu
ne permit sa rdspundem cu certitudine intrebarii dacd Adam si Eva sunt sau nu
primii oameni (cf. Dieu est vivant. Catéchisme pour les familles, par une équipe
de chrétiens orthodoxes, Cerf, 1980, p. 30). Observatia nu trebuie sa scandalizeze,
privitd prin grila pe care am numit-o filocalicd. Cred cd ceea ce se sugereazi e
faptul cd nu avem nimic de castigat din cunoasterea modului in care Dumnezeu
a creat omenirea sau din certitudinea cd Adam e primul om; cdstigdim numai
dacd stim la ce stare este chemat omul sa ajungd (si prin ce metodd) si cd Adam
a realizat primii pasi cdtre aceasta stare.

¥ Cf. Despre impdrtdsirea dumnezeiascd si indumnezeitoare, 13.
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3 Cf. Despre alcdtuirea omului, 4, 16 si 18.

¥ Cf. Teologia misticd a Bisericii Rasdritului, ed. Anastasia, pp. 132-134.
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Creatia ca euharistie, ed. Bizantind, p. 88. Mai concret, ardtand si posibilitatile
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al credintei. Introducere in teologia ortodoxd, ed. Bizantina, 1996, p. 85.

37 Cf. Raspunsuri cdtre Talasie, 60. Pare a fi o explicitare a imaginii biblice
a Duhului peste “apele” creatiei (Gn. I, 2).

38 Parintele Stdniloae recomanda teologiei sd@ exploreze posibilitatile traditiei
patristice in directia paradigmei miscarii (in cuvantul introductiv la primul volum
al scrierilor atanasiene, P.S.B. 15, EI.B.M.B.O.R., 1987, p. 24) si chiar opereaza
cu aceastd paradigmd, in limitele perspectivei Logosului (cf. Teologia dogmaticd
ortodoxd, vol. 1, E1.B.M.B.O.R., 1978, pp. 334 si 378).

39 Cf. Sfantul Maxim, Ambigua, 7e, P.G. 91, 1081 AB; vezi si Rdspunsuri
catre Talasie, 2, P.G. 90, 272AB.

40 Textual, persistand si migcandu-se, toate participd la Dumnezeu (cf. Ambi-
gua, 7d, PG. 91, 1080B).

4 Cf. “Paradigma taboricd. Implicatii ale principiului antropic pentru
abordarea stiintificd si teologicd a sensului creatiei”, in vol. Stiintd si teologie.
Preliminarii pentru dialog, XXI: Eonul dogmatic, 2001.

4 Cf. sfantul Maxim, Ambigua, 7b, PG. 91, 1073C, si cap. 157, P.G. 91,
1392A.

43 Cf. ibidem, 106, P.G. 91, 1304D-1305C.

%

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE $1 STUDII

RENE DESCARTES SI LUMEA IN CARE TRAIM -
PRIVIRE DINSPRE TEOLOGIA ORTODOXA

Despre necesitatea unui asemenea studiu

Nepretinzand a fi specialist in istoria filosofiei, sunt totusi constrans catre
0 atare investigatie atdta vreme cat, in calitatea mea de om al Bisericii, sunt
chemat la misiune. Or, pentru desfasurarea unei misiuni crestine coerente si
eficiente, este necesara dezvoltarea a doua directii la fel de importante: (1)
asumarea criteriilor traditiei eclesiale si plasarea permanenta in cadrul acestor
criterii, de asemenea (2), asumarea contextului cultural contemporan. Aceasta
este lectia Parintilor Bisericii, de la apologetii primelor veacuri crestine pana la
miscarea neopatristica a secolului XX.

Nu intentionez, in acest studiu, sa vorbesc despre o metodologie a misiunii
crestine astazi, ci sa atrag Bisericii atentia asupra faptului ca, volens-nolens,
cultura europeana moderna incepand cu Descartes, suntem obligati sa cercetam
liniile gandirii “parintelui modernitatii”'. Doar astfel vom intelege mai bine ce
idealuri motiveaza si ce prejudecati contribuie la conturarea profilului lui homo
europaeus. Aceastd intreprindere nu este deloc inutila, atata vreme cat — desi
multe din aspectele punctuale ale cugetarii cartesiene sunt depasite — mentalitatea
majoritdtii contemporanilor nostri, fie si inconstient, e mobilizata de ideile lui
Descartes?.

Studiul de fatd incearca sa surprinda, in scrisul marelui ganditor, aspectele
care au influentat cel mai mult culturamoderna, contribuind la aparitia pe scena
istoriei a unui nou tip de om, rationalist, increzator exclusiv in propriile criterii.
De asemenea, implicatiile pentru demersurile culturii europene si pentru
raporturile dintre teologie si culturi ale acestui fenomen. in final, voi incerca sa
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arat in ce masura acest nou tip mental este compatibil cu traditia eclesiala si ce
ar avea de facut o misiune crestina Intr-un context, fie si post-cartesian.

Geneza gandirii cartesiene

Dupa lectia anselmianad, care propunea o spiritualitate de tip angelic (pe
care o regasim intr-unregistrularg deinfluente, de la celibatul clericilor romano-
catolici la puritanismul protestant), descarnata si acosmista, similara curentului
origenist rasaritean, adevaratul si bunul crestin — observa ironic Heinrich Heine
—se purta prin lumea infloritoare din jurul sdu ca o ndluca abstracta, cu simturile
strasnic ferecate, atent sd nu se lase corupt de atata frumusete.

Intelectualismul thomist, umanismul renasterii si luminismul au eliminat
insa treptat ideea raportdrii ascetice la realitate (proprie unei viziuni
supranaturaliste), vazutd de acum inainte sub unghi exclusiv natural. Simultan,
ratiunea, prosldvitd de lutheranism pentru eficienta in exercitiul critic al
interpretdrii Bibliei, a luat in modernitate forma individualismului subiectivist
si a scepticismului, devenind unica lumind posibild pentru cunoasterea umana.

Pe scena culturald a Europei a aparut — deopotriva semn al acestor mutatii
siprodus al procesului care a condus in mod subtil spre acestea — René Descartes,
parintele filosofiei moderne, cel ce a ctitorit autonomia filosofiei, care nu mai
trebuia sa cerseasca teologiei recunoasterea dreptului de a gandi. Descartes
care, cautand o metoda autenticd de cunoastere, a refuzat gandirii scolastice -
prin afirmarea transantd ca “fiecare lucru are un singur adevar (cujusque rei
unicam esse veritatem), pe care il poate afla oricine cu claritate” 3 — dreptul de
cetate. In sfarsit, Descartes care, convingandu-se de evidenta incontestabili a
propriei sale cugetari si a realitdtii obiective, a deschis un nou drum in istoria
raporturilor omului european cu lumea, cu intreaga realitate, vazuta drept mediu
neutru (res extensa) al istoriei omenesti®.

Elegant si prudent, Descartes si-a prezentat consecvent metoda ca noud in
forma (prin modul punerii problemelor) insa veche in esentd, intrucat identica
adevarului, si prin aceasta anterioara oricarei alte metode, inclusiv gandirii
scolastice . A doua premisa a anterioritatii metodei cartesiene fata de oricare
alta este faptul ca recurge direct la ratiune, la capacitatea inndscutd —innata —a
acesteia de cunoastere a realitatii umane si cosmice (EM 1). E vorba, deci, de
metoda rationalistd, intemeiatd pe (1) deducerea tuturor cunostintelor numai
prin efortul gindirii (singura care ne defineste ca umani: per illam solam
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homines sumus) eliberata de orice prejudecati si (2) pe convingerea ca orice
minte — daca este corect guveinata si judeca impartial (incorrupte judicandi) -
poate ajunge la cunoasterea adevarului, la distingerea acestuia de tot ceea ce nu
este adevirat, fara si mai apeleze la criterii externe de certificare (EM 1). Intr-
un asemenea context, nu se mai putea pretinde un control al teologiei asupra
gandirii.

Descartes a imbratisat cele doua convingeri — care intemeiaza axiomatic
metoda sa — in urma constatarii ca tot ceea ce a invatat in scoli sau a aflat prin
efortul personal al lecturii, ca tot ceea ce stia prin educatie, obisnuinta si chiar
prin experienta se inscrie sub semnul indoielii, dacd nu cumva totul e fals si
inutil pentru exigentele unei vieti care, afirma el, nu se poate ordona si hrani
decatdin adevar. “Am fostconstrans, intr-un fel, sa ma folosesc doar de propriul
meu sfat pentru a-mi orandui viata” (EM 2). Necesitatea intemeierii vietii pe
adevar era deja precis formulata mai Tnainte: “am cautat totdeauna, cu cea mai
mare stradanie, stiinta deosebirii adevarului de fals (scientiam verum a falso
dignoscendi), ca sa vad mai clar drumul drept al vietii si ca sd-1 urmez cu mai
mare sigurantd” (EM 1)°. Greu sd nu sesizim — dincolo de justa delimitare fata
de o teologie falimentara, erijata in unicul pedagog al umanitatii insa incapabila
sd raspunda aspiratiilor fiintiale ale omului — programul egocentric, al
autosuficientei omului orgolios, premisa mentalitatii seculare.

Constatarea cd nimic din ce stia nu e sigur sau mai presus de orice indoiala
l-a determinat sa recurgd neincetat la o tenace operatie de desvrdjire (atat de
blamata astazi de miscarea ecologista si de New Age), as spune, a realitatii,
supusa examenului necrutdtor al cugetarii vii, angajata in cdutarea adevaratei
cunoasteri (care sd corespunda integral realitdtii), cunoastere pe care el o
intelegea ca aderentd constientd a spiritului atent cu obiectul de cunoscut:

“am luat hotararea de a nu mai cauta pe viitor nici o alta stiintd, in afara
celei pe care as putea sa o descopar in mine insumi (in me ipso) sau in uriasa
carte a lumii (in vasto mundi volumine)”’.

Asa se face cd, desi presupunea cunoasterea legilor dreptei cugetari, me-
toda sa nu propunea o alta logica formald, un mecanism teoretic, suma de pos-
tulate-sablon incarcate de aura infailibilitatii i suprapuse realitdtii, ci un rezultat
al experientei directe care sa poatd fi transpus si ordonat in limbajul logicii
matematice. Nu intdmplator el a preluat — poate chiar din gdndirea anselmiana
(cutoate cd, tratdnd argumentul ontologic pornind de la premisele formulate de
acesta, nu a facut vreo referire la Anselm) — ideea unei intuiri simple a lucrurilor,
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a fundamentelor, a principiilor, cum spune, a elementelor ce nu se descompun
in altele si care pot servi construirii unei perspective din ce in ce mai sigure si
mai ample, generale®.

Dezvrajirea carteziana a vietii si a lumii, eliberarea realului din corsetul
metodei silogistice, care expliciteaza ceea ce este deja cunoscut, e a doua mare
lovitura data “aristotelismului” scolastic, dupa reforma. Pentru ca atat Luther,
preocupat de siguranta mantuirii, cat si Descartes, angajat in cautarea cunoasterii
sigure, refuzau exact aceleasi tipare absurde si artificiale in care exercitiul logico-
verbal al scolii Incerca sd inchida esenta si sensul realitatii.

Cate ceva despre metoda

Cautand sau chiar iubind certitudinea (cum observa Hersch) si respingdnd
aproximatiile, Descartes a optat hotdrét pentru indoiala metodica fata de orice
dat teoretic sau experimental. Nu e insd deloc vorba de scepticismul pesimist si
steril al mentalitatii omului resemnat (atitudinea naturalista, in limbaj noichian,
ca acceptare a realitatii asa cum e datd). Rationalismul cartesian porneste de la
indoiala fata de orice cunoastere anterioara aplicarii metodei sale, in ideea ca
numai prin alambicul acesteia se poate ajunge la cunoasterea indubitabild sau la
certitudinea despre realitate. Mai precis, inseamna (1) a pune sub semnul
incertitudinii tot ce este crezut prin obisnuintad ca adevarat i (2) a exclude metodic
orice indoiala. Descartes s-a straduit de aceea sa exercite o constanta atitudine
critica, o indoiala totala — in spirala, dinspre periferie, rezultatul lecturilor, spre
centru, rezultatul experientelor — pentru a afla ceva de care sa-i fie imposibil sa
se Indoiasca, chiar daca acest ceva e adesea doar certitudinea ca nu se afla
nimic sigur in obiectul cercetat (nihil in ea esse certi)®.

Dincolo de incertitudinea asumata, de permanentul krisis, Descartes credea
ca poate afla ceva, cd poate depasi ideea falsd/indoielnica despre obiectul
cunoasterii, spre o reprezentare perfect corespondenta cu obiectul (MM 3).
Prin aceasta, discursul cartezian nu ne e contemporan, daca timpul nostru se
masoara, spre pilda, prin epistemologia wittgensteinianad, care afirma doar un
acces la lumea reprezentarilor, la cuvinte. Oricum, Descartes nu a fost ireductibil
sceptic: “nu-i imitam in aceasta indoindu-ma pe sceptici, care se indoiesc doar
pentru a se indoi (qui dubitant tantum ut dubitent) si, in afara de nesiguranta
insasi, nu cautd sa gaseasca ceva. Dimpotriva, eram cu totul pentru a descoperi
cevasigur (certi reperirem)” (EM 3). Anton Dumitriu observa ca dubiul cartezian
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nu e scepticismul agnosticilor, ci prudentd, circumspectie fata de tot ce este
indoielnic; indoiala nesfarsita, exprimata ca reexaminare continud a tuturor
valorilor si certitudinilor; setea de certitudine'® sau, dupa Descartes insusi,
indreptarea propriei gandiri, cum afirma la inceputul Expunerii despre metoda
(forma ultima a celebrului Discours).

Descartes a fost nevoit sa formuleze legile care sa guverneze posibilitatile
naturale ale fiecarei minti spre aflarea adevarului, constient ca, “fiind foarte
simple si evidente” (simplicissima et evidentissima), publicarea acestor norme
ar avea semnificatia deschiderii unor ferestre prin care lumina patrunde in
pivnita (ignorantei) in care majoritatea oamenilor, chiar si cei ce se pretind docti,
au coborat pentru a duce lupta cunoasterii'!!. Metoda cartesianad descrie doua
principii si patrureguli/criterii fara de care cunoasterea e imposibila.

Principiile cartesiene sunt: (1) indoiala, care, consecutiv examenului, duce
spre certitudine, si (2) cunoasterea autentica, exprimata doar prin idei clare si
distincte'2. Privind cele patru reguli, acestea supt: (1) criteriul evidentei sau
acceptarea numai a ceea ce este dincolo de orice dubiu, (2) criteriul analizei sau
descompunerea datelor in factorii primi, simpli si indivizlbili, (3) criteriul ordinii
sau inlantuirea datelor verificate si precis formulate (de la simplu la complex),
in virtutea faptului ca, prin forma, adica implinind exigentele de claritate si
distinctie, toate cunostintele se afla in relatie, dincolo de continutul fiecareia
(care nici nu mai conteaza), si (4) criteriul inductiei sau enumerarea completa
(enciclopedica!) a datelor, in vederea recompunerii holistice a ceea ce a fost
cunoscut. [atd cum isi descrie insusi Descartes legile:

“Prima era sa nu admit vreodata ceva ca adevarat (verum admitterem) decat
dacd am cunoscut in mod cert si evident ca e adevarat (certo et evidenter verum
esse), adicd sa ma feresc cu cea mai mare grija de orice graba si anticipare in
procesul judecarii; sa nu cuprind mai larg cu mintea Intr-o concluzie decét ceea
ceise aratd atatde clar si distinct (tam clare et distincte) ratiunii mele, incat sa
nu poata fireadus in nici un fel subsemnul indoielii. A douaera ca dificultatile
pe care aveam de gand sa le cercetez, sa le impart in tot atatea fragmente (in tot
partes dividerem), cite era avantajos spre a le rezolva mai corespunzator
(commodius resolvendas). A treia era ca toate gandurile pe care le consacram
cautdrii adevarului sa le fac sa inainteze mereu intr-o ordine sigura (certo ordine),
incepand desigur de la lucrurile cele mai simple si cel mai usor de cunoscut,
pentru ca incetul cu incetul si precum pe trepte (paulatim et quasi per gradus),
sd ma inalt catre cunoasterea celor mai dificile si complexe, clasificAndu-le cu
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mintea intr-o anumita ordine chiar si pe acelea care prin natura lor nu succed
una alteia. i ultima, ca In cercetarea mijloacelor si in parcurgerea fragmentelor
lucrurilor dificile, sa le enumar atat de complet, una cate una, si sd. am o viziune
atat de generald asupra lor (tam perfecte singula enumerarem et ad omnia
circumspicerem), incat sa fiu sigur cd nimic nu a fost omis de mine” 3.

Anton Dumitriu observa ca cele patru criterii sau reguli carteziene se
circumscriu ordinii a doua esentiale demersuri ale gandirii: (1) descompunerea
obiectelor de cunoscut in elemente simple (analiza), al cdroradevar e dat intuitiv,
si (2) recompunerea lucrurilor prin deductia care inainteaza din evidenta in
evidenta pentru a se ridica inductiv la adevaruri tot mai generale (sinteza).
Exigenta celor doud demersuri era imposibil insa de satisfacut daca la inceputul
tuturor operatiilor nu ar fi stat o certitudine de netdgaduit, pe care Descartes a
cdutat-o metodic — pe urmele gandirii augustiniene si anselmiene — in el insusi'4.

Noica observa ca totusi, dincolo de certa similitudine, Augustin este
preocupat de sursa transumana si de continutul intelepciunii, in vreme ce
Descartes numai de exercitiul mintii angajatd spre acea scientia mirabilis,
mathesis universalis'.

Prima certitudine

Adevirata cunoastere inseamni inliturarea oricarei indoieli. In privinta
obiectelor indoielnice, Descartes s-a pronuntat in chiar prima din celebrele
Meditatii metafizice. Orice poate fi supus dubiului: ceea ce cunoastem despre
Dumnezeu, despre spirit, despre corp si simturi, despre cer si pAmant, despre
existenta (ca si cum toate ar fi decorul unui vis); in toate dubiile rdimane insa
neindoielnic actul cugetirii. indoindu-ma, sunt constient de faptul ci gandesc,
iar gandind, ajung la cunoasterea mea ca subiect cugetator, ca temei al tuturor
trdirilor mele, si prin aceasta la certitudinea ca exist: “mi-am dat seama ca,
deoarece le respinsesem pe toate celelalte (e vorba de trup), de lume si de locul
in care se afld el intimp ce cugeta ca false, nu pot s ma indoiesc si de faptul ca
eu insumi exist (essem). Si deoarece vedeam ca adevarul acestei formulari
«gandesc, deci sunt sau exist» (Ego cogito, ergo sum sive existo) e atat de sigur
si de evident (certam esse atque evidentem) [...], am crezut ca pot sa-l admit cu
siguranta ca principiu (primum fundamentum) al filosofiei pe care o cdutam’'6,

Acesta este punctul arhimedic al gandirii lui Descartes, si recunoastem aici
cuusurinta semnele culturii sale augustinian-anselmiene, deci problemele ine-
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rente acestui tip de gandire'’; nu voi insista acum asupra obiectiilor legate de
marea dificultate a trecerii de la a fi in minte la a fi in realitate (cu toate cad o
asemenea discutie nu ar fiirelevantd, de vreme ce Descartes era preocupat mai
ales de metoda cunoasterii §i nu de continutul acesteia). Ceea ce ma intereseaza
este faptul ca, foarte augustinian iarasi, el a ajuns de la principiul ca gandirea da
marturie despre propria lui existenta la concluzia ca insusirea sa esentiala este a
gandi, reducand omul la constiinta, la intelect (res cogitans; “eul, adica mintea,
singura prin care sunt cel ce sunt”): cogito me cogitare, ma cuget a fi intru
cugetare/cugetdtor. “Am inteles — reia — ca sunt un lucru sau o substanta (rem
sive substantiam) a cdrei Intreaga naturd sau esentd constd doar in aceea ca
gandeste (consistit ut cogitem)”'®,

In cuvantul citre cititor, din deschiderea MM, Descartes afirma in mod
asemanator ca “spiritul omenesc, reflectdnd asupra lui insusi, nu se cunoaste ca
fiind altceva decat un lucru ce gindeste”, “ceva care are in sine facultatea de a
gandi” (vezi si MM 2: “nu-s decit ceva care gindeste, adica un spirit, un intelect
sau o ratiune”). Altfel spus, certitudinea prima, necesara oricarei constructii
conceptuale, este ego-ul autoreflexiv, capacitatea inteligentei de a realiza
certitudini printr-o intuitie imediata, prin cunoastere directa'®.

Fiinta ganditoare, spiritul omenesc se indreapta, dupa constatarea certa a
propriei existente, spre construirea imaginii universului, insd nu inainte de a
proceda la verificarea primei sale certitudini.

Dacé demersul anselmian s-ar traduce prin existd ceea ce pot gandi, pentru
Descartes problema cunoasterii se pune in termenii exist pentru cd pot gdandi,
nurealitatea il intereseaza prioritar, ci faptul ca omul, fiind substantd ganditoare,
invarte realitatea in jurul sau, resemnificind-o. E vorba de o evidenta reactie
anticopernicand, dar nu prin negarea heliocentrismului, ci prin credinta ca —
desi insignifiant cantitativ in univers — omul poate determina realitatea pentru
ca o gindeste. Anselm era scutit de un real demers pentru interioritate pentru ca
substantializa conceptele, amanand problema eului.

Pentru aceasta verificare, Descartes a apelat, mereu dupa Augustin si An-
selm, la punerea sufletului uman in relatie cu Dumnezeu si de aici la ceea ce —
de la Kant — se numeste argumentul ontologic al existentei lui Dumnezeu. Inferat
din certitudinea prima, a existentei insului cugetator, Dumnezeu devine conceptul
de validare, justificarea metafizica a acestei certitudini prime si a oricarei
cunoagsteri de care este capabild mintea omeneasca. Existand — si inca perfect,
mai presus de orice dubiu, veridic — Dumnezeu este sursa creatoare a lucrurilor
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si de asemenea izvorul cunostintelor sadite in mintea omului (Descartes a reluat
astfel convingerea lui Anselm ca ar fi imposibil s@ existe in mintea noastra
ideea existentei lui Dumnezeu daca nu ar fi sadit-o el acolo; vide, spre exemplu,
rezumatul care precede MM,

Poate cd, sensibil la criticile ridicate fatd de modul in care a formulat prima
sa certitudine, Descartes a recurs la certificarea, la justificarea acesteia ca o
masurd in plus de excludere a oricarei indoieli, insd ramane evident ca nici-
odata nu areusit sa formuleze atat de constrangator (pe cat dorea) o concluzie,
incat sa nu mai permita obiectii, §i cd nici nu a ajuns la validarea constiintei
subiective in planul realitatii?'. Cu toate acestea, nu i se poate contesta lui
Descartes locul pe care l-a castigat In cultura europeand prin afirmarea
subiectului cugetator, un moment fara seaman, spune J. Hersch, in istoria filo-
sofiei??. Mai mult, desi, sdvarsind marea descoperire ca gandeste despre
existentd, nu a izbutit si sd integreze aceasta descoperire intr-un registru de
obiectivitate in stare sd-i confere un caracter existential, Descartes a hipertrofiat
ego-ul uman, permitandu-i sa se considere, contrar mentalitatii resemnate, centrul
lumii sau cel putin spectatorul ei activ.

Aceasta hipertrofiere a eului, aceasta egocentrare fara seaman, cum spune
A. Dumitriu, se manifesta (la Descartes si dupa el), prin cdutarea neobosita de
solutionare a problemelor, prin permanenta neliniste si nemultumire pentru
provizoratul oricaror solutii. Omul cartesian, intrupat de insusi Descartes, a
devenit un tip european prin excelenti. Intr-o interesanta paraleld, Dumitriu
observa cd Goethe a surprins perfect trasaturile acestui tip in mitul lui Faust:
amandoi, si Descartes, si Faust, sunt preocupati sd “sileasca’ natura pentru a-i
dezvilui secretele; amandoi sunt de acord cé a sti Inseamna a stdpdni lumea, cu
diferenta ca Faust vrea sa poata totul chiar daca pactizdnd cu vicleanul, iar
Descartes vrea sa cunoasca totul asa incat sa poata totul numai prin puterea
mintii i a mijloacelor sale?’. Descartes nu s-a plasat astfel doar la originea
filosofiei moderne, ci a mentalitatii occidentale, asa cum se manifestd pAna acum.

Subiect, obiect si matematica

Drumul ales de Descartes era, cum deja am vazut, nu cel al magiei si nici
cel al filosofarii clasice, ci al inteligentei care nu mai imprumuta de nicéieri
justificari si mijloace (chiar si existenta lui Dumnezeu e un postulat exclusiv

rational), In tentativa adjudecdrii de catre constiintd/subiect a domeniului obiec-
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tivitatii. Marea problema pentru Descartes a ramas, de aceea, relatia dintre faptu/
dea cugeta sirealitatea in sine sau, In termenii husserlieni, dintre interioritatea
pura si exterioritatea obiectiva?.

Descartes a cautat sd depaseasca aceasta problema (afirmata ca atare de
chiar sistemul sdu) printr-o comoda operatie de disociere a realitatii. E vorba de
celebrul sdu dualism spirit-materie, suflet-trup, res cogitans-res extensa,
om-lume, in virtutea caruia exista fiinte a caror proprietate de fond e gandirea
(res intelligentes, capabile de vointa, actiune) si fiinte caracterizate fizic doar de
spatialitate, intindere (res corporeae, pasive gnoseologic si lipsite de semnificatie).

Consecutiv acestei discrimindri, Descartes a crezut ca solutia pentru
articularea subiectului cu obiectul este validarea obiectiva a constiintei. Constiinta
poate gandi despre existentd, ceea ce inseamna ca valideaza existenta.
Gandindu-mi propria existentd, ma incredintez ci exist. Incercarea carteziani
de trecere de la a fi in constiinta la a fi in realitate este clara in demonstrarea
existentei trupului celui care cugeta: gindindu-ma ca exist i convingdndu-ma
de trupul concret in care exist, am facut saltul de la cugetare la realitate, am
infaptuit incopcierea lui res cogitans cu res extensa.

Procedand astfel, Descartes a realizat raporturi sintetice intre lucruri si
concepte, descoperind astfel noi adevaruri, prin aceasta depasind clasicul intelect
pasiv, al omului resemnat sd constate realitatea, spre un cogito productiv in
planul cunoasterii, spre o inteligentd creatoare. Dar ceea ce lui Descartes {i
apdrea ca evident si perfect demonstrat lasa din nou problema nerezolvata pentru
cd, substantializat ca ego, cogito-ul cartezian ramanea totusi inadecvat lui res
extensa $i, incapabil si se articuleze cu adevarat n real, trebuia sa recurga la
matematizarea realului, expresia matematica fiind — cum observase si Galileo
Galilei —prin claritatea ei simpla, mai convenabild mintii decat insasi realitatea
pe care trebuia sd o exprime. [atd cum justifica optiunea pentru reprezentarea
matematica a lumii:

“Acele lungi inlantuiri ale rationamentelor celor mai simple si mai usoare,
cu ajutorul carora geometrii conduc la demonstratiile celor mai dificile lucruri,
mi-au dat prilejul sd consider ca toate cele ce patrund in gandirea omului isi
urmeaza una alteia In acelasi fel, cu conditia sd nu admitem printre ele ceva fals
ca fiind adevarat (nihil ir illis falsum pro vero admittamus), si sd mentinem
mereu ordinea prin care unele pot fi deduse din altele (quo una ex aliis deduci
possunt); utilizdnd aceastd metoda, nu exista nici un lucru atit de indepartat
incat sa nu ajungem 1n cele din urma la el (ad quae tandem non perveniamus),
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si nici atat de ascuns incét sd nu-l descoperim (tam occulta, quae non
detegamus)”?.

Metoda si expresia matematica il incredintau pe Descartes de posibilitatile
nelimitate de cuprindere a realitatii pe care le are cel care le utilizeaza. Daca,
pentru Anselm, in mintea dedicata cercetarii mai ramaneau destule umbre si
intunecimi de nestrabatut, pentru Descartes, aceste intunecimi se risipeau in
exercitiul ratiunii. El ajungea astfel sa afirme (cu totul justificat de sistemul sau)
ceea ce Augustin si Anselm spuseserd cu tot atat orgoliu dar cu mai putinad
indreptatire:

“ceea ce nu s-a implinit, dupa ce ne-am straduit cu tot ce e in noi spre a-1
implini, trebuie socotit de noi printre cele ce nu pot exista cert (inter ea quae
fleri plane non possunt) si care sunt desemnate prin termenul filosofic
«imposibile» (impossibilia)’™®.

In rezumatul care precede MM, Descartes afirma cd tot ceea ce mintea
concepe clar si distinct se identificd neapirat cu insisi realitatea. insa chiar
limbajul matematic pentru care a optat Descartes si, cu el, modernitatea, nu are
de fapt acoperire in real, ci in minte?’,

Pentru Descartes, asadar, pare ca nu poate exista decat ceea ce poate fi
cugetat. Reducerearealitdtii la ceea ce poate sti sau vrea omul sa stie produce o
dezesentializare a perspectivei, proces similar — transpus in plan cosmologic —
celui desfasurat, scolastic, in ce priveste realitatea divina. Oricum, prin aceasta
afirmatie, Descartes a implinit argumentele inaintasilor sdi in ale culturii.

De aici pana la idealismul cel mai trufas al insului cugetator, care crede ca
lumea exista exclusiv pentru ca el o gandeste, cum spune Nichifor Crainic,
nu-i decat un pas. De la obiectivismul naiv al omului resemnat, al stiintelor
descriptive si al filosofarii clasice, cugetul cartezian a sdvarsit trecerea spre
subiectivitatea transcendentald, ca temei absolut al oricarei stiinte (cum afirma
Husserl in meditatiile sale “carteziene”), reintroducind omul, daci nu in centrul
lumii, cel putin in centrul universului cunoasterii.

In pofida inadecvirii inteligentei cu obiectele “extinse” din jur, veracitatea
divina (care confirma prima certitudine carteziana) si demonstrarea propriului
corp (care tine, data fiind materialitatea sa, de res extensa) i-au permis lui
Descartes sd construiasca pas cu pas ideile “clare si distincte” ale obiectelor
cercetate, ale realitatii, pentru cd adevarurile dovedite devin reguli utilizabile
pentru deducerea altora. (De fapt, pentru constituirea universului reprezentarilor,
cum a constientizat gandirea ulterioara.)
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Intelectul activ scruteazd acum domeniul spatial, privind geometric, pentru
cd in vreme ce mintea actioneaza dupa criteriile logicii, 7es extensa e circumscrisa
legilor mecanicii: realitatea se reduce astfel la figuri angajate in miscare de tip
mecanic §i in relatii de exterioritate, sau la ordo et mensura (EM 4). De remarcat
ca el e primul filosof laic care gandeste in sistemul modern al universului infinit,
al spatiului euclidian omogen si al mintii redusa la ea 1nsasi; care ia in calcul
existentasi aaltceva decat mintea.

Descartes credea ca universul e explicabil in termenii fizicii matematice si
a intemeiat geometria analiticd In vederea definirii §i manevrarii formelor
geometrice prin expresii algebrice. Astfel a marit eficienta ratiunii umane in
incercarea de cucerire a lumii. Pornind insa din acest punct, pe de o parte a
renuntat la libertatea omului (consecutiv, a postulat idealul omului mecanic), iar
pe de alta, a pus in dubiu posibilitatea interventiei lui Dumnezeu in creatie?.

Tresmontant arata cd, desi parinte al idealismului modern, Descartes e, in
cosmologie si antropologie, simultan parinte al materialismului ateu mecanist.
Cosmologic, el a manifestat permanent tendinta — si prin aceasta, iarasi, e thomist
— limitarii competentei Creatorului in ordonarea haosului creat si chiar de a-
elimina pe Dumnezeu din univers (i/ semble avoir fait effort pour éloigner son
dieu). Corelativ, sufletul, supraaddugat trupului, ii permite acestuia din urma sa
se dezvolte autonom, mecanic®. Antropologia cartesiana e corolarul cosmologiei
galileene mecaniste.

Personal, nu pot intelege procesul gandirii cartesiene, mai cu seama scaparile
acesteia, care au facut din filosofia inceputului modernitatii un amalgam de
orgoliu si smerenie... Din aceasta dilema nu se poate iesi decat cunoscand
adeviratele intentii ale lui Descartes. Oricum, de la Descartes, sau mai precis in
virtutea dualismului sau, au fost delimitate precis competentele religiei si filosofiei
(sufletul, mintea), de o parte, si ale stiintei (natura), de alta parte. Si aceasta
delimitare constituie pana astazi principala dificultate in articularea stiintelor
umane i naturale, a stiintelor in general cu spiritualitatea culturilor traditionale®.

Lumea nu mai parea sa aiba sens si, in consecinta, Descartes nu era pre-
ocupat de o reprezentare finalista a realitatii: universul este constituit din spatiu
si miscare, din forme aflate in raporturi matematice si din ordine, astfel incat nu
poate fi propriu-zis inteles, interpretat, ci numai descris, studiat analitic, cu
mijloacele stiintei (EM 6). Mathesis universalis, stiinta perfect unificata si
atotcuprinzatoare a lui Descartes, pornind de la exigenta ordinii si a masurii
(care presupune, cum §i — mai tarziu — pentru Leibniz, autonomia lumii), este
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capabild sa formuleze ecuatiile problemei pentru a ajunge negresit, prin calcul,
sa determine ceea ce este necunoscut. Desi — poate nu din convingere sincera,
asadarnumai din precautie, intr-un secol in care mai ardeau ruguri — Descartes
construia ideile clare si distincte despre realitate pretextand veracitatea divina
(cel putin cand era vorba de a demonstra existenta eului cugetator), el a renuntat
treptat la certificarea metafizica in favoarea exercitiului autonom al mintii (si-a
abandonat una din premise). Nu intdmplator, poate, Descartes vorbea adesea
despre “cele care tin numai de oameni’’ (ad homines solos pertinent), cele ce nu
il implicd pe Dumnezeu si care solicita cu atit mai putin teologia. Sesizabila,
aici, o prelungire a teoriei scolastice a dublului adevar, aceeasi care, dupa
observatia lui Heine, s-a constituit intr-o bomba amorsata in chiar sdnul teologiei.

Cu toate ca nu original prin aplicarea principiilor geometriei in privinta
miscarii corpurilor (de fapt, tributar mecanicii galileene, pe care o justifica subtil
in EM 6, cand lucrarile lui Galileo erau incéd la indexul celor prohibite de
inchizitie), Descartes a reusit sa3 impuna matematicile ca exigentd fundamentala
pentru orice stiinta riguroasa®'.

Exigenta matematizarii, precis formulatd in gandirea lui Descartes, ulte-
rior programatic infaptuitd, se intemeiaza pe modelul mecanicist al universului
galileean, spune Arthur Koestler*2, Nu intdmplator, poate, o data ce a renuntat
la acest model, stiinta accepta astazi sa se exprime nu doar in ecuatii ci §i prin
parabole (se vorbeste deja de o noua mitologie, mai sigurd, mai adecvata
realitatii).

Gandirea sa se constituie astfel in punctul originar a doud demersuri ale
culturii europene — intre care el nu a cutezat vreodatd, din moderatie, sa aleaga
—stiinta moderna si filosofia idealista, prima ramanand la ideea de obiectivitate
conferita de expresia matematica a rezultatelor (si ignorand obstinat implicatiile
existentei constiintei), a doua, blocata in subiectivitate, pastrand importanta con-
stiintei (dar facand abstractie de contextul macrocosmic).

Interesant pentru incercarea de fata e faptul ca, insistand intru verificarea
constiintei, Descartes a inlocuit conceptul de adevdr din filosofia antica si din
speculatiile scolastilor cu certitudinile subiective, interioare. El a implinit astfel,
curajos, o tendinta de fond a gandirii occidentale — depasind individualismul
protestant, ce cauta sa se limiteze prin afirmarea obiectivitatii infailibile a
Scripturii — dand cetdtenie tuturor opiniilor particulare. O altd sursd pentru
lipsa de coerentd a culturii moderne. Pluralismul european isi are, asadar,
originea (profand, pentru ca religioasa in protestantism) in gndirea lui Descartes.
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Descartes si cultura moderna

Prin Descartes au fost constituite fundamentele unei culturi netraditionale
(heracleitica, cum spune A. Dumitriu), anistoricd, adicaneacceptand istoria ca
intelepciune extrasa din experienta — daca privim termenul istoria ca derivat
din gr. to histeon, “ceea ce trebuie stiut” — de niciunde sau, etimologic vorbind,
anarhica, si spre niciunde, fara preocupare finalistd, creatoare de semnificatii
dar incapabila de intuirea sensurilor. O cultura care exista prin sine si pentru
sine, devenind pur si simplu (nu intru ceva). O cultura care confunda mijloacele
cu scopurile (Miguel de Unamuno), care hipertrofiaza mijloacele in detrimentul
scopurilor (Paul Ricoeur), de vreme ce, impreuna cu Descartes, nu mai este
constienta de implicatiile fiintiale §i cosmologice ale prezentei umane, ale actului
cugetarii, ale faptuirii noastre?.

O culturd, de asemenea, care ar fi trebuit sa fie una a includerii, a tolerantei,
cum considera Karl Popper — de vreme ce se intemeiaza pe opinia fiecaruia -
insd care mai degraba si In mod evident se manifestad prin excludere si prin
dizolvarea propriilor creatii. O cultura care, instituind dreptul fiecaruia, duce
la individualismul egocentric, la atomizarea societétii si la pretentia cd ratiunea
umana e singura masura a realitatii.

Un exemplu tipic pentru exclusivismul culturii moderne — in care a
degenerat dualismul cartesian — este cel al rupturii intre tehnostiinta si traditie
(aici putem include si teologia, produs al culturii traditionale) sau, in termenii
lui Basarab Nicolescu, intre cultura stiintifica si cultura spirituald. Or, daca un
timp cele doud domenii au fost in stare sa coexiste, chiar fara interferente vizibile,
acum, tehnostiinta tinde sa elimine din sfera culturii noastre traditia,
spiritualitatea, teologia. Nu intdmplator, compatriotul nostru (fizician ca
formatie) militeaza pentru un demers transdisciplinar, capabil nu doar sa permita
coexistenta, ci si sd propund complementaritatea stiintei si a intelepciunii. El
este convins ca tehnostiinta trebuie sa Intreprinda pasi importanti pentru a deveni
cu adevarat o culturd, riscul implicat in situatia sa actuala fiind acela ca, fara
legatura cu sacrul, tehnostiinta tinde spre irationalitate si abuz.

Misiunea crestina intr-o lume cartesiana

Cultura produsa de ideile cartesiene, fluida, instabild, dominata de utilitate
si indiferenta fata de finalitate, este un spatiu strain oricarei culturi traditionale.
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Prin aceasta fluiditate, ramane cartesiana. Stranietatea modernitatii vine Insa nu
din cauza mobilitatii in sine, ci din caracterul nepermanent al criteriilor si al
valorilor propuse de ea.

In aceste conditii, o misiune crestina care nu face efortul decontextualizarii
mesajului evanghelic, al disocierii acestuia fatd de formele culturale in care s-a
imbracatin trecut, risca sa ramana ineficienta in noile cadre mentale. $i aceasta
pentru cd noua culturd nu mai are practic nici o receptivitate fata de valorile
antice, In pofida unormiscari cumsuntcea ecologista si New Age, care incearca
redescoperirea valorilor precrestine. Teologia Bisericii nu trebuie sd ceara
culturii contemporane convertirea la forme produse in trecut, ci asumarea
spiritului apostolic in noile cadre mentale.

De altfel, daca am cerceta mai atent momentul constituirii Bisericii,
momentul Cincizecimii, am sesiza aici adevaratele repere ale misiunii apostolice.
In ziua Cincizecimii, acelasi mesaj — dumnezeieste inspirat de Sfantul Duh si
rezumat in predica sfantului Petru — a fost marturisit de fiecare apostol intr-o
altd manierd. Nu este vorba numai de harisma glosolaliei, care le permitea sa
traducd mesajul in diverse limbi, ci de efortul urias de a transpune cu fidelitate
acelasi mesaj in universuri mentale mult diferite. Nu intdmplator, in duminica
Rusaliilor, imnografia eclesiala realizeaza comparatii nuantate intre turnul Babel
si ziua Cincizecimii: in primul caz, cultura care construieste ziduri intre oameni,
in al doilea, Duhul care insufleteste — ca metadiscurs si metalimbaj, pentru a
folosi doi termeni dragi miscarii postmoderniste — adunarea, strabatand zidurile
(transfigurandu-le) si refacand (in unitatea credintei, intr-un gand, cum spune
liturghia) comuniunea oamenilor.

Utilizand aceastad paradigma, misiunea crestind in lumea moderna ar trebui
sa distinga intre spiritul credintei si forma culturald in care ne-am obisnuit a o
propune. Si pentru ca nu exista culturi privilegiate intru purtarea si promovarea
spiritului apostolic (Biserica rasariteand a condamnat erezia limbilor/culturilor
sacre ca un alt tip de idolatrie), ar trebui sd cautdm si modul in care acest spirit
sd se poatd intrupa si sd se poatd exprima in cadrele noii culturi. Impresia mea
esteaceea ca, in fatalumii moderne, suntem deseori ispititi citre solutia radicala
a lui Tatian Asirianul, apologet crestin care diaboliza cultura elenistica, a
antichitatii tarzii. Or, cum au aratat Parintii, incepand cu marele Clement din
Alexandria, cultura, ca produs al omului, este singurul drum al adevarului de
sus cdtre minteaumand, pentru ca mai apoi sa poata cobori i ininima, cuprinzand
toata fiinta si viata.
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Intelegand cultura ca mijloc de vehiculare a adevirului, misiunea Bisericii
trebuie sd ia in calcul si aceasta culturd, daca vrea sa-1 converteasca pe omul
modern. Aceasta nu inseamna, desigur, a-si impropria fragilitatea culturii, ci
asumarea critica a cadrelor sale mentale si transformarea acestora prin
insamantarea adevarului de sus. Si trebuie sd fim constienti, ca oameni ai
Bisericii, ca altfel decat ne-amobisnuit gandeste omul unei culturi a mobilitatii
si increzator 1n judecatile sale. Un om care, precum Descartes, pretinde a se fi
renascut pe sine...

Preot Dr. Doru Costache
Facultatea de Teologie Ortodoxa a Universitatii din Bucuresti

NOTE

! Jeanne Hersch afirmd cd la Descartes intdlnim “punerea acelor intrebdri
radicale care au inaugurat epoca moderna” (cf. Mirarea filozoficd. Istoria filozofiei
europene, Humanitas, 1997, p. 121).

2 Prof. Al. Boboc indicd perenitatea spiritului cartesian in constructiile mentale
si in elaborarile practice ale culturii si ale civilizatiei europene (cf. “Cartesian si
neocartesian in studiul modern al limbajului. Modalitdti semnificative ale prezentei
Discursului despre metodd in gandirea contemporand”, pp. 76 si 94; in vol.
Descartes si spiritul stiintific modern, ed. Academiei Romane, 1990).

3 Cf. Expunere despre metodd ise va nota de acum EMs, 2, Paideia (ed.
trilingvd), 1995.

4 Pentru Noica, cultura moderna incepe — mult mai devreme decat momentul
Descartes, la Niceea — prin trei mari rupturi: fati de naturd, fatid de ratiunea
“obignuit cunoscdtoare” si fatd de modelul antic al universului (cf. Modelul cul-
tural european, Humanitas, 1993, p. 64), rupturi pe care le sesizdm fard dificultate
in demersul cartesian.

5 Cf. Meditatii metafizice (se va nota de acum MM), Crater, 1997, p. 6;
despre aceastd anterioritate, vide Gh. Vlidutescu, “Postfatd” la René Descartes,
Expunere despre metodd, p. 131.

¢ Anton Dumitriu spune céd ceea ce-l caracterizeazd pe Descartes e un mod
nou de a gindi (cf. “Descartes sau indoiala nesfarsitd”, in Eseuri. Cartea
intdlnirilor admirabile, ed. Eminescu, 1986, pp. 534-535). Afirmatia nu respecta
nici distinctia lui Descartes intre forma si continutul metodei sale si nici nu
sesizeaza procesul conturdrii mentalitatii omului orgolios, inceput mult inainte,
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si in care gandirea lui Descartes e numai o treaptd. Originalitatea lui Descartes ar
putea fi aceea de a fi schimbat principala problema in filosofie: nu ce este, ci
“prin ce metodd se poate explica deplin ce este” (cf. Noica, p. 132). Totusi, nici
in acest punct Descartes nu e original, de vreme ce problema metodei s-a pus
serios deja la Anselm.

"EM 1.

8 A se vedea MM 1. Cf. Anton Dumitriu, Istoria logicii (ed. a treia), vol. III,
ed. Tehnica, 1997, pp. 43-45; J. Hersch, pp. 127-128; Marin Aiftinca,
“Cogito-ul si problema cunoasterii la Descartes”, in vol. Descartes si spiritul
stiintific modern, p. 65.

® Cf. EM 3 (vide si inceputul cap.4). Despre acest proces, J. Hersch, pp.
118-119. Pe aceeasi temd, Anton Dumitriu, “Descartes sau indoiala nesfarsita”,
pp. 527-528 si 535. ’

1 Cf. “Descartes sau indoiala nesfarsitd”, pp. 545 si 554.

"' Cf. EM 6. Imaginea pare un similar modern al mitului platonic al pesterii.

12 J. Hersch comenteaza celebra exigenta cartesiand a ideilor clare si distincte,
intelegand prin claritate conturul conceptului, delimitarea sferei pe care o acoperd,
iar prin distinctie continutul conceptului (p. 121).

3 EM 2. Anton Dumitriu analizeazi cele patru reguli (cf. “Descartes sau
indoiala nesfarsita”, pp. 551-552), aratdnd si care dintre acestea isi pastreaza
actualitatea. Pentru motivatiile studiului meu, de semnalat, in acest moment, cd
(1) la Descartes apar premisele enciclopedismului si preferinta culturii europene
pentru analiza detaliilor separate, si ca (2) in demersul sdu lipsesc implicatiile
existentiale ale actului cunoasterii.

14 Despre intoarcerea cartesiand citre sine/constiinta cunoscitoare, Claude
Tresmontant, “Le cas Descartes” (in vol. Les problémes de |’athéisme, seuil,
1972), p. 71. Descartes este anselmian, nu thomist, pentru ca porneste in cunoastere
de la subiectul cunoscdtor, nu de la lume, spune el. Vezi, de asemenea, A.
Dumitriu, Homo universalis. Incercare asupra realitdtii naturii umane, ed.
Eminescu, 1990, pp. 100-109; M. Aiftinca, p. 66.

15 Cf. Schitd pentru istoria lui cum e cu putintd ceva nou, ed. Moldova, p.
146.

16 EM 4. Demonstratia este similard celei din MM 2, in care construieste
imaginea constiintei ca subiect ultim al géndurilor si perceptiilor (a se vedea si
inceputul celei de a treia meditatii, unde ego cogito se dezvaluie a fi mai larg, in
camp existential). Prin aceasta, Descartes a rdmas un anselmian, consimtind sa
discute exclusiv cu sine, soliloquial, fard a gandi cid logosul sau este de fapt
numai raspuns pentru o interogatie care vine de dincolo de constiinta omului,
cum spune Adolphe Gesché (“Dieu, preuve de ’homme”, in Nouvelle revue
théologique, tom 112, nr. 1/1990, pp. 3-4 si 23-25). Teologic, desi Descartes
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mai vorbea de niste enigmatice inspiratii, e un demers care face abstractie de
revelatia dumnezeiasca.

'7 Vide, studiul meu, in curs de aparitie, in Biserica Ortodoxd, despre Anselm,
si “Fericitul Augustin sau Justificarea teologicd a mintii”, in Biserica Ortodoxd,
nr. 2/2000. Ambele, plus cel de fata, alcdtuiesc un triptic edificator pentru a
anumitd directie In cultura europeana: subiectivismul.

18 EM 4. Reducerea de tip augustinian a omului la intelect, la puterea cognitiva
e in fapt “dezantropologizarea” eului cugetitor, spune Al. Boboc (p. 79), demers
implinit de idealism.

19 Cf. A. Dumitriu, Homo universalis, pp. 119-120. M. Aiftincd observa ca,
pentru Descartes, valoarea lui ego e datd de puterea intelectiva a lui mens: “suntem
numai atat cat gindim” (p. 68).

20 Pe urmele lui Kant si deci ale conceptului de ratiune autonoméa, Anton
Dumitriu observd cd Descartes s-a descoperit pe sine ca principiu, dar ca,
negarantand prin sine insusi acest principiu — de vreme ce a apelat la o certitudine
derivata din gandirea sa, la existenta si la veracitatea lui Dumnezeu — el a ajuns
sd altereze chiar esenta principiului (cf. Homo universalis, pp. 102-103). La
randul sdu, M. Aiftinca sesizeazd cd Dumnezeu este pentru Descartes mai mult o
precautie decdt o necesitate (p. 72; in aceiasi termeni, Hans Waldenfels, Teologia
fondamentale nel contesto del mondo contemporaneo, Paoline, 1988, pp. 166-
168). David Bohm observd insd cd, apeland la Dumnezeu, Descartes a facut
singurul demers posibil pentru a sustine relatia dintre constiintd si materie, in
masura in care el le delimita radical; fird Dumnezeu, orice posibilitate de a le
corela dispare — o datd cu aceasta si perspectiva holisticd asupra realitatii (cf.
Plenitudinea lumii si ordinea ei, Humanitas, 1995, p. 278).

21 A. Dumitriu spune cé-i doar o certitudine psihologica (md stiu gdndind),
nu ontologicad (cf. “Descartes sau indoiala nesfarsita”, pp. 547-549), afirmatie
greu de sustinut, intr-o lecturd husserliand (datorez aceastd observatie dlui. acad.
Gheorghe Vladdutescu).

22 Cf. Mirarea filozoficd, pp. 119-120.

B Cf. “Descartes sau indoiala nesfarsitd”, p. 553.

2 Cf. Meditatii carteziene. O introducere in fenomenologie, Humanitas, 1994,
p. 33.

3 EM 2. De altfel, Descartes marturiseste cd dintotdeauna (ca si Pascal) a
fost atras de posiblitatile matematicilor (cf. EM 1). Despre nesiguranta majoritatii
stiintelor si despre avantajale matematicilor, a se vedea MM 1.

% Expunere, 3. A se vedea si inceputul capitolului 4.

27 Afirmatia apartine autorilor unui Précis de philosophie pour le monde
technique (Ed. Universitaires, 1994), Isabelle Mourral si Louis Millet (pp. 94-
95).
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# Cf. Raymond Trousson, Istoria gdndirii libere. De la origini pdnd la
1789, Polirom, 1997, pp. 166-167. Ambele aspecte sunt radicalizate in gandirea
lui La Mettrie, observa Trousson (p. 199).

¥ Cf. “Le cas Descartes”, pp. 71-75.

3% Fara o precisd referire la dihotomia cartesiand, intr-o foarte recentd
conferintd (2001), Basarab Nicolescu identificd aceastd dificultate si declara
urgenta recuperdrii parghiilor in stare sa apropie domeniile (cf. Meaning through
Transdisciplinary Knowledge, http://www.metanexus.net).

3' Cf. A. Dumitriu, Istoria logicii, vol. 1II, pp. 40-45; J. Hersch, pp. 126-
127.

32 Cf. Lunaticii. Evolutia conceptiei despre Univers de la Pitagora la New-
ton, Humanitas, 1995, p. 407; cf. Jean Pierre Lonchamp, Science et croyance,
Desclée, 1982, pp. 108-114.

3 Cf. Henry Stapp, p. 237.

@
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HINDUISMUL
- SCOLILE FILOSOFICE -

I. PRELIMINARII

India, luata in ansamblu, este o lume unica. Aproape 700 de milioane de
locuitori trdiesc pe o suprafatd de 3.280.483 km? vorbind nu mai putin de
1.652 de limbi si dialecte', ceea ce il determina pe P. Masson Oursel sd numeasca
India ,,0 omenire, nu o natiune”. Istoria Indiei merge in timp péna la anul 6.000
1.Hr., lucru demonstrat de descoperirile arheologice de la Mehrgarh, localitate
pe malul raului Bolan.

Peninsula Indiei este asezata in sudul Asiei, in podisul Dekkan si in regiunea
nordicd, vecina acesteia. In nord se afli Muntii Himalaya, cei mai inalti munti
din lume (8.848 m), la nord-est si nord-vest se afla lanturi de munti, iar la sud se
afla Oceanul Indian cu furtuni devastatoare.

Peninsula are forma triunghiulara, cu varful spre ocean. Pe laturile de est
si de vest se intind Muntii Ghati de Est respectiv de Vest, iar intre acesti munti
un podis, inclinat spre est. Doua mari fluvii strabat India, la nord-vest Indusul,
iar la nord-est Gangele. Tot in nord-vest se afla Punjab (,, cele 5 riuri”), care se
varsd in Indus (Jhelum, Chenab, Ravi, Beas si Sutley).

Intinzandu-se intre paralela de 37° (latitudinea sudului Spaniei) si cea de
8° (latitudinea orasului Freetown, capitala statului Sierra Leone), India cuprinde
in aceasta imensitate regiunile climaterice cele mai felurite — de la zdpezi eterne
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pana la desertul torid si jungla ecuatoriala luxurianta si umeda‘

Autohtonii isi numesc tara , Jambudvipa” (,insula fructului jambu”, un
fruct local, mic si negru, asemanator maslinii uscate)®. Denumirea de azi vine
de la fluviul Sindhu, devenit in persand Hindhu (in 518 1.Hr., persii cuceresc
teritoriul Indiei), iar in greaca Indus; in limbile indiene, ,,Bharatvarsa” —
,subcontinentul India”. Definirea sferei credintelor religioase s-a pastrat prin
termenul persan hindu.

Astfel, legea Orissa din 1968, privind fundatiile religioase, declara:
»Expresia religia hindusa include religiile jaina, budista si sikh, iar expresiile
hindu si institutiile religioase hinduse vor fi concepute asisderea”. Legea
mentionata include sub acelasi termen si religiile izvorate din traditia hindusa®,

Dezvoltarea doctrinara a hinduismului poate fi urmarita in urmatoarea
periodizare: perioada preariana, pana la 1.500 i.Hr., hinduismul vedic, pana la
450 1.Hr, hinduismul clasic — pana la 600 d.Hr., hinduismul medieval — pana la
1.000 d.Hr. si perioada moderna si contemporana, de la anul 1.000 pana in
zilele noastre.

Il. INDIA - TARA FILOSOFIEI. TRASATURILE DEFINITORII ALE
FILOSOFIEI INDIENE

India a fost pentru popoarele Asiei ceea ce a fost Grecia pentru cele din
Europa — un centru de iradiere culturala, indeosebi prin intermediul speculatiei
filosofice. India este tara filosofiei. Nici o alta tard a lumii antice nu s-a dedicat
atata timp meditatiei si nicdieri, in afara de Grecia, n-au aparut atatea sisteme
filosofice’.

Finalitatea aproape a tuturor acestor sisteme filosofice este mai intdi una
teologicd, pentru ca India nu arecunoscut niciodata o distinctie clara intre sacru
si profan. Principiile, conceptele, terminologia folosita, sunt comune atat
filosofiei, cét si religiei indiene. Punctul de pornire si scopul final pe care si-1
propun sunt nu cunoasterea lumii si elaborarea uneilogici —ca la grecii antici —
ci armonia universala, integrarea omului in ritmul cosmic, gésirea cailor spre
pace, spre perfectiune, spre absolut. In filosofia indiani, logica, epistemologia
si metafizica devin ontologice si teologie.

Sensul cunoasterii filozofice insesi, obiectul ei, modul de a-1 aborda, sunt
esential diferite de ale gandirii filosofice europene. ,,Spre deosebire de filosofia
greaca, filosofie care, incé de la presocratici are ca motiv principal cunoasterea
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si interpretarea naturii, speculatia indiana cauta mai ales sa clarifice esenta eului
si raportul sdu cu principiul realitatii si sa pregateasca — prin cunoastere —salvarea
sau eliberarea individului”, spune L. Gymonat.

In India, chiar si cea mai inaltd speculatie filosoficd riméane adesea
nedespartita de religia populara, de mituri si de simholuri. Cunoasterea filosofiei
insemna cunoasterea ,fiintei” in intregul ei, ,,cunoasterea omului total si a
drumului spre perfectiune”. Jacques Massui noteaza alte aspecte esentiale care
definesc gandirea filosofica indiana:

1. aceastd gandire este in total dezacord cu ganditorul occidental, pentru
care o doctrind poate fi interesanta si demna de a fi studiatd, chiar daca este
falsa, iar o reguld de viata poate fi socotitd ,,sublima” fara ca el si se simta
obligat sa o urmeze;

2. pentru occidental, a-ti desavarsi cunoasterea insemna a acumula noi
cunostinte, in timp ce pentru indian progresul cunoasterii consta in castigarea si
perfectionarea de noi mijloace legate de schimbarea fiintei insesi;

3. pentru occidental, metoda experimentala trebuie sa se aplice la orice in
afard de cunoasterea de sine, in timp ce pentru indian tocmai eul, ,,sinele”
constituie obiectul fundamental al oricarei cunoasteri®,

Liniile gandirii filosofice indiene sunt stabilite si definite mai intéi de catre
brahmanism. Dupa elaborarea unei literaturi de explicatii si de speculatii mistice
pe marginea simbolismului sacrificiilor rituale (Brahmana si Aranyaka),
brahmanii si-au formulat intre anii 800 si 600 1.Hr. doctrina istorica, in Upanisade
(,,Convorbiri cu maestrul”), redactate in forma dialogica (amintind de dialogurile
lui Platon).

Potrivit doctrinei brahmanice, fiecare om participa la forta primondiala,
Brahma, identificandu-se astfel cu absolutul. Principiul vietii si al constiintei
(atman = suflare, respiratie; de unde cuvantul german cu acelasi inteles Atem,
verbul atmen = a respira) este superior personalititii umane individuale, o
depaseste, este un principiu etern.

Sufletul este etern, dar transmisibil de la strdmosi la urmasi. Samsara,
trecerea prin existentele succesive, este o lege inexorabila, pe care doar brahmanii
o leagd de comportarea moral3, de actiunea umana (,,karman”). Doctrina aceasta
s-a mentinut pana azi. Budismul preia doctrina referitoare la karman si o extinde
chiar si la nivelul zeilor.

in prima sa fazi, filosofia budistd era antimetafizici si cu tendinte
rationaliste. Nu admitea existenta sufletului, fiinta omului era limitata la
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corporalitate, perceptie, senzatie sila un principiu constient. Problema eliberarii
din reincarnare isi gasea rezolvarea prin cunoasterea cauzelor raului si printr-o
disciplind morala precisa (prin ,,cele 8 cii’). Aceastd prima faza era numita
,Micul Vehicul” (Hinayana), urmata azi de budismul meridional din Vietnam,
Laos, Sri Lanka, Siam si Kampuchia.

La inceputul erei noastre filosofia budista intra intr-o noua faza cunoscuta
sub numele de ,,Marele Vehicul” (,,Mahayana”) — dominant in aria budismului
septentrional, in Nepal, Mongolia, China, Koreea, Japonia si in intreaga Indie
Septentrionala. :

Fatd de Hinayana pe langd speranta intr-o beatitudine cereascd sau
negativismul metafizic al doctrinei ,,golului”’, Mahayana aduce ca noutate creatia
(secolul II d.Hr.) unei metafizici bazate pe argumente logice; conform acesteia,
exista doud adevaruri: cel al realitatii si cel conventional, adevarul aparentelor.
In cadrul brahmanismului ortodox, avand ca stimul consolidarea pozitiilor
dogmatice, ca raspuns la autoritatea crescanda a budismului, s-au format in
special sase sisteme filosofice:

a) mimamsa/ vedanta

b) nyaya/ vaiseshika

c) samkhya /yoga’

Aparitia acetor scoli filosofice in istoria hinduismului nu se leaga de o
anumita perioada, ele evoluand intr-un timp destul de indelungat.

Mimamsa sau ,,Purva—mimamsa’” a fost intemeiata de Jaimini, care a triit
in jurul anului 400 1.Hr. Sistemul purva — mimamsa este cel mai putin cunoscut;
el prescrie respectarea intocmai a traditiei si a ritualurilor; se limiteaza la
interpretarea textelor vedice, concentrandu-se asupra cercetarii dharmei, a
lucrdrii autentice, drepte.

Nyaya este o scoald de logica. Fondatorul ei a fost Gautama care a trait in
secolul al IIl-lea i.Hr. In lucrarea sa, ,,Nyaya — Sutra”, expune principiile si
metoda de cunoastere. La baza oricarei cunoasteri, se spune, exista 4 elemente:
perceperea, deductia, analogia si marturia credibila. Procesul de gandire elaborat
de Gautama are o forma silogistica, fapt care a determinat pe multi cercetatori
sd afirme c4, In logica sa, Aristotel s-ar fi inspirat din scrierile acestei scoli —
aceastd presupunere putand fiind izvordta doar dintr-o coincidentd (Max
Miiller)®. Ocupandu-se de principiile alimentarii si ale controverselor, aceasta
scoald a contribuit la imbogatirea terminologiei filosofice®.

Vaiseshika are ca obiect problema cosmologicd; fondatorul ei a fost

https://biblioteca-digitala.ro



134 BISERICA ORTODOXA

Kananda, traitor in secolul al I'V-lea 1.Hr. Amintind oarecum de atomismul lui
Democrit, acest sistem imparte realitatea in sase categorii: subsatnta, calitate,
activitate, generalitate, particularitate si inerenta. Lumea materiala este formata
din patru atomi: pamant, aer, apa si foc, insd, incd inainte de crearea lumii au
mai existat alte cinci substante: spatiul, eterul, timpul, intelectul si sufletul.

Samkhya (,,discriminare”, disocierea dintre spirit i materie) este un sistem
realist, care s-a dezvoltat in ,,Upanisade” paralel cu ,,Vedanta”. Autorul este
socotit Kapila, care ar fi trdit in nordul Indiei, prin secolul al VI-lea 1.Hr. Cel
mai vechi tratat este Samkhya — Karika, apartindnd lui Igvara Krishna; este
scris pana in secolul al V-lea cel tarziu. Karika 70 atribuie originea sistemului
Samkhya lui Kapila, care i-ar fi dezvaluit doctrina lui Amri, acesta i-a
transmis-o lui Pancagikha, in secolul I 1.Hr.

Mai multe tratate Samkhya, scrise cu mult timp inainte de cele ale lui Igvara
Krishna, expun o doctrina oarecum diferita de sistemul clasic. Au existat probabil,
mai multe scoli Samkhya, deosebite prin conceptia despre spirit, prin gradul lor
de ateism, etc. Cel de-al doilea tratat clasic important este Samkhya — pravacana
- sutra, pe care traditia i-l atribuie lui Kapila, datdnd probabil din secolul al
XIV-lea. Un alt tratat sumar, Tattva — Samasha contine numai 22 de ¢loka si
i-a fost atribuit tot lui Kapila, desi textul este destul de tarziu.

Samkhya este un sistem dualist, presupune existenta separata a unei naturi
materiale (prakrti) si a uneia spirituale (purusha). Prakrti, materia, reprezinta
potentialitatea creatoare a lumii iar purusha o multiplicitate de euri sau identitati
individuale, constiente. Lumea se imparte in 25 de principii (tattva) sistemul
Samkhya fiind denumit ,,schema Alexandrina hinduistd”'°. cu mult inainte de
articularea sistematicd a ,,filosofiei” Samkhya, terminologia sa este atestata in
Katha - Upanishad, in secolul al [V-lea i.Hr."

Cadrele teoretice Samkhya si Yoga sunt destul de apropiate; se disting doud
deosebiri esentiale:

1) In timp ce Samkhya clasici este ateistd, Yoga este teistd, pentru cd
postuleaza existenta unui Domn (Isvara)

2) Pentru Samkhya, singura cale de a dobéandi eliberarea este aceea a
cunoasterii metafizice, iar Yoga acorda importanta tehnicilor meditatiei.

Pentru Samkhya si Yoga, lumea este reald, insa numai datorita ,,ignorantei”
spiritului (purusha). Dupad ce ultimul Sine se va elibera din ignoranta, atunci
Creatia se va resorbi in substanta primordiala (prakrti). Sinele este ,,cel care
vede” (sakshin— martor) el este izolat indiferent, simplu spectator inactiv. Spiritul

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII . _ 135

este vesnic liber, ,,stérile de constiintd”, fluxul vietii psiho-mentale fiindu-i striine.
Cauza si originea unirii spiritului cu experienta sunt doud aspecte ale unei
probleme considerate insolubile, pentru ca ar depasi capacitatea actuala a
intelegerii umane. Intelectul (,,buddhi”) nu este decét produsul extrem de rafinat
al substantei primordiale, deci el nu poate intra in relatie cu o realitate
transcendentad, spirituala.

Yoga preia gandirea filosofica propusa de Samkhya, fiind prin excelenta o
disciplind practica. Yoga provine din rddacina Yuj (a lega laolalta), desemneaza,
in general, o tehnicd de ascezd, o metoda de contemplare. Primele referinte la
tehnicile Yoga apar in Brahmana §i mai ales in Upanisade; dar incd in Vede sunt
amintiti anumiti asceti i extatici, care stdpanesc numeroase tehnici Yoga si dispun
de anumite ,,puteri miraculoase”. Paralel cu aceastid Yoga presistematici se
constituie treptat o Yoga - darsana, sistem filosofic, Yoga ,,clasici”, cum a fost
formulatd in Yoga - sutra, de cdtre Patanjali. El defineste Yoga astfel:
,,suprimarea stirilor de constiintd” (cittavrtti)'.

Vartejurile de constiinta nu pot fi controlate si anihilate daca nu sunt mai
intdi experimentate. Numai prin experienta se obtine libertate. Punctul de plecare
al meditatiei Yoga este concentrarea asupra unui singur obiect, material sau
spiritual, ekgrata, aceasta concentrare reuseste numai dupa numeroase exercitii
si tehnici, legate strans de fiziologie. Exercitiile (,,anga”) sunt grupate intr-o
lista devenita clasica: infrandrile (yama), disciplinele (niyama), posturile corpului
(asana), controlul respiratiei (pranayama), emanciparea activitatii senzoriale de
contactele cu obiectele exterioare (pratyhara) concentrarea (dharana), meditatia
yogind (dhyana), enstaza (samadhi).

Cel mai important sistem este Vedanta. Cea mai veche lucrare care s-a
pastrat este Brahma — sutra, atribuita lui rsi Badarayana, redactatad probabil la
inceputul erei noastre. Badarayana citeaza insa numerosi autori care l-au
precedat. Cele 555 de aforisme care formeazd Brahma - sutra sunt destul de
concise i enigmatice, necesitdnd comentarii.

Forma actuald a sistemului a fost datd de Sankara, comentator genial, traitor
in jurul anului 800 d.Hr. Dupa el, constientizarea identitatii cu absolutul scoate
individul din ciclul renasterilor si aduce patrunderea in marea si unica realitate,
Brahman. Tema principala este identitatea intre sufletul individual (jiva atman)
si sufletul suprem, Brahman (paramatman). Sistemul propus de Vedanta se
numeste advaita — vedanta.

Sankara a avut un rol inegalabil in gandirea si reformularea mostenirii
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upanisadice. Vedanta se deosebeste de alte ,,darsana”, prin creativitatea ei; in
timp ce, despre esenta sistemelor Samkhya si Yoga se poate spune ca a fost
formulat intre secolul al IV-lea si al VIII-lea, vedanta va cunoaste adevarata sa
dezvoltare pornind de la Sankara.

Ramanuja (secolul al XI-lea) accentueaza realitatea lumii, a eului individual
(atman)si a lui Brahman, tendinta ce poarta numele de monism sau nondualism
calificat (viseshtadhvaita). Eulumaneste distinct dar si dependent de Brahman.

In secolul al XIV-lea, ganditorul visnuist, Madhva sustine realitatea lui
Brahman si a eurilor individuale, de aceea sistemul propus de el e numit dvaita
—dualism. Dintre ganditorii contemporani vedantini, amintim pe S. Radakrishnan
si S. Dasgupta'®.

Toate aceste sisteme confirma aplecarea spiritului indian spre meditatie,
ajungandu-se uneori la abstractizare departata de la viata reala, ceea ce a produs
reactia de afirmare a disciplinelor religioase practice.

Pr. Lect. AUREL RADU

NOTE

' Pr. Prof. Dr. Emilian Vasilescu, Istoria Religiilor, Ed. 1.B.M. al B.O.R.
Bucuresti, 1998, p. 78

2 Ibidem, p. 79
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ELEMENTE DE HRISTOLOGIE SI
COSMOLOGIE SOTERIOLOGICA
IN GANDIREA SFANTULUI ATANASIE CEL MARE

., Innoirea zidirii s-a cuvenit sd se facd de cdtre Cuvadntul care a creat-o la
inceput.”

Sfantul Atanasie cel Mare,

Tratat despre Intruparea Cuvdntului, 1.

1. Preliminarii

Sfantul Atanasie cel Mare este cel care a adus o contributie decisiva la
cristalizarea invataturii Bisericii crestine despre Sfanta Treime' si a reusit sa
impund paganilor — asemenea predecesorului sau, Sfantul Apostol Pavel, o
soteriologie cosmica. Din aceasta perspectiva, invatatura Sfantului Atanasie cel
Mare este hotaratoare in ceea ce priveste precizarea credintei celei adevdrate,
concretizatd in Simbolul de credintd si purificatd in lupta impotriva arienilor
eretici.

Studiul propune ca pe baza unei vederi dogmatice sa pund in evidentd
doctrina Sfantului Atanasie cel Mare, pentru a dovedi cd Dumnezeu — in
bundtatea si frumusetea Sa, a creat pe oameni dupa chipul Sau, facandu-i partasi
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la lucrarea Logosului pentru ca, devenind posesori ai Logosului, sd se
indumnezeiascd iar creatia sa se Tnalte prin omul restaurat la starea cea dintai.
Hristologia atanasiand are o valoare deosebita pentru definirea si luminarea
credintei si pentru viziunea spirituald a vietii crestine, credintd formulata la
Sinodul I Ecumenic de la Niceea din anul 325, fiind fundamentatd pe Revelatia
divina.

Relatia dintre teologie si filozofie reprezinta unul dintre cele mai interesante
capitole ale gandirii crestine. Incercandu-se definirea acestei relatii, s-a spus
adesea, ca filozofia trebuie sd raimana un auxiliar pretios al teologiei, o “ancilla
teologiae”, fiindca in timp ce filozofia apartine revelatiei naturale, cu caracterul
ei schimbdtor si relevat, teologia se bazeaza pe Revelatia supranaturala, cu
caracterul ei peren si absolut. Atata timp cat exista aceasta relatie, putem vorbi
de rezultate benefice pentru gandirea crestind, in general, si viata crestind, 1n
special. lar Sfintii Parinti sunt cei care au Inteles si au stiut cd la baza teologiei
crestine se gaseste Revelatia divind adusa de Hristos si ca aceastd Revelatie
cunoaste plenitudinea in Persoana lui Hristos, fiindca Hristos Insusi a spus:
“Eu sunt Calea, Adevarul si Viata” (Ioan. XIV, 6). Sfintii Parinti nu au tratat
crestinismul prin prisma vreunui sistem filozofic, asa cum s-a intamplat, din
pacate, in Apus. Meritul lor este acela de a fi increstinat filozofia, putand astfel
sd raspunda problemelor timpului care priveau omul si societatea — in speta pe
crestin si Biserica. “De fapt, Intreaga problematica teologica, sociala si
antropologica este urmarea directd a unor conceptii cosmologice de la care
porneste si fird de care nu poate fi inteleasd’™. Aceastd mare intuitie este si
“triumful gandirii crestine in a fi elaborat, de-a lungul primelor patru secole si
in special 1n secolul al patrulea, secol trinitar prin excelenta, o definitie care a
permis lumii pagéne sa-si formeze o idee asupra plinatatii Treimii. Aceasta nua
insemnat rationalizarea crestinismului ci crestinarea ratiunii, o transmutare a
filozofiei in contemplatie, o saturare a gandirii printr-o taind care nu este un
secret de pastratci o lumind inepuizabild”™. La aceasta lucrare mareatd, inceputi
de Sfantul Atanasie cel Mare si continuata de teologia capadociana si patristicd
ulterioara, pana la Sfantul Grigorie Palama, este capabila sa raspunda
problemelor contemporaneitatii.

Una dintre multele probleme ale lumii de astazi, generatoare de crize
spirituale, este si aceea determinatd de secularizare, prin care sacrul este profan
si profanul sacralizat; izolarea lui Dumnezeu de lume (deismul) si confundarea
divinitatii cu lumea (panteismul), modifica raportul dintre Dumnezeu si lume.

https://biblioteca-digitala.ro



140 BISERICA ORTODOXA

“Singura alternativa viabild pentru sanatatea spirituald si fizicd a omului de
astazi ramane revenirea lui la o cosmologie teonoma, care ii da posibilitatea sa
se ridice peste contingenta lumii si sd-si dobandeasca adevarata libertate si calitate
de fiu a lui Dumnezeu. Marele merit al acestei cosmologii teonome consta in
faptul ca ea permite teologiei crestine sd vorbeasca de Hristos nu numai ca
Logos Mantuitor ci si ca Logos Creator.””

Raéspunzand problemelor secolului al patrulea, invatatura Sfantului Atanasie
cel Mare ramane actuald, viabild, capabild — ca de fapt intreaga spiritualitate
ortodoxa sa faca fata problemelor actuale date de dubla legatura a lui Hristos
cu lumea, in calitatea Sa de Creator si Mantuitor, vorbindu-se astfel de un
“Hristos cosmic”.

Aceasta unire de sintagme constituie doua aspecte esentiale ale unei singure
realitati. Ipoteza de lucru este cd, pornind de la cele doua aspecte — Logos Crea-
tor si Mantuitor - Sfantul Atanasie cel Mare reuseste o creatie dogmatica originala,
insumand aspectele sub chipul lui Hristos cosmic, Creatia si Recreatia fiind
solidar si necesar legate.

Pentru a evidentia doctrina Sfantului Atanasie cel Mare despre mantuirea
adusd de Logos ce echivaleaza cu o a doud creatie, ce reda obiectiv omului
chipul lui Dumnezeu, si posibilitatea de a-L recupera personal si sa ajunga din
nou fiu, prin stradaniile de asemanare cu Logosul, se pot atinge urmatoarele
modalitati de cercetare:

e metoda exegetica —ce consta din studiul amdnuntit al textelor Sfantului
Atanasie cel Mare, atit a celor traduse in romaneste (Tratatul despre Intruparea
Cuvantului, Cuvant impotriva arienilor, Epistole catre Serapion, Epictet, Adelfie,
Maxim Filozoful), cét si a celor originale (J. P. Migne, P. G.);

e metoda istorica —constand in cercetarea filiatiilor de idei, incepand cu
filozofia clasica, greaca, pana la Sfantul Atanasie cel Mare; contextul ideatic si
al luptelor doctrinare, in care s-a afirmat Sfantul Atanasie cel Mare ca atlet al
crestinismului impotriva ereziilor ariene;

e metoda analitica — a studiului teologiei patristice cu privire la doctrina
Logosului Creator si Mantuitor, imbinata cu elemente de teologie dogmatica,
ce pun in evidentd adevarurile de credinta;

e metoda comparativ istorica — care indica rolul important pe care il
ocupa Sfantul Atanasie cel Mare in realizarea Simbolului de credinta al Bisericii
Ortodoxe, rol asemanator cu cel al Sfantului Chiril alAlexandriei, imparatului
Justinian sau al imparatesei Teodora.
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2. Concepte pre-atanasiene asupra logosului
2.1. Platon

Originile conceptiei despre o ratiune superioard — logos — care guverneaza
lumea, se pierd in negura timpului. De aceea vom opera o alegere metodologica
si vom considera ca Platon este autorul exemplar care lanseaza in competitia
teoretica o doctrind coerentd si completa a Logosului®. Din motive didactice,
vom proceda la analiza doctrinei platonice de la simplu la complex, urmarind
imbogdtirea logosului din cuvantul vorbit, trecand prin cuvantul scris, cuvantul
gandit, ajungand la Logosul din lumea creata — naturala si cosiala, care trimite
la Logosul demiurg, creator. Materialul de analiza il constituie doua dialoguri
platonice: Phaidros’ si Cratylos®.

Este bine de stiut cad vorbirea este mai veche decat scrierea — considera
Platon — si cd functia ei arhaicd de adevar este strans legatd de eficacitatea
religioasa si de functia rituald. Prima functie a vorbirii este deci o functie de
realizare a puterii magice a cuvantului rostit, foarte bine ilustratd in Vechiul
Testament: “Si a zis Dumnezeu: s fie lumina! Sia fost lumina” (Gen. I, 3). Mai
inainte de a deveni cuvinte si de a semnifica lucruri, numele sunt forte care
instituie adevarul. La origine, adevarul desemneaza, in consecinta, o putere
inseparabild de functiile sacerdotale ale autoritatii si suveranitatii. Aceasta
preistorie a adevarului autorizeaza totodatd problema de a sti cum poate sa
apardun alt tip de limbaj, care, in relatia sa cu lucrul, pune problema cunoasterii,
pe cea a definitiei si a semnificatiei iar, in relatia sa cu o altd persoana, ridica
problema comunicarii, a acordului dintre spirite si a intelegerii rationale. Astfel
incepe, pe planuman, dupa Platon, istoria logosului ca mutatie, care face trecerea
de la rostirea adevarului la discursul adevarat. Insa aparitia acestui al doilea tip
de limbaj presupune incadrarea unui intreg istoric al logosului intr-un complex
de factori sociali, politici si juridici, cu rol determinant. Toate transformarile
care permit trecerea de la genos la polis, de la aristocratie la democratie si care
rezuma la aparitia cetatii democratice, compuse din cetdteni egali — asa cum
descrie Platon —degradarea succesiva a cetétii ideale in Republica’ - merg méana
in mana cu o redefinire a logosului si insotesc nasterea gandirii stiintifice si a
ratiunii. Dincolo de aparitia in agora a unei vorbiri politice, trebuie subliniata
importanta crescanda a scrierii in formularea legilor cetatii care sunt seminte
ale legilor eterne — dupa cum spune Platon in elogiul lui Socrate'®. Aceasta
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transformare este contemporana cu o restructurare radicald a civilizatiei elenice
care, din simpla si “orald”, devine cu adevirat “scripturala”. Aceasta trecere la
o civilizatie a scrierii, care modifica total raporturile socio-psihologice dintre
cunoastere, memorie $i cuvant, se implineste pe vremea lui Platon care mediteaza
asupra ei, adresdndu-i un elogiu pentru rostirea adevarului. Mitul scrierii in
care se recunoaste lantul conceptual al scrierii, al memoriei si al cunoasterii de
ordin tehnic, este prezentat de Platon in Phaidros sub forma legendei lui Thenth
si semnificd faptul cd scrierea detine de acum inainte functia tezaurizarii
mnemice $i a cunoasterii adevarului. Referinta la notiunile de episteme si techne,
pe care Platon le cupleaza in mod constant, defineste competenta gramaticului
si a dialecticianului ca o competenta stiintifica, de acces la “soarele adevarului”,
lalumeaideilor. Platon descrie in Cratylos acest proces: “Vom raporta deopotriva
elementele la lucruri ... constituind astfel ceea ce poartd numele de silabe, apoi,
odatareunite silabele din care sunt compuse numele si verbele, vom trece la o
noud compunere — pornind de la nume si verbe — pentru a obtine acest mare si
frumos ansamblu ... care constituie propozitia ...”. Astfel Platon, pornind de la
recunoasterea unui logos omenesc cuprins in cuvantul la inceputuri rostit si mai
apoi scris, trimite la exigenta unui Logos supra-uman, paradigmatic, pentru
fiintele din zona sublunara. Argumentele lui Platon se succed in Cratylos in
urmatoarea ordine: cuvantul poartd cu el un adevar; exista ceva stabil si con-
sistent in cuvant care il transcende si care este model pentru lumea omeneasca;
cuvintele stau sub o randuire si lege, fie ca sunt nume date de zei, fie date de
oameni, fie cd sunt nume de zeitati fic ca sunt numele celor din lumea vazuta fie
ale celor din lumea cugetului. Astfel, virtutea logosului uman este de a trimite
dincolo de sine, la lumea ideilor, in care se giseste ordinea creatd de Ideea
Ideilor, care este Demiurgul. Demiurgul este chipul in care Platon il intelege pe
Dumnezeu. Pentru Platon, ideea este o esenta, o existenta reala, cea maireala,
careramane in eternitate identica cu sine. Vorbind despre idei, Platon le numeste
cand esente divine, cand /ogoi, adicd temeiuri rationale ale lucrurilor, iar ideea
ideilor este numitd de Platon Logos pantocrator sau Demiurgos, adica
Dumnezeu. Platon accentueaza ideea ca Binele, Unul, Cauza, Ratiunea, Logosul,
Divinul, sunt unul si acelasi lucru, scopul rational al tuturor lucrurilor si temeiul
absolut al lumii (Republica VI, 509b).

Platon reprezinta conceptia ca Logosul sau Ratiunea universala
intrepatrunde lumea si o formeaza. Ordonatorul mitic al lumii (Demiurgul)
despre care vorbeste Timaios formeaza universul, facind mai intai focul si
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pamantul. Datoritd faptului cd a voit ca totul sa fie asemenea siesi, adica bun,
céci el este Binele, Demiurgul a subordonat lumea senzoriala la lumea ideilor
eterne ale Ratiunii sau Logosului, transformdnd miscarile haotice in miscari
ordonate dupa legi rationale. Totul este intrepatruns de Ratiune, de Logos. Dar
acolo unde se afla ratiune se afla si suflet, si, din acest motiv, Demiurgul a
trebuit sa creeze lumea ca un fel de organism insufletit, ca un divin fericit:
“asadar, dupa ce a chibzuit, si-a dat seama ca ... este imposibil ca in ceva s
existe spirit fara suflet. In virtutea acestui rationament, Demiurgul a zidit
universul punand spiritul in suflet si sufletul in trup, pentru ca ceea ce va fi
facut sa fie, prin natura sa, cat mai frumos si mai bun. Astfel stand lucrurile,
potrivit unui discurs verosimil —din cauza providentei zeului — trebuie sa spunem
cd acest univers este cu adevarat o fiintd rationala si insufletita.” (Timaios, 308c¢).
Aceasta este celebra si mult dezbatuta teorie platonica a Logosului lumii si a
Sufletului lumii.

Daca in ceea ce priveste Logosul, doctrina lui Platon este clara, in ceea ce
priveste Sufletul lumii, Platon apeleaza la limbajul mitic. Astfel, Sufletul lumii
este o fiinta de mijloc, constituitd dintr-un amestec al simplului si al compusului,
al identicului si al schimbatorului. Sufletul lumii — gindit ca unitate in
multiplicitate — este Inrudit pe de o parte cu esenta (ousia) ideilor sau Logosul
ceramane vesnic identic cu sine, iar, pe de altd parte, cu schimbarea continud a
sensibilului. Din acest motiv, peste tot in universul vizibil, regularitatea este
cuplatd cu schimbarea, iar temeiul acestor doua feluri de miscari este Sufletul
care introduce regularitate in lume. Sufletul mijloceste intre idee si aparitii,
intre Logos si ratiunile din lucruri care sunt umbre ale sale. Caci aceasta faptura
de mijloc, creata de Demiurg pentru a mijloci intre Unul si multiplu, intre Crea-
tor si creaturd, nu este numai originea intregii vieti, ci, in acelasi timp, si puterea
ce produce miscarea ordonatd dupa legile regularitatii exprimate in raporturi
numerice. Conferind universului un suflet, Demiurgul a facut ca din miscarea
dezordonata a haosului sd se nasca un cosmos guvernat de Ratiune, astfel incat
lumea sa fie un intreg armonios, desavarsit, un neasemuit individ divin,
asemenea Demiurgului, care se intemeiaza inultima instanta pe Bine, pe bunatatea
Demiurgului si este deci o manifestare a Binelui suprem, adica a lui Dumnezeu.

Doctrina platonica a Logosului si a Sufletului lumii s-a bucurat de o
nestramutata celebritate, fiind preluata de filozofia iudaica — alexandrina prin
Filon Evreul, dezvoltata in Scoala neoplatonicd unde a fost consacrata de Plotin
si a influentat profund pe unii dintre marii Parinti si Scriitori Bisericesti, ca
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Sfantul lustin Martirul si Filosoful, Origen si chiar pe Sfantul Atanasie cel Mare,
iar, dupa el, in mod evident, pe Fericitul Augustin si pe Sfantul Maxim
Marturisitorul.

2.2. Filon din Alexandria

Filon din Alexandria este placa turnanta intre filozofia greaca si invatatura
crestina''. Fiindca mai multi dintre Parintii Bisericii, care au precedat Sinodul I
Ecumenic de ia Niceea, s-au apropiat de distinctia stabilita de filozoful Filon
intre Cuvantul intern (logos endiatetos) si Cuvantul extern (logos proforikos),
este necesar a expune pe scurt invatatura despre logos a acestui filozof.

Filon admite din eternitate doua principii: Fiinta absoluta (a lui Platon) si
Nefiinta . Fiinta absolutd sau Dumnezeu nu se poate pune in contact imediat cu
Nefiinta sau materia, iar aceasta — fiind prea slaba, nu poate suferi o actiune
imediatd din partea Fiintei divine. Cu toate acestea, Dumnezeu este autorul
universului si principiu a toatd existenta. Dar pentru ca nu se poate pune in
contact imediat cu materia, se serveste de Cuvantul sdu pentru a organiza si a
da o forma materiei. Acest Cuvant, dupa Filon, este mai intai ratiunea cugetatoare
a fiintei divine care concepe ideile — tipuri ale lumii, totalitatea prototipurilor
divine si prin urmare, ideea universald. Asadar, cugetarea lui Dumnezeu, care
cuprinde ideile, care sunt insasi lumea ideala, este logos endiatetos.

In aceasti stare, Cuvantul — dupi Filon, este lipsit de personalitate cici nu
este decat puterea divind, impersonald, care elaboreaza ideile. Apoi Cuvéntul
exprima activitatea lui Dumnezeu in lume sau este organul prin care Dumnezeu
iese din transcendenta Sa, se pune 1n activitate si in aceasta privinta este considerat
Cuvant care manifesta ratiunea divina, adici logos proforikos. In aceasti functie,
Cuvantul apare ca o Persoana distincta dar nu egala cu Fiinta suprema caci este
produs al divinitdtii. Conceput astfel in cugetarea divind, este prima creatura a
lui Dumnezeu, dar nu este nici creat ca noi, nici nendscut ca Tatil tuturor
lucrurilor; El este Fiul lui Dumnezeu, este un alt Dumnezeu, un al doilea
Dumnezeu, iar nu Dumnezeul Suprem.

Fiinta suprema fiind infinitd si neexprimabild, nimic din ceea ce este
nemuritor nu poate fi facut dupa imaginea acestei fiinte care este mai presus
decatCuvantul. Cuvantul este imaginea lui Dumnezeu dar i umbra Sa. Cuvantul
nu este Creatorul lumii de o data cu Dumnezeu, ci instrumentul Sau in creatie.
Cuvantul este inraport cu fiintele inferioare, cum este Dumnezeu in raport cu
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Cuvantul.

In ierarhia fiintelor este primul dintre arhangheli iar in activitatea armonic
este marele preot al universului. Aceste cugetari ale lui Filon implica destul de
lamurit ca exista o diferenta radicala, o inferioritate naturala intre Dumnezeu si
Cuvint, nu numai sub raport original dar si al perfectiunii i existentei.

Filon a recunoscut ci expresia biblica “sd facem om” implici o pluralitate,
dar sustine cd Dumnezeu, vorbind astfel, nu se adreseaza exclusiv numai
Cuvantului ci la o multitudine de puteri care sunt si in corpurile noastre.

El admitea ca iIn Domnul care S-a ardtat Agarei este Cuvantul — dupa cum
aurecunoscut si unii din Parintii Bisericii ca nu este decat un Dumnezeu. Filon
nu a afirmat niciodatd cd Cuvantul trebuie sa fie adorat impreuna cu Dumnezeu
dupa cum au afirmat in mod constant Parintii Bisericii. Cuvantul — dupa Filon,
apare in toata claritatea separat de Fiinta lui Dumnezeu, El fiind din randul
puterilor carora Dumnezeu le este superior. Este deci departe de a zice cé cine
vede pe Creatorul vede pe Dumnezeu. In genere, invititura lui Filon despre
Logos contine subordinationismul cel mai pronuntat.

2.3. Sfanta Treime la Sfantul lustin Martirul si Filosoful

In opinia Sfantului Iustin Martirul si Filosoful, Dumnezeu Tatil a nascut
pe Logosul sau Cuvantul, inainte de a fi creat toate celelalte fapturi. Acest Logos
este un principiu, o putere rationald, pe care Duhul Sfant o numeste si Slava a
Domnului, alteori Fiul, uneori in;elepciune, alteori ingeri, alteori Dumnezeu,
alteori Domn si Cuvant; alteori aceastd putere Se numeste pe Sine Conducator
de armatd cu prilejul ardtarii Sale sub forma umana a lui Isus Navi. El S-a
ndscut din Dumnezeu asa cum din om se naste Cuvantul si din foc un alt foc
(Dialog 61)'2. Dar El S-a nascut si trupeste din Fecioara, potrivit proorocirii
lui Isaia. Multe capitole din Dialog sunt consacrate interpretarii acestui fapt si
ardtdrii ca lisus Hristos este Cel rastignit sub Pontiu Pilat in [udea, In vremea
Cezarului Tiberiu, fiind realmente Fiul lui Dumnezeu, ocupand locul al doilea
dupa Acesta, iar Duhul Sfant sau Profetic locul al treilea, venind dupd Logos.
Se reproseaza crestinilor ca ei — dupd Dumnezeul cel neschimbabil, vesnic si
autor al tuturor lucrurilor —acorda rangul al doilea unui om rastignit (Apologia
I, 13, 3-4)13.

Divinitatea lui lisus Hristos este atestati anticipat, adica inainte de Intruparea
Lui, prin trei serii de fapte:
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1. Rolul Sau principal in actul creatiunii, in vederea caruia El a fost ndscut
ceva mai inainte. Dumnezeu-Tatal este cauza si concepe planul creatiunii, iar
Fiul este Acela care 1l executa (vezi textul din Proverbe VIII, 22 —26: “Domnul
m-a statornicit inceput al cdilor Sale pentru lucrurile Sale...”); termenul aplicat
Fiului aratd ca Acesta are rolul de instrument. Uneori Tatél apare cu calificativul
de Demiurg, cu toate cd, in mintea lui Iustin, Logosul corespunde mai bine
Demiurgului din Tymaios-ul lui Platon'.

2. Aratdrile Sale numeroase de-a lungul Vechiului Testament; teofaniile
Logosului erau necesare pentru iconomia religioasa a poporului ales, de aceea
El S-a ardtat ca barbat si inger, apoi 1n slava focului din rug, in judecata facuta
asupra Sodomei, in numele lui lisus dat de Moise urmasului sau la conducerea
poporului ales, in imprejurari deosebite din viata lui Moise, a lui Avraam, a lui
Iacob (Dialog 128). Aceste teofani erau necesare si pentru pregatirea oamenilor
in vederea Nasterii Sale trupesti din Fecioara, dar ele erau trebuitoare mai ales
pentru a pastra transcendenta Tatalui, Care nu trebuia pus in legaturd cu mate-
ria sub nici un motiv, pentru a nu sustine antropomorfismul.

3. Lucrarea Sa ca Logos asupra spiritului Intregii umanitati— aceasta s-a
petrecut prin participarea ratiunii umane din totdeauna la Logosul, Primul-Nascut
al lui Dumnezeu. Cei ce au trdit cu Logosul, adicd conform postulatelor ratiunii,
ca si crestini chiar Tnaintea nasterii lui Hristos, cum au fost la greci Socrate si
Heraclit si cei asemenea lor, iar la evrei: Avraam, Anania, Azaria, Misael, Ilie si
multi altii. Cei care au trait mai inainte fara Logos, au fost rai, dusmani ai lui
Hristos si ucigasi ai acelora care traiau cu Logosul. Cei care au trdit cu Logosul
sunt crestini si se comporta fara teama si in liniste (Apologia I, 46, 2-4). Deci,
progresul realizat de ratiune in lumea precrestina este o lucare a Dumnezeului
crestin ca Logos. Hristos Intrupat este Logosul total si deci, sub El, domnia
Ratiunii divine este suverana (Apologia II, 8).

Sfantul Iustin sustine cu tarie dumnezeirea lui lisus Hristos, mai ales ca
erau crestini de neam iudeu care “profeteau ca lisus e Hristos si declarau cu
aceasta cd El a fostun Om intre Oameni” si “eunu suntde acord cu ei si cei mai
multi crestini impartasesc acelasi sentiment cu mine”'. El milita cu entuziasm
pentru dumnezeirea lui lisus Hristos pe baza realizarii profetiilor din Vechiul
Testament si a experientei sale personale. Nu se stie nimic precis despre viata
internd a Logosului in sdnul Tatalui, decat ca Acesta L-a nascut cu putin inainte
de creatie si cd inainte , in timpul si dupa acest eveniment, El coexista cu Tatal
(Apologia I, 6). Problema persoanelor trinitare nepunandu-se inca in vremea
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lui Tustin, el e obligat aproape sd spund ca sunt doi dumnezei: “‘exista si e mentionat
in Sfanta Scriptura un alt Dumnezeu, sub-creatorul universului”’ (Dialog 56).
Autorul nostru precizeaza insd ca Logosul este un alt Dumnezeu sub raportul
numarului, nu sub raportul cugetdrii sau al vointei (Dialog 56, 11). Tatal si Fiul
sunt foarte strans uniti, asa cum sunt doua focuri, dintre care unul provine din
celalalt sau aga cum cuvantul vine din mintea noastra, fara ca el s-o micsoreze.

Stantul Duh, care e Duh profetic, Acela care a inspirat Sfanta Scriptura, e
inrangul al treilea. Rolul Lui 1nsa il exercitd Logosul aproape tot timpul: El e
Creatorul lumii, Inspiratorul profetilor, Cel Care a umbrit pe Fecioara Maria,
facand-o sa zamisleasca. El a gasit in traditia crestind, indeosebi in formula
botezului, a treia persoana a Sfintei Treimi'®.

2.4. Despre Dumnezeu la Origen

Origen si pdrintii alexandrini au meritul incomparabil de a fi imbogatit
teologia crestind cu ajutorul marilor adevaruri si metode ale filozofiei grecesti.
Dar ei nu au atins formularea perfecta a dogmei Sfintei Treimi. Considerand
Fiul si Duhul Sfant ca facand parte din natura divina, Origen profeseaza totusi
inegalitatea substantiala a celor trei ipostasuri, si superioritatea Tatdlui asupra
celorlalte doud. El se fereste sa confunde Cuvantul si Spiritul cu creaturile
Tatalui, dar 1i pare logic, imposibil sa sustind egalitatea substantiald a celor trei
ipostasuri din care Unul este Tatal, sau principiul celorlalte doua. El afirma
deci inferioritatea Fiului si a Sfantului Duh in ceea ce priveste esenta si puterea,
si merge pana la a pretinde ca numai Tatal este adevaratul Dumnezeu. Daca
teologia crestind ar firdmas aici, ea ar fi recdzut in misticismul gnozei.

Doctrina lui Origen, subordonand Cuvantul si Duhul Tatalui, tindea sa
concentreze imaginea intregii naturi divine in primul ipostas, caz in care
Dumnezeu ar fi redevenit impenetrabil si inaccesibil umanitatii'’. Crestinismul
isi urmeaza intreaga cunoastere si intreaga comuniune cu Divinul pe revelatia
Cuvantului si pe inspiratia Duhului. Daca si unul si celalalt sunt inferiori in
mod esential Tatalui, dacd nu au de loc aceeasi fiintd, atunci ei nu pot nici
reprezenta sinici comunica o fiinta care le este straind. Pentru caFiul sa reveleze
pe Tatal si pentru ca Sfantul Duh sa-I faca cunoscuti pe Tatal si Fiul, este necesar
ca cele trei ipostasuri sd aiba in mod absolut aceeasi natura divina.

Sinodul I Ecumenic de la Niceea (325) a inteles pericolul abaterii de la
credintd si s-a supus vocii Sfantului Atanasie cel Mare care a salvat doctrina si
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Biserica Crestind, proclamand egalitatea substantiala a celor trei ipostasuri, a
Fiului si a Duhului asemenea Tatilui, “homousios to Patri”, dupa expresia lui
Origen. Aceastd mare dezbatere intre primii doctori ai epocii, banuitad de subtilitati
teologice, contine cea mai dificild si cea mai profunda problema de metafizica
care a agitat vreodata spiritualitatea crestina's.

Origen vorbeste de Dumnezeu in toate operele sale, in functie de specificul
acestora. El da coloratura de cercetare dogmatica ideii de Dumnezeu cu
deosebire in Despre principii'® si Contra lui Cels?’. Dumnezeu e Duh nevazut,
nenascut, Lumind, naturd simpla, intelectuald, monada sau henada, fara adaos,
fara scadere a naturii Sale. El este izvorul tuturor naturilor intelectuale. (De
princip. I, 1, 1; I, 1, 6). Dumnezeu nu e trup si nu are nevoie de spatiu corporal
sau material, deci nu are infatisare trupeascd prin care sd-L vedem
miscandu-Se sau actionand. El este mai presus de tot ce putem masura si cunoaste,
onoarea si puterea Lui depasesc orice fiintd (Contra lui Cels, VI, 64).
Cunoasterea lui Dumnezeu nu este negativa sau apofatica ci pozitiva sau
catafatica, Intrucdt mintea omeneasca neputdnd sa cunoascd pe Dumnezeu in
Sine, 11 va deduce din lucrurile Sale si din frumusetea fapturilor Sale (De Princip.
I, 1, 6). Acestea sunt ca raze ale naturii divine care vin pana la noi. El este
atotputernic, potrivit paradigmei, dar nu poate face nimic nedrept pentru ca
aceasta ar atrage o contradictie fatd de ideea de divinitate sin-ar mai fi Dumnezeu
(Contra lui Cels II1, 70).

Bunatatea si dreptatea sunt puteri complementare in El. El pune inceput la
toate si in El se savarsesc toate, intrucdt El e inceputul si sfarsitul tuturor (De
Princip. I, 8, 3). Dumnezeu este vesnic activ in calitatea Sa de Creator, sustinator
si conducdtor al lumii. Ca fiinta necuprinsa de mintea omeneasca, e facut inteles
prin Logosul sdu, care este Hristos, ,,chip care exprima substanta si existenta
lui Dumnezeu‘ (De Princip. I, 2, 8). Contra conceptiilor mitologice si filozofice
ale antichitdtii, Origen sustine neschimbabilitatea lui Dumnezeu, combatand
panteismul istoric si dualismul maniheic. Origen, contra lui Cels, sustine ca
Logosul-Hristos, coborand la oameni, adica intrupéndu-Se, a ramas, prin
providenta si iconomia Sa, neschimbat 1n fiintd, cum afirma psalmistul (Ps. CI,
28) si profetul Maleahi (cap. II1, 6). Filozofii n-au stiut sa elucideze notiunea
naturald despre un Dumnezeu cu totul incoruptibil, simplu, necompus si
indivizibil (Epicur). Logosul a coborat la oameni din dragoste pentru oameni,
fara sa Se schimbe din bine 1n rau, smerindu-Se, caci dragostea fata de oameni
nu poate fi ceva schimbabil sau schimbator si nicidecum ceva rau. El coboara
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la stralucirea omului care nu poate privi la stralucirea dumnezeirii Lui, lucru
pentru care El “S-a facut trup” spre a putea contempla prin acest trup forma
principala a lui Dumnezeu (Contra lui Cels IV, 14-15), adicd pe Dumnezeu
Insusi. Acest riaspuns nu poate multumi pe partizanii lui Cels, platonici si
neoplatonici, care nu puteau admite contactul intre absolutul ideilor eterne si
relativul lucrurilor materiale.

Vederea crestind a lui Dumnezeu demitizeaza natura si da acesteia
capacitatea de a primi in ea pe “Cel neinciput”, devenind un topos a topos
pentru un timp precis, adici acceptind intruparea Logosului si dupa Invierea si
Iniltarea Acestuia, simtind si dorind sfintirea ei prin Har, care si o
imbunatdteasca pana la a deveni paradisul care a fost.

Infrangerea idealismului platonic, a panteismului stoic se datoreazi
introducerii ideii soteriologice a necesitatii mantuirii de la un dezastru ontologic,
mantuire conceputa ca un act de suprema dragoste a lui Dumnezeu.
Supranaturalul inunda naturalul cu lumina si caldura dragostei, indeosebi fata
umana, chip al lui Dumnezeu.

Cu toate aceste greseli inerente oricarui inceput, in primele trei veacuri
crestine, gasim referiri deosebit de interesante si demne de retinut in materie de
hristologie. Parintii Apostoli dezvolta o hristologie simpla, concisd, fundamentata
mai ales pe invatatura Sfintilor Apostoli, fara sa aduca in aceasta materie inovatii
principiale. Puritatea caracterului hristic si apostolic al Traditiei a fosttratata de
ei prin referire continua la fapte din Sfanta Scriptura, prin citarea copioasa din
textele biblice si prin sublinierea importantei deosebite a unor cuvinte sau a
unor formule ale Domnului?'. Parintii Apostolici afirma toti divinitatea si
umanitatea lui Hristos; unii, precum Clement, Ignatie sau Policarp, dezvoltand
ideea intrupérii de susin jos a,,Duhului”, iar altii, ca Barnaba sau Herma, ideea
Inaltarii intru slava a lui Hristos-Omul; pentru toti insd Hristos rimane
Rascumpardtorul, Care restaura in oameni starea primordiala si Care, prin
Invierea Lui, ne diruieste mantuirea, nemurirea si pilda desavarsirii.

3. Viata si opera Sfantului Atanasie cel Mare
Sfantul Atanasie cel Mare a fost una din cele mai puternice personalitati
ale Bisericii si ale gandirii patristice din secolul al patrulea, o “columna a

Bisericii’?? pe care contemporanii au pretuit-o mult si cdruia Ortodoxia i
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datoreaza atat de mult.

A vorbi despre Sfantul Atanasie cel Mare, inseamna a evoca unul din
capitolele cele mai glorioase ale gandirii si ale vietii crestine a veacului al IV-
lea. Ierarh de mare prestigiu, teolog profund si inflacarat aparator al credintei
ortodoxe, Sfantul Atanasie continud sd inspire munca si rugdciunea
credinciosilor, sa stimuleze cugetarea teologica si activitatea sacerdotala, cu
aceeasi prospetime si vigoare, ca si atunci cand glasul sau rasuna de pe scaunul
patriarhal din Alexandria. '

Numele Sfantului Atanasie este indisolubil legat de Sinodul I Ecumenic si,
prin aceasta, implicit de rapunerea ereziei lui Arie. De aceea, istoria vietii §i
activitatii Sfantului Atanasie?® este cea a unei epoci intregi si a unei doctrine
care avea si triumfe la putin timp dupa el*. Nu se poate discuta problema
ariana si evolutia ei istorica lasandu-se la o parte numele Sfantului Atanasie.
Mai mult chiar, se poate afirma ca triumful Ortodoxiei niceene asupra
arianismului se datoreaza 1n mare masura geniului si activitatii perseverente ale
acestui Sfant Ierarh, numit de Sfantul Grigorie de Nazianz ,,stalpul Bisericii”?*,
iar de citre Biserica de mai tarziu ,,Parintele Ortodoxiei 2.

Sfantul Atanasie a desfasurat o activitate teologica bogata, teologia lui fiind
determinatd negativ de arianism, de necesitatea de a se apara de arieni, precum
si de nevoia de a combate si Invinge doctrinar aceasta erezie, iar pozitiv de
marea lui iubire fatd de Cuvantul intrupat si fata de lucrarea Lui mantuitoare,
iubire care i-a rdmas in permanenta calduzitoare?’.

3.1. Viata Sfantului Atanasie

Sfantul Atanasie cel Mare s-a ndscut in anul 295 d.Hr. in Alexandria, un
important oras al culturii si civilizatiei din acea perioada. Se pare ca si-a facut
studiile in scolile bisericesti ale acestui mare centru teologic, dar si in scolile de
filozofie greceasca, fiind un bun cunoscator al acesteia. Si-a petrecut viata in
apropierea marilor pustnici ai Tebaidei. In anul 319 a fost hirotonit diacon si
apoi a functionat ca secretar al episcopului Alexandru pe care l-a insotit si la
Sinodul I Ecumenic de la Niceea, unde a combdtut cu curaj arianismul,
aducandu-si o deosebita contributie la victoria Ortodoxiei.

Dupa nouaani urmeaza in scaunul episcopului Alexandru, in care calitate,
vreme de 45 ani, a purtat cea mai grea lupta pentru receptarea credintei de la
Niceea. In aceastd perioadi a suportat numeroase persecutii si nu mai putin de
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cinci exiluri. Dar a ramas statornic si fidel credintei ortodoxe!

Prima depunere din scaun a suferit-o in anul 335, in urma unui sinod tinut
laTir. Sfantul Atanasie cel Mare a fost exilat de imparatul Constantin in Occident,
la Trier, unde domnea Constantin al II-lea, fiul mai mare al imparatului
Constantin. Asupra imparatului Constantin se exercita influenta episcopului arian
Eusebiu de Nicomidia.

Dupa moartea imparatului Constantin, Sfantul Atanasie cel Marerevine in
scaunul episcopal in noiembrie 337, dar numai dupa doi ani, in 339 este din nou
depusdin scaunde un sinod arian din Antiohia. Sfantul Atanasie cel Mare fuge
in martie la Roma, unde face ca tot Apusul s devina atanasian, cum spune Sf.
Grigorie de Nazinaz.

In 343, un sinod din Roma il declari pe Sfantul Atanasie cel Mare nevinovat
de acuzatiile ce i se aduceau, iar marele sinod din Sardica, din acelasi an, il
declara posesorul legitim al scaunului episcopal din Alexandria. Abia in 346,
dupd moartea lui Grigorie Capadocianul, care ii ocupase locul, revine in scaunul
episcopal prin interventia imparatului Constans. Imparatul moare in 353 iar
urmasul siu, Constantiu, devine stipanitor si peste Occident. In aceasti calitate
reuseste sa dezlipeasca si pe episcopii de acolo de Atanasie i sa-i faca sa-l
condamne pe acesta la un sinod din Milano, tinut in anul 355. In baza acestei
condamnari, Constantiu, a folosit forta pentru a-1scoate pe Atanasie din scaun;
Sfantul Atanasie scapa cu fuga din fata ostasilor ducelui Syranus, care au patruns
in Biserica. Se refugiaza in pustie, la pustnicii care ii erau devotati, iar dupa o
vreme petrecutd in pustia Egiptului, viziteazd Palestina, Siria, Asia Mica,
Occidentul, convocand si prezidand peste tot sinoade.

La 1 decembrie 361, in urma decesului imparatului Constantiu, tronul este
luat de [ulian, care anuleaza toate sentintele de exil ale predecesorului sau. Astfel
Sfantul Atanasie revine in scaunul sau la 21 februarie 362. Prima sa grija a fost
sd restaureze, la sinodul din 362 din Alexandria, credinta adevarata si unirea
ortodocsilor impotriva arianismului, care pana atunci fusese mentinut de
Constantiu ca religie dominanta in imperiu. Aceasta activitate a indispus pe
imparatul Iulian care il exileaza in 23 octombrie 362, iar Sfantul Atanasie pleaca
din nou in pustiu. In 26 iulie 363 Iulian este ucis intr-un rizboi iar locul siu a
fost luat de Jovian, un bun crestin care-l repune in scaun pe Sfantul Atanasie in
februarie 354.

La scurta vreme, imparatul Jovian moare si urca la tron imparatul Valens,
arian, care, printr-un decret emis la 5 mai 365 trimite din nou in exil toti episcopii
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readusi In scaun d e predecesorul sau, intre care §i pe Atanasie. De data aceasta
Sfantul Atanasie s-a ascuns intr-o mahala a Alexandriei, dar numai pentru patru
luni (octombrie 365 — februarie 366), intrucat imparatul Valens, silit de revoltele
populare, a retras decretul amintit.

Septuagenar, dar mereu plin de rdvna in apararea dreptei credinte, Sfantul
Atanasie continud lupta Tmpotriva arianismului creand toate premizele pentru
definitiva victorie a invataturii crestine despre deofiintimea Fiului cu Tatal si, in
consecintd, despre Sfanta Treime, prin scrisul parintilor capadocieni®®. Se stinge
din viata la 3 mai 376%° .

In lupta pentru apararea credintei adevirate fati de erezii, Sfantul Atanasie
a lasat o serie de scrieri prin care a combatut aceste Invataturi gresite, precum si
scrieri cu caracter istoric, moral, ascetic, si altele.

Aceste opere pot fi impartite astfel:

1. Opere cu caracter dogmatic:

e “Citre elini”

e “Despre intruparea Cuvantului” —scrise intre 328 si 335, care se socotesc
ca doud parti ale unei singure scrieri, pe care Fericitul Ieronim o prezinta
numind-o ,,Adversus gentes duo libri* (in De viris Ilustribus, p. 87)*. Prima
lucrare combate paganismul cu credintele, cultul si mitologia sa. Se respinge
cultul naturii i panteismul, numai revenirea la intelegerea Dumnezeului
adevarat, mai presus de natura si de om, pe Care omul nu-L poate inchipui in
idoli; omul este ajutat sd depaseascéd pornirilesale inferioare, satisfacute exclusiv
in legatura cu natura. ,,Concluzia sa este cd Dumnezeu este transcendent sau
superior naturii, iar omul este dupa Chipul Lui si este chemat sa se ridice deasupra
patimilor care il robesc in legdtura lui cu natura. Dar Dumnezeu Cel transcen-
dent este un Dumnezeu personal si iubitor si este asa pentru ca este un Dumnezeu
in Treime, Care, din iubire, trimite pe Fiul Sdu sa Se facd om, ca sa-l ridice pe
om la Sine; acesta este continutul cirtii a doua a scrierii, dedicata Intruparii
Cuvantului‘?!. Deci prima lucrare vorbeste despre Cuvantul creator, iar a doua
despre Cuvantul recreator sau Mantuitor al oamenilor cazuti din legaturacu El

2. Opere cu caracter istoric — apologetic: in aceste lucrari Sfantul
Atanasie se apara adeseori de defaimarile nedrepte ce i se aduc pe baza unor
documente. Acestea sunt:

e “Apologia impotriva arienilor” — intocmita in jurul anului 348, cu exceptia
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a doua capitole finale (89 si 90), redactate dupa anul 357;

e “Apologia citre imparatul Constantiu” —1n care se apara de acuzatiile
caar fi instigat pe imparatul Constans impotriva imparatului Constantiu, lucrare
scrisa in jurul anului 357,

e “Istoria arienilor, citre monarhi” — scrisd in anul 35832;

3. Opere cu caracter exegetic: Fotie (in ,,Biblioteca®, 139) ne relateaza
ca Sfantul Atanasie a scris ,,Comentarii la Eclesiast, Cantarea Cantarilor, Psalmi
si la multe altele“®. Cele mai multe dintre acestea s-au pierdut, dar se mai
pastreaza unele fragmente, de cele mai multe ori in catrene. Cunostintele sale
despre Psalmi se pot vedea din ,,Epistola catre Marcelin®.

4. Opere cu caracter moral — ascetic: ,,Viata Sfantului Antonie* se pare
ca a fost scrisa pe la anul 357, la un an dupa moartea lui Antonie si dovedeste o
mare apreciere din partea Sfantului Atanasie pentru viata monahala.

5. Epistolele:

® Sinodale:

e “Tomul cdtre antiohieni” a fost scris in numele Sinodului Alexandrin
din anul 362;

e “Epistola céitre imparatul Jovian” a fost scrisd in numele Sinodului
alexandrin din anul 363;

e “Epistola citre episcopii africani” este un indemn dea se pazi deamagirea
arienilor, scrisa in anul 363.

® Enciclicele:

e “Epistola enciclica catre episcopi” a fost scrisd in 340 si cuprinde un
protest energic contra ocuparii nelegitime a scaunului sdu de catre Grigorie;

e “Epistola Enciclica catre Episcopii din Egipt si Libia contraarienilor”.

® Epistole cu caracter polemico-dogmatic:

e “Patru epistole cdtre episcopul Serapion de Thmuis” — scrise in timpul
petrecerii in pustie dintre anii 356 si 362 contra pnevmatomahilor; a doua are o
introducere despre Fiul;

e “Citre Epiclet, episcopul Corintului”;

e “Citre Adelfiu, episcop si marturisitor”;

e “Citre Maxim Filozoful” - se ocupade dogmele hristologice, combatand
un amestec de conceptii dochetiste si ariene;
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e “Epistola despre hotérarile Sinodului de la Niceea” din anul 350, in
care apara termenii “din fiintad” si “de o fiinta”.

e “Epistola despre un citat din Episcopul Dionisie al Alexandriei”

e “Epistola citre Sinoadele de la Rimini si Seleucia’;

e Epistola citre Amunem Monahul” — are un caracter ascetic si disciplinar.

® Epistolele de sarbdatori —urmand unui obicei al patriarhilor din Alexan-
dria, Sfantul Atanasie se foloseste de prilejul Pastilor pentru a indemna pe
credinciosi sa serbeze cum se cuvine aceasta sarbatoare, sa se pregateasca pentru
ea si le explicd unele invataturi de credintd cerute de momentul respectiv. Nu
s-au pastrat decat fragmente in limbile coptd, siriani si latina. In cea din 367
vorbeste de cartile Sfintei Scripturi pe care le imparte in “canonice” si “bune de
citit™,

3.2. Logosul creator la Sfantul Atanasie cel Mare

Invititura Sfantului Atanasie despre om nu se construieste pornind de la
Facere ci de la Intrupare. La fel, “ideea despre Fiul lui Dumnezeu facut om”3
ocupi un loc preponderent in opera Sfantului. Nu modul ci faptul Intrupérii ca
act mantuitor al omului domind gandirea sa. Aceastd indumnezeire a omului
este adevarata perspectiva a antropologiei sale, nesistematizata insa, ci dispersata
in mai multe opere®. Daca katarsis-ul grec urmareste si dea sufletului
splendorile naturii pure, discernamantul si dragostea sufletului crestin indragostit
de Logos imbraca spiritul omenesc in lumina vietii vesnice, a unei esente si
bucurii nemuritoare®’. De aceea, “hristologia si soteriologia patristicd ard in ele
focul dragostei pentru om”, dezviluind in aceastd lumina valentele antopologiei
crestine®.

Sfantul Atanasie, in acest fel, pe drept cuvant, a primit din partea Bisericii
apelativul de “cel Mare”, reliefand rolul decisivin delimitarea credintei crestine
fati de vecha filozofie greac, preluati in primele secole de tot felul de sisteme
gnostice. “Patruns de credinta ca Hristos pastreazd adevarul necurmat in Biserica
Sa, Sfantul Atanasie se ingrozea ca crestinii primesc a fi numiti dupa oameni.
Caci dupa un uz vechi, orice Invataturd ia numele de la actul ei, iar autorul
credintei noastre este singur Hristos°,

Sféantul Atanasie a dus o luptd neincetata impotriva acelora care, sub masca
unei terminologii crestine, sustineau in continuare gandirea panteistd greaca,
confundau divinitatea cu natura si nu vedeau valoarea eterna a omului ci il
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lasau sasepiardad in esenta universald sau sa seroteasca intru-un circuit monoton,
lipsit de sens. Sfantul Atanasie a aratatca “numai Fiul personal, etern al Tatalui
personal asigurd, mai ales prin Intruparea Lui, esenta eterni a persoanei
umane”*'. Sfintul Atanasie, pornind de la prologul Sfintei Evanghelii dupa
Ioan, “la inceput era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu, si Dumnezeu era
Cuvantul”, “si Cuvantul S-a facut trup si S-a salasluit intru noi” (Ioan I, 1 si
Ioan 1,14), constient cd numai Invatdtura Mantuitorului Hristos poate da un
raspuns problemelor filozofice ridicate de invatdtura timpului, in doctrina sa a
dat o interpretare principala si de esentd fundamentald pentru crestindtatea
ortodoxa, in care Hristos — ca Logos dumnezeiesc, are “o dimensiune cosmica,
fiindca Hristos nu este numai Logos Mantuitor, dar si Logos Creator” 2,

In aceastd perspectivi teonomica, Hristos are o dubli legaturi cu lumea,
caci, existand un Logos dumnezeiesc, se poate spune ca toate sunt create de El
si “fard de El nimic nus-a facut, dincelece s-au facut” (Ioan1I, 3), iar, pe de alta
parte, este Logosul Rascumparator prin care lumea a fost recreata prin
Intruparea, Jertfa, Invierea si Iniltarea Sa la cer. Sfantul Atanasie consider ca
unicul scop pentru care S-a Intrupat Mantuitorul este iesirea omului din robia
mortii §i a neputintei, stare mostenita prin caderea protoparintilor nostri, si
refacerea legaturii harice cu Dumnezeu pentru atingerea scopului credrii Sale
si a intregii creatii®.

Omul nu a fost adus la existentd din necesitate, ci din marea bunatate si
iubire a lui Dumnezeu, prin Cuvantul Sau. Printre multe alte argumente ce
sustin necesitatea Intrupdrii, Sfintul Atanasie evidentiazi pe cel al puterii lui
Dumnezeu in implinirea scopului acesteia. Caci daca, dupa ce L-a facut pe om,
ar privi cu nepasare stricarea lucrului facut, din aceasta lipsa de grija, s-ar vedea
mai mult Slabiciunea si Lipsa Lui de bunadtate, decat daca nu l-ar fi facut la
inceput. Daca nu l-ar fifacut, nu ar fi fost cineva care sa vada Stralucirea Lui.
Dar, odatd ce l-a facut si l-a creat ca sd existe, era cu totul fara inteles sa se
piarda lucrul Sau simai ales sub ochii Sai ca si ai Celui ce 1-a facut. Prin puterea
lui Dumnezeu-Cuvantul a fost restauratd intreaga conditie umana. Trebuie
remarcat dintru inceput faptul ca invatatura Sfantului Atanasie despre om, axata
pe Inomenirea Cuvantului, nu este o expunere teoretica, ci, intr-un mod cat mai
practic, este un mesaj si o punere in vedere adresata omului pentru a-1 conduce
catre intelegerea teologiei sale, care este stabilitd de Creatorul sdu: Cuvantul
S-a facut om pentru a ne indumnezei*.
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3.2.1.Deofiintimea Fiului cu Tatal - omousia to patri

Impotriva sustineri lui Arie ci Fiul era o creaturi a Tatilui, un produs al
vointei Acestuia, Sfantul Atanasie afirma ca numele de “Fiu” implicd notiunea
de “nascut”, de “copil”’; iar a fi ndscut inseamna a veni din fiinta Tatalui, iar nu
din vointa Lui.

Condamnarea oficiald a arianismului va veni prin Sinodul I Ecumenic, iar
combaterea amanuntita, cu toate temeiurile si definitiva, prin marii teologi ai
veaculuial IV-lea, in frunte cu Sfantul Atanasie cel Mare. Primele sapte articole
din Simbolul Credintei, elaborate de cétre Sinodul I Ecumenic cuprind expresii
fara putintd de rastdlmacire impotriva arienilor: — ,,nascut, nu facut®, ,,Care,
din Tatal S-a ndscut” — aratd nasterea din fiinta Tatalui.

Sfantul Anastasie*® arata ca aceste expresii rastoarna pe cele ale lui Arie,
dupa care Fiul este strdin de fiinta Tatdlui, El rezulta numai din vointa Tatalui,
iar expresiile: ,,Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat” si ,,de o fiintd cu
Tatal”, sunt afirmatiile cele mai clare, mai precise si mai hotarate ale divinitatii
adevarate a Fiului.

Desi autoritatea cea mai inaltd din Biserica s-a pronuntat in acest sens,
definind si proclamand solemn credinta cea adevaratd, in perioada cuprinsa
intre primul si al doilea Sinod Ecumenic (325 — 381), s-a inregistrat o lunga
serie dereactii antiniceene, care au mersuneori pana la persecutarea ortodocsilor
de catre imparatii arieni sau simpatizanti ai doctrineiariene, in care, de cele mai
multe ori era atacati si omousia. In aceastd epoca framantata isi desfasoara
Sfantul Atanasie impresionanta activitate de aparator neclintit al Ortodoxiei.

Hristologia Sfantului Atanasie se plaseaza pe linia care, teologic, vine di-
rect de la Sfantul Apostol si Evanghelist Ioan, cel care, in inceputul Evangheliei
sale, exprima douaidei conducatoare ale teologieicrestine: divinitatea Logosului
— a Fiului lui Dumnezeu, si Intruparea Lui pentru mantuirea lumii, idei care
pentru Sfantul Atanasie vor constitui pilonii cugetarii sale teologice si temelia
credintei ortodoxe.

Sfantul Atanasie cel Mare isi dddea bine seama — poate mai bine decat
ceilalti din vremea lui — ca arianismul vizeaza alterarea invataturii ortodoxe
despre mantuire. De aceea, la Sfantul Atanasie omousia nu constituie decat una
dintre piesele teologiei sale, mult mai cuprinzatoare decat arata la inceput acest
termen; el a caracterizat credinta crestina exclusiv ca o credinta in mantuirea
prin Dumnezeu-Omul, Cel deofiintd cu Dumnezeu si in mijlocirea Lui pentru
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intreaga omenire. Astfel a deosebit el crestinismul de toate celelalte religii si i-a
aparat prin aceasta continutul sau propriu‘.

In opinia Sfantului Atanasie, Nasterea Fiului din Tatil nu-i asemanitoare
celei omenesti; dacd cea omeneasci e o unitate separata de parintii sii, in cea
divind, Cel Nascut e vesnic deofiintd cu Nascatorul. Fiul si Tatal sunt intr-o
unire dupa fiintd. Combatand si ironizand pe arieni, Sfantul Atanasie spune ca
dacd Logosul nu a existat din vesnicie cu Tatal, nu exista Sfanta Treime vesnica.

Unitatea lui Dumnezeu este o invataturd de baza a Revelatiei. Dumnezeu
este unul, monada indivizibila, nu exista decat un principiu suprem, cunoastem
un singur principiu, dar stim ca Fiul este real distinct de Tatal*’. Cu toate acestea,
Fiul are aceeasi fiintd cu Tatal. Unitatea divinitatii se mentine prin existenta
distinctd a Fiului, pentru c@ Acesta este ndscut, nu creat. Nasterea lumineaza
misterul. Cel nascut este icoana perfecta a Celui ce este; Celui ndscut I se
comunica tot ceea ce este in Cel ce naste: fiinta, atribute, marire. Totusi, nasterea
Fiului din Tatal este — se intelege — o mare taind; iar Sf. Atanasie nu se simte
chemat sa Incerce patrunderea rationald a unei taine cu adancuri insondabile,
pe care insd Revelatia o marturiseste hotarat*.

Pentru a explica aceste realitati suprasensibile, Sfantul Atanasie cel Mare
utilizeaza o serie de comparatii si analogii, fie din Sfanta Scriptura, fie din
mediul cultural alexandrin. Astfel, cum stralucirea provine din soare, fard ca
substanta soarelui sd se imparta sau sd se diminueze; aceastaramane intreaga,
precum ramane si stralucirea intreaga. Dupa cum soarele, care este format din
disc, raze si lumina — dar in fond este unul — tot asa si ,,Dumnezeu cu adevarat
este unul, dar fetele lui Dumnezeu sunt trei: a Tatalui, a Fiului si a Sfantului
Duh”#. Tatal naste pe Fiul asa cum soarele naste raza, ,,asa cum raza soarelui
nu se desparteste, nici in cer nu lipseste, nici pe pamant, ci este si in discul
soarelui §i1n cer si pe pamant si pretutindeni, si nici de la cele de sus nu lipseste,
nici de la cele de jos, tot asa si Cuvantul lui Dumnezeu S-a pogorat pe pamant si
a fost si in sanurile Tatalui nedespartit si sus si jos si pretutindeni si de nicdieri
nu lipsea”° si continua: ,,precum discul soarelui naste raza si purcede lumina,
asa si Dumnezeu-Tatal naste pe Fiul si Purcede pe Sfintul Duh”, tot asa si
dumnezeirea trece de la Tatdl 1a Fiul, fara sa se imparta si fard sa se desparta. Si
tot asa si in Sfantul Duh®'.

Acelasi lucru si dacd se considera cele trei persoane dumnezeiesti impreuna:
aceasta nu inseamna a recunoaste trei sori, ci un soare, cu lumina si stralucirea
lui. Observam ca analogiile si comparatiile utilizate de Sfantul Atanasie sunt
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dinamice, nu statice, infatisaind pe Dumnezeu ca o viatd desavarsita din care
izvordsc sau iradiaza toate perfectiunile divine.

Sfantul Atanasie respinge ideea ariana ca Dumnezeu, din cauza
transcendentei Sale, nu poate crea nemijlocit, ci exclusiv prin Logos, creat in
acest scop. Afirmatia ariana este pur arbitrara si, in plus, face confuzie intre
creatia de fapt prin Logos® si o pretinsd necesitate absoluté de a crea prin EL
De fapt, Cuvantul este creator: ,,toate printr-insul s-au facut” (Ioan 1, 3), dar, in
principiu si in chip absolut, aceasta nu era necesar, cdci personalitatea divind a
Cuvantului nu se explica prin rolul lui demiurgic, ci prin deofiintimea (omousia)
lui cu Tatdl. Daca Dumnezeu n-ar putea sa creeze in mod nemijlocit, atunci nici
Cuvantul n-arputeasa o faca, intrucat Cuvantul este de aceeasi fiinta cu Tatal.
Tot impotriva sustinerii lui Arie — cd Dumnezeu-Logosul nu a putut depasi
stadiul unui instrument intermediar, folosit la crearea lumii — Sf. Atanasie afirma
cu tarie ca intre Creator si creaturd nu existd vreun intermediar. Dumnezeu
nu-iatat de slab — zice el — incat sa nu poatacrea singur, si nici atat de neputincios,
pentru a nu gisi de cuviinti si cheme El Insusi toate la viatas3. Sf. Atanasie
precizeazd cd Dumnezeu se numeste ,,nefacut” in contradictie cu fapturile,
deoarece El singur are in Sine originea fiintei Sale, iar creaturile o au din El.
Deaiciconcluzia ca aceste formule nu se pot aplica Fiului prin Care toate s-au
facut, deoarece El este facatorul in Tatal. Fiul nu este un produs al fiintei Tatalui,
vesnic cu El. Hristos este, deci, Dumnezeu adevarat. El face parte din unitatea
dumnezeiascd cuprinsa in Trinitate. Fara indoiald ca nu este decat o singura
naturd, dar in trei ipostaze distincte>*.

In ceea ce priveste nasterea Fiului, ea este din vesnicie. El (adica Fiul) nu
este o faptura si nici o plasmuire, ci nastere proprie a Fiintei Tatalui. De aceea
este El adevarat Dumnezeu si de o fiintd cu adevaratul Parinte. Toti ceilalti insa,
cdrora s-a zis: ,,am spus: voi sunteti dumnezei” (Ps. LXXXI, 6) au acest har de
la Tatal numai prin participare la Logos in Duhul. El este icoana naturii Tatalui,
lumind din lumind, putere si chip adevarat al fiintei Tatalui. Céci, asa cum spune
Domnul: «cine M-a vazut pe Mine, a vazut pe Tatal» (Ioan XIV,9). Iar El a fost
si este totdeauna si niciodatd n-a fost ca El sd nu fie, cd de vreme ce Tatal este
vesnic, asa este vesnic si Logosul Lui si intelepciunea Lui”.

Vesnicia Fiului este implicit afirmata in aceea ca Fiul este chipul, reflexul,
stralucirea Tatalui. Fiul este adevarul si intelepciunea. Daca Fiul n-ar fi din
vesnicie, asta inseamna ca ar fi fost o vreme cand Tatal ar fi fost fara chip, fara
stralucire, fara intelepciune, fara ratiune. Fiind chipul si stralucirea Tatalui,
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Fiul este vesnic, ca si Tatal: ,,Fiul este chipul si stralucirea Tatalui, fata si adevar
—spune Sf. Atanasie —... dacd Fiul nu era inainte de a findscut, atunci adevarul
nu era totdeauna in Dumnezeu ... cdci daca Tatil era, atunci era in El totdeauna
adevarul, care este Fiul, Cel ce zice: «Eu sunt adevarul» (Ioan XIV, 6). Si daca
fiinta exista, atunci trebuie cu necesitate sa existe imediat fata si chipul ei. Caci
nu de dinafara este numit chipul lui Dumnezeu, ci Dumnezeu Insusi este nascitor
al acestui chip, in care Se priveste El Insusi pe Sine si de care El Insusi Se
bucuri, cum spune Fiul Insusi: «Eu eram Acela de Care se bucura El» (Proverbe
VIII, 30) ... cum ar putea plasmuitorul §i creatorul sa se priveasca pe sine intr-o
fiinta plasmuita si devenita, caci chipul trebuie si fie asa cum este si Tatdl Sau”*,

Fiul, adica Logosul dumnezeiesc, fiind creator si Intelepciunea creatoare a
Tatalui, Tatal nu poate fi conceput ca si cum odata aceasta [-ar fi lipsit, de unde
rezultd iarasi vesnicia Fiului: ,,daca Dumnezeu este creator si fauritor, insa creaza
faptura prin Fiul, si daca nimic nu poate sa fie vazut ca apare pe alta cale decat
anume prin Logos, atunci, fiindcd Dumnezeu este creator, nu este o blasfemie
s se sustina ca Logosul Lui creator si Intelepciunea Lui creatoare odati n-ar fi
fost?”s7

La Sfantul Atanasie, co-eternitatea Logosului cu Tatal, distinctia persoanei
Logosului si transcedenta imanenta a Logosului in raport cu lumea vor sa
deosebeasca net Logosul crestin transcendent de Logosul imanent al Creatiei.
“Dar daci lumea a fost creatd prin Cuvant, Intelepciune si Stiinta, si a fost
impodobita cu toatd randuiala, e necesar ca Cel ce o conduce si a ordnduit-o sa
nu fiealtul decat Cuvantul lui Dumenzeu. Ordinea lumii este podoaba Lui, iar
prin Cuvant intelegem nu ratiunea impletitd si concrescuta cu firea din cele
facute, pe care unii au obignuit s o numeasca si ratiune seminald, care este
neinsufletitd si nu intelege, ci e prezenta si eficientd numai intr-un mestesug
exercitat din afara si din stiinta celui ce o impune”. Calitatea de persoana a
Logosului se vadeste nu numai prin lucrdri, ci §i din comuniunea acestora cu
Tatal, numita Deofiintime — Sfantul Atanasie respinge opinia arienilor ca el s-ar
imbogati evolutiv in fiinta si cunoastere?®.

Intreaga teologie a Sfantului Atanasie este una a Logosului, vizut ca o
Persoand dumnezeiasca egala cu Tatal, coexistand vesnic cu Tatal ca Nascut al
Acestuia. Astfel, clarificand o problemd fundamentala a Logosului —
Deofiintimea, dar si raportul Lui cu lumea, inseamna afirmarea transcendentei
divine a Logosului, personal, vesnic, consusbstantial cu Tatal, temei al plinatatii
si deplindtatii Sfintei Treimi, dar si valoarea explicatiei ca sens al Creatiei. El
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este primul Parinte Bisericesc care afirma deplin transcendenta Logosului Divin:
“El fiind Altul decat creaturile si nu este creatura, ci Creatorul creaturilor”.
Insistand asupra folosirii sintagmei: Fiul nascut din fiinta Tatalui, caci nu este
facut din nimic, face o distinctie intre transcendenta Treimii Dumnezeiesti si
lumea creata de Ea din nimic, astfel asigurand pe de o parte transcedenta lui
Dumneézeu cel in Treime, fata de lume, iar pe de alta parte, unitatea vie si iubirea
Lui, interpersonald, internd care poate explica Creatia lumii din nimic si o poate
duce la fericirea unirii cu El in iubire. Astfel, ceea ce nu se poate tagadui este ca
Sfantul Atanasie cel Mare a profesat si conservat ca adevaruri divine, revelate,
doud invataturi despre Cuvantul si raportul sau cu Tatél: pe de o parte divinitatea
si egalitatea cu Tatal, iar pe de alta parte, distinctia Sa de Tatal.

Divinitatea Cuvantului si consubstantialitatea Fiului cu Tatal, stau la baza
nu numai a hristologiei ci si a soterologiei atanasiene, deoarece,daca Fiul n-ar
fifost Dumnezeu adevarat si Om adevarat, n-ar fi putut mantui si indumnezei
pe oameni. De aceea, Invatatura ortodoxa despre Sfanta Treime si Persoana
Logosului intrupat, are labaza ideile formulate de Sfantul Atanasie, idei acceptate
la Sinodul I Ecumenic de la Niceea si pastrate in toata puritatea lor pana astazi,
in Simbolul Credintei, Crezul Ortodoxiei.

3.2.2. Relatiile intratrinitare

Sfantul Atanasie explica raportul intratrinitar care apare cu adevarat ca
Tatal si Fiu: “si sunt una nu in sensul ca ceea ce e una se imparte in doud, dar
ramanand toti si una. Nici pentru cd una are doud nume, incat aceiasi sa fie o
data Tatal si alta data Fiul. Aceasta cugetand-o Sabelie a fost judecat ca eretic.
Ci sunt doud pentru ca Tatal este Tatal si nu este tot El, Fiul; si Fiul e fiu i nu
este tot El, Tatal. Dar firea e una. Caci nascutul nu e asemenea nascatorului, ci
e chipul lui si toate ale Tatalui sunt ale Fiului”. Tatal fiind prin esenta Sa Tatal,
naste pe Fiul din vesnicie, dar fara a se imparti.

Logosul este chipul propriu si perfect al Tatalui. Cea de-a treia persoana a
Sfintei Treimi este prezentata de Sfantul Atanasie cel Mare, mai ales in raportul
sau strans cu Tatal. Sfantul Duh intréd in Fiul asa cum Acesta intra in Tatal, fiind
unit cu El prin identitate, de aceeasi natura si lucrare: “céci precum Fiul, Cel ce
este in Tatal si In Care e si Tatal, nu e creaturd, ci e propriu Fiintei Tatdlui, asa
si pe Duhul cel Sfintitor in Fiul, nu e ingaduit a-L socoti intre creaturi, nici a-L
diviza de Cuvantul si a face Treimea nedesavarsitd”. Deci “si din aceasta s-a
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aratat ca lucrarea Treimii este una”, cici Tatal lucreaza prin Fiul in Sfintul
Duh. ,

Metoda teologica pe care o utilizeazd Sfantul Atanaste pentru a dovedi
divinitatea Fiului, impotriva arienilor, si divinitatea Sfantului Duh, contra
macedonenilor, este simpla si concisa si consta In a opune marturiile Sfintei
Scripturi sustinerilor eretice, atribuind fie Fiului, fie Sfintului Duh, caracterele
dumnezeirii si conchiznd asupra consubstantialitatii cu Tatal. Este vorba de
ceea ce, mai tirziu, Sfantul Ioan Damaschin a numit “perihoreza”.

Stradania de a ne apropia de taina Sfintei Treimi cu privire la raportul
dintre persoanele dumnezeiesti rezulta la Sfantul Atanasie din meditatia sustinuta
asupra comuniunii de existentd si viatd a persoanelor treimice — comuniune
divina intratrinitara: Tatal le face pe toate prin Fiul in Sfantul Duh. Sfantul
Atanasie precizeaza ca trebuie sa tinem seama de dualitatea naturilor in Hirstos,
adica de ceea ce s-a numit mai tirziu “unire ipostatica”. Pentru aceasta este
firesc sa se spuna ca Logosul creeazd, insufleteste, sfinteste, ca si Tatdl, intelegdnd
prin aceasta firea dumnezeiascd; in consecintd, intruparea Cuvantului, ca
manifestare a dragostei dumnezeiesti (Ioan III, 16), nu aduce nici o schimbare
ca o realitate noud in fiinta Sfintei Treimi. Daca “Cuvéntul S-a facut trup”
(Ioan I,14), aceastd devenire nu atinge intru nimic firea lui Dumnezeu.

3.2.3. Relatia dintre Logosul-Hristos si Sfantul Duh

In cugetarea teologici, taina comuniunii perihoretice se exprima prin faptul
ca “Slava lui Dumnezeu se revarsa asupra intregii Creatii, de la Tatal, prin Fiul,
in Sfantul Duh”%. Pe Tatal il simte Creatia ca pe Cel ce este deasupra ei, la
origini, Care este, ca atare, dincolo de ea; pe Fiul ca pe Cel prezent in ea si
imprimat in ea prinrealitatea sa constitutiva; iar pe Sfantul Duh, ca pe Celinea,
drept Cel care o misca spre desdvarsire — dar nu poate fi simtit Unul fara Ceilalti
Doi. A fi in Sfantul Duh inseamna a fi una cu Sfantul Duh, Care este, in mod
dinamic, in Creatie. Sia fiin Logos inseamna a fi una cu Logosul lucrétor prin
Duhul Sfant in Creatie. Creatia tinde spre desavarsire prin Duhul Sfant in cadrul
structurii imprimate si sustinute in ea de catre Logosul Creator: “caci Tatal face
toate prin Fiul in Duhul Sfant; si asa se pastreaza unitatea Sfintei Treimi. Si asa
se propovaduieste in biserici, un Dumnezeu ,,Cel peste toate si prin toate i in
toate“ (Efeseni IV, 6), ,,pestetoate* ca Tatdl, Origine siIzvor; ,,prin toate* prin
Cuvantul, ,,in toate* in Duhul Sfant. Este Treime nu numai dupa unire si dupa
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vorba Inchipuita ci intru adevar si subzistenta. Caci precum Tatal ,,Cel ce este,
asa si Cuvantul Lui e Cel ce este si Dumnezeu peste toate si Duhul nu este
nesubzistentd, ci existenta si subzistenta cu adevarat*°,

Daca Sfantul Duh nu ar fi Dumnezeu, creatia nu ar mai fi in Dumnezeu,
nu s-ar mai odihni in Dumnezeu, n-ar mai inainta catre El. Creatia care rimane
in ea insasi, asa cum se intdmpla In teologia romano-catolicd — gratia este o
putere creatd, fiind Intr-o continua miscare intre fiinta si nefiintd — nu este creatie.
Spre deosebire de aceasti perspectivi, care il izoleazd pe Dumnezeu in
transcedent, Sfantul Atanasie, intemeindu-se pe revelatia deplina a Mantuitorului
Hristos, aratd ca faptura este creata si sustinutd prin Cuvantul cel necreat si
Creator — Cel mai presus de ea, care sd Se odihneasca inaintdnd in Duhul Sfant,
Cel de o fiinta infinita cu El

Fiecare persoana divind este mai presus de creatura; intre Dumnezeu si
creatie nu este o unitate de fiintd. Dacd Duhul ar fi creat, n-ar mai avea in El
puterea care duce spre desdvarsire. Numai Duhul necreat insufla creatiei
dinamica desavarsirii si aspiratia spre Dumnezeu. Sfantul Atanasie este primul
care gandeste siformuleaza cu precizie o astfel de legatura: “cine va va tine pe
voi in legdturd cu Dumnezeu, neavand Duhul lui Dumnezeu ci Duhul creat?
Dar si mai mare e cutezanta si nepdsarea voastra cand coborati pe Tatal si
Cuvantul Lui la starea de faptura si egalizati iarasi faptura cu Dumnezeu.”s!

Inaintarea creatiei in desavarsirea in Dumnezeu este — dupa Sfantul Atanasie
cel Mare —tot una cu induhovnicirea ei, umplerea continua a ei cu Duhul Sfant.
Aceasta o duce la asemanarea nesfarsita cu Logosul si la iubirea fatd de Tatal.
Ideea fundamentala subliniaza prezenta Duhului in Creatie care, prin energia
Sa necreata constituie forta de coeziune a intregului Cosmos ca expresie a
comuniunii Treimice celei mai presus de fire, sau, cum se spune in alta parte:
“cand reflectam la doctrina noastra despre Creatie i afirmam cd Duhul Sfant
este Cel Care insufla energia sa intregii Creatii, redescoperim interdependenta
fundamentala ce exista intre fiintele umane si restul naturii. Cu alte cuvinte...
am ajuns s intelegem, din punct de vedere teologic si stiintific, interdependenta
dintre umanitate si restul creatiei. Omenirea nu este proprietatea creatiei; ea
face parte din Creatie. Natura este valoroasa nu numai pentru faptul ca este un
instrument pus 1n serviciul umanitatii, ci si pentru ca ea este reflexul slavei lui
Dumnezeu”%

Comunicarea insusirilor arati, de asemenea, ci Logosul Intrupat ia intreaga
fire omeneasca, afara de pacat, prin ea. El nu Se lipseste de dumnezeire, ci
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continua sa fie impreuna cu Tatal si sa conduca lumea. Perspectiva atanasiana a
Logosului devine astfel premiza unei cosmologii complexe, potrivit careia
universul adus la existenta din nimic, nu este destinat distrugerii: miscandu-se
teonom, in virtutea rationalitdtii sale interne — si sustinut de energiile
dumnezeiesti, necreate — universul tinde si devini Imparitia Cerurilor.
“Cosmosul intreg, care consta din cele vazute si nevazute, este om, iar omul,
care consta din trup si suflet este cosmos. Caci cele inteligibile — nevazute, au
(la nivel cosmic) rolul sufletului, dupa cum sufletul are (la nivel uman) un rol
similar celor inteligibile. Iar cele sensibile — vazute sunt (cosmologic) imaginea
trupului, precum trupul este (antropologic) al celor sensibile (la nivel cosmic).
Cele inteligibile sunt sufletul celor sensibile, iar cele sensibile, trupul celor
inteligibile.”s* Dens sibogat,acesttextpune in evidenta “planul divin si puterea
dumnezeiasca ce face posibild conformitatea intre om si cosmos, corelarea
acestora. Alteritati bine definite, omul si cosmosul, se indica reciproc: omul
descopera intensificat — in ritm grabit — natura si sensul cosmosului iar acesta
explica lamurit — in ritm lent — ceea ce se petrece la nivel uman. Imaginea
corespunde unui model matematic contemporan: omul e in univers, chipul per-
sonal al fractalului, acea structura replicata la nesfarsit in toate, de cdutat sau de
regasit in toate, si eficienta (ca principiu selectiv in toate). in planul divin, omul
este paradigma, modelul si energia formei ultime a lumii prin care actioneaza
Dumnezeu Insusi.”®*

3.3. Logosul mantuitor - aspectul cosmic al mantuirii

Sfantul Atanasie prezinti restaurarea omului prin Intrupare ca o refacere
totalad a ceea ce Creatia primordiala nu mai schitase, ca o inaintare, un progres,
o realizare ce pune inceput altor momente din istoria mantuirii, savarsite de
Hristos®. “Totul este restaurat in om in adevarul initial, dar de-a lungul unei
impliniri a fiintei umane in Cuvéntul Intrupat care desivarseste cu mult sensul
pe care l-ar avea o simpla restaurare a ceea ce a fost la inceput umanitatea.”s6

Toatd teologia Sfantului Atanasie cel Mare este o “teologie a Logosului
vazut ca persoana dumnezeiasca egala cu Tatal. Logosul capersoanad, Care e si
restaurarea din care iradiaza ratiunile tuturor lucrurilor si Cuvant, Care vorbeste
din toate lucrurile vrand sa-i lege pe oameni de Sine, este atat Creatorul si
Proniatorul lumii, cat si Mantuitorul ei.”®” Pornind de la aceasta afirmatie —
adevaruri referitoare la Sfantul Atanasie — putem spune ca este o deosebire

https://biblioteca-digitala.ro



164 ‘ BISERICA ORTODOXA

fundamentala intre aria ortodoxa si Apusul crestin. Evadarea din cosmologie
(capitol nou deschis in teologia noastra ortodoxa, de o valoare deosebita pentru
viata si misiunea Bisericii) si preferinta pentru istoricism, avand drept cauza
teama de panteism i, implicit, premise dualiste, a condus in Occident la separarea,
mai mult sau mai putin declarata, a Persoanei Mantuitorului.

Hristologia Sfantului Atanasie este indisolubil legata de doctrina
Rascumpararii, deoarece, dupa el, mantuirea omului nu s-ar fi facut daca
Cuvantul Intrupat nu ar fi fost in acelasi timp Dumnezeu si om adevirat. Desigur
ca Sfantul Atanasie prevedea consecintele arianismului: lisus Hristos nefiind
Dumnezeu ci numai o creatura divinizata, nu putea realiza restaurarea omului.
Lipsit de dumnezeire, lisus Hristos nu ar putea indumnezei pe om. Sfantul
Atanasie consideri ci nu poate fi vorba de Intrupare in afard de mantuirea
omului. E drept cd el inclina sd creada cd Mantuitorul S-ar fi intrupat chiar daca
omul n-ar fi pacatuit dar adauga indata: ,,Cuvantul nu s-ar fi intrupat, daca
nevoia oamenilor nu ar fi cerut aceasta’ss,

Sfantul Atanasie acordi o importanti deosebiti mortii Logosului Intrupat
pe cruce; daca Acesta venise sa-Si ia asupra Lui blestemul nostru, cum ar fi
putut deveni blestem daca nu prin moartea unui blestem? Iar aceasta moarte era
aceea pe cruce, dupd cuvantul Scripturii care zice: ,,Caci blestemat este inaintea
Domnului tot cel spnzurat pe lemn” (Deut. XXI, 23). Pe de alta parte, daca
moartea Domnului este rascumparare pentru noi toti si daca prin aceasta moarte
dispare zidul din mijloc al despartirii (Efeseni II, 14), si are loc chemarea
paganilor, cum ar fi putut El sa ne cheme, dacé nu ar fi fost rastignit? Nu se
moare cu mainile intinse decat pe cruce. Astfel, Domnul a suferit aceastd moarte
cu mainile intinse pentru a chema cu una poporul vechi al lui Israel si cu cealalta
pe pagani, pentru a-i uni cu El insusi®.

Tot prin aceastd moarte pe cruce, Logosul intrupat a nimicit pe diavol si pe
demonii sdi care ratacesc in atmosfera de jos si care incearca sa impiedice pe
aceia care vor sa se ridice (Efes I1, 2). Distrugand pe diavol si purificand aerul,
Domnul ne-a deschis si reinnoit calea citre cer prin ,,catapeteasma”, adica prin
trupul Sau (Evrei X, 29). Astfel, Logosul ne-a ridicat prin propriul Sau trup™.

Dovada restauririi omului este invingerea mortii si Invierea Mantuitorului.
Sfantul Atanasie subliniazd foarte mult faptul ci Moartea si Invierea
Mantuitorului stau latemelia acestei restaurari. Dup el, Invierea nu reprezinti
numai o renastere a omului la o viata noua, ci si o reinviere a intregului univers
ce se facuse solidar in pacat cu omul. Dupd aceasta restaurare ontologica, natura
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omului permite acestuia sd se depdseascd, pentru a intra in comuniune cu
Arhetipul sdu’!, deoarece limitele naturii umane au fost mult largite pentru a
primi pe Duhul dumnezeiesc si pentru a ajunge la aceasta comuniune cu divinul,
care de fapt este participare la dumnezeire dar care nu eliminad diferenta
ontologica. In Hristos, trupul — sarx se ridici deasupra limitelor slibiciunilor
sale si participa la victoria lui lisus Hristos asupra suferintei, temerii de moarte,
necunoasterii lui Dumnezeu si 1si impropriaza intelepciunea, dreptatea, sfintenia,
unirea in dragoste, preamarirea si indltarea, pentru ca oamenii au devenit, prin
Intrupare, fratii lui Hristos”2. Desi pune accentul pe intruparea Logosului, Sfantul
Atanasie lasa loc lucrarii Sfantului Duh, alegerea credintei si perseverarii omului
in credinta, ca si exercitdrii unei vointe libere pentru a se incorpora in comunitatea
Bisericii’.

Ceea ce este vrednic de subliniat in cadrul hristologiei atanasiene este faptul
ci Intruparea Logosului si invierea Sa nu numai ci aseazi pe om intr-o
perspectiva speciala, ci ating partial insdsi natura sa. De aici, limitele firii omenesti
care sunt inerente conditiei de creatura, nu mai sunt absolute. Umanitatea rezida
in comuniunea cu Dumnezeu. Omul devine capabil sa cunoasca Logosul in
toate manifestdrile Sale si sa ia atitudine fatd de aceasta prin recunostinta si
adorare.

Iconomia mantuirii realizata prin Intrupare si Inviere atinge de aproape si
istoria, sau, mai exact, creeaza istorie’*. intruparea Logosului a creat centrul
istoriei umane, reintegrand umanitatea in existenta dupa chipul divin, datorita
Réscumpararii de catre Fiul lui Dumnezeu, Care S-a facut om, si Care, prin
Moartea si Invierea Sa, a redat umanittii starea de odinioara si, ceea ce e mai
mult, i-a inspirat constiinta trecutului, a prezentului si a viitorului su. ,,Intrupat,
Mort si Inviat, intru-un trup omenesc, Logosul a trimis radiatiile Sale ,,logice
in trecut si in prezentul de atunci si continud sd le trimitd si in viitor”7’s,
Umanitatea, inzestrata cu chipul Logosului, este capabild sa creeze istorie, adica
sa mearga spre desavarsire si sa fie constienta de acest lucru’.

Creatia si rascumpdrarea sunt intim si necesar legate prin actiunea lui
“Hristos cosmic”; nu era cu putinta altuia sd rezideascd in om existenta dupa
chlpul lui Dumnezeu, decét Chipului Tatalui. Nu era cu putinta altuia sa faca,
prin Inviere, pe muritor nemuritor, decat Celui ce era Insusi Viata, adica Domnul
nostru lisus Hristos. Sfantul Atanasie ne duce la doud concluzii de maxima
importantd; primaconstain fundamentul hristologiei sale — pivotul argumentatiei
impotriva lui Arie - fiindca Cuvantul este cu adevarat Dumnezeu; unirea cu o
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simpla faptura nu poate indumnezei niciodata pe om; iar cea de-a doua concluzie
se referd la umanitatea asumata. Concret, intruparea provoaca o “rasturnare”
de sus pana jos, pana in trup. Asumata in intregime, firea omeneasca participa
in Hristos la persoana Cuvantului celui vesnic. Aceasta participare inseamna
filiatie si indumnezeire. In aceasti asa-zisi creatie primordiala, de dinainte de
cidere si inainte de Intrupare, Cuvantul riméanea transcendent, accesibil doar
lui Adam noetic. Prin Intrupare, Cuvantul “merge direct in trup” si intelegem
ca Cuvantul tine locul sufletului in Hristos, atribuindu-i lui Atanasie tezele
discipolului sdu, Apolinarie”.

3.3.1. Urmarile céaderii in pacat a protoparintilor - necesitatea
Intruparii

Prin greseala lui Adam, omul pierde starea de filiatie divind, de comuniune
si cunoastere intima a lui Dumnezeu; reinnoirea primului om va fi implinita de
Hristos, al doilea Adam. Dumnezeu nu putea ldsa chipul Sau sa raimana supus
stricaciunii si pieririi’®. Acest act ar fi fost nedemn de bunétatea lui Dumnezeu
si ar fi vadit chiar slabiciune, zice Sfantul Atanasie. Mantuirea trebuia sa se
facdinsa in deplin acord cu consecventa si demnitatea lui Dumnezeu. Din iubire
fatd de oameni se Intrupeaza Cuvantul lui Dumnezeu, iubire ce sta la temelia
planului méntuirii noastre §i, totodata, la aceea a jertfei ispasitoare pe care lisus
Hristos a suferit-o in locul nostru. Mijlocul ales pentru manifestarea acestei
iubiri a fost acela prin care Cuvantul a imbracat trupul omenesc si a impacat
ofensa adusd lui Dumnezeu pentru toti oamenii. Ca reprezentant al intregii
omeniri, lisus Hristos ia asupra-Si moartea noastrd, ce era plata pacatului
(Romani VI, 23), iar caDumnezeureda cinstea nesocotita de om, lui Dumnezeu.
In El se petrec doud lucruri deodati: moartea tuturor in trupul Lui si distrugerea
stricaciunii in virtutea Cuvantului si a Harului invierii.

Dumnezeu creeazd omul cu o atentie deosebita in raport cu celelalte fapturi
necuvantatoare, facandu-l dupa chipul Sau, impartasindu-i din puterea
Cuvantului Sdu, pentru ca, fiind un fel de umbra a Cuvantului si rational, sa se
poatd mentine in apropierea lui Dumnezeu si sa pastreze calitateade ,,fiu al lui
Dumnezeu”.

In virtutea Chipului lui Dumnezeu in oameni, protopérintii purtau o viata
dumnezeiasca si 0 nemurire fericit, constituite intr-un privilegiu, care era maretia
omului, iar cdderea va zgudui intreg cosmosul, nu numai omul. Dumnezeu da
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primilor oameni in Rai o Lege “iar daca vor cdlca porunca si intorcandu-se, se
vor face rai, sa stie ca vor avea sa sufere in moarte stricaciunea si nu vor mai
vietui in Rai ci murind, vor raimane in afara acestuia, iIn moarte si in stricaciune”. ..
iar “a muri cu moarte, ce este altceva decat numai a muri §i a ramane in
stricaciunea mortii”7°.

Omul este dupa fire muritor, dar pentru asemanarea lui cu Cel care este...
ar fi ajuns nestricacios. Dar oamenii, departdndu-se de cele vesnice, prin sfatul
diavolului s-au aplecat spre “cele ale stricaciunii’, au primit osdnda mortii cu
care fusesera amenintati i, cadlcand porunca, s-au intors la starea lor fireasca,
asa incat, dupa cum au avut obarsia din nimic, tot astfel, sa poata fi adusi la
stricaciune, la nimic, in decursul vremii®°.

Sfantul Atanasie afirma, ca si Platon, ca raul nu are fiinta in Dumnezeu,
care nu L-a facut, nici nu L-a voit, “iar cele ce sunt, sunt cele bune, iar cele ce
nu sunt, sunt cele rele. Si zic ca cele bune sunt, pentru ca au modelele
(paradigmele) lor in Dumnezeu, Care este. lar cele rele zic ca nu sunt, pentru
cd nu sunt, dar au fost plasmuite prin gandirile omenesti™®', raul fiind inchipuit
si urzit prin libertatea omului. Intelegerea Sfantului Atanasie este urmatoarea:
omul, Tn virtutea libertatii sale, a putut sa iubeasca pe Dumnezeu sau pe sine
insusi (fara Dumnezeu); omul a putut sd vada pe Dumnezeu in lume dar a
folosit-o pe aceasta si pentru altceva: pentru poftele simturilor sale. Omul putea
s se miste In ambele parti — spre Facator si spre faptura. Alegand ce se putea
face, omul a lasat ce se cadea sa faca. Si astfel, prin ingeldciunea diavolului,
pacatuieste. Pentru Sfantul Atanasie, pacatul incepe cu nesupunerea, dar el nu
mai vede nesupunerea in efectele asupra legaturilor omului cu diavolul ori cu
Dumnezeu, ci in groaznica ei influentd asupra sufletului celui care pacatuieste.
Acesta intrd in adevarata existenta a fiintei sale cu o forta distrugatoare. Nu
este socotit ca un fapt, ori ca niste fapte care atrag pedeapsa, ci ca o stricaciune
care aduce Indata moartea, care este urmarea neascultarii poruncii.

Cuvantul lui Dumnezeu e lamurit, trupul moare in urma pacatului - fiind
muritor din fire; dar si sufletul — desi in chip fizic e nemuritor, cade sub puterea
mortii in Tad, care este locul indepartarii de Dumnezeu. Omul nu numai cé va
muri (cu trupul), dar va ramane in stricdciunea mortii (cu sufletul) ceea ce
constituie o distinctie intre moartea fizica si moartea spirituala®.

Aceasti dilema si realitate o va rezolva numai Intruparea Fiului: Dumnezeu
nu putea sa nu implineasca sentinta data de mai inainte “cu moarte vei muri’,
iar, pe de alta parte, moartea era executorul acestei pedepse — se identifica
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oarecum cu diavolul — tinadnd ca intr-o inchisoare pe cei cazuti. Creatie
dumnezeiasci, chipul lui Dumnezeu Insusi, putea filasat de El in stricaciunea
mortii? Cele care erau facute de Dumnezeu, din bunatate si dragoste, chiar ca
lege, nu puteau sa se strice datoritd numai inseldciunii diavolului, pentru ca, in
Creatie, mai ales pentru om, Dumnezeu pune dragostea sa.

“De la Adam incoace, omul a lasat prea putina speranta capacitatii de a
vedea si de a participa la “libertatea slavei fiilor lui Dumnezeu”, tinind lumea
pe loc sau chiar deturnand-o, separand-o de Dumnezeu, asa cum Adam 1nsusi
s-a separat de Domnul sau. Aspectul ontologic al acestui abuz este cu atat mai
evident in lumea moderna — la nivel planetar, dar aceasta nu inseamna ca nu e
posibil la nivel macrocosmic, daca privim lucrurile din perspectiva
conseparabilitatii — cAnd, mijloacele tehnice, hipertrofice sau hipertrofiate, au
ajuns la o eficienta de neimaginat in trecut. Parintele Staniloae vorbeste de o
maleabilitate a creatiei, de ceea ce as numi caracterul metamorf al lumii,
conformitatea ei cu ceea ce omuleste si vrea, si descrie doua atitudini — eficiente,
intrupate in Adam si Hristos — pe care acesta le putea avea fata de lume. Aceste
atitudini reprezinta, de asemenea, doud forme ale lumii — adamica, a disolutiei,
si hristica, a transfigurarii — intre care omenirea trebuia sa aleaga.®

3.3.2. Indumnezeirea omului si a cosmosului

Daca Dumnezeu nu putea ierta pur si simplu, din dragoste fata de creaturi,
fiindca ar fi contravenit credibilitatii Sale (S-ar fi ardtat mincinos), nici prin
pocdintd nu puteau oamenii sa castige iertarea. “Pe de o parte pocdinta nu putea
sd-i ridice pe oameni din cele ale firii, caci asa face sa inceteze doar pacatul.
Daca ar fi fost deci numai pacatul — nu si stricaciunea, ca urmare a lui — ar fi
fost de ajuns doar pocdinta”®. Cei care erau fapturi ale lui Dumnezeu, nu puteau
sd aduca iertarea, pentru ca o creatura nu poate mantui pe alta. Deci lucrul
acesta trebuia sa izvorascad din dragostea Creatorului fatd de creatura Sa — pentru
cé slabiciunea omeneasca l-ar fi manat pe om spre legea mortii. De aceea era
nevoie de actiunea Fiului lui Dumnezeu insusi, care si redea omului
nestricaciunea i nemurirea pierdute prin pacat. Viata trebuia sa ia locul mortii
in fiinta omeneasca devenita templu. Asa cum cosmosul insusi este ,,lacas al
Celui Prea Inalt” — trupul era ,,templu al Duhului Sfant”. in cuvinte de o
profunzime unici, “Parintele Ortodoxiei” a descris miretia Intrupirii aratand
insemnatatea ei neasemanata pentru cosmosul intreg, lucru realizat prin
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Intruparea Cuvantului si Moartea Sa pe cruce, Invierea Lui fiind dovada
indeplinirii acestei misiuni §i garantia nemuririi noastre. Ridicarea la starea cea
dintai putea fi realizatd numai de Intruparea Cuvantului Vesnic, Fiu al lui
Dumnezeu si Dumnezeu Adevarat. Hristos este consubstantial cu Tatal, prin
dumnezeirea Sa si consusbstantial cu noi prin umanitatea sa. Prin urmare exista
doua consubstantialitati, insa o singura persoana reala, care este in acelasi timp
Dumnezeu adevirat si om adevirat. Prin Intrupare firea noastra este prefacuti
de Cuvant, “facAndu-Se om, pentru ca noi si ne facem dumnezei”®,

Sensul Creatiei era acela ca omul sa se poatd impartasi de Cuvantul si
Vointa Creatorului sau, chiardacad acest sens nu este intrevazut sau recunoscut
incd.® Dumnezeu coboara in adancurile cele mai de dedesubt deschise in Creatie
prin pacatul lui Adam, pentru ca omul sa poata urca la dumnezeire. Logosul a
luat trup omenesc creat pentru ca sa-l indumnezeiasca (iar in viitor sa invieze si
sd ramana nemuritor), ca sa fie asiguratd mantuirea si indumnezeirea omului.
Ea capiti prin Intruparea Logosului o innoire a firii noastre; dupa suflet
devenind fii lui Dumnezeu, iar dupa trup, nemuritori.

Universul este un mediu flexibil, permisiv in care se desfasoara si se
intalnesc doua libertati creatoare, a lui Dumnezeu si a omului, doua actiuni
determinante in Creatie, intre care, ca libertati, pot fi dezacorduri. Adevarata
libertate umana se realizeaza insa nu prin tentativa de a confisca lumea, prin
abuzul de autonomie care scoate Creatia din sfera vietii divine, ratdnd implinirea
sensului acesteia, ci prin sinergia cu Dumnezeu, izvorul libertatii creatoare si al
oricarei rationalitati. Taina adevaratd a omului si a lumii se reveleaza prin
inaintarea inspre Dumnezeu, in comuniune cu El, implinindu-se ca ascensiune
a universului in om si prin om?’.

La Sfantul Atanasie aspectul ontologic al rascumpararii se refera la o
perfectiune intima, fiintiald, a fiintei omenesti prin jertfa Mantuitorului. Moartea
si jertfa lui lisus a ridicat forma omeneasca insusita de El, desdvarsind-o pana
la indumnezeire. Trupul inviat al lui Hristos sta intr-o legatura cu trupul nostru,
al tuturor. Fiul lui Dumnezeu, luand firea noastra, a vindecat ranile pacatului,
Cuvantul imbricand trup, a vindecat toatd “muscatura sarpelui”, vizandu-se in
aceasta aspectul ontologic al mantuirii in viziunea Sfantului Atanasie. Moartea
Domnului era ceruta deci de dreptatea dumnezeiasca (“cu moarte vei muri”),
iar Intruparea Sa de pacitosenia oamenilor. Sfantul Atanasie preamireste
universalitatea efectelor Intrupirii si ale Mortii Mantuitorului. Cuvéntul Cel
Intrupat sta in legitura cu intreg cosmosul si sta in Creatie prin Creatie in tot
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cosmosul, ridicand pe omul cazut si vindecandu-1.

Sfantul Apostol Pavel aminteste in acest sens “dezbracand (de putere)
incepatoriile si stapanirile, le-a dat de ocara in vazul tuturor, biruind asupra lor
prin cruce” (Coloseni II,15) ca sa nu mai poata fi amagitd firea omeneasca.
Stantul Atanasie admite rascumpararea intregii fapturi, aducand ca dovada textul
(Romani VIII,19) unde Apostolul spune ca intreaga faptura asteapta
descoperirea fiilor lui Dumnezeu, pentru aceasta Mantuitorul este Cel Intai
Naiscut, iar rascumpararea se refera si la faptura — conform argumentarii con-
tra Arienilor la textul de la Pilde (VIII,28): “Domnul M-a zidit pe Mine inceput
cdilor Sale Intru lucrdrile Sale”. Prin aceasta, Hristos este in toate, dar nu se
identifica cu nici una dintre acestea, cici toate sunt create. Omul a devenit liber
in cosmos cu masura in care Cosmosul a depins de Hristos, Cuvant Intrupat,
intrebare care se ridica si la Sfantul Atanasie prin cuvintele: “La moartea carui
om soarele s-a intunecat si pimantul s-a cutremurat?” %, Inviind cu trupul Sau,
Hristos a asezat premiza invierii tuturor si innoirii Creatiei. Hristos, pe cruce si
prin Inviere a adus vindecarea Zidirii, Inviere si Sfintire, pregitind marea
transfigurare eshatologica, indumnezeirea, ca “orizont cosmic credintei’” .

Omul athanasian, a carui fire a fost ipostaziata in Fiul lui Dumnezeu, innoit,
are astfel posibilitatea apropierii maxime de Cel prin care el se poate innoi din
interior i in integralitatea sa. Omul intreg, suflet si trup, este chipul lui Dumnezeu,
a carui reinnoire se incepe prin Intrupare®.

Antropologia hristologica a Sfantului Atanasie infatiseaza un om care prin
calitatea de persoana aflata in dialog de iubire cu Creatorul sau, Cel personal,
este daruit cu valoare si existenta eterna®’. in felul acesta, conceptia despre om
a Sfantului Atanasie, legat in iubire de Cel care este Iubirea Creatoare, face din
autorul ei “Parintele Ortodoxiei’.

4. Rationalitatea lumii - legatura Creatiei cu Logosul

Sfantul Atanasie cel Mare, pornind de la premiza ca lumea a fost creata din
nimic (“ex nihilo”), depaseste atat conceptia panteistd — prin care ni se oferd
realitatea unui dumnezeu slab, modelator®?, care se confunda cu lumea — precum
si cea a dualismului, sub o forma a sa, a absentei lui Dumnezeu din Creatie
(deismul), Dumnezeu si lumea fiind doua realitati autonome, fara nici o legatura
interna si coerenta’.’
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4.1. Unitatea si Sensul Creatiei

“Cu o precizie rar intalnitd Sfantul Atanasie al Alexandriei subliniaza ca
lumea nu deriva din fiinta lui Dumnezeu, asa cum inclina sa creada Iustin Martirul
si Filosoful, sau chiar Origen, pentru ca, in acest caz, s-ar fi cazut din nou in
aceeasi conceptie panteista, ci isi are originile ei in lucrarea energiilor necreate
ale lui Dumnezeu. Dumnezeu apartine dupa fiinta lumii transcendente, lumii
necreate §i vesnice, in timp ce lumea se inscrie in hotarele imanentei, ca o creatie
originara a gandirii si iubirii divine inefabile”**, energiile necreate ale dumnezeirii
patrunzand unitatea intregului univers in Logosul Divin. Sfintul Atanasie
vorbeste despre rationalitatea interna a Creatiei, pe care mintea umana o
descopera, si de la care se urca spre sensuri tot mai inalte ale lumii, ca opera a
lui Dumnezeu, numindu-o “ordinea armonioasd a Cosmosului™?®. Ordinea lumii
aratd uncreator al ei, un facator inzestrat curatiune. Rationalitatea lumii trimite
la un subiect rational, care a cugetat-o. Armonizarea varietatilor intr-o unitate a
universului trimite la un subiect rational care le-a facut gandindu-le ca o unitate
indiversitate®. Sau, cum ar spune parintele Staniloae: “rationalitatea Cosmosului
este o marturie a faptului cad el este produsul unei fiinte rationale, caci
rationalitatea, ca aspect al realitdtii numite sa fie cunoscutd, este inexplicabila
fara o ratiune constienta, care o cunoaste de cand o face sau chiar inainte de
aceea si o cunoaste in continuare, concomitent cu conservarea ei. Pe de alta
parte, cosmosul Tnsusi ar fi fara sens impreuna cu rationalitatea, daca n-ar fi
data ratiunea umana care sa-1 cunoasca pe baza rationalitatii lui. Rationalitatea
cosmosului are un sens numai dacd e cugetat inainte de creare si in toata
continuarea lui, de o fiintd creatoare, cunoscatoare, fiind adus la existenta pentru
a fi cunoscut de o fiinta pentru care a creat si, prin aceasta, pentru a realiza
intrusine si acea fiinta rationala creatd spre un dialog prin mijlocirea lui. Acest
fapt constituie continutul revelatiei naturale.” Toate lucrurile sau fapturile
Creatiei isi au ratiunile existentei lor in Logosul Dumnezeiesc sau in Ratiunea
Suprema. In aceste ratiuni (logoi) este dati existenta faptuzilor si Creatiei intregi,
precum si relatia lor cu Logosul sau ratiunea suprema prin care Dumnezeu a
adus la existenta lumea cu toate lucrurile ei.

Stantul Atanasie apropie strans in notiunea de Logos intelesul ratiunii si al
cuvantului, trecind de la unul la altul. Ratiunea e Cuvant, Cuvantul e Ratiune.
“...iar fiind El Cuvantul, nu e compus, precumam spus, cum e cuvantul omenesc
din silabe. Ci este chipul intre noi si Tatil... %, “...in ambele intelesuri Logosul
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nu e compus, ci unul desavarsit, atita timp cat cuvantul omenesc este compus
dinsilabe. Fiind una si singura, Ratiunea tine in unitate toate cele create, in toate
le oranduieste frumos si le sustine ca atare”™”.

Termenul grecesc “Logos” are nu numai intelesul de “Cuvantul” ci si pe
cel de “Ratiune”. Cine priveste Creatia vede rationalitatea ei, deci si subiectul
acestei rationalitati si pe Tatdl Lui, sau Ratiunea Ipostatica Suprema, Care este
totodata Facatorul tuturor creaturilor. Caci lumea n-a putut fi facuta decat de
Cel ce i-a dat aceastd rationalitate. Fara ea n-ar putea exista. Fara ea lumea nici
n-ar putea fi cunoscuta. “lar daca a fost facuta prin Fiul, si toate subzista in El,
urmeaza numaidecat ca cel ce priveste in chip drept Creatiunea vede si pe
Cuvantul, Care a ficut-o si, prin El, incepe s3 cunoasca si pe Tatal'°°,

Ratiunea observati in Creatie nueste Tatil Insusi, ci Fiul. Daci rationalitatea
Creatiei ar fi Insusi Tatil, ar insemna ci ea nu trimite la cineva mai nalt, ci este
proprie Creatiei. In acest caz, rationalitatea Creatiei n-ar firationalitatea care
are ca subiect ratiunea creatoare. Logosul sau Ratiunea Ipostatica, Divina, are
douad aspecte: este pe de o parte subiectul ratiunilor, ale caror chipuri sunt ratiunile
fapturilor, iar pe de alta parte, Ratiunea Ipostatica, a Tatalui. Daca Ratiunea-
Subiect a ratiunilor reflectate in Creatie n-ar fi ratiunea-subiect ce provine din
alt subiect, ar putea fi confundata cu rationalitatea Creatiei in sens panteist. “De
aceea, pe drept cuvant, Pavel, mustrand pe elini care privesc armonia si buna
intocmire a Creatiunii, dar nu cunosc pe Cuvantul facator din ea — caci fapturile
vestesc pe Facatorul lor— ca prin El sa-L cugete si pe Tatal si sa se opreasca de
la inchinarea la fapturi, a spus: vesnica lui putere si dumnezeire, ca sa arate pe
Fiul 10!,

De la unitatea lumii, care ne indica un Creator, “dar odata ce lumea este
lume creatd, este necesar sa se creadd ca Unul este si Creatorul ei”’'®, potrivit
cu scopul Sau bun'®, care imprima crearii si miscarii lumii un sens, o ratiune,
aratandu-Se perfectiunea lui Dumnezeu, Care este Izvorul unui Cuvant, a unui
Logos, Parintele Ortodoxiei a progresat la ideea ca lumea este un tot armonic,
pentru ca Cel prin Care s-a creat si se sustine este Ratiunea Ipostatica, Suprema.
Avand, deci, o functie armonizatoare, prin El se produce o minunatd si cu
adevaratdumnezeiasca armonie'®, lumea, nefiind una prin simplitate uniforma,
ci unitatea ei se conciliaza cu bogatia energiilor si formelor ei. Dar acestea pot
fi tinute in armonie numai printr-o Ratiune Suprema, Care se reflecta in ratiunea
reciproc-articulata a partilor ei. Unde nu este ratiune domneste dezordinea si
haosul. Unde domneste ratiunea, ca reflex al Ratiunii Supreme, este armonie si
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toate sunt in unitate.

4.2. Ratiunea umana, mediul de dialog intre rationalitatea
ectipica a lumii si rationalitatea arhetipica a Logosului

Nu poate exista nimic fara o ratiune, ,,caci cum a putut veni la subzistenta
timpul si veacul, cdnd nu era inca, dupa noi «Cuvantul prin Care toate s-au
facut si fara de Care nimic nu s-a facut» (Ioan I, 3), ratiunile tuturor sa fie
gandite de o Ratiune Personala‘“!%s,

Interior Creatiei, Logosul dumnezeiesc nu sustine numai viata ci i unitatea
si ordinea acesteia, precedand ca armonizator sau artizan armonia ei'%, “fiind
pururea Dumnezeu si sfintind inainte pe cei la care venea si oranduind
(diakosyon) dupi voia lui Dumnezeu toate™’.

Ordinea lumii fiind podoaba ei, “si a fost impodobita cu toatd randuiala”'%®,
lumea — cosmos, podoaba, frumusete — insasi se dovedeste astfel incat ea “este
lumina inepuizabila” conform, de altfel, si cuvantului romanesc “lume” care
vine de la latinescul lumen = lumina'®.

,Rationalitatea creatiei nu are numai valenta teofanica, ea presupune
revelarea lumii ca insuficienta siesi, dar si un sens spre care aceasta aspira si se
misca. Nu miscarea este astazi ceea ce trebuie dovedit, insa din migcare urcam
la sensul acesteia, care se descopera deplin in Logosul lui Dumnezeu. Caci
acela care sustine si ordoneaza (rationalizeaza, cosmizeaza) lumea pe care a
creat-o, Acela, ramanand nemiscat dar miscandu-le pe toate, dupa bunavointa
Tatalui, conduce creatia in Sine si spre Sine, adica la o mai deplina unire cu El,
care inseamna Tmplinirea scopului esential al acesteia, transfigurarea ei in
imparatia iubirii Sfintei Treimi si deplina rationalizare.*“!'?

Nutrebuie uitat carationalitatea lumii este pentru om si culmineaza in om.
Din punct de vedere teologic, ,,aceasta rationalitate interioara a universului
constituie mijloc de dialog intre om si Dumnezeu, intre ratiunea umana si
Ratiunea Divina, ambele constiente, pentru ca omul sa sporeasca in cunoasterea
lui Dumnezeu si in cunoasterea cosmosului. Omul este chemat sa-L cunoasca
pe Dumnezeu nu numai pe calea revelatiei supranaturale — care porneste de la
Dumnezeu catre om —dar si pe calea revelatieinaturale, care porneste de la om
la Dumnezeu, prin contemplatia si cunoasterea lumii, a naturii, a cosmosului
intreg”!"!, cici: “Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea mainilor Lui o
vesteste taria” (Ps. X VIIL, 1).
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Astfel teologia atanasiand a paradigmelor si ratiunilor proprii structurii
fundamentale s-a dovedit a fi cat se poate de realista si valida, in sensul unei
profunde recunoasteri a realitatii In compexitatea ei teandrica, fara insa ca
vreodatd sa se treaca in extrema panteistd, de care este ispititd stiinta
contemporana. Rationalitatea interna a Creatiei — reflex si lucrare a Ratiunii
Divine, nu mai este nici lumea ideilor, inaccesibila, a lui Platon, ci fundamentul
viu si dinamic al existentei, care o face nu numai sa fie, ci si sd aiba un sens.
Aceasta pecete dumnezeiasca a Creatiei este punctul de intdlnire dintre
Dumnezeu si lume, functionand sinergic si neintrerupt. Pe acestea omul le
sesizeaza i lenumeste legi. Legile micro si macrouniversului nu suntinsa cauze
secundare, ci model intern si direct prin care Logosul Divin opereaza in Creatie
o0 data cu propria migcare a acestuia.

Sfantul Atanasie cel Mare, afirmand astfel totala transcendentd a lui
Dumnezeu fata de lume, El totusi fiind imanent, prezent in ea prin ratiunile
Creatiei, legatura logica si interna a acesteia, neizolandu-Se in transcendenta
dar nici identificindu-Se cu lumea, a tradus in limbaj patristic lucrarile lui
Dumnezeu in lume, energiile necreate care izvorisc din fiinta Insisi a Lui,
nedespartitd, dar nedeosebita de ea. Fata Sa imanenta, inclinata catre lume,
pururea lucratoare''?, si colaboratoare cu libera vointa omeneasca (I Cor. III,
9), punte de foc Intre cer §i pamant.

5. Concluzii

Prin rolul deosebit si decisiv jucat In primul Sinod Ecumenic (325), prin
lupta fara ragaz impotriva arienilor, a caror conceptie nu ar fi permis niciodata
unui Hristos creatural sa fie initiatorul i promotorul istoriei, in calitate de Creator
si Mantuitor al umanitatii, Sfantul Atanasie a fost si el un creator de istorie, i a
contribuit, in egald masura, la clarificarea viziunii Bisericii despre Dumnezeu
si Creatie, demontand influentele filozofico-religioase pagane pe care le mai
sustineau unii gnditori crestini.

Hristologia Sfantului Atanasie este profunda, clara, bine intemeiata pe datele
Revelatiei si ale culturii umane in general, care i-a furnizat nu numai destule
materiale, ci §i puncte importante de reper, exemple si argumente.

Lucrarea mea asupra hristologiei atanasiene poate fi rezumata in
urmatoarele puncte:
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e Sfantul Atanasie celMare este teologul care aduce o contributie decisiva
la cristalizarea invataturii Bisericii Crestine despre Sfanta Treime. El a mentinut,
pe de o parte, ideea unui Dumnezeu unic, iar, pe de altd parte, a evidentiat
existenta unei vieti si a iubirii in El Insusi, datorita persoanelor Treimice, care
prin iubirea Lor, desavarsita, fac inteleasa unitatea desavarsita a lui Dumnezeu,
cat si aducerea lumii la existenta. ‘

o Dupa Sfantul Atanasie, Logosul a creat si organizat armonios lumea, a
mentinut Creatia in stare de har — Logosul are rol cosmologic si creator — Logosul
S-a intrupat, ludand fire omeneasca, a creat istorie divino-umana, schimband
infatisarea lumii, in dragoste divina. Restaurarea initiala a harului nu era posibila
decat prin Intruparea Logosului care a ficut toate din nimic.

® Logosul S-a Intrupat pentru noi ca sa fim indumnezeiti; prezenta
Logosului sfinteste lumea si ofera arvuna indumnezeirii. Prin intrupare, Logosul
aduce unitate in sanul Sfintei Treimi, firea omului se face vrednica de marire,
imbinand necesitatea indumnezeirii si acceptarea mortii in vederea mantuirii,
fara ca sa diminueze cu nimic Sfanta Treime. Acceptarea mortii este necesara
pentru biruirea ei reald, iar indumnezeirea omului face sa fie cuprinse toate
persoanele.

® Fiulesteceadeadoua Persoana dumnezeiasca a Sfintei Treimi, deofiinta
cu Tatal, Nascut din veci si Intrupat in timp, din Fecioara Maria, Nascitoare de
Dumnezeu.

e Bazandu-sepe Sfinta Scriptura si pe traditia Parintilor, Sfantul Atanasie
a gasit termenul cel mai potrivit pentru exprimarea deofiintimii Cuvantului cu
Dumnezeu Tatal; este vorba de termenul homousios care, incepand cu Sinodul
I Ecumenic, a devenitexpresia invataturii ortodoxe.

o Cuvantul lui Dumnezeu, a doua Persoana a Sfintei Treimi, S-a intrupat,
luand toate ale noastre, inclusiv suflet rational. intrupéndu-Se, nu S-a schimbat
in nici un fel, ci a rdmas ceea ce era si mai 1nainte. Dovedind realitatea
necontestata a trupului Mantuitorului, Sfantul Atanasie garanta nu numai
istoricitatea Lui, dar si mantuirea noastra, legdnd dogma hristologica de viata
crestind, scotand de aici consecintele soteriologice ale acesteia.

e Sfantul Atanasie cel Mare arata ca pe invatatura despre Sfanta Treime —
datd de Mantuitorul, propovaduita de Sfintii Apostoli si pazita de Sfintii Parinti
—s-a Intemeiat Biserica, in care Duhul Sfant este viata si sufletul ce wransfigureaza
lumea, ca, din ,,pimant nou”, sa dobandeasca ,,cer nou”, ,,har peste har”, astfel
incat, prin transcendentul devenit imanent in intrupare, si devina Trup Tainic,
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si sd daruiasca prin Sfintele Taine putinta soteriologica in bucuria pascala, dar
din dragostea lui Dumnezeu.

Cele cinci exiluri ale sale, indelungatele sale dispute cu arienii si ortodoxia
doctrinei lui, au facut ca Sfantul Atanasie s se bucure de o mare autoritate inca
din timpul vietii si sa fie inclus ulterior in randul marilor Parinti ai Bisericii,
alaturi de Capadocieni.

Dintre multele caracterizari care s-au facut asupra teologiei Sfantului
Atanasie, o retinem pe cea a Patriarhului Fotie (+ 891), Arhiepiscopul
Constantinopopului, intr-o epistola catre fratele Tarasie, (,,Despre scrierile celui
intru Sfinti marelui Atanasie, Arhiepiscopul Alexandriei”, in P.G., t. 102, col.
576, apud, Pr. Conf. Stefan Alexe), care, pe cat este de sintetica, pe atat este de
potrivitd: ,,in cuvantari este clar, sobru si precis, si ascutit, vehement in
argumentri si de admirat pentru bogatia ideilor”. Sfantul Atanasie este un crea-
tor de Teologie din veacul sdu. Adancimea cugetarii sale teologice face din
Sfantul Atanasie un corifeu al teologiei secolului al IV-lea, si din doctrina sa
hristologica — un tezaur deosebit, al veacului nostru, pentru timpurile ce vor
urma.

Preot Adrian-Petrus Draghici
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i

SPATIUL BISERICII ORTODOXE
INTRE SACRU SI “MODERNISM”

S-ar putea ca titlul enuntat, foarte complex, pretentios si chiar sensibil, sa
nu poata fi acoperit in randurile ce urmeaza. Este insd necesar ca unele constatari,
cele mai multe de data recentd, sa fie cunoscute atdt de preoti. trezorierii
patrimoniului eclezial, dar si de crestinii ortodocsi.

In dictionare termienul biserica apare ca denumire generica pentru edificiile
de cult crestin'. Dogmatica crestind defineste biserica drept asezamantul sfant,
intemeiat de cuvantul Celui Intrupat al lui Dumnezeu, spre sfintirea si mantuirea
oamenilor, bazandu-se pe scrierile Sf. Ap. Pavel care spune cd Mantuitorul este
Capul Bisericii si Biserica este Trupul Lui: “Si pe El 1-a dat capul Bisericii, mai
presus de toate, care este trupul Lui, implinirea celui ce implineste toate pentru
toti” (Efes. I, 22-23). De la aceastd semnificatie de comunitate a crestinilor
porneste si sensul simbolic al spatiului sacru destinat ceremoniilor religioase
menite sd asigure comunicarea dintre crestini si Dumnezeu, astfel incat structura
cosmologica a edificiului sacru persistd inca in constiinta crestinatatii, tiind mai
evidenta in biserica bizantina. “Cele patru parti ale interiorului unei biserici
simbolizeazi cele patru directii cardinale. In interiorul bisericii este Universul.
Altarul spre rasarit este Raiul. Usile imparatesti ale sanctuarului propriu-zis se
mai numesc “Usile Raiului”. In saptimana Pastilor aceasti usa ramane deschisa
pe tot timpul slujbei. Sensul acestui obicei este explicat de Canonul Pascal -
Hristos S-a ridicat din mormant si ne-a deschis portile Raiului. Apusul,
dimpotriva, este taramul negurilor, al intristarii, al mortii, lacasul etern al celor
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adormiti. Centrul bisericii este Pamantul... ca imagine a cosmosului, biserica
bizantina intruchipeaza si sanctificd Lumea...””.

Strict istoric vorbind, Biserica Ortodoxa este cea mai veche institutie, care
in 2000 de ani de existenta nu si-a schimbat cu nimic nici esenta, dar nici forma
ei de manifestare.

Din nefericire, astazi mai mult decat oricand, poporul crestin este vrajit de
visul modernitatii occidentale, la care se ajunge insa cel mai usor prin bazarul
Oriental. Societatea de consum, in care raportul individului cu mediul social
trece obligatoriu prin obiecte si produse, ce au luat locul lucrurilor naturale, se
reflecta in decorul artificial de otel, sticla, ciment, plastic al orasului, casei,
mijloacelor de comunicare etc. si care patrunde - este drept mai greu - si in
biserica. La noi secularizata de peste un veac si jumatate, aceasta reusise sa
pastreze aproape nealterata decoratia arhitecturala, iconografica si liturgica a
fondului grecesc, decoratie care de fapt nu este decorativa ci revelatoare®.

Si cu toate acestea, uneori patrunderea in spatiul bisericii poate provoca
mai mult decdt mirare, chiar ingrijorare, caci estetica dreptei credinte este
tulburata de abaterile de la arta si bunul gust, dar si de la dimensiunea canonica.

Cum putem comenta prezenta pe tampla, printre icoanele imparatesti si
praznicale a unor ghirlande de flori de plastic si de becuri colorate? Ce putem
spune despre sfinte potire si discuri din argint, a caror patind nobila a fost
inmuiata intr-o baie de nichel sau inox? Care este sensul canonic al perdelelor,
naframelor si poalelor de icoane cusute pe material plastic cu ate in culori acrilice
violente? Cui 1i sunt necesare ceasurile in forma de tigaie sau cu bratara din
tabla prinse de barba unui sfant eremit sau de genunchiul unui sfant militar? De
ce trebuie ascunse, sub poale din nailon, laseta sau plus lucios adevarate bijuterii
in lemn sau bronz, cum sunt tetrapoadele si sfesnicele mari din fata altarului?
Cui 1i foloseste inlocuirea pavimentului de gresie - de obicei italieneasca - cu
faianta glazurata, specifica bailor si bucatariilor contemporane? Ce simbolizeaza
zecile de batiste albe brodate atrnate pe fiecare brat de policandru sau candela,
intr-o biserica de cel mairafinat bun gust arhitectonic?

Ramanand 1in interiorul bisericii trebuie abordata si problema picturii.
Zugravii de azi nu respectd minimum de norme privind repictarea, mai ales
cand isi permit sa intervinad peste picturi ale unor artisti consacrati. Nici la
Catedrala Sf. Alexandru din Alexandria, nici la Biserica Sf.Luca din Branceni,
pictate de Luchian si respectiv de Tattarescu nu a ramas nici macar 1 cm? de
martor din pictura acoperita la ultimele interventii. Ca respectivii stiu putine
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lucruri si nu aplica mai nimic si din acestea este staruinta cu care se vopsesc
brauri cu vopsele groase si lavabile, astfel incat peretele lipsit de aerisire, impinge
prin capilaritate umezeala in sus, exact pe zonele cu pictura. Pictura la randul ei
este “modernizata”, cici pigmentii acrilici, din cele mai tipatoare culori, reusesc
sa altereze atmosfera de smerita piosenie din Biserica Ortodoxa, dar si sd nu
mai lase nimic din stratul de pictura anterior, care, chiar daca nu este semnat de
un nume cu rezonanta, poate fi o pictura cuminte, cu respect fata de Erminie si
Canon, si care, cu o spalare si o interventie competenta, ar putea sa infrumuseteze
si sa innobileze biserica respectiva inca multa vreme.

In exteriorul bisericilor noastre, noile mode din constructii au cotropit si
ele domeniul. Este vorba in primul rand de acoperisul de tabla al bisericilor de
lemn, de cele mai multe ori si cu o turla de tabla improvizata, cea mai importanta
interventie moderna (desi in unele locuri se putea lesne reveni la sitd), in afara
captuselilor cu caramida sau ciment, al caror efect distructiv este mai puternic
decat cel estetic.

Alte doud “ mode” noi desfigureaza unele biserici: turlele imbracate in
tabla, cu tot soiul de solzi si butoni, ale caror proportii nu tin catusi de putin cont
de ansamblul edificiului si inchiderea spatiului din pridvor cu elemente de fier
si sticla, ceva asemanator balcoanelor de bloc, inchise in vremea comunista
pentru a pastra cu 2-3° mai ridicata temperatura din interioarele neincilzite. In
ultima vreme se observa o infloritoare etapa a turnurilor clopotnita de poarta,
ale caror proportii, inexact calculate, au dus In mod inevitabil la acoperirea
perspectivei spre fatada de vest si portalul principal al bisericii.

Este evident ca problematica temei este mult mai vasta si fenomenul actual
de navalire a esteticii profane peste cea sacra trebuie sa ingrijoreze. Nu poate fi
admis ca gustul bazarului si al telenovelei sa se suprapuna si chiar sa inlocuiasca
spiritul induhovnicit. Intr-un cuvant ca “modernismul “ occidental si sufoce
fondul dogmatic al Bisericii Ortodoxe..

Ecaterina Tantareanu
directorul Muzeului judetean Teleorman
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NOTE

! Dictionar de artd, vol. 1, Ed. Meridiane, Buc., 1995, p. 66.

2 [nvdtdtura de credintd crestind Ortodoxd, 1952, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune Ortodoxd, Buc., p. 154-155.

3 M. Eliade, Sacrul si Profanul, Ed. Humanitas, Buc., 1992, p. 59-60.

4 Cristos Yannaras considera liturghia ortodoxa o drama, izvorati din tragedia

greacd veche. Conform Cristos Yannaras, Ortodoxie si Occident, Ed. Bizantina,
Buc., 1995, p. 30.

https://biblioteca-digitala.ro



ANIVERSARI

~

IMPLINIREA A CINCI ANI DE LA INFIINTAREA

EPISCOPIEI ALEXANDRIEI SI TELEORMANULUI SI

DE LA INTRONIZAREA INTAIULUI EI ARHIPASTOR
PREA SFINTITUL PARINTE GALACTION STANGA

I. ...,PARUTU-S-A DUHULUI SFANT SI NOUA“...
(FAPTE XV, 28)

La 1 septembrie 2001 s-au implinit i sarbatorit cinci ani de la Infiintarea
Episcopiei Alexandriei si Teleormanului. Acest popas aniversar cuprinde
semnificatii profunde ce scruteaza trecutul, prezentul si viitorul acestei de
Dumnezeu pazite Eparhii, pe care vom incerca sa le evocam succint.

Asa cum spunea Prea Fericitul Parinte Patriarh TEOCTIST, un asemenea
moment istoric “nu este un fapt trecator, nu este un eveniment oarecare, ci este
o lucrare a Duhului Sfant, care se inscrie i in istorie si In vesnicie. Faptul ca
acesti credinciosi minunati ai tinutului Teleormanului au dorit sa aiba aici episcop,
da la iveald constiinta lor treaza, setea lor de mantuire si deci de calauzire
arhiereasca... Desi suntem oameni si “vase de lut” (Il Tim. II, 20) care pot fi
nimicite asa de usor, vase atit de trecatoare, atat de fragile, trebuie sa purtam si
sd pastram comoara nemuritoare a credintei ortodoxe si a neamului roméanesc.
In acestinteles se exprima Sfantul Apostol Pavel scriind ucenicului siu Timotei,
primul Episcop al Efesului: “Pdzeste vistieria cea bund ce ti-a fost incredintatd
prin Duhul Sfént, Care sdldsluieste intru noi” (Il Tim. I, 14). Nu trebuie sd
uitdm niciodatd ca purtam in noi o vistierie nemuritoare: darul credintei in
Dumnezeu si nidejdea cea vie in mantuire” .
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Importanta momentului aniversar ne trimite cu gandul si inima la intelegerea
si trairea adevarului de credinta conform caruia, orice fapta bine placuta lui
Dumnezeu este sinergica. Aceasta se realizeaza perihoretic prin impletirea dintre
“toatd darea cea bund si tot darul desdvarsit care de sus este” (IACOB 1, 17) si
lucrarea omului care-si deschide inima Soarelui harnic dumnezeiesc.

Sarbatorirea a Cinci ani de la infiintarea Episcopiei noastre a fost traita si
inteleasa, asadar, ca participare la acest DAR printr-o cuvenitd hotdrare de a
inmulti “¢alantii” incredintati. “Rodul insutit” spre care ne indeamna Sfanta
Evanghelie in lumina acestei sarbatori, isi infige radacinile in “pdmdntul’
recunostintei fatd de Dumnezeu, fata de Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist
si fatd de membrii Sfantului Sinod pentru darul oferit “credinciosilor Tarii Pdinii,
atdt de calzi si atenti si sensibili din Campia aceasta a Dundrii” cum i-a
caracterizat Intaistatitorul Bisericii noastre.

Il. ,,VA VOI DA PASTORI, DUPA INIMA MEA“
(IEREMIA 111, 15)

Inca din zorii crestinismului, episcopul martir - Sfantul Ignatie Teoforul, al
Antiohiei invata ca: “Unde se aratd episcopul acolo sd fie multimea, precum
unde este Hristos, acolo este si Biserica Universald... nimeni sd nu facd ceva
din cele ce apartin Bisericii, fdrd Episcop”?.

Textul citat se constituie, prin urmare, intr-un solid argument patristic ce
justifica interdependenta dintre Biserica si episcop. Atunci cand se vorbeste de
Episcopie implicit trebuie sa se vorbeasca despre episcop.

Totastfel “in gandirea teologicad si in felurite strdadanii, in scrisul bisericesc
si in ctitorii de limbd si artd ortodoxd, in viatd neprihdnitd, in iubire de neam si
de glie stramoseascd, soborul sfintilor arhierei a alcdtuit, cu darurile, sufletul si
talentul lor, coloana mdreatd a unitdtii de credintd, dand strdlucire fiecdrei epoci
din zbuciumata viatd a tarii si Bisericii noastre stramosesti’ 3.

Prin alegerea Colegiului Electoral Bisericesc din 4 iulie 1996, arhipastorul
daruit de Dumnezeu “dupd inima Sa” (leremia III, 15) a fost Prea Sfintitul
Parinte GALACTION.

“Oare cine este Acesta” (Lc. VIII, 25) se intrebau odinioara ucenicii
Domnului si ne-am intrebat si noi atunci.

Cu prilejul ipopsifierii Prea Cuviosului Arhimandrit pentru inalta treapta a
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arhieriei, Prea Fericitul Parinte Patriarh spunea ca Episcopia Alexandriei si
Teleormanului “isi asteaptd de multd vreme Apostolul...pe parintele Galaction,
de azi inainte pdrintele si fratele fiecaruia dintre dumneavoastrd, fiindu-va
cdlduzd in mdntuirea sufletelor, in pdstrarea sandtdtii duhovnicesti, fiindu-va
rugdtor pentru pacea familiei si pentru intretinerea candelei dragostei de neam’™.

Arhimandritului bland, stapanit de darul rugaciunii si al dragostei nu i-a
fost usor sa se departeze de schitul Crasna al carui staret in adevaratul sens al
cuvantului era, dar a avut in inima cuvintele psalmistului: “Ca sd fac voia Ta,
Dumnezeul meu, am voit si legea Ta inlduntrul inimii mele” (PS. XXXIX, 11)
am gasit.

Asemenea patriarhului biblic Avraam, Prea Sfintia Sa ,,a iesitdin neamul
sdu... sidin casa tatalui sau’ (FAC. XII, 1) venind in aceasta ,,prea frumoasd
pustie (in sens duhovnicesc) ca impreuna cu credinciosii ortodocsi de pe aceste
plaiuri ’sd se bucure cu cei ce se bucurd si sd plangad cu cei ce plang” (Rom.
XII, 15).

La implinirea celor cinci ani de la infiintarea Episcopiei si intronizarea
Prea Sfintitului Galaction nu ne-am propus in mod special sa alcatuim un
encomion pe seama Prea Sfintiei Sale, pe care-l merita cu prisosintd; marturisim
insd ca am primit incredintarea ca Prea Sfintia Sa, in tot acest timp ,,fost-a om
trimis de la Dumnezeu* (I0AN, I, 6), dovedind pe deplin ,,cd orice arhiereu
flind luat dintre oameni, este pus pentru oameni, spre cele cdtre Dumnezeu, ca
sd aducd jertfe pentru pdcate (EVREI'V, 3), sa cdlauzeasca ,,poporul lui
Dumnezeu* pe calea mantuirii.

Acum putem spune cd il cunoastem i noi pe ierarhul in care am simtit
iubirea fata de Hristos si Biserica Sa. Cultura sa este temeinica si sedimentata,
acumulata in timp si la timpul ei, descoperindu-se in maturitatea gandirii si
exprimarea nuantata, eleganta si plina de creativitate.

Scrisul Prea Sfintiei Sale este patruns de etosul misionar crestin, discret si
roditor, care prin Pastorale si Cuvintele de Invatitura rostite in diverse ocazii
devine vesmant si hrana aleasa pentru sufletul credinciosului care se intalneste
cu Dumnezeu Cuvantul in cuvintele Scripturii si in Biserica.

Dar rostirea teologica a Prea Sfintiei Sale nu e numai bogata si frumoasa,
ea este in plus ferma si demnd, marturisitoare i misionara. Aceastd lumina
transpare in toata lucrarea sa pastorald, eparhiala si sinodala.

Cagstigurilor de circumstantd, Prea Sfintia Sa le opune principii sfinte si
sigure izvorate din credinta si dreptate. Din aceasta izvoraste demnitatea si
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autoritatea sa, care sunt daruri de pret intr-o comunitate slabita in plan spiritual
si confuza in plan cultural-social, mai ales intr-o Eparhie atat de tanara.

IIl. ,,$1 NEAMUL LUI CINE iL VA SPUNE“
(ISAIA LIIL, 8)

Este binecuvantata simfonia dogmatica, canonica si cultica dintre Episcopia
noastra si eparhiile surori din cuprinsul Patriarhiei Romane. In dorinta ca
personalitatea Arhipastorului nostru, sa fiecunoscutasi de alti frati intru Hristos,
nuam parafrazat intdmplator cuvintele evanghelistului Vechiului Testament ce
ne-auservit ca subtitlu.

Pentru aceasta ,,curriculum-ul vitae* al Prea Sfintiei Sale, suntem onorati
,»sa-1 spunem* noi foarte pe scurt.

PREA SFINTITUL PARINTE EPISCOP GALACTION STANGA s-a
nascut la 17 mai 1953, in comuna Constantin Brancoveanu, lalomita, ca fiu al
lui Nicolae si al Elenei Stanga si a primit la botez numele Gheorghe. A absolvit
cursurile gimnaziale in satul natal (1960-1968), apoi Liceul Teoretic din Slobozia
(1968-1972) si s-a inscris la Seminarul Teologic “Radu Voda” din Bucuresti in
1972.1n 1974, iulie 1, este primit la Schitul Crasna. In 1977 absolva Seminarul
Teologic Bucuresti, la 11 august 1977 este primit oficial si inchinoviat in
manastire, iar la 6 noiembrie 1977 este tuns in monahism primind numele
Galaction, la Schitul Crasna. Urmeaza cursurile Facultatii de Teologie din
Bucuresti intre 1977 si 1981, timp 1n care este hirotonit Diacon (28 oct. 1978)
de catre Prea Sfintitul Antonie Ploiesteanul, Episcop Vicar Patriarhal, apoi este
hirotonit preot (2 nov. 1978 de catre P.S. Roman Jalomiteanul in Catedrala
Patriarhali) si sustine examenul de licentd in 1982. incepand cu 1 aprilie 1981
este numit Staret al Schitului Crasna unde incepe o vasta lucrare de reconstructie
si amenajare.

La 15 decembrie 1990 este ales Exarh al Manastirilor din Arhiepiscopia
Bucurestilor, ramanand si staret al Schitului Crasna, iarin 1994 este inaltat la
rangul de Arhimandrit.

La 4 iulie 1996, Colegiul Electoral Bisericesc il alege Episcop al nou-
infiintatei Episcopii a Alexandriei si Teleormanului, iar la 1 sept. 1996 este
hirotonit Arhiereu si intronizat Episcop al Episcopiei Alexandriei §i
Teleormanului, in Catedrala Sf. Alexandru din Alexandria, de cétre Prea
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Fericitul Parinte Patriarh Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane,
impreuna cu un sobor de ierarhi, stareti si preoti, in prezenta unei numeroase
asistente.

Pastorul Episcopiei noastre marturiseste adeseori cu ocazia unor aniversari
personale, ca nasterea si viata fizica isi implineste sensul atunci cand omul prin
har se naste pentru imparatia lui Dumnezeu.

Cu smerenia-i cunoscuta facand retrospectiva vietii, Prea Sfintia Sa spunea
cu prilejul intronizarii sale, avand la inima porunca a cincea din Decalog:
»Irebuie sd recunosc insd, cd cinstea si onoarea ce mi se acordd astdzi nu sunt
ale mele decat intr-o prea micd parte. Ele se cuvin tuturor acelora care, de-a
lungul intregii mele vieti au trudit si s-au jertfit pentru formarea mea. In sirul
acestora, un loc aparte il ocupd scumpii mei pdrinti Nicolae, de putind vreme
chemat la Domnul, si Elena Stangd, tarani simpli, din inima Bardganului, dar
bine-credinciosi fii ai Bisericii noastre, care n-au precupetit nici un efort pentru
formarea mea. Lor le datorez recunostinta mea*>.

Venind in aceasta ,,zond a pdiniisi a prescurii* cum a numit-o Prea Fericitul
Parinte Patriarh, Prea Sfintitul nostru increzator in viitor a rugat pe Parintele
Ceresc astfel: ,,Rog pe Bunul Dumnezeu sd-mi ddruiascd bucuria vederii
implinirii mdcar in parte dacd nu intru totul a acestor nddejdi si cu aceastd
asigurare voi face totul, spre a fi pdstorul cel dorit, cel asteptat de preotimea si
credinciosii acestei episcopii* ®. Dupa cum se va observa, timpul a demonstrat
implinirea acestor rugaciuni sincere.

IV. ... ,,SLUJBA TA FA-O DEPLIN*
(IITIMOTEI 1V, 5)

De la primii pasi facuti in Eparhie, Arhipastorul nostru s-a confruntat cu
dilema evanghelica exprimatd de Mantuitorul in cuvintele: “pe acestea trebuie
sd le faceti si pe acelea sd nu le ldsati” (Matei XXIII, 23).

Insa “bine pregatit pentru orice lucru bun” (11TIM.III, 16) Prea Sfintia Sa
s-aaratat un vrednic implinitor “pentru lucrul lui Hristos” (Filip I1,30) in toate
sectoarele slujirii arhieresti si sacerdotale.

Increzitor in ajutorul lui Dumnezeu, “pentru cd de El si prin El si intru El
sunt toate” (Rom. XI, 36), Prea Sfintitul nostru a purces la revigorarea vietii
spirituale din Eparhie rostind “cuvdnt cu putere multa” prin intermediul
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Pastoralelor chiriarhale, “Cuvintelor inainte” la diverse carti, rostirilor
ocazionale 1n duminici si sarbatori, dovedindu-se “o pildd pentru credinciosi in
vorbire, in purtare, in dragoste, in credintd, in curdtie” (1 Tim. IV, 12).

Arhiereu tanar, Prea Sfintia Sa s-a ardtat parinte duhovnicesc cu bogata
experientd. De fapt tineretea unui om se vede in pasiunea sa pentru a face
binele, a lupta pentru adevar si a cauta sfintenia sau frumusetea sufletului.

Spre a infrumuseta sufletele crestinilor din Eparhie, in cei cinci ani, a savarsit
sfinte liturghii arhieresti in fiecare parohie (in unele si de doud sau trei ori) a
tarnosit si resfintit peste 20 de biserici, a sfintit opt locuri pentru ridicarea unor
noi sfinte locasuri si a pus temelia pentru alte patru.

Ca fost exarh si staret iubitor de traire filocalica si-a dorit din tot sufletul ca
si pe aceste meleaguri s rasara “porti ale cerului” (Fac. XXVIII, 17) infiintdnd
trei manastiri: “Sfantul loan Botezitorul” - Branceni, “Sfinta Treime” -
Draganesti-Vlasca, “Sfantul Pantelimon” - Silistea-Gumesti. Actualmente, in
localitatea Crangu se organizeaza o a patra manastire, astfel incat in fiecare
Protopopiat sa existe macar cite un focar de aleasda viatd duhovniceasca
monahala.

Purtand o grija deosebitd Seminarului Teologic al Eparhiei si prin eforturile
corpului profesoral de aici, s-au inregistrat rezultate deosebite in pregatirea
specificd, demonstrate la Olimpiadele de Religie si Concursurile
interseminariale.

Din aceastd “pepinierd”, in mod special, urmare celor peste 150 de hirotonii
savarsite de lerarhul nostru, au pornit in parohii tineri preoti incatacum nu mai
exista nici o parohie vacanta.

In toate scolile de stat din Eparhie se predd Religia de citre preoti si cadre
didactice abilitate.

In tot acest timp s-au desfasurat conferinte preotesti pe diverse teme de
interes pentru viata Bisericii. Foarte multi preoti au participat la cursurile pas-
torale si de metodologie didactica destinate formarii pastorale si misionare.

Desi Episcopia noastra nu poseda inca o tipografie proprie, beneficiaza de
o editura proprie prin care au fost editate peste 75 de titluri care poarta
binecuvantarea Arhipastorului nostru, prefetele acestora urmand sa se constituie
curand intr-un volum.

In dorinta sporirii misiunii invatitoresti si misionare a preotilor si
credinciosilor din Episcopie, Prea Sfintitul Galaction a pus bazele editarii revistei
eparhiale: “Biserica Ortodoxd” incepand cu anul 1999.
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Menirea revistei este concludent infatisata de Prea Sfintia Sa, atunci cand
spune: “Conceputa ca un ghid sau cdlauza spirituala pentru cunoasterea dreptei
credinte - revista noastra eparhiald - incearca sa raspunda tuturor celor care
doresc sa inteleaga semnificatia dintre credinta si viata crestina in general si din
Episcopia Noastri in special. Intr-o lume in care se profileazi sectele si curentele
spiritualiste sincretiste pe de o parte, si un fel de umanism mondialist
antropocentric si cosmopolit pe de altd parte, este necesar sa se arate tinerilor si
varstnicilor cu calm si fermitate, dreapta credinta a Sfintilor Bisericii si valoarea
infinitd a omului, care cauta cu adevarat pe Dumnezeu, asa cum Dumnezeu il
cauta pe el in lisus Hristos.

Impirtasim nadejdea ca din paginile revistei, fiecare preot si credincios din
Eparhie va aduna “invdtdturd la nestiinta sa, sfat la indoielile sale, indemn la
slavd si la faptd bund”.

‘Pentru toate acestea, acum la inceput de drum, cu dorinta “de a cunoaste
destul de bine cele cu privire la Cale” (F.A. XXIV,. 22) rugam pe Pirintele
luminilor ca orice doritor sa gaseasca si s primeasca si prin aceastd modalitate
“Cuvdnt cu putere multd spre plinirea Evangheliei Iubitului Sdu Fiu, a Domnului
nostru lisus Hristos” spre desavarsirea proprie (p. 12-13)*.

Aleasi grija a purtat pentru pictura bisericilor. In cea mai mare parte, sfintele
lacasuri sunt pictate sau restaurate pictural. De exemplu, numai in 1999 au fost
restaurate 19 biserici, iar trei au fost pictate din nou.

Patrimoniul Cultural bisericesc are un centru de conservare amenajat
corespunzator, unde, prin consilierea Muzeului Judetean, sunt adapostite carti
si icoane, graitoare despre cultura religioasa si istoria crestina teleormaneana.

La acest popas aniversar, ca “bucuria noastrd sd fie deplind”’ (Ioan XV, 11)
dar In mod special spre a ne arata multumitori lui Dumnezeu “pentru binefacerile
ce au fost asupra noastrd , mentionam si realizirile mai importante pe plan
economic-gospodaresc.

Cele mai notabile eforturi s-au concretizat in infiintarea a trei manastiri:
Branceni, Draganesti-Vlasca si Silistea-Gumesti. Din incredintarea Prea
Sfintitului Parinte Episcop Galaction, prin stradania Pr. consilier Nicu Chirita
si cu sprijinul domnului Ministru Nicolae Noica, Ministerul Lucrarilor Publice
si Amenajarii Teritoriului, au fost elaborate Hotararile de Guvern prin care
s-au alocat spatii pentru functionarea manastirilor Draganesti si Silistea-Gumesti.

Astfel, pentru Manastirea Draganesti s-a obtinut o cladire cu un amplasament
deosebit pentru o manastire de maici, cu terenul aferent, unde s-au amenajat o

https://biblioteca-digitala.ro



ANIVERSARI 193

capela si chilii. Episcopia s-a imbogatit cu o frumoasa cladire obtinuta prin
Hotarare de Guvern cu sprijinul Consiliului Local Draganesti-Vlasca prin
bunavointa domnului primar Petricd Ivan. Cladirea se afla in curs de reparatie.

Pentru Manastirea Silistea-Gumesti s-au obtinut 37 hectare de teren pe
care se afld 23 imobile, unde s-au amenajat chilii si paraclis. Lucrarile de
consolidare i amenajare sunt in desfasurare.

Tot 1n aceasta perioada a fost achizitionata o cladire in Alexandria, str.
Brancoveanu, unde functioneaza birourile Episcopiei, dupa reparatiile necesare
si dotarile adecvate, printre care si o centrala termica proprie.

Resedinta episcopald din str. Carpati a fost primitd de la Prefectura
Judetean, a fost renovati si dotatd cu centrala termici proprie. In prezent sunt
in curs de finalizare lucrarile de constructie la cladirile aferente.

Episcopia detine un magazin de obiecte bisericesti, aflat in centrul orasului
Alexandria, amenajat modern si dotat corespunzator, prin care sunt oferite
obiecte de cult si carti bisericesti, deosebit de utile pentru nevoile credinciosilor.

S-a achizitionat o fabrica de lumanari, unde lucreaza patru angajati si care
asigura necesarul de lumanari pentru intreaga Episcopie.
autoturisme, cinci dintre ele fiind oferite de Ministerul de Interne si care s-au
repartizat in folosul Cancelariei Eparhiale, al Catedralei Sfantul Alexandru si
al Mianastirilor. In scurta sa perioada de existenta, Episcopia a obtinutdin partea
Guvernului si substantial sprijin financiar, care a fost destinat trebuintelor
bisericilor din judet, la care s-au adaugat alte sume alocate Episcopiei de
Secretariatul de Stat pentru Culte. In acest fel s-au reparat 35 de biserici si se
aflain constructie 3 lacasuri noi.

Pe taram social, activitatile au fost organizate sub o coordonare distincta la
1 octombrie 1999, prin infiintarea Sectorului de Asistenta Sociala de catre Prea
Sfintitul Galaction, si astfel au putut fi ajutate cu donatii de ordin material din
partea Episcopiei: ScoalaAjutatoare Plosca, Caminul Spital de Minori Videle,
Scoala Ajutatoare Alexandria, Azilul Olteni, Casa de Copii Rosiorii de Vede,
Spitalele Alexandria, Rosiori, Poroschia si Turnu Magurele, Leaganul de Copii
Alexandria, iar din partea Protoieriilor si a Parohiilor, unele persoane particulare
din judet si unele comunitati care au suferit de pe urma calamitatilor naturale.

In viitor, Episcopia intentioneazi concretizarea altor proiecte cum sunt:
infiintarea unei brutarii, a unei cantine, unui cabinet medical cu punct farmaceutic
pentru saraci.
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Constatam cu bucurie si remarcam cu pretuire ca in toate aceste realizari
se vede “mana’ Prea Sfintiei Sale, care nu a ldsat ca vreuntalant s fie “Ingropat”,
mai mult, ca in viziunea profetului Daniel, totul a fost “numdrat, cantdrit,
impadrtit”.

V. “DE ACOLO UNDE AM AJUNS, SA URMAM ACELASI DREPTAR,
SA GANDIM LA FEL”
(Filipeni III, 16).

Se stie ca orice sarbatoare din istoria Bisericii este doar in aparentd un
jubileu temporal. In realitate, in lumina eshatologicd a menirii Bisericii,
plenitudinea timpului in Hristos deschide si orienteaza timpul plenitudinii in si
prin Biserica.

Cu prilejul acestor “quinquaenalii” ale Eparhiei noastre, inainte de toate
trebuie sa pastram duhul autentic al acestora. Pentru ca: “Sdrbdtoarea este
sentimentul luminos al impdrtdsirii tuturor dinacelagi sens care ajunge sd umple
toatd realitatea conceputd ca o nesfarsitd ordine providentiald. Sarbdtoarea
este existentd, unificatd si transfiguratd’ &,

In duhul acestei sarbatori recunoastem ci Episcopia noastra in toti cei cinci
ani de existenta, “a crescut si s-a intdarit cu duhul, umplandu-se de intelepciune
si harul lui Dumnezeu” (Luca II, 40).

De la inceputuri §i pand acum, Arhiereul nostru prin intreaga sa activitate,
poate spune asemenea Sfantului Apostol Pavel: “dobdndind deci ajutorul dela
Dumnezeu, am stat pand in ziua aceasta, mdrturisind la mic sila mare, fard sd
spun nimic decdt ceea ce si proorocii si Moise au spus cd va sd fie’ (Fapte
XXVI, 22).

Iscusit slujitor al Cuvantului “/ucrdtor cu fata curatd, drept invdtdand cuvantul
adevdarului” (I1 Tim. I1, 15), Prea Sfintitul nostru a incurajat si mustrat unde a
fost cazul folosindu-se doar de Cuvant avand la inima intotdeauna spusele
Sfantului Ioan Gura de Aur din care se desprind adevaruri nemuritoare:
“Cuvantul este instrument, cuvantul este hrana, ... el tine loc de medicament, de
foc, de sabie; daca e nevoie de ars sau de tdiat, de el trebuie sa ne slujim; daca el
nureuseste toate celelalte cad. Prin cuvant desteptam un suflet adormit si potolim
pe unul aprins; prin el retezam ceea ce este de prisos si implinim ce lipseste,
prin el facem toate celelalte catre desdvarsirea si sanatatea sufletului”®,
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Din aceste motive Prea Sfintia Sa este binecunoscut ca un “indreptdtor
credintei si chip blandetelor”.

In anii care s-au scurs au fost totusi si clipe de framantiri si incerciri
provocate de cativa oameni care “din intunericul mintii lor, au numit pace atdtea
rele” (cf. Intelepciunea lui Solomon XIV, 22) “murdirind” preotia Bisericii
uneori in presa.

Prea Sfintia Sa, convins cd “multe sunt necazurile dreptilor si din toate
acelea ii va izbavi pe ei Domnul’ (PS XXXIII, 18) a aratat tuturor iertare si
dragoste parinteasca.

Acum privind spre viitor suntem datori, fiecare in parte, Arhipastor si
pastoriti, sa pastram cu sfintenie dragostea frateasca si unitatea de credinta
stramoseasca, vietuind pe tulpina din care se trage viata, ca madulare ale
“Trupului lui Hristos” (Efes. IV, 12).

Sa punem, la loc de cinste in sufletele noastre mesajul dumnezeiesc “ca toti
sd fieuna” (Ioan X VII, 21) neuitdnd un adevir patristic care ne invata ca: “Cinul
preotesc este una cu episcopul sau, asa cum coardele sunt strans unite cu lira;
pentru aceasta in acordul si armonia noastrd este ldudat lisus Hristos. Si toti
impreund formdm un cor care, acordat la unison, tdlmdceste cintarea de laudd
lui Dumnezeu; impreund o intondm intr-o singurd voce prin lisus Hristos, ca
Dumnezeu sd ne inteleagd si sd ne cunoascd in lucrdrile noastre bune, ca membre
ale Fiului Sau” '°.

O frumoasa dovada de armonie si dragoste frateasca a dovedit-o indltatoarea
atmosfera duhovniceasca din chiar ziua praznicului jubiliar.

Memorabila zi de sarbatoare a fost eternizata de savarsirea sfintei liturghii
arhieresti din Catedrala Sfantul Alexandru la care Intaistatitorul Episcopiei
noastre a avut ca oaspete de seama pe I.P.S. Teofan Savu - Mitropolitul Olteniei
siau fost inconjurati de un numeros soborde preoti si de multimea credinciosilor.

S-a trdit aievea modelul comuniunii fratesti intuitd de viziunea profetului
Isaia care zice: “Ridicd ochii tdide jur imprejur si vezi: toti se adund, totivin la
tine” (Isaia XLIX, 18).

La rugdciunile tuturor celor prezenti inaltate atunci pentru invesnicirea
Episcopiei noastre, pentru implinirea cu roade bogate a misiunii Sale sfinte,
purtdnd in inimile noastre (cler §i credinciosi) recunostinta fatd de Dumnezeu,
addugdm pe cele ale noastre ca §i in viitor s pomeneascd mai intdi pe Prea
Sfintitul Episcopul nostru Galaction ddruindu-l sfintelor sale biserici in pace,
intreg, cinstit, sinitos, indelungat in zile, drept invatand Cuvéntul adevarului
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Sau.
Intru multi ani, Prea Sfintite Stipine!

Pr. Dr. Marian D. Ciulei
Turnu Magurele

NOTE

1. PF. Teoctist — Cuvdntul dupd Sfinta Liturghie, cu prilejul hirotoniei in
arhiereu a P. Cuv. Arhim. Galaction Stdngd, in Biserica Ortodoxd, anul I, nr. 1,
p. 58.

2. Epistola cdtre Smirneni, Cap. VIII, 1, in Scrierile Pdrintilor Apostolici,
traducere, note si indici de Pr. dr. D. Fecioru, Bucuresti, 1979, p. 184.

3. PF. Patriarh Teoctist, Pe treptele slujirii crestine, vol.ll, EI1.B.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1995, p. 531-532.

4. Idem, Cuvdntul cu prilejul intronizdrii P.S. Episcop Galaction in loc.cit.,
p. 56.

5. Cuvdntul la hirotonia in arhiereu, in Biserica Ortodoxd, anul I, nr. 1, p.
64.

6. Ibidem, p. 80.

7. Cuvdntul inainte la aparitia revistei Biserica Ortodoxd in anul I, nr. 1,
1999, p. 12-13.

8. Vasile Bancild, Duhul sarbdtorii, Ed. Anastasia, 1998, p. 56.

9. Despre preotie, cartea 1V, cap. 3, P.G. XLVIII, 665.

10.-Cf. Pr. Ioan Bria, L ‘Ortodoxie, hier et demain, collection Deux miliardes
de croyants ed. Buchet/Chantel, Paris, 1979, p. 223.

PXC g

https://biblioteca-digitala.ro



197

VIATA BISERICEASCA

DIN AGENDA DE LUCRU A PREA SFINTITULUI
PARINTE EPISCOP GALACTION
(1 iulie 2001 - 31 decembrie 2001)

Duminicad, 1 iulie 2001 - slujeste in biserica Sfintilor Voievozi din parohia
Tecuci I si hirotoneste diacon petanarul Maierean loan. Rosteste un cuvantde
invatatura.

Marti, 3 iulie 2001 - participa la masa rotunda organizata de televiziunea
locala pe tema abrogarii art. 200 din Codul Penal si a implicatiilor acesteia in
viata credinciosilor.

Miercuri, 4 iulie sijoi, 5 iulie 2001 - participa la lucrarile Sfantului Sinod
la Palatul Patriarhal - Bucuresti.

Duminicd, 8 iulie 2001 - slujeste in biserica Sfintilor impirati Constantin
si Elena din parohia Purani - Videle si adreseaza un cuvant de invatatura
credinciosilor prezenti.

Luni, 9 iulie 2001 - face o vizita la complexul motelier Crangu care a fost
cumparat de catre Sfanta Episcopie in vederea infiintarii unei manastiri. Actele

de vanzare-cumparare au fost perfectate in ziua de vineri, 6 iulie 2001.

Duminiead, 15iulie 2001 - savarseste resfintirea bisericii Sfintilor Mucenici
Dimitrie si Gheorghe din parohia Laceni si slujeste Sfanta Liturghie in aceasta
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biserica hirotesind iconom stavroforpe preotul paroh Paun Bogdanel. Adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

.. In biserica Schimbirii la Fata si a Sfintilor Imparati Constantin si Elena din
Bucuresti - Drumul Taberei oficiazd cununia tinerilor Ion Gabriel Stanga si
NadiaIonela. Rosteste un cuvant ocazional.

Joi, 19 iulie 2001 - slujeste Vecernia si Litia in biserica Sfintilor Ilie si
Galaction din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 20 iulie 2001 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Parascheva din parohia Babaita si adreseaza cuvant de invatatura credinciosilor.
Slujeste Vecernia in Schitul Crasna - Prahova.

Sdambatd, 21 iulie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in schitul Crasna - Prahova
si rosteste cuvant de invatatura.

Oficiaza cununia tinerilor Negreanu Marius Adrian si Nicoleta, rostind un
cuvant ocazional.

Slujeste la Vecernie si Litie in schitul Crasna.

Duminicd, 22 iulie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in Schitul Crasna si
adreseaza cuvant de invatatura credinciosilor prezenti.

Miercuri, 25 iulie 2001 - savarseste slujba Sfantului Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti si adreseaza cuvant de invatatura
credinciosilor.

Face o vizita de lucru pe santierul de reparatii capitale de la biserica Sfintii
Trei Ierarhi - Videle.

Joi, 26 iulie 2001 - 1a Centrul Eparhial participa la intrunirea Parintilor
Protoierei.

Vineri, 27 iulie 2001 - oficiaza tunderea in monahism a fratelui Nicolae
din obstea Manastirii Sfantul Pantelimon - Silistea Gumesti (Nichifor Monahul)
si slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului Ioan Gura de Aur din aceasta
manastire adresand credinciosilor prezenti un cuvant de invatatura.
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Sambatd, 28 iulie 2001 - in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena
din Rosiorii de Vede oficiaza cununia tinerilor Padunescu Eugen Catélin si
Cristina, rostind un cuvant ocazional.

Duminicd, 29 iulie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Ierarh Nicolae din parohia Talpa Bascoveni si rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 31 iulie 2001 - primeste pe domnul Stan Cristea, Directorul Directiei
Judetene pentru Cultura, Culte si Patrimoniu Cultural.

Joi, 2 august 2001 - primeste pe doamna Ecaterina Tantareanu, Directorul
Muzeului Judetean Teleorman.

Duminicd, 5 august 2001 - impreuna cu alti ierarhi, membri ai Sfantului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, slujeste alturi de Inalt Prea Sfintitul Parinte
Mitropolit Teofan al Olteniei in Catedrala Sfantului Dimitrie din Craiova la
hirotonia intru arhiereu a Prea Sfintitului Parinte Gurie Strehdianul.

Luni, 6 august 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor Apostoli
din Alexandria hirotonind diacon pe tanarul Gasila Leonid. Rosteste un cuvant
de invatatura.

Primeste pe domnul Mircea Sfarlea, specialist din cadrul Secretariatului
de Stat pentru Culte si pe doamna directoare a Muzeului Judetean Teleorman.

Marti, 7 august 2001 - in calitate de Presedinte al Asociatiei Nationale
“Cultul Eroilor” - Filiala Teleorman, participa la intrunirea Comitetului Judetean
al acestei asociatii la Muzeul Judetean Teleorman.

Miercuri, 8 august 2001 - participa la simpozionul “Patru sute de ani de la
moartea lui Mihai Viteazul” organizat la Muzeul Judetean Teleorman.

Duminicd, 12 august 2001 - oficiaza Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Impiérati Constantin si Elena din Alexandria hirotonind preot si hirotesind
duhovnic pe tdndrul Gasila Leonid. Adreseazd cuvant de invatatura
credinciosilor.
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Marti, 14 august 2001 - oficiaza Sfinta Liturghie in Schitul Crasna si
hiroteseste duhovnic pe ieromonahul Ghelasie Ivan. Rosteste cuvant de
invatitura. In dupa-amiaza aceleiasi zile, in mijlocul soborului de preoti din
aceasta manastire, oficiaza slujba Sfantului Maslu, iar seara, slujba Privegherii
cu Prohodul Maicii Domnului.

Miercuri, 15 august 2001 - savarseste Sfanta Liturghie in Schitul Crasna,
hiroteseste duhovnic pe ieromonahul Nicodim Burcea si rosteste un cuvant de
invatitura. In searaaceleiasi zile slujeste Vecernia si Paraclisul Maicii Domnului
in Schitul Crasna.

Sdambatd, 18 august 2001 - in Catedrala din Alexandria oficiaza cununia
tinerilor Neagu Alin si Gina Andreea si a tinerilor Olteanu Florin Ovidiu si
Ralucaloana, rostind pentru fiecare un cuvant ocazional.

Duminicd, 19 august 2001 - impreuna cu alti ierarhi, membri ai Sfantului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne, slujeste alaturi de Inalt Prea Sfintitul Parinte
Mitropolit Teofan al Olteniei in Catedrala Madona Dudu din Craiova la hirotonia
intru arhiereu a Prea Sfintitului Parinte Nicodim Gorjanul.

Marti, 21 august 2001 - primeste pe domnul Stan Cristea, directorul
Directiei Judetene pentru Cultura, Culte si Patrimoniu Cultural National.

Miercuri, 22 august 2001 - oficiaza slujba Sfantului Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti - Videle si adreseaza cuvant de
invatatura credinciosilor.

Joi, 23 august 2001 - se deplaseaza la Bucuresti pentru rezolvarea mai
multor probleme si este primit de catre Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist.

Vineri, 24 august 2001 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tanarul Grama Florentin

Daniel.

Sdambadtd, 25 august 2001 - oficiaza Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe tanarul Iliuta Nicolae si
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hirotoneste preot pe tdndrul Grama Florentin Daniel pe care-l hiroteseste si
duhovnic.

Oficiaza cununia tinerilor Voinea George Mugur si Andreea Cristina in
Catedrala Sfantul Alexandru si rosteste un cuvant ocazional.

Duminicd, 26 august 2001 - oficiaza Sfanta Liturghie In biserica Sfantului
Ierarh Nicolae din parohia Crevenicu, hirotoneste diacon pe tanarul Popescu
George Iulian si hirotoneste preot pe tanarul Iliutd Nicolae, hirotesindu-l
duhovnic si instalandu-1 ca preot paroh al acestei parohii. Rosteste un cuvant de
invatatura.

Oficiaza cununia tinerilor Marinescu Nicolae si Nicoleta in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si rosteste un cuvant ocazional.

Luni, 27 august 2001 - savarseste tarnosirea Paraclisului Sfantului Mare
Mucenic Fanurie din Manastirea Sfantul Pantelimon - Silistea Gumesti si slujeste
Sfanta Liturghie in acest paraclis, adresand credinciosilor prezenti un cuvant
de invatatura.

Marti, 28 august 2001 - se deplaseaza la Protoieria Videle pentru rezolvarea
unei situatii conflictuale si face o vizita pe santierul de reparatii capitale de la
biserica Sfintii Trei Ierarhi - Videle.

Acorda un interviu ziarului “Teleormanul” si altul postului de radio local
“Radio Semnal”- cu ocazia aniversirii a cinci ani de la infiintarea Episcopiei
Alexandriei si Teleormanului.

Miercuri, 29august 2001 - savarseste Sfanta Liturghie In biserica Adormirii
Maicii Domnului din parohia Merisani - Rosiorii de Vede si adreseaza un cuvant
de invatatura.

Savarseste Vecernia si Litia la Catedrala Sfantul Alexandru din Alexan-
dria rostind un cuvant de invatatura si participa la Procesiunea cu icoana
Sfantului pe strazile orasului Alexandria.

Joi, 30 august 2001 - savarseste Sfanta Liturghie in Catedrala Sfantul
Alexandru din Alexandria, la hramul acesteia, avand ca oaspete de seama pe
Inalt Prea Sfintitul Parinte Mitropolit Teofan al Olteniei si rosteste un cuvant de
invatatura. La acest popas aniversar este prezent si domnul Laurentiu Tanase,
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Secretar de Stat al Secretariatului de Stat pentru Culte.

Sambadtd, 1 septembrie 2001 - 1a aniversarea a cinci ani de la hirotonia
intru arhiereu si instalarea ca cel dintai episcop al Episcopiei Alexandriei si
Teleormanului, slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii Maicii Domnului
din Alexandria. Hirotoneste diacon pe tanarul Marinescu Nicolae si preot pe
tanarul Danciu Ciprian.

Duminica, 2 septembrie 2001 - savarseste resfintirea bisericii Sfantului
Mare Mucenic Gheorghe din parohia Draghinesti si slujeste Sfanta Liturghie
in aceasta biserica. Hirotoneste diacon pe tanarul Corcodel Marin si hirotoneste
preot pe tanadrul Popescu George Iulian, hirotesindu-1 si duhovnic. Rosteste un
cuvant de invatatura si hiroteseste iconom stavrofor pe preotul paroh Popescu
Stelian.

Luni, 3 septembrie 2001 - acorda un interviu televiziunii locale pe tema
aniversarii a cinci ani de la infiintarea Episcopiei.

Marti, 4 septembrie 2001 - primeste pe domnul Laurentiu Tanase, Secretar
de Stat al Secretariatului de Stat pentru Culte si participa impreuna cu acesta la
deschiderea expozitiei “Patrimoniul Eclezial din judetul Teleorman” la Muzeul
Judetean Teleorman. Rosteste un cuvant ocazional.

Joi, 6 septembrie 2001 - oficiaza sfintirea si inaugurarea noului sediu al
Protoieriei Rosiorii de Vede in imobilul oferit de Primaria Rosiorii de Vede,
moment la care participa si domnul primar Daniel Fierascu.

Vineri, 7 septembrie 2001 - se deplaseaza la Schitul Crasna unde slujeste
Vecernia si Litia.

Sdmbatd, 8 septembrie 2001 - savarseste Sfanta Liturghie in Schitul Crasna
si rosteste un cuvant de Invatatura. In seara aceleiasi zile slujeste Vecernia si

Litia.

Duminicd, 9 septembrie 2001 - oficiaza Sfanta Liturghie in Schitul Crasna
adresand un cuvant de invatatura credinciosilor prezenti.
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Marti, 11 septembrie 2001 - 1a sediul Sfintei Episcopii participd la intrunirea
cu Parintii Protoierei.

Vineri, 14 septembrie 2001 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Stantului Ierarh Nicolae din parohia Tiganesti I, hirotoneste diacon pe tanarul
Purcea Nelus, si hirotoneste preot pe tanarul Corcodel Marin, hirotesindu-1 si
duhovnic. Hiroteseste duhovnic pe preotul Danciu Ciprian pe care-l instaleaza
ca preot I la aceasta parohie. Rosteste un cuvant de invatatura credinciosilor
prezenti.

Sdambatd, 15 septembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tanarul
Vacalie Alexandru-Rudy.

Duminicd, 16 septembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din parohia Scrioastea, hirotoneste diacon pe tdnarul
Nitu Anisor si-l1 hirotoneste preot pe tanarul Vacalie Alexandru-Rudy
hirotesindu-1 siduhovnic. Rosteste un cuvant de invatatura.

Savarseste sfintirea locului pentru construirea unei noi biserici Intr-un catun
al parohiei Magureni si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura si
indemn.

Luni, 17 septembrie 2001 - savarseste sfintirea Cabinetului de Religie de
la Scoala Profesionald Auto - Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant ocazional.
Face o vizita la parohia Adormirea Maicii Domnului din Rosiorii de

Vede a cirei biserica se afla in lucrari de reparatie si consolidare.

Marti, 18 septembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirea
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe tindrul Peta Silvian
Marian si hirotoneste preot pe tdnarul Purcea Nelus, hirotesindu-1 si duhovnic.

Miercuri, 19 septembrie 2001 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnuluidin Alexandria, hirotoneste diacon pe tanarul Zaval
Mihaita si hirotoneste preot pe tanarul Peta Silvian Marian pe care-l hiroteseste
si duhovnic.
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Joi, 20 septembrie 2001 - cerceteaza pe mama Prea Sfintiei Sale in localitatea
natald, Constantin Brancoveanu - lalomita.

Sdambdtd, 22 septembrie 2001 - face o vizita la Manastirea Sfantul loan
Botezatorul - Branceni.

Duminicd, 23 septembrie 2001 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Parascheva din Turnu Magurele, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic
pe tandrul Zaval Mihdita. Adreseaza credinciosilor prezenti un cuvant de
invatatura.

Marti, 25 septembrie 2001 - face o vizita la parohia Mosteni - Videle.

Miercuri, 26 septembrie 2001 - oficiaza Slujba Sfantului Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti - Videle si adreseaza un cuvant de
invatatura credinciosilor.

Joi, 27 septembrie 2001 - la praznuirea Sfantului lerarh Martir Antim
Ivireanul, ocrotitorul Episcopiei Ramnicului, slujeste impreuna cu alti ierarhi
alaturi de Inalt Prea Sfintitul Parinte Mitropolit Teofan al Olteniei, la Episcopia
Ramnicului.

Vineri, 28 septembrie 2001 - La Facultatea de Teologie din Bucuresti
prezideaza una din Comisiile de examinare a preotilor participanti la cursurile
preotesti.

Vineri, 29 septembrie 2001 - Asista la Vecernia savarsita in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria cu prilejul Adunarii Oastei Domnului
si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 30 septembrie 2001 - Slujeste, impreuna cu alti ierarhi alaturi
de Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist in biserica Sfantul Spiridon Nou din
Bucuresti la hirotonia intru arhiereu a Prea Sfintitului Parinte Varsanufie
Prahoveanul.

Merge la Schitul Crasna unde slujeste la privegherea hramului Paraclisului
Acoperamantul Maicii Domnului.
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Luni, 1 octombrie 2001 - Savarseste Sfanta Liturghie in Schitul Crasna si
adreseaza credinciosilor prezenti un cuvant de invatatura.

Miercuri, 3 octombrie 2001 - Se deplaseaza la Slobozia si este primit de
catre Prea Sfintitul Parinte Damaschin, Episcopul Sloboziei si Céldrasilor.

Vineri, 5 octombrie 2001 - Participa la simpozionul organizat de
Inspectoratul Scolar Judetean cu ocazia Zilei Internationale a Educatiei.

Sambadtd, 6 octombrie 2001 - Savarseste Taina Sfantului Botez copilei
Irina, nepoata reotuliu Mocanu, in biserica Sfantului Ierarh Nicolae din Alex-
andria.

Duminicd, 7 octombrie 2001 - Slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Apostoli din Alexandria, hirotoneste diacon pe tdnadrul Visan Marius si rosteste
un cuvant de invatatura.

Marti, 9 octombrie 2001 - Slujeste la Vecernie in biserica Sfantului loan
Gura de Aur din Manastirea Sfantul Pantelimon - Slistea Gumesti si oficiazd
tunderea in monahism a fratelui Fanel Mihalcea (Benedict monahul). Rosteste
un cuvant de invatatura.

. Joi, 11 octombrie 2001 - Face o vizita la parohia Sfintii Apostoli - Zimnicea
unde se construieste un agheasmatar.

Sdambdtd, 13 octombrie 2001 - in biserica Sfantul Spiridon Nou din
Bucuresti oficiazd Taina Sfintei Cununii fiicei Domnului Ministru Nicolae Noica,
Ruxandra cu tanarul Robert si rosteste un cuvant ocazional.

Insearaaceleiasi zile slujeste Vecernia si Litia in biserica Sfintei Parascheva
din Alexandria adresand credinciosilor un cuvant de invatatura.

Duminicd, 14 octombrie 2001 - Savarseste resfintirea bisericii Sfintei
Parascheva din parohia Bacalesti si slujeste Sfanta Liturghie in aceasta biserica.
Hirotoneste diacon pe tanarul Ivanescu Dragos si hiroteseste iconom stavrofor
pe preotul paroh, Jilavu Ionel-Stefan. Adreseaza credinciosilor prezenti un
cuvant de invatatura.
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Marti, 16 octombrie 2001 - Savarseste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste preot pe tanarul Ivanescu Dragos
pe care-l hiroteseste si duhovnic.

Miercuri, 17 octombrie 2001 - Deplasandu-se la Bucuresti pentru unele
probleme curente este primit de Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist. In aceeasi
zi, seara, slujeste Vecernia si Litia in biserica Sfantului Apostol si Evanghelist
Luca din parohia Branceni si adreseaza un cuvant de invatatura credinciosilor.

Joi, 18 octombrie 2001 - Savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Ecaterina din Bucuresti - Paraclisul Facultatii de Teologie, cu ocazia revederii
absolventilor promotiei 1981 a Facultdtii de Teologie Bucuresti, promotia Prea
Sfintiei Sale. Rosteste un cuvant ocazional.

Duminicd, 21 octombrie 2001 - Oficiaza resfintirea bisericii Sfantului Mare
Mucenic Dimitrie din parohia Farcdsanca si slujeste Sfanta Liturghie in aceasta
biserica. Hirotoneste diacon pe monahul Benedict Mihalcea din obstea Manastirii
Sfantul Pantelimon-Silistea Gumesti si hiroteseste iconom stavrofor pe preotul
paroh Radu Marin.

Adreseaza credinciosilor prezenti un cuvant de invatatura.

Vineri, 26 octombrie 2001 - Slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Mare Mucenic Dimitrie din parohia Bratcov si adreseaza credinciosilor un
cuvant de zidire sufleteasca.

Sdambatd, 27 octombrie 2001 - In sobor cu alti ierarhi slujeste aldturi de
Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist la Catedrala Sfintei Patriarhii din
Bucuresti.

Duminicd, 28 octombrie 2001 - Slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Treimi din parohia Bujoru - Turnu Magurele si adreseazd credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Luni, 29 octombrie 2001 - Primeste pe domnii Stan Cristea, director al
Directiei Judetene pentru Cultura, Culte si Patrimoniu Cultural National si Mircea

Starlea, specialist in probleme de patrimoniu din cadrul Secretariatului de Stat
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pentru Culte.

Marti, 30 octombrie 2001 - Prezideaza lucrdrile Conferintei preotesti cu
tema “Responsabilitatea preotimii ortodoxe in pastrarea si punerea in valoare a
patrimoniului bisericesc” desfasurata in sala mare de conferinte a Prefecturii
cu participarea tuturor preotilor din Eparhie. Au conferentiat Pr. Prof. Dr. Ciulei
Marin, Mircea Sfarlea, Stan Cristea si Ecaterina Tantareanu.

Primeste pe domnul Cértu Alexandru, inspector teritorial al Secretariatului
de Stat pentru Culte.

Miercuri, 31 octombrie 2001 - oficiaza slujba Sfantului Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti - Videle si rosteste un cuvant de
invatatura.

Joi, 1 noiembrie 2001 - in calitate de Presedinte al Societdtii Numismatice
Romane - Sectia Alexandria, participd la deschiderea expozitiei de numismatica
“Din colectiile particulare ale colectionarilor din Alexandria” laMuzeul Judetean
Teleorman si rosteste un cuvant de deschidere. Prea Sfintia Sa participa la aceasta
expozitie cu exponatul “Anul 2001 - anul Brancusi’.

Vineri, 2 noiembrie 2001 - acorda un interviu postului de radio local
« . ) o o A . > . . = e
Radio Semnal” pentru emisiunea Ora invingatorului ce se difuzeaza duminica.

Duminicd, 4 noiembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Ierarh Nicolae din parohia Valea Parului si adreseaza credinciosilor un cuvant
de invititura. In aceeasi zi, seara, slujeste Vecernia si Litia in biserica Sfintilor
Ilie si Galaction din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 5 noiembrie 2001 - La ziua onomastica, slujeste Sfanta Liturghie in
biserica Sfintilor Impirati Constantin si Elena din Alexandria, rostind un cuvant
de invatatura. La resedinta Eparhiala primeste pe colaboratorii de la Centrul
Eparhial, preoti si credinciosi. Face o vizita pe santierul de constructie a noii
biserici a Sfantului Mina din Alexandria.

Marti, 6 noiembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie 1n biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria la ziua aniversara a tunderii Prea Sfintiei Sale
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in monahism.

Miercuri, 7 noiembrie 2001 - slujeste Vecernia si Litia in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Buzescu si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Joi, 8 noiembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului lerarh
Nicolae din parohia Cioldnesti Vale si hirotoneste diacon pe tanarul Slavu lon
Citalin. Rosteste un cuvant de invatatura.

Sémbadtd, 10 noiembrie 2001 - slujeste Vecernia si Litia in biserica Sfantului
Mare Mucenic Mina din Bucuresti si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Duminicd, 11 noiembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Parascheva din parohia Trivalea Mosteni, hirotoneste diacon pe tanarul Istrate
Alin Ionut si preot pe tdnarul Slavu Ion Catalin pe care-l hiroteseste si duhovnic.
Rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 13 noiembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie 1n biserica Sfantului
[oan Gurd de Aur din Manastirea Sfantul Pantelimon - Slistea Gumesti,
hirotonind diacon pe monahul Nichifor Mihai si preot pe ierodiaconul Benedict
Mihalcea pe care-l hiroteseste si duhovnic. Rosteste un cuvantde invatatura.

Miercuri, 14 noiembrie si joi, 15 noiembrie 2001 - participa la lucrarile
Sfantului Sinod la Palatul Patriarhal din Bucuresti. in dupi-amiaza zilei de joi,
15 noiembrieia parte la lucrarile Sinodului Mitropolitan al Mitropoliei Munteniei
si Dobrogei desfasurate la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Vineri, 16 noiembrie 2001 - 1a aniversare a 15 ani de la instalarea ca patriarh
a Prea Fericitului Parinte Teoctist, slujeste alaturi de Prea Fericirea Sa, impreuna
cu alti ierarhi, membri ai Sfantului Sinod, in Catedrala Patriarhala din Bucuresti.
Sdmbdtd, 17 noiembrie 2001 - merge la Schitul Crasna unde slujeste

Vecernia si Litia.
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Duminicd, 18 noiembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in Schitul Crasna
si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 19 noiembrie 2001 - in calitate de Presedinte al Asociatiei Nationale
“Cultul Eroilor” - Filiala Teleorman, participa la sedinta solemna a acestei
asociatii desfasurata la Bucuresti cu ocazia implinirii a 10 ani de la reinfiintarea
ei.

Marti, 20 noiembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie 1n biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tanarul Oprescu Lucian
Theodor.

Slujeste Vecernia si Litia la Manastirea Sfanta Treime - Dragéanesti Vlasca
si oficiaza tunderea in monahism a surorilor Maria (Teofana monahia) si Aurica
(Eufimia monahia) din obstea acelei manastiri. Rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 21 noiembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie In biserica Sfantului
Mare Mucenic Gheorghe din parohia Dréacsenei si hirotoneste preot pe tanarul
Istrate Alin Ionut pe care-l hiroteseste si duhovnic. Adreseaza credinciosilor
cuvant de invatatura.

Joi, 22 noiembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste preot pe tanarul Oprescu Lucian
Theodor hirotesindu-1 si duhovnic.

Sambdtd, 24 noiembrie 2001 - primeste pe domnul deputat Timotei Stuparu.

Duminicd, 25 noiembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Parascheva din parohia Uda Paciurea si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura. Hiroteseste iconom stavrofor pe preotul paroh, Eremia Florea.

Miercuri, 28 noiembrie 2001 - face o vizita pe santierul de constructie a
noii biserici din parohia Parisesti - Videle si pe santierul de la parohia Sfintii
Trei lerarhi - Videle. Savarseste slujba Sfantului Maslu in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Fotachesti - Videle si adreseaza un cuvant de invatatura
credinciosilor.
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Joi, 29 noiembrie 2001 - la Casa Armatei din Turnu Magurele are loc
simpozionul “Altarul, Ostirea si Patria, din vesnicie pentru vesnicie”. Starea
sanatatii nu-i permite sa ia parte la acesta si nici la slujba programata in ziua de
30 noiembrie la parohia Bratasani.

Duminicd, 2 decembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
[erarh Nicolae din parohia Dracea si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Luni, 3 decembrie 2001 - primeste pe domnul colonel Célinescu Mihai,
nou numit in functia de sef al Inspectoratului Judetean de Politie.

Marti, 4 decembrie 2001 - ia parte la deschiderea expozitiei “Aromanii” la
Muzeul Judetean Teleorman rostind un scurt cuvant ocazional.

Joi, 6 decembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din satul natal, Constantin Brancoveanu - Ialomita
si oficiaza pomenirea de sase ani pentru tatdl Prea Sfintiei Sale. Rosteste un
cuvant de invatatura credinciosilor adunati la aceasta sarbatoare.

Vineri, 7 decembrie 2001 - primeste pe domnul Didi Spiridon, deputat in
Adunarea Eparhiala a Sfintei Episcopii a Alexandriei si Teleormanului.

Duminica, 9 decembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din parohia Gratia si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Luni, 10 decembrie 2001 - primeste pe domnul Stan Cristea, directorul
Directiei Judetene pentru Cultura, Culte si Patrimoniu Cultural National a
Judetului Teleorman.

Miercuri, 12 decembrie 2001 - participa la concertul de colinde desfasurat
in organizarea Episcopiei si Directiei Judetene pentru Cultura, Culte si
Patrimoniu Cultural la sala de conferinte a Primariei Alexandria, cu participarea
formatiunilor corale ale Liceului Alexandru Ioan Cuza si Colegiului Pedagogic
din Alexandria si Seminarului Teologic - Turnu Magurele, rostind un cuvant
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ocazional si impartind daruri colindatorilor.

Joi, 13 decembrie 2001 - participa la sedinta Consiliului Local al comunei
Crangu pentru sustinerea solicitdrii Sfintei Episcopii de a concesiona un teren
aferent complexului motelier cumpdrat pentru infiintarea unei manastiri.

Sambatd, 15 decembrie 2001 - participa la Concursul de cunostinte
religioase organizat la Scoala nr. | din Rosiorii de Vede cu participarea elevilor
din aceastd zond, decernand premii elevilor care au obtinut notele cele mai
mari.

Duminicd, 16 decembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Sdceni si rosteste un cuvant de invatatura.

Joi, 20 decembrie 2001 - participd la ceremoniile prilejuite de aniversarea
a 10 ani de la infiintarea Seminarului Teologic Sfantul Calinic Cernicanul -
Turnu Magurele si de serbarea de colinde a elevilor acestei scoli, rostind un
cuvant ocazional si inmanand medalii aniversare persoanelor desemnate de
conducerea Seminarului si daruri elevilor scolii.

Vineri, 21 decembrie 2001 - transmite un mesaj cu prilejul sarbatorii Nasterii
Domnului, postului de radio local “Radio Semnal” si postului local de televiziune.

Duminicd, 23 decembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din parohia Storobaneasa (Aninoasa) si rosteste
un cuvant de invatatura.

Marti, 25 decembrie 2001 - 1a Nasterea Domnului slujeste la Catedrala
Episcopala Sfantul Alexandru din Alexandria si adreseaza credinciosilor un

cuvant de invatatura.

Miercuri, 26 decembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria rostind un cuvant de invatatura.

Joi, 27 decembrie 2001 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei Treimi
din parohia Sfintesti i adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.
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Duminicd, 30 decembrie 2001 - incheie slujirea sfanta din acest an, 2001,
cuslujba de resfintire a bisericii Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavril din parohia
Schela si cu Sfanta Liturghie oficiatd in aceastd biserica. Hiroteseste iconom
stavrofor pe preotul paroh, Constantin Nicolae si adreseaza credinciosilor
prezenti un cuvant de invatatura.

Arhidiacon Vasile Neacsu
Secretar Eparhial
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REFLECTII ASUPRA SLUJIRII PREOTULUI
DE ASISTENTA SOCIALA IN SPITAL

Pornind de la dumnezeiestile cuvinte « Hristos doctorul sufletelor si al
trupurilor », este lesne de inteles ca lucrarea preotului 1n spital este cuprinsa in
campul vast de slujire deschis de Mantuitorul [isus prin chemarea «Veniti dupa
Mine» (Mat. IV,19). In mod particular, pentru slujitorul din spital, aceasti invitatie
se intregeste in tabloul evanghelic al Infricosatei Judeciti care spune: «Intrucat
ati slujit unuia din acesti frati mai mici ai Mei», si-i enumera: insetati, bolnavi,
flamanzi, izolati, dezbracati si intemnitati, «Mie mi-ati slujit».(Mt. XXV, 35-
36).

Sunt multe alte referinte biblice care justifica prezenta slujitorilor 1anga cei
innevoie, insa, pentru a intra in miezul subiectului, cred ca va fimai usor, daca
voi incerca sa schitez o definitie a preotului de asistentd sociala. Este probabil
diferiti de cele pe care le-ati intdlnit pind acum. In versiunea mea, el este
persoana chemata cdtre aceasta misiune avand o pregatire adecvata, hirotonit si
domnic de a face prezenta lucrarea Mantuitorului Hristos in spital sau in alte
locuride suferintd, unde pacientul se confrunta cu boala, familia cu ingrijorarea si
personalul medical cu solutiile pentru salvare. Vedeti, asadar, precum si eu am
realizat la timpul potrivit, cd, pe cat de diversificata si plina de responsabilitati
este pastoratia intr-o parohie, tot pe atat de grea este ea si in campul asistentei
spirituale 1n spital. Ea implicd persoanacare sufera, pacientul, familia, doctorii si
personalul medical, si insdsi persoana preotului. Sa le ludm pe rand.
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Preotul si bolnavul

In spital omul merge si-si caute sinitatea si este instalat intr-un pat dintr-o
camera anume, situatie care-i limiteaza cumva libertatea si-1 priveaza de confortul
lui zilnic si familiar. Deci, acolo unde bolnavul merge, preotul, de cele mai
multe ori, se duce nechemat ca sa-l cerceteze pe suferind. Lui 1i apartine initiativa
vizitei. Aceastd vizita poate cd nu este asteptata, dar este indreptatita
gandindu-ne ca bolnavul nu poate fi privit doar prin prisma trupului sdu bolnav,
uitdnd de sufletul lui care-i solitar cu trupul, stiind bine ca aceste doua
componente dispun de legi diferite in privinta purtdrii de grija. Esteaici exemplul
Vitezda ori cazul Gadara. Nici Hristos n-a fost asteptat la lacul Vitezda ori in
tinutul Gadarenilor, dar prezenta Sa a fost indreptatitd si benefica pentru
suferinzii din acele locuri. Un lucru trebuie bine sesizat si anume ca preotul ia
initiativa vizitei, dar el nu se impune. El se face prezent: ,,Iata stau la usa si bat*
(Apoc. 111, 20). Este ca si cum i-ar spune sunt aici, sunt pentru tine, iti pot fi cu
ceva de folos ?

Ce situatii implica intalnirea cu bolnavul ? Un lucru foarte important este
ascultarea la ce-ti comunica pacientul. A asculta este una, dar a asculta cu luare
aminte la ce vrea sa-ti impartdseasca el, aceasta creeaza succesul vizitei. Un
psiholog, vorbind despre acest subiect, zicea: ,,Ascultand opera auzi cuvintele,
darmuzica o sesizezi?“.

Nu-i o parte usoara, v-o marturisesc din propria-mi experienta, dar este o
foarte importanta parte spirituala ca si ascultarea spovedaniei.

Unaltlucru pe care preotul trebuie sa-1 observe este atitudinea pacientului si
mediul lui inconjurator care-ti spune de multe ori in ce stare sufleteasca se
gaseste si-ti da o idee despre felul cum i-ai putea oferi suportul necesar. Este
perdeaua trasd si std pe intuneric, este cu fata la perete, comunica cu ceilalti din
salon, are flori pe noptiera ori scrisori de Incurajare, fotografii ale familiei,
Biblia, Crucea, icoane, etc. Relatia preot — bolnav, in spital, mai prezinta un
aspect deosebit. Este apartenenta religioasa a celor pe care-i intalneste. Este de
asteptat intr-o tara ca Romaniaunde 87 % din cetdteni s-au declarat ortodocsi,
casiin spitale s predomine pacienti de religie ortodoxa. in America, de exemplu,
in spitale vom gasi catolici in proportie probabil de 40 % si protestanti cam la
acelasi procent, restul, de alte religii sau fara apartenenti religioasa. In cazul
acesta trebuie reflectat adanc asupra Pildei Samarineanului Milostiv, care a pus
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in lucrare mila pentru cel in suferintd, neintreband de ce lege este. De aceea se
poate spune ca, 1n spital, se poate practica cel maiinalt act de ecumenism. Un
mare profesor de teologie definea preotul de asistentd sociala in spital:
,practicantul ecumenismului zilelor noastre®. Trebuie sa fie bine inteles ca in
spital nu-i locul si nici momentul judecirii omului dupa credinta. In nici un caz
nu-i locul pentru convertire. In spitalele tarilor unde democratia s-a instaurat,
prozelitismul este interzis. Cei ce vin cu astfel de scopuri sunt escortati afara
din spital si li se interzice vizita in viitor. Mai poti oare impovara pe bietul om
bolnav si cu criza de constiinta ori cu alternativa schimbarii credintei?

Preotul si familia pacientului

Tot in misiunea preotului de spital, dupa pacient, sta si familia acestuia.
Familia trece prin crize enorme mai cu seama cand si relatiile familiale sunt
normale. Preotul este persoana care le va aminti de mila si ajutorul lui Dumnezeu
ce nu va Intdrzia sd vina la cei care isi pun toatd nadejdea in El. Ganditi-va la
situatia cand o familie este in sala de asteptare in timp ce bolnavul este in sala de
operatie.

Prezenta preotului poate face atmosfera diferitd avand autoritatea de a fi
mediatorul intre personalul medical angajat in operatie si familia care asteapta
ingrijoratd. Sau inchipuiti-va o familie al carei membru se luptd cu moartea si
langa ei este ,,Samarineanul Milostiv* care-i mangdie cu privirea, 1i imbie
probabil cu un pahar cu apad, caci indurerea lor au uitat de sete si de foame, ori
pur si simplu Intr-o tacere deplina sade cu ei la capataiul celui ce se stinge.

Preotul si personalul medical

Ca angajat al spitalului, preotul face parte din aparatul administrativ al
acestui asezamant. El este colaboratorul tuturor, dar, mai mult decat atat, prin
misiunea lui unica acolo, el este pastorul angajatilor, chiar daca, afara din spital,
apartin unor parohii anume. Ei apartin preotului pentru momentele stresante si
starile emotive, uneori coplesitoare, care le creeaza atmosfera din acel loc,
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fenomene pe care preotul de asistentd sociala le intelege mai bine decét preotii
de parohii. De cate ori nu gasim in biroul preotului de spital medici si asistenti
pentru destdinuiri, sfat si consolare. Preotul de spital este asociat cu celelalte
cadre medicale in asa numitul Consiliu de Administratie. In toate legiturile sale si
in deciziile ce se iau trebuie sa fie avocatul adevarului, mai cu seama cand se
nasc conflicte intre bolnavi ori familie si personalul spitalului. El este
pacificatorul. Pentru ca sd devina pastorul personalului medical, trebuie creata
o atmosfera de incredere. Si aceasta ia putin timp.

Cateva reflectii asupra persoanei preotului de asistenta sociala

Am ldsat intentionat pentru acum consideratiile mele asupra personalitatii
preotului de asistentd sociald deoarece stiam ca o parte din ele vor iesi in evidenta
din descrierea raportului sdu cu oamenii cu care vine in contact. Este de inteles, si
aceasta in primul rand, ca misiunea lui necesita chemare, iar raspunsul trebuie
sa fie la indltimea chemarii. Numai asa va putea face fatd responsabilitatilor
pastorale care in spital sunt de cele mai multe ori foarte depresive. Pentru ca
raspunsul sau sa fie la indltimea chemadrii, i se cere staruinta in rugaciune, posturi,
meditatii adanci si studiu necontenit. Acestea sunt uneltele principale de care
are nevoie ca s escaladeze situatiile ce i-ar afecta succesul pastoral si chiar
sanatatea. Mai trebuie sd stie ca este om siare si el, ca oricare altul, limitele lui.
Se recomanda sd se hraneasca echilibrat si cu regularitate, sa-si faca vreme de
odihna, si cand este descumpanit sa aiba curajul a cere sfatul altuia. Nu in zadar
s-a ficut cindva afirmatia: “Pastorul are grija de toti, dar de el cine are grija ?”.
Sa aiba neaparat un duhovnic, prieten, un spiritual, un mentor, cum vreti sa-1
numiti. Prin aceasta va reusi sa transforme multe tentatii ddunatoare in lucrari
virtuoase.

Ispita de a crede ca poate fixa lucrurile. Cu alte cuvinte ca ar putea gasi
solutii 1a toate grijile ce le au cei pe care-i sfatuieste. Sunt multi alti factori care
contribuie la tamaduirea ranilor omului iar preotul este numai instrumentul prin
care opereaza Dumnezeu si numai cum crede El de cuviintd. Nu putem avea
raspuns la toate grijile ce ni le impartasesc oamenii.

Neatentia la comunicarea gandurilor. Este imperios necesar preotului
sa-si imbunatateascd deprinderea de ascultare cu luare aminte la ce-i comunica
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cel suferind. Ignorandu-se acest aspect al lucrarii pastorale, ai pierdut contactul
cu pasurile pacientului si omiti sa-i rezolvi o dilema sau sa-l despovarezi de un
pacat pe care-l cara in suflet de ani de zile.

Ocolirea situatiilor critice. Aceasta se intdimpla din nedorinta de a intra in
miezul problemei fie din comoditate, fie din frica. De asemenea se intdmpla din
frica de a nu fi capabil sa-i oferi suportul moral si spiritual cuvenit celui ce-ti
destdinuie durerea.

Acceptat sau refuzat. Aceasta este o alta situatie penibila pe care preotul
uneori, si-o creeaza el insusi. Daca se Intampla ca unui pacient sa nu-i surada
vizita, deci sd i se para preotului ca nu-i binevenit, atunciincep diferite judecati si
procese de constiinta, ci nu-i bun, ci n-are tact pastoral etc. Imi aduc aminte de
un citat: ,,Lucrurile nu-s chiar asa de rele cum le face de fapt mintea noastra
coruptd si plina de prejudecati. Retin o alta zicere citita recent a parintelui
Arsenie Boca: “In mintea strimb si lucrul drept ii straimb”. Se uitd mereu ca
numergem la bolnavi sa le aratam cat de buni tehnicieni suntem, ci de a mangaia
cu prezenta pe cei in suferintd. Se intampla, de multe ori, din partea preotului,
sd ofere ceea ce i-ar placea lui sd auda, nu ceea ce , de fapt, bolnavul sau familia
ar avea nevoie. E bine sa ne amintim mereu cd Hristos S-a dovedit a fi bun in
fata oamenilor pentru ca le-a simtit durerile si i-a mangaiat. A suferit cu ei.
Aceasta este adevdrata practica pe care trebuie sa ne-o insugim.

Pe cat de adanca si nu usor de patruns este fiinta umana cu care preotul
trebuie sa lucreze, tot asa de imens si inepuizabil este si subiectul pe care-l1 avem
in fata.

Asadar, slujba de preot este o misiune sfanta, un apostolat in slujba unor
oameni care nu-i apartin decat temporar. Este o chemare speciala de a-i serviin
spital, un loc diferit decét cel din parohie.

Este un apostolat pentru cei cu traume fizice si psihice, care sunt bolnavi;
traumatizatii psihic si sufleteste, care sunt membrii familiei; precum si pentru
doctori si tot personalul medical, care nu este mai putin scutit de astfel de stari
critice.

Locul acesta este un loc de studiu al psihologiei omului si de punere in
actiune a lucrarii pastoral-duhovnicesti prin ascultarea durerilor oamenilor si
oferirea suportului moral si spiritual adecvat. Este un cAmp de promovare a
ecumenismului. Fata de toate aceste cerinte, slujirea aproapelui tau, aflat la grea
incercare, este un prilej de depdsire de tine prin rugaciune, studiu, meditatie,
rabdare si practica. Sa nu uitam nicicand ca Hristos care ne-a chemat la slujire
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ne cere sa sporim talentul Incredintat, dar in acelasi timp poartd impreund cu
noi greutatea sarcinii i nu ne scuteste de bucuriile sufletesti intrucat slujind
unora din acesti mai mici ai Lui, Lui am slujit.

Mai este ceva, ,,Cele ce nu sunt cu putinta la oameni, sunt cu putinta la
Dumnezeu®.

CONSILIER SOCIAL,
PR. DUMITRU LAZAR
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IN MEMORIAM

PREOT DUMITRESCU GHEORGHE
1919-2001

In zorii zilei de vineri, 6 iulie 2001, s-a stins din viata, in varsta de 82 de
ani, Preotul pensionar Gheorghe Dumitrescu, fost la parohiile Plosca, Catedrala
Alexandria si, in ultimii ani de activitate, la parohia Sf. Apostoli - Alexandria,
lasand in familia sa si intre enoriasi un sentiment de jale si durere. A fost o fire
activa si intreprinzatoare, cu un suflet cald, sincer si prietenos, saritor cu fapta
si cu cuvantul la nevoia aproapelui, regretatul preot, a stiut sa-si gospodareasca
fericit nu numai casa sa, dar i enoria pe care a pastorit-o.

S-andscutin anul 1919 in comuna Merisani, judetul Arges, dintr-o familie
de buni crestini, studiile primare facandu-le in comuna natala, iar Seminarul
Teologic la Curtea de Arges. A studiat apoi la Facultatea de Teologie din Iasi si
Cernauti unde distinsii sai dascdli i-au insuflat dragostea pentru Biserica, preotie
si patrie. A mai studiat 2 ani la Conservatorul din Iasi.

Inbiserica saa fost foarte apreciat si iubit de credinciosi, slujind cu multa
caldura fiind si un bun predicator. Ca pensionar si-a trdit ultimii ani 1dnga sotia
sa si cele douad fee, carora le-a dat o educatie deosebita.

Ceremonia Inmormantdrii a avut loc in ziua de duminica, 8 iulie 2001 in
biserica Sfantul Alexandru, Catedrala Episcopald, unde regretatul preot a slujit
multi ani. Slujba inmormantarii a fost oficiata de un mare sobor de preoti avand
in frunte pe P.C. Consilieri Preot Coman Ilie si Preot Popa Gheorghe, delegati
ai Prea Sfintitului Parinte Episcop Galaction. Preotul Popa Mihai, fost coleg la
aceeasi biserica - SfintiiApostoli Alexandria - cu decedatul, a vorbit in numele
sdu, al Consiliului Parohial si al enoriasilor, scotand in evidentd meritele deosebite
ale raposatului. P.C. consilier Coman Ilie vorbind in numele sdu, ca unul care
l-a cunoscut indeaproape, al soborului de preoti si al Prea Sfintitului Parinte
Galaction, Episcopul Alexandriei si Teleormanului, a reliefat meritele deosebite
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pe care le-a avut regretatul preot Dumitrescu Gheorghe, care, ,,cu timp si fara
timp“, a fost in slujba Bisericii si a enoriasilor sdi, aratdndu-si darurile cu care
a fost inzestrat de Dumnezeu, de bun slujitor si predicator, cunoscator al Sfintei
Scripturi si Sfintei Traditii.

Dupa ce transmite condoleante familiei indurerate din partea Prea
Sfintitului Parinte Episcop Galaction, a soborului de preoti, a enoriasilor prezenti,
roagd pe Bunul Dumnezeu sa-1 rasplateasca odihnindu-l in pace cu alesii Sai.
Vesnica sa-ifie amintirea i Dumnezeu sa-l ierte!

A urmat sarutarea si ocolirea bisericii, dupa care decedatul a fost condus
de cei prezenti la locul de veci, in cimitirul Sfantul Alexandru.

P.C. Consilier administrativ: Coman Ilie

Tiparul a fost executat'la
S.C. TIPOALEX S.A.
Alexandria, str. Ion Creanga, nr.53
sub comanda nr. 7170
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