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5 

ED I TOR I A L  

MESAJUL ÎNTÂISTĂTĂTORILOR BISERICII ORTODOXE CU 
OCAZIA ÎNTÂLNIRII LOR DE LA CONSTANTINOPOL 

(Naşterea Domnului 2000) 

I. Comunicat de presă. În spiritul hotărârii Comisiei Panortodoxe de 
sărbătorire a anului jubiliar, cu prilejul praznicului Naşterii Domnului 2000, 
Sanctitatea Sa, Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I a invitat la Constantinopol 
pe toţi Întâistătătorii Biserici lor Ortodoxe. Delegaţia Bisericii Ortodoxe 
Române, condusă de Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist, a avut în 
componenţă pe I .P.S .Mitropolit Daniel al Moldovei şi Bucovinei ş i  pe P.S .  
Episcop Casian a l  Dunării de Jos. Cu acest prilej au avut loc celebrări liturgice 
ş i  întruniri de lucru la care şi-au adus contribuţia toţi reprezentanţii B isericilor 
Ortodoxe în legătură cu problemele specifice Ortodoxiei şi mărturiei ei în 
lumea contemporană, în viitorul mileniu. 

Celebrările liturgice s-au desfăşurat a Catedrala „Sfântul Gheorghe" a 
Patriarhiei Ecumenice şi la Iznik (Niceea de odinioară), locul de desfăşurare a 
primului Sinod Ecumenic(325), care a precizat învăţătura despre întruparea 
Fiului lui Dumnezeu şi a formulat primele şapte art icole ale Crezului  
c onturându-se încă de atunci  ideea uni tăţ i i  europene pr in prezenţa 
reprezentanţilor Bisericii Răsăritului ş i  Apusului continentului . Tot la Niceea 
s-a desfăşurat şi ultimul Sinod Ecumenic(787) când a fost formulată învăţătura 
despre cinstirea Sfintelor Icoane. 

În semn de cinstire a acestui loc, după Sfânta Liturghie celebrată în biserica 
în care s-a desfăşurat, cu mai bine de douăsprezece secole în urmă, ultima 
întrunire ecumenică, Întâistătătorii ş i  reprezentanţii Bisericilor Ortodoxe au 
lansat Mesajul Ortodoxiei către lume în pragul celui de al-III-lea mileniu creştin. 

Între credincioşii prezenţi la aceste momente Liturgice s-au aflat credincioşi 
ortodocşi din întreaga lume, între care şi un grup de 50 de pelerini români 
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sosiţi din ţară prin intermediul B iroului de Pelerinaje al Patriarhiei R'omâne, 
precum şi din străinătate, ca şi mulţi credincioşi musulmani din local itate care 
au urmărit cu deosebit interes şi simpatie aceste manifestări . 

Redăm în continuare textul acestui Mesaj semnat la Constantinopol  la 
Sărbătoarea Naşterii Domnului 2000 şi proclamat la sfârşitul coliturghisirii de 
la Niceea. 

II. Mesajul Întâistătătorilor Bisericii Ortodoxe 

1 .  Cu ajutorul lui Dumnezeu şi la invitaţia binevoitoare a Patriarhului Ecu
menic şi Arhiepiscop al Cetăţii lui Constantin Împăratul de a veni la reşedinţa 
sa din Fanar, noi, Întâistătătorii Prea Sfintelor Biserici Ortodoxe din toată lumea, 
ne-am întrunit să col i turghisim Domnului în Sfânta Biserică istorică a 
Înţelepciuni i  lui Dumnezeu din slăvita Cetate a Niceei unde Părinţii noştri, 
mişcaţi de Prea Sfântul Duh, au formulat dogmele de neclintit ale Credinţei 
noastre Ortodoxe. Cu acest prilej adresăm binecuvântare de la Dumnezeu şi 
îmbrăţişarea dragostei şi a păci i  credincioşilor ortodocşi de pe faţa întregului 
pământ fraţilor noştri creştini din lumea întreagă şi tuturor oamenilor de bine. 
Bucuraţi-vă pururi întru Domnul, fraţilor! Şi iarăşi vă zicem: "Bucuraţi
vă ! "(Fi lipeni,IV,4) .  

2 .  Prin această întrunire se ajunge pe culmea plinătăţi i manifestărilor 
sărbătoreşti dedicate jubileului sfânt al împlinirii a două mii de ani de viaţă a 
B isericii .  Prin aceste manifestări întreaga Biserică Ortodoxă din lume a înălţat 
laudă şi slavă lui Dumnezeu Cel în Treime, a cărui neţărmurită dragoste şi 
milă nemăsurată au binevoit ca Fiul şi Cuvântul Lui „să se sălăşluiască între 
noi(Ioan I, 1 4  )"prin întruparea Sa, mulţumită căreia „am văzut slava Lui, slavă 
ca a Unuia Născut în Tatăl, plin dehar şi de adevăr(Ioan I, 1 4)". 

3. Plecându-se cu gândul şi cu inima asupra acestui nepreţuit dar, prin care 
Domnul nostru S-a deşertat de slava Sa şi smerindu-se, a luat asupra Sa pe 
omul cel căzut, pentru noi făcându-se „Emanuel ,  Dumnezeu este cu 
noi(Mat . I,24)",Biserica lui Hristos, ca trup al Său ce se continuă în veci, 
conştientizează înălţarea misiunii şi amploarea răspunderi i ce îi revine în istorie 
cu teamă sfântă cât şi spre provocările vremurilor care îi stau înainte. 

4. Şi, în ce priveşte cursul ei în istorie, Prea Sfânta Biserică Ortodoxă a lui 
Hristos cu toată mulţumirea înalţă glas, o dată cu Părintele cel cu graiuri le de 
aur, zicând : Slavă lui Dumnezeu pentru toate". Din prima zi de viaţă şi până în 
ceasul de acum „şi chiar până când Domnul va veni(l Cor.XI ,26)" . Biserica 

https://biblioteca-digitala.ro



'EDITO'R}JlL 7 

înalţă crucea Lui şi primeşte harul Lui, har care „în slăbiciune se săvârşeşte(! 
Cor.XII,9)". De aceea, ori de câte ori este prigonită de tot felul de vrăjmaşi, ea 
biruieşte şi, în fiecare zi murind, iată, trăieşte(II Cor. VI,9) . Aducându-şi  aminte 
de cuvintele Domnului că, „porţile iadului nu o vor birui(Mat.XVI, 1 8)" ş i  
întărindu-se cu puterea Învierii Lui (Flip.III, 1 O), Biserica nu se înspăimântă în 
faţa celor ce se războiesc împotriva ei oricât de puternici ar fi ei în cele ale 
acestei lumi. Ea se îngrijorează, se străduieşte şi se si leşte pentru un singur 
lucru : să transmită şi să dea în mod credibil expresie concretă dragostei lui 
Dumnezeu Care S-a întrupat şi S-a descoperit în Hristos tuturor oamenilor din 
toate vremurile aşa încât până şi cel mai dispreţuit şi părăsit om din lume să fi 
simţit ş i  să simtă că pentru el Dumnezeu este „Emanoil'', că în primul rând şi 
mai alea pentru e l  S-a făcut om, S-a răstignit şi a înviat, dăruind lumii trupul 
Său. Astfe l ,  fiecare simte şi înţelege că B iserica adună laolaltă pe cei 
împrăştiaţi(loan XI,52), împacă pe cei despărţiţi şi cuprinde în braţele sale, ca 
la sânul lui Dumnezeu, pe toţi cei „osteniţi şi împovăraţi"(Mat.XI,28), pe cei 
drepţi şi pe cei păcătoşi, pe cei săraci şi pe cei bogaţi şi întreaga creaţie. 

5 .Adunându-se împreună în Dumnezeiasca Euharistie, Biserica realizează 
şi arată în lume şi istorie faptul că toţi suntem cuprinşi în Hristos ca într-un 
trup şi astfel sunt depăşite toate discriminările şi contradicţii le, realizându-se 
comuniunea de dragoste adevărată în care „nu mai este elin şi iudeu, taiere 
împrejur şi netăiere împrejur, barbar, scit, rob ori liber( Col.III, 1 1  şi Gal.III, 1 8)". 
Aşa, ea se face icoana Împărăţiei lui Dumnezeu, dar în acelaşi timp şi imaginea 
ideală a societăţii umane ea devine pregustare a biruinţei vieţii asupra morţii , 
a nestricăciunii asupra stricăciunii, a dragostei asupra uri i .  

6 .  Acest Mesaj de unitate şi reconciliere este păstrat ş i  purtat de către 
Biserică de-a lungul veacurilor ca o adevărată comoară sfântă. De aceea, 
Biserica socoteşte că cea dintâi şi cea mai mare şi de folos grijă este să vegheze 
la păstrarea unităţii proprii . Se înţelege pentru ce ea simte o adâncă tristeţe şi 
suferă amar ori de câte ori, din diverse motive, cămaşa cea fără cusătură a 
Domnului este ruptă sau unitatea ei este sfâşiată chiar dacă în firea ei, B iserica 
rămâne întotdeauna neîmpărţită. Iată de ce, întorcându-ne cu gândul spre cele 
două milenii care s-au scurs până acum, ne exprimăm durerea pentru faptul că 
în timp ce în primul mileniu după Hristos Biserica Lui trăia în duhul tradiţiei 
comune şi nedespărţite, în al doilea mileniu, lumea creştină s-a împărţit ş i  s-a 
dezbinat în chip jalnic. Acest fapt a provocat o mare scandalizare a întregii 
lumi ş i  a dus la slăbirea puterii mesajului dragostei şi reconcil ierii încredinţat 
nouă de către Domnul. Fără să căutăm şi să imputăm în clipa de faţă răspunderi 
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istorice pentru această separare, îi chemăm pe toţi să lucreze prin dialogul 
adevărului şi al dragostei la unirea celor ce cred în Hristos, neprecupeţind 
ostenel i  şi trudă, „ţinând adevărul în iubire"(Efes.IV, 1 5) şi „necăutând numai 
ale sale ci fiecare şi ale altuia"(Filip.Il ,4). Numai prin dialogul sincer şi fără 
urmă de rea credinţă, întemeiat pe tradiţia comună şi nedespărţită din primul 
mileniu după Hristos, se va zidi unitatea atât de mult dorită şi astăzi . Astfel, va 
deveni credibilă şi propovăduirea dragostei şi a împăcării în Hristos înaintea 
lumii contemporane. Acelaşi lucru dorim să subliniem şi în �eea ce priveşte 
toate eforturi le de restabilire a unităţii creştinilor prin aşa numita „mişcare 
ecumenică" la care Biserica noastră Ortodoxă a luat parte încă de la începuturile 
acesteia. 

7. Purtând de grijă de unitatea celor ce cred în Hristos şi ostenind, sârguindu
ne şi silindu-ne pentru ea, noi, cei cărora ne-a fost încredinţată oblăduirea Prea 
Sfintei Biserici Ortodoxe nu trecem nicidecum cu vederea trebuinţa şi datoria 
de a lua aminte cu grijă şi a veghea la păstrarea şi creşterea unităţii însăşi a 
Bisericii noastre Ortodoxe. Am primit această unitate de la Părinţii noştri în 
aceeaşi credinţă, viaţă cultică comună-şi mai ales în Sfintele Taine între care 
un loc de excepţie îl deţine Sfânta Euharistie -precum şi în comuniunea Sfinţilor. 
Ei ne-au lăsat pildă şi dreptar ca să păşim pe um1ele lor. Într-adevăr, este minunat 
faptul că, în ciuda varietăţii limbilor, neamurilor, culturi lor şi civilizaţi ilor, 
această unitate străbate trupul Ortodoxiei în întregimea sa făcând ca sfintele 
Biserici Ortodoxe locale să alcătuiască un singur trup neîmpărţit, adică Biserica 
lui Hristos cea Una, Sfântă, Sobornicească şi Apostolească. Cu smerenie 
recunoaştem că în aceasta avem darul Sfântului Duh şi păzim unitatea noastră 
ca pe lumina ochilor noştri. 

8. Ca nişte apărători, păstrători şi păzitori ai acestei unităţi, noi, cei ce 
săvârşim slujirea păstoririi bisericţşti, simţim o grea răspundere ori de câte ori 
apar primejdi i  şi tendinţe scizioniste în trupul Ortodoxiei .  De altfel, şi în alte 
întruniri am condamnat cu hotărâre schismele care se luptă să le cadă pradă 
unitatea Prea Sfintei Biserici Ortodoxe. Acum chemăm încă o dată pe toţi cei 
care din diferite motive s-au rupt de la structura canonică a Bisericii să se 
întoarcă la ea. Socotim că la prezenta întrunire(Synaxă), este de datoria noastră 
să ne aducem aminte nouă înşine şi să amintim unii altora că n-ar trebui sub 
nici o formă ca modelul şi structurile Bisericii or Ortodoxe Autocefale, moştenite 
din istorie, să constituie pricină sau temei pentru creşterea peste măsură a 
neatârnării în detrimentul unităţii noastre. Deşi existăm sub forma multor 
Biserici locale totuşi nu încetăm să constituim Biserica cea Una. 
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9. În mod cu totul special această aducere aminte se impune ori de câte ori 
autocefalia este corelată cu identitatea şi specificitatea naţională a popoarelor. 
Varietatea neamur i ior, a culturi lor ş i  c iv i l izaţ i i lor  este îndreptăţită ş i  
binecuvântată de Dumnezeu. Sfânta noastră B iserică Ortodoxă o sfinţeşte şi o 
binecuvintează cu harul şi cu puterea ce de sus îi sunt date. Cu toate acestea 
Biserica nu poate ca, prin natura ei, să constituie un factor de urmărire şi 
promovare a scopurilor şi intereselor oportuniste politice naţionaliste sau rasiale. 
De o importanţă vitală rămâne întotdeauna condamnarea de către Biserica 
Ortodoxă a ereziei naţionalismului şi rasismului în anul 1 872 la Constantinopol .  
Orice ingerinţă în altă j urisdicţie canonică prin instalarea de episcopi 
nedependenţi de Biserica locală şi de păstorii canonici de acolo pune în pericol 
unitatea Bisericii şi contravine unor principii fundamentale ale eclesiologiei 
ortodoxe. 

1 O. La fel de inacceptabilă şi condamnabilă trebuie să fie considerată orice 
tentativă de rupere a unităţii Bisericii pe motivul păstrării obiceiurilor, datinilor 
şi tradiţiilor sau al pretinsei apărări a purităţii Ortodoxiei. După cum dă mărturie 
întreaga viaţă a Bisericii Ortodoxe diferenţele în ceea ce priveşte obiceiurile 
ei, datinile, nu împiedică comunitatea euharistică a Bisericilor Ortodoxe, în 
timp ce păstrarea credinţei Ortodoxe curate se asigură prin instituţia sinodală 
care de la început a fost în Biserică instanţa ultimă în materie de credinţă. 

1 1 .  Împărtăşim aceste gânduri despre unitatea Biserici i  tuturor celor ce 
cred în Hristos, dar mai ales celor ce poartă numele de „credincioşi ortodocşi". 
Cu acest măreţ prilej istoric ne exprimăm convingerea fermă că fără unitate în 
credinţă, cult, sfinţenia vieţii ,  dar şi în structura episcopală canonică a bisericii, 
mărturia noastră în faţa lumii contemporane nu este deloc posibilă şi accesibilă 
omului de astăzi. 

1 2 .  Pentru Biserică această unitate nu constituie un lux, ci un element 
constitutiv al existenţei şi mărturiei ei în lume. Unitatea Bisericii nu priveşte 
numai Biserica în sine însăşi ci şi unitatea întregii umanităţi şi a lumii îmtregi . 
După învăţătura Sfântului Maxim Mărturisitorul Biserica înfăţişează ca într-o 
icoană şi cuprinde in nuce întreaga creaţie deoarece este trupul lui Hristos 
„Celui ce plineşte toate întru toţi (Efes.I,23)". Prin urmare, purtând de grijă  şi 
străduindu-ne cu zel sfânt pentru unitatea Bisericii, avem în minte căutările 
mai adânci ale oamenilor pentru depăşirea diferitelor dezbinări, contradicţii, 
ciocniri conflictuale şi războaie, setea de pace şi colaborare a oamenilor şi 
dorul lor după o societate în care toţi să trăiască în armonie, îngăduindu-ne 
unii pe alţii în iubire, după îndemnul Sfântului Apostol Pavel (Efess,IV,2). 
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Astfel, unitatea Bisericii se oferă ca exemplu valabil pentru unitatea oamenilor, 
pentru acea unitate care să respecte specificul propriu fiecărei persoane şi 
fiecărui popor într-o perioadă de evoluţii şi dezvoltări impetuoase ale diferitelor 
tendinţe şi forme de „globalizare". 

1 3 .  De aceea chemăm pe toţi cei ce cred în Hristos să lucreze cu sârguinţă 
şi neobosit pentru restabilirea unităţii pierdute a creştinilor, purtând dialog 
unii cu alţii în duhul adevărului şi al dragostei. Pe cei care aparţin sfintei noastre 
Biserici Ortodoxe îi chemăm să rămână uniţi în jurul episcopilor lor canonici, 
pururi aducându-şi aminte cuvintele de Dumnezeu insuflate ale Sfântului Ignatie 
Teoforul :  „unde este episcopul acolo este şi Biserica". 

14 .  Încă o dată vă încredinţăm pe toţi că noi, ca nişte păstori responsabili şi 
Întâistătători ai Bisericii lui Hristos, ne îngrijim fără dormitare pentru păstrarea 
ei şi pentru împlinirea în lume şi istorie a misiunii ei sacre, că luăm aminte cu 
toată stenţia la neliniştile omului, la aşteptările dar şi la temerile lui acum, la 
trecerea în cel de al III-lea mileniu după Hristos. Regulat întrunindu-ne per
sonal sau prin reprezentanţii noştri, vrem să facem tot ce depinde de noi ca, 
asigurând şi promovând unitatea nepreţuită a Bisericii lui Hristos, pentru 
întreaga lume să devină înţeles, perceptibil şi cât se poate de evident faptul 
mântuirii în Hristos prin Biserică. Dumnezeu nu se află departe de om ci 
pretutindeni prezent. El este pentru toţi „Emanuel"(Dumnezeu este cu noi). 

1 5 . Pe toţi, pe cei de departe şi pe cei de aproape, vă îmbrăţişăm cu dragostea 
Domnului şi Dumnezeului Nostru Care s-a întrupat pentru mântuirea lumii şi 
tuturor Vă dorim şi ne rugăm ca harul ş i  mila Lui să se reverse din belşug peste 
toţi. 
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PASTORALĂ LA NAŞT EREA DOMNULU I ,  2000 

f GALACTION 

PRIN HARUL LUI DUMNEZEU 
EPISCOP AL SFINTEI EPISCOPII A ALEXANDRIEI ŞI TELEORMANULUI 

TUTUROR DREPTCREDINCIOŞILOR CREŞTINI, CINULUI MONAHAL, PREACUCERN!C!LOR ŞI 
PREACUVIOŞILOR PREOŢI DIN EPARHIA NOASTRĂ, HAR, PACE, SĂNĂTATE ŞI ALESE BUCURll 
DUHOVNICEŞTI DE LA DUMNEZEU, IAR DE LA NOI PĂRINTEASCĂ IMBRĂŢ!ŞARE ŞI 
ARHIEREASCĂ BINECUV ANT ARE. 

"lată Eu sunt cu voi in toate zilele până la sfârşitul 
veacului " (Matei XXVIII, 20) 

"Eu sunt lumina lumii, cel ce îmi urmează Mie nu 
va umbla în întuneric ci va avea lumina vieţii" 

(Ioan VIII, I 2) 

Iubiţii mei fii duhovniceşti, 

Se împlinesc două mii de ani de la „plinirea vremii"(Galateni IV, 4) de 
când Fiul lui Dumnezeu înomenit rămâne aşa pururea, trăind cu fiecare dintre 
no i  vremea vieţ i i  noastre, umplând de real i tate supremă t impul  sau 
complexitatea curgătoare a vieţii omeneşti. 

Praznicul Naşterii Domnului Hristos este veşnic pentru că acesta este sensul 
şi aceasta e trăirea ce o facem în sărbătoare: plinătatea de prezenţă dumnezeiască 
şi, deci, de bucurie şi strălucire, căci "Hristos şi ieri şi azi, Acelaşi este în 
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veci "( Evrei XIII, 8) . 
În fiecare an suntem chemaţi să primim "lumină mare" (Isaia I, 1 2) spre a 

putea ieşi din "latura şi umbra morţii" insuficienţelor noastre omeneşti şi a 
trăi prăznuirea, nu "întru vechimea literei ci întru înnoirea duhului "(Romani 
VII, 6) răscumpărând· vremea. 

Cu atât mai mult acum la cumpăna dintre milenii - când unii oameni 
consideră curgerea timpului în cele două milenii creştine ca monotonă şi fără 
sens, sau chiar sfârşind catastrofal. Nimic mai neadevărat. Fiecare om însă 
trebuie să-şi sporească credinţa că Fiul lui Dumnezeu cel înomenit este "lu
mina cea adevărată care luminează pe tot omul ce vine în lume"(Ioan I, 9), 

"lumina cunoştinţei", pentru că "s-a sălăşluit între noi şi-am văzut slava 
Lui, slavă ca a Unuia Născut din Tatăl plin de har şi de adevăr" (Ioan I, 
1 4), pentru a fi veşnic în comuniune cu El. În această înţelegere Biserica este 
Hristos extins cu trupul Lui îndumnezeit în umanitate. 

Ca "soare al dreptăţii şi Răsăritul cel de sus" (Luca I, 78), Hristos 
luminează curgerea necontenită a timpului căci prin arătarea Sa a descoperit 
ca pe "o taină din veci ascunsă" semnificaţia eternă a lumii şi a omului în 
Dumnezeu înomenit împlinind dorurile fundamentale şi nevoile esenţiale ale 
fiinţei omeneşti : setea şi nevoia de desăvârşire dumnezeiască şi de viaţă veşnică. 

Având în Hristos "lumina cea adevărată", orice om trebuie să găsească 
rostul timpului ca rost al vieţii adică: dobândirea vieţii veşnice prin "naşterea 
din Duh" (Ioan III, 3) prin hristificarea timpului vieţii noastre (Galateni II, 
20) conlucrând cu Harul Sfintelor Taine în Biserică până când Hristos "va lua 
chip în noi"(Galateni IV, 1 9) transformând viaţa noastră trecătoare în viaţă 
veşnică, ca şi a Sa. 

Trebuie să înţelegem că Iisus Hristos care uneşte prin întrupare Dumnezeirea 
veşnică cu omenirea, care e creată în timp şi pentru a se pregăti în timp pentru 
veşnicie, dă omenirii şi lumii temporale o valoare pe care n-ar avea-o dacă n
ar fi decât ea şi timpul n-ar fi pentru veşnicie. Dumnezeu, făcut om într-un 
moment dat al istoriei şi trecut ca om în veşnicie, eternizează pe fiecare om şi 
tot ce a trăit fiecare om în istorie, cum n-ar face o lume temporală fără început 
şi fără sfârşitul ei "într-un cer nou şi un pământ nou" (Apocalipsa XXI, 1 -3) .  

Chiar prin faptul că istoria (timpul) nu-i dă omului totul, ea îl face pe om 
să năzuiască după o viaţă veşnică, dincolo de timp şi istoria îl face pe omul 
dezbrăcat de „frumuseţea cea dintâi" să năzuiască după veşnicia lui Hristos, 
chiar prin faptul că p lăcerile ei materiale, la care l-a coborât, nu-l fac fericit cu 
adevărat şi durerile inevitabile, care urmează plăcerilor, îl duc până la urmă la 
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moarte şi la sfârşitul vieţii de pe pământ, dar nu ca să rămână aici. Istoria este 
necesară ca o pregătire a omului pentru veşnicie. Omul se poate pregăti în ea 
pentru veşnicie. Acesta este sensul ei. 

În această înţelegere, Evanghelia propovăduită de două mii de ani este 
pururea nouă şi Hristos este "viaţa noastră" (Col. III, 4) cea adevărată, 

"ascunsă întru Dumnezeu ". 
În această lumină, naşterea Domnului este pururea nouă, odată cu trecerea 

anilor. 
Iubiţi fraţi şi surori, 
Tâlcuirile Sfinţ i lor Părinţi ne sporesc bucuria acestor încredinţări, 

descoperindu-ne adevărul. 
Sfântul Maxim Mărturisitorul ne învaţă rostul timpului în duhul tradiţiei 

patristice, prin explicarea tainei înomenirii Fiului lui Dumnezeu spunând: "În 
acest scop a împărţit veacurile cu înţelepciune, rânduindu-le pentru lucrarea 
prin care S-a făcut pe Sine om, iar pe altele pentru lucrarea prin care face pe 
om Dumnezeu. Sfârşitul veacurilor, mai dinainte hotărât pentru lucrarea prin 
care S-a făcut pe Sine om, a ajuns la noi; sfatul lui Dumnezeu cu privire la 
întrupare, aflându-şi împlinirea prin înfăptuirea lui . Odată ce veacurile, rânduite 
de mai înainte pentru lucrarea prin care Dumnezeu avea să se facă om, au luat 
sfârşit la noi, Dumnezeu împlinind, cu adevărat, întruparea Sa desăvârşită; 
trebuie să aşteptăm de aci înainte celelalte veacuri ce vor veni care sunt 
rânduite pentru lucrarea îndumnezeirii tainice şi negrăite a oamenilor 
(Efes. IV, 1 3) . 

În cursul lor ne va arăta Dumnezeu bogăţia Lui, lucrând desăvârşit în cei 
vrednici îndumnezeirea. Căci, dacă a ajuns la capătul lucrării tainice a înomenirii 
în tot chipul, asemenea nouă, afară de păcat, şi coborându-se în tot chipul, 
până la cele mai de jos părţi ale pământului, unde-l prăbuşise pe om tirania 
păcatului, desigur că va ajunge şi la capătul lucrării tainice de îndumnezeire a 
omului, făcând pe om în tot chipul asemenea Lui, afară de identificarea în 
fiinţă, cu El, şi ridicându-l mai presus decât toate cerurile, unde mărirea firească 
a harului îl cheamă din pricina nesfârşitei bunătăţi, pe omul care zace jos .  

Deci, dacă Domnul nostru I is.us Hristos este începutul, mij locul şi sfârşitul 
tuturor veacurilor trecute, prezente şi viitoare, pe drept cuvânt putem zice că a 
ajuns la noi, în virtualitatea credinţei, sfârşitul veacurilor (I Corinteni X, 1 1  ) 
destinate îndumnezeirii celor vrednici, sfârşit care se va face arătat în mod 
actual în viitor (Răspunsuri către Talasie, 22, Filocalia rom. p.69-73). 

Înţelegem astfel că nu o lege impersonală aduce pe oameni la existenţă 
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şi Îi conduce În cursul istoriei ca să-i piardă generaţie după generaţie ci 
Dumnezeu Cuvântul cel personal gândeşte să le dea existenţă În istorie, Ie 
dă această existenţă, Îi conduce În cursul ei prin ea spre Sine Şi-i uneşte cu 
Sine pentru veci În marea Sa iubire de oameni. 

Astfel, omul înaintează de la existenţa pe care o primeşte de la Dumnezeu, 
la existenţa bună, ca să ajungă la existenţa veşnic bună (Ambigua 
cap. 7 ,trad.citp. 73 ) . 

Pentru aceasta În fiecare an naşterea Domnului ne oferă harul Înnoirii 
vieţii (Coloseni III, l O). 

Dreptmăritori creştini, 
Lumina pe care Hristos o aduce în lume, este lumina sfinţeniei în mij locul 

păcatelor. Pentru aceasta El bate neîncetat la uşile inimilor spre a Se întrupa în 
fiecare om înstrăinat de El, neîncorporat trupului său tainic - Biserica. 

Lumina "Soarelui Dreptăţii" este lumina iubirii curate, a bunătăţii şi a 
sfinţeniei. De aceea El, Cel care a zis: "Eu sunt Lumina lumii"(Ioan VIII, 
1 2) cere ucenici lor Săi şi nouă să fim lumina lumii prin faptele noastre "aşa 
Încât să se vadă faptele voastre cele bune şi să slăvească pe Tatăl vostru 
Cel din ceruri" (Matei V, 1 4, 1 6) .  Să căutăm şi noi lumina care vine din 
rugăciune, iubire şi sfinţenie, căci Dumnezeu este lumină şi iubire (Ioan VIII, 
i 2, I Ioan IV, 1 6) ştiind că "cine iubeşte pe fratele său rămâne În lumină"(! 
Ioan II, l O). 

Să punem şi noi la inimă mai mult ca oricând îndemnul Sfântului Apostol 
Pavel care zice : "Umblaţi ca fii ai luminii. Pentru că roada luminii e În 
orice bunătate, dreptate şi adevăr"(Efeseni V, 8-9). 

În lumina lui Hristos să rămânem şi noi acum, la cumpăna dintre milenii, 
când se observă o confuzie eclesială dureroasă, cinstind cum se cuvine con
form Sfintei Scripturi şi Sfintei Tradiţii preoţia Bisericii (episcopi, preoţi, 
diaconi) foarte adesea "murdărită" în presa actuală. 

"Fiul lui Dumnezeu a luat trupul nostru şi s-a făcut ca unul dintre noi, 
arătând că mântuirea nu ne-o putem dobândi noi Înşine prin stări 
subiective care ne pot Înşela. 

Această mij locire obiectivă neamăgitoare o activează Hristos prin mij locirea 
obiectivă vizibilă a unor persoane, ca să nu facem dependentă mântuirea noastră 
de sentimente subiective nesigure. Preoţia este astfel o confirmare a întrupării 
reale a Cuvântului lui Dumnezeu ca Mij locitor obiectiv al nostru la Dumnezeu. 
Dacă Hristos s-a făcut om vizibil ca să arate că este şi de partea noastră şi de 
partea lui Dumnezeu, de ce nu s-ar folosi de organe vizibile dintre noi, care 
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însă mij locesc de la Hristos puterea care nu este<le la oameni, cum Hristos ca 
om ne-a mij locit puterea dumnezeiască, care nu era de la umanitatea Sa. 

Dacă preoţia este confirmarea întrupării reale a Fiului lui Dumnezeu ca 
om, negarea ei pune la îndoi:a!ă însemnătatea întrupării Domnului", scrie 
Părintele Stăni loae (Dogmatica·ortodoxă, voi . I I, p .  25 1 )  .. 

Pentru aceasta Naşterea Domnului ne cheamă, ca fraţi ai Fiului după unitate, 
să fim fii ai Tatălui Ceresc după Har. 

Iubiţii mei, 

După două milenii de creştinism constatăm că lumea în care trăim este 
dominată din ce în ce mai mult de tehnică şi tehnologie şi are nevoie mai mult 
ca oricând de spiritualitate. Cu tot aspectul pozitiv al cuceririlor geniului uman, 
acestea dacă nu sunt folosite "euharistic" şi în lumina lui Hristos, pot 
transforma pe om în sclavul lumii, stăpânit de lucrul mâinilor sale "cinstind 
făptura În locul Făcătorului" (Romani I , 25). 

Nu întâmplător, Hristos Mântuitorul îşi găseşte din ce în ce mai greu Ioc în 
inimile şi cugetele oamenilor de astăzi, aşa cum cu greutate s-a găsit odinioară 
la Betleem un loc în care să se nască. 

Dar lumina neînserată a Betleemului ne descoperă că prin rugăciune, asceză 
şi făptuirea actelor de iubire şi omenie faţă de aproapele, patimile din noi ca 
mişcări iraţionale care ne întunecă mintea şi ne lipesc de bunurile trecătoare 
ale lumii în care trăim, se prefac în virtuţi prin care omul se înalţă spre 
comuniunea cu Dumnezeu, cu semenii şi cu întreaga creaţie. 

Doar o astfel de spiritualitate poate contribui Ia renaşterea duhovnicească 
şi morală a neamului, la restaurarea relaţii lor sociale omenoase şi civilizate 
dintre oameni, la depăşirea atât a individualismului cât şi a colectivismului 
prin iubire de oameni, fiind ancoraţi profund în Hristos şi în Biserică prin 
lucrarea Duhului Sfânt. Astfel înţeleasă Ortodoxia nu este, cum greşit se crede 
uneori, un obstacol în integrarea europeană a ţării noastre. 

Aceasta pentru că Ortodoxia reprezintă un tezaur de valori spirituale, 
culturale şi naţionale care pot folosi atât creşterii noastre duhovniceşti cât şi 
depăşirii crizei spirituale a lumii în care trăim. 

În lumina acestui adevăr şi în lumina neapusă a Betleemului, trebuie să 
vedem pe Fiul lui Dumnezeu Cel Înomenit, în orice om în suferinţă, în orfani, 
în copiii părăsiţi, în bătrâni i  neajutoraţi, în tinerii răpiţi de ispita p lăcerilor 
aduse de torentul de imoralitate - pe căi ce ar trebui să slujească culturii ,  nu 
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viciului - şi să ne aplecăm cu milă spre fiecare alinând suferinţele şi răspândind 
bunătate în jurul nostru. 

Acum când păşim în al trei lea mileniu, când suflarea românească se 
confruntă cu atâtea răni spirituale şi sociale, Biserica prin sluj itorii şi fi ii ei 
cheamă stăruitor pe noii aleşi ai neamului, cu răspunderi înalte faţă de Ţară, să 
dea tuturor pildă de unitate şi jertfelnicie în folosul binelui de obşte, mai mult 
ca până acum. 

Îndemnându-vă să purtaţi în inimi şi cugete lumina şi bucuria mesajului 
sfânt al N aşterii Domnului, vă doresc tuturor să prăznuiţi Sărbători le 
Crăciunului, Anului Nou - 200 1 şi Bobotezei, cu pace, sănătate şi bucurii 
duhovniceşti, potrivit datinilor străbune, şi vă adresez tradiţionalul: 

LA MUL ŢI ANI ! 

Al vostru pururea rugător către Domnul, şi de tot binele voitor, 

t GALACTION 

Episcopul Alexandriei şi Teleormanului 
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CONCEPŢIA ANTROPOLOGICA 
A FERICITULUI A UGUSTIN 

17 

Pentru o înţelegere mai cuprinzătoare a învăţăturii despre .suflet şi trup la 
Părinţii secolului al IV-lea şi în mod special a consecinţelor ce decurg din 
aceasta, se impune şi prezentarea concepţiei antropologice a Fericitului 
Augustin . 

Deoarece "personalitatea lui Augustin domină până astăzi Creştinismul 
apusean, învăţătura şi spiritualitatea sa se prezintă nu numai ca cel mai grandios 
sistem teologic patristic al Apusului, ci şi ca o plenitudine incomparabilă a 
trăirii acestei învăţături. Augustin îmbină admirabil pe gânditorul de pe piscurile 
gândirii pure, cu monahul smerit care vrea să ajungă cu adevărat hristofor" 1 • 

Augustin se străduieşte să îmbine în concepţia sa antropologică raţiunea 
şi cuceririle geniului uman în acest sens cu datele Revelaţiei divine. "Am văzut, 
spune el, că sfintele slove învăţau deasemenea tot ceea ce citisem adevărat în 
cărţile platonice"2 •  

În ce măsură "vinul" concepţiei sale se impregnează de izul "vaselor" 
p latonice rămâne de văzut. 

Menţionăm pe moment doar intenţia lui Augustin de a proceda ca atare, 
când zice: "Noi ne vom lua probele nu numai din autoritatea mărturisirilor 
divine, dar, de as�menea, din pricina păgânilor, vom recurge la argumente 
scoase din raţiune"3 . 

Au procedat aşa şi Părinţii Răsăriteni, cum am menţionat deja, făcând 
https://biblioteca-digitala.ro



18 'BIS'E!l?J Ol 02('T01JOti 

însă celebru principiul folosit de ei : acela comparat cu efortul albinei de a 
aduna nectarul florilor neotrăvitoare, din care se face adevărata miere. 

Poate din aceste motive şi în ceea ce priveşte cunoaşterea lui Dumnezeu, 
Augustin procedează invers faţă de Sfântul Grigorie de Nyssa în special. Cu o 
încredere prea mare în raţiune, el nu porneşte în a descrie omul, cunoscând 
mai întâi, atât cât se poate, pe Dumnezeu, ci invers, încercând să cunoască 
omul consideră că va cunoaşte şi pe Dumnezeu: "Noverim me, noverim Te" 4 
(să mă cunosc, să te cunosc) . Cu cuvintele Fericitului Augustin, Sfântul Grigorie 
de Nyssa a procedat altfel şi anume: "Noverim Te, noverim me". 

Este adevărat că dialectica antropologică augustiniană pătrunde simultan 
grandoarea şi decadenţa. Dar el nu porneşte de la decadenţă la grandoare, ci 
mai degrabă de la grandoare la·decadenţă, condiţie umană care-l determină să 
vadă uneori "profunzimea abisală" a căderii, în culori foarte sumbre. "Ce sunt 
eu, Dumnezeul meu? De ce natură sunt? Felurită viaţă, de multe feluri şi uimitor 
de nemărginită"5 • 

În Confesiuni ca şi în Despre Treime, Augustin ajunge mereu la aceeaşi 
concluzie :  omul nu se poate cunoaşte decât regăsind intenţia Celui care l-a 
creat: Pecetea Creatorului este chipul său imprimat în interiorul fiinţei omeneşti 
6 . Omul găseşte în el însuşi răspunsul la întrebările sale. Să vedem cum înţelege 
aceasta Fericitul Augustin în scrierile sale, mai întâi privitor la: 

1. Chip şi Asemănare. 

În înţelegerea creaturilor în general şi a omului în special, Fericitul 
Augustin porneşte de la relativitatea acestora. 

Creaturile care au fiinţa de la Dumnezeu şi nu din Dumnezeu sunt rela
tive. Despre ele Augustin spune : "sunt pentru că vin de la Tine dar nu sunt, 
pentru că nu sunt ceea ce eşti Tu" 7• 

Apropierea de Dumnezeu e criteriul superiorităţii unei făpturi. În ierarhia 
creaturilor se pot distinge trei grade mai importante ţinând de funcţiunile: esse, 
vi vere et intelligere8 . Numai omul se împărtăşeşte din cele trei grade întrucât: 
"habemus (homines) ipsum esse cum lignis et lapidibus, vivere cum arboribus, 
sentire cum bestiis, inteligere cum angelis"9 . 
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Inferioritatea fiinţei create, faţă de Creator, Augustin o explică prin "creaţia 
ex nihilo". Toate sunt bune, dar mutabile, căci sunt create din nimic, nu din 
natura însăşi a lui Dumnezeu: "Dacă ar fi făcut din natura lui Dumnezeu, nici 
un lucru n-ar fi supus păcatului"10 • Dar omul este chipul lui Dumnezeu. Cum 
înţelege Augustin aceasta? 

În înţelegerea noţiunii de "chip" după Fericitul Augustin, opera capitală 
rămâne De Genesi ad litteram 1 1 , în 1 2  volume, a căror redactare se eşalonează 
între 40 1 -4 1 212 . 

În Retractări, ajuns la maturitatea gândirii sale, el exprimă concepţia sa 
despre om ca chip al lui Dumnezeu cu corecturile considerate necesare. Mai 
mult, recunoaşte înRetractări1 3  că găseşte mai multe întrebări decât răspunsuri. 
El corectează aici o afirmaţie avansată altădată prin care Adam îşi pierduse 
chipul 14 , spunând: "Nu trebuie să înţelegem aceste cuvinte ca şi cum în el n-ar 
mai fi rămas chipul lui Dumnezeu, ci în sensul că această imagine era atât de 
deformată încât avea nevoie să fie reformată"15• 

La nota de pesimism funciar generată de cădere, Fericitul Augustin adaugă 
şi o modalitate personală de înţelegere a omului ca chip al lui Dumnezeu. 
Patrologul A. G. Hamman avertizează în intenţia înţelegerii concepţiei lui 
Augustin asupra faptului că "teologul din Hippone se complace în a reciti istoria 
Genezei în lumina Noului Testament . . .  el reciteşte cu p lăcere istoria creaţiei; 
în lumina paulină şi ioaneică"16 •  Reflecţia sa se mişcă în principal pe textul de 
la Romani VIII, 29, ca şi alte texte pauline înţelese astfel. "Căci pe cei care i-a 
cunoscut mai înainte i-a şi hotărât să fie asemenea Chipului Fiului Său" . . .  

Această orientare determină întreaga sa concepţie teologică în general şi 
antropologică în special. 

De fapt, volumele X şi XII din De Genesi ad litteram spune patrologul H. 
I. Marrou sunt "nişte "excursus" artificial adăugate aici şi se îndepărtează de 
textul Genezei" 17 . 

În această înţelegere, Fericitul Augustin în De Genesi ad litteram 18, 

consideră că chipul lui Dumnezeu în om constă în ceea ce-l ridică deasupra 
fiinţelor lipsite de raţiune. Concret: raţiunea, spiritul, inteligenţa sau orice altă 
expresie aptă să desemneze acest prerogativ. În final, pe lângă "ratio", 
"intelligentia", "mens", preferă pe cel din urmă care constituie cea mai fină 
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extremă a sufletului unde se situează, pentru el, chipul lui Dumnezeu. 
În concepţia lui Augustin, "textele pauline", spune chiar patrologul catolic 

A.  G. Harnrnan, "arată suficient cum omul este creat după Chipul lui Dumnezeu: 
nu fn configuraţia sa corporală, ci în această formă inteligibilă care este sufletul 
luminat . . .  Prin structura sa naturală, omul este chipul lui Dumnezeu cel puţin 
prin sufletul său (mens)"19 •  

Splendoarea divină trebuie să strălucească în sufletul omului. În lumina 
din suflet, omul trebuie să vadă chipul lui Dumnezeu. Lumina este specificitatea 
Cuvântului prin care toate s-au făcut. Prin urmare, natura Chipului este 
intelectuală, cum este şi cea a Arhetipului. Îngerul, ca şi sufletul, sunt creaţi şi 
nu născuţi ;  în acelaşi timp asemănători şi diferiţi, asemănători prin natura lor 
luminoasă, diferiţi ca supuşi devenirii, formabi l i  înainte de a fi formaţi . 
Cunoaşterea Cuvântului întoarce şi pe unul şi pe celălalt către Dumnezeu pentru 
a fi creaţi şi formaţi p lecând de la nedesăvârşirea lor. 

"Mai întâi fu creată lumina în care se va face cunoaşterea Cuvântului lui 
Dumnezeu prin care ea era creată; cunoaşterea constând în a fi întoarsă 
nedesăvârşirea sa către Dumnezeu, care o formase (iniţial) şi astfel spre a fi 
recreată şi formată"20 . S-ar putea înţelege de aici o anume "imperfecţiune" a 
naturii umane chiar dinainte de cădere, nu numai după aceasta. 

Fericitul Augustin înţelege chipul lui Dumnezeu reflectat în suflet 
"distingând în geneza sufletului omenesc, două momente ontologice. Crearea 
( creatio) constituie sufletul în structura sa metafizică; acesta chiar spiritual se 
caracterizează prin multiplicitate, devenire, absenţa determinării şi a formei . . .  
Trebuie deci ca această nedesăvârşire primordială să se unească, întorcându
se către Dumnezeu care este Unul, într-o mişcare de CONYERSIO, pentru a atinge 
în aceeaşi mişcare cunoaşterea de Dumnezeu şi cunoaşterea de s ine, prin 
reverberaţia Cuvântului în ea şi asupra ei"21 • 

Există astfel o distanţă care separă chemarea lui Dumnezeu de răspunsul 
omului, îndepărtarea creaţiei de Creatorul său. 

Libertatea omului acceptă în acelaşi timp referinţa la Creator şi drumul de 
parcurs pentru a primi plenitudinea fiinţei Sale, explicând nu numai devenirea 
constitutivă a omului ci şi posibilitatea de a păcătui. 

Dar situarea chipului în ultimă instanţă în minte, prin intelectualismul său 
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ş i  nota de nedesăvârşire a acestuia ca dat ontologic, care, chipurile, ar justifica 
căderea, conduc spre înţelegerea acelui "nervum rerum" al antropologiei 
augustiniene. 

Pornind astfel, Augustin a i lustrat o nemaiîntâlnită efervescenţă exprimată 
în operele sale, cu privire la modul în care chipul poate fi corelativ cu 
asemănarea. Anticipăm spunând că prin toate eforturi le sale demne de apreciat 
de altfel, el nu mai găseşte cale de ieşire. De ce? Încercăm în cele ce urmează 
să ne convingem. 

Mişcarea înainte a sufletului nu este în mod necesar progresivă, ea poate 
fi regresivă şi timpul poate deveni factor de învechire în rău. 

Augustin se explică în De Genesi . . .  (III,32) în urmarea textului : "Ori pentru 
că sufletul omenesc şi el este o creaţie perfectibilă el se împlineşte în această 
cunoaştere. Tot aşa cum după căderea în păcat a omului, este reînnoit în 
cunoaşterea lui Dumnezeu după chipul Celui care l-a creat, astfel că în această 
cunoaştere a fost el creat, înainte să cadă în îmbătrânirea păcatului; ori chiar în 
această cunoaştere îşi găseşte el reînnoirea"22 • În "înnoire" nu este deci implicat 
omul întreg. 

Tot aşa de bine, după cădere, omul este considerat "reînnoit" şi nu recreat, 
graţie cunoaşterii indelebile care este în el şi care nu îl părăseşte niciodată. Ce 
pierde omul prin păcat se înţelege că a fost doar acel "frenum aureum", prin 
care sufletul ţinea în stăpânire trupul. Plecând de la un astfel de punct de sprij in, 
omul prin mişcarea "conversiei" revine la chemarea sa înnăscută şi funciară : 
el îşi regăseşte forma iniţială care îl face asemenea cu Dumnezeu. Întoarcerea 
pasivă: "este reînnoit", pune în schimb în evidenţă iniţiativa gratuită a lui 
Dumnezeu, omul nemaiputându-se converti decât reînnoindu-se, ceea ce îi 
permite să se reîntoarcă către Dumnezeu prin cunoaşterea simetrică de sine şi 
de Dumnezeu. 

Astfel Augustin se vede în faţa unor probleme insolubile cărora trebuie să 
le răspundă, dintre care menţionăm în primul rând modul cum înţelege Augustin 
consecinţele căderii, adică dacă în mod cert Dumnezeu nu este autorul răului 
şi dacă răul nu este "decât lipsa binelui" (nihil este malum nisi privatio boni)23 . 
Dacă răul nu este un principiu cum credeau maniheii, ci privaţiunea binelui24 
de unde provine el? 
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Inspirat din filosofia aristotelică, Fericitul Augustin recurge la distincţia 
dintre substanţă şi accidenţi spre a demonstra că răul provine din voinţă. Voinţa 
l iberă a omului putând deveni rea este deci un accident al naturii create din 
neant25 . 

Prin păcat omul pierde libertatea perfectă (libertas) datorită căreia putea 
să evite răul şi să facă bine cu un simplu auxilium sine qua non. Liberul arbitru 
care rămâne după cădere, nu poate decât să păcătuiască fără ajutorul unui har 
mai puternic pe care Augustin îl numeşte auxilium quo volumus26 • Prin pierderea 
harului ajutător (gratia adjutoria) armonia între om şi Dumnezeu, om şi lume, 
suflet şi trup devine anarhică. Adam a ajuns la "non posse non peccare et 

·" morz . 
Moartea sufletului, în sensul că primul om a căzut din har care era viaţa 

lui, a fost imediat urmată de moartea trupului . Tot neamul omenesc a devenit 
o "massa perditionis", "massa damnationis", masa pieirii, masa condamnării27 . 

Chiar şi cele mai frumoase fapte şi gânduri când ies din dragostea de sine, 
sunt pătate de rău. Un păcat naşte pe altul şi-l duce pe om tot mai adânc la 
încătuşare şi decădere28 • 

Pedeapsa pentru păcatul originar era o inversare a valorilor: spiritul omului 
devine trupesc în loc ca trupul să se spiritualizeze prin ascultarea poruncii 
dumnezeieşti. Dreptatea divină îl lasă să trăiască prin puterile lui, dar nu în 
independenţă absolută pe care o dorea omul, ci în dezacord cu sine însuşi29 .  
Astfel, după concepţia lui Augustin conform căreia chipul străluceşte cu 
precădere în minte şi aceasta întunecându-se, prima consecinţă a căderii este 
ignoranţa . Mai mult, aceasta devine la rândul ei izvor de păcate. Căci "prin 
ignoranţă, răul ne place ca şi când ar fi un bine"30 ; păcatul este prin urmare, 
orice gândire, cuvânt sau faptă, este rodul ignoranţei şi concupiscenţei trupului. 
"Păcatele vin din două izvoare - zice Fericitul Augustin ; sau pentru că nu ştim 
ce trebuie să facem, sau pentru că, deşi ştim nu facem. De o parte este păcat 
din neştiinţă, iar pe de alta din slăbiciune. De aceea, mărturisind neputinţa şi 
neştiinţa noastră, zicem: "Şi nu ne duce pe noi în ispită" (Mt. VI, 1 3) şi "Domnul 
este luminarea mea şi mântuirea mea" (Ps. XXVI, 1 ) .  Căci lumina risipeşte 
întunericul ig�oranţei, iar mântuirea ne întăreşte infirmitatea noastră"3 ' . 

În această situaţie, Augustin promovând o asemenea concepţie despre chip, 
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trebuia să răspundă cum colaborează harul cu o astfel de l ibertate. Care este 
contribuţia omului în procesul mântuirii? "Problemă grea şi spinoasă pentru 
soluţionarea căreia trebuie să se ţină seama, atât de bogata experienţă mistică 
a marelui episcop african, cât şi de împrejurările în care vorbeşte despre lucrarea 
harului sau despre lucrarea omului în opera mântuirii .  Fericitul Augustin face 
deosebire între liberul arbitru şi libertate ( libertas )"32 • 

Episcopul de Hippo spune în acest sens: "Liberul arbitru făcut captiv de 
păcatul originar n-are putere decât spre a păcătui . El se mişcă liber, dar numai 
în păcat. Este liber faţă de lege, dar sclav născut păcatului. Harul îl eliberează 
şi-l întăreşte . "Libertas" este o dispoziţie interioară, fruct al harului, care poate 
numai să aleagă, dar să facă şi binele"33 . 

În această situaţie se pune problema libertăţii omului în relaţie cu harul, 
ce rol mai joacă aceasta, în procesul mântuirii? Fericitul Augustin afirmă cu 
atâtă vigoare necesitatea harului, încât ajunge către sfârşitul vieţii sale să lege 
mântuirea numai de har nu şi de lucrarea omului . O refacere a omului căzut nu 
este posibilă decât prin har. Dacă noi n-am putut să ne facem, cum am fi putut 
să ne refacem, întreabă Augustin? Omul poate să cadă singur, dar nu poate să 
se ridice singur. Harul este absolut necesar trăirii în Hristos .  Este aerul pe 
care-l respiră creştinul şi care susţine viaţa sa34 . Credincioşii spun în rugăciune: 
"şi nu ne duce pe noi în ispită ci ne izbăveşte de cel rău" (Mt. VI, 1 3) .  Dacă pot 
prin ei înşişi, pentru ce se mai roagă? De ce rău se roagă să fie izbăviţi, dacă nu 
fn chip special de cel al trupului? Şi de acesta nu liberează decât harul prin 
Iisus Hristos Domnul nostru"35 . 

Subliniind corect necesitatea harului pentru mântuire, consideră totuşi 
"izbăvirea de trup" ca ceva necesar, motiv pentru care aşa cum s-a văzut nici 
nu-l consideră constitutiv calităţii de "chip" vorbind numai de fiinţa nu şi  de 
persoana omului. 

Fericitul Augustin merge însă mai departe atunci când comentează textul 
evanghelic: "Mulţi sunt chemaţi, dar puţini aleşi" (Mt. XXII, 1 4), spunând că 
cei aleşi sunt chemaţi pe măsura voinţei lor într-un mod convenabil ( congruenter 
vocati) pentru ca mila lui Dumnezeu să le fie folositoare. Cei care nu se potrivesc 
şi nu se conformează cu chemarea nu sunt aleşi pentru că nu urmează harul, 
deşi sunt chemaţi. Augustin distinge între cei aleşi şi cei chemaţi. Cei aleşi 
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răspund milostivirii lui Dumnezeu, pe când cei chemaţi nu sunt mişcaţi de har, 
fiind incapabili să-l primească. 

Astfel, mila lui Dumnezeu devine nefolositoare, dacă omul nu vrea s-o 
primească. Însă Domnul face milostenia într-un mod corespunzător celui ales, 
încât el n-o mai poate refuza ( quomodo scit ei congruere ut vocantem non 
respugnat)36 .  

Prin urmare, harul se acordă printr-un decret ascuns al lui Dumnezeu, nu 
pentru vreun merit oarecare şi este imposibil să i se împotrivească cineva dintre 
cei aleşi, deoarece lucrează în mod irezistibil potrivit ( congruenter) fiecăruia 
dintre ei. Harul dă celui ales pe "posse non peccare". Sfinţii n-ar putea să-şi 
realizeze desăvârşirea lor, dacă n-ar primi prin harul dumnezeiesc posibilitatea 
şi voinţa de a persevera. 

Voinţa lor este însufleţită de Duhul Sfânt atât de mult încât să poată fiindcă 
aşa voiesc şi ei voiesc aşa pentru că Dumnezeu lucrează în ei voinţa. S-a venit 
deci în ajutorul slăbiciunii omeneşti, care prin harul divin să se lucreze într-un 
chip statornic şi de neînvins (ut divina gratia indeclinabiliter et insuportabiliter 
ageretur)37 .  

Ca o consecinţă logică, libertatea umană fiind exclusă, Fericitul Augustin 
ajunge să înveţe că mântuirea este numai opera harului, concluzionând în acest 
sens: "Dacă s-ar discuta prin ce este cineva vrednic, n-ar lipsi unii să spună:  
prin voinţa omenească. Noi spunem prin har sau predestinaţia divină"38 .  

De  multe ori Fericitul A ugustin încearcă să lămurească anumite 
incertitudini, noţiuni antagonice şi paradoxale ale concepţiei sale despre "chip". 
Chiar în lucrarea De Trinitate, "începută în puterea vârstei şi terminată în zilele 
bătrâneţii"39 , Augustin revine în mod surprinzător spre a nuanţa afirmaţi ile 
despre har şi păcat, recentrând hristologic noţiunea de "chip". 

Dar ca şi în De Genesi ad litteram, "chipul" este redus tot la suflet, "căci 
în sufletul omului raţional şi inteligent, trebuie găsit Chipul Creatorului, 
nemuritor şi grefat pe nemurire. La fel, într-un anume sens, se vorbeşte despre 
nemurirea sufletului, căci sufletul poate şi el să moară, atunci când e lipsit de 
viaţa preafericită, care este adevărata viaţă a sufletului; se spune cu toate acestea 
că el este nemuritor pentru că în orice viaţă ar fi, fie ea şi cea mai mizeră, el nu 
încetează niciodată să trăiască - la fel cum, chiar dacă raţiunea sau inteligenţa 
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poate fi ori adormită, ori să pară când mică sau mare, niciodată însă sufletul 
omenesc nu încetează să fie raţional şi inteligent. 

De aici, dacă el a fost făcut după Chipul lui Dumnezeu, în acest sens 
poate cu ajutorul raţiunii şi inteligenţei şi să îl vadă pe Dumnezeu este evident 
că din ziua când începe să fie o natură mare şi minunată Chipul poate fi distrus 
până la a nu mai apare aproape de loc, el poate deveni tenebros şi desfigurat 
dar şi clar şi frumos, neîncetând niciodată să existe"40 . 

Chiar şi în De Trinitate, Augustin reînnoieşte ideile sale deja menrţfonate 
ce conduc la predestinare şi neînţelegerea modului cum harul colaborează cu 
voinţa. Forţând textul (Ps. XXXVII ,  5, 7) "cu palma ai măsurat zilele mele şi 
chipul (statul) meu ca nimic înaintea ta", el  adaugă :  Omul poate să se 
neliniştească în van el merge întru chip .  Oricât de mare ar fi natura sa, ea a 
putut fi viciată pentru că nu este natură suverană dat fiind că ea este rânduită 
spre natura suverană şi prin faptul că este capabilă ( capax) să participe la aceasta, 
este mare" 41 cu adevărat. 

Printr-un aport exclusiv al harului şi fără participarea voinţei se înţelege 
chipul în devenirea sa. Numai astfel, el tinde către ceea ce este etern şi primeşte 
forma sa de chip42 . 

Dacă Augustin înţelege astfel chipul, se poate observa în cele ce urmează 
cum concepe "asemănarea", despre care nu vorbeşte niciodată separat. De fapt, 
noţiunea de asemănare la Augustin e doar presupusă. El foloseşte termenul de: 
vedere, cunoaştere, participare. 

Încă în Soliloquii, Augustin scrie: "Doresc să-l cunosc pe Dumnezeu şi 
sufletul. Nimic mai mult? Într-adevăr, nimic"43 • Cele două chestiuni, în acelaşi 
timp distincte şi indisolubil legate, se reunesc în teologia omului ca chip al lui 
Dumnezeu. Aceasta explică cele două apropieri, care revin fără încetare în 
concepţia lui Augustin, una care merge de la Dumnezeu la om şi cealaltă de la 
om la Dumnezeu, una mai teologică, cealaltă mai empirică; una bazată pe 
Scripturi, care marchează drumul căutării, cealaltă înrădăcinată într-o experienţă 
umană. Dar cea care pleacă de la Dumnezeu la om se opreşte doar la suflet, 
"teologia experimentându-se în psihologie şi psihologia dezvoltându-se în 
teologie"44 . 

Augustin concepe asemănarea în aceeaşi manieră ca şi noţiunea de "chip", 
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accentuând, nu numai subliniind, distincţia dintre necreat şi creat cum făcuse 
Sfântul Grigorie de Nyssa. "Dumnezeu este Fiinţă şi omul nu este"45 . Şi a 
înţelege că Dumnezeu este Fiinţa înseamnă "a te vedea bine dedesupt, mult 
îndepărtat şi mult diferit de El"46 . Ceea ce este schimbător "încetează să fie 
ceea ce era şi începe să fie ceea ce nu era", deci "numai Cel care nu se schimbă 
merită într-adevăr şi fără rezervă să se numească fiinţă"47 . 

Concepţia augustiniană prin care omul descoperă prăpastia care-l separă 
de Dumnezeu, orientează şi ea întreaga sa antropologie. El se străduieşte să 
atenueze această diferenţă ontologică, arătând că şi în această situaţie omul 
aude glasul lui Dumnezeu care îl cheamă să străbată distanţa până la el. Dar 
numai Dumnezeu singur cum am văzut, ne poate face să parcurgem drumul de 
la chip la asemănare, chiar fără voia noastră sau măcar printr-o voie  
"congruentă" putem şti că Dumnezeu "nu este departe de fiecare din noi, căci 
în El trăim, ne mişcăm şi suntem"48 • Cu atât mai mult cu cât această diferenţă 
ontologică între om şi Dumnezeu devine şi etică prin dialectica păcatului49 . 

Astfel, Fericitul Augustin, când nu distinge chipul de asemănare, când le 
consideră sinonime dar fără a sublinia suficient de clar reciprocitatea dintre 
cele două şi dacă o face, modalitatea prin care face aceasta, ridică numeroase 
semne de întrebare. 

Într-o operă din tinereţe, Augustin comentând Geneza I ,  2, distinge net 
chipul de asemănare într-un mod foarte personal, spunând: "Orice chip este 
asemănare cu cel al cărui chip este şi totuşi tot ce se aseamănă cu cineva nu 
este doar pentru aceasta chipul său"50 . Numai Cuvântul este chipul Tatălui şi 
perfecta lui asemănare5 1 • 

E drept că această dinstincţie e mai mult filosofică decât biblică, asupra 
căreia Augustin este deja mai puţin ferm în opera De diversis questionibus. 
Aici pare să le confunde mai întâi spunând că Adam le pierde şi pe una şi pe 
cea la ltă52 . Mai departe însă el se arată mai nuanţat distingând chipul , 
asemănarea, egalitatea. "Imediat ce există egalitate, există în mod necesar 
asemănare fără chip; îndată ce există asemănare, nu există în mod necesar 
chip şi nici egalitate"53 . Ca. şi Sfântul Grigorie de Nyssa se foloseşte spre 
exemplificare de comparaţia cu oglinda54 • 

În altă parte comentând Deuteronom IV, I 6, Augustin diferenţiază cat-
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egoric planul filologic de ce l  filozofic. Textul sfânt nu pare să stabilească 
distincţia între chip şi asemănare, atunci când din punct de vedere filozofic 
"orice chip este în acelaşi timp asemănare, dar orice asemănare nu este în 
acelaşi timp chip. Dacă deci, doi gemeni se aseamănă, se poate spune că unul 
este asemănarea celui la l t  dar nu chipul  lui"5 5 , pentru că nu există o 
interdependenţă. Şi unul şi celălalt pot fi chipul tatălui. 

Aceeaşi distincţie î l  conduce pe Augustin să interpreteze chipul şi 
asemănarea în textul Genezei într-un sens global, ca formând o lmitate "ab 
initio" ca şi de-a lungul devenirii .  Chipul şi asemănarea în concepţia sa se 
dezvoltă sau se deteriorează împreună; poziţie radical opusă gândirii răsăritene. 

Consecinţa omonimiei dintre cei doi termeni pe· lângă dezavantaje.le 
privitoare la punctul de încopciere între natură şi har, îl va face totuşi să nu mai 
vorbească despre pierderea chipului cum o făcuse atunci când diferenţia net 
cele două noţiuni, susţinând că prin cădere s-au pierdut amândouă. 

A fi "după Chipul" lui Dumnezeu în concepţia lui Augustin înseamnă mai 
mult intenţia lui Dumnezeu, căci ceea ce constituie omul în specificitatea sa 
este doar fiinţa şi chemarea (vocaţia). Căci "chipul este dar gratuit prin excelenţă 
având alegerea divină înscrisă în actul creator ca un germen, o energie sau o 
capacitate ( capax) pe care omul trebuie să o dezvolte mai departe în desăvârşirea 
sas6 . 

În concepţia lui Augustin chipul se referă la Dumnezeu şi nu doar la Fiul 
ca şi "chip" al Tatălui57 . Promovând o astfel de înţelegere a chipului, F iul este 
chip născut al Tatălui identic cu Tatăl, dar nevăzut58 . Astfel, Augustin orientează 
chipul cu precădere pe Dumnezeu Cel Unic în fiinţă, în detrimentul Persoanelor 
ce conţin fiinţa cea Una. 

Am amintit de noţiunea coNVERSIO la Fericitul Augustin, înţelegând că 
primul său sens este "a întoarce către" sau a urma impulsul lui - Dumnezeu, 
căci "patria sufletului este Dumnezeu care l-a creat"59 . 

CoNVERSIO este modalitatea prin care omul îşi poate proba statutul său 
ontologic de "chip" şi "asemănare". 

S-a vâzut că în concepţia lui Augustin, Dumnezeu este imuabilitatea prin 
excelenţă, iar omul la polul opus, unitatea, mişcarea, devenirea. 

Această mişcare este dublă: ea poate izbucni în multiplu, pentru că omul 

https://biblioteca-digitala.ro



28 'BIS'E!RJ 0l 0�01JO.x!ii. 

este amestecat cu fiinţa şi nefiinţa; mişcarea însă poate fi deasemenea întoarsă; 
unificarea multiplului, unitatea binelui este conştiinţa, descoperirea în sine a 
deschiderii către Dumnezeu mişcarea către El ca Unificator. Fireşte, tot 
Dumnezeu descoperă. 

Adam a fost creat "după chipul şi asemănarea" lui Dumnezeu, înţelegând 
aici două posibilităţi : înrădăcinarea în mişcarea conversiei în cea mai intimă 
parte din fi inţa omenească şi provocarea la acţiune folosind timpul repartizat 
pentru a dezvolta graţia primită. Concret: "Omul este un material oferit 
Muncitorului pentru ca el să-l perfecţioneze"60 .  De aici tot aşa de concret se 
înţelege că în procesul asemănării , Dumnezeu aseamănă cu sine pe om, fără 
om; nu·omul se aseamănă prin sinergia între har şi voinţă cu Dumnezeu. 

Augustin învaţă aceasta, deoarece omul trebuie împiedicat să se închidă 
în sine şi de aceea Dumnezeu îl întoarce către El, imprimându-i mişcarea sa 
vitală şi că omul prin libertate (sic) poate ratifica orientarea primită, fireşte 
cum am văzut, o l ibertate congruentă. Fiinţa întoarsă către trebuie să devină 
deci fiinţă care se întoarce spre61 • Aceasta ar explica compenetrarea harului şi 
libertăţii de-a lungul întregului itinerar spiritual, pe care-L face Dumnezeu 
pentru om, dar fără om. 

Reinterpretările Genezei îi permit lui Augustin ca în mod progresiv să se 
îndepărteze de hermeneutica alegorică pentru o explicaţie din ce în ce mai 
literală. Dar la polul opus Sfântului Grigorie de Nyssa pentru Augustin, Adam 
nu mai este un nume global ci numele unui personaj istoric, a cărui existenţă a 
fost determinantă pentru posteritate. De a sa coNVERSIO AD DEUM sau de a sa 
AVERSIO depinde istoria lumii . E drept că Augustin a fost împins să dramatizeze 
la maxim starea acestuia (a lui Adam) de controversa pelagiană. Această poziţie 
poate fi înţeleasă prin faptul că "diversele comentarii ale Genezei evidenţiază 
că părerile lui Augustin despre Adam nu sunt monolitice, ele se caută, se explică, 
se forjează şi câteodată devin dure. Trebuie deci făcută proba unei mari fineţi 
pentru a nu amplifica un text clarificat printr-altul, care pare să-l nuanţeze 
dacă nu chiar să-l contrazică"62 , cum afirmă un teolog catolic._ 

Printre multele întrebări ce persistă după schiţarea concepţiei Fericitul 
Augustin despre chip şi asemănare, ce va mai fi reluată în continuare, prima ar 
fi aceasta: Dacă "Chipul" este redus doar la suflet, care este concepţia lui 
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Augustin despre trup, cum coexistă sufletul cu trupul? 

2. Trupul şi sufletul. Coexistenţa dintre cele două componente umane. 

Fericitul Augustin, în baza afinităţilor sale cu platonismul şi remanenţei 
ideilor maniheice cu care a petrecut circa 1 O ani, nu îi este de loc uşor să nu 
culpabilizeze trupul63 , cum o făceau maniheii şi să idealizeze sufletul .  

Uniunea sufletului cu trupul i s-a părut dintotdeauna deconcertantă64 . O 
seamă de pasaje din anumite opere ale sale demonstrează cu claritate aceasta65 . 
Concepţia sa influenţată de maniheism trebuia să se decanteze în timp în lu
mina învăţături lor creştine şi a "retractărilor" sale ulterioare. 

În privinţa creării trupului, Augustin enumeră succesiv trei opini i .  Prima 
care concepe pe Dumnezeu modelând omul printr-un act special de iubire ceea 
ce în gândirea Părinţilor Răsăriteni era un act de demnitate şi măreţie a omului. 
Augustin cons ideră însă această concepţie "pueri l ă  şi nedemnă de 
Dumnezeu"66 . 

A doua opinie afirmă că omul se distinge de alte creaturi venite în existenţă 
doar prin cuvânt, pentru că el este opera lui Dumnezeu în Persoană. Episcopul 
din Hippo consideră mai justă o altă opinie care-i orientează decisiv şi ireversibil 
în ciuda reformulări lor ulterioare întreaga antropologie. El spune: "Ceea ce 
face nobleţea omului , nu este aceea că L-a făcut El însuşi .  . .  Nu, ceea ce face 
excelenţa sa este faptul că Dumnezeu l-a făcut după Chipul Său, dându-i un 
suflet spiritual şi o inteligenţă care-l aşează deasupra animalelor"67 .  

De aici se înţelege că trupul nu este inclus în chip, această includere ar 
atenta cumva la "excelenţa omului". 

Trupul lui Adam a fost un trup "animal" (doar însufleţit) nu spiritual ca 
acela pe care îl vom avea după înviere68 . El exclude concepţia unui trup spir
itual deoarece arborii paradisului nu i-ar fi putut fumiza o hrană potrivită69 .Deci 
primul trup a fost pământesc. 

Această concepţie e explicabilă la Augustin, deoarece harul îmbrăca exte
rior natura umană, respectiv trupul .  Augustin consideră că Adam a avut un 
trup animal nu doar înainte de paradis, ci şi după ce a fost aşezat din punct de 
vedere spiritual după Chipul Celui care îl crease. 
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Excesul de interpretare alegorică a Facerii ,  apl icând viziunea paulină 
interpretării stării primordiale a omului, îl pune pe Augustin în dificultate. 
Dacă11harul este supraadăugat şi chipul se află doar în suflet, cum se mai înţelege 
că prin păcat trupul şi-a agonisit moartea nemaiputând deveni spiritual 70 ? Dar 
cum trupul animal al lui Adam putea fi supus devenirii şi din muritor el putea 
deveni nemuritor prin fidelitate în încercări, dacă responsabil pentru păcat 
este doar trupul şi chipul constă doar în suflet? Însuşi Augustin, complăcându
se în alegorii , se întreabă: "Cum explicăm că Apostolul a putut să vorbească 
de reînnoire în cunoaşterea lui Dumnezeu, conform chipului Acelui care îl 
crease? Nu se poate pune problema reacoperirii cu nemurire a trupului spir
itual, pentru că Adam n-a avut niciodată un asemenea trup. Nu se poate pune 
decât problema restabilirii dreptăţii pierdute prin păcat şi a reînvierii spirituale 
ceea ce face starea noastră mai bună decât a lui Adam"7 1 •  

Conceptul de "dreptate originară" înţeles astfel îl determină pe Augustin 
să vorbească aşadar doar de "chipul imprimat în spiritul sufletului pierdut de 
Adam"72 • Concepţie nefericită pe care va încerca să o modifice în Retractările 
sale73 , când afirmă indelebilitatea chipului . Cu toate acestea va fi mereu într
o situaţie oscilantă în privinţa trupului. 

De aceea vorbeşte de plăcerea corpului ca de "horribilis turpitudo"74 , alteori 
subliniază că trupul este un instrument al sufletului şi fiindcă este un bun infe

rior sufletului, trebuie să i se supună75 • Mai mult "carnea în genul ei şi în 
ordinea sa e bună" (Quae in genere atque ordine suo bona est)76 . 

Dacă alegoriile de inspiraţie paulină pe care le foloseşte în explicarea 
noţiunii de "chip", mai mult îl derutează decât îl ajută, în privinţa stării 
eshatologice a trupului concepţia Sfântului Pavel exprimată în I Cor. XV, îl 
determină pe Augustin să profeseze şi un optimism somatologie în mod spe
cial de natură eshatologică. În privinţa învierii trupului, "Augustin a avut ocazia 
să revină şi să vorbească despre ea de-a lungul îndelungatei sale cariere 
ecleziastice: o tratează cu insistenţă în De fi.de et symbolo, pe care, tânăr preot 
fiind, a avut onoarea să-l rostească în faţa conciliului general al episcopilor 
din Africa, conciliu reunit la 8 octombrie 393;  discută despre ea ca răspuns la 
o obiecţie adusă de neobositul său adversar Iulian din Eclana, în Opus 
imperfectum la care lucra când a murit. Dogma învierii ocupă un loc impor-
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tant în expunerile sale de sinteză teologică, fie scurte, destinate credincioşilor 
p recum Enchiridion ad Laurentium, fie îndelung dezvoltate, îndreptate 
împotriva păgânilor, precum De civitate Dei, care consacră acestei dogme lungi 
capitole în cărţile a XIII-a (în legătură cu moartea) sau a XX-a (în legătură cu 
judecata) ca şi în cea mai mare parte din cartea a XXII-a ,şi în ultima"77 . 

Trupul va învia pentru că a înviat Hristos :  "Credem şi în învierea trupului 
care s-a întâmplat mai întâi la Hristos pentru ca şi Corpul să spere să i se 
întâmple ce i s-a întâmplat deja capului . . .  Unde este capul acolo vor fi şi 
braţele "78 • 

Trupul, în concepţia Fericitului Augustin, îşi descoperă demnitatea abia 
în eshatologie. Învierea va face să dispară ceea ce a corupt corpul ,  ceea ce a 
atentat la integritatea substanţei sale, atunci el va avea o "sanitas perfecta" şi 
"pristina stabilitas"79 . Învierea este o "restitutio in melius"80 . 

Lui Augustin îi lipseşte optimismul antropologic al Sfântului Ioan Gură . 
de Aur, tocmai prin concepţia sa mai pesimistă despre trup. "Nimic nu este 
mai caracteristic pentru sensibilitatea Sfântului Augustin decât această suferinţă 
pentru instabilitatea condiţiei pământeşti pe care o condiţionează şi rezumă 
prin intrarea fn temporalitate - timp distructiv al fiinţei în care viaţa noastră 
se consumă şi se grăbeşte spre moarte"8 1 , cum afirmă patrologul catolic H. I. 
Marrou. 

Augustin spune textual : "Nu este nimeni mai aproape de moarte într-un 
an decât acum, mâine decât astăzi şi astăzi decât ieri. Timpul trăit se scade din 
acela de trăit, şi ceea ce rămâne micşorează zilele în aşa fel încât timpul acestei 
vieţi nu este altceva decât o cursă spre moarte"82 .  

E optimist însă atunci când reliefează faptul că în p lanul eshatologic vor 
dispare diformităţile fizice: nimic discordant, nimic ca să ofenseze privirea, 
totul va fi de o frumuseţe perfectă în "aceste corpuri pure, tinere, etern 
luminoase"83 .  

Fericitul Augustin răspunde în acest sens cu o similitudine ingenioasă . . .  
aceea a statuii de bronz pe care artistul o trimite la topit pentru a o remodela, 
mai frumos ca înainte84 • 

Augustin vorbeşte însă şi de faptul că "pe trupul martirilor vor străluci 
cicatricele glorioase", după cum Hristos înviat a putut să-şi arate lui Toma 
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urma lăncii şi a piroanelor85 . Fundamentată pe statutul oarecum defavorabil al 
trupului în raport cu sufletul în viaţa aceasta profesat de Augustin, spiritualitatea 
occidentală în ideea lui "imitatio Christi" a denaturat înţelegerea "stigmatelor" 
lui Hristos în sens spiritual, ajungându-se astăzi, în catolicismul filipinez mai 
ales, la practicarea acestora şi chiar a răstigniri i pe cruce . În loc să se 
"stigmatizeze" patimile din trup se mortifică trupul propriu-zis. 

Fericitul Augustin găseşte totuşi în perspectivă eshatologică cum am 
observat suportul necesar pentru nădejdea învierii. O face uneori chiar cu l irism. 
Iată ce spune unei surori înlăcrimate de pierderea fratelui : "Dragostea fratelui 
tău cu care te-a iubit şi te iubeşte n-a pierit; ea rămâne păstrată în vistieria sa şi 
ascunsă cu Hristos în Dumnezeu" ( . . .  manet illa servata in thesauro suo et 
abscondita est cum Christo in Domino )86 . Sau "nu-i pierdem pe cei care au 
plecat înaintea noastră din această viaţă; într-un fel îi trimitem înainte în cealaltă 
viaţă, unde îi vom întâlni şi unde ne vor fi cu atât mai dragi, cu cât îi cunoaştem 
mai adânc (ubi nobis erunt quanto notiores tanto utique cariores)87 • 

Din cele menţionate se poate observa că trupul este văzut în concepţia lui 
Augustin, în ultimă instanţă, într-o poziţie mai sumbră şi secundară. Trupul îşi 
luminează condiţia în eshatologie. Aceasta explică de ce în majoritatea cazurilor 
aminteşte de el doar în relaţia cu sufletul şi în mod secundar. 

Despre suflet, Fericitul Augustin vorbeşte în tot capitolul VII din De Genesi 
ad litteram, unde comentează textul :  "şi omul deveni suflet viu". Analizând 
natura sufletului, el îndepărtează două teze extreme şi anume : că sufletul ar fi 
de natură divină şi alta că acesta ar fi de natură corporală. De unde vine sufletul? 
Episcopul din Hippo respinge o "materies animae" preexistentă88 , sufletul este 
creat de Dumnezeu "ex nihilo"89 . 

Sufletul este simultan necorporal şi transcendent în uniunea sa cu trupul . 
Augustin e mai puţin încrezător în imanenţa sufletului în relaţia cu trupul, din 
pricina concepţiei despre irezistibil itatea harului şi a altor consecinţe ce decurg 
din aceasta, în mod special aceea a "dreptăţii originare". 

Raportul sufletului cu trupul e conceput de Augustin ca şi la Plotin adică 
"raportul unui muncitor cu unealta sa sau al unui artist cu instrumentul său"90 . 
Experienţa durerii probează reciprocitatea dintre suflet şi trup, dar Augustin 
întotdeauna amplifică superioritatea şi diferenţa sufletului în detrimentul 
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trupului"91 . 
Corporalitatea este acccentuat spaţială şi divizibilă, sufletul dimpotrivă 

este total indivizibil ca subiect şi ca obiect: TOTA SE NOVIT ERGO ET TOTAM SE 

NOVIT92 . Sufletul are deci conştiinţa de sine. În capitolul XII din De Genesi, el 
îl defineşte astfel :  "Animam non esse Corpoream, non me putare, sed plane 
scire, audeo profiteri"93 . Drept urmare, el respinge preexistenţa sufletului, 
negându-i chiar şi raţiunea cauzală. "Pe tema sufletului eu nu afirm nimic în 
mod definitiv, decât că el este de la Dumnezeu chiar dacă nu este de substanţă 
divină şi nici nu procedează ca substanţă a lui Dumnezeu"94 . 

Augustin opinează însă în legătură cu sufletul lui Adam, că nu este zămislit, 
ci creat in cursul celor şase zile. El a rămas "ascuns în lucrările lui Dumnezeu 
până la insuflarea sa în trup"95 fiind creat ca raţiune seminală. Alături de altele, 
opinia şochează dar Augustin conform principiului său, o va retracta. 

Două elemente sw1t deci necesare, în alcătuirea omului : trupul şi sufletul96 • 
Omul nu se poate defini doar prin suflet, nici doar prin trup, el este compus 
din ambele. Distincte radical, cele două sunt unite97 . 

Sufletul nu preexistă, cele două sunt create simultan, dar în mod diferit, 
sufletul "ex hihilo", trupul din materia deja  existentă transformată în acest 
sens. Rămâne după multe ezitări că trupul este "bonum", sufletul "magnum 
bonum", pentru că este chipul lui Dumnezeu98 . 

Ajutat de gândirea Sfântului Pavel, Augustin realizează că "şi Scriptura 
afirmă că nimeni niciodată nu şi-a urât trupul său"99 (Efes. V, 29). El spune 
până la urmă că: "A exalta natura sufletului ca un bine suveran şi a condamna 
natura cărnii înseamnă să invidiezi carnal sufletul şi să fugi carnal de trup 
pentru ca să te inspiri apoi din vanitatea omenească" 100 • El recunoaşte o 
înclinaţie naturală în suflet de a trăi cu trupul 10 1  . Trupul îşi are viaţa din uniunea 
cu sufletul, sufletul acţionează cu şi prin trup ţinându-l sub dependenţa sa, dar 
însufleţindu-l în întregime102 • 

Omul astfel structurat există şi acţionează pe două planuri într-un fel 
distincte dar legate indestructibil, reciprocitatea acestora constituind fiinţa şi 
viaţa sa, respectiv: de la materie la spirit şi de la spirit la materie. Unul şi altul, 
simultan sunt punct de sosire şi de plecare 103 •  Fericitul Augustin reducând 
chipul doar la suflet, ajunge să descopere în sufletul omenesc "imaginea 
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Treimii", prin triada: MENS, NOTITIA, AMOR 1 04 , făcând astfel o antropologie a lui 
Dumnezeu şi orientând teologia trinitară spre supremaţia naturii treimice în 
detrimentul persoanelor "dar fără să piardă totuşi din vedere distincţia şi 
realitatea persoanelor treimice"1 05 • 

Augustin se explică dar se şi complică în acest sens, pentru că lansează 
ipoteza posibi lităţii cunoaşterii lui Dumnezeu în fiinţă după analogia sufletului 
•Omenesc, neavând la îndemână mijloacele prin care să "escaladeze " diferenţa 
dintre necreat şi creat, respectiv învăţătura despre energiile necreate, ce ţin 
de fiinţa divină - dar nu se confundă cu ea. Iată ce spune el: "Am recurs la 
creaturi, mai ales la creatura raţională şi inteligentă făcută după chipul lui 
Dumnezeu pentru a-i face să vadă, ca într-o oglindă, atât cât pot şi dacă vor pe 
Dumnezeul-Treime în treimea voinţei noastre, a inteligenţei noastre, a memoriei 
noastre. Fiecare observă printr-un fel de intuiţie vie că aceste trei forţe, printr
o intenţie divină compun alcătuirea naturală a spiritului său; el observă cât de 
mare este pentru spirit puterea de a-şi aminti, a vedea, a dori natura eternă şi 
imuabilă; a-şi aminti prin memorie, a contempla prin inteligenţă, a aduna prin 
iubire: da, este bine ca el să descopere aici chipul acestei divine Treimi" 1 06 . Se 
desprinde de aici şi "un indeterminism psihologic ce se fundamentează pe 
natura voinţei şi pe atitudinea acesteia de a alege între motive contrare (Liber 
motus animi ad faciendum et ad non faciendum - potestas consentire vel non 
consentire ) . Dar el face acest indeterminism dependent de determinismul 
teologic, după care harul divin este necesar pentru orice faptă bună a voinţei .  
"Voinţa este în noi mereu l iberă dar nu întotdeauna ea este şi bună, zice 
Augustin, accentuând prin aceasta că esenţa libertăţii constă mereu în a fi liber 
de la ceva spre altceva. Şi pentru Episcopul Hippo acest "altceva" nu poate fi 
decât ceea ce este mai înalt: Dumnezeu"107 •  

De menţionat în privinţa sufletului că Fericitul Augustin admite o oarecare 
îndulcire a pedepselor de după judecata particulară 1 08 ,  uneori chiar posibilitatea 
unei iertări în viaţa viitoare 1 09 .  Dar această iertare va fi "ca prin foc" adică în 
Purgatoriu, focul destinat creştinilor cu păcate uşoare şi neiertate' 1 0 , concepţie 
specifică creştinismului apusean. 

În urma multor .retractări, Fericitul Augustin reuşeşte să prezinte 
reciprocitatea dintre suflet şi trup în privinţa consimţirii celor două în săvârşirea 
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păcatului. Dacă trupul ar fi cauza păcatului, cum nu păcătuiesc toţi oamenii? 1 1 1 
Un bun cunoscător al antropologiei Fericitul Augustin explică: "Cum toţi 

oamenii posedă acelaşi trup, ar însemna ca toţi să fie păcătoşi. Dar existenţa 
sfinţilor, care nu au păcătuit cu trupul lor, e dovadă puternică pentru concluzia 
că nu carnea e cauza păcatului, ci voinţa liberă. Corupţia cărnii ca urmare a 
păcatului nu este păcat ci pedeapsa pentru păcat. Nu carnea coruptibi lă e aceea 
care a făcut sufletul vinovat, ci sufletul fiind vinovat, a făcut corpul coruptibil .  
Fără îndoială că şi corupţia cărnii produce o "oarecare atracţie spre viciu şi 
porniri neîngăduite". Dar nu trebuie atribuite trupului toate dezordinile mo
rale, căci altfel demonul care nu are trup ar fi justificat, adică nu ar păcătui. 
Omul nu a păcătuit din pricina corpului; diavolul nu are corp şi totuşi a păcătuit. 
Căderea omului în păcat se datoreşte faptului de a fi voit să trăiască după 
sine însuşi şi nu după Dumnezeu" 1 12 • 

Fericitul Augustin învaţă că trupul ca organ ajutător al sufletului depinde 
de acesta într-o relaţie unică. Dacă trupul cuprinde un suflet iubitor de 
Dumnezeu, atunci el este un bun, inferior dar bun în felul său, deoarece e şi el 
o creatură care posedă frumuseţea sa. Dacă dimpotrivă este însufleţit de unul 
rău, cu toate că nu devine un rău în sine, alipindu-se de altceva decât de 
Dumnezeu, devine un supliciu pentru omul care-l îndrăgeşte; îl face părtaş 
pedepselor şi-l torturează cu plăcerile înşelătoare care nu-l satisfac 1 1 3 • 

Expl icaţia poate fi următoarea: corpul e destinat să servească de locuinţă 
unui suflet bun. Când sufletul e păcătos, această locuinţă a sufletului, corpul, 
devine ca o închisoare, pentru a-l pedepsi şi a sili astfel pe om să-şi amintească 
de Binele pe care l-a părăsit, pentru a se reîntoarce la El. Prin perversitatea 
sufletului, omul slăbindu-şi concentrarea atenţiei asupra Binelui Suprem, şi-a 
îngreuiat viaţa, şi-a împărţit şi împrăştiat atenţia, înmulţindu-ş i  totodată 
afecţiunile după multiciplitatea şi varietatea indefinită a obiectelor creaturale, 
care îi dau acea "abundaentia laboriosa", care-l oboseşte fără a-l satisface. 
Corpul care se corupe îngreuiază sufletul 1 14 • 

Este remarcabilă atitudinea conciliantă prin care se subliniază bunele 
intenţii faţă de trup ale Fericitului Augustin, din partea autorului citat, dar într
o abordare "sine ira" a problemei în cauză, însuşi episcopul de Hippo spune: _ 

"această locuinţă pământească abate sufletul prin mulţimea grij ilor" 1 1 5 •  S-a 
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putut constata, de altfel, şi altădată remanenţa în concepţia lui Augustin a ideilor 
gnostico-maniheice privitoare la senzualitate şi corp, ca izvor al păcatului chiar 
şi în stadiul "de plată'" a acestuia definit ca şi "concupiscentia". Mai mult, nu 
sufletul este singur vinovat prin "perversitatea" lui, ci actul de consimţire la 
păcat este reciproc, nici sufletul fără trup, nici invers nu pot săvârşi păcatul 
definit concupiscenţă. Nici chiar cel "cu gândul" căci şi aşa se foloseşte creierul; 
şi sufletul în viaţa aceasta nu lucrează decât prin trup. 

Părinţii Răsăriteni au învăţat despre închiderea "uşilor simţurilor" prin 
care ies şi intră gândurile, subliniind astfel reciprocitatea absolută a celor două 
componente umane. Concret: sufletul şi trupul sunt bune sau rele împreună 
într-o responsabilitate de indisolubilă reciprocitate, în care sufletul este doar 
conducător. 

Ulterior, Fericitul Augustin, ca şi Sfântul Ioan Gură de Aur, spune: "Păcatul 
beţiei nu stă în vin ci în băutorul vinului" 1 1 6 •  Dar băutorul vinului nu e numai 
sufletul care consimte, ci trupul care efectiv pune în lucrare voinţa sufletului . 
Responsabilitatea este deci comună. Este adevărat că "omne corpus fugiendum" 
al lui Porfirius nu mai apare ca idealul suprem ce trebuie oferit sufletului 
îndrăgostit de perfecţiune 1 1 7 ,  în concepţia lui Augustin, dar şi în privinţa 
raportului dintre suflet şi trup ca existenţă armonioasă perfectă, Augustin o 
plasează tot în eshatologie; în cazul sfinţilor unde acestă armonie există, este 
meritul harului irezistibil. Deoarece în concepţia Fericitului Augustin nu poate 
fi vorba de sinergie. "Cum Deus coronat merita nostra, nihil aliud coronat 
quam munera sua. Omne bonum meritum nostrom in nobis faciat nisi gratia" 
(Când Dumnezeu încununează meritele noastre nimic altceva nu încununează 
decât darurile sale. Orice bine nu-l face în noi meritul nostru, ci numai harul) 1 1 8 • 
Până atunci, până în "vitam aetemam", se trăieşte tensiunea exprimată de 
Fericitul Augustin în arhicunoscutele cuvinte: "Neliniştit este sufletul nostru 
până ce se va odihni în tine, Doamne" 1 1 9 • Tumultul vieţii conduce însă la 
Dumnezeu. Prin relele vieţii unii sunt încercaţi, alţii sunt corectaţi şi instruiţi. 

"Toată familia lui Dumnezeu suprem şi veritabil are deci o consolare 
proprie, consolare adevărată, care nu rezidă în speranţa lucrurilor fragile şi 
pieritoare. Nici chiar de această viaţă vremelnică nu trebuie să se p lângă, care 
este, pentru ea, ca o instrucţie pentru viaţa eternă; uzează de binele de aici, ca 

https://biblioteca-digitala.ro



C'l('EfDI'J{ŢJi. ŞI 'M5i2lfuPJSI'l('E 3 7  

străină ş i  fără să-şi alipească inima de ele; cât despre rele, acestea îi servesc de 
încercare şi de îndreptare" 1 20 . 

După ce a fost expusă în l inii generale concepţia Fericitului Augustin 
despre suflet şi trup, se va prezenta modul cum se înţelege parcurgerea drumului 
spre restaurarea chipului lui Dumnezeu din om, în anumite opere ale sale. 

3.  Restaurarea chipului. 

Concepţia Fericitului Augustin în această privinţă capătă o valoare 
deosebită datorită faptului că el a cunoscut şi amărăciunea păcatului şi dulceaţa 
harului dumnezeiesc. Temperamentul său arzător şi experienţa sa personală îi 
dau ocazia să prezinte în acest sens o concepţie filozofico-creştină, dar nu 
totdeauna în întregime ortodoxă. 

Omul, în concepţia Fericitului Augustin, se zbate între cer şi pământ, se 
zbate să urce în văzduhul desăvârşiri i :  "Dacă are ochi ageri de vultur, aripile îi 
sunt fragile ca de fluture. Oricât ar înainta spre culmi, încă e departe de ele. 
Numai Existenţa absolută şi neantul procură odihnă; omul nefiind nici una 
nici alta şi totuşi puţin din fiecare, trăieşte în perpetuă oscilaţie şi fntr-o continuă 
frământare. Viaţa nu e, de altfel, decât o tendinţă spre Dumnezeu sau spre 
pragul de jos, spre neant. Cine crede că îşi poate făuri o viaţă de tihnă se 
înşeală, căci doreşte fără să ştie o stare care închide contrastul vieţii şi o mare 
primejdie 1 2 1 • 

În descrierea procesului de refacere a chipului "deformat" de păcat 
Augustin, pe baza concepţiei sale despre Chip, evidenţiază "orgoliul spiritului". 
Acesta constituie esenţa păcatului, pretenţia "de a se bucura de propria excelenţă 
şi nu a datora nimic lui Dumnezeu"122 • 

Ideea şi dorinţa gloriei neîngăduite nu au devenit păcate, decât în momentul 
în care au fost aprobate de voinţă. Păcatul originar, privit în elementele din 
care pleacă şi din punct devedere psihologic, constă în afară de elementul 
voluntar, care este hotărâtor - dintr-un element intelectual - ideea, la care se 
adaugă elementul afectiv, dorinţa sub forma de orgoliu. Remarcăm că pentru 
Augustin, forţa elementului intelectual nu e mult mai s labă decât aceea a 
elementului afectiv. Dovadă avem faptul că, după el, în păcatul originar, actul 
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deciziei se produce în momentul în care intervine dorinţa acelei independenţe 
neîngăduite. 

Oricât ar fi de însemnat rolul afectivităţii în determinarea actului voluntar, 
cauza ultimă şi responsabilă a păcatului originar, rămâne după Fericitul Augustin 
tot voinţa l iberă. Voinţa este vinovată că a permis gândului rău să pătrundă în 
conştiinţă, că a îngăduit acesteia să stăruie asupra ideii păcatului că nu a opus 
un veto categoric dorinţei rele, care se năştea şi creştea în proporţii periculoase 
şi, în fine, că i-a cedat definitiv 1 23 •  

Augustin este frapat în permanenţă de ''fractura" dintre păcat şi har. În 
locul acelei "conversia ad Deum", omul alege "aversio" şi "conversia ad 
creaturam", aşa cum am menţionat deja. Atunci când sufletul ar fi trebuit să 
rămână în bucuria tuturor bunuri lor el pretinde că şi le poate atribui singur, de 
la s ine; refuzând să devină asemenea cu Dumnezeu prin Dumnezeu, el se 
întoarce de la Dumnezeu. 

Această idee-forţă îi va răscoli lui Augustin în permanenţă cugetarea. Omul 
· vrea să fie în loc să primească, dar această "substitutio" este idolatrie. Această 
dragoste de sine, opusă iubiri i  de Dumnezeu este tema fundamentală a istoriei 
pe care Augustin o "orchestrează" în Despre cetatea lui Dumnezeu . 

. În privinţa transmiterii "păcatului originar", episcopul de Hippo nu îşi 
ascunde dificultatea împinsă până aproape de disperare . Multitudinea 
explicaţiilor pe care le aduce, constrâns de replicile tăioase ale lui Iulian de 
Eclanum arată că trebuie păstrată conştiinţa transmiterii greşel i i ,  dar el 
accentuează dezastrul căderii1 24 •  

Depărtându-se de dialectica palegiană el consideră includerea în Adam a 
întregii descendenţe a acestuia: "toţi am fost în acest bărbat unic, antrenat în 
păcat de femeie"1 25 .  Noi participăm la aceeaşi natură care, prin şi de la păcatul 
primului om încoace, este coruptă. 

Augustin accentuează această ereditate şi solidaritate prin care descendenţii 
nu sunt numai responsabili dar şi victime care prin greşelile lor adăugate 
"păcatului naturii", se îngreunează şi mai mult de "mizeria comună". 

Iată ce spune el: "Din Adam vine un alt Adam şi pe deasupra acestui 
Adam se nasc şi mai multe alte păcate. Orice om care se naşte, se naşte Adam, 
condamnat născut dintr-un condamnat şi el  adaugă multe greşeli trăind rău, la 
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aceea a lui Adam"1 26 • Ce mai există din "chip", în omul păcătos? După cum 
am văzut în această privinţă, Augustin a fost într-o efervescenţă continuă 
afirmând până la urmă indelibilitatea chipului. Chipul este înţeles în ultimă 
instanţă, ca "darul lui Dumnezeu", dar "Chipul torsionat", "contrariat", e totuşi 
punct de ancorare şi reîntoarcere al Harului. Deturnat, aservit, îndepărtat, risipit 
în afara lui, urmaşul lui Adam îşi confundă sufletul cu lucrurile materiale 1 27 şi 
nu mai percepe "prezenţa lui Dumnezeu". 

Autorul Confesiunilor analizează cu o remarcabilă profunzime psihologică 
paradoxul acestei situaţii :  "Şi iată: Tu erai înlăuntrul meu şi eu eram în afară. 
Şi acolo te-am căutat" 128 • 

Îndepărtarea de Dumnezeu este îndepărtarea de sine, exilat de la Dumnezeu, 
omul se exilează de sine. "Vanitas-ul" bunurilor inferioare, incapabile să 
răspundă adevăratelor sale aspiraţii, îl aduc pe om în situaţia de a experimenta 
absurdul situaţiei sale: a avea şi a nu mai exista. 

În mod paradoxal însă, această deznădejde existenţială îl conduce pe 
Augustin puţin câte puţin la exagerarea consecinţelor căderii ajungând să 
dezvolte aşa cum am văzut conceptele de "massa peccati" 1 29 ,  "iniquitas" 1 30 , 
"irae" 1 3 1 , "massa tota vitiata" 1 32 , deci o condamnare nedistinctivă la care sunt 
supuşi toţi oamenii care au contractat aceeaşi greşeală comună, devenind "Vasa 
irae in perditione" 1 33 . Astfel ajunge să vorbească, în mod regretabil, şi de "cor
pus diaboli" 1 34 , "imitatores diaboli"135 , "Chipul Fiarei" 1 36 . 

Cu o astfel de dialectică ajunge la două principii :  necesitatea irezistibilităţii 
harului pe de o parte şi incapacitatea omului care trezeşte mila, pe de alta. 

Altfel spus, experienţa răului poate să ia ea însăşi două direcţ i i :  sau 
alienarea progresivă printr-o servitudine din ce în ce mai alterată sau conştiinţa 
dureroasă a mizeriei resimţite aprinsă de scânteia chipului rămasă în cenuşa 
umană după cădere, care se poate aprinde prin har, ca prima sa roadă1 37 . 

După căutări îndelungi, Augustin aprinde candela speranţei. În opera De 
spiritu et littera, după îndelungi acumulări, afirmă că chipul nu este în întregime 
pierdut nici chiar la păgânii înşişi, care rămân "capabili să judece şi să facă 
ceea ce este în mod natural bun şi cinstit, Iov este un drept" 1 3 8 , "Sibila se poate 
mântui" 1 39 .  Deci chipul poate fi restaurat. Vom prezenta în cele ce urmează 
cum se realizează aceasta, în concepţia Fericitului Augustin. 
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În De civitate Dei, Augustin spune: "Dumnezeu care a prevăzut totul nu a 
putut să ignore că omul va păcătui .  Şi într-adevăr, păcatul omului nu a putut să 
tulbure intenţia lui Dumnezeu, nici să-l oblige, să spunem aşa, ca să îşi modifice 
hotărârile"140 . Ar fi excesiv să explicăm această afirmaţie prin polemică sau 
exces dialectic .  Augustin confruntă păcatul şi răul cu bunătatea lui Dumnezeu 
şi în mod special cu mila Sa, din care să reiasă nevoia mântuirii şi a unui 
E liberator. 

Ca şi Părinţii Răsăriteni ,  în mod special Sfântul Grigorie de Nyssa, 
Augustin îşi pune întrebarea: De ce Hristos a venit aşa de târziu? De ce n-a 
venit imediat după păcat? 1 4 1  

Din confruntarea celor "două cetăţi" antinomice nu există în final decât o 
singură istorie a mântuirii descoperită în I isus Hristos. Istorie, ritmată de 
agravarea păcatulu şi de venirea Harului . "Aceeaşi istorie poate fi citită în 
pozitiv sau în negativ din unghiul păcatului sau al Harului, al lui Adam sau al 
lui Hristos"142 . 

Dialectica augustiniană se vrea o imitaţie a Epistolei către Romani a 
Sfântului Pavel, în confruntarea pelagiană, epistolă care ocupă din ce în ce 
mai mult loc în gândirea lui Augustin 1 43 . 

Prin Hristos, omul regăseşte "chipul" desfigurat de Adam. "Omnis homo 
Adam, omnis homo Christus" 144 . Care este însă raportul între cei doi Adam 
sau între imaginea "formată" şi "reformată"? Răspunsul lui Augustin este 
departe de a fi monolitic. O dată în plus, el este prismatic şi cere să îi urmăm 
consonanţele. Episcopul din Hippo, de obicei nu compară pe cei doi, decât 
pentru a-i opune, ca lumina şi întunericul, ca Harul şi păcatul. 

Într-o primă etapă, Augustin concepe istoria mântuirii ca şi Părinţii 
răsăriteni, ca o întoarcere la origine. Prin Hristos, omul regăseşte "chipul" şi 
nemurirea iniţială. În De Genesi ad litteram, vorbeşte despre identitatea funciară 
între "dreptatea originară" şi Harul recuperat 145 . Disputa pelagiană însă îl 
determină pe Augustin, să conchidă că "ceea ce Harul răscumpără este unic şi 
ireductibil". În De correptione et gratia, comparând starea actuală cu aceea a 
lui Adam, el spune că un creştin dispune astăzi de un har mai înalt, pentru a 
face faţă situaţiei sale tragice. Aceasta nu-i permite doar să învingă în lupta cu 
păcatul, ci îi asigură perseverenţa pe care primul har nu i-o acordase 146 . 
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Să  ne  mai întrebăm că  de aici s e  înţelege c ă  omul primordial a fost creat 
imperfect? Răspunsul îl ştim: perfecţiunea consta în "darurile supraadăugate" 
în concepţia apuseană preluată de la Augustin. Chipul "reformata" nu e numai 
o restituire, mai mult e o superioritate. Această superioritate insă tinde să 
limiteze numărul predestinaţilor, pe ·când includerea în păcatul lui Adam este 
universală. Concepţia despre exterioritatea harului în componenţa "dreptăţii 
originare", îl conduce "volens-nolens" pe Augustin, la teoria predestinaţiei. 

Chiar un teolog catolic afirmă în acest sens: "prizonier al unei .noţiuni 
prea antropomorfice şi gratuite a darurilor divine, Augustin nu concepe că 
harul poate fi gratuit, dacă este oferit tuturor"147 , aşa cum a fost creaţia. Dar 
dreptatea şi mila nu sunt ele una în dragostea lui Dumnezeu? Cum mai 
cooperează în omul reînnoit harul şi autonomia libertăţii omului, când Augustin 
nu face nici o distincţie între chip şi asemănare şi nici nu reuşeşte să clarifice 
reciprocitatea acestora? El încearcă să răspundă, dar când explică "cum", se 
nasc întrebări al căror răspuns contrariază. Cu toate acestea, Augustin descrie 
restaurarea chipului în două etape: mai intâi momentul botezului, prin iertarea 
tuturor păcatelor148 , apoi cere şi un efort "quotidian" din partea omului 149 . 
Deja botezul implică credinţa dar în aceeaşi măsură şi întâmpinarea harului şi 
participarea la lucrarea lui. Dar pregătirea îns.eamnă tot lucrarea harului, deşi 
el afirmă că: "Altceva reprezintă taina botezului, altceva convertirea sufletului, 
căci salvarea omului este împlinită şi printr-una şi prin cealaltă" 1 50 • Augustin 
recurge frecvent la imaginile drumului, călătoriei, navigaţiei, a casei, a patriei 
în peregrinarea către Cetatea lui Dumnezeu, la Ierusalimul de sus, unde 
aşteptarea face să se uite greutăţile drumului 1 5 1 . 

În acest proces, Augustin este neîntrecut în a ne spune "de ce", dar nu ne 
spune "cum" se întâmplă reîntoarcerea omului la Dumnezeu, fără să surprindă 
prin unele afirmaţii ale sale. 

El recurge fără încetare la aceeaşi "jerbă de citate" pauline care descriu 
transformarea omului interior. Dar la Augustin, omul exterior este când Adam, 
când omul pământean. Este mai uşor să găsim opoziţia celor doi Adami şi 
întoarcerea la '!dreptatea şi sfinţenia adevărulul" 1 52 pe care el o exprimă printr
o formulă lapidară: "El era bătrân să fie tânăr, el  era Adam să fie Hristos" 1 53 . 

Este remarcabilă însă dorinţa căutării lui Dumnezeu: "De ce să căutăm, 
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dacă se-nţelege că ceea ce căutăm este de neînţeles, că nu pentru că nu trebuie 
să ne oprim, atât cât cercetarea aprofundează mai mult domeniul neînţelesului 
şi că ea face din ce în ce mai desăvârşit pe acela care este în căutarea unui aşa 
de mare bine; că nu îl căutăm decât ca să-l găsim cu mai multă blândeţe; îl 
găsim ca să-l căutăm cu mai multă ardoare. Dacă, deci omul trebuie să aibă 
cunoştinţă despre Dumnezeu, este pentru a-L căuta" 1 54 . Această progresie face 
dorinţa să lărgească sufletul .  Lărgind sufletul, acesta devine capabi l  să 
primească "har peste har". 

Această transformare este înţeleasă de Augustin şi prin asimilarea Sfintei 
Euharistii, prin care participăm la viaţa lui Dumnezeu şi prin care mâncăm 
pâinea eternităţ i i .  Nu numai că asimilăm, ci astfel putem fi asimilaţi de 
Dumnezeu, care ne face să trăim cu Hristos din propria Sa viaţă. 

Încorporarea care rea l izează div in izarea creşt inului  şi uni tatea 
credincioşilor în unicul trup şi cap, î l  alcătuiesc pe Hristos în întregime. În 
acest Om unic, Biserica întreagă a fost asumată de "Cuvântul" pentru a deveni 
templu al lui Dumnezeu15 5 . 

Intrat în glorie Cel Înviat-Hristos antrenează în ascensiunea sa întreaga 
umanitate. El este "aluatul" "sanctificării" pentru toţi oamenii. "El a urcat şi 
noi (urcăm) în El .  Căci trupul său este din neamul omenesc. El ne-a precedat şi 
noi vom învia, dar aceasta încă decât în speranţă" 156 . 

Restaurarea chipului în concepţia lui Augustin, în sensul "vederii" lui 
Dumnezeu, se va înfăptui în eshatologie. Numai când trupul acesta al smereniei 
va fi glorificat, atunci omul va avea acces la Dumnezeu. Abia atunci "fi vom fi 

asemenea ". "Cetatea lui Dumnezeu" se împlineşte în viaţa preafericită ("vita 
beata"); până atunci rămânem în "civitas terrena". "Dacă fiecare, pe parcursul 
acestei progresivităţi din această mergere înainte ţine cu putere de credinţa 
Mij locitorului, până în ultima zi a vieţii sale, va fi condus la Dumnezeu pe 
care L-a adorat şi prin El va deveni perfect, primit de sfinţii îngeri; la sfârşitul 
acestei lumi va primi un trup incoruptibil nu pentru pedeapsă ci pentru glorie. 
În această imagine (chip) va fi perfecta asemănare cu Dumnezeu, când va fi 
perfectă vederea lui Dumnezeu . . .  Acest mister se împl ineşte în cei care 
progresează zi de zi pe calea cea dreaptă" 1 57 . 

Acest text este edificator pentru orientarea întregi i  antropo log i i  
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augustiniene, alături de cele prezentate. 
În lumina celor spuse trebuie precizat că restaurarea "chipului" trebuie să 

aibă la bază credinţa izvorâtă din dragostea faţă de Dumnezeu unită cu nădejdea, 
dar peste toate harul. "Acela crede în Hristos care nădăjduieşte şi iubeşte pe 
Hristos. Căci dacă are credinţă fără nădejde şi dragoste, crede că există Hristos, 
dar nu crede în Hristos. În cel ce crede în Hristos vine în el Hristos şi se uneşte 
într-un fel oarecare cu El, făcându-se mădular al trupului Lui. Aceasta nu poate 
să fie dacă nu se adaugă nădejdea şi dragostea" 1 58 . Dumnezeu pregăteşte 
îndreptarea printr-un har special (gratia praeveniens) şi o desăvârşeşte prin 
harul conlucrător (gratia cooperans). Mijloacele de care se foloseşte Dumnezeu 
pentru aducerea la pocăinţă şi deci la credinţă sunt felurite şi nenumărate,. 
izvorând din voinţa sa tainică1 59 • 

Îndreptarea trebuie înţeleasă ca o înnoire reală a omului lăuntric .  "Se 
numeşte drepţatea lui Dumnezeu nu aceea prin care Dumnezeu este drept, ci 
aceea pe care Dumnezeu o dă omului, ca omul să fie drept prin Dumnezeu"160 • 
Dumnezeu îndreaptă, nu numai iertând păcatele ci dând chiar dragostea. Este 
o refacere totală a omului vechi, căci prin har din ce era nedrept se face drept, 
iertându-se totodată şi vina şi pedeapsa16 1  . . 

Fericitul Augustin vorbeşte de o conlucrare a omului în opera de sfinţire a 
acestuia cu Dumnezeu. Dar îndreptarea este din har venind de la Dumnezeu, 
nu şi din faptele omului. Pe aceasta o propovăduieşte Apostolul Pavel şi trebuie 
să plângi, să implori şi să crezi, ca să o primeşti 1 62 • 

Dumnezeu nu va conlucra cu omul decât dacă acesta, prevenit de El, 
lucrează. Nu poate să fie dreptate în om fără concursul voinţei sale: "Acel ce 
te-a făcut fără tine, nu te îndreaptă fără tine"163 • La întrebarea, de ce nu toţi 
oamenii ajutaţi de har fac binele, răspunsul este unul singur: "pentru că nu 
voiesc"164 • 

Se poate conchide că "totuşi Fericitul Augustin nu înţelege conlucrarea 
dintre Dumnezeu şi om ca între doi factori interdependenţi .  Duhul eliberează 
fiind capabil să lucreze singur mântuirea. Toate, totdeauna depind de Dumnezeu 
şi nimic de voinţa omenească. Harul lui Dumnezeu lucrează cu ea, dar el a 
început şi el continuă. Harul precede orice merit omenesc; însuşi acest merit 
este un har gratuit. Deci înţelegerea dreaptă este că Dumnezeu înfăptuieşte 
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singur lucrarea Sa în suflet şi că faptele merituoase ale creştinului nu sunt 
propriu-zis ale sale" 1 65 • Căci Fericitul Augustin spune: "Când Dumnezeu 
încununează meritele noastre, El nu încununează decât meritele Lui" 166 , aşa 
cum am mai amintit. 

Prin urmare, omul nu poate să se opună voinţei lui Dumnezeu în nici un 
chip. Atunci când Dumnezeu vrea să mântuiască� nu există voinţă omenească 
ce ar putea să-i reziste, căci deşi omul are puterea şi de a nu voi, "el n-ar şti 
totuşi să împiedice Voinţa lui Dumnezeu, nici să se pună deasupra puterii sale; 
căci Dumnezeu face ce vrea chiar cu aceia care fac ce El nu vrea" . . .  Toate 
voinţele omeneşti la un loc nu pot să reziste voinţei lui Dumnezeu, care a făcut 
cerul şi pământul şi care în mod absolut face ce vrea cu aceste voinţe"1 67 •  

Fericitul Augustin conchide că Binele după care aspirăm, nu este în om, 
ci în Dumnezeu. El citează cu satisfacţie pe Platon şi Plotin, ca pe cei care au 
arătat şi ei că izvorul fericirii constă în asemănarea cu Dumnezeu 1 68 • 

În De beata vita, Augustin afimă: "Este fericit cel care posedă pe 
Dumnezeu" (Deum igitur, inquam, qui habet beatus est) 1 69 •  Scopul vieţii este 
de fapt a căuta pe Dumnezeu, Căci "a căuta pe Dumnezeu este aspiraţia după 
fericirea însăşi .  Ori, noi Îl căutăm, iubindu-L şi-L posedăm nu transformându
ne în El însuşi, ci apropiindu-ne de fiinţa Sa în mod desăvârşit şi pe cale pur 
intelectuală, luminându-ne, strălucind de adevărul şi sfinţenia Sa" 170 • Modul 
cu totul personal al concepţiei antropologice a lui Augustin va fi întregit şi 
prin cele ce urmează cu privire la 

' 

4. Specificul antropologiei Fericitului Augustin. 

Aşa cum s-a putut constata deja, antropologia episcopului din Hippo are 
luminile şi umbrele ei. În nici un alt domeniu al adevărurilor de credinţă expuse 
în vasta sa operă, ca în antropologie, spiritul clocotitor pentru "amor Dei" care 
a fost "fericitul doctor", nu se zbate mai mult între Mărturisiri şi Retractări şi 
cu toate acestea "credincioşii îl găsesc totdeauna viu" ( et in his semper vi vere 
a fidelius invenitur) 17 1 • 

Antropologia lui Augustinus e ca un fluviu care transportă atâtea fi lozofi i  
întâlnite, care a trecut pe lângă adversari, fără ca niciodată să le recunoască 
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partea lor de adevăr, care a cunoscut meandre şi deturnări . Este suficient să ne 
amintim comentariile Genezei pentru a i lustra o reflecţie care se caută şi se 
corectează. "Plenitudinea adevărului creştin, cum a scris E. Gilson 172 , a avansat 
mereu la Augustin în filosofia şi în antropologia sa. "Gândire contrastantă, 
prismatică, cu intuiţii neterminate, care umbresc paradoxurile: mărirea ş i  
mizeria omului, optimismul intelectual care tranşează asupra unui pesimism 
moral, concepţia unei predestinări care se armonizează greu, cu o creaţie 
izvorâtă din dragostea divină; încâlceala unei orientări antropologice în 
serviciul unei teologii a Treimii" 1 73 . 

O altă dificultate la Augustin provine din suprapunerea parţială a surselor 
celor mai diverse: filozofia greacă, datele Revelaţiei scoase din Scriptură, 
anal iza psihologică şi experienţa sa spirituală se împletesc în diverse 
cromatisme, care descurajează analiza. (i 

Augustin pătrunde simultan în filosofia lui Platon şi Plotin, fumizate de 
filosoful Manlius Theodorul la Milan, mai ales distanţându-se în majoritatea 
cazurilor dar care "l-a fermecat şi a produs în sufletul său o mutaţie intelectuală 
şi spirituală care l-a atras spre cunoaşterea lui Dumnezeu, care-l va preocupa 
până la sfârşitul vieţii" 1 74 , dar care va impregna în multe situaţii , observaţiile 
sale. 

Influenţa Enneadelor lui Plotin este c lară. Augustin împrumută de la el 
"raţiunile seminale", transformându-le cumva până la stadiul unei teorii 
personale 1 75 , însă cu consecinţe nefaste pentru antropologia cosmologică. 

Augustin se inspiră din dubla mişcare a dispersiei şi unificării ,  pentru a 
descrie acea CONVERSIO creştină, până la formarea chipului perfect. Dar el înclină 
să admită ca posibilă şi ipoteza sufletului lumii 1 76 .  El preferă ipotezele 
personale, cu greu împărtăşeşte unele opinii ale Părinţilor Răsăriteni, la care 
în traducere latină a avut acces, ba chiar: "nu o dată el va fi citit o parte din ele 
în originalul grec, căci, cu tot protestul lui, el ştia relativ destul de b ine greceşte, 
aşa cum reiese din unele opere ale sale" 1 77 • 

Spre de?sebire de majoritatea Părinţ i lor Răsăriteni ,  A ugustin nu 
împărtăşeşte distincţia între chip şi asemănare, considerându-le sinonime 1 78 . 

Prin intermediul lui Rufin, Augustin citeşte De principiis, neascunzându
şi admiraţia faţă de Origen, dar nu acceptă preexistenţa sufletelor ca o întoarcere 

https://biblioteca-digitala.ro



46 13/S'F!l(ICJl 01(.IO'lJOXJi 

periodică a lumilor ' 79 . 
Chiar dacă a cunoscut gândirea Sfântului Atanasie, Augustin nu dezvoltă 

ca acesta teologia chipului axată pe Persoana Cuvântului care "s-a făcut trup", 
ci din contră, Augustin insistă pe invizibilitatea chipului, Cuvântul fiind "chipul" 
Tatălui  nevăzut. Ocoleşte chiar exemplaritatea lu i  Hristos ca HOMO 
ASSUMPTUS 1 80 •  El vorbeşte despre "chip" prin analogia cu "Fiinţa Treimii" şi 
evită să vorbească despre "kenoza" Persoanei Treimice, cum au făcut-o Părinţii 
Răsăriteni, teologia sa fiind axată pe unitatea naturii divine mai degrabă decât 
pe distincţia Persoanelor 1 8 1 • 

În ceea ce priveşte situarea teologiei "chipului" în istoria doctrinei, nu se 
poate ocoli radicala sa originalitate. El  adună din toate părţile conturându-şi 
un punct de vedere personal, în care profunzimea psihologică nu se împlineşte 
întotdeauna într-o structură teologică. Deoarece aşa cum am amintit, Augustin 
n-a ajuns în antropologia sa, să descopere "Chipul lui Dumnezeu" în orice om, 
ci numai în cei aleşi: "Grăbit să ajungă în miezul Fi inţei, Augustin neglijează 
intermediarii ; ontologia ca şi etica sa conspiră la deturnara trupului şi a 
sensibilului. Din om doar extrema fină a fiinţei, sufletul, şi din suflet, raţiunea 
îl interesează" 1 82 , precum o afirmă patrologul H. I. Marrou. 

Trebuie recunoscut însă că puţini autori patristici au scrutat cu aceeaşi 
profunzime ca el sufletul omenesc pentru a contura o antropologie metafizică. 
El găseşte în cea mai intimă parte din fiinţa sa, "urma" lui Dumnezeu, care-l 
cheamă şi-l atrage la El şi "unde se continuă dialogul tragic al harului ş i  al 
păcatului" 1 83 • Astfel, Augustin reuşeşte să dea o definiţie specifică, personală 
şi interesantă în cuprinderea e,i, a Chipului. Chipul este imaginea acestui 
Dumnezeu INTERIOR INTIMO MEO ET SUPERIOR SUMMO MEO (mai intim decât mine 
cel ce sunt, mai elevat decât culmea cea mai elevată a fiinţei mele) 1 84 • 

Dar dialogul tragic al harului şi păcatului de care vorbeşte H. I. Marrou, 
în concepţia lui Augustin, se reduce în ultimă instanţă la un monolog. Deoarece 
în efortul de a combate pe Pelagiu, Augustin exagerează urmările păcatului 
originar reducând libertatea omului căzut, la o neputinţă totală de a face binele. 
Astfel el afirmă monergismul după care numai harul divin, fără colaborarea 
voinţei omului ne poate mântui. Această idee o găsim într-o oarecare măsură 
în dogmatica romano-catol icilor şi în întregime la protestanţi , în principiul 
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lor: sofa fide185 . Augustin distinge în De corruptione et gratia 1 86 trei feluri de 
l ibertăţi : l ibertatea lui Adam, care constă din "posse non peccare", aceea prin 
care păcatul originar a pus pe om în situaţia unei l ibertăţi în sensul lui "non 
posse non peccare" şi a treia, libertatea adevărată în Hristos, care constă în 
"non posse peccare". Ortodoxia acceptă primul şi al treilea aspect, dar găseşte 
exagerat pe cel de-al doilea. Deoarece libertatea nu a fost complet distrusă 
prin păcatul originar, ci numai considerabi l  slăbită şi înclinată mai mult spre 
rău. Altfel, ar însemna să credem că nu a existat de la cădere până la venirea 
Mântuitorului nici un drept şi nici o faptă bună, ceea ce e în contradicţie cu 
Sfânta Scriptură care vorbeşte de mulţi drepţi şi profeţi, care au pregătit prin 
voia lui Dumnezeu umanitatea spre "plinirea vremii". 

Acestei concepţii monersgiste, Biserica i-a opus învăţătura sinergistă prin 
care începutul în opera de mântuire îl face harul lui Dumnezeu, dar că şi omul 
are datoria şi posibilitatea să conlucreze într-un mod intim cu harul 1 87 ,  având 
credinţă şi fapte bune. 

Prin antiteză, în privinţa voinţei, Augustin prin psihologia sa generală, 
spune şi lucruri bune. "Rudimentară desigur, dar justă, în care totul se învârte 
în jurul voinţei, ea însăşi fiind, în elementul ei esenţial, o dorinţă de feric ire, o 
iubire. Acestă iubire, pentru a nu-şi irosi zadarnic energia, trebuie să fie călăuzită 
de ordinea divină. Virtutea este "ordo amoris". Orientarea dragostei după legea 
dumnezeiască, ierarhizarea valorilor, în care nici un bun - oricât de mic - nu e 
înlăturat, ci total aşezat la locul cuvenit, după ordinea obiectivă, căreia trebuie 
să îi corespundă - subiectiv - o ordine adecvată, este cea mai justă înţelegere 
a mora lei creştine. Prin aceasta se evită moralismul care, excluzând o sumă de 
valori, ajunge în logică consecventă să profeseze existenţa lucrurilor rele. Se 
înlătură deasemenea riscul biologismului, umanismului, sociologismului, care 
nu sunt, în fond, decât idolatrie pentru unul sau altul din bunurile inferioare, ci 
numai o ierarhizare a lor, în care să primeze Binele Suprem1 88 . 

O altă particularitate care are tangenţă cu antropologia în concepţia 
Fericitului Augustin este concepţia sa despre "gratia gratis data". Aşa cum a 
amintit, în mai multe lucrări ale sale, profesează ideeea că "orice bun nu-l face 
în noi meritul nostru ci numai graţia (harul). Pe lângă lucrările menţionate, 
mai amintim: De gratia et libero arbitra ad Valentem et cun illo monachis 1 89 , 
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scrisă în anul 426; De ptaedestinatione sanctorum 190 , scrisă în 427; De dono 
perseverentiae 1 9 1 , scrisă în 428/429. 

Supremaţia harului sau atotputernicia sa în actul mântuirii ,  fără colaborarea 
omului prin faptele sale bune, este o mare eroare dogmatică pe care Biserica 
Ortodoxă a respins-o şi a combătut-o întotdeauna. Sfântul Iacob spune precis :  
"Credinţa fără fapte este moartă" (Iacob II ,  20), iar Sfântul Pavel concepe 
credinţa ca "lucrătoare prin iubire" (Gal. V, 6). 

Ceea ce este însă şi mai grav la Fericitul Augustin este însă determinismul 
absolut privitor la predestinaţie. 

Potrivit acestei teorii ,  Dumnezeu predestinează sau hotărăşte din veci, pe 
unii la fericire veşnică iar pe alţii la pedeapsă veşnică. Numărul celor aleşi 
printr-o hotărâre specială (secundum propositum vocati) este încheiat şi fixat. 
El nu poate fi nici mărit, nici micşorat. Cei predestinaţi ( electi, filii Dei, discipuli 
Christi) la domnia veşnică vor ajunge acolo cu toţii prin harul perseverării 
până la sfârşit, unde vor rămâne în întregime întotdeauna, în suprema fericire 
fiind susţinuţi de mila Mântuitorului 192 •  

Alegerea este făcută nu în urma unui merit precedent, ci de un har special 
ce ţine loc de merit 1 93 . Cei predestinaţi spre pedeapsă potrivit dreptăţii lui 
Dumnezeu fac parte din masa pieirii, a condamnării, a mâniei. Aceştia nu 
trebuie să fie socotiţi în numărul celor aleşi - chiar în timpul când sunt în bine 
şi în credinţă -, deoarece ei n-au fost separaţi de "massa perditionis", prin 
preştiinţa şi predestinaţia lui Dumnezeu şi n-au fost chemaţi prin hotărâre 1 94 . 
Cei aleşi vor fi judecaţi cu milă pentru că ei sunt "vase ale milei" pregătite 
pentru slavă, iar cei condamnaţi, "vase ale mâniei", vor fi judecaţi după dreptatea 
lui Dumnezeu (Rom. IX, 22, 23) 1 95 . 

Nimeni n-are dreptul să revendice mila lui Dumnezeu, după Cuvântul 
Apostolului ce spune că nu este dat vasului de lut să ceară socoteală olarului 
de ce l-a făcut aşa şi nu altfel (Rom. IX, 2 1  ) . Este o taină ce nu poate fi dezlegată 
de nimeni, de ce Dumnezeu alege pe unul şi condamnă pe altul. Pentru ce 
Dumnezeu eliberează pe unul şi nu şi pe celălalt? Eu nu pot răspunde acest 
lucru, zice Augustin, decât că judecăţile sale sunt de nepătruns şi căile sale de 
neurmat" (Rom. XI, 33) .  Mai r:nult valorează să ascultăm glasul Apostolului şi 
să zicem cu el : "O, omule, cine eşti ca să răspunzi lui Dumnezeu?" (Rom. IX, 
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20) decât să îndrăznim a spune ca şi când am cunoaşte ceea ce El  a voit să fie 
ascuns" 1 96 . 

După Augustin, Mântuitorul Hristos-Omul este exemplul cel mai grăitor 
despre predestinaţie. "Prin ce merite premergătoare credinţei sale natura 
omenească s-a putut ridica la o astfel de demnitate? . . .  Acelaşi har care face pe 
orice om creştin, a legat şi pe Iisus-Omul de Domnul, încă de la început . . .  
După cum E l  a fost predestinat să fie Capul nostru, astfel mulţi suntem 
predestinaţi ca să fim mădularele sale. Petru a fost deasemenea predestinat. 
· Deşi el a tăgătuit de trei ori pe Hristos, totuşi a fost întors la credinţă, prin 
harul Mântuitorului, "fiindcă era chemat prin hotărâre, încât nimeni nu putea 
să-l smulgă din mâna lui Hristos, căruia îi era dat" 197 • 

Dumnezeu cheamă la credinţă pe cei predestinaţi, chiar dacă voinţele lor 
sunt potrivnice. Exemplu concludent în această privinţă, este chiar el, care-şi 
consideră convertirea ca o lucrare dumnezeiască, spunând : "Şi ai trimis mâna 
Ta din înălţime şi din acest întuneric adânc ai scos sufletul meu"1 98 ."Afirmând 
cu tărie predestinaţia absolută, Augustin încearcă să dea o explicaţie "pro 
domo", textului din I Tim. II ,  4: "Dumnezeu vrea ca toţi oamenii să se 
mântuiască şi la cunoştinţa adevărului să vină". El înţelege prin "toţi" pe cei 
aleşi din toate clasele societăţii, iar în altă parte îl traduce cu "mulţi" sau îl 
explică pe "vrea" în sensul că Dumnezeu dă celor predestinaţi voinţa de a fi 
miluiţi" 1 99 • 

Biserica Ortodoxă n-a acceptat concepţia eronată a Fericitului Augustin 
despre predestinaţia absolută, deoarece face din Dumnezeu înţelepciunea, 
adevărul şi binele suprem, o fiinţă nedreaptă şi arbitrară. Cele două teorii ,  a 
supremaţiei harului în actul mântuirii şi a predestinaţiei absolute, precum şi 
concepţia sa eronată despre purcederea Duhului Sfânt de la Tatăl şi de la Fiul 
(Filioque), au contribuit ca Biserica Ortodoxă să nu-l socotească sfânt şi numai 
fericit 100

. 

Cu toate acestea, trebuie apreciat că gândirea teologică a lui Augustin "a 
creat opere nemuritoare nu numai în domeniul teologiei propriu-zise, ci şi în 
domeniul filosofiei. Teologia evului mediu şi aceea a zilelor noastre îi sunt 
datoare cu multe formule, adânciri şi soluţii. Deşi nu e totdeauna ortodox, 
Augustin a fost de o sinceritate incomparabilă în credinţa lui, pe care a apărat-
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o împotriva tuturor adversari lor vremii .  E l  a însemnat un mare pas înainte în 
teologia patristică apuseană. E l  a creat o şcoală în timpul vieţii ,  şcoală care 
sub diferite forme durează şi astăzi"20 1 . 

Chiar dacă Fericitul A ugustin "nu a exercitat asupra Răsăritu lui aproape 
nici o infl uenţă, el a devenit şi a rămas în toată puterea Cuvântului Părinte le 
prin excelenţă a l  B i seric i i  Apusene. În el se rezumă şi  cu e l  se încheie  
antichitatea creştină l atină a cărei gândire ş i -a  găsit în  opera sa expresia ei cea 
mai prec isă, dar cu e l  începe, deasemenea, să mijească teologia evului mediu, 

pe care el a pregătit-o, ai cărei germeni există deja fn scrierile sale"202 • 

Aşadar, în privinţa antropologiei augustiniene, Ortodoxia fidelă principiului 
patristic de a alege ce este bun şi a îndepărta ce este rău, a procedat întocmai . 
"Ortodoxia nu contestă merite le excepţionale ale Fericitului Augustin. El a 
fost un cugetător de culme, totuşi s-a abătut de la znvăţătura cea adevărată, 

printre altele, promovând şi predicând predestinaţia absolută. Biserica Ortodoxă 
respinge greşel i le  lui ,  dar reţine ceea ce este bun. În problema păcatului şi a 
răului  în l ume, e l  dă soluţii  bazate pe S fânta Scriptură şi raţiune, care sunt 
valabile ş i  astăzi .  De pildă, originea păcatului în l iberul arbitru, cercetarea 
efectelor  produse de păcat în l ume şi calea pentru remedierea lor, îndemnurile 
ş i  sfaturi le  părinteşti, pornite dintr-o inimă caldă mistuită de dorul cunoaşterii 

şi desăvârşirii ,  sunt puncte pozitive în doctrina lui Augustin . În  problema 
harului ,  Augustin poate fi fo losit până la un punct şi anume când vorbeşte 
despre îndreptare, despre necesitatea şi gratuitatea harului"203 . 

Dacă l a  începutu l acestui capit o l  am prezentat intenţia - program a 
Ferici tului  Augustin,  se cuvine acum în final ,  după ce le  constatate, să  
menţionăm şi mărturisirea-testament cu privire la concepţia sa teo logică în 
general şi antropologică în special ,  chiar cu cuvintele sale :  "Cui  istorisesc eu 
acestea? Nu Ţie, Dumnezeu l  meu, ci în faţa Ta, mă adresez neamului meu, 
neamului omenesc, oricât de mică ar fi partea celor care pot să dea peste aceste 
rânduri .  Şi de ce aceasta? Pentru că, desigur, eu şi oricine citeşte acestea, să 
cugetăm din ce abis trebuie să strigăm către Tine. Căci ce este mai aproape de 
urechile Tale decât o inimă mărturisitoare şi o viaţă în armonie cu credinţa"204 ? .  
Aşa şi-a dorit Augustin s ă  fie viaţa ş i  opera sa, chiar dacă n-a reuşit întotdeauna. 

Pentru aceasta am considerat necesar să includem în tematica excursu lui  
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nostru şi antropologia augustiniană consemnată succint. Acustica acesteia în 

posteritate ne-a determinat să o avem în vedere, cu scopul dobândirii unei 

înţelegeri cât mai cuprinzătoare a problemelor ce vor fi tratate în capitolul 

următor, care se doreşte a fi o sinteză a antropologiei secolului al IV-lea şi a 

contribuţiei acesteia pentru spiritua-litatea următoare. 
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HRISTOLOGIA SFÂNTULUI A TANASIE CEL MARE 

A vorbi despre Sfântul Atanasie cel Mare, înseamnă a evoca unul din 
capitolele cele mai glorioase ale gândirii şi ale vieţii creştine a veacului al IV
lea. Ierarh de mare prestigiu, teo log profund şi înflăcărat apărător al credinţei 
ortodoxe,  Sfântul Atanasie continuă să inspi re muncă şi rugăciune 
credincioşilor, să stimuleze cugetarea teologică şi activitatea sacerdotală, cu 
aceeaşi prospeţime şi vigoare, ca şi atunci când glasul său răsuna de pe scaunul 
patriarhal din Alexandria. 

Numele Sfântului Atanasie este indisolubil legat de Sinodul I Ecumenic şi , 
prin aceasta, implicit de răpunerea ereziei lui Arie. De aceea, istoria vieţii şi 
activităţii Sfântului Atanasie '  este cea a unei epoci întregi şi a unei doctrine 
care avea să triumfe la puţin timp după eF . Nu se poate discuta problema 
ariană şi evoluţia ei istorică, lăsându-se la o parte numele Sfântului Atanasie. 
Mai mult chiar, se poate afirma că triumful Ortodoxiei Niceene asupra 
arianismului se datorează în mare măsură geniului şi activităţii perseverente 
ale acestui Sfânt Ierarh, numit de Sfântul Grigorie de Nazians „Stâlp al 
Bisericii"3 iar de către Biserica de mai târziu „Părinte al Ortodoxiei"4 . 

Sfântul Atanasie a desfăşurat o activitate teologică bogată, teologia lui fiind 
determinată negativ de arianism, de necesitatea de a se apăra împotriva 
calomniilor aduse lui de arieni, precum şi de nevoia de a combate şi învinge 
doctrinar această erezie, iar pozitiv de marea lui iubire faţă de Cuvântul întrupat 
şi faţă de lucrarea Lui mântuitoare, iubire care i-a rămas în permanenţă 
călăuzitoare5 . 
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Prin teologia sa, îndeosebi prin hristologia sa, Sfântul Atanasie a contribuit 
mult la înălţarea măreţului edificiu al teologiei creştine. Înainte de a trece la o 
analiză a hristologiei atanasiene, vom purcede la o succintă prezentare a 
concluziilor în materie de hristologie a Părinţilor Apostoli6 şi a apologeţilor 
din primele trei secole. 

I. HRISTOLOGIA PRENICEEANĂ 
Dintru început, B iserica creştină a mărturisit ca revelate, două învăţături cu 

privire la persoana şi firea Cuvântului, cea de a doua persoană a Sfintei Treimi : 
pe de o parte dumnezeirea Sa, adică egalitatea cu Tatăl şi cu Duhul Sfânt după 
fire, iar pe de altă parte distincţia personală în Sfânta Treime. Dar, înaintea 
Sinodului I Ecumenic (325), această învăţătură nu era formulată în mod c lar, 
neputându-se face distincţia persoanelor în unitatea fiinţei Sfintei Treimi destul 
de evident, întrucât începutul cugetării şi teologhisirii asupra Sfintei Treimi s
a făcut destul de stângace iar aceasta era tributară unor termeni şi expresii 
împrumutaţi din gândirea antică. 

De aceea, unii Sfinţi Părinţi ca Sf. Irineu, Clement Alexandrinul, Sf. Grigorie 
Taumaturgul, nu au reuşit să aleagă totdeauna expresiile cele mai potrivite, 
deşi au învăţat şi susţinut corect adevărurile de bază ale credinţei creştine. 
Alţii, ca Sf. Iustin Martirul şi F ilozoful, Atenogora şi Teofil, care se exprimau 
în termeni uneori adecvaţi dogmei creştine, împrumutaţi din cugetarea antică 
sau formulaţi de ei, n-au păstrat întotdeauna ortodoxia învăţăturii în concluziile 
lor. 

Apologeţi i mai ales, pentru a se face apropiaţi şi înţeleşi de păgâni, obişnuiţi 
cu gândirea şi terminologia p latonică, expun învăţătura privind Cuvântul într
un mod puţin lămurit. Datorită acestui fapt, Cuvântul creştin era adesea raportat 
la Logosul p latonician sau filonian, subestimându-I-se vrednicia şi puterea şi, 
în acelaşi timp, atribuindu-I-se un început fiinţei Lui. De aici concluzia foarte 
gravă: neegalitatea Fiului cu Tatăl, concluzie care avea să stea la baza ereziei 
ariene, de mai târziu. Dacă acest lucru l-au făcut Atenogora şi Teofil, Tatian 
Asirianul şi Tertulian şi mai ales Origen, este explicabil, gândindu-ne că epoca 
lor este una de căutare a termenilor celor mai potriviţi exprimării dogmei şi în 
acelaşi timp una de pregătire a rezultatelor dogmatice ale veacurilor IV şi V7 . 

Cu toate aceste greşeli inerente oricărui început, în primele trei veacuri 
creştine, găsim referiri deosebit de interesante şi demne de reţinut în materie 
de hristologie . Părinţii Apostoli dezvoltă o hristologie simplă, concisă, 
fundamentată mai ales pe învăţătura Sfinţilor Apostolici, fără să aducă în această 
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materie inovaţii principale. Puritatea caracterului hristic şi apostolic al Tradiţiei 
a fost tratată de ei prin referire continuă la fapte �in Sfânta Scriptură, prin 
c itarea copioasă din textele biblice şi prin sublinhtrea importanţei deosebite a 
unor cuvinte sau a unor formule ale Domnului8 . Părinţii apostolici afirmă toţi 
divinitatea şi umanitatea lui Hristos; unii , precum Clement, Ignatie sau Policarp, 
dezvoltând ideea Întrupării de sus în jos a „Duhului" iar alţii, ca Barnaba sau 
Herma, ideea înălţării întru slavă a lui Hristos-Omul; pentru toţi însă Hristos 
rămâne Răscumpărătorul, care restaurează în oameni starea primordială şi care, 
prin Învierea Lui, ne dăruieşte mântuirea, nemurirea şi pilda desăvârşirii . 

I .DIVINITATEA LUI HRISTOS 
Apelativul de „Dumnezeu", pe care creştinii din epoca apostolică I-l acordau 

lui Hristos, nu înseamnă nici exaltarea valorii răscumpărătoare a Morţii Lui şi 
nici expresia unei efuziuni pioase faţă de izvorul veşnic al mântuirii9 , ci exprimă 
credinţa lor neclintită în adevărul cuprins în Revelaţie şi moştenit prin tradiţie 
despre divinitatea lui Hristos. 

Părinţii Apostolici şi apologeţii subliniază divinitatea lui Hristos, accentuând 
în operele lor o serie de idei ca: Iisus Hristos - Mesia, I isus Hristos - Dumnezeu, 
I isus Hristos-Creator al lumii, Iisus Hristos - Domnul, I isus Hristos - Duh. 

a) Iisus Hristos - Mesia . Această idee a fost subliniată cu deosebită tărie 
de către unii din Părinţii Apostolici, deoarece, îndeosebi credincioşii proveniţi 
dintre păgâni, nu cunoşteau ideea că Iisus ar fi însuşi Hristosul, adică Mesia; 
apelativul de „Hristos" trebuia ori să dispară, ori să rămână un simplu nume. 
Pentru Ignatie însă, numele lui Iisus Hristos nu este numai numele unui om ci  
exprimă totodată ideea de mesianitate, El fiind Mesia pe care L-au prezis 
proorocii şi pe care L-au aşteptat iudeii 1 0 •  

b) Iisus Hristos - Dumnezeu. Fie că este afirmată sau numai presupusă, 
credinţa că I isus Hristos este Dumnezeu „constituie originea teologiei despre 
Hristos" 1 1  • Barnaba ş i  Clement îi atribuie lui I isus Hristos apelativul de 
„Domnul", apelativ echivalent cu acela de „Dumnezeu"; totuşi, Clement este 
mai explicit atunci când ne îndeamnă, recomandându-ne să cugetăm despre 
Iisus Hristos ca despre Dumnezeu12 • Pentru Ignatie, în schimb, apelativul de 
„Dumnezeu" dat tui Hristos nu apare izolat ci în legătură cu pătimirea Lui, în 
expresii ca: „Sângele lui Dumnezeu", „Suferinţa Dumnezeului meu" sau cu 
întruparea Lui ca în expresia „Dumnezeu arătat în trup", „Dumnezeu arătat în 
chip omenesc" 1 3 •  Policarp îi atribuie lui I isus Hristos apelativul de „Domn" şi 
„Dumnezeu" 14 •  
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Sfântul Irineu, în acest context, afirma că Iisus Hristos este manifestarea 
Tatălui Său. Promisiunea „adevăratului Dumnezeu (Isaia 40,5) a fost împlinită 
prin venirea Fiului" în lume15 • I isus Hristos este Dumnezeu adevărat, făcut 
vizibil cu scopul ca Acesta să trăiască printre oameni, iar ei, văzându-L, să fie 
îndemnaţi să se apropie de El. Prin urmare, Hristos este Mij locitorul ce apropie 
pe om de Dumnezeu şi, totodată, îl face pe Acesta cunoscut oamenilor16 •  În 
acelaşi sens, Clement Alexandrinul susţine că I isus Hristos este Revelatorul 
Tatălui, faţa Acestuia 1 7 , prin care se face cunoscut oamenilor. 

c) Iisus Hristos - Creator al Lumii. Bamaba lărgeşte simţitor concepţiile 
Sf. Apostol Pavel, aproape în aceeaşi direcţie cu Sf. Evanghelist Ioan, în sensul 
că, pentru el, I isus Hristos este Stăpânul Lumii, Fiul lui Dumnezeu, Creatorul 
Lumii. Astfel, susţine că şi „soarele este lucrul mâinilor Lui"18 iar, după Clem
ent Alexandrinul, Logosul este creator şi armonizator al lumii 19 • 

d) Iisus H ristos - Domnul. Adeseori, Părinţii din primele trei secole îl 
numesc pe I isus Hristos „Domnul", îndeosebi în legătură cu tot ceea ce se 
întâmplă şi se va întâmpla pentru mântuirea lumii20 . Astfel, Bamaba spune, 
fie direct: „Iisus Hristos Domnul", fie indirect: „Domnul" sau „Stăpânul lumii 
întregi"2 1 ;  Clement Romanul, aşa cum am arătat, nu-l numeşte pe Hristos 
„Dumnezeu" ci numai „Domnul Iisus Hristos", menţionându-L întotdeauna 
distinct de Dumnezeu, ca de exemplu în expresia: „un singur Dumnezeu, un 
singur Hristos"22 . Ignatie atribuie apelativul „Domnul" numai lui Iisus Hristos, 
dar este cert că pentru el, această noţiune este identică cu cea de „Dumnezeu", 
concepându-L astfel pe Mântuitorul divin ca pe un Dumnezeu Absolut23 .  

e) Iisus Hristos - Duh. Spiritualitatea este cea care completează seria 
însusirilor divine ale lui Iisus Hristos. Pornind de la afirmatia Mântuitorului , , 

că Dumnezeu este duh (Ioan IV, 24), Ignatie socoteşte că dacă Iisus Hristos 
este Dumnezeu, atunci El trebuie să fie şi duh: „Rămâneţi sănătoşi - le scrie 
Ignatie credincioşilor din Magnezia -, în unitate cu Dumnezeu, şi având duh 
nedespărţit, care este Iisus Hristos"24 .  Clement Romanul afirma că I isus Hristos 
a fost la început duh. Ca duh, I isus Hristos este în Tatăl şi de aceeaşi fiinţă cu 
El. Atunci când Clement îl numeşte pe I isus Hristos „Sceptrul maiestăţii lui 
Dumnezeu"25 ,  Îl considera ca atare numai fiindcă este Duh divin, în care 
Dumnezeu îşi exercită stăpânirea lui. Herma este tot atât de explicit când spune 
că „Duhul Sfânt . . .  este Fiul lui Dumnezeu"26 ,  în sensul ca Iisus Hristos nu 
numai că are duh, ca toţi oamenii , ci ca este El Însuşi duh, aşa cum era şi 
înainte de a se întrupa. 

Origen, alt i lustru reprezentant al Scolii Alexandrine, alături de Clement, 
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dezvoltă teologia Fiului în lucrarea „De principiis", iar în cartea I-a, cap. II 
afirma că El  este „suflarea puterii lui Dumnezeu, împărtăşirea slavei Sale, 
reflectarea luminii Sale, modelul activităţii Sale, chipul bunătăţii Sale"27 . În 
„chipul" de care vorbeşte Origen, găsim sinteza hristologiei sale. Acest „chip" 
reproduce perfect toate caracterele divine, deoarece este asemenea lui 
Durnnezeu28 .  

2 .UMANITATEA LUI IISUS HRISTOS 
Pornind de la realitatea istorică a persoanei Lui Iisus Hristos, părinţii şi 

scriitorii bisericeşti din primele trei secole afirmă realitatea umanităţii Lui ca 
pe un fapt obiectiv, de netăgăduit. Clement spune că, la plinirea vremii, Iisus 
Hristos, care mai înainte era duh, S-a întrupat, trăgându-Se în descendenţa lui 
omeneasca din neamul lui Iacob, pentru ca să poate locui între oameni29 . 

Ignatie, accentuând umanitatea lui Iisus Hristos, apără ortodoxia de atacurile 
ereziei dochetiste, care nega realitatea trupească a lui Iisus Hristos, susţinând 
că Mântuitorul a avut doar un trup aparent. Ca înnoitor şi Mântuitor al neamului 
omenesc, I isus Hristos este „omul cel nou"30 . Prin desăvârşirea umanităţii lui 
I isus Hristos, Ignatie vrea să sublinieze nu atât aspectul moral sau de sfinţenie 
al acelei desăvârşiri, cât, mai ales, realitatea şi efectivitatea umanităţii lui Iisus 
Hristos .  Spre deosebire de docheţi, Ignatie mărturiseşte că Iisus Hristos posedă 
deplin şi nelimitat, în tot cuprinsul ei, tot ceea ce ţine de firea omenească, în 
deplina realitate şi integritate a sa. Pentru sublinierea umanităţii lui Iisus Hristos, 
Ignatie foloseşte termenii aâ p� sau alµa Tot atât de lapidar şi de clar descrie 
Ignatie marile taine din viaţa pământească a Mântuitorului I isus Hristos, 
evocând Naşterea, Botezul, Moartea şi Învierea Lui. În privinţa descendenţei 
şi a naşterii, Ignatie menţionează descendenţa lui Iisus Hristos din neamul lui 
David, obârşia Lui din Sfântul Duh şi naşterea Lui din Fecioara Maria. Apoi 
subliniază faptul că în timpul activităţii publice, Iisus Hristos a fost botezat de 
Ioan, a mâncat şi a băut, cu adevărat a fost răstignit şi a murit pe vremea lui 
Ponţiu Pi lat şi a tetrarhului Irod, dar apoi S-a sculat cu adevărat din morţi şi a 
fost în trup şi după Înviere, mâncând şi bând cu Apostoli i .  

Marele dialectician care a fost Origen, cu o intuiţie teologică extraordinară, 
a descoperit că bazele hristologiei le-a pus însuşi Iisus Hristos în convorbirea 
sa cu femeia samarineancă. La afirmaţia acesteia: „Ştim că va veni Messia, 
Cel ce se numeşte Hristos. Când va veni Acela, ne va spune noua toate", El  a 
răspuns: „Eu sunt, Cel ce vorbesc cu tine" (Ioan IV, 25 - 26). Dezbătând marea 
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problematică a timpului său şi anume aceea a identităţii dintre Logos şi Hristos, 
problematica cauzată de cele două extreme eronate: marcianismul ş i  
dochetismul, Origen ajunge la concluzia indiscutabilă: „ Hristos ş i  Logosul pe 
care-i căutăm sunt una ş i  aceeaşi fiinţa"3 1  iar întruparea devine pentru Origen 
tema centrală a hristologiei32 • 

Sfintele Evanghelii cuprind istoria Logosului divin, a Fiului lui Dumnezeu, 
care S-a făcut om pentru oameni, în persoana lui Iisus Hristos, Dumnezeu
Omul . Această temă biblică, preluată şi dezvoltată în cult, a fost expusă de 
Origen în Comentariile sale la Sfintele Evanghelii şi apărată în lucrarea sa 
„Contra Cels", într-o extensiune considerabilă. Combătând cele mai absurde 
interpretări care s-au dat în acea vreme actului istoric supranatural al întrupării 
Domnului, Origen stabileşte veridicitatea istorică a acestui eveniment, bazat 
pe referatele evangheliştilor şi pe tradiţia apostolică. Cu argumente scripturistice 
temeinice, argumente furnizare de prooroci, evanghelişti şi apostoli, Origen 
face o extinsă apologie a naşterii lui Iisus Hristos din Fecioara Maria33 , punând 
în relief întruparea ca act istoric cert la Bunavestire şi fundamentând pentru 
prima oară în istoria culturii ,  a cultului şi a tradiţiei creştine ortodoxe, 
parteno logia ca doctrină creştină34 . 

Marele merit al lui Origen în materie de hristologie este de a fi lămurit 
modul comunicării însuşirilor între dumnezeirea şi umanitatea lui I isus Hristos. 
El arată că dumnezeirea şi amenitatea lui Iisus Hristos nu sunt două realităţi 
opuse ci sunt unite ontologic în aceeaşi persoană, sau mai bine zis, în unica 
ipostază a Logosului, a Cuvântului lui Dumnezeu. După Origen, scopul 
întrupării este afirmat simplu: Hristos a venit să ne dea un model demn de 
imitat, punând înaintea ochilor noştri o imagine perceptibilă35 . 

Tertulian, de asemenea, dezvoltă o hristologie cu adânciri personale, în două 
dintre lucrările sale: „De Carne Christi" si Adversus Marcionem" unde face 
interesante referiri şi la umanitatea lui Iisus Hristos. În acest sens el spune că 
trupul lui I isus Hristos este ca şi al nostru, compus din carne şi oase. În el se 
află unite Dumnezeirea şi amenitatea. De asemenea, Tertulian precizează for
mula: o singură persoană în două firi36 . 

Din cele spuse mai sus reţinem că hristologia primelor trei veacuri este cea 
mai veche mărturie a tradiţiei creştine biblice. Prin caracterul ei apologetic, 
hristologia aceasta a contribuit la risipirea atacurilor şi a rătăcirilor străine, 
întărind conştiinţa O.rtodoxiei .  Deşi simplă, vădind peste tot - dacă nu 
infailibilitate, cel puţin o unitate de concepţie şi de expresie cu doctrina oficială 
-, hristologia preniceeană are sublinieri ce vor folosi veacurilor viitoare în 
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elaborarea doctrinei ortodoxe. 

II.DEOFIINŢIMEA FIULUI CU TATĂL - CENTRUL HRISTOLOGIEI 
ATANSIENE 

Primit şi introdus mai ales după strălucitele explicaţii teologico-filozofice 
ale Sfântului Atanasie, termenul 6µooumos (deofiinţa) a devenit celebru în 
disputele teologice ulterioare şi în luptele ortodocşilor împotriva arieni lor, 
pentru păstrarea neatinsă a credinţei creştine. 

Cuvântul 6µooumos în găsim la filozoful neoplatonic Plotin, apoi la 
Origen şi Dionisie al Alexandriei şi este întrebuinţat de ereticii gnostici şi 
antitrinitari, indicând unitatea fiinţei divine dar fără distincţia dintre persoanele 
dumnezeieşti . Cert este că din acest motiv, sinodul din Antiohia, de la 267, 
depunând pe Pavel de Samosata principalul susţinător ai monarhianismului 
dinamist, a respins şi pe 6µooumos , interzicând întrebuinţarea lui37 . Deşi 
ne-biblic, acest termen a fost găsit de Sinodul I Ecumenic ca fiind cel mai 
potrivit pentru a exprima învăţătura dogmatică a Bisericii despre deofiinţimea 
şi egalitatea Fiului cu Tatăl. 

Formularea oficială şi proclamarea solemnă a acestei părţi din dogma
trinitară în care 6µooumos a jucat un rol covârşitor38 s-a făcut cu ocazia 
combaterii şi condamnării ereziei ariene, de unde oportunitatea prezentării pe 
scurt a arianismului. 

I .Arianismul 
Pregătit în bună parte de ereziile antitrinitare subordinaţianiste, apărute 

înainte de veacul al IV-lea, cu care teologia se afla în dispută pentru căutarea 
unor noi formule mai clare şi mai precise pentru exprimarea fără echivoc a 
conţinutului credinţei ortodoxe -, arianismul este un nou pas mare, făcut spre 
extremă, o concluzie logică a subordinaţianismului. Chiar la marele Origen se 
găsesc elemente favorabile apariţiei arianismului . În concepţia lui, numai Tatăl 
este nenăscut ( ăyE:v�TOS ), şi întru totul independent, iar Fiul este născut 
( yEWf'lT6s) şi dependent de fiinţa Tatălui .  Tatăl este :A.uT0-0E6s sau o 0E6s 
iar Fiul - simplu 0E6S Subordinaţianismul este evident aici, căci - deşi 
consubstanţialitatea Fiului cu Tatăl este păstrată, ca şi eternitatea -, egalitatea 
este jertfită39 . 

Doctrin·a lui Arie este bine cunoscută din ceea ce a rămas din scrierile sale, 
ca scrisoarea către Eusebiu de Nicomidia, scrisoarea către Alexandru al 
Alexandriei, fragmente din Thalia (Bouchet), mărturisirea de credinţă a lui Arie 

https://biblioteca-digitala.ro



68 'BIS'E!RJ Dl 01f101JOti 

către împăratul Constantin cel Mare, precum şi citatele textuale reproduse de 
Sf. Atanasie cel Mare şi o serie de informaţii de la istorici i  Socrat, Sozomen, 
Teodoret, Sf. Epifanie sau Filostrog40 . 

Conform acestei doctrine, Dumnezeu este absolut unic, El singur fi ind prin 
definiţie nenăscut, veşnic, fără principii, cu adevărat Dumnezeu. Ideea de 
nenăscut ( ăyE:v�TOS ) stă la baza tuturor raţionamentelor lui Arie, fiind 
concepută ca definind însăşi esenţa naturii divine. Dumnezeu cel absolut, 
nenăscut, nu poate să-şi comunice fiinţa sau substanţa Sa fiindcă pe de o parte 
asemenea comunicare sau generare ar presupune în El compoziţie, divizibilitate, 
sau schimbare, iar pe de altă parte, dat fiind că Dumnezeu este esenţial nenăscut, 
un Dumnezeu născut prin comunicare de fiinţă este o contradicţie în termeni. 
De aceea, tot ce nu este Dumnezeu cel unic este creat, anume creat din nimic 
prin voinţa lui Dumnezeu4 1 • „Noi - zice Arie - ,  recunoaştem un singur 
Dumnezeu, singur nenăscut ( ayE:v�Tos ) singur veşnic, s ingur ăva pxos 
singur adevărat Dumnezeu . . .  Dumnezeul legii, al profeţiilor şi al Noului Tes
tament care a născut pe Fiul Sau înainte de timp şi de veacuri"42 . Astfel, Tatăl, 
ca singurul Dumnezeu adevărat, ca ăyEV�TOS se opune Fiului ca ycWllTOS 
Căci, în alt loc, Arie spune : „numim pe Dumnezeu ăyE:v�TOS în opoziţie cu 
acela care după natură este ycWllT6s şi-l numim ăva pxos în opoziţie cu 
acela care este devenit în timp"43 . Rezultă clar de aici că - după Arie - Fiul nu 
poate avea decât o natură diferită de a Tatălui, singur nenăscut, aceasta 
constituind proprietatea esenţială a naturii divine, întrucât Fiul este născut. 

În concepţia ariană ayE:v�TOS nu se opune lui YcWllT6S ca nenăscut la 
născut ci ca necreat la creat, tot aşa cum ăva PXOS ca fără început se opune la 
ceea ce începe să existe, aceasta din urma neexistând înainte de începutul lui .  
Aşadar, în cugetarea ariană, nenăscut şi născut, opunându-se în chip necesar 
cu necreat şi creat - născut şi creat fiind sinonime -, rezultă că nu pot fi doi 
necreaţi, două principii, după cum nu pot fi doi înfiinţaţi sau doi Dumnezei. 
Astfel, orice naştere sau generare, nu numai cea umană, este - după Arie - un 
nou început. 

Arie, influenţat puternic de Filon din Alexandria - susţinătorul concepţiei 
despre Logosul-demiurg -, afirmă că Dumnezeu fiind absolut transcendent, el 
nu poate intra în raport direct cu lumea, motiv pentru care El creează o fiinţă 
intermediară între El si lume, ca instrument de creatie. De aici rezultă o , , 

consecinţă gravă şi anume: Cuvântul nu era veşnic căci el n-a fost totdeauna ci 
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a fost cândva când Acesta nu era şi nu este din fiinţa lui Dumnezeu ci produs 
prin voinţa Lui : „Dumnezeu - zice Arie - n-a fost totdeauna Tatăl .  . .  El a fost 
mai înainte singur, Logosul şi Înţelepciunea nu erau. Apoi, Dumnezeu, voind 
să creeze, a făcut mai întâi o anumită fiinţă pe care a numit-o Logos, Înţelepciune 
şi F iu, pentru ca să ne creeze prin ea"44 • 

Drept urmare, Cuvântul nu este fiu după natură al lui Dumnezeu c i  numai 
adoptiv, nu este Dumnezeu adevărat, ci numai în sensul în care Scriptura 
numeşte aşa pe drept. Deci Fiul nu este nici egal nici consubstanţial cu Tatăl45 . 
După natura şi proprietăţile Sale, Fiul este străin şi întru toate neasemănător 
Tatălui .  Cuvântul este Fiu al lui Dumnezeu numai după numire şi după 
adopţiune, ca făptură46 . 

Consecinţele hristologice ale arianismului , în legătură cu întruparea şi 
mântuirea, erau extrem de grave. Dacă Logosul nu este persoană cu adevărat 
divină, şi Iisus Hristos, Cuvântul întrupat, nu este Dumnezeu, mântuirea reală 
nu mai poate avea loc; actul mântuirii nemaifiind o lucrare teandrică ci una 
mult mai umană, de ordin moral şi nu ontologic. Putem conchide că, în 
ansamblu, arianismul apare ca un mănunchi de elemente diverse, fi loniene şi 
origeniste, înfăţişate în haina dialecticii aristotelice. 

2.Homousia sau deofiintimea fiului cu tatăl 
Extinderea destul de rapidă a acestei erezi i  a făcut ca Biserica să ia atitudine 

energică împotriva ei. Condamnarea oficială a arianismului va veni prin Sinodul 
I Ecumenic, iar combaterea amănunţită, cu toate temeiurile şi definitivă, prin 
marii teologi ai veacului al IV-lea, în frunte cu Sfântul Atanasie cel Mare. 
Primele şapte articole din Simbolul Credinţei, elaborate de către Sinodul I 
Ecumenic  cupr ind expres i i  fără put inţa  de răstă lmăc ire împotr iva 
arienilor: yEW1"18EVTO ou no 1ri8EVTO - născut, nu făcut, urmată de explicaţia 
imediată, adică din fiinţa Tatălui. 

Sfântul Anastasie47 arată că aceste expresi i  răstoarnă pe cele ale lui Arie, 
după care Fiul este străin de fiinţa Tatălui, El rezultă numai din voinţa Tatălui 
şi că ele implica pe 6µoouaios Iar expresi i le :  „Dumnezeu adevărat din 
Dumnezeu adevărat" . . .  „de o fiinţă cu Tatăl", sunt afirmaţii le cele mai clare, 
mai precise şi mai hotărâte ale divinităţii adevărate a Fiului. 

Deşi autoritatea cea mai înaltă din Biserică s-a pronunţat în acest sens, 
definind şi proclamând solemn credinţa cea adevărată, în perioada cuprinsă 
între Primul şi Al Doilea Sinod Ecumenic (325 - 38 1 ) , s-a înregistrat o lungă 
serie de reacţii antiniceene, care au mers uneori până la persecutarea ortodocşilor 
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de către împăraţii arieni sau simpatizanţi ai doctrinei ariene, în care, de cele mai 
multe ori era atacat şi 6µooumos . Ei bine, în această epocă frământată îşi 
desfăşoară Sfântul Atanasie impresionanta activitate de apărător neclintit al 
ortodoxiei. 

Hristologia Sfântului Atanasie se plasează pe linia care, teologic, vine di
rect de la Sfântul Apostol şi Evanghelist Ioan, cel care, în prologul Evangheliei 
sale exprimă două idei conducătoare ale teologiei creştine: divinitatea Logosului 
- a Fiului lui Dumnezeu, şi întruparea Lui pentru mântuirea lumii, idei care 
pentru Sfântul Atanasie vor constitui pilonii cugetării sale teologice. 

La Sfântul Evanghelist Ioan, în Prolog, Dumnezeu Tatăl şi Dumnezeu Fiul 
sunt numiţi simplu: Dumnezeu şi Cuvântul (Logosul). Tatăl - prima persoană 
a Treimii, Cel care are în sine plinătatea vieţii, plinătatea fiinţei Dumnezeieşti 
a tatălui ce se rosteşte viu de catre El ca Adevăr şi Cuvânt. „Tatăl este astfel 
Dumnezeu care rosteşte, iar Fiul este cel rostit. Fiul este ideea infinită a lui 
Dumnezeu, pl inătatea fi inţială, p l inătatea de valoare şi de ordine a lui 
Dumnezeu, şi anume ca faţă deschisă, descoperită de Logos. Acest Logos, 
acest al doilea El în Dumnezeu, S-a făcut om în Hristos"48 . Sfântul Evanghelist 
Ioan, întrebuinţând termenul „Logos" într-un scop bine determinat, nici un 
teolog obiectiv nu va putea să afirme că prin aceasta s-ar fi atins câtuşi de 
puţin puritatea vestirii Evanghelice, lăsând să se strecoare vreo influenţă elină. 
Sf. Ioan nu face decât să pună în slujba propovăduirii această importantă numire, 
păstrând cu sfinţenie, întreagă şi fără nici o ştirbire, originalitatea Revelaţiei . 

Mai târziu, prin intermediul ereziilor, s-a încercat ca deodată cu noţiunea 
de Logos, şi cu alte categorii filozofice, să se introducă în creştinism şi ceva 
din spiritul elen. Rădăcina ereziei ariene trebuie căutată tocmai în aceea „că ea 
voia să descifreze raţional, cu ajutorul noţiunii greceşti de <<logos>> taina 
vieţii interne dumnezeieşti, pe când Sf. Evanghelist Ioan întrebuinţase această 
noţiune tocmai pentru a denumi marea taină a vieţii interioare dumnezeieşti, 
dar totodată lăsând-o pe aceasta neatinsă în temă"49 . 

Logica greacă - o dată admisă conducătoare, sau şi numai lămuritoare, 
principială - , ducea firesc spre erezie. Căci, în cugetarea religioasă creştină, 
de îndată ce gândirea filozofică - cu multele ei curente şi atitudini diferite -, 
vrea să-şi stabilească o line proprie, deosebită, sau, pe lângă vestirea biblică, 
pe lângă tradiţia bisericească şi practica liturgică, drumul ereziei apare larg 
deschis .  Tocmai acest lucru s-a petrecut cu Arie şi cu adepţii lui . Neputând 
înţelege misterul Sfintei Treimi şi nici pe cel al persoanei divino-umane a lui 
Iisus Hristos şi, fără întregul respect cuvenit Revelaţiei, căutând totuşi să 
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pătrundă acel mister sau- mai bine zis, căutând să-l coboare la nivelul înţelegerii 
lor -, arienii s-au afirmat ca subordinaţionişti extremişti şi au micşorat în aşa 
măsură divinitatea Logosului încât, în concepţia lor, Acesta n-a mai rămas cu 
caracter divin decât prin adopţiune, fără însă să-l declare numai om. 

Având pretenţia că lămureşte noţiunile principale din Prologul Evangheliei 
de la Ioan - în care se spune precis că Logosul este Dumnezeu şi că S-a făcut 
om -, arienii au susţinut, cum am văzut, o învăţătură despre un Logos cu caracter 
divin de rangul al doilea, care, întrupându-Se Şi-a luat un trup omenesc fără 
suflet, devenind deci Dumnezeu şi om, cum învaţă Revelaţia, ci ceva care nu
i nici Dumnezeu nici om. arianismul lovea nu numai în divinitatea Mântuitorului 
ci şi în amenitatea Lui şi, făcând aceasta, lovea în învăţătura creştină despre 
Răscumpărare, dogma centrala a Bisericii. Căci Răscumpărare reală există 
numai dacă adevăratul Fiu al lui Dumnezeu s-a făcut cu adevărat om. Devenind 
frate al tuturor oameni lor şi scop al omului nou, împăcat în sine cu Dumnezeu 
Tatăl, fiind astfel singurul mij locitor între Dumnezeu şi oameni. Răscumpărarea 
reală nu există dacă Fiul lui Dumnezeu nu este Dumnezeu adevărat, deofiinţă 
cu Tatăl, şi dacă nu S-a făcut om adevărat, pentru mântuirea lumii. Învăţătura 
ariană, lovind în aceste două elemente fundamentale ale doctrinei creştine -.şi 
anume în deplinătatea divinităţii Mântuitorului şi în deplinătatea amenităţii 
sale -, punea în discuţie însăşi fiinţa creştinismului ca religie a mântuirii. 

Sfântul Atanasie ce Mare a sesizat cu deosebită claritate toate aceste pericole 
fi ind tot timpul vieţii sale un luptător neobosit împotriva arianismului . 
Apărătorii dreptei credinţe au combătut arianismul, accentuând în special 
divinitatea Fiului, dar chiar în această merituoasă acţiune de combatere au 
apărut uneori învăţături greşite, noi erezii, cu privire la amenitatea lui Iisus 
Hristos, aceasta din cauza lipsei unei viziuni de ansamblu asupra adevărului 
creştin. Dintre aceşti apărători ai ortodoxiei, cel mai mare de atunci este fără 
îndoiala, Sfântul Atanasie le Mare, cel care, cu adânca pătrundere şi cu cea 
mai largă perspectivă, are în vedere Ortodoxia în întregimea ei; nu numai vreo 
parte din ea, fiind tot aşa de bun apărător al divinităţii lui Iisus Hristos ca şi al 
amenităţii Lui . 

Sfântul Atanasie cel Mare, îşi dădea bine seama - poate mai bine decât 
ceilalţi din vremea lui -, că arianismul vizează întregimea învăţăturii ortodoxe 
despre mântuire. De aceea, la Sfântul Atanasie 6µoouoios nu constituie decât 
una dintre piesele teologiei sale, mult mai cuprinzătoare decât arăta la început 
acest termen; el a caracterizat credinţa creştină exclusiv ca o credinţa în 
mântuirea prin Dumnezeu-Omul, cel deofiinţă cu Dumnezeu şi în mij locirea 
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lui pentru întreaga omenire. Astfel a deosebit el creştinismul de toate celelalte 
religii şi i-a apărat prin aceasta conţinutul său propriu50 • 

Împotriva susţinerii lui Arie5 1 , că Fiul  era o creatură a Tatălui, un produs al 
voinţei Acestuia, Sfântul Atanasie afirmă că numele de Fiu implică noţiunea 
de născut, de copil; iar a fi născut înseamnă a veni din fiinţa Tatălui, nu din 
voinţa lui. Dar Naşterea Fiului din Tatăl nu-i asemănătoare celei omeneşti; 
dacă cea omenească e o unitate separată de părinţii săi, în cea divina, Cel 
Născut e veşnic deofiinţă cu Născătorul .  Fiul şi Tatăl sunt într-o unire după 
fiinţă. Combătând şi ironizând pe arieni, Sfântul Atanasie spune că dacă Logosul 
nu a existat din veşnicie cu Tatăl, nu există Sfânta Treime veşnică. 

Unitatea lui Dumnezeu este o învăţătură de baza a Revelaţiei. Dumnezeu 
este unul, monadă indivizibilă, nu există decât un principiu suprem, cunoaştem 
un singur principiu, dar ştim că Fiul este real distinct de Tatăl52 . Cu toate acestea, 
Fiul are aceeaşi fiinţă cu Tatăl. Unitatea divinităţii se menţine prin existenta 
distinctă a Fiului, pentru că Acesta este născut, nu creat. Naşterea luminează 
misterul. Cel născut este icoana perfectă a celui ce este; Celui născut i se 
comunică tot ceea ce este în cel ce naşte: fiinţă, atribute, mărire. Totuşi, naşterea 
Fiului din Tatăl este - se înţelege - o mare taină; iar Sf. Atanasie nu se simte 
chemat să încerce pătrunderea raţională a unei taine cu adâncuri insondabile, 
pe care însă Revelaţia o mărturiseşte hotărât. 

· Pentru a explica aceste realităţi suprasensibile, Sfântul Atanasie ce Mare 
utilizează o serie de comparaţii şi analogii, fie din Sfânta Scriptură, fie din 
mediul cultural alexandrin. Astfel, strălucirea provine din soare, fără ca 
substanţa soarelui să se împartă sau să se diminueze; aceasta rămâne întreagă, 
precum rămâne şi strălucirea întreagă. După cum soarele care este format din 
disc, raze şi lumină - dar în fond este unul -, tot aşa şi „Dumnezeu cu adevărat 
este unul, dar feţe ale lui Dumnezeu sunt trei: a Tatălui, a Fiului şi a Sfântului 
Duh"53 . Tatăl naşte pe Fiu aşa cum soarele naşte raza, „aşa cum raza soarelui 
nu se despărţeşte, nici în cer nu lipseşte, nici pe pământ, ci este şi în discul 
soarelui şi în cer şi pe pământ şi pretutindeni, şi nici de la cele de sus nu 
lipseşte, nici de la cele de jos, tot aşa şi Cuvântul lui Dumnezeu s-a pogorât pe 
pământ şi a fost şi în sânurile Tatălui nedespărţit şi sus şi jos şi pretutindeni şi 
de nicăieri nu lipsea"54 şi continuă: „precum discul soarelui naşte raza şi purcede 
lumina, aşa şi Dumnezeu Tatăl naşte pe Fiul şi Purcede pe Sfântul Duh"55 tot 
aşa şi dumnezeirea trece de la Tatăl la Fiul, fără să se împartă şi fără să se 
despartă. Şi tot aşa şi în Sfântul Duh. 

Acelaşi lucru şi dacă se consideră cele trei persoane dumnezeieşti împreună: 
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aceasta nu înseamnă a recunoaşte trei sori, ci  un soare, cu lumina şi  strălucirea 
lui. Observăm că analogiile şi comparaţii le utilizate de Sfântul Atanasie sunt 
dinamice, nu statice, înfăţişând divinitatea ca o viaţă desăvârşită din care 
izvorăsc sau iradiază toate perfecţiunile divine. 

S fântul Atana's ie  respinge ideea ariană că Dumnezeu, d in  c auza 
transcendenţei sale, nu poate crea nemij locit, c i  exclusiv prin logos, creat în 
acest scop. Afirm�ţia ariană este pur arbitrară şi, în plus, face confuzie între 
creaţia de fapt prin Logos56 şi o pretinsă necesitate absolută de a crea prin El .  
De fapt, Cuvântul este creator: „toate printr-Însul s-au făcut" (Ioan, I ,3), dar, 
în principiu şi în chip absolut, aceasta nu era necesar, căci personalitatea divină 
a Cuvântului nu se explică prin rolul lui demiurgic, ci prin deofiinţimea 
( omousia) lui cu Tatăl. Dacă Dumnezeu n-ar putea să creeze în mod nemij locit, 
atunci nici Cuvântul n-ar putea să o facă, întrucât Cuvântul este de aceeaşi 
fiinţă cu Tatăl. Tot împotriva susţinerii lui Arie - că Dumnezeu-Logosul nu a 
putut depăşi stadiul unui instrument intermediar, folosit la crearea lumii -, Sf. 
Atanasie afirmă cu tărie că între Creator şi creatură nu exista vreun intermediar. 
Dumnezeu nu-i atât de slab - zice el -, încât să nu poată crea singur, şi nici atât 
de neputincios pentru a nu găsi de cuviinţă să cheme E l  toate la viaţă57 • În 
legătură cu formulele ăyEVflTOS şi yEWflT6S de care se folosesc ereticii, Sf. 
Atanasie precizează că Dumnezeu se numeşte „nefăcut" în contradicţie cu 
făpturile, deoarece El singur are în sine originea fiinţei Sale, iar creaturile o au 
din El .  De aici concluzia că aceste formule nu se pot aplica F iului prin care 
toate s-au făcut, deoarece El  este făcătorul în Tatăl. Fiul nu este un produs al 
fiinţei Tatălui, veşnic cu El. Hristos este, deci, Dumnezeu adevărat. El  face 
parte din unitatea dumnezeiasca cuprinsa în Trinitate. Fără îndoială ca nu este 
decât o singura natură, dar în trei ipostaze distincte58 • 

În ceea ce priveşte naşterea Fiului, ea este din veşnicie. E l  (adică Fiul) nu 
este o făptură şi nici o plăsmuire, ci  naştere proprie a Fiinţei Tatălui. De aceea 
este El  adevărat Dumnezeu şi de o fiinţă cu adevăratul Părinte. Toţi ceilalţi 
însă, cărora s-a zis: „am spus : voi sunteţi dumnezei" (Ps. 8 1 ,6) au acest har de 
la Tatăl numai prin participare la Logos în Duhul. El este icoana naturii Tatălui, 
lumină din lumină, putere şi chip adevărat al fiinţei Tatălui. Căci, aşa cum 
spune Domnul: «cine M-a văzut pe Mine, a văzut pe Tatăl» (Ioan, 1 4,9). Iar El  
a fost ş i  este totdeauna ş i  niciodată n-a fost ca El  să nu fie, că de vreme ce Tatăl 
este veşnic, aşa este veşnic şi Logosul Lui şi Înţelepciunea Lui"59 . 

Veşnicia F iului este implicit afirmată în aceea că Fiul este chipul, reflexul, 
strălucirea Tatălui. Fiul este adevărul şi înţelepciunea. Dacă F iul  n-ar fi din 
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veşnicie, asta înseamnă că ar fi fost o vreme când Tatăl ar fi fost fără chip, fără 
strălucire, fără înţelepciune, fără raţiune. Fiind chipul şi strălucirea Tatălui, 
Fiul este veşnic, ca şi Tatăl: „Fiul este chipul şi strălucirea Tatălui, faţă şi 
adevăr - spune Sf. Atanasie - . . .  dacă Fiul nu era înainte de a fi născut, atunci 
adevărul nu era totdeauna în Dumnezeu . . .  căci dacă Tatăl era, atunci era în El  
totdeauna adevărul, care este Fiul, Cel ce zice: «Eu sunt adevărul» (Ioan, 14,6). 
Şi dacă fiinţa exista, atunci trebuie cu necesitate să existe imediat faţa şi chipul 
ei. Căci nu de dinafară este numit chipul lui Dumnezeu, ci Dumnezeu însuşi 
este născător al acestui chip, în care se priveşte El însuşi pe Sine şi de care El 
însuşi se bucură, cum spune Fiul însuşi :  «Eu eram acela de care se bucură El» 
(Proverbe, 8, 30) . . .  cum ar putea plăsmuitorul şi creatorul să se privească pe 
sine într-o fiinţă plăsmuită şi devenită, căci chipul trebuie să fie aşa cum este 
şi Tatăl Sau"60 . 

Fiul, adică Logosul dumnezeiesc fiind creator şi înţelepciunea creatoare a 
Tatălui, Tatăl nu poate fi conceput că odată aceasta i-ar fi lipsit, de unde rezultă 
iarăşi veşnicia Fiului : „dacă Dumnezeu este creator şi făuritor, însă crează 
făptura prin Fiul, şi dacă nimic nu poate să fie văzut că apare pe altă cale decât 
anume prin Logos, atunci, fiindcă Dumnezeu este creator, nu este o blasfemie 
să se susţină că Logosul Lui creator şi Înţelepciunea Lui creatoare o dată n-ar 
fi fost?"6 1 

Eternitatea Fiului mai este mărturisită indirect şi de numirile de „viaţă" şi 
„înţelepciune" date Fiului. Astfel, referindu-se la această problemă, Sf. Atanasie 
spune: „dacă Dumnezeu este izvorul înţelepciunii şi este numit aşa cum spune 
la Ieremia: «pe Mine m-a părăsit, Cel ce sunt izvorul apei vii» (2, 1 3  ) , rezulta 
drept din aceasta că viaţa şi înţelepciunea nu sunt străine fiinţei izvorului, ci 
proprii, şi niciodată fără existenţă, ci dimpotrivă că erau dintotdeauna. Dar 
Fiul este acela care zice: «Eu sunt viaţa» (Ioan, 1 4,6) şi «Eu, înţelepciunea, 
sălăşluiesc în minte» (Prof. 8, 1 2) .  Acum, cum nu va fi fără Dumnezeu acela 
care zice : era odată un timp, când Fiul nu era? Pentru că aceasta ar echivala cu 
susţinerea : a fost o dată un timp când izvorul era secat, fără să fi fost viaţa şi 
înţelepciunea . . .  Adevărul însă mărturiseste că Dumnezeu este izvorul vesnic 

, , 

al propriei Sale înţelepciuni. Dacă însă izvorul este veşnic, atunci trebuie ca şi 
înţelepciunea să fie veşnică. Căci în ea s-au născut toate, cum cânta David: 
«toate întru înţelepciune le-ai făcut» (Ps„ 1 03 ,24) şi Solomon zice : «Dumnezeu 
a întărit pământul prin înţelepciunea sa şi cerurile le-a pregătit cu priceperea» 
(Proverbe, 3, 1 9) . Înţelepciunea este însuşi Logosul şi, prin El s-a făcut totul, 
cum zice Ioan: « fără El nu s-a făcut nimic». Iar El este Hristos"62 . 
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Îndeosebi nasterea arată că Fiul are aceeasi fiintă cu Tatăl, astfel că ceea ce , , , 

se spune despre Tatăl se spune şi despre Fiul, afară de aceea că Acesta este Fiu, 
nu Tată. „Naşterea nu este neasemănătoare Născătorului ; la ea este chiar chipul 
si tot ce are Tatăl are si Fiul. De aceea nici nu este Fiul un alt Dumnezeu, căci ' ; ' 

chiar dacă Fiul - ca născut este altceva -, totuşi El este astfel acelaşi Dumnezeu. 
Iar El şi Tatăl una sunt prin comunitatea firii şi prin proprietatea aceleiaşi 
dumnezeiri i. Căci şi strălucirea este lumină şi anume nu mai târziu decât soarele; 
de asemenea, nu e alta lumina şi nu pe temeiul participării la el ci ea (strălucirea) 
este întru totul propria lui generare. O astfel de generare (naştere) este însă cu 
necesitate o singură lumină şi nu se poate, cu dreptate, să se spună că sunt doi 
luminători, dar cu dreptate că soarele şi lumina sunt doi; una însa lumina din 
soare care luminează toate. Şi în acest mod este şi divinitatea Fiului aceea a 
Tatălui, pentru care lucru de asemenea ea este de neîmpărţit, şi, în felul acesta, 
este numai un singur Dumnezeu şi nu este nici un altul în afară de El. Deci, 
întrucât ei sunt în acest mod una, acelaşi lucru ce se spune despre Fiul, se 
spune tot aşa şi despre Tatăl, numai că El nu este numit Tată"63 . Tatăl este în 
chip esenţial Tată şi, aşa fiind, naşte din eternitate în chip necesar pe Fiul, fără 
împărţire sau despărţire. Născut din veşnicie, Fiul este cu necesitate din Fiinţa 
Tatălui . Dar a fi din fiinţa Tatălui nu înseamnă a avea numai o parte din această 
fiinţă, întrucât fiinţa Tatălui nu poate fi împărţită, cum se întâmplă în generarea 
umana. Aşadar, Fiul are în sine toata fiinţa Tatălui care, comunicându-I-se, nu 
se poate împărţi . De aceea, Fiul este în chip necesar 6µoouaios cu Tatăl , nu 
simplu ăµo1os(asemănător). 

Sfântul Atanasie a apărat cu multă ardoare dumnezeirea Mântuitorului 
împotriva arienilor şi datorită faptului că, în centrul teologiei sale stă Dumnezeu 
Cuvântul ,  privit atât în unitatea Treimii cât şi în actul Întrupării şi lucrării Sale 
mântuitoare. Divinitatea Cuvântului şi consubstanţialitatea Fiului cu Tatăl, stau 
la baza nu numai a hristologiei ci şi a soterologiei atanasiene, deoarece, dacă 
Fiul n-ar fi fost Dumnezeu adevărat şi Om adevărat, n-ar fi putut mântui şi 
îndumnezei pe oameni. De aceea, învăţătura ortodoxă despre Sfânta Treime şi 
Persoana Logosului întrupat, are la bază ideile formulate de Sfântul Atanasie, 
idei acceptate la Sinodul I Ecumenic de la Niceea şi păstrate în toată puritatea 
lor până astăzi, în S imbolul Credinţei . 

III .UMANITATEA LUI IISUS HRISTOS 
Punând la îndoială dumnezeirea Mântuitorului, arianismul clatină temelia 

învăţăturii creştine ortodoxe despre Întruparea Lui . Conform susţinerii ariene, 
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Iisus Hristos, nefiind Dumnezeu adevărat sau o persoană divină în mod cert, îşi 
schimbă şi aspectul lucrării Sale şi astfel, acţiunea teandrică a Mântuitorului 
este înlocuită cu una moral-umană. Pe de altă parte, crezând că vor salva în 
Iisus Hristos unitatea persoanei pe care prezenţa simultană a două spirite cre
ate - Logosul şi sufletul uman -, ar fi compromis-o, arienii recunosc în Iisus 
Hristos num�i trupul, fără suflet uman ă 4JUXOV owµa sau 4JUX� ăAoyos , 
suprimare gq1ţie căreia putea atribui direct Logosului conştiinţă limitată şi 
afecte trupeşti . Astfel, după arieni, Iisus Hristos era o fiinţă particulară, complet 
diferită de Fiul Omului , nefiind nici Dumnezeu adevărat şi nici om adevărat. 

Cauzat de arianism apolinarismul cade conştient în cealaltă extremă, atacând 
plenitudinea firii omeneşti în Iisus Hristos. Sprij init pe trihotomismul pla
tonic, el neagă Mântuitorului, dacă nu trupul cu sufletul care-l însufleţeşte, cel 
puţin sufletul raţional (voOs nvcOµa ) căruia îi ţine locul Dumnezeirea64 . 

Pentru a apăra împotriva apolinarismului integritatea fiinţei naturii umane 
a Mântuitorului, Sfântul Atanasie, asemenea Părinţilor Capadocieni, se fixează 
pe principiul tradiţional : „ceea ce n-a fost luat, n-a fost mântuit"65 . Deci, după 
Sfântul Atanasie, Logosul lui Dumnezeu, iubitor de oameni şi mântuitor obştesc 
al tuturor, S-a întrupat şi a trăit ca om pentru mântuirea noastră. Nu e nimic de 
râs, cum spun grecii să afirmi că Logosul s-a manifestat în trup, căci El este în 
acesta aşa cum este în lume şi se slujeşte de trup ca de un instrument. Trupul 
omenesc devine prin Iisus Hristos organul Adevărului şi Cunoştinţa Tatălui . 
Aşa cum raţiunea omului, partea superioară, aflată în toată fiinţa lui, se arată 
printr-un organ - limba -, tot aşa şi Cuvântul lui Dumnezeu fo loseşte 
„instrumentul omenesc" pentru a-şi arăta măreţia"66 . 

În ce priveşte sufletul lui Iisus Hristos, s-a remarcat că Sfântul Atanasie nu 
menţionează niciodată sufletul lui Iisus, dar nici nu-l neagă67 .  Sinodul din 362 
a proclamat că trupul Mântuitorului nu era fără suflet, sensibilitate şi inteligenţă 
şi că Logosul însăşi a realizat mântuirea, nu numai a trupului nostru ci şi a 
sufletului nostru68 . Sfântul Atanasie a prezidat acest sinod şi nu e de presupus 
că el ar fi acceptat doar de formă această doctr.ină. Termenul de „trup" are şi el 
sensul fiinţei umane complete, trup şi suflet, pentru că, spune el, Scriptura are 
obiceiul de a da omului numele de trup, cum face profetul Ioil69 . 

Consecinţa păcatului - moartea -, era unită cu trupul pe care-l stăpânea, de 
unde necesitatea Întrupării Cuvântului în trupul stăpânit de aceasta. Dacă 
Cuvântul s-ar fi întrupat în altceva - zice Sfântul Atanasie -, moartea nu s-ar fi 
omorât pentru ca ea nu era distrusă din om, iar stricăciunea ar fi rămas în 
continuare în el. Trupul unindu-se cu Viaţa, nu mai rămâne muritor ci se îmbracă 
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în nemurire70 . 
Între motivele venirii Cuvântului în trup, două sunt mai importante, după 

Sfântul Atanasie: Cuvântul vine în trup pentru a distruge în el moartea şi 
stricăciunea7 1 care s-au cuibărit în urma păcatului, apoi oamenii căutând pe 
Dumnezeu în locurile sensibile, Cuvântul s-a făcut accesibil lor prin trupul 
luat. El a lucrat prin acest trup minunile pentru adeverirea dumnezeirii Sale şi, 
în acelaşi timp, a făcut cunoscut pe Dumnezeu Tatăl72 . 

După Sfântul Atanasie, întruparea este cel mai mare pogorământ ce-l face 
Dumnezeu faţă de creatura Sa căzută în stricăciune şi în moarte. Întruparea are 
ca scop principal de a răscumpăra pe om şi de a-l aduce în starea originară, de 
fiu al lui Dumnezeu. Omul - precizează Sfântul Atanasie -, trebuie mântuit. 
Dar necesităţii mântuirii omului se opunea legea ce a dat-o Dumnezeu ca 
pedeapsă pentru călcarea poruncii .  Cu alte cuvinte, mântuirea se cerea să s-e 
facă dar şi Dumnezeu să fie consecvent cu legea morţi i .  Se punea problema 
deci a necesitaţii răscumpărării noastre cu consecvenţa şi demnitatea lui 
Dumnezeu. Pocăinţa nu era suficientă pentru aceasta, deoarece, precum am 
mai spus, ea pune numai capăt păcatelor dar nu schimbă nimic din condiţia 
naturi i .  Din acest motiv trebuia un mijlocitor care să reabiliteze pe om. Acesta 
nu putea fi decât Cuvântul lui Dumnezeu, deoarece numai El putea readuce pe 
om la starea primordială şi totodată, să salveze demnitatea Dumnezeirii .  El 
singur putea să pătimească pentru toţi şi era capabil să mij locească tuturor pe 
lângă Tatăl. 

Într-o scrisoare către Paulin de Antiohia, Sfântul Atanasie cere acestuia să 
recunoască într-o mărturisire de credinţă integritatea naturii umane în Iisus 
Hristos; iar în epistola către Epictet, scrisă pe la 3 7 1 ,  după ce se referă la actul 
răscumpărării, scrie: "Mântuirea noastră este reală şi nu este o minciună, iar 
Mântuitorul S-a făcut om adevărat, lucrând Ia mântuirea omului întreg"73 . 

În scrisorile anterioare Sinodului din Alexandria (362), Sfântul Atanasie 
denumeşte partea umana a Mântuitorului prin termenii :  adp� şi awµa , fără 
a le da însă un sens exclusiv, conformându-se prin aceasta limbajului tradiţional 
al Bisericii .  Ridicâdu-se în sprij inul întrupării Mântuitorului, Sfântul Atanasie 
aduce o serie de argumente istorice, sublini ind că împlinirea profeţi i lor 
mesianice constituie dovada sigură că Cel ce S-a arătat în trup este însuşi 
Cuvântul lui Dumnezeu. După toate acestea, Sfântul Atanasie conchide ca 
Întruparea Mântuitorului înseamnă coborârea ipostasului al doilea al Sfintei 
Treimi în însuşirea firii omeneşti. Născându-se din Fecioara Maria, fără de 
păcat, El a ridicat trupul omenesc la înţelegerea Cuvântului şi a integrat firea 
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omenească ipostasului divin. Sălăşluirea Cuvântului în trupul omenesc constituie 
chezăşia păstrării trupului nostru în nestricăciune74 • 

! .Comunicarea însuşirilor celor două firi 
Contrar susţinerii anntiohienilor care separau Logosul de omul născut din 

Fecioara Maria şi socoteau Întruparea ca o unire pur accidentală, Sfântul 
Atanasie demonstrează că Mântuitorul nu a luat trup vremelnic, pe care ulte
rior l-a abandonat, ci l-a făcut cu adevărat propriu. 

Cuvântul lui Dumnezeu S-a întrupat ( Evav8pwno 1s ) S-a făcut om adevărat 

( âA'l8Eu.)S 6v8pwnou), pentru că a venit să facă mântuirea omului în 
integritatea fiinţei lui : trup şi suflet. E om născut asemănător nouă prin natură 
( ăµO IOS KOTO T�V cp(Jmv TOÎS 6v8pwno 1s), om ca noi (TOÎS 6v8pwno1s ) . 
observăm că formulele întrebuintate de Sfântul Atanasie sunt cele traditionale75 . 

, , 

Alături de aceste formule tradiţionale, în lucrările Sfântului Atanasie găsim o 
serie de expresii ca: templu, veşmânt, instrument, aplicate la firea omenească 
a lui Iisus Hristos, dar acestea nu au coloratura nestoriană de mai târziu. 

El  afirmă ca o unire cu adevărat, substanţială a celor două firi, făcând 
distincţia clară în Iisus Hristos, între dumnezeirea Lui (SEiKws ) care crează, 
sfinţeşte . . „ împreună cu Tatăl, şi umanitatea Lui (6VTpwn1vws )76 când spune 
despre el că progresează, suferă, moare. Aşadar, în Iisus Hristos vedem strâns 
unite cele două firi . Fiind în trup, Fiul lui Dumnezeu n-a fost strâns legat de 
acesta ci ,  din contră, afirmă Sfântul Atanasie, trupul I-a oferit ocazia de a arata 
că e Dumnezeu77 • Ca o concluzie firească a acestei întrepătrunderi a celor 
două firi, Sfântul Atanasie vorbeşte de comunicarea însuşirilor. Că Dumnezeu 
creează şi învie morţii, iar ca om flămânzeşte şi suferă, arătând că are un trup 
real şi nu unul fictiv, ce n-ar avea nevoie de aceste accidente fizio logice. 
Flămânzirea, de exemplu, e un lucru firesc al trupului dar observăm, zice Sfântul 
Atanasie, că nu L-a stăpânit, deoarece era şi Dumnezeu. Trupul Său suferea şi 
murea după condiţi ile naturale ale trupului, dar, totodată, păstra nemurirea 
datorită Cuvântului ce sălăşluia în El. Dacă trupul lui Iisus Hristos a murit, nu 
înseamnă că Cuvântul cel nemuritor şi nestricăcios s-a supus morţii , căci zice : 
„nu vei lăsa pe Sfântul Tău să vadă stricăciunea". 

Reţinem faptul că hristologia Sfântului Atanasie, ca şi terminologia sa, rămân 
incomplete cât priveşte aplicarea unirii elementului divin cu cel uman în 
Persoana Cuvântului întrupat. Marile controverse însă din secolele următoare 
îi vor completa şi aceste laturi ale doctrinei sale. Menţinem totuşi ca normativă 
învăţătura că Întruparea e un act de manifestare a lui Dumnezeu, arătând 
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vrednicia de care s-a bucurat omul prin unirea lui cu Dumnezeu. Comunicarea 
însuşirilor arată de asemenea că Logosul întrupat ia întreaga fire omenească, 
afară de păcat; prin ea, El nu se lipseşte de Dumnezeire, ci continuă să fie 
împreună cu Tatăl şi să conducă lumea. 

IV. RĂSCUMPĂRAREA OMULUI 
Hristologia Sfântului Atanasie este indisolubi l  legată de doctrina 

răscumpărării , deoarece, după el, mântuirea omului nu s-ar fi făcut dacă 
Cuvântul întrupat nu ar fi fost în acelaşi timp Dumnezeu şi om adevărat. Desigur 
că Sfântul Atanasie prevedea consecinţele arianismului : Iisus Hristos nefiind 
Dumnezeu ci numai o creatură divinizată, nu putea realiza restaurarea omului. 
Lipsit de Dumnezeire, I isus Hristos nu ar putea îndumnezei pe om. Sfântul 
Atanasie consideră că nu poate fi vorba de Întrupare în afară de mântuirea 
omului. E drept că el înclină să creadă că Mântuitorul S-ar fi întrupat chiar 
dacă omul n-ar fi păcătuit dar adaugă îndată: „Cuvântul nu s-ar fi întrupat, 
dacă nevoia oamenilor nu ar fi cerut aceasta"78 . 

Prin greşeala lui Adam, omul pierde starea de filiaţie divină, de comuniune 
şi cunoaştere intimă a lui Dumnezeu; reînnoirea primului om va fi împlinită 
de Hristos al doilea Adam. Dumnezeu nu putea lăsa chipul Său să rămână 
supus stricăciunii şi pieririi79 • Acest act ar fi fost nedemn de bunătatea lui 
Dumnezeu şi ar fi vădit chiar slăbiciune, zice Sfântul Atanasie. Mântuirea 
trebuia să se facă însă în deplin acord cu consecvenţa şi demnitatea lui 
Dumnezeu. Din iubire faţă de oameni se întrupează Cuvântul lui Dumnezeu, 
iubire ce stă la temelia planului mântuirii noastre şi, totodată, la aceea a jertfei 
ispăşitoare pe care Iisus Hristos a suferit-o în locul nostru. Mij locul ales pentru 
manifestarea acestei dragoste a fost acela că Cuvântul a îmbrăcat trupul omenesc 
şi a împăcat ofensa adusă lui Dumnezeu pentru toţi oamenii . Ca reprezentant 
al întregii omeniri, Iisus Hristos ia asupră-Şi moartea noastră, ce era plata 
păcatului (Romani, 6, 23), iar ca Dumnezeu redă cinstea nesocotită de om lui 
Dumnezeu. În El se petrec două lucruri deodată: moartea tuturor în trupul Lui 
şi  distrugerea stricăciunii în virtutea Cuvântului şi Harului Învierii .  

Sfântul Atanasie acordă o importanţă deosebită morţii Logosului întrupat 
pe cruce, dacă Acesta venise să-Şi ia asupra Lui blestemul nostru, cum ar fi 
putut deveni blestem dacă nu prin moartea unui blestem? Iar această moarte 
era aceea pe cruce, după cuvântul Scripturii care zice: „Căci blestemat este 
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înaintea Domnului tot cel spânzurat pe lemn" (Deut. XXI, 23). Pe de altă parte, 
dacă moartea Domnului este răscumpărare pentru noi toţi şi dacă prin această 
moarte dispare zidul din mijlog al despărţirii (Efeseni, II, 1 4), şi are loc chemarea 
păgânilor, cum ar fi putut El să ne cheme, daca nu ar fi fost răstignit? Nu se 
moare cu mâinile întinse decât pe cruce. Astfel, Domnul a suferit această moarte 
cu mâinile întinse pentru ca chema cu una poporul vechi al lui Israel şi cu 
cealaltă pe păgâni, pentru a-i uni cu El Însuşi80 • 

Tot prin această moarte pe cruce, Logosul întrupat a nimicit pe diavol şi pe 
demonii săi care rătăcesc în atmosfera de jos şi care încearcă să împiedice pe 
aceia care vor să se ridice (Efes, II , 2). Distrugând pe diavol şi purificând 
aerul, Domnul ne-a deschis şi reînnoit calea către cer prin „catapeteasmă" 
adică prin trupul său (Evrei, X, 29). Astfel, Logosul ne-a ridicat prin propriul 
Sau trup8 1 • 

Dovada restaurării omului este învingerea morţii şi Învierea Mântuitorului . 
Sfântul Atanasie sublin iază foarte mult faptul că moartea ş i  Învierea 
Mântuitorului stau la temelia acestei restaurări. După el, Învierea nu reprezintă 
numai o renaştere a omului la o viaţă nouă, ci şi o reînviere a întregului univers 
ce se făcuse solidar în păcat cu omul. După aceasta restaurare ontologică, natura 
omului permite acestuia să se depăşească, pentru a intra în comuniune cu 
arhetipul său82 ,  deoarece l imitele naturii umane au fost mult lărgite pentru a 
primi pe Duhul dumnezeiesc şi pentru a ajunge la această comuniune cu divinul, 
care de fapt este participare la dumnezeire dar care nu elimină diferenţa 
ontologică. În Hristos, trupul - sarx, se ridică deasupra l imitelor slăbiciunilor 
sale şi participă la victoria lui Iisus Hristos asupra suferinţei, temerii de moarte, 
necunoaşterii lui Dumnezeu şi îşi împropriază înţelepciunea, dreptatea, 
sfinţenia, unirea în dragoste, preamărirea şi înălţarea, pentru că oamenii au 
devenit, prin Întrupare, fraţii lui Hristos83 .  Deşi pune accentul pe Întruparea 
Logosului, Sfântul Atanasie lasă loc lucrării Sfântului Duh, alegerea credinţei 
şi perseverării omului în credinţă, ca şi exercitării unei voinţe libere pentru a 
se încorpora în comunitatea Bisericii84 • 

Ceea ce este vrednic de subliniat în cadrul hristologiei atanasiene este faptul 
ca Întruparea Logosului şi Învierea Sa nu numai că aşează pe om într-o 
perspectivă specială, ci ating parţial însăşi natura sa. De aici limitele firii 
omeneşti care sunt inerente condiţiei de creatură, nu mai sunt abso lute. 
Umanitatea rezidă în comuniunea cu Dumnezeu. Omul devine capabil să 
cunoască Logosul în toate manifestările sale şi să ia atitudine faţă de aceasta 
prin recunoştinţă şi adorare. 
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Iconomia mântuirii realizata prin Întrupare şi Înviere atinge de aproape ş i  
istoria, sau, mai exact, creează istorie85 . Întruparea Logosului a creat centrul 
i storiei umane, reintegrând umanitatea în existenţa după chipul divin, datorită 
răscumpărării de către Fiul lui Dumnezeu care S-a făcut om şi care prin moartea 
şi învierea Sa, a redat umanităţii starea de odinioară şi ceea ce e mai mult - i
a inspirat conştiinţa trecutului, a prezentului şi a viitorului său. ,,Întrupat, mort 
şi înviat, într-un trup omenesc, Logosul a trimis radiaţi ile sale <<logice>> în 
trecut' şi în prezentul de atunci şi continuă să le trimită şi în viitor"86 .  Umanitatea, 
înzestrată cu chipul Logosului, este capabilă să creeze istorie, adică să meargă 
spre desăvârşire şi să fie conştientă de acest lucru. 

V. CONCLUZII 
Prin rolul deosebit şi decisiv jucat în primul Sinod Ecumenic (325), prin 

lupta fără răgaz împotriva arienilor, a căror concepţie nu ar fi permis niciodată 
unui Hristos creatural să fie iniţiatorul şi promotorul istoriei, în cal itate de 
creator şi mântuitor al umanităţii, Sfântul Atanasie a fost şi el un creator de 
istorie. 

Hristologia Sfântului Atanasie este profundă, clară, bine întemeiată pe datele 
Revelaţiei şi ale culturii umane în general, care i-a furnizat nu numai destule 
materiale, ci şi puncte importante de reper, exemple şi argumente. 

Expunerea de mai sus asupra hristologiei atanasiene poate fi rezumată în 
următoarele puncte: 

a.Fiul este cea de a doua persoană dumnezeiască a Sfintei Treimi, deofiinţă 
cu Tatăl, născut din veci şi întrupat în timp, din Fecioara Maria, Născătoare de 
Dumnezeu; 

b.Bazându-se pe Sfânta Scriptură şi pe tradiţia Părinţilor, Sfântul Atanasie 
a găsit termenul cel mai potrivit pentru exprimarea deofiinţimii Cuvântului cu 
Dumnezeu Tatăl ; este vorba de termenul oµooumos care, începând cu Sinodul 
I ecumenic a devenit expresia învăţături i ortodoxe; 

c.Cuvântul lui Dumnezeu, a doua Persoană a Sfintei Treimi, S-a întrupat, 
luând toate ale noastre, inclusiv suflet raţional. Întrupându-Se, nu s-a schimbat 
în nici un fel ci a rămas ceea ce era şi mai înainte. Dovedind real itatea 
necontestată a trupului Mântuitorului, Sfântul Atanasie garanta nu numai 
i storicitatea Lui dar şi mântuirea noastră. Sfântul Atanasie leagă dogma 
hristologică de viaţa creştină, scoţând de aici consecinţele soteriologice ale 
acesteia. 

Termenii de „templu'', „casă", „instrument", „vesmânt" pe care Sfântul 
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Atanasie îi utilizează pentru explicarea întrepătrunderii celor două firi nu sunt 
de coloratură nestoriană. 

Cele cinci exi lud ale sale, îndelungatele sale dispute cu arienii şi ortodoxia 
doctrinei lui, au făcut ca Sfântul Atanasie să se bucure de o mare autoritate 
încă din timpul vieţii şi să fie inclus ulterior în rândul marilor Părinţi ai Bisericii, 
alături de Capadocieni. Dintre multele caracterizări care s-au făcut asupra 
teologiei Sfântului Atanasie, o reţinem pe cea a Patriarhului F otie ( + 89 1 )  
care, pe cât este de sintetică pe atât este de potrivita. Opera întreagă a Sfântului 
Atanasie, afirmă Fotie, atrage admiraţia căci „în cuvântări este clar, sobru şi 
precis, şi ascuţit, vehement în argumentări şi de admirat pentru bogăţia 
idei lor"87 . Sfântul Atanasie este un creator de Teologie din veacul său. 
Adâncimea cugetării sale teologice fac din Sfântul Atanasie un corifeu al 
teologiei secolului al IV-iea, şi din doctrina sa hristologică - un tezaur deosebit. 

NOTE 

1 Cu privire la viaţa şi activitatea Sfântului Atanasie, avem o serie de izvoare, 
din care menţionăm Historia acephala sau Chronicum acephalum, lucrare 
în limba latină, care datează din secolul al IV-lea şi cuprinde viaţa Sfântului 
Atanasie, în P.G. t, XXVI, col 1 443 - 1 450; Sfântul Grigore de Nazians, 
Cuvântare pentru cinstirea Marelui Atanasie, episcopul A lexandriei, În 
P.G. ,  t . XXXV, col 1 08 1  - 1 1 28 ;  traducere în româneşte de St. Bezdechi, în 
Bucăţi alese din opera Sjăntului Atanasie cel Mare, Patriarhul Alexandriei, 
p. 1 1 3 - 1 39.  Alte informaţii deosebit de utile găsim la: O. Bardenhewer 
Les Peres de l 'Eglise, nouvelle edition fracaise par P. Godet et C .  
Verschaffel, vol II, Paris, 1 905, p 33 - 50; B .  Altaner- Precis de Patrologie, 
adapte par H. Chirat, Paris, 1 96 1 ,  p. 387 - 40 1 ;  pr. Prof. I .C .  Coman -
Patrologie, Bucureşti, 1 956, p. 1 36 - 1 43 ;  F. Cayre - Precis de Patrologie, 
2-ed, t. I, Paris, 1 93 1 ,  p. 326 - 344; X-le Bachelet, Atanasie (Saint), în 
„Dictionnaire de Theologie Catholique" tom I, 2-e partie, 1 923, col. 2 1 43 
- 2 l 78. Alte indicii bibliografice utile ne oferă pr. Conf. St. Alexe, în 
studiul „Sfântul Atanasie. Împlinirea a I 600 ani de la moartea sa " în 
Mitropolia Moldovei şi Sucevei, anul XLIX ( 1 973), nr 1 1  - 1 2, p. 782 -
792, nr. l 

2 Se pare ca alegerea Sfântului Atanasie în scaunul de episcop al Alexandriei, 
la moartea lui Alexandru ( 1 2  aprilie 328) nu s-a efectuat în entuziasmul 
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general de care vorbeşte Panegiricul Sfântului Grigorie de N azians 
(Cuvântarea 2 ,  8 în P.G.  t. 35 col 1 089 B), sprij init pe un text din Sfântul 
Atanasie (J\noJ\oyrjTI KOS KOTO ăpE IOVWV, 6, în P.G.  t. 25 ,  col 257 B -
260 C). Alegerea s-a făcut în maniera introdusă de predecesorul sau, 
Alexandru, adică de către episcopii egipteni şi nu de clerul alexandrin. 
Acesta a fost primul motiv pe care meletieni i  îl invocau, contestând 
legitimitatea alegerii lui Atanasie în scaunul patriarhal. Pentru amănunte 
vezi : Piganiol, A. :  Histoire de !Empire chretien, Paris, 1 947, p 44 u, precum 
şi Szymusiak J-M. : A thanase d 'A lexandrie, Apologie a f 'empereur 
Constance. Aplogie pursa fuite, în „Source Cretiennes", nr. 56, Paris, 1 958 ,  
p 1 o - 16 .  

3 Quasten J . : lnitiation aux Peres de l 'Eglise, tradution de l ' angais par J. 
Laporte, t . III , L 'age d 'or de la litterature patristique greque du concile de 
Nicee au concile de Chalcedone, Paris, 1 963, p 46 

4 Biserica romanocatolică recunoaşte, de asemenea, marea autoritate a 
Sfântului Atanasie, incluzându-l în rândul celor patru mari doctori ai 
Răsăritului ( cf. ibidem). 

5 Athanasius. Die Menschwerdung Gottes . Ausgewahlt und ubert nagen von 
L.A. Winterswyl, Leipzig, 1 937, p 27. 

6 O analiză exhaustivă şi informati i  deosebit de utile ne oferă Diac. 
Magistrand Constantin Voicu în Hristologia Părinţilor Apostolici, în 
„Ortodoxia, anul XIII ( 1 96 1 ), nr 3, p 405 - 4 1 8 . 

7 În legatura cu teologia apologeţilor, un interesant material bibliografic ne 
ofera M. Har! , Origene et lafonction revelatrice du Verbe incarne, These, 
Paris, 1 958 ,  p. 60 - 64 

8 Pr. Prof. Ioan C. Coman, Teologia Părinţilor Apostolici , Curs pentru 
magisteriu dactilografiat, anul I, 1 958  - 1 959, Bucuresti, 1 959, p .  4 - 5 

9 G.  Bardy, La Dogme christologique du 11-eme au lV-eme siecle, în Le 
Christ, Encyclopedie populaire de connaisances christologiques, Paris, 
1 937, p 397 

1 0  lgnatie, Epistola către Filadelfieni, VI, 1 în P.G. t . 5, col 70 1 şi col 704 -
705 . Vezi ş i  M .  Rackl Die Christologie des Heilingen lgnatius von 
Antiochien, Freiburg, im Br. 1 9 1 4, p 1 44 - 1 50. 

1 1  Harmack, A. - Lehrbuch der Kirchengeschichte, vol I ,  Freiburg im Br„ 
1 894, p 1 75 

12 P.G. t I , col 329, apud Diac. Magistrand C. Voicu, op. cit .  p 407 
1 3  Ignatie, Epistola către Filodelfieni, VI, 1 .  P.G. t .V, col 644 E; Epistola 
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către Romani, VI, 3 ,  P.G. t V, col 693 A, Epistola către Efeseni, VII, 2, 
P.G. t V, col 652 A şi col 660 A. 

14  Policarp - Epist9la către Filipeni, VI, 2, P.G. t V col 1 0 1 2  A 
1 5  Danielou, J - Saint Irenee et Ies origines de la theologie de l 'histoire, în 

„Recherches des sciences religieuses", Paris, 1 947, p 227 - 23 1 
1 6  Sagnard - Irenee de Lyon, Contre Ies Heresies, I I I ,  în „Sources 

Chretiennes", 34, Paris, 1 952, p 326 
1 7 Stromate, V, 6, 34, apud M. Harl, op. cit. p 287 
1 8  Bamaba V, 5, 1 0, P.G.  t. 2 col . 735 - 735 
1 9 Clement Alexandrinul - Protrepticul, 5 ,  1 .  în „Sources Chretiennes", nr 

2, Paris, 1 949, p 57 
20  Harmack, A. Op. cit. p 1 74 
2 1  Bamaba, Adresa, în P.G. t II, col 727 - 730 
22 Hemmer -Clement de Rome, Paris, 1 926 p 1 58 - 1 60 
23 Rackl, M.  - op. cit. p. 1 70 - 1 72 
24 Ignatie - Epistola către Magnezieni, XV, în P.G. t V, col 673 C 
25 Clement, XVI, 2, P.G. t. I col 204 A.  Dezvoltând o eclesiologie proprie, 

Clement conchide că Hristos este, ca şi Biserica, un duh ceresc preexistent, 
creat. Aşadar, înainte de a Se arăta în trup, Iisus Hristos a fost un duh 
preexistent sau însuşi Duhul (vezi pe larg la Hammer, op. cit. p. 1 48 şi 1 58 
- 1 60). 

26 Herma - Asemănarea, IX, I, 1 ,  P.G. t II , col. 979 - 980 
27 Origen - Despre Principii, Studiu introductiv, traducere şi note de Pr. 

Prof. Teodor Bodogae, Bucuresti, 1 982, p .  64. 
28 Crouzel, H - Theologie de l 'image de Dieu chez Origene, Paris, 1 956, p .  

7 1  - 1 43 ,  apud. M.  Harl, op. cit. p .  1 1 2, nr  37 
29  cf. II Clement, XXXII, 2. P.G. t I col .  272 B .  Bamaba motivează Întruparea 

Fiului lui Dumnezeu prin faptul că numai fiind trup, El a putut nimici 
moartea; iar dacă nu ar fi luat trup, care învăluieşte lumina cea neapropiată, 
oamenii nu L-ar fi putut vedea (Bamaba, V, 1 0, P.G. t II , col 736 A). 

30 Epistola către Efeseni, VIII, e, P.G. t V, col 652 A, XX, 2, P.G .  t V, col 66 1 
A; I ,  1 ,  P.G. t V col. 664 B; Epistola către Filodelfieni, V, 1 ,  P.G. t. V, col . 
700 c. 

3 1 Origene - Commen.taire sur Saint Jean, Traduction et notes par Cecile 
Blanc în „Sources Chretiennes", t. II, Paris, 1 970, p .  1 90. 

32 O analiză a hristologiei lui Origen ne oferă Pr. Prof. dr. Nicolae C.  Buzescu 
- Hristologia lui Origen, în Mitropolia Olteniei, XXXVI ( 1 984), nr 3 - 4, 
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p. 1 60 - 1 8 1 .  
33 Origene - Contre Celse, introduction, texte grec critique, traduction et 

notes par Marcel Borel, „Sources Chretiennes", Paris, 1 969, p .  1 63 - 1 8 1  
34 Pr. Prof. Dr. Nicolae Buzescu - op. cit. p .  1 66 
35 Vezi pe larg M. Harl, op. cit. p. 1 20. 
���Ies, A.D. - La Theologie de Tertulian, III-eme ed. Paris ,  1 905, p .  1 88 
37 Pavel de Samosata susţinea că Logosul nu este deosebit ipostatic de Tatăl 

ci este de o fiinţă ( oµooumos ) cu Tatăl, înţelegând că fiinţa este aceeaşi 
cu ipostasul sau persoana. Cf. Istoria bisericească universală, voi  I ,  
Bucuresti, 1 956, p .  1 3 3 .  

38 O analiză exhaustivă a acestui termen ne  oferă Diacon Constantin Voicu 
- Problemaoµooumos La Sf. Atanasie cel Mare, în „Mitropolia Olteniei", 
an XV ( 1 963), nr 1 - 2, p. 3 - 20 

39 Ibidem, p. 3 - 4, n. 4. 
4° Cf. Tixeront - Histoire des Dogmes, vol II , ed. &, Paris, 1 924, p .  24; în 

nota. Vezi amănunte şi la Xle Bachelet, Arianisme - în Dict. Theol. Cath. 
Tome I, 2 - 2 partie, col. 1 784 

4 1 Arie în Epistola catre A lexandru, la Sf. Atanasie: Despre Sinoade, 1 6, în 
P.G. t. 26, col 708 C 

42 ibidem, col. 708 C - 709 C 
43 Thalia lui Arie, în Despre Sinoade, 1 5 , Ibiden, col . 705 C 
44 Thalia lui Arie, la Sf. Atanasie - Cuvântarea I-a contra arienilor, 5 ,  P.G.  t. 

26, col 2 1  A 
45 . ouot ydp EOT1v hos ăAA OLJOE oµooumos a ur(l) - sf. Atanas ie ,  

Despre Sinoade, 15 ,  P.G.  t .  26 ,  co l .  708 A 
46 Sf. Atanasie - Despre învăţătura lui Dionisie, 23 ,  în P.G.  t. 25 ,  col 5 1 3 .  

refer_indu-se ş i  la Sfanta Treime, e l  afirma trei ipostasuri, dar l e  concepe ca 
separate şi de natură diferită, străine ca substanţă, ca întărire şi cu totul 
neasemănătoare una alteia. Idem, Cuvântarea I-a contra arienilor, 6, P.G. ,  
t .  26, col 24 B .  

4 7  Despre Sinoade, 4 1 ,  P.G. t .  26, col. 765  D 
48 Sofron Vlad - Prologul Evangheliei, ed. IV-a, Cluj ,  1 937, p .  1 1 .  
49 Ibidem p. 1 2  - 1 3 . 
50 Ibidem p. 24. 
51 X-le Bachelet - Arianisme, în op. cit. col. 1 786 - 1 787 
52 Contra Arienilor III, 4, P.G. t. 26, col 328 C - 329 A.B. 
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53 Epistola catre Serapion, I ,  25 ,  P.G. ,  t. 26, col. 5 89 C.  
5 4  Ibidem 
55 Ibidem 
56 Asupra rolului Logosului în creaţie, vezi pe larg studiul Pr. Prof. Dr. Ioan 

C.  Coman - Ideea de creaţiune şi antropologie în scrierile Sfântului 
Atanasie, în „Mitropolia Banatului", anul XXIV ( 1 974), nr. 1 1  - 1 2, în 
special p .  6 1 2  - 6 1 7 . , , 

57 Contra Arienilor, II , 24 - 25,  P.G. t. 26, col. 1 97 A - 20 1  A. 
58 Ibidem, I , 1 8 , în op. cit. col. 48 C. 
59 Ibidem, I , 9, în op. cit. col. 29 A. 
60 Ibidem, I, 1 7 , în op. cit. col. 45 D - 48 A.B. 
6 1 Ibidem, I ,  20, col . 53 B.C. 
62 Ibidem, I ,  1 9 , col . 49 C - 52 A.B. 
63  Ibidem, III , 4, col. 328 C - 329 A.B. 
64 vezi P.Godet - Apollinaire le jeune et Ies Apollinaristes - în Dict . Theol .  

Cath. I , 2, col. 1 506. 
65 Atanasie - Cuvânt despre întruparea şi arătarea Cuvântului şi Domnului 

nostru Iisus Hristos, 8, în P.G .  t. 25, col. 1 09 C 
66 Despre întrupare, 42, col. 1 69, C.C.D. ;4 1 ,  col 1 69 A. Am utilizat adesea 

traducerea lui P.Th. Camelot -Athanasie d 'Alexandrie. Contre Ies paiens 
et sur / 'incarnation du Verbe, în „Sources chretiennes" nr. 1 8 , Paris, 1 94 7 .  

67 J .N.D. Kelly - Imitation a la doctrine des Peres de ! 'Eglise - trad. De 
l '  anglais par C .  Turnier, Paris, 1 968, p .  298 

68 Tomosul catre Antiohieni, 7, P.G. t. 26, col. 804 B .  
69 Contra Arieni lor, III, P.G. ,  t . 26 ,  col. 388 C, apud P. Th. Camelot, op. cit. 

p. 1 o 1 .  
7° Cuvânt despre întrupare, op. cit. 44, P.G. t. 25, col. 1 76 A.  
7 1  Ibidem . 

72 Ibidem, 7, în op. cit. col. 1 08 C. 
73 Epistola către Epictet, 6, în P.G. t. 26, col. 1 060 B.C. 
74 Cuvânt despre întrupare, 9, în op. cit. col .  1 1 2 A. 
75 P. Th. Camelot - op. cit. p. 1 02. 
76 Cuvânt împotriva Arienilor, III , 12 - 1 4, în P.G.  t. 26, col . 343 B - 352 B 

77 Cuvânt despre întrupare, 25,  în op. cit. col. 1 4 1  B.C.  
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78 Cuvânt împotriva Arienilor, III, 56, în op. cit. col. 442 B. 
79  Cuvânt despre întrupare, 6, op. cit. col .  1 08 A.  
80 Despre întrupare, 25, P.G.  t. 25,  col 1 40 A. 
8 1 Ibidem. Col. 1 40 B.C. 

87 

82 J. Meyendorff - Le Christ dans la theologie byzantine, „Bibliotheque 
Oecumenique" nr. 2, Paris, 1 969, p. 205. 

83 J . Roldanus - Le Christ et ! 'homme dans la theologie d 'Athanase 

d 'Alexandrie - Etude de la conjonction de sa conception de / 'homme avec 

sa christologie, Leyden, E. Brill, 1 968, p. 3 57 .  
84 Ibidem, p .  359 .  
8 5  Pr. Prof. Ioan C.  Coman - Ideea de creaţiune „ .  � p. 623 . 
86 Ibidem, p. 624. 
87 Fotie, Arhiepiscopul Constantinopolului, Către fratele Tarasie, despre 

scrierile celui întru Sfinţii marelui Atanasie, Arhiepiscopul Alexandriei , 
în P.G. t. 1 02, col . 576, apud, Pr. Conf. Ştefan Alexe, op. cit. p. 790. 

Pr. Prof. Dr.Atanasie Negoiţă 

https://biblioteca-digitala.ro



88 

ASPECTE PRIVIND RELA ŢIILE 
MĂNĂSTIRII IVIR DIN MUNTELE ATHOS CU ŢĂRILE 

ROMÂNE 

Mănăstirea lvirului, poate chiar cea mai veche din muntele Athos era 
întemeiată de regii georgieni, înainte de 972 1 •  În tipiconul de la 1 045 semna ca 
al-IV-lea „egumenul Gheorghe de la Ivir" după Protosul Teofilact şi egumeni i  
Lavrei şi Vatopedului, ceea ce  atestă importanţa ierarhică a mănăstiri i .2 Însă, 
faptul menţionării mănăstirii ,  la 1 045, nu înseamnă că de abia atunci lua fiinţă, 
căci la 976, ştim sigur, se ridica catol iconul împreună cu al Vatopedului3 iar în 
anii următori primea deja danii de la împăratul Vasile II Bulgaroctonul şi tot 
aşa până când nici greci i  şi nici georgienii n-au mai putut-o ajuta şi atunci au 
intervenit românii . 

La 1 259  mănăstirea a fost distrusă de piraţii din Franţa, mare parte din 
călugări fiind ucişi4. Mănăstirea s-a refăcut, dar suferă o nouă distrugere, de 
data aceasta din partea împăratului unionist Mihail VIII Paleologu!, ca represalii 
la neacceptarea unirii de la Lyon ( 1 274) de către călugării iviriţi . 

În legătură cu istoria mănăstirii stă şi icoana Maicii Domnului - Portăreasa 
(xxx) - una dintre cele mai vestite în Sfântul Munte. Legenda acestei icoane 
este foarte asemănătoare cu aceea a unei icoane a Maicii Domnului de la 
mănăstirea Răteşti, judeţul Buzău. De altfel în tot judeţul Buzău există câte o 
copie a Portaitisei, ce poartă cu sine legenda găsirii ei prin arătarea pe mare, 
acolo unde valurile o purtau, a unui stâlp de foc. Legenda a fost adusă de la 
Athos, în mod sigur. 

Din secolul al XVI-lea, mănăstirea Ivir a intrat pe mâinile grecilor, deoarece 
regatul lviriei căzuse şi astfel mănăstirea începea să fie l ipsită de un important 
sprij in. Georgienii au revenit cu daniile lor abia spre sfârşitul secolului XVII, 
când se reînfiinţase statul georgian. În acest răstimp, Ivirul s-a bucurat de 
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sprij inul despoţilor sârbi şi bineînţeles nu i-au l ipsit atenţia şi sprijinul domnilor 
români, precum vom vedea. 

Arhiva Ivirului, foarte bogată dealtfel, păstrează urmele relaţi ilor cu ţările 
noastre încă din cele mai vechi timpuri. Numai marele istoric Spiridon Lambros 
a catalogat la Ivir cam 1 .500 codici greceşti7, nepunând la socoteală pe cei 
georgieni. 8 

În 1 997 când am vizitat mănăstirea Ivir, se construia o c lădire impunătoare 
cu menirea de a deveni muzeu şi  arhivă. Arhiva Ivirului este la fel de bogată ş i  
în documente româneşti ceea ce atestă în mod incontestabil legături foarte 
puternice cu Ţările Române. Aşadar, arhiva românească a fost identificată şi 
inventariată de un istoric român, Florin Marinescu. Voi rămâne însă în limitele 
a ceea ce s-a scris în această direcţie. Susnumitul a reuşit să numere, în 1 987, 
circa 2.200 documente româneşti, dintre care 1 . 850 independente, iar restul 
legate în catastife. Dintre acestea, 1 7 1  de documente sunt hrisoave domneşti 
emise de 46 domni ai Moldovei ş i  de 9 ai Ţării Româneşti. În afară de aceştia 
au mai emis acte mitropoliţii Moldovei :  Antonie, Iacob, Gavrii l  şi Veniamin, 
Dionisie, mitropolitul Ungrovlahiei, egumeni de la Radu Vodă sau diferiţi 
ispravnici în legătură cu anumite venituri ale metoacelor româneşti . Sunt 
numeroase şi aceste documente care se referă la mănăstirile închinate, mai 
ales Radu Vodă şi  Precista din Tîrgu Ocna.9 

Parte din documentele privitoare la metoacele româneşti ale Ivirului, în 
număr de 1 1 ,  se găsesc ş i  la Arhivele Statului din Bucureşti . 10 În fine, arhiva ce 
conţine documente referitoare la mănăstirea Ivir şi metoacele ei este foarte 
bogată, fi ind rezultat al foarte strânselor legături între acestea şi rezultat al 
extraordinarei atenţii de care s-a bucurat mănăstirea georgiană din partea 
voievozi lor, boieri lor şi clerului din Ţările Române. 

O primă urmă a relaţiilor între lvir şi români trimite la domnia lui Neagoe 
Basarab despre care "Viaţa Sf.Nifon" a lui Gavriil Protul spune că ar fi adus 
apa de la doua mile şi "cu multă bogăţie au împodobit". lar doamna Despina, 
soţia voievodului a cusut cu fir de aur o poală pentru icoana Maicii Domnului 
- Portăriţa. 11 Tot Neagoe Basarab ar fi dat bani egumenului Dionisie, la 1 5 1 3 , 
pentru refacerea catoliconului şi a altor dependinţe. 1 2 Mănăstirea Ivir a beneficiat 
pentru început numai de atenţia valahă, căci de cea moldovenească se va bucura 
mai târziu, adică abia din a doua jumătate a secolului XVII. 

În documentele din sec.XVll există referirea că la mij locul sec. XVI, un 
boier muntean Stelea Spătarul, închinase biserica sa din Bucureşti la Ivir. Data 
donaţiei era însă vag indicată: "sub prinţul Mihnea". În mod sigur, este vorba 
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de Mihnea Turcitul ( 1 577-83; 1 585-9 1 ) .  
În secolul a l  XVI-iea influenţa grecească era în plină creştere în Ţările 

Române datorită şi desei veniri a călugărilor athoniţi în nordul Dunării .  Însuşi 
spătarul Stelea era grec de origine ceea ce explică închinarea mănăstirii sale 
către Ivir "cu toate mosiile si cu toate bucatele ca să fie metoh al sfintei mănăstiri , , 

lvir" 1 3 .  Tot Stelea a mai reclădit o ctitorie a vomicului Badea, o biserică de 
piatră la Grinduri, pe moşia Măgurele, pe care a închinat-o tot la I vir împreună 
cu moşiile Româneşti, Sârbi şi Băneşti pe care deja le avea aceasta de la primul 
ctitor. 1 4 

În cea de-a doua domnie, Mihnea Turcitul întărea, la 7 martie 1 5 82 ,  
închinarea mănăstirii Stelea la Ivir ş i  confirma şi satele cu care ctitorul o 
înzestrase : Răceni, Paraipani, Măgurele, Cacaleţi, Dâlga ş i  o moară pe 
Colentina,în Bucureşti. Toate acestea erau donate de Stelea, cu condiţia ca 
monahii să-l pomenească în rugăciuni ş i  la Sfintele slujbe. 1 5 Aceste închinări 
marcau începerea unei epoci de mare prosperitate pentru Ivir, dar nu numai 
pentru această mănăstire, ci pentru tot Muntele Athos. Din păcate, monahii 
iviriţi nu s-au putut bucura prea mult de metocul lor de la Stetea pentru că, în 
1 595 Sinan Paşa, în urma campaniei sale împotriva lui Mihai Viteazul, în 
retragere, a pustiit toate fortificaţi i le oraşului Bucureşti împreună cu cele 
douăzeci şi două de biserici ale sale, printre care şi Stelea. În atare situaţie 
viaţa mănăstirii Stelea a fost întreruptă pentru aproape 30 ani. 1 6 

Lui Mihnea Turcitul i s-ar datora pictarea catoliconului de la I vir, ceea ce s
ar justifica prin prezenţa voievodului în frescele de acolo. Într-un fel 1 7, Mihnea 
avea o legătură mai specială cu lvirul prin aceea că încredinţase călugărilor de 
acolo creşterea fiului lui, Radu, viitor domn şi, în această calitate, mare ajutător 
al acestei mănăstiri . 1 8 Drept recunoştinţă pentru ceea ce dobândise la lvir, 
păstrând adică amintirea cunoştinţelor de l imbă greacă şi cunoştinţelor 
dobândite la Padova şi Veneţia unde iviri ţ i i  îl întreţinuseră, Radu Mihnea le va 
închina la 1 O febr. 1 6 1 3  ,mănăstirea bucureşteană Sf. Treime, arsă altădată de 
S inan Paşa, dar refăcută acum probabil de el, de vreme ce istoria a înregistrat
o şi cu numele de "Radu Vodă". 1 9 În actul închinării se stipulau anumite clauze 
a căror nerespectare a dus la confiscările din 1 863- 1 864, în timpul lui Cuza. 20 

Înainte de a se produce această închinare de care lvirul a profitat din plin în 
secolele următoare, Radu Şerban hotăra, la 6 sept. 1 605, un ajutor pentru ea de 
1 6 .000 aspri2 1 (aproximativ 1 00 piese de aur) sumă imensă la vremea acea pe 
care numai un Ştefan cel Mare şi-o permisese în cazul Zografului. 

O dată cu venirea la domnie, unul din primele obiective ale lui Radu Mihnea 
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a fost să readucă mănăstirii Sf.Treime averile care-i fuseseră călcate . Abia 
apoi a închinat-o la Ivir. Numeroasele ş i  imensele proprietăţi ale ei au făcut 
din Sf.Treime poate cea mai bogată mănăstire din ţară. Ca să ne facem o idee 
despre imensitatea posesiuni lor ei, aducem în faţa celor interesaţi, faptul 
existenţei în Arhivele Statului Bucureşti a 8 .342 documente, aparţinătoare 
perioadei 1 497- 1 879, şi 32 condici privind proprietăţile Sf.Treimi. Mai există 
alte 405 dosare, dintre 1 832- 1 872, şi alte 4 1  di-verse care privesc metoacele 
Stelea,Tutana, Săcueni, Izvorul Voivodului, Bălteni şi lezerul . 22 Având la 
îndemână o astfel de bibliografie am putut număra în averea Iviruluf 1 5  metoace 
româneşti, majoritatea din Ţara Românească, despre cele mai multe neputând 
să aflăm data închinării ,  fie pentru că actele s-au pierdut, fie pentru că Ivirul n� 
a beneficiat de ele prea mult timp, câteva fiind şi dezînchinate, în anumile 
perioade. În final a rămas numai cu 1 1  metoace, după dezînchinare. Despre 
toate acestea însă vom avea să vorbim în cele ce urmează. Cunoaştem, în 
schimb, că mănăstirea Radu Vodă căreia îi erau închinate toate aceste mănăstiri 
sau schituri, şi prin ea, Ivirului, ajunsese tocmai datorită acestor posesiuni 
extrem de bogată, şi a putut să alimenteze - iată - până la secularizare, mănăstirea 
Ivir, toate acestea constituind, pe lângă atenţia georgiană, un substanţial ajutor 
pentru supravieţuirea ei. Se spune că numărul moşiilor mănăstirii Radu Vodă 
era de 1 50, plus 125  hectare de vie, adăugându-i-se 1 85 locuri virane sau cu 
case, 20 prăvălii, cârciumi, mori23. Faptul că mănăstirea Radu Vodă era dintre 
cele mai importante ale Valahiei este justificat prin aceea că ea devenise la 
1 577 sediu al Mitropoliei Ungrovlahiei. Ei bine, această mănăstire asupra căreia 
am insistat mai mult, deşi perioada în discuţie nu face subiectul lucrării noastre, 
decât ca argument pentru continuitatea procesului de susţinere a Ortodoxiei 
de către români, această mănăstire a oferit continue fonduri, mănăstirii Ivir, 
până la 1 863 .  

La 2 iun. 1 62 1 ,  Radu Mihnea a închinat mănăstirii Sf. Treime schitul de la  
Tutana-Argeş, cu toate ale ei24, pentru ca la  1 3  iunie 1 62 1  să-i mai dea un 
hrisov prin care sunt întărite moşiile mănăstirii din urmă.25 De acum încolo 
mănăstirii i se vor face danii continuu şi i se vor da hrisoave de întărire a 
proprietăţii.or, din ale căror venituri s-a putut hrăni Ivirul timp de secole. 
Vinăriciul de la Văleni, din dealul Piteştilor, constituia unul din veniturile cele 
mai de seamă ale mănăstirii . 26 

Alexandru Copilul sau Coconul ( 1 623-27), fiul lui Radu Mihnea, urmând 
exemplul tatălui său în ce priveşte evlavia faţă de lvir, a închinat şi el acesteia 
mănăstirea Bolintin, la 14 martie 1 625.  27 La un an - 8 martie 1 626 - acelaşi 
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domn închina şi Glavaciocul din judeţul Vlaşca "cu toate satele şi cu toate 
ocinele şi cu toţi ţiganii şi cu morile şi cu viile şi cu toate bucatele şi cu toate 
veniturile".28 

La 1 639 ,  Matei Basarab dezînchina această mănăstire cât şi Bolintinul, 
împreună cu alte 1 8  mănăstiri, despre care documentul spunea că sunt închinate 
abuziv sau prin fals .29 Că era aşa o dovedeşte existenţa unui act de confirmare 
a acestuia, al domnului, emis de patriarhul Partenie la 9 apr. 1 64 1 .  30 

Între timp mănăstirea Ivir se îmbogăţea prin donaţiile pe care i le mai făcea, 
la 25 apr. 1 625, doall}na Chiajna, văduvă a vornicului Cernica. La această dată 
dăruia o mănăstire cu câteva moşii şi sate, mori, 4 magazine în Bucureşti şi 
toate acestea pentru sufletul ei. 3 1 Tot în aceeaşi zi Alexandru Coconul confirma 
închinarea către Ivir a mănăstirii Iezerul - asa se numea - fundatie a nobilei ' ' 

doamne pe care ea însăşi o va fi ridicat în apropierea mănăstirii care purta 
numele soţului ei. Mănăstirea nou închinată mai este cunoscută sub numele 
fondatoarei sale, Chiajna din Săruleşti sau Vorniceasa.32 

Patrimoniul Ivirului s-a îmbogăţit foarte mult în această perioadă. Astfel, 
la 1 4  febr. 1 630, Leon Vodă acorda un hrisov călugărilor de la Ivir, prin care le 
închina marea mănăstire de la Dealu, lângă Târgovişte. Donaţia se referea la 
mănăstirea Sf. Nicolae cât şi la averile ei: sate, moşii, servitori, ţigani, mori, o 
vie şi toate obiectele preţioase de la Dealu. Făcea această închinare sub motivul 
pericolului pustiirii şi ruinării mănăstiri i .  33 Şi această mănăstire a fost 
dezînchinată de Matei Basarab, la 1 639-4 1 (3 documente) aşa încât ea nu a 
apucat să-şi dea veniturile la Ivir. 

Pe 6 iunie 1 630, acelaşi voievod închina din nou mănăstirea Stelea după ce 
fusese refăcută de către mitropolitul Grigorie.34 O dată terminată, mitropolitul 
a făcut din ea sediu mitropolitan, prin mutarea lui aici de la Tîrgovişte.35 

La Arhivele Statului din Bucureşti mai există un act care pomeneşte de 
închinarea la Radu Vodă a unei biserici de la Pârăul Voievodului, pe 12 apr. 1 630 .  
Actul era emis la laşi36 ceea ce ar putea să însemne că mănăstirea aceasta era 
moldovenească şi nu avea cum să fie închinată la Radu Vodă, ci direct Ivirului. 

O ştire interesantă pentru această perioadă este prezenţa, la 1 640, a unui 
ieromonah, Serafim de la Ivir, la Sibiu, ca preot al Companiei (comunităţii) 
greceşti de acolo, fapt ce ne face să gândim că relaţiile românilor cu Ivirul 
depăşeau aria celor două Principate, extinzându-se şi în Ardeal.37 

În 1 642, la 28 iulie, mănăstirea Ivirului mai primea tot prin intermediul 
"Radului Vodă" mănăstirea Bălteni-Ilfov.38 Închinarea o făcea vornicul Hrizea 
care refăcuse această mănăstire, devenind astfel al doilea ctitor. EI şi-a înzestrat 
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ctitoria permanent, până în zi lele de pe urmă ale vieţii sa le  precum şi 
mărturiseşte în diata sa de la 28 iulie 1 642: "Şi am închinat şi eu sfânta mănăstire 
a mea de la Bălteni cu toate moşiile şi viile şi morile şi pivniţe şi prăvălii şi 
ţigani şi dobitoc, cu toate ce are Sfânta mănăstire de la Ivir. Şi am pus ispravnic 
pe duhovnicul meu, pe părintele Athanasie egumenul de la Sf. Troiţa, care este 
purtător de grijă sufletului meu, ca să fie această mănăstire pe mâna sfinţiei 
sale până la moartea sfinţiei sale . . . . lar după moartea sa, pe cine-i va fi voia a 
lăsa egumen şi năstavnic, acela să fie. Şi când va fi vremea a să schimba 
egumenul de la Sf. Troiţa şi vor trimite de acolo de la I veri, de acolo să trimeată 
şi la Bălteni . "39 

Toate aceste închinări au fost confirmate pe 1 6  ian . 1 649 de către Matei 
Basarab. Adică, i se reînchinau Ivirului mănăstirile Sf. Treime şi metoacele 
acesteia, Tutana, Bălteni, lezerul, Stelea împreună cu moşiile lor, satele, viile, 
prăvăliile, ţiganii şi tot ce le mai aparţinea.40 Premergător acestui act a fost 
unul din 20 iulie 1 648 despre care nu pomeneşte nimeni, act ce se poate găsi în 
Arhivele Statului din Bucureşti. Autorul era tot Matei Basarab care închina 
Ivirului tot Sf.Treime cu satele, ţiganii şi prăvăliile ei.4 1 

Un ajutor substanţial, în bani, va veni Ivirului şi de la Constantin Basarab 
al Ţării Româneşti ( 1 654- 1 658), care neputându-i oferi moşii sau alte proprietăţi 
hotăra să-i dea anual 1 O.OOO aspri, plus 500 celui care va veni după ei.42 Ajutoare 
în bani a primit Ivirul nu numai din Ţara Românească, ci şi din Moldova. 
Astfel, la 20 ian. 1 657, domnul Gh. Ştefan ( 1 653-58) împreună cu Ghedeon, 
mitropolitul de la Suceava, episcopul Atanasie al Romanului, Sava al Rădăuţilor 
şi Teofan al Huşilor dăruiau Ivirului, " zidită de Teofana ţariţa" un ajutor de 
3 .500 aspri ce urma să fie ridicat anual.43 În acest timp circulă şi cartea religioasă 
descoperindu-se la lvir o psaltire grecească scrisă probabil în Moldova pe la 
1 660.44 

Daniile în bani au fost continuate de Grigorie Ghica al Ţării Româneşti 
( 1 659-60; 1 660-64; 1 672-73) care şi el dădea 7 .OOO aspri la I vir cu hotărârea 
de a fi acordaţi anual. Dania era făcută la 30 ian. 1 664 şi repetată, în a treia 
domnie, la 23 mai 1 672.45 La vremea când Grigorie Ghica făcea această din 
urmă danie ( 1 672), Ivirul avea ca egumen pe un Damaschin l:Ko0pTou46 care, 
probabil cu aceste ajutoare anuale, neîntrerupte, de la Constantin Basarab (din 
1 655) ,  a reuşit să refacă zugrăveala catoliconului şi a trapezei ( 1 672- 1 674). În 
p lus, s-au mai construit, la 

1 673,  un spital nou şi  un arhondaric la care contribuise cu 200 groşi şi 
patriarhul ecumenic Dionisie IV, dar restul provenea de la egumen. La 1 674, 
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se clădiseră două paradise, al Sf. Nicolae şi al Sf. Arhangheli, tot cu cheltuiala 
lui Damaschin, egumen şi schevofilax (cel ce avea în grijă  vasele sfinte ) .47 

În 1 672, mitropolit al Ungrovlahiei era un călugăr, Dionisie, fost egumen la 
Radu Vodă, probabil  un georgian de origine. Iniţial fusese ec lesiarh la  
mănăstirea Adormirii Maicii Domnului din Câmpulung, după care plecase la  
Athos, chiar în mănăstirea Ivir. De aici, fusese trimis, pe  la  1 660, ca egumen la  
metocul Ivirului din, Moscova, cu  hramul Sf.Nicolae.48 După şapte ani a fost 
înlocuit şi a revenit la Ivir pentru ca, între 1 670-7 1 ,  să i se încredinţeze egumenia 
mănăstirii Radu Vodă. De aici a fost înscăunat mitropolit al Ţării Româneşti, 
pe la 24 iunie 1 672. Însă, nu a apucat să păstorească prea mult, căci a murit în 
luna decembrie a aceluiaşi an.49 

Pe seama Ivirului se mai pune şi închinarea schitului de la Vălenii de Munte 
care, ca moşie fusese proprietate a mănăstirii Radu Vodă.50 Schitul ar fi fost 
închinat pe la începutul sec.XVlll5 1 ,  însă credem că este puţin probabil să se fi 
întâmplat aşa. La 1 684, schitul Vălenilor fusese închinat Cotrocenilor, mănăstire 
pe care Şerban Cantacuzino o închinase la Protaton, în Muntele Athos. Credem 
că este o confuzie între acest schit şi o moşie a Vălenilor, pomenită în mai 
multe hrisoave, dar deosebită de locul unde se află schitul. 

La Ivir există un portret al lui Şerban Cantacuzino ( 1 678- 1 688) domn al 
Ţării Româneşti, însoţit de un altul al unei fetiţe de 8- 1 O ani cu inscripţia 
"Anastasia" probabil vreo fiică a domnului care a murit de mică, pentru că 
"Genealogia Cantacuzinilor" n-o menţionează. 52 Motivul acestei apariţii, este 
lesne de înţeles, îl constituia faptul că domnul a fost ctitor acolo şi, în p lus, în 
timpul său, Nichifor şi Ştefana, cu ajutorul proegumenului Solomon, au ridicat 
la 1 680 paraclisul "Portaitisei" (Maica Domnului Portăriţa), dar la pictură s-a 
adăugat şi prea luminatul nostru domn Şerban Voievod" potrivit inscripţiei 
din 1 683 ,  reînnoită în 1 853 .53 Pe peretele nartexului se află zugrăvit şi 
mitropolitul Teofan al Moldovei, 54 dar care este dintre cei care au purtat acest 
nume nu se poate spune cu precizie. Este posibil să fie vorba de Teofan II 
( 1 578-8 1 ;  1 5 82-88), retras în Muntele Athos şi înmormântat la Dohariu. 

Tot atunci Şerban Cantacuzino a emis un hrisov care se află în biblioteca 
mănăstirii, un hrisov prin care se confirmau privi legi ile acordate anterior 
I virului. 55 Pentru că a venit vorba de bibliotecă, trebuie amintit că aceasta tot 
voievodului român i se datorează.56 

În toată această perioadă de până acum, dar şi în cea care a urmat, metoacele 
româneşti ale Ivirului s-au îmbogăţit continuu prin primirea de noi proprietăţi 
sau redobândirea unor proprietăţi "cotropite" în acest secol de diverse persoane. 
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Din secolele XVII ş i  XVIII s-au şi  păstrat foarte multe documente în Arhivele 
Statului care vădesc că Radu Vodă, Tutana, Stelea şi-au mărit mereu domeniile 
prin danii sau cumpărări succesive. 57 Pe de altă parte, I virul a fost ajutat ş i  în 
mod direct de către domnii români .  Chiar ş i  egumenii de la Radu Vodă au avut 
o contribuţie foarte mare în ridicarea Ivirului. La 1 725,  egumenul Visarion de 
la Radu Vodă ridica cu propria-i cheltuială, la Ivir, un turn cu orologiu,58 iar un 
an mai târziu tot el ridica pridvorul din partea dreaptă la paraclisul Sf.Nicolae,59 
pentru ca mai târziu, la 1 73 7, să-I refacă şi să-I repicteze cu totul, după cum ne 
arăta o inscripţie care azi nu se mai păstrează. 60 Tot atunci Visarion refăcuse şi 
paraclisul Sf. Arhangheli,6 1 după ce mai înainte, la 1 734, îi înnoise baptisteriul.62 
Cât despre acest Visarion, lucrurile sunt lămurite aşa cum se poate dealtfel 
constata din cele expuse ceva mai înainte (vezi nota 5 1  ). 

Pe la 1 764 a izbucnit o ceartă între iviriţi, lavrioţi ş i  vatopedieni, dar 
conflictul acesta va fi înmuiat de un bancher constantinopolitan Stavrache sau 
Stavroglu care va face danii la fiecare din aceste mănăstiri . Ivirului îi va oferi 
1 O.OOO groşi sau 1 .500 l ire otomane, bani care au permis refacerea chi l i i lor, 
paracl isului Sf.Gheorghe şi ridicarea zidului de împrejmuire al mănăstirii ,  ce 
se poate vedea până azi. 63 Toţi aceşti bani fuseseră smulşi din ţară de la noi. 64 

Ba mai mult, Ivirul mai primea la 1 768 încă un metoc, de data aceasta din 
Moldova. Domnul Grigorie Calimachi ( 1 767- 1 769), reprezentant al uneia dintre 
marile familii româneşti65 care au ajutat locurile sfinte, îi închina în acel an 
mănăstirea Precista-Răducanu, din Târgu-Ocna. Erau de fapt două mănăstiri 
unite într-una şi anume Precista, fondată pe la 1 683 şi Răducanu, fondată pe la 
1 762. După ce au fost contopite sub conducerea unui singur egumen, trimis de 
la Ivir, au fost închinate, rămânând astfel până la secularizare.66 B ineînţeles, 
ca orice mănăstire închinată, şi aceasta fusese dăruită cu moşii sau cu alte 
proprietăţi . În general, toate proprietăţile pe care le cunoaştem din acte sunt pe 
numele mănăstirii Precista şi nici una, aproape, nu se află pe numele mănăstirii 
Răducanu, explicaţia fiind că, la secularizare, egumenul acesteia, Damaschin 
Iviritul a luat cu sine toate documentele67, acestea aflându-se azi printre cele 
2 .200 despre care am pomenit la începutul lucrării .  Speram că o viitoare 
cercetare să dovedească şi  acest lucru. 

Referitor la închinările de mănăstiri, ne atrage atenţia o presupusă închinare, 
de la 1 793, către Ivir, a mănăstirii muscelene Vieroş (lângă Piteşti) .  Interesant 
de studiat în acest caz este modul în care se făceau sau trebuiau să se facă 
închinări le la sfârşitul sec. XVIII .  Cel care dorea s-o închine, probabi l  la 
îndemnul iviriţilor, era logofătul Radu Golescu, urmaş al ctitorilor acestei 
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mănăstiri. EI făcuse către domnul Alexandru Constantin Moruzi o cerere prin 
care îi solicita permisiunea spre a o închina la Ivir. Motivul era că mănăstirea 
merge rău şi este în scădere, având numai datorii care o sărăciseră, lucru ce I
a determinat să ceară protecţia Ivirului, pentru că văzuse cum toate celelalte 
mănăstiri ce îi erau închinate mergeau spre creştere economică. 6� 

lată cum concepţiile din istoriografia românească de până acum, conform 
cărora călugării greci erau cei care ruinau mănăstirile sunt contrazise de acest 
act, tot aşa cum sunt contrazise şi în cazul închinării Căprianei, mănăstirea 
basarabeană, la Zografu (vezi artico lul nostru despre Zografu) . Această 
închinare se făcea tot din aceleaşi motive. Şi exemplele acestea nu sunt 
singulare. Ba, ni se spune că mănăstirile puse sub oblăduirea acestora din Athos 
creşteau economic. Evident însă că lucruri le nu se pot generaliza, căci au fost, 
într-adevăr, şi mănăstiri închinate, exploatate până la ruinare de egumenii greci, 
tot aşa cum nu se poate generaliza concepţia istorică românească de până acum, 
aceea că fanariotismul sau, altfel spus, grecismul a constituit un rău esenţial 
pentru Ţările Române. Nicolae lorga69, cel puţin, fondator al Şcolii critice de 
istorie, împreună cu D.Onciul şi I .Bogdan, cât şi unii istorici de mai târziu au 
susţinut beneficitatea grecismului pentru cultura română sau pentru ridicarea 
românească în general. Contactul româno-grec a generat cu totul altceva decât 
răul propăvăduit în istoria noastră de până acum. 

Dar să continuăm în problema închinării Vieroşului . După expunerea 
motivelor ce I-ar fi făcut pe logofătul Golescu să ia această decizie, el propunea 
domnului să devină coautor al închinări i, dar îi cerea permisiunea finalizării 
acestui fapt ca să poată stabili nişte clauze împreună cu iviriţii şi probabil să 
fixeze clar ce parte din venituri să revină Ivirului . Constatăm din cele expuse 
că la acest sfârşit de secol închinări le nu se mai puteau face fără avizul 
domnitorului . Închinarea nici nu s-a produs pentru că domnul dădea la 29 
dec. 1 793 rezoluţie negativă.70 

Chiar dacă nu a putut primi această mănăstire, Ivirul a beneficiat în 
continuare de veniturile celorlalte pe care le deţinea în Ţara Românească şi 
Moldova (vezi nota 29), adăugându-i-se danii noi aproape de la fiecare domn, 
mai ales după 1 767, când Alexandru Scarlat Ghica ( 1 766-68) îi oferea pentru 
fiecare an câte 1 5 .000 aspri, 7 1  În virtutea acestei bune tradiţii, Iv irul mai primea 
câte 300 de taleri pe an de la domniile lui Alexandru Ipsilanti ( 1 774-82) şi 
anume la 1 3  sept. 1 776, N. Constantin Caragea ( 1 782-83), adică în 1 782 şi în 
domnia lui Mihai! Şuţu ( 1 79 1 -92), chiar în anul 1 792 pe 1 8  iunie. 72 Mănăstirea 
Radu Vodă primea, şi ea, la 22 sept. 1 775 de la Alexandru lpsi lanti o milă de 
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vinărici din dealul Vălenilor de la Muscel, aşa cum fusese dat şi la  1 763 de 
Cehan Racoviţă.73 Apoi, Alexandru Constantin Moruzi oferea la 30 mai 1 793 ,  
mănăstirii Ivir, un venit anual de 260 taleri de la cămăraşul de ocnă (slujbaşul 
care avea grijă de odăile domnului, în special de cămara domnească, de unde 
se aproviziona domnia) şi  alţi 1 00 de la Carvasara (biroul vamal)," ca să fie 
sfintei mănăstiri de ajutor şi de întărire părinţilor călugări de hrană şi de 
chivernisie". Hrisovul menţiona că mila nu este nouă, ci o făcuse şi ·Mihai 
Şuţu la 1 8  iunie 1 792. 74 

Alexandru Constantin Moruzi nu s-a oprit aici cu daniile, căci 1 2  iunie 
1 793 acorda mile atât mănăstirii Radu Vodă, cât şi Tutanei . ·Primei mănăstiri, 
egumenită, ni se spune, de chir Ignatie, probabi l  un grec, îi dădea vinăriciul 
din dealul Lupeştilor lângă Bucureşti şi din dealul Vălenilor aşa cum o făcuseră 
domnii de mai înainte,75 apoi îi scutea 500 oi de oierit şi douăzeci de liude 
(unităţi de familie) de slujbaşi le scutea de orice dajdie. De unde până atunci 
lua câte doi bani de vadră, vinărici din dealul Vălenilor, îi dădea acuma patru 
bani şi câte o sută de bolovani de sare anual de la ocna S lănicului. lar Tutanei 
îi sctttea tot 20 de oameni (slugi) de orice impozit şi la vremea vinăriciului, din 
cinci bani ce s-ar fi luat din dealul Vălenilor p� vadra de vin, dădea mănăstirii 
patru . 76 La 29 iunie 1 794, acelaşi domn mai făcea o reglementare în privinţa 
modului în care trebuia acordat vinăriciul din dealul Piteştilor, 77 iar la 26 mai 
1 795 miluia cu sare un metoh ivirit din Constantinopol, Bebeichiu.78 

După cum spuneam, daniile acestea nu s-au restrâns. numai la o domnie, ci 
aproape toţi domnii fanarioţi au confirmat daniile mai vechi, adăugând uneori 
elemente noi. De pildă, Alexandru Ipsilanti ( 1 796-97) va confirma şi el în trei 
rînduri, în 1 797, daniile mai vechi :  la 3 septembrie întărea mila pentru vinărici 
către Radu Vodă, la 2 octombrie dădea lvirului 200 taleri anual de la cămăraşii 
de ocnă şi alţi 1 00 taleri de la Carvasara, iar la 1 4  noiembrie întărea dania 
anterioară către Bebechiu, metohul Ivirului, dar îi mai dădea în plus şi 1 00 
taleri de la carvasaraua vămilor.79 Aceleaşi mile le întărea şi Constantin Hangerli 
( 1 797-99) în 1 798, de trei ori: 26 mai , 30  iulie (2 acte).80 Daniile acestea le 
putem urmări până pe la 1 825,  repetândule domnii Alexandru Constantin 
Moruzi, la 24 aug. 1 799, în a doua sa domnie ( 1 799- 1 80 1 ),8 1 Constantin 
Alexandru Ipsilanti, la 26 şi 28 apr. 1 803 (3 documente), în prima domnie dintre 
1 802- 1 806,82 Ioan Gheorghe Caragea ( 1 8 1 2- 1 8) la 22 febr. 1 8 1 3 83 , Alexandru 
Nicolae Şuţu ( 1 8 1 8-2 1 )  la 26 febr. 1 8 1 984 şi Grigorie Dimitrie Ghica, primul 
domn pământean ( 1 822-28) în trei rânduri ale anului 1 824 : 1 7  şi 25 august, 
apoi 1 2  septembrie. 85 
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Pentru anul 1 825, am putut găsi o serie de documente, în condica manuscris 
nr.3 1 986, documente ce păstrează socotelile de bani ce se datorau de către 
metoace Muntelui Athos. Ca urmare, există o contabilitate foarte precisă a 
sumelor care se trimeteau în acel an, 1 825,  sume care au ajuns probabil şi ulte
rior acestei date la mănăstiri le athonite. 

Enorm de multe aceste faceri de bine, au putut asigura ani buni un venit 
minim, metoacelor româneşti ale Ivirului şi implicit acesteia din urma. 
Refacerile care s-au făcut în anii sec .XVlll, 87 chiar dacă nu s-au datorat exclusiv 
daniilor româneşti, cum e cazul atâtor mănăstiri din Athos, au fost susţinute şi 
din aceşti bani care se adăugau bogatelor danii ruseşti sau georgiene. 

Tot din danii româneşti se pare ca s-a întemeiat şi una dintre dependinţele 
lvirului : schitul Sf. loan Botezătorul . Potrivit istoricului român T. Bodogae, 
banii necesari ar fi fost adunaţi de Zaharia, egumenul Vălenilor de Munte, 
prin 1 730.88 

Tocmai datorită acestui imens sprij in, mănăstirea lvirului a reuşit să treacă 
prin istorie şi să se menţină, aşa cum începuse, printre primele, împreună cu 
Lavra şi cu Vatopedul, acesta din urmă fiind o altă mare beneficiară a bogatului 
ajutor românesc (deţinea în Ţările Române aproximativ 25 metoace ! ) .  Poate 
numai Vatopedul şi Ivirul împreună deţineau o treime din numărul de metoace 
româneşti, ele fi ind cu totul în jurul numărului de 1 00, aşa cum am dovedit în 
alt loc. 

Sprij inul românesc a fost imens, atunci când s-a putut, iar contactul 
românoivirit nu s-a limitat în mod sigur numai la acest tip de ajutoare. Bogata 
bibliotecă a lvirului poate dovedi, prin bogăţia de carte tipărită în Ţările 
Române, 89 un interes şi în susţinerea spirituală din partea românilor, un interes 
pentru cultura greacă în general. Repet însă: rezultatele acestui contact, aproape 
pentasecular, din această lucrare, suferă o lacună şi anume, aceea a catalogării 
până acum a celor 2 .200 documente de la lvir. Făcând un calcul banal, 2 .200 
de documente pe o perioadă de cinci secole înseamnă 440 acte pe secol, adică 
4,4 acte pe an ! Acte româneşti.90 Ţinând cont că domnii emiteau documente de 
danii sau confirmări, de obicei la începutul domniei lor şi poate o mai făceau 
vreodată pe parcurs, atunci numărul actelor pe "cap de domn" este imens. 
Evident, ne referim strict la actele privind Muntele Athos. Ce vor fi ascunzând 
ele vom vedea într-un oarecare viitor. 

NOTE 
1 Despre istoricul mănăstirii se poate consulta foarte buna lucrare a lui Manuel 

Ghedeon ,  Învăţaţi şi b iblioteci de la M-rea Jvir din A th os ,  
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E KKA!lOIOOTIK� aA�8EIO IV, 1 884. Deasemenea, date importante despre 
acest aspect se găsesc în lucrarea adusă la zi, cu o vastă bibliografie a 
învăţatului grec loanis Mamalakis, Muntele Athos de-a lungul timpului, 
Thessalonic, 1 97 1 .  Câte ceva, dar mai pe scurt ne înfăţişează şi T.Bodogae, 
Ajutoare româneşti la mănăstirile Sfântului Munte Athos, Sibiu, 1 94 1 ,  . 1 30-
2 .  

2Mamalakis, op. cit . ,  p .66,73 . Ivirul era a patra mănăstire din şirul celor 1 80 
care semnau acest tipicon. 

3lbidem . ,  p . 1 98,200; Bodogae, op. cit. , p. 1 32 este pentru anul 979 după 
Ghedeon, op.cit . , p . 1 69 .  

4Ghedeon, op. cit. , p. 1 73 ;  H.Gelzer, Vom Heiligen Berg und aus Mazedonien, 
Leipzig, 1 904, p .20 cf. Bodogae, op. cit. ,  p . 1 34 .  

5I .Dimitrakopoulos, Istoria veşmântului preoţesc, Constantinopol, 1 863,  
p .704; Ghedeon, op. cit. ,  p. 1 4 1 -2,  cf.Bodogae, op. cit. , p . 1 35 .  

6Mamalakis, op. cit., p.35 ,  nota 2 ;  Bodogae, op. cit. , p. 1 34, nota 3 .  
7Catalog ofthe greeks manuscripts, Cambridge, II, 1 900, p.3-2 1 5 .  
8Brosset, Explications de quelques photographiees par MSebastianov au 

Mont Athos, în " Melanges asiatiques du Bulletin de I '  Academie des sci
ences Petersburg" IV, 1 849, p .369-85 ; Petru Sebastianov fotografiase în 
1 852, 1 857- 1 860 o serie de documente, inscripţii, miniaturi publicate de 
Florinskij ,  Documente athonite şi fotografiile lor după Sebastianov, 
Petersburg, 1 880, cf.Bodogae, op.cit . , p .XXlll-XXIV, p . 1 30. Mare parte 
din arhiva Ivirului se află azi la Moscova. Este vorba de manuscrise ce au 
fost aduse acolo de Suhanov la 1 659, pentru corectarea cărţilor bisericeşti 
sub patriarhul Nicon - vezi Arhm.Vladimir, Descrierea sistematică a 
manuscriselor din biblioteca sinodală din Moscova, I, Moscova, 1 894 
(rusă), Cf. Ibidem. , p . 1 30, nota 1 .  Cu toate acestea arhiva lvirului a rămas 
una dintre cele mai bogate în Sfântul Munte. 

9F lorin Marinescu, Actele româneşti de la Protaton şi de la mănăstirile 
Xiropotamu, Cutlumuş, Dionisiu şi lvir din Sfântul Munte. Prezentare 
introductivă, Tnpao 1a Epyaaîas , K.N.E./E.I .E. , 1 987, nr. 1 1 ,  p .2 1 1 -222; 
idem, Valorificarea documentelor româneşti de la Muntele Athos la centrul 
de cercetări neogreceşti din Atena, în Anuarul Institutului de istorie şi 
arheologie "A.D.Xenopol", XXVl/ 1 ,  1 989, laşi, p .505-7; idem, Arhivele 
româneşti la Muntele A thos .  Un izvor importan t  pentru is toria 

I u i , L11E8vts LUµn6mo-To Ay1ov O pos xSts, a� µcpa , a O p 10 
(Thess. 29 oct .- 1 nov. 1 993), Thessalonic, 1 996, p. l 95-20 1 .  În această 
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ultimă lucrare menţionează pentru Ivir numai 1 700 documente româneşti, 
dar este vorba de o inventariere făcută în 1 985 pentru că misiunile la I vir 
s-au întins până la 1 988 când trebuia să se încheie procesul de fotografiere 
a documentelor. În această perioadă de trei ani, autorul va mai fi descoperit 
documente până la numărul de 2 .200. Din păcate ele nu au fost publicate 
până la ora redactării acestei lucrări, însă potrivit spuselor autorului este 
de aşteptat cât de curând apariţia unui astfel de volum. 

1 °  Condica nr.256 :  Condica mănăstirii Radu Vodă cu 1219  documente 
româneşti şi copii greceşti din anii 1506-1815; mss.nr.3 19, Condică a 
socotelilor În bani ce au primit şi au dat metoacele sfetagoricesti Radu 
Vodă, Mihai Vodă, Cotrdceni, Plumbuita, Sf Apostoli, Căscioarele, Jitianu, 
Slobozia, Clocociov, Slatina, Roaba Hotărani; mss. nr.430 conţine 338  
documente greceşti ş i  româneşti (copii ş i  originale) dintre 1 806 - 1 832  
privitoare l a  proprietăţi ş i  alte pricini ale mănăstirilor Radu Vodă, Mihai 
Vodă, Cotroceni, S lobozia, Sf.Apostoli, Jitianu, Baia de Arama. Mai există 
o serie de pachete cu documente pe care le vom cita pe parcurs. 

"Ediţia Tit Simedrea, l 937 p .24. 
1 2  G.Millet, J .Pargoire, L.Petit, Recueil des inscriptions chretiennes, Paris, 

l 904, nr.220-22 1 ;  N.lorga, Muntele A thos În legătură cu ţările noastre, 
extras din "Anuarul Academiei Române Mem. Sect. Ist." seria II, tom 
XXXVI . Bucureşti, l 9 14. Despre o donaţie făcută tot de Neagoe mănăstirii 
Ivir, vezi Documenta Romaniae Historica. Ţara Românească 11 , Bucureşti, 
1 967, p.430- 1 ,  nr.228; p.289-29 1 ,  nr. 148 ;  P.Năsturel, Le Mont Athos et 
les roumains, Roma, 1 986, p. l 08-9. 

1 3 ASB, Secţia istorică (S . l '. ) ,  doc .7  martie 1 5 82 ,  orig .s lav 1 1 93 ;  idem, 
Condica mănăstirii Radu Vodă ms.256, f.690- 1 .  Pentru planul clădirii şi 
organizarea vieţii monahale în această mănăstire, spătarul Stelea a chemat 
călugări de la lvir din Sf.Munte. Mănăstirea athonită a trimis pe un Averchie 
Giurgiu (adică Giorgianul), pe diaconul Gavriil şi alţi monahi care au asistat 
la ridicarea mănăstirii - ASB, ms.256, f. l 08, 1 09; N. lorga, Documente 
privitoare la istoria românilor culese de Eudoxiu de Hurmuzaki, XIV, 1 ,  
Bucureşti, 1 9 1 4, p .724-5 ; St.Nicolaescu, Istoricul mănăstirii SfTreime 
(Radu Vodă) din Bucureşti, Bucureşti, 1 939, p.49; Gh.Cioran, Mănăstirea 
Stelea din Bucureşti, în "RIR", XVI, fasc. l l ,  Bucureşti, 1 947, p . 1 57- 1 59 .  

14 Ibidem, p . 1 59, nota 4; St .  Nicolaescu, op.cit. , p .49, redă şi data închinării 
acesteia: 7 martie 1 582. Nu o menţionează P.Năsturel, op. cit. 

1 5  Documente privind istoria României, sec .XVl, vol .5 ,  Bucureşti, 1 95 1 -53 ,  
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p .50-5 1 ;  N .  Stoicescu, Repertoriul bibliografic al monumentelor feudale 
din Bucureşti, 1 96 1  , p.3 1 2  (mănăstirea Stelea); Gh.Moisescu, Contribuţia 
românească pentru susţinerea Ortodoxiei în cursul veacurilor, "Ortodoxia", 
nr.2/ 1 953,  p.249. 

1 6  În retragerea sa înspre Dunăre, Sinan Paşa a transformat mănăstirea 
Sf.Treime în fortificaţie, dar l ipsit de orice şansă, a abandonat lupta, nu 
după ce a distrus şi această mănăstire - vezi C.C.Giurescu, Dinu C.Giurescu, 
Istoria românilor, II, Bucureşti, 1 976, p .328; 334-5; Gion D. lonescu, Preot 
Grigorie Popescu, Complexul monastic Radu Vodă, în "G.B.", L, nr. l -3 ,  
1 992, p.74-75; G.Cioran, op. cit., p. 1 60. 

1 7  N. lorga, Muntele A thos, p.489. 
1 8  Este o tradiţie românească aceasta că înainte de a-şi pierde tronul şi a 

îmbrăţişa islamul ca să-şi salveze viaţa, Mihnea şi-a ascuns fiul la Ivir, de 
unde călugării I-au trimis la învăţătură la Padova, în Italia, unde avusese 
coleg şi pe viitorul patriarh, Chirii Lucaris. Până să ajungă patriarh, poziţie 
la care a ajuns numai prin susţinerea domnului român, a trăit o vreme în 
Tara Românească fiind predicator la curtea lui Radu Mihnea (între anii 
1 6 1 3- 1 6 1 5) :  Hurmuzaki, XN, 1 ,  p.723, nr.697, N. lorga, Bizanţ după Bizanţ, 
Bucureşti, 1 972, p . 1 54-8; Legenda petrecerii lui Radu la Ivir o expune şi 
Gh. Cioran, 

Relaţiile Ţărilor Române cu Athosul, în special cu m-rile Cutlumuş, Lavra, 
Dohiariu şi Sf. Pantelimon sau a ruşi lor, Atena, 1 938 ,  p .67-68, Bodogae, 
op.cit. , p. 1 37-38 .  Radu Mihnea a domnit de patru ori în Tara Româneasca; 
1 60 1 -2;  1 6 1 1 ;  1 6 1 1 - 1 6 1 6; 1 620- 1 623 şi de două ori în Moldova: 1 6 1 6- 1 6 1 9; 
1 623- 1 626 cf. Giurescu, Istoria românilor, ed. 1 975, p.903-904. Cel care a 
semnalat prezenţa acestui portret la Ivir este A. Xyngopoulos, Portraits 
inedits de deux voivodes valaques, "Actes du XIV Congres International 
des Etudes Byzantines" II, Bucureşti, 1 975, p .647-9, însă nu se ştie sigur, 
nimic nu dovedeşte a fi Radu Mihnea şi tatăl său spune P.Năsturel, Le 
Mont Athos, p. l 1 1 , nota 1 9 . 

19 ASB, mss.256, f.36-37; Mănăstirea Radu Vodă, cop.XXV/7; Hurmuzaki, 
XIV, 1 ,  p. 723, nr.696; DIR.TR, sec .XVll, vol. ll , p . 1 50-2 ; Eclaircissement 
sur la question des monasteres grecs situes dans Les Principates 
danubiennes, Paris, 1 857, p .25-28 ;  cf. Bodogae, op. cit . ,  p. 1 39 ;  Gion 
Ionescu, Grigorie Popescu, op.cit. , p .  72; P. Năsturel, op.cit . , p . 1 1 2- 1 1 3 ;  
St .Nicolaescu, op.cit. ,  p.45 ; idem, Documente privitoare la istoricul 
mănăstirii Radu Vodă din Bucureşti, în "Bucureşti'', Revistă a Muzeului 
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Municipiului Bucureşti, nr. 1 -2/an III, 1 937 ,  p .2 12 ;  N.Stoicescu, op. cit. , 
p.259-264 redă ca an al închinării data 1 6 1 4, după ce Radu Mihnea o 
reparase şi o sfinţise Chiril Lucaris . 

2° Clauza era că se vor trimite la Locurile Sfinte numai veniturile ce constituie 
un surplus, însă de vreme ce călugării trimiteau mult mai mult decât li se 
permisese prin actul pe închinare, iar mănăstirile româneşti ajungeau în 
ruină, din cauza exploatării economice maxime, guvernul Cuza a hotărât 
retragţrea închinărilor (vezi Marin Popescu Spineni, Procesul Mănăstirilor 
închinate, Bucureşti, 1 936). 

2 1  Documente privind istoria României (DIR), ŢR, XVII, vol. l ,  p . 1 96-7, 
nr. 1 89 (traducere românească la p.625). La Bodogae, op.cit. , p . 1 38 şi Radu 
Creţeanu, Traditions de familie dans Ies donations roumaines au Mont 
A thos, în "Etudes byzantines et  post byzantines", I ,  1 979, p . 1 36 apare 
confuzia între cei doi Radu, Mihnea şi Şerban. În realitate, cel de-al doilea 
domnea la 1 605 - cf1• Gh.Moisescu, op. cit., p.249 cu excepţia datei închinării 
Sf.Treimi :  1 6 1 5 . 

22 Ileana Leonte, Actele secţiei bunuri publice - Bucureşti. Mănăstirea Radu
Vodă Bucureşti, Direcţia Generală a Arhivelor Statului, Indice nr. 1 8 ,  
Bucureşti, 1 948, p.54 1 .  

23 N.Popescu-Băjenaru, Schitul Bălteni, Bucureşti, 1 9 1 3 , p .84; O . Ionescu, 
O.Popescu, op. cit„ p.78. Toate acestea aduceau, între 1 737- 1 74 1 ,  un venit 
general de 1 8 .650 taleri, dintre care 3 . 1 00 mergeau la Athos .  Venitul 
acesteia era depăşit numai de al Cotrocenilor care din 37.000 taleri, strânşi 
între 1 730-40, trimetea la Athos numai 1 . 800. Un venit mai mare avea 
mănăstirea Mărgineni, închinată la Muntele Sinai, anume de 47.800 taleri, 
între 1 730-39, şi trimetea acolo numai 3 .000 taleri - vezi M.Popescu -
Spineni, op. cit„ p. 1 57. Făcându-se socoteala defalcat, pe an, venitul Radu lui 
Vodă era egal cu al Cotrocenilor, de 3 .700 taleri anual, dar se observă că 
tot Radu Vodă, trimetea mai mulţi bani la Athos. Condica Mitropoliei Ţării 
Româneşti, nr.VI, p.34 reda pentru anul 1 740 un venit, la mănăstirea Radu 
Vodă, de 3 .400 lei din care 300 plecau la Athos, 1 .242 reveneau statului şi 
numai 1 858 rămâneau mănăstirii .  Adică mănăstirea se lipsea de aproape 
jumătate din venitul ei - Ion Brezoianu, Mănăstirile zise închinate şi 
călugării străini, Bucureşti, 1 86 1 ,  p .89 .  In 1 832,  mănăstirea Radu Vodă 
apărea cu un venit de 67.780 lei, în timp ce Tutana avea numai 500 lei 
anual - ASB, Diplomatice, 1 46. 

24 DIR, ŢR, veac XVII, vol .IV, nr.34, p .3 1 -32; ASB, ms.256, f.602; idem, 
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Mănăstirea Radu Vodă, orig.XIX/ter. l 
25 DIR, ŢR, IV, nr.43 , p .38-40. Istoricul Petre Năsturel spune că a văzut 

acest act la Xiropotamu dar purta data de 1 4  iunie - op.cit., p. 1 1 4. Îi fuseseră 
închinate şapte sate sau opt dacă luăm în considerare un loc şters în şirul  
celor şapte, loc precedat de cuvîntul "şi satul. . ." - Şt. Andreescu, Contribuţii 
cu privire la trecutul mănăstirii Tutana, "MO", nr. 3-4/ 1 966, p·.256-7. 

26 Ibidem, p .265 . 
27 Hurmuzaki, XIV, 1 ,  p .724, nr.699; DIR, ŢR, veac XVII, tom IV, p .486-

7,nr. 503 . Un an mai târziu, mănăstirea ilfoveană de la Bolintin va · fi 
confinnată ca posesiune a călugărilor de la Simonopetra D.Năstase, Les 
documents roumains des Archives du cunvent de Simonopetra, LUµµE IKTO , 
5 ,  1 983 ,  p .239 .  Ar putea însemna că iviriţii , fie vânduseră metocul 
simonopetriţilor, fie făcuseră un schimb - vezi P.Năsturel, op.cit . , p . 1 1 5 .  

2 8  Documenta Romaniae Historica (DRH), ŢR, vol .XXI, p .36 ,  nr.24;  
Gr.Nandriş ,  Documente slavoromâne din mănăstirile Muntelui A thos ,  
( 1 372- 1 658), Bucureşti, 1 937, p . 1 25-7; M.  Beza, Biblioteci mănăstireşti 
la Muntele A thos, "Academia Română Mem. Sect. Lit." seria III, tom VII, 
mem.3,  p.56; G.Moisescu, op. cit. , p.249; ASB, original slav, perg.X/9. 

29 Maior D.Papazoglu, Hrisovul lui Matei Voivod Basarab pentru desrobirea 
sfintelor monastiri închinate, anul 1641 ,  Bucureşti, 1 860. De fapt, hrisovul 
a fost emis în trei rânduri : 1 639, 1 640, 1 64 1  cf. Memoire sur la question 
des couvents dedies, Constantinopol, 1 863, p .2 .  Hrisovul lui Matei Voivod 
Basarab pentru desrobirea sfintelor monastiri închinate din anul de la  
facerea lumii 7 1 49, iar de la Hristos 1 64 1 ,  dat în scaunul Târgoviştei, 
Bucureşti, 1 889. 

30 Hurmuzaki, XIV, 1 , p . 1 62, nr.246. 
3 1  DIR, ŢR, veac XVII, tom IV, p . 502-503, nr.525;  ASB, ms.256, f.297-299; 

ASB, Mănăstirea Radu Vodă, orig.XV/6, 7 .  
32 DIR, ŢR, IV, p.503-5,  nr.526; Năsturel, op.cit. , p. 1 1 6, notele 29 şi 30 .  
3 3  Nandriş, op.cit. , p. 1 50- 1 ;  DRH, ŢR, XXIII, p .96-99, nr.52 .  
3 4  Domnitorul preciza că refacerea s-a făcut de către mitropolitul Grigorie, 

"cu banii strânşi de el de la slujbele bisericeşti, de la negustori şi de la alţi 
creştini"- Hurmuzaki, XIV, 1 ,  p .724, nr.700 şi p.725, nr.702. În actul de la 
clerul muntean, din 1 634, şi în acela semnat de mitropolit în 1 635-36 se 
spunea:  "Smerenia mea Grigorie, Mitropolitul Ungrovlahiei . . .  văzând 
mănăstirea răposatului Stelea pustiită atâţia ani, .sufletul meu s-a întristat 
pentru dânsa . . .  şi cu dumnezeiască râvnă m-am pornit şi m-am apucat de 

https://biblioteca-digitala.ro



104 'BIS'E!l?J CJl 02('T01JOXJi. 

dânsa ca să nu se piardă pomenirile ctitorilor şi am înnoit sfânta biserică şi 
casele care se văd" - ASB, Mănăstirea Radu Vodă, orig .XXlll/7, 8 , 9; 
ASB, ms.256, f. 1 089; Hurmuza/d, XIV, I , p .724-727; Oh.Cioran, op. cit„ 
p . 1 63 ;  P.Năsturel, op. cit„ p . 1 1 8- 1 2 1 ;  vezi şi N. lorga, Studii şi documente, 
XI. Documente moldoveneşti, Bucureşti, p. l 00- 1 O I .  

35 ASB, ms.256, f.69 1 . 
· 36 Original slav XVI/ 1 6; I/9. 
37 Pr.Conf. AI.I .Ciurea, Momente şi aspecte esenţiale ale influenţei Sf Munte 

asupra vieţii religioase din Ţările Române, în "Ortodoxia", 1 953 ,  nr.2 ,  
p .289. 

38 Biserica fusese întemeiată conform unui hrisov de la 1 628 de o "maică 
Anghelina monahia, fata maicăi Catalina, care au fost fata vei vornic de la 
Măgurele" în zilele de dinaintea domniei lui Mihai Viteazul - Alexandru 
Lăpedatu, Biserica din Bălteni. Note istorice, "BCMI", I, 1 908, p. 1 07-
1 1  O. 

39 Ibidem; St.Nicolaescu, Istoricul, p.47; idem., Documente, p.2 1 3 .  În acelaşi 
an, patriarhul ecumenic Partenie I confirmă donaţia (noiembrie) - Catalogul 
Documentelor Ţării Româneşti, voi. V, Bucureşti 1 985, p .339-340, nr. 77 1 
şi p . 375-76, nr. 869; Năsturel ,  op. cit„ p. 1 23 ,  fără însă a da vreo altă 
informaţie. 

40 Actul se găseşte în cele două publicaţii ale lui St.Nicolaescu, citate mai 
sus, şi, în plus, acestea mai cuprind şi o listă a stareţilor mănăstirii Radu 
Vodă, de la începuturi până la 1 849. Grigorie Nandriş op.cit„ p . 1 90- 1 ,  
nr.37  reproduce un act slav, tot din 1 649, emis tot la Tîrgovişte în care 
Matei Basarab enumera proprietăţile mănăstirii Radu Vodă în număr de 
35 .  Actul era scris pe pergament de către miniaturistul Radu Sârbu - vezi 
Gh.Buluta, Sultana Craia, Manuscrise miniate şi ornate din epoca lui Matei 
Basarab, Bucureşti, 1 984, p . 1 2 .  Acest impresionant număr de proprietăţi 
I-a făcut pe D.P.Bogdan s� afirme că lvirul avea cele mai multe în Ţara 
Românească, Despre daniile româneşti la Athos, "Arhiva românească", 
tom VI, Bucureşti, 1 94 1 ,  p . 1 8 . 

41 Mănăstirea Radu Vodă, pac.XXV / 1 3  bis (traducere); Peceţi, nr.63; ms.256, 
f.47-54 (copie). 

42 ASB, Peceţi, XXVIII/3 ; Hurmuzaki, XIV, 1 ,  p .73 1 ,  nr.7 1 3 ;  Bodogae, 
op.cit„ p. 1 4 1 ;  Moisescu, op. cit„ p 249. 

43 ASB, Peceţi, Moldova, Secţia istorică, pac.X/ 1 3  (original slav); Catalogul 
documentelor moldoveneşti din Arhiva centrală a Statului, vo l . l l l ,  

https://biblioteca-digitala.ro



1 05 

Bucureşti, 1 957- 1 970, p .223 ;  Gh. Moisescu, op.cit., p.249; Hurmuzaki, 
XIV, 1 ,  p .73 1 ,  nr.7 14  redă anul 1 659 pentru această danie, iar Bodogae, 
op. cit„ p. 1 4 1  spune că la 20 febr. 1 649 s-ar fi făcut această danie de către 
Oh.Ştefan, însă el nu domnea la nici una din aceste date. La 1 649 era 
domn încă Vasile Lupu, iar la 1 659 Gheorghe Ghica ( 1 658-59), urmat în 
noiembrie pentru numai câteva zile de Constantin Şerban Basarab. Evi
dent, este o greşeală. La Bodogae este explicabi l  căci el prelua informaţia 
de la Victor Langlois, La Mont Athos et ses monasteres, Paris, 1 867, p .74, 
care s-a dovedit, deseori, nu foarte bine informat. Acest ajutor mai este 
pomenit de C.Cojocaru, Biserica Moldovei sprij initoare a Orientului 
Ortodox, Partea 1 1 :  sec.XVll-XVIII, in "MMS" LXIII, 1 987, nr. 3 ,  p.49. 

4 4  P. Kondakov, Monumente de artă creştină în Athos (rusă), Petersburg, 
1 902, p.29 1 ,  cf. D.P.Bogdan, op. cit. p . 1 8 ; Bodogae, op. cit. , p. 1 46. 

45  ASB, Peceţi, nr.4 şi 5 ;  G.Moisescu op. cit. , p.250; Bodogae, op. cit, p . 1 4 1 .  
46 N. lorga, Muntele Athos fn legătură cu Ţările noastre în "Anuarul 

Academiei Române, Mem.Sect.lst" seria II, tom XXXVI, 1 9 1 31 1 9 1 4, p.50. 
Manuil Ghedeon, Athosul : amintiri, documente, însemnări Constantinopol, 
1 885, p . 1 77-8; cf. Ioan Mamalakis op.cit. , p.273 . 

48 A . A .  Tah iaos ,  Ches tiunea Ţărănească, ( 1 8 6 8 - 1 9 1 8 ) 
Iăpuµa µEAETWV XEOOV�OOU TOU Aîµou , Thessalonic ,  1 962 ,  p . 52  
(închinarea a fost făcută l a  1 669 de către ţarul Alexie Mihailovici ( 1 645-
1 6 7 1  ) .  

49 Pr. M i rcea Păcurariu,  I s tor ia  B i seri c i i  Ortodoxe Române,  I I ,  
Bucureşti, 1 992, p . 1 27 ş i  p.279. Acest Dionisie Iviritul era ş i  traducător al 
"Cronografului lui Doroftei al Monemvasiei", dar mai multe date ne oferă 
articolul lui Hr.G.Patrinels, Dionisie Jviritiul, traducător al Cronologiei 
lui Doratei fn ruseşte şi mitropolit al Ungrovlahiei, E E B 2: ,  32, 1 963, p.3 1 4-
3 1 7 .  

5 0  Gr.Nandriş, op. cit. p .208-9. 
5 1 Nicolae Iorga susţinea că ctitorii schitului de la Văleni, Hagi Stoian şi 

soţia sa, I linca, I-ar fi închinat iniţial la Cotroceni pe la 1 680, dar după 
cutremurul din 1 73 7, a revenit Ivirului - Inscripţii din bisericile României, 
Bucureşti, 1 908, II, p.232 şi 233, nr. 668-682. Reparaţia este pusă pe seama 
călugărului ivirit Zaharia de Gali poli .  Tot Iorga spune că, după cutremurul 
din 1 802, era refăcută de Visarion Lavriotul egumenul Cotrocenilor şi nu 
al Sf.Treimi-Radu Vodă (?) (idem, Mănăstirea Vălenii de Munte,"BCMI", 
XVII, 1 924, p. 1 00- 1 06). !orga îl confundă pe acest Visarion al Cotrocenilor 
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( 1 798- 1 8 1 5) cu acela care era român de origine şi fusese, între 1 722- 1 725,  
egumen la Radu Vodă. Dar şi T.Bodogae, op. cit„ p. 1 44 îi confundă atunci 
când susţine că acesta din urmă ar fi reparat, după 1 737 schitul Vălenilor, 
pe când el fusese într-adevăr reparat, dar de Zaharia de Caliopoli (ivirit), 
cam în acel timp, iar în 1 809 este reparat de Visarion de Cotroceni, căci 
suferise în umrn cutremurului de la 1 802. O monografie foarte bună a 
Cotroceni lor redă chiar actul de închinare al Schitului Vălenilor către marea 
mănăstire, dar ctitorii sus menţionaţi nu pomeneau, aşa cum se obişnuia, 
că ar fi fost închinat la Radu Vodă sau Ivir - G.lonescu, Istoria Cotroceni/or, 
Lupeştilor (Sf Elefterie) şi Grozaveştilor, Bucureşti, 1 902. 

52 Scrisă de banul Mihail Cantacuzino, publicată şi adnotată de N. lorga, 
Bucureşt i ,  l 902 ;vezi şi Emi l  Turdeanu,Un portret as !  lu i  Ş erban 
Cantacuzino, prinţul Valahiei în Mânăstirea lvir de la Muntele Athos," 
Revue1\lu etudes Roumaines", XV, 1 975, p.2 1 1 -2 1 3 .  

53 S-a pictat cu cheltuiala Prea Luminatului Domn a toată Ungrovlahia, Şerban 
Voievod din neamul Cantacuzinilor - O.Millet, J.Pargoire, L.Petit, op.cit„ 
nr.264, p .83 ;  Kosma Vlahul ,  Peninsula Muntelui A thos, mănăstirile şi 
monahii ei în vechime şi acum, Voios, 1 903 , p .  202; N. lorga, Mont Athos, 
p.49; Marcu Beza, Biblioteci mănăstireşti la Muntele Athos, "Academia 
Română, Mem.Secţ. Literare", seria III, tom VII, mem.3 ,  p .56 .  Evident 
Marcu Beza redă din greşală ca dată a ctitoririi acestui paraclis anul 1 689 
în Urme româneşti in Răsăritul Ortodox, ed. li ,  Bucureşti, 1 937,  p.52. 

5 4  Ibidem; idem, Biblioteci, p .56. 
55 Em. Turdeanu, op. cit„ p.2 1 2 .  
56 N. lorga, Mont Athos p.49. O altă parte din bibliotecă era donată de 

patriarhul Dionisie IV, în l 678 Ghedeon, op.cit„ p .593 ; Iorga, Bizanţ după 
Bizanţ, Bucureşti, 1 972, p .'1 70. Acest patriarh este îngropat chiar la Radu 
Vodă ( 1 696), fiind un protejat al marelui domn Constantin Brâncoveanu -
Bodogae, op. cit. , p. 1 43 .  

57 Academia Română, Condica moşiilor mănăstirii Radului Vodă, nr.4985, 
ASB, mss .256; Gh. Cioran, op.cit„ p. 1 65- 1 69 ;  St.Andreescu, op.cit„ p.266 
-273 . 

58 G.Smyrnakis, To "Ay1ov'O pos , Atena, 1 903, p.469; Millet, Petit, Pargoire, 
op. cit„ p.66, nr.2 17 .  

59 K. Vlahos, op. cit„ p.202 . 
60 Millet, Petit, Pargoire, op. cit. p.82, nr.259 nu au regăsit inscripţia, ci au 

preluat-o numai de la Ghedeon, op. cit„ p . 1 79 .  
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61  Mamalakis, op. cit., p.30 1 .  
62 Smymakis, op. cit. , p.469. 
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6 3  Ghedeon, op.cit., p. 1 1 8-9; Millet Petit, Pargoire op. cit. , nr. 547 K.Sathas, 
Biblioteca mediteraneană, III, Atena, 1 872, p . 1 80; Iorga, Muntele A thos, 
p .206; Bodogae, op. cit., 1 44 .  

64 Constantin Erbicenu, Bărbaţi culţi, greci şi  români şi  profesori din 
Academiile de la laşi şi Bucureşti în epoca aşa zis fanariotă, Bucureşti, 
1 905, p . 1 70. 

65 Grigorie Calimachi era fiul lui Ioan Teodor Călmaşul, care, după o şedere 
îndelungată la Constantinopol, îşi schimbase numele, grecizându-I ş i  
devenind domn în  Moldova. EI a mij locit pentru fratele sau, Gavrii l  
Calimachi obţinerea scaunului mitropolitan l a  Tesalonic, în 1 745, pentru 
ca în 1 760 să fie adus de fratele său, domn pe atunci în Moldova, în locul 
mitropolitului Iacob Putneanul, păstorind până la  1 786 - Pr.Prof. Mircea 
Pacurariu op. cit. , II, p .445-448 (vezi şi bibliografia de la p.454-5). 

66  Coman Vas i l escu ,  Istoricul  Bisericii Monas tirea Răducanu ,  
Bucureşti, 1 935 ,  p .22-23 ;  C.Cojocaru, op.cit . ,  p .59; Bodogae, op.cit., p . 1 42 
şi Gh.Moisescu, op.cit., p.250 redau corect anul închinării, dar, în mod cu 
totul greşit, o atribuie lui Petru Şchiopul ! 

67 Coman Vasilescu, op. cit., p.25.  
68 V.A. Urechia, Istoria Românilor, seria 1 786- 1 800, tom III (sau al V-lea al 

seriei 1 774- 1 800), Bucureşti, 1 893, p.48. 
69 Cultura română sub fanarioţi, conferi nţă , 1 898;  idem, A u  fost 

Moldova şi Ţara Româneasca provincii supuse fanariotilor ?, An . 
Acad.  Române. Mem. Sect. Ist ." ,  Seria I I I ,  tom XVI I I ,  mem. 1 2 , 1 937;  
Horia Oprişecu , Les princes phanariotes et l 'europenisation des 
roumains, "Balkan Studies", 1 990, nr. 1 07; Se poate consulta ş i  foarte 
i n te resa ntu l  vo l u m  "Sympos i u m  l ' epoq u e  p h a n a ri ote" 2 1 -2 5  
oct. 1 973 , Tesalonic, 1 97 4 .  

70 U rechia, op.cit„ p.48. 
7 1 ASB, Mănăstirea Radu Vodă, XXVIII/6; Gh. Moisescu, op. cit. , p.250 

redă anul 1 764 pentru această danie, desemnând ca autor al e i  pe Scarlat 
Ghica. Redarea este greşită pentru că la 1 764 nu domnea nici Scarlat Ghica 
( 1 75 8-6 1 ;  1 765-66) nici Alexandru Scarlat Ghica fiul celuilalt, ci domnea 
Ştefan Racoviţă ( 1 764-65). De numele lui Ştefan Racoviţă este legată o 
altă danie ,  de fapt o scuti re de d ijmă dată mănăstir i i  Stelea pentru 
1 3  pogoane de v ie ,  scuti re pe care o dăd use p ri m u l  eg u m e n  
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acestuia,  la 1 7 1 3  - ASB mss.256, f.73 1 . La fel procedaseră N icolae 
Mavrocordat, Ion Mavrocordat, G rigorie l i  Gh ica M ihail  Racoviţă şi 
Scarlat Ghica - Gh.Cioran, op. cit„ p. 1 67 .  

72 ASB, Mănăstirea Radu Vodă , XXV I I I/?, 8, 9 .  
73 Urechia,  op. cit. , 1 1 ,  (1 774-1 786) , p . 1 09-1 1 0. 
74 Ibidem. , tom IV, (1 786-1 800), p.233-4; ASB, Mănăstirea Radu Vodă, CXLIV/2, 3. 
75 Ibidem, nr. 1 . 
76 Ibidem, IV, p.76-78. 

77 ASB, Mănăstirea Radu Vodă, CXLIV/4. 
78 Ibidem, nr.5 .  cr 

79 Ibidem, nr.6,  7, 8.  
80 Ibidem, nr.9,  1 O, 1 1  . · 

81 Ibidem, nr. 1 3 . 
82 Ibidem. , nr. 1 4, 1 5 , 1 6. 
83 Ibidem, nr. 1 7. 
84 Ibidem, nr. 1 8. 
85 Ibidem, nr. 1 9, 20, 2 1 . 
86 Condică a socotelilor in bani ce au primit şi au dat metoacele 

sfetagoriceşti: Radu Vodă, Mihai Vodă, Cotroceni, Plumbuita, 
Sf Apostoli, Casciorele, Jitianu Slobozia Clocociov, Slatina, Roaba, 
Hotărani (a se consulta şi I leana Leonte, op. cit. , I nd ice nr. 1 8, n r. 
391 5,  394,0, 3966, 3983, 3986, 40 1 O, 401 3,  4035, 4036, 4074, 
4 1 1 4, 4256) . 

87 În 1 832 s-a refăcut catol iconu l ,  în 1 848 , trapeza, în 1 858 şi 1 888, 
biserica Portăresei ,  la 1 8 1 2  şi 1 846 paracl isul Sf.Vasile - Mi l let, 
P e t i t ,  P a r g o i re ,  op. cit. , n r. 23 4 ;  

H r. Ktena, �naVTa Ta f.v AO iEpa Ka81opuµarn Eis 726 tv oi\cp , 
ăvEpx6µEva Kaî al npos To oooi\ov f8vos unripEcrîa 1 m'..muv Atena, 

1 935, p ,535-6, 
I 

88 Op. cit. , p. 1 46;  Zaharia e pomenit în testamentul patriarhului Serafim ,  
din 1 734, cf. Ghedeon , op. cit. , 1 72 . .  

89 Virgil Gândea, Mărturii româneşti peste hotare. Mică Encicloped ie, Bucu reşti ,  
1 99 1 , p.487-490. 

90 O l istă de documente,  repa rtizate pe d o m n i i ,  se găseşte l a  
F I . Ma ri n escu , Ta pouµav1Kâ tyypacpa , p.2 1 7-222. 

Pr. Ioan Moldoveanu 
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FERICITUL A UGUSTIN SAU JUSTIFICAREA TEOLOGICĂ A 
MINŢII 

Încercare asupra unor teme din Soliloquia şi Confessiones 

diac. asist. dr. Doru Costache 
Facultatea de teologie ortodoxă a Universităţii din Bucureşti 

Despre raportul dintre cunoscător şi cunoscut 

Rădăcini le culturale ale mentalităţii orgolioase - numită de obicei  
intelectualism - sunt obscure, deşi în ochii teologului corelative tendinţei 
originare de autonomie, de abandonare a criterii lor dumnezeieşti în favoarea 
exigenţelor pătimaşe ale minţii. Printre importantele repere, de ordin cultural, 
ale acestei mentalităţi, se înscrie într-un mod ciudat (de vreme ce tocmai în 
registru teologic) şi demersul - deplin motivat în intenţie, nu şi în rezultate -
fericitului Augustin, de redescoperire a interiorităţii umane, de consolidare a 
conştiinţei .  

Constantin Noica afirmă că realitatea cercetată de Platon şi Aristotel ,  de 
filosofia c lasică în general, era lumea obiectelor cugetabile, în vreme ce 
realitatea lui Plotin era a subiectului cunoscător ' . Dincolo de această diferenţă 
sunt de ghicit nu doar opţiuni diferite privind metoda cunoaşterii ,  ci dificultăţi 
mentale imposibil' de surmontat pentru gândirea greacă: neputinţa încopcierii 
cunoscătorului şi a cunoscutului, neputinţa conceperii unei relaţii între conştiinţă 
şi realitate în care să nu fie anulată nici conştiinţa (prin asimilare cu obiectul 
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cunoaşterii, ca în teoria lui Aristotel despre sinteza dintre cunoscător şi cunoscut) 
şi nici realitatea (ca în reducţia p lotiniană a realităţii la nous). Nearticularea 
celor două domenii în gândirea greacă veche - problemă acutizată în gnosti
cism - explică de ce în modernitate şi până astăzi cultura europeană separă 
omul şi cosmosul, ştiinţele despre natură (chimia, fizica, meteorologia etc .) de 
ştiinţele despre om (psihologia, etnologia etc .) . 

Dacă tradiţia eclesială a creştinismului răsăritean a reuşit integrarea 
domeniilor uman şi cosmic într-o coerentă privire teologică ( e.g., teoria sfântului 
Maxim Mărturisitorul despre cele cinci distincţii şi unificări), soluţia lui 
Augustin s-a dovedit în cele din urmă a fi doar varianta creştină a sistemului 
plotinian, în pofida faptului că H. I. Marrou vede în discursul augustinian 
sfârşitul culturii antice (Părinţii capadocieni nefiind, după opinia aceluiaşi, 
decât continuatori ai vechii gândiri2 ) .  Neoplatonismul augustinian nu-i însă 
totul .  

Problema e că, angajat în căutarea propriei interiorităţi, omul european a 
încercat mai întâi să-şi valideze conştiinţa, unul din lucruri le cele mai de preţ 
sub soare, raportându-se la realitatea de dincolo de el - pentru plotinism, kosmos 
noetos (pe urmele lui Platon şi Philon din Alexandria)3 , şi pentru augustinism 
Dumnezeu -, iar mai apoi, încrezător în ceea ce aflase, a încercat să-şi exerseze 
conştiinţa în sens invers, dinăuntru spre afară. Astfel a ajuns, prin Augustin şi 
mai ales prin Anselm de Canterbury, să-l gândească, să-l conceptualizeze pe 
Dumnezeu, pentru ca, în cele din urmă - după soluţionarea problemei teologice 
în scolastică (dacă s-a demonstrat, este logic să mergem mai departe, în căutarea 
unui alt obiect de studiu . . .  ) -, să cuteze a gândi lumea (altfel spus, Kant, cu al 
său manifest luminist, sapere aude, produce doar un corolar al procesului), 
realitatea de dincoace de Dumnezeu. 

Ce înseamnă deci a gândi? Înseamnă a cuprinde sau a constrânge realitatea în 
canoanele mentale proprii cunoscătorului, fapt evident într-un mod exploziv în cazul 
lui Descartes şi al posterităţii lui idealiste (care poate fi urmărită până la Constantin 
Noica, spre exemplu). 

Manifestul mentalităţii intelectualist-orgolioase a fost precis elaborat şi formulat 
încă de fericitul Augustin: "nu se îndoieşte nimeni că I adevărul) e conţinut în sufletul 
nostru, adică în puterea noastră de înţelegere I anima nostra, id est i11tellige11tia nostra) ,  
ş i  prin aceasta adevărul e constrâns  să existe numai în  sufletul . nostru. I ·  . . ) Crede în 
j udecăţile tale, crede în adevăr [crede ratio11ibus tuis, crede veritati) [„ . ) .  Renunţă la 
umbra ta [trupul; prin extensie, realitatea de dincolo de conştiinţă) , întoarce-te către 

tine însuţi [avertere ab umbra tua, revertere in te)"4 • 

Căutarea interiorităţii apare şi în entuziasmul fericitului Augustin privind 
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predispoziţia minţii sale de a ajunge la certificarea propriei existenţe5 , entuziasm 
împărtăşit mai târziu de Descartes .  Oricum, încrederea în posibil ităţile 
propriului său intelect şi autoanaliza, aşa cum le înţelege fericitul Augustin, 
sunt semnele distinctive atât ale teologiei şi filosofiei occidentale scolastice 
cât şi ale existenţialismului creştin modern. 

Spre interioritate, prin jocul raţiunii şi al credinţei 

Etienne Gilson reuşeşte să pătrundă cu exactitate spiritul augustinian atunci 
când afirmă că întreaga latură filosofică a operei fericitului Augustin exprimă 
efortul unei credinţe angajată în încercarea de a-şi înţelege propriul conţinut, 
utilizând elemente împrumutate mai ales din neoplatonism Şi în special din 
gândirea lui Plotin6 • Marrou, la rândul său, observă că tot acest demers indică 
preocuparea eminamente filosofi că a lui Augustin pentru înţelepciune (pp.  1 5 1 -
1 62). Şi, în fapt, pentru fericitul Augustin, binele suprem este înţelepciunea 
(summum bonum sapientiam), o comprehensiune pur intelectuală a realităţii7 . 

Delimitând net între credinţă şi raţiune (înţelegere, ştiinţă), Augustin afirmă 
clar că nu tot ceea ce e crezut înseamnă imediat şi a fi ştiut (non omne, quod 
credimus, etiam scire )8 , iar în alt loc spune că, adunând o mulţime de cunoştinţe, 
le-a adaptat pe cât i-a fost posibil credinţei (accomodavi, quantum potui, fi
dem ), însă aceasta nu înseamnă, iarăşi, că le-a înţeles, pentru că a şti e altceva 
(scire aliud est) decât a crede9 • Citim aici un cartesianism avant la lettre. 

De altfel, întreaga cugetare augustiniană se constituie în jurul îndemnului 
dublu; intellige ut credas, crede ut intelligas - reluat în demersul anselmian 
sub formafides quaerens intellectum (credinţa angajată în căutarea înţelegerii) 
-, îndemn care, justificabil pentru o cugetare modernă, ascunde în cele din 
urmă neînţelegerea raportului just dintre raţiune şi credinţă. Osci laţi i le 
fericitului Augustin în jurul celor două expresii, chiar dacă le înţelegea drept 
complementare 1 0 , ar părea mostre ale discursului punctual ( la o anumită 
problemă, un anumit răspuns, nemaisolicitând expunerea sistemului care face 
posibilă afirmaţia), însă cred că mai curând este vorba de neputinţa concilierii 
credinţei cu inteligenţa. Faptul apare în separaţia concepută între simţuri le 
trupului - care induc în eroare mintea, întunecând perspectiva - şi intelectul 
capabil de intuirea pură a realităţii, urmată de separaţia radicală între intelectul 
retras din patimile celor trecătoare (a cupiditatis rerum mortalium purgata) şi 
credinţa care, având prioritate în toate, inclusiv asupra inteligenţei 1 1  , rămâne 
totuşi numai o premisă pentru efortul intelecţiei raţionale. 
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Dispreţuirea simţurilor, care a devenit mai târziu mortificare (în ascetismul 
anselmian) şi apoi renunţare la praxisul ascetic (abandonarea postului, spre exemplu, 
de către Biserica romană), este evidentă în problema cunoaşterii sufletului, la fel de 
importantă ca şi aceea a cunoaşterii lui Dumnezeu (Deum et animam scire cupio, spune 
Augustin; Soliloquia, I, 2, 7). Sufletul nu poate fi cunoscut prin simţuri (sensu), ceea ce 

ar putea însemna că nu existenţial, ci raţional (inte/lectu, I, 3, 8)12 • 

Este aici , în esenţă, dihotomia radicală de mai târziu între raţiunea-putere 
naturală şi credinţa-putere supranaturală de cunoaştere, cauză a conflictului 
modem dintre gândirea filosofică (de asemenea, ştiinţifică) şi teologie. Slaba 
mea informare în privinţa cugetării augustiniene mă împiedică să emit judecăţi 
categorice în această temă, dar evoluţia ulterioară a problemei indică un raport 
neînchegat, o articulare defectuoasă. Mă gândesc chiar la tendinţa teologilor 
occidentali spre secularism, în condiţiile în care categoriile tradiţionale ale 
credinţei par desuete. 

Cauza conflictului este însă clară. În vreme ce răsăritenii consideră credinţa 
drept mod teologic de a raţiona şi de a înţelege, adevăratul mod - metanoic, 
transfigurat, hristificat - al minţii (potrivit sensului paulin din Filipeni, 2 ,  5), 
dispărând orice discontinuitate între raţionament (analiză) şi înţelegere 
(cunoaştere) 1 3  , fericitul Augustin şi, după el, toţi gânditorii occidentali, privesc 
credinţa drept sumă de axiome revelate (sau obiecte ale cunoaşterii) , în timp 
ce raţiunea este concepută numai ca exerciţiu al raţionării. Pornind de aici şi 
câştigând treptat o largă autonomie, raţiunea a renunţat cu uşurinţă la axiomele 
sau obiectele (teologice) de la care a pornit, încetând să mai admită criteri i 
care nu sunt exclusiv ale sale (mă refer la secularizarea cunoaşterii în 
raţionalismul cartesian şi în luminism, aujklărung). 

Cert este că, parcurgând - ca mai târziu Descartes - drumul de la neîncredere 
la certitudinea de sine 14 (motivat de trecerea de la frivolitatea tinereţii la valorile 
propuse de viaţa creştină), în acest joc al credinţei şi al raţiunii, Augustin a 
izbutit întoarcerea în sine, convins că numai în omul dinăuntru, în suflet 
(conşti inţă) , se află adevărul :  

"îndemnat să revin în mine, am intrat în zona cea mai  tainică a sufletului meu 
[ . „ ) .  Am intrat şi am zărit, prin ochiul interior [conştiinţa, inteligenţa) - cu toate că 
neputincios -, mai presus de acest ochi interior, mai presus de inteligenţa mea, lu
mina imuabilă [ . . .  ] . Această lumină era de un ordin cu totul diferit [în comparaţie cu 
lumina accesibilă văzului trupesc] [ . „ J ;  îmi era superioară, întrucât era făcătoarea 
fiinţei mele; îi eram inferior, întrucât eram făptura ei. Cine cunoaşte adevărul vede 

această lumină şi cine vede această lumină cunoaşte veşnicia"15 • 
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De la interiorizare la înţelegerea lui Dumnezeu 

Distingând sufletul de materie (trup) şi reducându-l la puterea intelectivă, la 
conştiinţă şi la adevăr (opţiune împărtăşită de Rene Descartes 1 6 ), Augustin a 
încercat, mai departe, interiorizarea lui Dumnezeu, considerând - plotinian -
că însuşi Dumnezeu-Logosul este acel adevăr şi acea lumină care, mai lăuntrică 
decât sinele cel mai profund al omului (interior intimo mea, cum spune el), 
rămâne totuşi superioară conştiinţei. Dumnezeu însuşi este sursa transcendent
imanentă a adevărului, cel care vorbeşte în calitate de "cuvânt interior" 
conştiinţei 1 7 , şi prin aceasta cel care certifică rezultatele actului de cunoaştere 
(prin care omul însuşi se validează, conştiinţa sa) .  

Astfel, dacă conştiinţa rămâne adesea afară, foris, în actul cunoaşterii (de 
fapt, al autovalidării), rătăcind dincolo de orice speranţă printre obiectele con
template - ceea ce înseamnă: fără a se afla pe sine în lucruri le privite -, 
Dumnezeu, izvorul transcendent (deci ,  superior) al oricărei certitudini, e 
înăuntru, intus, conducând-o către înţelegere, aşa cum se întâmplă chiar şi 
atunci când omul îl caută pe Dumnezeu (care este obiectul prin excelenţă). De 
aceea omul trebuie să-i ceară lui Dumnezeu, precum însuşi Augustin, să fie 
călăuzit înapoi, înăuntru - în el şi în Dumnezeu (in me redeam et in te) 1 8 • Iar a 
ajunge înăuntru este a fi în relaţie nemij locită cu Dumnezeu, ceea ce înseamnă 
a-l înţelege (comprehendere), pentru că Dumnezeu este intelligibilis 1 9 •  

Dar cum este posibil ca omul să ajungă la înţelegerea lui Dumnezeu? De 
vreme ce sufletul - cel puţin în scrierile de tinereţe ale fericitului Augustin -
este de esenţă divină, participând direct/ontic la Dumnezeu (plotinian, iarăşi), 
şi pentru că ideile lucrurilor par a subzista în esenţa divină ca perfecţiuni sau 
atribute, contemplarea acestora şi a sufletului înseamnă vederea firii divine şi 
prin aceasta înţelegerea lui Dumnezeu. El  afirmă răspicat : "a-l vedea pe 
Dumnezeul inimii [ i .e .  care locuieşte în suflet] înseamnă a-l înţelege pe 
Dumnezeu" (animae deum videre, hac est deum intelligere)20 . 

Sufletul, mintea se exercită firesc numai prin cele trei virtuţi teologice şi 
numai prin ele "poate să-l vadă pe Dumnezeul său, adică să-l înţeleagă", afirmă 
repetat August in .  Ş i  îmi apare clar, dincolo de subti le le  exegeze a le  
comentatorilor, că  pentru e l  contemplaţia nu mai înseamnă bucuria negrăită a 
întâlnirii, ci deplina cuprindere, anexare intelectuală - epuizare prin reprezentare 
- a celui integral înţeles. Aceasta cu atât mai mult, cu cât în lista virtuţilor 
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teologice, sau a treptelor desăvârşirii, iubirea este înlocuită de Augustin cu 
scientia, fapt evident, spre exemplu, în rugăciunea de la începutul Solilocviilor, 
în care, de altfel, apare şi o separaţie între cele trei trepte, autonomizarea lor: 

"Dă-mi credinţa (fideml,  dacă cei care se îndreaptă spre tine te află prin credinţă; 
dă-mi virtutea [virtuteml ,  dacă prin virtute [te găsesc cei ce te caută ! ;  dă-mi ştiinţa 

[scientiaml, dacă prin ştiinţă [poţi fi găsitl"21 • 

Fericirea veşnică este pentru Augustin satisfacţia de a fi obţinut suprema 
certitudine a ceea ce este Dumnezeu22 , comprehensiunea totală. De fapt, dincolo 
de târzia retractare23 , el consideră că "sufletul este deja  fericit pentru că îl 
înţelege pe Dumnezeu" (deo intellecto anima iam beata sit). Această fericire 
nu propune şi o explorare, o învăluire personală, un vis-a-vis al comuniunii cu 
Dumnezeu, ci "bucuria simplă" (în termenii lui Noica) a aventurii intelectuale, 
îndreptăţirea actului de cunoaştere, validarea capacităţii umane de înţelegere: 

"ceea ce urmează reprezentării [aspectum) este chiar vederea lui Dumnezeu [visio 
deil, care e confirmarea reprezentării, fără ca aceasta să însemne că reprezentarea 
ar înceta, ci doar că [privirea! nu mai poate avea altceva - mai presus de aceasta [de 
reprezentare! - la care să privească [identitatea reprezentării cu realitatea! I ·  Or, 
raţiunea care a ajuns la ţinta propusă [adfinem suuml e într-adevăr virtutea perfectă 

[perfecta virtus) , după care urmează viaţa fericită [quam beata vita consequiturl"24 • 

Virtutea nu este, astfel, o valoare a comuniunii, a experienţei întâlniri i ;  nu 
are funcţie ekstatică (aşa cum nu are nici în cazul discursului evagrian). Este 
receptarea directă şi intelectualistă - de vreme ce sufletul este numai capacitatea 
intelecţiei - a realităţii divine. Faptul rămâne evident în definirea virtuţii ca 
"reprezentare corectă şi perfectă" (aspectus rectus atque perfectus), căreia îi 
urmează în mod nemij locit vederea (visio) . Consolidată prin virtute sau 
rectificată prin credinţă, raţiunea, "privirea sufletului" (aspectus animae), pro
duce în intelect comprehensiunea celui privit. Rezultatul actului cognitiv este 
doar confirmarea imaginii, a reprezentării pe care intelectul o conţine aprioric25 , 
fără a mai fi vorba şi de o confirmare experimentală (de vreme ce "virtutea" 
nu presupune o asceză preliminară întâlnirii personale). 

Acesta este motivul pentru care în concepţia fericitului Augustin cele trei 
trepte ale desăvârşirii sunt enunţate astfel :  fides, virtus, scientia16 . Pe lângă 
separarea acestora, discutată supra, se observă inversarea primelor două, faţă 
de schema orientală în care transfigurarea s imţuri lor, a modului făptuirii 
(despătimirea), precede contemplaţiei curate. De asemenea, este evident că 
îndumnezeirea omului (theosis sau theologia) este înlocuită în discursul 
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augustinian intelectualist cu scientia, ca şi când Dumnezeu ar fi de ordinul 
obiectelor demonstrabile (inteligibile), al certitudinilor conştiinţei, supunându
se cuminte rigorilor minţii noastre. De altfel, Augustin spune clar că, Dumnezeu 
fiind perfect inteligibil, intelligibilis nempe deus est, contemplaţia e perfecta 
înţelegere27 . Dacă acest efort se rezumă numai la priza intelectuală, nu se mai 
poate vorbi, corelativ, nici de o desăvârşire a omului, ca transfigurare sau 
îndumnezeire. 

Afirmând posibi litatea vederii directe/înţelegerii intelectuale a lu i  
Dumnezeu, de o parte, dispreţuind ş i  reprimând simţurile, de alta28 - practic, 
perspectiva augustiniană este similară celei gnostic-origeniste: trupul, sediul 
celor senzuale (ista sensibilia) este o cuşcă (cavea) pentru suflet -, fericitul 
Augustin a ajuns la ignorarea legăturii organice dintre contemplaţie şi asceză 
(de unde, posibil, mai târziu, separarea ordinelor călugăreşti apusene în con
templative şi active). 

Suprema virtute rămâne apropierea intelectualistă (I, 6, 1 3  ). De aici până la 
dubiile şi certitudinile cartesiene nu-i decât un pas, însă acesta s-a făcut cu 
preţul renunţării la înţelepciunea vieţii în Hristos. "Existenţialismul" atât de 
invocat de comentatorii gândirii augustiniene pare mai mult o mostră de pi
etism, de trăire emotivă. Perspectiva existenţială a îndumnezeirii omului avea 
să fie recuperată, paradoxal, de reformatori, cum este cazul lui Zwingli29 .  

Interioritate şi iluminare 

Traseul cunoaşterii are o direcţie vertical-ascendentă, preliminar fiindu-i 
însă drumul invers, de sus în jos, al iluminării3° , temă care a devenit centrală 
pentru augustinianismul medieval. Numai că, în vreme ce pentru fericitul 
Augustin iluminarea presupunea şi o notă proprie domeniului existenţial -
semn fi ind ardoarea sa binecunoscută pentru Dumnezeu -, în cazul 
augustinienilor s-a transformat într-un principiu epistemologic3 1 • Se poate vorbi 
astfel de o secularizare a concepţiei fericitului Augustin în gândirea medievală 
(implicit în gândirea lui Anselm), dacă nu cumva de împlinirea unui demers 
subteran al acestei concepţii ,  pentru care încrederea în posibil ităţi le de 
comprehensiune ale minţii şi în valoarea ştiinţelor profane ("artele liberale") 
sunt premise fundamentale. 

De altfel, istoria concepţiei despre iluminare nu s-a încheiat. Dacă Luther, 
iniţial călugăr augustinian, a căutat să reconstituie forma genuină a acesteia, 
pentru a justifica teologic postulatele raţiunii - căreia el îi atribuia o decisivă 
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importanţă în interpretarea Bibliei -, luminismul, pe urmele lui Descartes32 , a 
operat o nouă secularizare, considerând că lumina nu vine de la Cel interior şi 
superior minţii (dinăuntru şi de sus), cum spunea Augustin, ci chiar de la raţiunea 
cunoscătoare, indispusă de acum înainte pentru orice criterii care nu sunt, aşa 
cum spuneam, exclusiv ale sale. 

Acest refuz, în fapt o nouă secularizare a concepţiei despre iluminare, nu a 
fost pregătită numai de cartesianism, pentru care ideile sunt date totuşi a pri
ori, înnăscute (deşi Descartes se mai interoga în ce priveşte sursa "inspiraţiilor" 
sale), ci şi de empirism, pentru care ideile apar în urma experienţei, a posteri-
ori. 

De la conştiinţa validată teologic la cunoaşterea lumii 

După ce s-a certificat prin identitatea cu Dumnezeu ori cel puţin cu adevărul 
care provine de la Dumnezeu, conştiinţa se poate îndrepta spre realitatea 
cosmică, din jurul omului, căci numai prin câştigarea certitudinii interioare 
(despre sine) se poate omul avânta fără pericol în cercetarea realităţii de dincolo 
de el .  Investigarea lumii, chiar dacă de alt ordin, nu este fundamental diferită 
metodologic faţă de principiile cunoaşterii lui Dumnezeu. Faptul este evident 
în similitudinea dintre soare (în registrul vizibil) şi Dumnezeu (în registrul 
invizibil) : ştim despre fiecare, spune Augustin, că există, că poate fi înţeles şi 
că simultan le luminează pe celelalte, făcându-le de înţeles33 . 

Schema augustiniană a cunoaşterii se propune astfel: introspectându-mă, 
aflu în mine adevărul, prin care se luminează toate cele din jur. Dacă în ceea ce 
mă priveşte am nevoie de Dumnezeu, adevărul despre mine şi din mine mă 
determină să cercetez singur realitatea din jur, fără să mai apelez la Dumnezeu. 
Se întrevăd aici deja premisele teoriei scolastice despre dublul adevăr - bomba 
amorsată de filosofi în sânul teologiei, după expresia lui H. Heine - şi ale 
renunţării ştiinţei moderne la orice criteriu teo logic de evaluare a realităţii .  Un 
raţionament similar avea să facă mai târziu Descartes. 

Acest adevăr, confirmat prin luminarea de sus, este chiar adevărul conştiinţei 
perfecte a omului (şi pentru care, după Noica, lumea este exclusiv a omului). 
Această afirmaţie - consecinţă directă a ideii că omul a fost creat în stare de 
perfecţiune şi îndreptăţit să caute în sine certitudinea despre lume - anunţă 
mentalitatea orgolioasă (autonomistă) a timpurilor moderne (dacă nu cumva o 
realizează anticipat). 

Pentru cel purificat (consolidat prin virtuţile teologice), un lucru este real 
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numai dacă acesta coincide cu ceea ce se crede/concluzionează despre el şi 
dacă poate fi verificat prin simţuri (sensibus videri)34 • Sunt deja aici, interesant, 
nu  doar premise le  in te lec tua l i smulu i  sco las t i c ,  c i  ş i  pr inc ip i i l e  
experimentalismului ştiinţific de mai târziu. Afirmaţiile care urmează sunt 
explicite în această privinţă: "această piatră n-ar exista ca piatră dacă noi nu 
am vedea-o" (afirmaţie de ordin intelectualist); "nu este adevărat decât ceea 
ce ai sub controlul simţurilor" (afirmaţie de ordin experimentalist). 

Augustin consideră că adevărat e sinonim cu existent (ceea ce este 
reprezentat coincide cu ceea ce e real)35 • Veracitatea şi prin aceasta fiinţa devin 
dependente de actul intelectiv, de priza conştiinţei :  "adevărul înseamnă ceea 
ce e conform cu ceea ce este văzut de cel care cercetează" ( verum est, quod ita 
se habet, ut cognitori videtur); "ceea ce nimeni nu poate să cunoască s-ar 
putea să nu fie adevărat", adică să nu existe (non erit verum, quod nemo potest 
cognoscere)36 • Altfel spus, lumea nu poate exista fără a fi certificată în 
conştiinţă; lumea nu este adevărată şi nu există decât pentru că omul o gândeşte. 
E vorba de un bine-conturat antropocentrism, manifest mai ales în modul în 
care Augustin înţelege referirea (relativitatea ! )  timpului la conştiinţa care îl 
măsoară: 

Etern şi imuabil, sufletul (mintea) măsoară curgerea timpului . "În tine, 
suflete al meu, măsor timpul [in te, anime meus, tempora metior] [ . . . ]; da, 
în t ine măsor impresia pe care o lasă realităţi le ce trec ,  urma ce 
supravieţuieşte trecerii lor"37 . 
Dacă schema gnoseologică a lui Augustin apare astfel: existenţa este adevăr, 

fiind numai ceea-ce-cred-eu-despre-realitate, în tradiţia Bisericii răsăritene, şi 
mai ales pentru sfântul Maxim, existenţa e raţionalitate plasticizată, e ceea-ce
rni-se-impune-cunoaşterii, ceea ce cunosc pentru că această raţionalitate şi 
puterea mea cognitivă sunt compatibile. Schema gnoseologică a sfântului 
Maxim presupune cunoaşterea ca reciprocitate, sinteză, ca întâlnire fără 
confuzie între cunoscător şi cunoscut, în lumina Logosului divin din care decurg 
puterea umană de raţionare şi raţionalitatea creaţiei. 

Fericitul Augustin a reuşit ceea ce îşi propusese : conso,lidarea interiorităţii 
umane, regăsirea omului dinăuntru, prin aceasta situându-se în avangarda 
psihologiei moderne. Iar demersul său e cu atât mai actual astăzi, în condiţiile 
în care omul nu mai pare copleşit de univers - depăşind drama pe care o exprima 
Pascal în numele "libertinului", a raţiunii fără Dumnezeu, înaintea unui cos
mos din ce în ce mai extins şi nesemnificativ -, ci de propriile sale realizări, de 
care nu se mai poate dispensa şi care tind să i se substituie. 

https://biblioteca-digitala.ro



1 18 

Excesul interiorităţii a condus însă la o intelectualizare a teologiei şi prin 
aceasta la o secularizare a contemplaţiei, care mai târziu s-a transformat în 
inaptitudine pentru contemplaţie, devenind ştiinţă şi înţelegere, dar nu întâlnire, 
viaţă şi comuniune (de amintit că sfântul Grigorie Palama a observat aceste 
tendinţe în discursul scolastic al lui Varlaam Calabrezul ;  a se vedea, pentru 
aceasta, tratatele prime din aele două trilogii întru apărarea isihaştilor). Faptul 
e manifest în atitudinea occidentală faţă de Dumnezeu. 

Dacă în gândul fericitului Augustin Dumnezeu este essentia, fiinţa autentică 
pentru că imuabilă, dar şi fiinţa posibil de înţeles, Anselm şi Bonaventura au 
căutat în noţiunea de esenţialitate a lui Dumnezeu resortul prin care să poată 
dovedi raţional că existenţa lui e nemij locit evidentă, încercare pe care Augustin 
însuşi nu a făcut-o niciodată38 • Intelectualizarea cunoaşterii lui Dumnezeu, 
secularizarea actului teologic - pas cu totul important în construirea mentalităţii 
orgolioase - apare concret în demersul lui Anselm, pentru care şi de la care 
speculaţia fi losofică s-a impus drept ce l  mai adecvat instrument întru 
explicitarea normelor credinţei .  Mai mult, în demersul anselmian, scolastic şi 
cartesian, "Dumnezeu" a ajuns să nu mai fie şi să nu se mai poată comporta 
decât potrivit exigenţelor raţiunii şi ale bunului simţ, pentru a sfârşi, pe urmele 
deismului leibnizian, să nu prea mai aibă ce face într-un univers perfect reglat 
de el însuşi. 

Afirmaţia lui Augustin că "nimic nu este adevărat decât dacă e aşa cum 
văd/înţeleg" ( verum est, nisi ita sit, ut videtur)39 se propune astfel drept motto 
pentru mentalitatea orgolioasă, pentru idealismul modem. Şi mai mult ca sigur 
că nu din întâmplare, după exemplul Fericitului, metoda soliloquială, a vorbirii 
cu sine (nu şi cu Dumnezeu; de asemenea, noncomunitar), autointerogarea, a 
fost reluată de Anselm şi Descartes, apoi de întreaga modernitate - simptom 
occidental prin excelenţă, semn al spaţiului în care, metafizic şi gramatical, 
Dumnezeu a fost ucis. 

NOTE 

1 Cf. Schiţă pentru istoria lui Cum e cu putinţă ceva nou, Moldova, p. 1 28 .  
2 Cf. Henri-Irenee Marrou, Sfintul A ugustin şi  sfirşitul culturii antice, 

Humanitas, 1 997, pp. 488, 509 etc. 
3 Traseul lui kosmos noetos de la lumea ideală, a formelor pure (a cărei 

participabilitate era dificil de întrevăzut) din sistemul lui Platon, prin 
identificarea philoniană cu logos-ul divin, până la nous-ul plotinian, care 
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le conţine pe toate cele cugetabile (noeta), în Francis E. Peters, Ter.menii 
filozofiei greceşti, Humanitas, 1 993 ,  art . "kosmos noetos ; univers 
inteligibil". Despre sensul expresiei la  Părinţii Biserici i ,  vide G. W. H. 
Lampe, A patristic greek lexicon, Oxford at the Clarendon Press, 1 997, 
art. kOsmoj şi mai ales nohtOj . Evident, demersul patristic nu poate fi 
scos din contextul clasic, pe care îl continuă şi împlineşte. E însă o diferenţă 
uriaşă între modul Părinţi lor de a reconfigura mental lumea, prin 
contemplarea !ogoi-lor, şi geometrismul idealist, care - ignorând sensul 
real ităţii - nu face altceva decât să o simplifice. s 

4 Soliloquia, II, 1 9, 3 3  (textul îl urmează pe cel din vol. sfântul Augustin, 
Solilocvii, ed. bilingvă, Humanitas, 1 993 ;  diferenţele faţă de versiunea 
citată îmi aparţin, venind din confruntarea originalului). Metodă a inte
riorităţii , augustinismul se opune tomismului, orientat spre cercetarea 
naturii ;  cf. Didier Julia, Larousse. Dicţionar de filosofie, Univers Enci
clopedic, l 998, art. "Augustin (Sfântul)", p .  28 .  

5 Cf. Soliloquia, I, 1 1 , 1 9 . 
6 Cf. Filozofia în Evul Mediu. De la începuturile patristice până la sfârşitul 

secolului al XIV-iea, Humanitas, 1 995, p. 1 1 8 ;  cf. Gheorghe Vlăduţescu, 
"Durată, memorie, cogito. Filosofia augustiniană a spiritului", în Filosofia 
primelor secole creştine, ed. Enciclopedică, 1 995, p .  1 09 .  

7 Cf. Soliloquia, I ,  1 2 ,  2 1 .  
8 Cf. Soliloquia, I, 3 ,  8 .  
9 cf. Soliloquia, I, 4, 9 .  
10 A se vedea, pentru aceasta, Patrology, Augustinian Patristic Institute -
Rome, edited by Angelo di Berardino, vol. al patrulea, pp. 403-404 (adăugat 
marelui opus omonim al lui Johannes Quasten); cf. H. I .  Marrou, pp. 302-
309. 

1 1  Cf. Soliloquia, I, 6, 1 2 .  
1 2  Cf. Retractationes. Revizuiri, cap. IV: "Soliloquiorum libri duo", Anastasia, 

1 997, p. 27 .  
1 3 Spre exemplu, sfântul Maxim afirmă că credinţa este mintea ("raţiunea 

comparativă") care contemplă lucrurile teologic: tu kat: geolog . . .  an 
™poptiku sugkrinOmena lOgJ; cf. Mystagâgia 24, PG 9 1 ,  7 1 7B .  

14 Cf. Patrology, pp. 407-408. Vezi de asemenea Jeanne Hersch, Mirarea 
filozofică. Istoria filozofiei europene, Humanitas, l 997 ,  p .  86 ;  Gh. 
Vlăduţescu, pp. l l 0- 1 1 1 . 

1 5  Confessiones, VII, 1 0  (în PSB 64). 
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16 Descartes afirmă, în bună tradiţie augustiniană; "am înţeles că sunt un 
lucru sau o substanţă a cărei întreagă natură sau esenţă constă în faptul că 
gândeşte [ consistit ut cogitem ]" (Expunere despre metodă 4, ed. trilingvă, 
Paideia, 1 995). 

1 7 Cf. Confessiones, XI, 9. 
1 8 Cf. Confessiones, X, 27; Soliloquia, II, 6, 9 (de altfel, dacă Dumnezeu nu 

ar fi înăuntru, omul nici nu ar putea exista; cf. Confessiones, I, 2). 
1 9  Cf. Soliloquia, I, 7, 14 şi 8, 1 5 . Pentru sfântul Maxim, Dumnezeu nu este 
inteligibil, astfel încât existenţa sa nu poate fi demonstrată discursiv ( cf. 
Capitole despre theologie şi oikonomia întrupării Fiului lui Dumnezeu, I ,  
8-9). 

20 Ibidem, I ,  7 ,  1 4  (cf. Retractationes, VIII, 2) .  Despre p latonismul 
gnoseologiei augustiniene, Noica, pp. 1 4 1  şi 1 49- 1 50. Pentru Augustin, 
nu doar ideea lui Dumnezeu se află în om, ci şi elementele ştiinţelor, care, 
o dată conştientizate şi ordonate, permit cunoaşterea lui Dumnezeu (Cf. 
Confessiones, X, 1 1 ) .  

2 1 Soliloquia, I, 1 ,  5 .  
2 2  Aceeaşi notă în celebra rugăciune a lui Anselm (din Proslogion 2) ;  

"Doamne, tu, cel  care dai înţelegerea credinţei [ qui das fidei intellectum] ,  
fă-mă şi pe mine să  înţeleg, atât cât ştii că e de folos, că  tu eşti cum te 
credem şi că eşti cel în care credem [quia es sicut credimus, et hac es, 
quod credimus]". 

23 Cf. Retractationes, II ; V, 2. 
24 Soliloquia, I ,  6, 1 3 . Premisele acestei concepţii sunt antropologice. Omul 

augustinian nu este străin de Dumnezeu, ci conform cu Dumnezeu, fiind 
creat după chipul şi asemănarea lui (I, 1 ,  1 4), astfel încât adevărul există 
simultan în Dumnezeu şi în sufletul omului (II, 1 8 , 32). De aceea, a mă 
cunoaşte pe mine este a-l cunoaste pe Dumnezeu: qui se ipse novit, agnoscit 
(te) (I, 1 ,  1 4) .  

2 5  Ibidem, I ,  6,  13 .  Platonismul .ideilor înnăscute ş i  al rememorării apare de 
asemenea la Anselm şi la Descartes, în demersul comun de certificare a 
datelor conştiinţei .  Iarăşi comună pentru toţi trei, credinţa că aceste idei 
sunt sădite de Dumnezeu ("punctul de încopciere" cu tema iluminării). 

26 Cf. Soliloquia, I, 1 ,  5 .  
27 Soliloquia, I, 8, 1 5  ş i  7 ,  14 .  
28 Cf. Soliloquia, I, 1 ,  5; 6, 1 2  (pentru înţelegerea intelectualistă a lui 

Dumnezeu); cf. I ,  3, 8; 1 4, 24 (pentru dispreţuirea simţurilor). 
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29 Un cercetător a l  operei lui Zwingli observă c ă  acesta extrage din întruparea 
Fiului lui Dumnezeu concluzia posibilităţii "asumării noastre în firea 
divină" ("El a devenit om astfel încât prin har ne putem transforma cumva 
în dumnezei"; cf. W. P. Stephens, The theology of Huldrych Zwingli, 
Clarendon Press, Oxford, 1 986, p. 1 1 2). Prof. univ. Martin Hauser, căruia 
îi sunt dator pentru această referinţă, susţine că recuperarea de către Zwingli 
a doctrinei îndumnezeirii este explicabilă prin faptul că a frecventat copios 
scrierile Părinţilor răsăriteni .  

3° Cf. Soliloquia, I I ,  6, 1 9 . Despre drumul ascendent al cunoaşterii la fericitul 
Augustin, Gh. Vlăduţescu, p. 1 1 2 .  Un comentariu al temei i luminării la  
Noica, p .  1 63 .  

3 1 Cf. Gilson, pp. 1 20- 1 2 1 .  Faptul e evident deja  l a  Anselm, pentru care 
lumina de sus e tocmai actul intelecţiei, actualizarea capacităţii cognitive 
a minţii ( cf. Proslogion, 4 ). 

32 Raymond Trousson arată că Descartes a laicizat noţiunea de lumină, 
degajând-o de contextul său religios ( cf. Istoria gândirii libere. De la origini 
până în 1 789, Polirom, 1 997, p. 1 70). 

33 Cf. Soliloquia, I, 8, 1 5 . În privinţa similarităţii Dumnezeu-soare, este 
drept că imagini asemănătoare apar şi la răsăriteni, însă niciunul nu a 
îndrăznit să afirme că sunt două obiecte accesibile prin acelaşi tip de anchetă 
gnoseologică. Diferenţierea pe care Augustin o încearcă între cunoaşterea 
lui Dumnezeu şi a celor create (diferenţa dintre cer şi pământ) nu rezolvă 
problema inteligibilităţii divine ( cf. Soliloquia, I , 5, 1 1  ). 

34 Cf. Soliloquia, II, 5, 7. Ideea este reluată tale quale de R. Descartes, care, 
speculând în jurul unor texte biblice (Înţelepciunea lui Solomon, 1 3 ;  
Romani, 1 ) , arată că tot ceea ce se poate şti despre Dumnezeu poate fi 
dovedit prin evidenţa argumentelor furnizate de chiar spiritul uman ( cf. 
Meditaţii metafizice, introd.) .  

35 Cf. Soliloquia, II ,  5 ,  8 .  Noica observă că, preocupat de căutarea certitudinii 
interioare, Augustin uită de fapt lumea: "nu enigmele naturii ,  c i  taina 
spiritului", spune el (p. 1 65 ;  vezi şi Gh. Vlăduţescu, p .  1 1 6) .  

3 6  Cf. ibidem. E de remarcat faptul că Augustin utilizează un termen din 
jurisprudenţă pentru a-l desemna pe cercetător (cognitor), indicând prin 
aceasta procesul (ancheta) întru aflarea adevărului. 

37 Confessiones, XI, 27 (vezi şi 26). 
38 Cf. Gilson, pp. 1 20- 1 2 1 .  
39 Cf. Soliloquia, II, 4, 6. 
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VIA ŢA BIS ERICEAS CĂ 

HRAMUL CATEDRALEI SF. ALEXANDRU 
30 august 2000 

În fiecare an în ziua de 3o  august, ziua de pomenire a Sfântului Alexandru, 
Patriarhul Constantinopolului, creştinii ortodocşi din municipiul Alexandria 
prăznuiesc hramul Catedralei Episcopale Sf. Alexandru din acest oraş . Spre 
deosebire de ceilalţi ani, în anul acesta, această sărbătoare a căpătat dimensiuni 
deosebite deoarece, aşa cum spunea Prea Sfinţitul Părinte Episcop Galaction 
în cuvântul său, practic, la această dată, avem un buchet de sărbători şi nu 
una singură în sensul că la sărbătoarea hramului se adaugă aniversarea a patru 
ani de când catedrala a devenit episcopală prin înfiinţarea Episcopiei 
Alexandriei şi Teleormanului prin hirotonirea şi întronizarea întâiului său 
episcop în persoana Prea Sfinţitului Glaction. 

Totodată, prin hotărârea Consiliului Local, această zi a devenit sărbătoarea 
oraşului Alexandria fapt ce impune implicarea autorităţilor locale în organizarea 
şi desfăşurarea festivităţilor precum şi amplificarea dimensiunilor sărbătorii 
prin organizarea de simpozioane, expoziţii, concerte, focuri de artificii şi în 
general prin crearea unei atmosfere de bucurie şi entuziasm la care participă 
toţi orăşenii .  Cu această ocazie, într-un cadru festiv deosebit, Primăria 
Alexandriei a acordat Prea Sfinţitului Părinte Episcop Galaction titlul şi Di
ploma de "Cetăţean de onoare al municipiului Alexandria". 

Momentul cel mai important, prin ineditul său şi prin impresia pe care a 
lăsat-o, a fost procesiunea cu Icoana Sfântului Ierarh Alexandru şi cu Moaştele 
mai multor Sfinţi, procesiune care a avut loc seara după slujba Vecerniei din 
ajun şi la care au participat zeci de preoţi şi mii de credincioşi. Într-o emoţie 
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deosebită procesiunea a străbătut străzile oraşului fiind privită cu lacrimi în 
ochi de alte mii de credincioşi, din loc în loc făcându-se slujbe pentru ajutorul 
lui Dumnezeu, pentru iertarea păcatelor şir pentru ploaie. Rugăciunile au fost 
auzite de Dumnezeu care, în marea lui milostivire şi iubire de oameni, după 
câteva zile a oprit arşiţa care pârjolise totul de-a lungul verii şi a pornit ploile 
care au adăpat pământul şi au dat speranţe lucrătorilor ogoarelor pentru pâinea 
cea de toate zilele. 

În urma inv.itaţiei Prea Sfinţitului Părinte Episcop Galaction la această 
sărbătoare a participat Prea Sfinţitul Părinte Episcop Damaschin al Sloboziei 
şi Călăraşilor şi Prea Sfinţitul Părinte Episcop Teodosie Snagoveanul-Vicar al 
Arhiepiscopiei Bucureştilor ca delegat al Prea Fericitului Părinte Patriarh 
Teoctist. 

Au fost rostite următoarele cuvinte de învăţătură: 

P S. Teodosie, Episcop Vicar al Arhiepiscopiei Bucureştilor 
Prea Cucernici părinţi, Prea Cuvioase maici ,  iubiţi credincioşi. Credinţa 

noastră îmbracă haină de sărbătoare şi se manifestă plenar atunci când ne 
adunăm cu toţii să fim în comuniune şi sunt diferite moduri în care noi ne 
manifestăm credinţa noastră fie intim în casa noastră la rugăciune fie împreună 
cu ceilalţi credincioşi la Sfânta Liturghie, dar sunt şi momente solemne când 
noi ne manifestăm credinţa şi în procesiune cinstind pe sfinţi aşa cum este 
tradiţia veche din veacuri le primare ale Biserici i .  O frumoasă sărbătoare 
prăznuim acum şi este moment de deosebită semnificaţie pentru oraşul Alex
andria care după ce şi-a primit pe păstorul său în 1 996 iată, acum la 4 ani se 
începe această sărbătoare în chip deosebit cu procesiunea aducând cinstire în 
felul acesta ocrotitorului Catedralei Episcopale, dar şi ocrotitor al oraşului 
Alexandria. Astfel că toţi se cuvine să ne adunăm şirurile noastre ca să aducem 
un buchet de rugăciune Sfântului Alexandru prin mij locirea căruia acest ţinut 
al Teleormanului a fost binecuvântat de Dumnezeu să aibă episcop, să aibă 
preoţi, să aibă sluj ire aleasă pentru Dumnezeu şi pentru mântuirea sufletelor 
noastre. Să spuneţi fiecare din frăţiile voastre o dorinţă pentru suflet la acest 
moment al procesiunii pentru că mântuirea noastră dacă noi privim la momentul 
când Mântuitorul Hristos ne-a răscumpărat, a început în acest chip, printr-o 
procesiune pe care iudeii vroiau s-o transforme în ruşine, dar fiind drumul 
crucii pe care Mântuitorul Hristos l-a parcurs, această procesiune a suferinţei 
a devenit cale de lumină iar noi, prin procesiuni cu Sfintele moaşte şi cu icoanele 
sfinţilor mergem pe acelaşi drum de lumină către Hristos şi în această rugăciune, 
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în procesiune, suntem însoţiţi de sfinţi aşa cum Mântuitorul a fost de ucenicii 
Săi şi de femeile mironosiţe. Fie, dar, ca acest moment să rămână întipărit în 
suflete şi-n inimi şi înscris în cronica acestui oraş, a acestei episcopii şi acest 
început să se continue cu aceeaşi frumuseţe, cu acelaşi entuziasm, cu aceeaşi 
dorinţă vie de exprimare a credinţei şi în anii ce vor urma, iar frăţiile voastre să 
primiţi în suflete lumină, pace şi bucurie şi putere de la Dumnezeu ca ceea ce 
se află înlăuntrul nostru - credinţa, nădejdea şi dragostea - neîncetat să se 
exprime şi în viaţa noastră prin cuvânt de folos, prin fapte bune şi frumoase, 
prin jertfele vieţii noastre pentru iertarea păcatelor spre mântuirea noastră, 
Amin ! 

P:S.Damaschin, Episcopul Sloboziei şi Călăraşilor 
În numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfântului Duh. Amin ! 
Prea Sfinţia Voastră, Prea Cucernici Părinţi, iubiţi credincioşi. În calendarul 

nostru ortodox sunt prăznuiţi astăzi trei arhiepiscopi ai Constantinopolului, 
adică trei patriarhi ecumenici şi anume : Sfântul Alexandru, Sfântul Ioan şi 
Sfântul Pavel. Toţi au trăit într-un secol frământat de erezii, toţi s-au distins 
prin credinţa puternică în Dumnezeu, prin trăirea învăţăturii Domnului nostru 
Iisus Hristos, prin propovăduirea dreptei credinţe, prin lupta acerbă împotriva 
tuturor ereziilor care existau pe atunci, îndeosebi cea a lui Arie(sec .al IV-iea) 
şi toţi, bineînţeles, datorită trăirii lor, datorită credinţei, datorită faptelor 
bune, datorită rezultatelor pe care le-au avut în pastoraţie, s-au bucurat de 
cununa sfinţeniei. Unul dintre aceştia este Sfântul Alexandru, care este cel de
al doilea arhiepiscop sau patriarh al Constantinopolului, care, aşa cum am 
spus, a trăit la începutul secolului al IV-lea. El a participat la Sinodul l Ecu
menic unde a fost condamnată erezia lui Arie care contesta învăţătura cea 
dreaptă, cea ortodoxă, cum că Domnul nostru Iisus Hristos este Dumnezeu 
adevărat, că este asemenea cu Tatăl întru fiinţă, întru existenţă, veşnic cu 
acesta şi că este Dumnezeu adevărat, dar şi om adevărat. Acest mare sfânt al 
biseric i i  noastre, este ocroti torul acestui lăcaş şi ocroti torul oraşului 
dumneavoastră care poartă numele de la acest mare sfânt. Sfântul Alexandru 
şi purtarea de grijă a lui Dumnezeu a făcut ca tot acum, sau în aceste zi le, să fi 
fost înscăunat şi primul dumneavoastră episcop, acum 4 ani de zile - Prea 
Sfinţitul Galaction Stângă. Pentru aceea ne-am adunat cu toţi aici ca să dăm 
slavă lui Dumnezeu, să mulţumim pentru binefaceri le pe care le-a revărsat 
asupra bisericii, a episcopiei acesteia, pentru cei patru ani de existenţă. Desigur, 
Prea Sfinţia Sa, vă este cunoscut dumneavoastră tuturor, ne este cunoscut şi 
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nouă pentru că s-a distins prin trăire duhovnicească, prin trăire de fapte bune 
şi prin lupta împotriva învăţăturilor celor neadevărate, celor false şi aşa după 
cum aţi auzit în Sfânta Evanghelie, care s-a citit astăzi, Mântuitorul Iisus Hristos 
a poruncit Sfinţilor Săi Apostoli şi urmaşilor acestora, episcopilor, preoţilor 
şi diaconi lor şi de atunci şi până în zilele noastre să păstreaze această dreaptă 
credinţă, această credinţă pe care noi românii  o numim strămoşească, pentru 
că noi cu adevărat ne-am născut ca popor şi cu credinţă ortodoxă şi români .  La 
noi poate mai mult decât la oricare alt popor credinţa şi neamul s-au împletit 
într-o simbioză desăvârşită şi una şi-a pus amprenta asupra celeilalte. De fapt 
dacă gândim mai bine, credinţa ortodoxă şi-a pus amprenta asupra poporului 
român. Am venit ca împreună cu dumneavoastră să cinstim pe ocrotitorul 
sfântului lăcaşului acestuia şi al cetăţii acesteia, Alexandria, dar şi pentru a 
c insti pe Prea Sfinţitul Galaction care este un exemplu pentru toţi. Aveţi, iubiţi 
credincioşi, episcop tânăr, care numai în patru ani de zile a realizat foarte 
multe lucruri care erau de neconceput până la data respectivă. Daţi-i crezare, 
fiţi alături de el şi veţi fi conduşi pe calea mântuirii. Ascultaţi de Prea Sfinţia 
Sa şi realizările acestei episcopii vor fi printre cele mai mari din Biserica noastră 
deşi în întreaga Biserică Ortodoxă se lucrează pentru a recupera timpul pierdut 
în timpul regimului comunist pentru că, într-adevăr, iubiţi credincioşi, avem 
multe de recuperat. Multe realizări sunt în aceşti ultimi ani, însă multe sunt de 
realizat şi de acum înainte şi de fapt dacă stăm şi citim vieţile sfinţilor, dacă 
citim operele sfinţilor părinţi, dacă citim literatura bisericească din trecut, vedem 
că niciodată nici atunci când socotim noi că oamenii erau mai apropiaţi de 
Dumnezeu, niciodată nu a existat o desăvârşită credinţă a tuturor. Pentru 
aceea fiecare epocă istorică îşi are problemele ei de rezolvat, fiecare epocă 
istorică are credincioşii săi cu problemele lor, cu realizările şi cu minusurile 
lor. Stând în preajma Bisericii, ascultând Sfânta Evanghelie, învăţătura sfintei 
noastre Biserici Ortodoxe şi transpunând-o în practică în viaţa noastră, atunci 
putem să nădăjduim şi noi că ne vom bucura de fericirea de care s-a bucurat 
sfântul protector al Catedralei acesteia şi al Eparhiei şi al oraşului Alexandria. 

Felicităm pe Prea Sfinţia Sa pentru realizările de până acum, îi urăm ca şi 
de aici înainte să aibă acelaşi zel, aceeaşi abneg�ţie şi aceleaşi bune rezultate 
în activitatea pastorală, bisericească şi administrativă a acestei tinere dar 
viguroase eparhii .  

Bunul Dumnezeu să-i dăruiască, aşa după cum ne-am rugat, ani îndelungaţi, 
sănătate, satisfacţii sufleteşti şi mântuirea sufletului. Amin! 
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Domnul Teodor Niţulescu, primarul municipiului Alexandria 
Prea Sfinţiile Voastre, iubiţi alexăndreni 
Sărbătorim astăzi cu toţii ziua oraşului Alexandria care împlineşte l 66 de 

ani de existenţă - ziua Sfântului Alexandru şi hramul Catedralei noastre 
Episcopale. Momentul este deosebit de solemn şi ridică trei întrebări legitime: 
Care a fost trecutul? Cui se datorează prezentul? Ce avem de făcut în viitor? 
La această triadă a întrebărilor vă voi răspunde în calitate de primar, de cetăţean 
al oraşului, de creştin. Acum 1 66 de ani s-a zămislit, din voinţa bunilor şi 
străbunilor noştri, din tainele soartei şi din calda oblăduire a altora, oraşul 
Alexandria. El şi-a luat numele de atunci al domnitorului ţării Româneşti, 
Alexandru Dimitrie Ghica, ale cărui oseminte se găsesc depuse astăzi în 
monumentul sarcofag din incinta acestei Catedrale. Hărnicia întemeietorilor
agricultori, meşteşugari şi negustori - condiţiile geografice şi mai ales extrucţia 
- acea interesantă constituţie pe care şi-au alcătuit-o şi după care s-au condus 
30 de ani, o pi ldă de gândire profund omenească, un exemplu de conducere 
democratică prin reprezentanţi aleşi ai locuitori lor şi un omagiu adus 
principiului de libertate şi paşnică conlocuire a cetăţenilor, toate au făcut ca 
Alexandria să evolueze. La aşezare destul de energică, alexăndrenii s-au 
implicat în toate momentele de răscruce ale istoriei moderne a României : 
revoluţia din 1 848, Unirea Principatelor Române de la 1 859, Războiul de 
neatârnare de la 1 877 -78, Răscoala ţărănească din 1 907, Războiul pentru 
reîntregirea patriei de l a  1 9 1 6  1 9 1 8 , Cel de al II-lea Război Mondial între 
1 939 - 1 945 .  Cu dăruire locuitorii din Alexandria au participat la Revoluţia 
din 1 989, iar în anii care au urmat, la toate marile transformări caracteristice 
perioadei de tranziţie. Ei sunt cei care vor contura viitorul acestui oraş. Alex
andria îşi va afla ritmul propriu unei regăsiri de sine care să-i permită o integrare 
firească la nivel naţional şi european. Garanţia acestui lucru este efortul ,  
dăruirea locuitorilor săi. Prin tot ceea ce s-a realizat în ultimii ani, A lexandria 
arată că se poate, este un început promiţător, dar sugerează totodată drum 
lung şi greu de parcurs. Biserica noastră creştină ortodoxă poate crea armonia 
de care avem atâta nevoie pentru a depăşi situaţia critică prin care trecem. 
Biserica este acea forţă extraordinară care poate echilibra şi influenţa mersul 
decisiv al societăţi i . 

Dumnezeu să ne lumineze pe toţi, să ne apropie şi să ne ajute ca împreună 
să pregătim şi să realizăm un destin fericit Alexandriei . La mulţi ani ! În semn 
de recunoaştere şi preţuire pentru dăruirea de sine în folosul comunităţii daţi-
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mi voie Prea Sfinţite Galaction, Episcop al Alexandriei şi Teleormanului să 
vă înmânez diploma de Cetăţean de onoare al Municipiului Alexandria, să vă 
urez multă sănătate şi fericire ! 

P S. Galaction, Episcopul Alexandriei şi Teleormanului 
Prea Sfinţite Părinte Episcop, Domnule Primar, iubiţi fraţi, preoţi şi iubiţi 

credincioşi. 
În calendarul nostru bisericesc există o sărbătoare cu o însemnătate şi un 

înţeles deosebit. Pe 30 ianuarie, sărbătorim în fiecare an Sfinţii Trei Ierarhi : 
Vasile, Grigorie şi Ioan. Cine s-a aplecat cu osârdie asupra originilor acestei 
sărbători a înţeles că ea este o sărbătoare a unităţii, pentru că la puţină vreme 
după trecerea din viaţa aceasta a acestor trei sfinţi părinţi creştinii se împărţiseră 
în grupe, în partide: unii ziceau : noi suntem Vasilieni şi-l cinstim pe Sfântul 
Vasile ca cel mai mare, alţii - noi suntem grigorieni că Grigorie a fost cel mai 
mare iar alţii - noi suntem Ioaniţi că Ioan Gură de Aur a fost mai mare. Acest 
lucru n-a plăcut nici lui Dumnezeu nici sfinţilor de aceea toţi trei sfinţii s-au 
arătat în vedenie unui binecredincios episcop din vremea aceea şi i-au poruncit 
să aşeze o sărbătoare în cinstea lor la toţi trei laolaltă pentru că ei un singur 
gând au avut, o singură credinţă şi pentru apărarea acestei credinţe au luptat şi 
ei la Dumnezeu una sunt în aceeaşi strălucire. 

Ca atare nu este de cuviinţă ca poporul să se împartă şi să se dezbine din 
pricina lor. Am adus aminte de această sărbătoare şi de semnificaţia ei pentru 
că iată şi aici la ziua de 30 august când serbăm pe Sfântul Ierarh Alexandru, 
cel pe care moşii şi strămoşii noştri l-au ales ocrotitor al. Catedralei acesteia şi 
al oraşului acesta, Dumnezeu a rânduit să se îngemăneze mai multe evenimente, 
mai multe sărbători care, laolaltă, de fapt, constituie una singură şi anume, 
aşa cum a arătat Prea Sfinţitul Părinte Episcop Damaschin aici în aceste zile 
noi sărbătorim şi patru ani de la  înfi inţarea Episcopiei Alexandriei şi 
Teleormanului şi de la hirotonirea şi instalarea noastră ca episcop la această 
episcopie. Această rînduială a fost dumnezeiască pentru că iată hramul şi 
sărbătoarea bisericii noastre s-au îngemănat cu înfiinţarea unei episcopii în 
judeţul Teleorman şi cu aşezarea unui episcop legiuit aici. Mai mult, purtarea 
de grijă a lui Dumnezeu s-a arătat în urmă cu un an când Consiliul local şi 
Domnul primar în persoană au hotărât ca ziua de 30 august să fie ziua oraşului 
Alexandria. Iată încă un semn de la Dumnezeu că ne cheamă la unire. 
Bisericeşte îl prăznuim pe Sfântul Alexandru, iată, administrativ sărbătorim 
înfiinţarea episcopiei şi, civil sărbătorim ziua oraşului Alexandria. Toate acestea 
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îngemănate în aceeaşi sărbătoare nu însemnează altceva decât că trebuie să 
fim cu toţii una, să fim cu toţii unii lângă alţii pentru că numai în unire putem 
să realizăm ceva. Poporul nostru spune în înţelepciune foarte frumos: unirea 
face puterea. Aşa şi aici noi trebuie să recunoaştem acest mare adevăr că cu cât 
vom fi mai aproape unii de alţii mai mulţi ca număr cu atât vom putea să avem 
realizări deosebite; cu cât ne vom fărâmiţa şi ne vom despărţi uni de alţi i ,  cu 
atât va fi mai rău pentru noi şi realizările vor fi de nimic, pentru că nu vom 
avea forţa necesară, nici spirituală, nici materială să realizăm ceva. De aceea 
eu apreciez sărbătoarea de astăzi în care îl cinstim pe Sfântul Ierarh Alexandru, 
un vajnic apărător al ortodoxiei, pentru că el l-a mustrat pe ereticul Arie şi la 
rugăciunile lui, Arie ereticul a fost pedepsit de Dumnezeu, cu moarte de ocară, 
pentru că cu vicleşug, spune în viaţa sfântului, Arie s-a dus la binecredinciosul 
împărat Constantin şi l-a înşelat pe acesta, cum că el s-ar fi lepădat de rătăcirea 
lui şi a venit la credinţa ortodoxă şi împăratul de bună credinţă şi luând de 
bune cuvintele lui şi mărturisirile lui a poruncit ca Arie să slujească împreună 
cu Sfântul Ierarh Alexandru în catedrala patriarhală din Constantinopol. Sfântul 
Ierarh Alexandru când a auzit aceasta s-a înspăimântat, pentru că e el ştia că 
Arie nu a renunţat la învăţăturile greşite pe care le propovăduia şi nu ştia cum 
să facă să nu ajungă să slujească împreună cu acest rătăcit la Sfântul Altar, şi 
atunci, în noaptea de sâmbătă spre duminică s-a aşternut la rugăciune toată 
noaptea şi s-a rugat lui Dumnezeu ca singur Dumnezeu să rezolve această 
situaţie pe care el ca om nu putea să o rezolve. Porunca împărătească trebuia 
împlinită, el trebuia să-l primească la slujbă pe Arie şi aşa s-a întâmplat că 
duminică dimineaţa când Arie venea cu mare pompă la biserică încurajat de 
dregătorii de la palatul împărătesc, de emoţie, de bucurie, de altceva, nu ştim 
ce s-a întâmplat ca l-au apucat nişte emoţii mari şi a simţit nevoia să meargă 
undeva la un loc' dosnic să-şi facă nevoile şi acolo a crăpat, spune istoria 
vieţii lui, aşa în chip urâcios şi-a dat sufletul său urât care a adus rătăcire şi 
dezbinare în Biserică. Şi aşa la rugăciunile Sfântului Alexandru a fost apărată 
dreapta credinţă, a fost apărată Biserica în unitate ca să nu fie spurcată de un 
eretic care se apropia cu multă obrăznicie şi îndrăzneală să s lujească împreună 
cu binecredincioşii, cu clericii şi cu poporul cel binecredincios în catedrala 
patriarhală din Constantinopol. Iată aşadar, puterea rugăciunii, iată, aşadar 
de cât de mare har s-a învrednicit Sfântul Ierarh Alexandru de la Dumnezeu şi 
zic :  praznicul de astăzi la aceasta ne cheamă şi pe noi să păstrăm unitatea 
credinţei, să păstrăm unitatea de neam, să păstrăm unitatea între noi, să nu ne 
dezbinăm, să nu fim unii împotriva altora ci să fim cu toţii laolaltă într-un 
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singur gând într-o singură credinţă pentru mai binele nostru al tuturor. 
Mulţumim lui Dumnezeu că ne-a învrednicit să săvârşim acest praznic 

luminos în acest an în chip mai deosebit şi avem dorinţa şi rugăm pe Dumnezeu 
să ne ajute ca în ani i  ce vin această sărbătoare să fie însemnată şi sărbătorită cu 
şi mai multă bucurie, cu şi mai mult fast, că este sărbătoarea noastră a tuturor, 
este sărbătoarea unităţii noastre la care să dăm mână cu mână, să ne bucurăm 
împreună şi să punem umăr la umăr întru realizarea mai binelui nostru pe care 
îl dorim cu toţi i .  Sigur că pentru realizările de anul acesta în tărâm bisericesc 
pentru procesiunea de aseară, pentru slujba de astăzi se cuvine să aducem 
mulţumirile noastre Primăriei, Consiliului local, Domnului primar în persoană, 
tuturor celor din Alexandria, instituţi i lor din Alexandria care au fost alături de 
noi ,  instituţi i lor mili tare, Grupului de Pompieri Alexandru D .Ghica şi 
Garnizoanei Alexandria şi Jandarmeriei Alexandria şi deasemenea tuturor 
celorlalţi care au fost alături de noi şi ne-au sprij init în realizarea acestui lucru, 
dar pentru frumuseţea slujbelor nu putem să nu aducem mulţumirile noastre 
Prea Sfinţitului Părinte Teodosie care aseară a fost alături de noi la slujba 
Vecerniei şi la Procesiune şi Prea Sfinţitului Părinte Episcop Damaschin care 
astăzi a luat osteneală şi de la Slobozia, din inima Bărăganului, a venit să fie 
alături de noi la această zi de bucurie. Mulţumim şi dumneavoastră tuturor 
credincioşi lor care aţi fost alături de noi la aceste clipe de bucurie şi rugăm pe 
Dumnezeu să reverse asupra tuturor harurile Sale cele bogate, binecuvântare, 
pace şi sănătate şi bună sporire întru toate. Să trăiţi cu toţii întru mulţi ani ! 

Preot Popa Gheorghe 
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DIN AGENDA DE LUCRU A PREA SFINŢITULUI PĂRINTE 
GALACTION 

05 IULIE 2000 - 31 DECEMBRIE 2000 

Joi, 06 iulie 

Participă la  şedinţa de lucru a Sinodului Mitropolitan al Sfintei Mitropolii a 
Munteniei şi Dobrogei, la Palatul Patriarhiei - Bucureşti. 

Vi.neri, O 7 iulie 

P.rimeşte pe Domnul Profesor Militaru Ion cu care dezbate amănuntele 
privitoare la înfiinţarea Filialei Teleorman a Asociaţiei."Carmen Patriae". 

Duminică, 09 iulie 

Săvârşeşte resfinţirea bisericii Sfintei Paraschiva din Parohia Albeni şi  
S fânta Liturghie în acest sfânt Locaş . Rosteşte cuvânt de învăţătură 
credincioşilor prezenţi, acordând rangul de iconom stavrofor preotului Duţă 
Constantin. 

Marţi, 11 iulie-joi, 13 iulie 

Participă şi supraveghează buna desfăşurare a examenului de admitere la  
Seminarul Teologic Sfântul Calinic Cemicanul-Tumu Măgurele. 

Duminică, 16 iulie 

Slujeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului Ierarh Nicolae din parohia 
Beciu, hirotoneşte preot pe tânărul Ciocan Paul Marius şi-l hiroteseşte duhovnic. 
Acordă rangul de iconom stavrofor preotului paroh Dănescu Constantin. 
Rosteşte cuvânt de învăţătură. 

Marţi, 18 iulie 

Vizitează parohia Gârdeşti a cărei biserică se află în grea suferinţă, analizând 
posibilităţile de intervenţie pentru salvarea ei de la prăbuşire. Cercetează şi  
bisericile parohiilor Necşeşti şi Vârtoape de Sus. 
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Miercuri, 1 9  iulie 
La Seminarul Teologic Turnu Măgurele supraveghează desfăşurarea etapei 

a doua a examenului de admitere. 
Joi, 2o iulie 
Săvârşeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului Ierarh Nicolae din parohia 

Slobozia Mîndra şi le adresează cuvânt ziditor de suflete credincioşilor prezenţi . 
Vizitează biserica Parohiei Uda Clocociov la care se derulează lucrări de 
restaurare a picturi i. 

Sâmbătâ, 22 iulie 
S lujeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfinţilor Împăraţi Constantin şi Elena 

din Schitul Crasna, iar seara Vecernia şi Litia. 
Duminică, 23 iulie 
Săvârşeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfinţilor Împăraţi Constantin şi Elena 

din Schitul Crasna-Prahova şi hirotoneşte diacon pe monahul Ghelasie Ivan 
din obştea acestei Sfinte Mănăstiri. Rosteşte cuvânt de îndemn şi învăţătură. 

Miercuri, 26 iul ie 
Slujeşte Sfântul Maslu în biserica Sfinţilor Arhangheli din parohia Fotăcheşti 

şi rosteşte cuvânt de învăţătură. 
Joi, 2 7  iulie 
Săvârşeşte tunderea în monahism a fratelui Cristian Victor (Valerian 

monahul) din obştea Mănăstirii Sfântul Pantelimon-Sil iştea Gumeşti. S lujeşte 
Sfânta Liturghie în biserica Sfântului Ioan Gură de Aur din această Mănăstire 
hirotonind diacon pe monahul Narcis Aldescu şi preot pe ierodiaconul Calin ic 
Brăgea. Rosteşte cuvânt de zidire sufletească mulţimilor de credincioşi adunaţi 
la această Sărbătoare. 

Vizitează biserica parohiei Merişani şi noua biserică în construcţie din 
parohia Măldăeni Tâmplaru. 

Sâmbâtâ, 29 iulie 
Participă la ceremoni ile prilejuite de sărbătorirea Zilei Imnului Naţional al 

României şi de depunerea jurământului militar, săvârşind cuvenita slujbă. 
Duminică, 30 iulie 
Săvârseste resfintirea bisericii Tuturor Sfintilor din Parohia Gălăteni si ' . ' ' ' 

Sfânta Liturghie. Rosteşte cuvânt de învăţătură şi hiroteseşte iconom sta vro for 
pe preotul paroh lvana Iulian. 

Luni, 31 iulie 
Face o vizită la parohia Sfinţii Apostoli-Zimnicea. 
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Miercuri, 02 august 
Primeşte conducerea firmei de construcţii care execută lucrări l e  de 

reconstituire la Mănăstirea Plăviceni în vederea asigurării prin Episcopie a 
pazei obiectivului până anul viitor când vor fi reluate lucrări le. 

Vineri, 04 august 
Primeşte pe Doamna Ecaterina Tânţăreanu, Directoarea Muzeului Jude

ţean Teleorman, care urmează a executa cu echipa Muzeului ultima fază a 
săpături lor arheologice la Mănăstirea Plăviceni. 

Face o vizită pe şantierul de renovare a biserici i  Sfinţii Împăraţi-Alexan-
dria. 

Sâmbătă, 05 august 
Cercetează Mănăstirea Sfânta Treime-Drăgăneşti Vlaşca. 
Duminică, 06 august 
Săvârşeşte resfinţirea bisericii Sfinţilor Arhanghel i  din Parohia Ciolăneşti 

Deal I I  şi Sfânta Liturghie în această biserică. Adresează credincioşilor prezenţii 
cuvânt de învăţătură şi îndemn. 

Joi, l O august 
Primeşte pe Doamna Fivi Tomescu din Italia. 
Face o vizită Ia Spitalul din Cervenia în vederea analizării locului de 

amplasare a unei capele ce se doreşte a fi construită. Cercetează şi parohiile 
Cervenia şi Smârdioasa, precum şi Mânăstirea Sfântul Ioan Botezătorul -
Brânceni . 

Vineri, 11 august 
Participă la inaugurarea Secţiei de dializă, nou amenajată în cadrul Spitalului 

Judeţean Alexandria şi săvârşeşte slujba de sfinţire. 
Sâmbătă, 12 august 
Săvârşeşte slujba Vecerniei şi a Litiei în Schitul Crasna. 
Duminică, 13 august 
Slujeşte Sfânta Liturghie în Schitul Crasna ş i  hirotoneşte preot pe 

ierodiaconul Ghelasie Ivan din obştea acestui Schit .  Rosteşte cuvânt de 
învăţătură. 

Marţi, 15  august 
Participă, alături de Prea Sfinţitul Părinte Episcop Damaschin al S loboziei 

şi Călăraşilor la slujba de târnosire a bisericii Adormirii Maicii Domnului din 
Mănăstirea Balaciu-Ialomiţa şi Ia Sfânta Liturghie. Rosteşte cuvânt de 
învăţătură. 
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Miercuri, 1 6  august 
Săvârşeşte Sfânta Liturghie în biserica Domniţa Bălaşa din Bucureşti la 

prăznuirea Sfinţilor Martiri Brâncoveni, al doilea hram al acesteia. Rosteşte 
cuvânt de învăţătură. 

Vineri, 18 august 
Face parte din delegaţia ce însoţeşte pe Prea Fericitul Părinte Patriarh 

Teoctist la aeroport, la p lecarea Prea Fericirii Sale la Moscova. 
Sâmbătă, 19 august 
Săvârşeşte Taina Sfintei Cununii a tinerilor Oina Constantin şi Virginia 

Steliana în biserica Tuturor Sfinţilor din parohia Prunaru şi rosteşte un cuvânt 
de învăţătură. 

Duminică, 20 august 
Săvârşeşte resfinţirea bisericii Sfinţilor Apostoli din parohia Zâmbreasca şi 

Sfânta Liturghie în această biserică, hirotonind întru diacon pe tânărul Pană 
Anişor Virgil . Rosteşte cuvânt de învăţătură. 

Luni, 21  august 
Întâmpină pe Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist, alături de alţi ierarhi, 

la sosirea Prea Fericirii sale de la Moscova. 
Marţi, 22 august 
Prezidează lucrările întrunirii cu Părinţii Protoierei, la Centrul Eparhial. 
Joi 24, august 
Prezidează lucrările Permanenţei Consiliului Eparhial . 
Primeşte pe domnul Vicepriar Victor Drăguşin şi pe Domnul Colonel Bene 

Paul şi dezbat programul ceremoniilor procesiunii  din ajunul hramului 
Catedralei . 

Primeşte pe Domnul Senator Cerveni Nicolae şi pe Domnul deputat Didi 
Spiridon în legătură cu sfinţirea locului pentru construcţia unei noi biserici în 
parohia Cervenia. 

Duminică, 2 7 august 
Săvârşeşte Sfânta Liturghie în biserica Adormirii Maicii Domnului din 

parohia Măldăeni şi hirotoneşte diacon pe tânărul Oina Constantin. Rosteşte 
cuvânt de învăţătură. 

Marţi, 29 august 
Săvârşeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului Mare Mucenic Gheorghe 

din Parohia Peretu. Rosteşte cuvânt de învăţătură. 
La primăria Alexandria participă la deschiderea festivităţilor prilejuite de 

Ziua Municipiului (30 august).Cu acest prilej i se decernează titlul de Cetăţean 
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de Onoare al Municipiului Alexandria. 
Primeşte pe Prea Sfinţitul Părinte Episcop Teodosie Snagoveanul ş i  

săvârşeşte alături de Prea Sfinţia Sa Vecernia şi Litia în Catedrală şi ,  în 
continuare procesiunea pe străzile oraşului cu icoana Sfântului Alexandru şi 
cu racla Sfintelor Moaşte. 

Miercuri, 30 august 
Întâmpină pe Prea Sfinţitul Părinte Episcop Damaschin al S loboziei şi 

Călăraşilor şi săvârşeşte alături de Prea Sfinţia Sa Sfânta Liturghie în Catedrala 
Sfântul Alexandru. 

Joi, 3 1  august 
Primeşte pe Domnul Sorin Otomega din cadrul Secretariatului de Stat pentru 

Culte, aflat în vizită în judeţul Teleorman. 
Vineri, O 1 septembrie 
Săvârşeşte Sfânta Liturghie în Catedrala Episcopală şi rosteşte cuvânt 

ocazional cu prilejul împlinirii a patru ani de la hirotonia Sa întru arhiereu şi 
instalarea ca Episcop al Alexandriei şi Teleormanului. 

Sâmbătă, 02 septembrie 
La Catedrala Sfântul Alexandru oficiază o Cununie şi rosteşte cuvânt 

ocazional de îndemn şi învăţătură. 
Duminică, 03 septembrie 
S lujeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului Ierarh Nicolae din parohia 

Ciurari, hirotoneşte preot şi hiroteseşte duhovnic pe tânărul Pană Anişor Virgil ,  
instalându-l preot paroh la această parohie. Rosteşte cuvânt de învăţătură. 

Cercetează a doua biserică a satului rămasă neterminată de zeci de ani din 
cauaza l ipsei de posibilităţi materiale. 

Face o vizită la Parohia B,utculeşti . 
Joi, 07  septembrie 
Săvârşeşte slujba Vecerniei şi Litiei în Schitul Crasna. 
Vineri, 08 septombrie 
S lujeşte Sfânta Liturghie în Schitul Crasna şi adresează cuvânt de învăţătură 

credincioşilor prezenţi .  
Sâmbătă, 09 septembrie 
La Catedrala episcopală oficiază Cununia şi rosteşte cuvânt de învăţătură. 
Duminică, 1 O septembrie 
S lujeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului ierarh Nicolae din parohia 

Stejaru. Rosteşte cuvânt de învăţătură şi hiroteseşte iconom stavrofor pe preotul 
paroh Şoica Pavel .  
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Luni, 1 1  septembrie 
Primeşte grupul de copii din Bulgaria aflat în vizită în judeţul Teleorman. 
Marţi, 12 septembrie - Miercuri, 13 septembrie 
Participă la lucrările Sfântului Sinod la Palatul Patriarhiei din Bucureşti . 
Joi, 1 4  septembrie 
Săvârşeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului Ioan Botezătorul din parohia 

Odobeasca. Rosteşte cuvânt de învăţătură. 
În prezenţa Domnului Subprefect Alexandru Gabrie l  şi a Domnului 

Viceprimar Victor Drăguşin săvârşeşte s lujba de punere a pietrei de temel ie a 
unei noi biserici cu hramul Sfântul Mucenic Mina în oraşul Alexandria. 
Adresează credincioşilor prezenţi cuvânt de îndemn şi învăţătură. 

Vineri, 1 5  septembrie 
Ia parte la şedinţa de constituire a Fil ialei Teleorman a Asociaţiei Naţionale 

Cultul Eroilor şi este ales ca preşedinte al Filialei . 
Duminică, 1 7  septembrie 
Săvârşeşte resfinţirea bisericii Înălţării Domnului din Parohia Ţureşti şi 

Sfânta Liturghie în această biserică. Rosteşte cuvânt de învăţătură. 
Miercuri, 20 septembrie 
Prezidează lucrările permanenţei Consiliului Eparhial. 
Acordă un interviu ziarului local Teleormanul pe tema poziţiei Bisericii 

privitor la intenţia legislativului de modificare a art. 200 din Codul Penal. 
Primeşte pe Doamna Doctor Tita Dobre, Directoarea Şcoli i Postliceale 

Christiana Alexandria. 
Joi, 21 septembrie 
La săptămânala întâlnire cu filateliştii pe care o găzduieşte la reşedinţa Prea 

Sfinţiei Sale primeşte şi se întreţine cu Donnul Leodard Paşcanu, nou ales 
Presedinte al Federatiei Filatel ice Române. ' ' 

Duminică, 24 septembrie 
Săvârşeşte sfinţirea bisericii Sfinţi lor Apostol i  din parohia Frăsinet şi Sfânta 

Liturghie în această biserică. Hirotoneşte diacon pe tânărul teolog Cârnu Gelu 
Emanuel şi hiroteseşte iconom stavrofor pe preotul paroh Cârnu Marin. 
Adresează multimilor de credinciosi cuvânt de învătătură. ' ' ' 

Luni, 25 septembrie 
Săvârşeşte Sfânta Liturghie în biserica Adormiri Maici Domnului din Al

exandria şi hirotoneşte diacon pe tânărul Irimia Constantin. 
Ia parte la ceremonia inaugurării noului sediu al Asociaţiei medical creştine 

Christiana-Alexandria şi săvârşeşte slujba de sfinţire. Rosteşte un scurt cuvânt 
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ocazional. 
Marţi, 26 septembrie 
Slujeşte Sfânta Liturghie în biserica Adormirii Maici i  Domnului din Alex

andria şi hirotoneşte diacon pe tânărul Tică Şerban George şi preot pe Irimia 
Constantin, pe care-l hiroteseşte şi duhovnic. 

Miercuri, 2 7 septembrie 
Săvârşeşte Sfânta Liturghie în biserica Adormirii Maicii Domnului din Al

exandria şi hirotoneşte preot pe tânărul Şerban George Tică hirotesindu-1 şi 
duhovnic. 

S lujeşte Sfântul Maslu în biserica Sfinţilor Arhangheli din parohia Fotăcheşti 
şi adresează credincioşilor cuvânt da învăţătură. 

Joi, 28 septembrie - Vineri, 29 septembrie 
La Facultatea de Teologie Bucureşti prezidează examenul de absolvire a 

cursurilor preoţeşti .  
Are o întrevedere cu Domnul Ministru Nicolae Noica, la  Ministerul 

Lucrărilor Publice şi Amenajării Teritoriului. 
Sâmbătă, 30 septembrie 
S lujeşte Vecernia şi Litia la hramul paraclisului din Schitul Crasna

Acoperământul Maicii Domnului. 
Duminică, Ol octombrie 
Săvârşeşte tunderea în monahism a fratelui Andrei Burcea (monahul 

Nicodim) din obştea Schitului Crasna. S lujeşte Sfânta Liturghie şi hirotoneşte 
diacon pe monahul Nectarie Petre şi preot pe ierodiaconul Sofronia Cocor, 
ambi i  din obstea Schitului Crasna. Adresează cuvânt de învătătură multimilor ' , , 

de credincioşi adunaţi la acest praznic. 
Marţi, 03 octombrie 
La Palatul Patriarhiei din Bucureşti participă la lucrările Colegiului Elec

toral Bisericesc pentru alegerea de Mitropolit la Craiova. 
La reşedinţa episcopală din Alexandria primeşte pe preotul Durlea Ionel şi 

pe delegatul Ministerului de interne, aflat în Teleorman pentru efectuarea unui 
sondaj privitor la înfiinţarea unui post de preot pentru structurile Ministerului 
de Interne din teritoriu. 

Miercuri, 04 octombrie 
Participă la lucrările Sfântului Sinod la Palatul Patriarhiei din Bucureşti. În 

cadrul acestei şedinţe d� lucru, la propunerea Prea Fericitului Părinte Patriarh 
Teoctist, este desemnat alături de Prea Sfinţitul Părinte Episcop Teodosie 
Snagoveanul, drept candidat pentru ocuparea postului vacant de Arhiepiscop 
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a l  Tomisului. 
Joi, 05 octombrie 

Ia parte la inaugurarea grădiniţei particulare cu predare în limba engleză
Pufuleţ din Alexandria şi săvârşeşte slujba de sfinţire a localului în care va 
funcţiona această grădiniţă. 

Duminică, 08 octombrie 
Slujeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului Ierarh Nicolae din parohia 

Beuca şi adresează credincioşilor cuvânt de învăţătură. Vizitează parohia Plopi 
şi biserica cea nouă, aflată în lucru, din parohia Măldăeni Tâmplaru. 

Marţi, 1 O octombrie 
În Catedrala Patriarhală din Bucureşti săvârşeşte Te Deum-ul de întâmpinare 

a Sanctităţii Sale Barto lomeu I Patriarhul Constantinopolului . Participă, 
împreună cu alţi ierarhi, alături de Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist, la 
întâlnirea Sanctităţ i i  S ale  Barto lomeu I cu preoţ imea din cuprinsul 
Arhiepiscopiei Bucureştilor, în rotonda Palatului Patriarhal din Bucureşti. 

Miercuri, 11 octombrie 
Participă la momentele programului vizitei la Bucureşti a Sanctităţii Sale 

Bartolomeu I şi la plecarea delegaţiei spre Galaţi şi Iaşi. 
Joi, 12 octombrie 
La Muzeul Judeţean participă la lansarea de către Domnul Ministru Nicolae 

Noi ca a lucrării „Reforma şi lucrările publice în România ultimilor ani 1 997-
2000". 

Vineri, 13 octombrie 
Slujeşte Vecernia şi Litia în biserica Sfintei Paraschiva din Alexadria şi 

adresează credincioşilor un cuvânt de învăţătură. 
Sâmbătă, 14 octombrie 
Săvârşeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfintei Paraschiva din parohia 

Licuriciu şi rosteşte cuvânt de învăţătură. Face şi sfinţirea noii case parohiale 
ridicată în această parohie. 

În biserica Sfintei Paraschiva-Dobroteasa din Bucureşti săvârşeşte Taina 
Sfintei Cununii a tinerilor Spiridon Costin şi Bianca Olimpia. Rosteşte cuvânt 
de îndemn şi învăţătură. 

În Catedrala Sfintei Patriarhii săvârşeşte hirotesia întru arhimandrit a 
P.C .Protos. Ambrozie Meleacă, Stareţul Schitului Darvari din Bucureşti; apoi, 
împreună cu Prea Sfinţiţii Părinţi Episcopi Irineu S lătineanul şi Teodosie 
Snagoveanul plineşte rânduiala chemării la arhierie a arhimandritului Ambrozie 
Meleacă. Rosteşte un cuvânt ocazional. 
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Duminică, 15 octombrie 
Înpreună cu alţi ierarhi slujeşte Sfânta Liturghie în sobor alături de Prea 

Fericitul Părinte Patriarh Teoctist şi săvârşeşte hirotonia întru arhiereu a 
Părintelui Ambrozie Meleacă în catedrala Sfântul Spiridon Nou din Bucureşti. 

Miercuri, 18 octombrie 
Săvârşeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului Apostol şi Evanghelist 

Luca din Parohia Brânceni şi adresează credincioşilor un cuvânt de învăţătură. 
Joi, 1 9  octombrie 
Participă la deschiderea expoziţiei „Monede şi medal i i  din colecţi i  

Particulare" în cadrul Muzeului Judeţean, la care prezintă şi Prea Sfinţia sa un 
exponat. Rosteşte cuvântul de deschidere. 

Sâmbătă, 21 octombrie 
Primeşte pe Domnul Profesor Mihai Rădulescu şi pe Domnul Mihail Stanca 

de la Bucureşti. 
Duminică, 22 octombrie 
Slujeşte în sobor, alături de Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist la Sfânta 

Liturghie din Catedrala Mitropolitană din Craiova, cu ocazia întronizării Înalt 
Prea Sfinţitului Părinte Teofan Savu ca Mitropolit al Olteniei . 

Marţi, 24 octombrie 
Are o întrevedere cu Domnul Ministru Nico lae Noica la Ministerul 

Lucrări lor Publice şi Amenajării Teritoriului din Bucureşti. 
Miercuri, 2 5 octombrie 
Săvârşeşte Sfântul Maslu în biserica Sfinţi lor Arhangheli din parohia 

Fotăcheşti şi rosteşte cuvânt de învăţătură. 
Joi, 26 octombrie 
Slujeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului Dimitrie lzvorâtorul de Mir 

din Parohia Cetate şi adresează credincioşilor cuvânt de învăţătură. 
Vineri, 2 7 octombrie 
Slujeşte în sobor alături de Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist în 

Catedrala Sfintei Patriarhii din Bucureşti. 
Duminică, 29 octombrie 
Săvârşeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului Ierarh Nicolae din parohia 

Antoneşti şi rosteşte cuvânt de învăţătură. 
Luni, 30 octombrie 
Acordă un interviu unei eleve a Şcolii postliceale Christiana pe tema 

„Biserica şi tineretul" pentru ziarul local Teleormanul. 
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Joi, 02 noiembrie 
Prezidează lucrările întrunirii cu părinţii Protoierei. 
Sâmbătă, 04 noiembrie 

1 3 9  

Săvârşeşte târnosirea paraclisului Sfântului Mucenic ş i  Arhidiacon Ştefan 
de la parohia Sfinţii Trei Ierarhi-Videle şi Sfânta Liturghie. 

Hirotoneşte diacon pe tânărul Besnea Ionuţ Florin. Rosteşte un cuvânt de 
învăţătură şi hirotoneşte iconom stavroforpe preotul Militaru Bogdan Marius. 

Plineşte sfinţirea spaţiului Cancelariei parohiale şi sfinţirea unei Troiţe. 
Adresează celor prezenţi un cuvânt ziditor de suflete. 

Participă la Vecernia şi Litia din biserica Sfinţilor Galaction şi Ilie de la 
Paroh ia  S finţ i i  Împăraţi Alexandr ia  şi rosteşte cuvânt de învăţătură 
credincioşilor prezenţi .  

Duminică, 05 noiembrie 
Slujeşte Sfânta Liturghie în Catedrala Sfântul Alexandru din Alexandria ş i  

hirotoneşte diacon pe tânărul Alin Ion Sbârcea. Rosteşte cuvânt de învăţătură. 
Primeşte vizita Domnului Prim Ministru al României, Mugur Isărescu însoţit 

de Domnul Ministru Nicolae Noica. 
Luni, 06 noiembrie 
Prezidează lucrările Conferinţei preoţeşti la Protoieria Alexandria cu tema 

„Biserica şi problemele vremii la răspântia dintre milenii". 
Marţi, 07 noiembrie 
Prezidează lucrările Conferinţei preoţeşti la Protoieria Roşiorii de Vede. 

Primeşte pe Domnul Ministru Nicolae Noica. 
Miercuri, 08 noiembrie 
Săvârşeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfinţilor Voievozi din parohia 

Buzescu şi hirotoneşte preot pe tânărul Besnea Ion F lorin, hirotesindu-1 şi 
duhovnic. Adresează credincioşilor cuvânt de învăţătură. La această Sfântă 
Liturghie a participat şi Domnul Ministru Nicolae Noica, aflat în vizită în 
Teleorman. 

Joi, 9 noiembrie 
Prezidează lucrările Conferinţei preoţeşti la Protoieria Turnu Măgurele. 

Primeşte pe Domnul Ministru Nicolae Noica. 
Duminică, 12 noiembrie 
Săvârşeşte târnosirea bisericii Adormirii Maicii Domnului din parohia Dudu 

şi Sfânta Liturghie în această biserică. Hirotoneşte diacon pe tânărul Raicu 
Marius Corneliu şi preot pe tânărul Sbârcea Alin Ion hirotesindu-1 şi duhovnic. 
Adresează credincioşilor cuvânt de învăţătură şi hiroteseşte iconom stavrofor 
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pe preotul Giuclea Sandu. 
Luni, 13 noiembrie 
Săvârşeşte tunderea în monahism a fratelui Valentin (monahul Veniamin) 

din obştea Mânăstirii Sfântul Pantelimon-Siliştea Gumeşti şi Sfânta Liturghie 
în biserica Sfântului Ioan Gură de Aur din această Sfântă Mânăstire. Hirotoneşte 
diacon pe monahul .Valerian şi hiroteseşte duhovnic pe ieromonahul Calinic 
Brăgea, ambii din obştea acestei Sfinte Mănăstiri. Rosteşte cuvânt de îndemn 
şi învăţătură. 

Marţi, 14 noiembrie 
Prazidează lucrările Conferinţei preoţeşti la Protoieria Videle. Primeşte pe 

Domnul Ministru Nicolae Noica. 
Joi, 16 noiembrie 
Participă la ceremoniile prilejuite de aniversarea instalării ca Patriarh a Prea 

Fericitului Părinte Patriarh Teoctist, la Sfânta Patriarhie, la Bucureşti . 
Vineri, 1 7  noiembrie 
Sfânta Liturghie în biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, în 

cadrul căreia hirotoneşte diacon pe tânărul Camber Petrică şi preot pe tânărul 
Raicu Marius Cornel, hirotesindu-1 şi duhovnic. 

Acordă un interviu ziarului local Teleormanul pe tema atitudinii B isericii 
faţă de politică. 

Duminică, 19 noiembrie 
Slujeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfinţilor Apostoli din Zimnicea şi 

hirotoneşte preot pe tânărul Camber Petrică, hirotesinu-1 şi duhovnic. Rosteşte 
cuvânt de învăţătură. Astăzi, la Sfânta Liturghie ia parte şi Domnul Ministru 
Nicolae Noica şi însoţitorii săi . 

Luni, 20 noiembrie 
Slujeşte Vecernia şi Litia în Schitul Crasna-Prahova. 
Marţi, 21 noiembrie 
Săvârşeşte Sfânta Liturghie în Schitul Crasna şi hiroteseşte duhovnic pe 

ieromonahul Sofronie Cocor. Rosteşte cuvânt de învăţătură. 
Duminică, 26 noiembrie 
S lujeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului Mucenic Gheorghe din 

parohia Brebina şi adresează credincioşilor cuvânt de învăţătură. Săvârşeşte 
sfinţirea unei Troiţe în parohia B lejeşti şi rosteşte cuvânt de învăţătură pentru 
credincioşii prezenţi 

Miercuri, 29 noiembrie 
Săvârşeşte Sfântul Maslu în biserica Sfinţi lor Arhangheli din parohia 
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F otăcheşti Videle şi rosteşte cuvânt de învăţătură. 
Joi, 30 noiembrie 
Slujeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului Apostol Andrei din parohia 

Rădoiesti Vale si adresează credinciosilor cuvânt de învătătură. ' ' , ' 

Duminică, 03 decembrie 
Slujeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului Ierarh Nicolae din parohia 

Urluiu si rosteste cuvânt de învătătură. , , , 

Luni, 04 decembrie 
Săvârşeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfintei Mucenice Varvara din parohia 

Minieri - Prahova şi hiroteseşte duhovnic pe ieromonahul Ambrozie Gusta din 
obştea Mănăst ir i i  S fântul Pantel imon-S i l i ş tea Gumeşt i .  Adresează 
credincioşilor prezenţi cuvânt de învăţătură. 

Miercuri, 06 decembrie 
Săvârşeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfinţilor Împăraţi Constantin şi Elena 

din parohia Constantin Brâncoveanu, satul său natal şi rosteşte cuvânt de 
învăţătură. Slujeşte şi la Parastasul de cinci ani pentru tatăl Prea Sfinţiei Sale 
- Nicolae. 

Joi, 07 decembrie 
Slujeşte Sfânta Liturghie în Biserica Adormiri Maicii Domnului - Catedrala 

Episcopiei Argeşului, hirotonind un diacon şi uri preot. Adresează mulţimilor 
venite la praznic un cuvânt de învăţătură. 

Sâmbătă, 09 decembrie 
Asistă la Vecernie în biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria 

Ia adunarea pe ţară a Oastei Domnului şi adresează celor prezenţi cuvânt de 
învăţătură. 

Duminică, 1 O decembrie 
Săvârşeşte resfinţirea bisericii Schimbării la Faţă a Mântuitorului din 

Parohia Mavrodin şi hiroteseşte iconomi pe preoţii acestei parohii, Sandu 
Marius şi Desculţu Aristide. Rosteşte cuvânt de învăţătură. 

Marţi, 12 decembrie 
Slujeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului Ierarh Spiridon şi a Sfinţilor 

Apostoli din Roşiorii de Vede. Adresează credincioşilor prezenţi la praznic un 
cuvânt de învăţătură. 

Miercuri, 13 decembrie 
Însoţeşte delegaţii Ministerului Apărării Naţionale şi Secretariatului de Stat 

pentru Culte Ia Siliştea Gumeşti pentru încheierea protocolului de predare
primire a obiectivelor unităţii militare disponibilizate şi trecute în folosinţa 
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Episcopiei Alexandriei şi Teleormanului prin Hotărâre de Guvern. 
Sâmbătă, 16 decembrie 
Participă la vernisarea expoziţiei de icoane a lui Marian Crângaşu, la Muzeul 

Judeţean. 
Duminică, 1 7  decembrie 
Slujeşte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului Mucenic Dimitrie lzvorâtorul 

de Mir din parohia Gresia. Rosteşte cuvânt de învăţătură. 
Săvârşeşte s finţ irea unei Troiţe în parohia Scrioaştea şi adresează 

credincioşilor prezenţi un cuvânt de învăţătură. 
Luni, 18  decembrie 
Participă la Concertul de colinde organizat la Seminarul Teologic Sfântul 

Calinic Cernicanul-Turnu Măgurele şi rosteşte un cuvânt de îndemn şi 
învăţătură şi împarte daruri elevilor Seminarului. 

Marţi, 1 9  decembrie 
Primeşte mai multe grupuri de colindători, le împarte daruri ş i  le dă 

îndemnuri sfinte. 
Joi, 21 decembrie-Miercuri, 2 7 decembrie 
În urma unei afecţiuni respiratorii cu complicaţii este reţinut în casă pentru 

tratament şi refacere. 
Joi, 28 decembrie 
Acordă un scurt cuvânt pentru Anul Nou Televiziunii locale. 
Vineri, 29 decembrie 
Prezidează întrunirea cu Părinţi i  Protoierei ş i  oferă acestora o agapă 

frăţească. 
Duminică, 31 decembrie 
Încheie anul şi mileniul prin săvârşirea târnosirii bisericii Sfântului Ierarh 

Nicolae din parohia Tămăşeşti-Videle şi săvârşirea Sfintei Liturghii în această 
biserică. Hirotoneşte diacon pe tânărul Zurbalâc Ionel Claudiu şi preot pe tânărul 
Cârnu Gelu Emanuel ,  pe care îl h iroteseşte şi duhovnic .  Adresează 
credincioşilor adunaţi la această prăznuire cuvânt de îndemn şi învăţătură şi 
hiroteseşte iconom stavrofor pe preotul paroh Vlad Marinică Anton. 

Vizitează parohia Pari.seşti-Spâneşti-Videle şi noua biserică aflată în 
construcţie în această parohie, îndemnând şi îmbărbătând pe preotul paroh şi 
pe credincioşi. 

Arhidiacon Vasile Neacşu 
Secretar Eparhial. 
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DO CU MENTA R E  

CARTEA VECHE 
- CTITORIE A LITERATURII ROMANE -

Epoca de început a literaturii a stârnit de-a lungul timpului nenumărate 
controverse. 

Cel puţin două dintre ele au fost exprimate în ultimul timp (în ultimul 
deceniu). 

Prima este legată de datarea cărţi lor de interes l iterar (vezi Nicolae 
Manolescu „Istoria Critică a literaturii române, l ,  Editura Minerva, Bucureşti, 
1990, p .32 - „De interes l iterar nu sunt decât scrierile în limba română, care 
încep cu „Letopiseţul" lui Grigore Ureche şi „Cazania" lui Varlaam, în mijlocul 
secolului X şi, primele noastre opere în proză. Proza medievală se împarte la 
noi, ca şi aiurea în patru genuri de bază: sunt, mai întâi textele oratorice fie ele 
rel igioase, cele mai multe, fie ele laice, inexistente înainte de secolul XIX . . . .  ") . 

A doua controversă este legată de limbă. 
Limba este un criteriu fundamental în „determinarea literaturii unui popor 

dar nu este unic şi obligatoriu în toate timpurile şi în toate împrejurările" (G. 
Mihăilă - ,,Între orient şi occident", Editura Roza Vânturilor, Bucureşti, 1 999, 
p . 12). 

Începuturile noastre l iterare sunt legate direct de creştinism (exprimat în 
limbile : latină, greacă, slavonă, şi de la un moment dat în paralel cu idiomurile 
vii ,  naţionale). 

„O carte despre literatura cea veche a poporului nostru nu poate ignora 
(decât păgubitor) p lămădirea creştinismului între români şi apoi configurarea 
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mărcilor ortodoxismului românesc - căci - în vremuri când spatiul unde s-a 
' ' 

născut acest neam fremăta de primejdii, când aşezările politice erau incipiente 
iar ordinea socială abia îşi căuta, trudnic, rosturile - Biserica a fost cea care a 
fumizat primele cărţi, propunând prin lăcaşurile ei( supuse unor rânduieli ce 
impuneau exerciţiul spiritual) cele dintâi temeiuri pentru o mişcare cu caracter 
cultural şi literar, cât de cât coerentă, conştientă de menirea ei şi capabilă să 
producă, în timp, elementele unor definiri particulare" (Prof.dr.Dan-Floria 
Mazilu - „Recitind literatura română veche" I, Editura Universităţi i, Bucureşti; 
1 994, p .7). 

Că vrem sau că nu vrem, literatura rel igioasă este o realitate incontestabilă 
a începuturilor noastre: de la versuri le în slavonă ale stihuitorilor români, la 
epitafurile în l imba latină, în limba greacă, în limba română, la literatura 
rugăciuni lor, la versuri hagiografice, la sfânta Liturghie, la psalmii în stihuri, 
la „Vesurile la stemă" în cazul poeziei emblematice, la lirica fi losofică, la 
epigrame, la învăţături, la predoslovii, la „Viaţa şi petrecerea Sfinţi lor" la 
Mineie, la colecţii de omil i i  duminicale, la Cazanii , la Codice, etc . Nu sunt 
lipsite de valoare nici ,,Înainte Cuvântările" - dând o orientare precisă cititorului, 
căutător al esenţelor spirituale; 

Exemplificăm cu un „Tipic Bisericesc" care cuprinde rânduiala Duminicilor, 
a Sărbătorilor Stăpâneşti, şi a Sfinţilor aleşi de peste tot anul. 

S-a tălmăcit şi s-a dat la lumină în zilele prea înţeleptului nostru Domn 
Barbu Dimitrie Ştirbei Voievod. Cu sil inţa şi Binecuvântarea Prea Sfinţitului 
Arhiepiscop şi Mitropolit a toată Ungrovlahia Domnul Domn NIFON -
Tipărirea întâi, Bucureşti, 1 85 1 ,  La Tipografia lui Anton Pann: (text consemnat 
în alfabetul Chiri lic). 

NIFON CU MILA LUI DUMNEZEU ARHIEPISCOP ŞI MITROPOLIT 
AL UNGROVLAHIEI 

Cucernicilor Protopopi şi tuturor Preoţilor, 
Pace de la Dumnezeu şi de la noi Binecuvântare. 
După băgarea de seamă ce am făcut, văzând că rânduielile Bisericilor n-au 

uniformitatea cuviincioasă a slujbei întrânsele, şi cercetând pricina acestei 
necuviinţe, am dovedit că unele din Biserici urmează după unele din Tipice şi 
altele după altele. Această neasemănare într'una şi aceeaşi Biserică supusă 
aceloraşi forme şi dogme, producând nu numai neîncetate învălmăşeli şi prin 
urmare nedumeriri credincioşilor, dar şi o mare neînţelegere între slujbaşii 
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Bisericilor asupra feluritelor preschimbări ale slujbei de peste an şi dorind noi 
a pune odată pentru totdeauna stavilă unor asemenea neorânduieli şi a hotărâ 
un fel de regulă pentru toate Bisericile ţării îndeobeşte, afară din Kinovii, care 
au regulile mai deosebite, am luat în cercetare mai multe Tipice şi povăţuindu
ne după cel grecesc al Patriarhiei am întocmit acest Tipic cu adăugirile şi 
scăderile ce au cerut datinile si obiceiurile tării noastre si dându-l la lumină ' ' , . 

am precurmat totodată şi marea speculaţie ce se făcea până acum cu cele venite 
din străinătăţi, care fără mustrare de cuget, din partea vânzătorilor le suise 
până la doi galbeni unul. Şi dându-l fără nici un adaos din preţul ce a costat 
tiparul său, poftim pe toată partea Bisericească să-l aibă şi numai după dânsul 
să se urmeze în viitor slujba Bisericilor de peste an. 

Drept aceea punem îndatorire nestrămutată asupra Cuvioşiilor voastre 
cucernicilor Protopopi ca să fiţi cu luare aminte nu numai pentru paza de către 
Biserici a orânduielilor cuprinse şi legiuite în acest Tipic ci şi a nu se specula 
cineva cu dânsul, dându-l într-un preţ mai mare de acela ce s-a însemnat foaia 
cea dintâi a lui şi să îngrij iţi ca toată Biserica să-l aibă şi să urmeze slujba după 
dânsul, ce să înceteze în viitor orice cuvânt aveau până acum Preoţii în 
nepotrivirea rânduielilor Bisericeşti. 

Tot asemenea însărcinare punem şi asupra Preoţilor, şi cu dinadinsul vă 
poruncim ca să citiţi acest tipic cu luare aminte şi să îndatoraţi pe Cântăreţii 
Bisericeşti a nu se abate pentru nimic dintrânsul, pentru că singuri veţi fi în 
răspundere dovedindu-se urmarea împotrivă. 

Către acestea socotim de a noastră datorie a opri în viitor ca să se mai ţie de 
către locuitorii creştini orice altă sărbătoare afară din acelea a căror slujbă s-a 
hotărât în acest Tipic şi chiar dintr-acestea cele Bisericeşti, care se canonisesc 
numai în slujba Bisericii să nu se ţină de Sărbători, ci fiecare (să fie) să-şi 
caute de munca sa, pentru că am dovedit că nu numai Sărbătorile cele mici au 
împiedicat până acum lucrul muncitorului, şi dintr ' acestea s-a produs o mare 
pagubă foloaselor ce ar fi trebuit să aducă nişte asemenea zile pierdute, ci şi 
alte Sărbatori profane şi necunoscute de Biserică au oprit munca câmpului, 
precum sunt: Filipii, Răpotinii, Joile şi Marţile de după Paşti, Rusaliile, Circovii, 
Focliile şi altele asemenea. Pentru toate acestea Cuvioşia voastră Duhovnicilor 
şi Preoţilor veţi stărui cu dinadinsul şi prin toate mij loacele a le scoate din 
capul norodului şi a-l face să nu le mai ţie de acum înainte, încredinţându-l că 
cu aceasta nu numai nu adaugă la credinţa sa, ci mai vârtos, vatămă, cinstind 
nişte nume idolatre, iar nu Creştine. 
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ÎNAINTE CUVÂNTARE 

Tipicul, după cum zice Simeon Tesalonicanul s-a întocmit de Sfântul Sava 
Sfinţitul, nostovnicul Lavrei ce purta numele său în Palestina. Acesta vieţuia 
în veacul al cincelea de la Hristos, el însă învăţase din Predaniile Cuviosului 
Eftimie cel Mare, întemeietorul acestei Lavre, şi de la Prietenul său Teoctist, 
care a vieţuit în al patrulea veac. Şi aceştia l-au primit de la alţii mai vechi 
Părinţi, şi de la mărturisitorul Hariton, care s-a săvârşit la ani de la Hristos 
270(Disertaţia lui Alatie, de cărţile Ecleziastice,p.5) 

Nu se poate socoti însă, că marele Eftimie şi Teoctist ar fi dat Sfântului 
Sava numai aceea ce au primit de la cei mai dinainte de dânşii Părinţi, fără nici 
o deosebire, precum nici puteau zice că Sfântul Sava în Tipicul Său a legat 
numai ceea ce a primit de Ia aceşti doi Părinţi pentru că, nu numai pe vremea 
Mărturisitorului Hariton şi Sfântului Eftimie, dar şi în vremea Sfântului Sava 
slujba obştească a Bisericii n-avea, şi nici nu putea să aibă acea deplinătate 
care se vede acum în Tipicul din vremile noastre. Cea mai mare parte din 
B i sericeşt i le  c ântări care se văd întrânsul a i ntrat în întrebuinţarea 
Dumnezeieştilor slujbe tocmai de la al optulea, al nouălea, iar unele de-a rândul 
şi până la al Patru-spre-zecelea veac şi ca să zicem, mai lămurit de la Sfântul 
Sava - Sfinţitul s-a luat din Tipic numai cele mai de căpetenie orânduieli ale 
slujbei Bisericeşti, care putea fi, precum şi într-adevăr au fost acelea şi pe 
vremea marelui Eftimie în a mărturisitorului Hariton. Iar ceea ce se atinge de 
amănuntele ce şi acum se lasă uneori în chibzuirea nastavnicilor, unele ca acestea 
s-au adăugat în Tipicul Sfântului Sava de feluri de feţe din cele după urma 
urmei. 

Cel dintâi întemeietor al acestui Tipic se poate socoti c' a fost Sfântul Sofronie 
Patriarhul Ierusalimului, care vieţuia în cea mai de pe urmă jumătate a veacului 
al şaptelea. 

S imeon Tesalonicanul zice că în acea vreme din pricina năvăl ir i i  
Sarakinenilor în Palestina, Tipicul Sfântului Sava s-a fost pierdut, ş i  că Sfântul 
Sofronie găsindu-l l-a îndreptat şi îndeplinându-1 l-a dat spre întrebuinţarea 
Bisericilor de sub Păstoria sa (Disertaţia lui Alatie de Cărţile Eclesiastice 
greceşti p .5) .  

În acest veac Biserica a primit o mulţime de Cântări noi din mâinile lui 
Kozma Episcopul de Maiuma, a lui Ioan Damaschin şi a alror scriitori de cărţi 
Bisericeşti din care pricini a urmat o nouă îndeplinire la aceea, iar nu schimbare. 
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Aceasta s-a făcut de Sfântul Ioan Damaschin, care pentru cele mai noi cântări 
a orânduit deosebite vremi la săvârşirea Dumnezeieştii slujbe. Iar orânduiala 
la slujba Dumnezeiască a aşezat-o după stările împrejur a vremii sale, cu multe 
amănunte (Thesaurus Eclesiasticus Swiserisub Woca Tipicon) în al optulea şi 
al nouălea veac s-au înmulţit iarăşi Duhovniceştile cântări, care de Teodor 
Studitul şi de alţi nastavnici de la feluri de Mânăstiri şi Biserici s-au alăturat la 
Dumnezeiasca slujbă. 

Rămăsese sub îndoială numai, cum să se săvârşească slujba când se vor 
întâmpla într-o zi două sau trei Praznice, pentru care Marco Năstavnicul Lavrei 
Sfântului Sava a scos în veacul al nouălea o Pravilă, şi mai în urmă şi Episcopul 
Idruutului(Cawe Historia l i  Heraria Scriptorum Ecclesiastico Corn. Tom.II, 
Disertaţia prima p . 1 3 ). 

Această Pravilă este cunoscută în vechile Tipice de Capetele lui Marco. Cu 
toate acestea nu este îndoială că Tipicul şi în cele din urmă vremi a fost schimbat 
şi îndeplinit căci pe de o parte vedem că unele cântări deşi sunt scrise în cărţile 
Bisericeşti dar nu sunt în întrebuinţare, şi pe de altă parte găsim într ' însele 
schimbări de bărbaţi care au vieţuit în urma veacului al nouălea. 

În anul 1 586, Tipicul s-a îndreptat de Iosaft Ieromonahul de la Nauplin, 
care, după mărturia lui Goar, pregătind Tipicul ca să se tipărească din nou, l
a cercetat şi în multe locuri l-a îndreptat (Practlim ad Eweholog Greccorum, 
p .35) .  În sfârşit această îndreptare, după cum zice acelaşi Goar, nu era alta 
decât numai confruntarea cu cele deosebite vechi Tipice, şi culegerea dintru 
acelea ale Pravilelor atingătoare de urmarea slujbelor Bisericeşti .  

Aceasta se poate vedea din Precuvântarea de atunci Tipic Bisericesc, unde 
Editorul pe lângă altele zice: "Dar să nu socotească cineva că toate acestea s
au pus din singura voinţa noastră, căci acestea toate s-au adăugat din feluri de 
Tipice (Dissert. Allat. de Liwr. Greccorum Eccl. p.2). 

Cea mai dintâi Epoka şi cea mai realizată tipărire a Minei/or a ieşit la greci 
în veacul al şapte-spre-zece-lea, Matei Galalineanul . al Kiprului, în anul 1 602 
a tipărit Mineiul lui Decembrie, iar în anul 1 603 pe al lui Ianuarie. Ieromonahul 
Nikita Pascale în anul 1 624 a tipărit pe al lui Iulie, în anul 1 625 pe al lui Maiu 
şi August în anul 1 626 pe al lui Noiembrie, februarie şi iunie, în anul 1 628 pe 
al lui Septei;nbrie şi Octombrie, iar Ieromonahul Teofan în anul 1 629 pe al lui 
Martie şi Aprilie(Dissert.de Liwr. Grecea Eccl .p .57) .  

În cele dintâi veacuri ale Creştinătăţii mai fiecare Stăpânire avea la Bisericile 
lor deosebit aşezământ al slujbelor Bisericeşti şi care în cele mai de căpetenie 
orânduieli era întru toate asemenea (Theodor Balsamonius responsio, p .3) .  
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Mânăstirile cele mai însemnate aveau iarăşi asemenea în Tipicele lor 
deosebite amănunte atât pentru cele se ating de Dumnezeiasca slujbă cât şi în 
buna orânduială mânăstirească(Montfancon Palaco graph.Grecco. p .209). 

Cu toate acestea Tipicul Sfântului Sava încă din al şaselea veac intrase în 
întrebuinţarea Mânăstirilor şi Bisericilor Ierusalimului, iar cu încetarea veacului 
al optulea a intrat mai în toate Bisericile greceşti (Dissert. de Liwr Grece, 
Eccl .  p .3) .  Pricina însă unei asemenea primiri a Tipicului era pe de o parte 
dragostea ce aveau oamenii vremii către Sfântul Sava şi către Lavra sa, iar pe 
de altă parte vechimea acestui Tipic şi vrednicia lui. 

Este deobeşte ştiut că în Bisericile Ţării Româneşti până în anul 1 7 1 0  
Dumnezeiasca slujbă se săvârşea în limba slavonă şi greacă, pentru că atât 
Mineiele precum şi Octoihul, Triodul şi Penticostarul, nu erau tălmăcite încă 
în limba românească(vezi Precuvântarea la Istoria Bisericească, tipărită în 
Bucureşti, la anul 1 745, p.433) .  

Prin urmare şi Tipicul nu era tălmăcit şi măcar că de la mai sus pomenitul 
au început a intra din vreme în vreme citirea românească prin Biserici tălmăcind 
în româneşte. Prea Sfinţia Sa Episcopul Râmnicului şi al Noului Severin, 
Damaskin, întări An ologhiul, care cuprinde slujba Praznicelor de peste an, 
atât cele stăpâneşti şi ale Născătoarei de Dumnezeu, precum şi ale Sfinţi lor 
celor mai mari, care apoi a tălmăcit Penticostarul, Triodul şi Octoihul, însă 
dintr' acest după urmă a tălmăcit numai slujbele Duminicilor, iar slujba celor 
şase zile ale Săptămânii s-a tălmăcit de Ghenadie Arhimandritul, ce a fost 
Egumen la Mânăstirea Cozia şi apoi în anul 1 73 1 , iulie 29 Inochentie, 
Arh iepiscopul Rămnicului a tipărit româneşte Triodul cel tălmăc i t  de 
Damaschin, în Tipografia Râmnicului .  Iar la Anul de la Adam 725 1 ,  şi de la 
Hristos 1 743 Clement Arhiepiscopul Râmnicului a tipărit în Tipografia de 
acolo Penticostarul, cel tălmăcit româneşte tot de răposatul Damaschin. În 
anul 1 750 Grigorie Episcopul Râmnicului a tipărit pentru întâia dată cartea 
numită Octoihul(vezi Predoslovie la Octoihul românesc, tipărit în anul 1 8 1 1  
în Râmnic). 

Tipicul însă de nici unul dintre aceşti folositori Părinţi nu s-a tălmăcit, fără 
numai la unele din cele mai sus arătate cărţi a adaos şi ceva părţi din Tipic, mai 
cu seamă la Triod, însă toate acestea s-au luat din Tipicul rusesc, precum se 
vede din cele ce sunt scrise la Sfârşitul Triodului că, adică l-a aşezat în Stihuri 
şi în Cuvinte după cum l-a tălmăcit răposatul Damaschin Episcopul cu toată 
învăţătura lui, le-a aşezat şi a urmat Triodului( rusesc )precum a găsit acolo, 
care este tipărit în zilele Împăratului Ivan Alexeevici la 7, 1 9 1 .  Aceasta parte 
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din Tipic este din Capetele lui Marco, arătând cum să se cânte împreună cu 
Triodul Sfinţii în Sfântul şi marele post şi Buna Vestirea Născătoarei de 
Dumnezeu, când şi în care zi se va întâmpla. 

Iar în anul 1 8 1 6 s-a tipărit Tipicul în Mânăstirea Neamţul din Moldova, 
tălmăcit după cel rusesc şi care cuprinde toate zilele de peste an. După acest 
Tipic, dar, fiind tălmăcit are oarecare nepotrivire căci se ştie că atât ruşii cât şi 
românii au talmăcit Mineiele şi toate celelalte cărţi Bisericeşti după cele greceşti, 
prin urmare ruşii după idiomul limbei lor n-au putut păzi idiomul l imbii gre
ceşti, la toate locuri le, asemenea şi românii  după a lor, n-au putut păzi nici pe 
cel grecesc, nici pe cel rusesc şi spre a dovedi aceasta să aducem aici o pi ldă la 
ziua întâia a lui septembrie, seara, la „Doamne, strigat-am", cele dintâi Tropare 
Polobnice pe glas, în limba grecească se începe astfel :Tis O UTOAEXTOV Kai . „  

L a  Mineiele cele tălmăci te ş i  tipărite l a  Episcopia Râmnicului în anul 1 776, 
'77, '79 şi ' 80, este tipărit astfel :"Rugăciunea învăţăturii cei de singur Hristos 
grăite şi dumnezeieşte învăţându-ne în toate zilele să strigăm către ziditorul :  
Tatăl nostru carele eşti în ceruri Pâinea cea de a pururea, dă-ne-o nouă, trecând 
cu vederea greşalele noastre". 

Iar Tipicul tipărit la Mânăstirea Neamţul, arată începutul acestui Tropar 
astfel :  "învăţătura cea însuşi grăită şi dumnezeiască şi ce . . .  ". 

În Penticostarul românesc tipărit la Râmnic în anul 1 743, de care am pomenit 
mai sus, se văd tipărite la sfârşit nişte Tripesniţe ale lui Iosif, începând de la 
Dumin ica  a doua săptămână după Paşt i  şi pânâ la ven i rea  
Cincizecimei(Penticostarului) având fiecare z i  a sâptămânii câte trei Pesne, 
adică cântări şi se vede scris că „Aceste Tripesniţe în Penticostarele slavoneşti 
le-au pus de le cântă la Liturghie, iar la greci sunt puse la Pavecerniţă, în 
vreme ca la Liturghie cântă din Canoanele Duminicilor în fiecare zi câte o 
cântare, aşa: Duminica - cântarea a Treia şi a Patra, Luni -cântarea întâi, marţi 
- a patra, miercuri - a cincea, jo i  - a şaptea, vineri - a opta şi Sâmbătă - a noua. 
Pentru aceasta urmând izvodului celui grecesc (pentru că din cel grecesc şi 
acest Penticostar s-a tălmăcit şi s-a îndreptat) n-au pus aceste Pestniţe la rând, 
zice El, ca să nu se facă vreo sminteală rânduielii greceşti, ci le-am pus la 
sfârşitul acestei Cărţi ca să cânte la Pavecerniţă, iar la Liturghie să cânte din 
Canonul Praznicului cel din fiecare Duminică, precum am zis". 

Cercetând apoi Penticostarul grecesc tipărit în anul 1 746, în Veneţia, nici la 
zilele săptămânilor nici la Sfârşitul Cărţi lor nu s-au găsit tipărite aceste 
Tripesniţe. 

Din cele expuse până aici, Iubiţii mei cititori, se cunoaşte lămurit începutul, 
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în înaintarea şi îndeplinirea Tipicului grecesc din vreme în vreme. 
S-a văzut asemenea şi neasemănarea ce are în tălmăciri Tipicul tipărit la 

Mânăstirea Neamţul, din care pricină lesne se poate înţelege câtă nedumerire 
poate să-ntâmpine acela care va voi să urmeze după acest Tipic, când după 
cuprinderea lui nu s-ar putea găsi începutul arătat într 'însul .  

Iată pentru ce am dat la lumină acest Tipic în a cărui întocmire am consultat 
mai multe Tipice şi Cărţi Bisericeşti, fără însă să ieşim din textul celui grecesc 
hotărât pentru Bisericile răsăritului. 

Am întocmit totdeauna o Comisie într-adins de oameni cu ştiinţă, ca să-l 
revizuiască în toate amănuntele sale, să desluşească şi să rumânească cuvintele 
cele străine, ca pe de D parte să nu ne fi scăpat din vedere vreun punct din câte 
se cer în regula slujbei Bisericeşti, iar pe de alta, să facă pe Cititorii români a 
cunoaşte în limba lor înţelesul zicerilor străine. 

Tot însă ce a trebuit să se adauge şi să se scoa ă din acest Tipic a fost Slujba 
Sfinţilor ale căror moaşte sunt în Ţara noastră precum: Sfântul Grigorie, Sfântul 
Nicodim şi Sfânta Parascheva, asemenea la începutul Tipicului am adăugat 
câteva Capete arătătoare de S lujbele Sfinţilor mari şi mici de peste an, care 
urmează tot într-un chip, iar din Tipic am scurtat Stihirile Vecerniei, care se 
ziceau mai de multe ori . Dimineaţa am dezvoltat când trebuie să se zică 
Polonosniţa, şi când nu; la Canoane am scurtat după cum arată Tipicul, mulţimea 
lor şi am hotărât să se zică când două şi când mai multe, la Cântarea a Treia şi 
a şasea, am tăiat mulţimea Icoselor, precum şi la Liturghie după Vohod acele 
multe Tropare şi Condace, precum şi citirea Apostolilor şi a Evangheliilor. 

Apoi am zis totdeodată să se însemneze la Sfârşitul acestei Tipic toate acele 
ziceri străine ce s-au găsit atât în Tipicul grecesc cât şi în Tesalonic împreună 
cu tălmăcirea lor, şi astfel am poruncit să se întrebuinţeze la toate Bisericile 
Ţării şi numai după el să s.e urmeze s lujba de peste an. 

Nifon Mitropolit al Ungrovlahiei 

Prof. Milea Nicoleta 
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CARTEA VECHE ÎN TELEORMAN 

Printre cărţile vechi şi rare care au circulat în Teleorman şi constituie acum 
o valoare inestimabilă nu numai pentru literatura religioasă în limbile elenă şi 
slavonă sau pentru bazele culturii religioase, ci şi pentru întregul univers livresc · 

- se numără şi cartea Sfântului S imeon, Arhiepiscopul Tesalonicului, "Tratat 
asupra tuturor dogmelor credinţei noastre ortodoxe, după adevăratele prin
cipii puse de Domnul nostru Iisus Hristos şi urmaşii Săi " - retipărită după 
traducerea originală din limba elenă cu data 1 765, şi îndreptată în stil pe alocuri, 
în zilele Prea Înţeleptului Domn al Principatelor Unite Române, Alexandru 
Ioan I, cu binecuvântarea Înalt Prea Sfinţitului Arhiepiscop şi Mitropolit al 
Ungro-Vlahiei şi Primat al României D.D.Nifon, de Toma Teodorescu, cu 
însemnat ajutor al Cuvioşiei sale Părintelui Isaia, Ostenitorul Kinovii Române 
din Sfântul Munte Athos, 1 865, Bucureşti, Tipografia Toma Teodorescu, Sub
urbia Mântuleasa, str.Plantelor, nr.9 .  

Cele 368 de pagini scrise cu caractere chirilice cuprind: 
Prefaţa 
Întrebările religioase ale unui cleric şi răspunsurile prea fericitului SIMEON 

Arhiepiscopul Tesalonicului, culese din Sfintele Scripturi şi faptele sfinţilor 
Părinţi ai Bisericii . 

- Partea I - Asupra tuturor eresurilor şi asupra singurei Credinţe a Domnului 
nostru Iisus Hristos( cap. 1 -32). 

- Partea II - Pentru Sfintele Taine( cap.33-70). 
- Partea III - Pentru Sfânta Taină a Sfântului Mir(cap.7 1 -78). 
- Partea IV - Pentru Sfânta Liturghie(cap.79-100). 
- Partea V - Pentru Sfânta Biserică şi pentru târnosirea ei (cap. I O 1 - 1 55) .  
- Pentru Sfintele Hirotonii( cap. 1 56-250) - Pentru pocăinţă( cap .25 1 -275) .  
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- Pentru cinstita Nuntă(cap.276-282) - Pentru Sfântul Maslu(cap.283-293). 
- Partea VI - Pentru Dumnezeiasca Rugăciune(cap.294-359). 
- Pentru sfârşitul nostru şi orânduiala Îngropării şi pentru pomenirea ce se 

face după obicei(cap.360-373) . 
- Partea VII - Explicarea aceluiaşi Părinte, pentru Sfânta Biserică şi pentru 

cei ce slujesc în ea, Diaconi, Preoţi, Arhierei şi pentru odăjdiile cu care slujesc 
oricare dintr'înşii ( cap.25 1 p.27 1 )  

- Partea VIII - Scurtă explicare a Dumnezeiescului şi Sfântului Simbol al 
Credinţei noastre drept slăvitoare, făcută tot de acest Sfânt Ierarh.(p .272-30 1 )  

- Partea I X  - Răspunsurile Prea Fericitului Simeon la întrebări le făcute de 
un Arhiereu Proimion.(83 întrebări, p .  302-346) 

- Partea X - Pentru Preoţie. (p.347-355) 
După „Tabla de materii" este consemnată o evidenţă cu „Numele onorabililor 

abonaţi", pe localităţi şi zone: Bucureşti, Districtul l lfov(Sf.Monastire 
„Cernica", „Pasărea", „Căldăruşani", „Tigăneşti'', „Ciorogâr!a", „Dîmboviţa", 
„Sabar", „Snagov", „O lteniţa", „Negoieşti" ,  „Mosti ştea", „Ghighiu", 
„Viforîta"), Iaşi , Giurgiu, Alexandria, Roşiorii de Vede, Ploieşti . 

Pentru zona Alexandria am consemnat 250 de abonaţi, iar din zona Roşiorii 
de Vede - 35 ,  din „Turnu' Măgureli lor" - 8 abonaţi .  

Ultima fi lă a voluminoasei lucrări i lustrează o imagine complexă - sub 
genericul „Capul Bisericii este Domnul nostru I isus Hristos, Guvernatorii ei 
sunt Sfinţii Apostoli şi Urmaşii Lor - Episcopii". 

Pronia cerească a făcut în aşa fel ca această minunată carte să cadă în mâini le 
unei împătimite după înţelegerea Dumnezeieştilor Cuvinte. Şi cartea Sfântului 
Simeon Arhiepiscopul Tesalonicului este o asemenea lucrare. Şi pentru că Bunul 
Dumnezeu mi-a luminat ochii minţii cu semnele chiril ice, transpun cu migală 
şi dragoste pagini le cărţii ,  pe înţelesul semenilor mei, din alfabet chiri lic în 
alfabet latin. În acest număr transpun integral „Prefaţa" în limba română, în 
numerele următoare eşalonând, în măsura în care spaţiul va permite, conţinutul 
cărţii .  

PREFATA 
„Sufletul are tot atâta trebuinţă de luminare ca şi trupul de hrănire. Omul 

numai dacă-şi va curăţi inima, înnobila spiritul şi înălţa sufletul, va deveni 
fi inţa aceea căreia Dumnezeu i-a dat voie l iberă şi pe care l-a făcut stăpânul 
tuturor celorlalte lucruri. Să căutăm dar a ne desvolta sufletul prin lumina 
adevărului şi prin pătrunderea ideilor religiei noastre care are drept scop fericirea 
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omului atât în lumea aceasta, cât şi în  cea viitoare. 
Dumnezeu, întemeind pământul, a pus principii nestrămutabile numite legi 

naturale, care până astăzi le vedem urmându-şi acelaşi curs în mij locul atâtor 
elemente care înfăţişează privirilor şi sufletului nostru Dumnezeiasca Mărire. 
Acest principiu al nemutabilităţii pus de Dumnezeu în legile lumii materiale 
care e schimbătoare şi pieritoare este pusă neapărat şi în lumea morală sub 
numirea de Religie, cu atât mai mult, cu cât această lume nu e muritoare, nici 
schimbătoare, ci veşnică, aşa cum e şi Dumnezeu, care a făcut-o .  

Adevărata Religie este aceea care cuprinde cele dintâi principii statornicite 
de Dumnezeu, şi propovăduite de Apostoli şi urmaşii Lor. 

Această Religie este Hristianismul, cu toate formele sale regulate de Sfintele 
Soboare. Pe bazele acestei Religii şi-a luat avânt c ivilizaţia modernă. 

Ideile filosofice cele mai luminate nu-şi au sorgintea decât în Hristianism, 
singura Religie a adevăratului Dumnezeu. Ambiţiunile şi intrigile de tot felul 
despărţind Hristianismul în Hristianism Ortodox şi Catol icism, cel dintâi se 
ţinu de adevăratele principii statornicite, cel de al doilea subîmpărţit în mai 
multe ramuri, pierdu mult din adevărata bază. 

Cartea Sfântului Simeon Arhiepiscopul Tesalonicului arată tocmai, fiecăruia 
în modul cel mai adevărat, mântuitoarele principii, pl ine de adevăr ale Religiei 
Creştine, conservate de Ortodoxismul nostru şi denotă falsele principii inventate 
sau adoptate de aşa numiţii eretici. 

Această Carte este foarte folositoare fiecărui creştin şi mai cu seamă fiecărui 
Preot, căci printr' însa fiecare-şi va lumina sufletul, fiecare va vedea solidele 
baze ale Dogmaticei noastre, fiecare va vedea cum principiile neadevărate ale 
credinţei ereticilor cad înaintea stabilităţii şi nemutabilităţii adevăratelor prin
cipii aşezate de Mântuitorul nostru şi de credincioşii Săi urmaşi. Sfinţenia 
idei lor, puterea argumentărilor cu care s-a servit Sfântul Simeon Tesalonicanul 
sunt netăgăduite. 

Simeon Tesalonicanul a scris această operă în l imba elenă încă din secolii 
trecuţi, şi Cuviosul Chesaria traducând-o în l imba română, în anul 1 765 .  
Mitropolitul Grigorie o tipări cu cheltuiala Sa, oferind românilor cu chipul 
acesta cunoştinţă mai întinsă a Dogmelor credinţei noastre. 

Vechimea primei ediţii a acestei Cărţi neapărat făcu ca lumea noastră de 
astăzi mai să nu ştie despre fiinţa unei asemenea Cărţi, atât de folositoare. 
Cuvioasa Maica Teodora Cântăreaţa din Sf. Mănăstire Pasărea, având fericirea 
de a poseda un exemplar al acestei Cărţi, comunică Editorului frumoasa idee 
de a se retipări această Carte, dându-şi cele din urmă ale sale mij loace pecuniare, 
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care deşi erau puţin însemnate, erau însă tocmai ca obolul văduvei .  La cea 
dintâi propunere făcută, această Carte fu transcrisă fără vreo schimbare în 
sensul ei, ci numai cu oarecare îndreptări în stil, şi Editorul acestei Cărţi, Toma 
Teodorescu, tipograf, puse în practică ideea retipărirei. Mij loacele pecuniare 
erau neîndestulătoare; Cuvioşia sa, Părintele Isaia monahul Ostenitorul Kinoviei 
Române din Sfântul Munte Atos, înlesni un însemnat număr de Abonaţi, pentru 
care şi depuse costul; încurajă retipărirea, şi, iată că astăzi toţi amatorii acestei 
Cărţi o pot avea spre a-şi adăpa sufletul cu frumoasele idei ce ea cuprindea". 

E .P. 
(Transpunere din alfabetul slavon în alfabetul latin - nov.2000) 

Prof.Milea Nicoleta 
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PENTRU O EDUCA ŢIE RELIGIOASA ÎN ŞCOALA ROMÂNEASCĂ 
CONTEMPORANĂ 

Încă de la apariţia lor rel igiile şi-au propus drept scop modelarea fiinţei 
umane, pregătirea acesteia pentru a se integra în viaţa comunităţii ;  valorile 
religioase au constituit primul manual de învăţătură al copiilor, iar bisericile 
au fost printre primele instituţii care au înfiinţat şcoli şi s-au ocupat de elaborarea 
concepţiei generale privind educaţia. Se pune însă întrebarea în ce măsură 
religia îşi găseşte locul în societatea de azi în care laicul pare a-şi fi instituit 
atotputernicia şi respectiv, în ce măsură este necesară o educaţie religioasă în 
şcoala românească contemporană. În încercarea de a răspunde acestei întrebări 
inventarierea argumentelor care susţin nevoia educaţiei religioase trebuie să 
constituie punctul de plecare în construirea fundamentelor teoretice şi stabilirea 
strategiilor practice de predare a religiei în scoală. 

1 .  Un prim argument îl constituie dimensiunea axiologică pe care o implică 
educaţia rel igioasă. 

Schimbările de natură politică şi economică ale societăţii româneşti presupun 
şi o aşa numită tranziţie culturală semnificând schimbări de mentalităţi, 
atitudini, relaţii SQciale, constituirea unui nou sistem de valori . 

Un rol important în refundamentarea axiologică a socialului îi revine 
educaţiei. Din această perspectivă orientările majore ce intervin în definirea 
politicii şcolare româneşti sunt: democraţia şi democratizarea, accent pe 
educaţia civică, reevaluarea valorilor clasice de tip umanist în viaţa şcolară un 
nou sens dat naţionalismului, reconstrucţia idealului unei Europe unite şi aşa 
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numita redescoperire a religiei în spaţiul şcolar. 
Educaţia religioasă nu constituie o simplă disciplină de studiu introdusă în 

şcoală pentru a încărca în plus programele şcolare. Ea presupune în primul 
rând o schimbare de mentalitate asupra sensului relaţiei sacrului cu laicul. 
După îndelungata perioadă de comunism, de desacralizare forţată a existenţei 
raportul religiei cu ştiinţa este perceput ca luptă a raţiunii împotriva erorii ,  iar 
conflictul priorităţilor în ierarhia valorilor este pus sub semnul cântăririi logice 
adevăr - fals de tip raţionalist. A analiza autenticitatea valorilor rel igioase 
presupune depăşirea principiului augustinian potrivit căruia noi credem ceea 
ce înţelegem, dar nu suntem capabili de a înţelege ceva care mai întâi a fost 
crezut. 

Supunându-se principiului transcendentului, valorile religioase se raportează 
la existenţa nu numai prin credinţă, simţire şi trăire contemplativă ci şi prin 
raţionalitate şi intenţionalitate pragmatică, putând fi valorizată ca fundal al 
culturii religia trăieşte în individ apetitul spiritualităţii şi îl orientează către 
cadrul de viaţă. 

O altă problemă importantă în planul axiologic al relaţiei educaţie-religie îl 
constituie ideea de model : model de realizare a educaţiei, model de învăţător 
al sufletului şi al minţii ,  model de relaţie maestru-discipol. Considerăm că 
predarea religiei poate depăşi dificultatea prin adaptarea conţinutului la vârsta 
celui educat. 

2 .  Un al doilea argument fundamental care susţine nevoia de educaţie 
religioasă îl constituie analiza acesteia din perspectiva istoriei şi a filosofiei 
educaţiei. În cadrul civilizaţiilor timpurii ce s-au constituit pe fondul unei 
suprapuneri unitare dintre politic şi religios, putere şi sacru, orice formă de 
educaţie se realiza în contextul valorilor religioase ce nu erau percepute ca 
forme distincte opuse sau adiacente celorlalte dimensionări ale vieţii . 

În antichitate relaţia educaţie-religie capătă forme specifice. Astfel liniile 
de fond ale educaţiei ebraice sunt date de trei scopuri : - scopul religios -datoria 
faţă de Dumnezeu este singurul mij loc de împlinire a datoriei faţă de om. 

- scopul naţionalist -educaţia în spiritul legii este cea care va ţine naţiunea 
laolaltă şi va pregăti venirea lui Mesia. 

- scopul universalist, Dumnezeul evreilor este Adevărul .  Pentru grecii vechi 
sistemul de educaţie, construit pe o concepţie a raţiunii pure, nu poate evita 
problematica teologică. Astfel pentru Socrate, universul reflectă o ordine morală 
şi un scop bine definit de un Dumnezeu al creaţiei gândit însă în spirit necreştin. 
Prin credinţa în nemurirea sufletului filosofia lui Platon este legată inseparabil 
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de teologie. La Aristotel educaţia este un proces de formare, de ajungere la 
forma perfectă a unui Dumnezeu impersonal, care are ca principală activitate 
gândirea. 

Părinţii Bisericii şi primii apologeţi creştini au manifestat un interes profund 
şi practic pentru educaţie. În creştinismul timpuriu apar primele şcoli: o separare 
radicală, dintre predare şi învăţătură, nu se poate delimita, iar imaginea 
Mântuitorului Iisus este cea a învăţătorului. Creştinismul va crea un sistem de 
instruire şi educaţie ce se va constitui într-un model pentru lumea întreagă. 
Cultura şi civilizaţia europeană se vor dezvolta pe fundamente creştine. Odată 
cu evul mediu educaţia intră tot mai mult sub auspiciile bisericii , şcolile 
mânăstireşti, cele episcopale şi pe lângă catedrale şi-au menţinut locul pe tot 
parcursul perioadei. Până la cristalizarea propriu-zisă a unui învăţământ laic 
desprins de sub oblăduirea bisericii, educaţia maselor era realizată de către · 
clerici, în spiritul valorilor creştine: educaţia fetelor realizată în familie sau în 
mânăstire avea un profund caracter religios iar în sistemul de pregătire al 
nobililor laici pe lângă cele a virtuţi cavalereşti erau incluse principiile şi 
ritualurile creştine. De asemenea apariţia primelor universităţi stă tot sub semnul 
bisericii . În cadrul acestora teologia devine cheia de boltă a tuturor studiilor. 
Pe parcursul celor 1 .000 de ani ai evului mediu destinul omului este acela de a 
ajunge la adevăr, la Dumnezeu, printr-o educaţie în care credinţa se completează 
cu raţiunea. Biserica prin intermediul organismelor sale continuă să acorde un 
interes special învăţământului, care viza tot mai mult către o activitate profană. 
Au apărut instituţii laice care încep să se ocupe de educarea şi formarea copiilor. 
Acest proces de laicizare al învăţământului a fost accelerat de revoluţia franceză. 
din 1 789 care a iniţiat principiul separării statului şi a sistemului de educaţie 
de biserică. 

Nevoia educaţiei religioase este susţinută şi de către ultimii teoreticieni ai 
pedagogiei clasice. 

Transformările sociale şi culturale al începutului de secol 20 vor plasa 
acţiunea educaţională în afara oricăror dimensiuni religioase. Paralel cu procesul 
de ştiinţificizare a pedagogiei se dezvoltă în perioada interbelică un interes 
deosebit al curentelor filosofice pentru problemele educaţiei. 

Scurta prezentare a principalelor epoci istorice şi ideilor teoreticienilor din 
domeniul pedagogiei conduc la concluzia că educaţia rel igioasă a constituit o 
constantă în formarea personalităţii umane chiar dacă funcţia socială a religiei 
a cunoscut modificări profunde rolul educativ al acesteia a fost recunoscut şi 
acceptat de majoritatea celor care au fost teoreticieni ai educaţiei sau practicieni 
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a i  acesteia. 
3 .  Oprindu-ne asupra spaţiului românesc putem considera drept un al treilea 

fundament al nevoii de educaţie religioasă argumentul naţional . În spaţiul 
românesc ideea de naţiune s-a definit întotdeauna în caracteristicile ortodoxiei. 
În starea bisericii unui popor se oglindeşte mai strălucitor moralitatea lui, 
condiţia esenţială a vieţii de stat şi naţionale, spunea Nicolae Iorga pornind de 
la premisa că poporul român a fost ortodox de la  naşterea sa iar şcoala 
românească a crescut în atmosfera pedagogiei creştine, marile personalităţi 
culturale au susţinut întotdeauna rolul pedagogic al bisericii, pe de o parte, iar 
pe de altă parte importanţa majoră a valorilor creştine în formarea individului. 

Scopul educaţiei este formarea caracterului moral, al personalităţii care are 
drept fundament educaţia religioasă. În educaţia morală şi educaţia religioasă 
aceasta consideră că religia nu trebuie să se rezume la statutul de obiect de 
învăţământ ci trebuie să devină principiu de educaţie şi să depăşească caracterul 
intelectualist pe care îl avea în şcoala interbelică. Perioada interbelică nu pune 
în discuţie oportunitatea realizării educaţiei rel igioase ci valenţele educative 
ale religiei şi metodologia adecvată şi specifică predării acesteia în şcoală, 
critică caracterul intelectualist şi rigid al predării religiei, accentuează nevoia 
implicării afectivităţii în strategia folosită, leagă valorile creştine ortodoxe de 
spiritul neamului românesc. Din această perspectivă reintroducerea educaţiei 
religioase în şcoala contemporană semnifică tocmai necesitatea reîntoarcerii 
şi revalorificării tradiţii lor socio-culturale româneşti . 

4 .  Pornind de la premisa că absenţa sau contrariul religiei este comunismul 
un alt argument al temei prezentate este cel politic. Perioada totalitară a implicat 
în planul valorilor religioase o deplasare a sacrului de la transcendent la imanent, 
de la Dumnezeu la om, dar nu în, spirit umanist ci antireligios. Idolul suprem, 
statul comunist face eforturi considerabile pentru a apărea în ochii lumii ca 
purtător al progresului, dar în spatele afirmării libertăţii religioase organizează 
represiunea acesteia. Susţinând ideea unei joncţiuni iremediabile în relaţia: 
putere-ştiinţă-religie, comunismul scoate în afara curiculumului şcolar tot ceea 
ce este şti inţă, educaţia tânărului comunist trebuia să se structureze după 
principiul materialismului dialectic şi istoric ce impune graniţe de netrecut 
între ştiinţă şi sacru, laic şi religios. Nu numai că nu se punea problema unei 
educaţii religioase în şcoală dar se urmărea chiar scoaterea religiei în afara 
societăţii, de la reprimarea manifestării ei sociale, până la controlul brutal al 
planului individual. 

Deşi la început biserica ia poziţie faţă de pericolul comunist rolul social al 
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acesteia va  evolua diferit de  la o societate l a  alta, de  la dependenţa totală de 
puterea politică instaurată, la rolul de unică instituţie de realizare a educaţiei 
religioase. 

În spaţiul românesc poporul a depăşit vicisitudinile istoriei cu ajutorul 
bisericii şi al credinţei ,  singura disidenţă pe care regimul nu pare capabil  să o 
gâtuiască este cea religioasă. Reînvierea politicului de după 1 989 implică 
recunoaşterea statutului religiei în plan social şi acceptarea rolului valorilor 
creştine în formarea individului ca o garanţie a democratiz·ării vieţii sociale şi  
respectiv şcolare. 

5. Educaţia religioasă îşi demonstrează necesitatea şi prin rolul important 
pe care acesta îl are în plan moral. Concepţiile referitoare la relaţia dintre morală 
şi religie sunt diverse 

a) morala este susţinătoare a religiei: educaţia morală trebuie să o preceadă 
pe cea religioasă aceasta din urmă fiind o aplicare a primeia la ideea de divin. 

b )Morala este inclusă în religie. A fi moral înseamnă a face ceea ce voieşte 
Dumnezeu, pentru că în afară de creştinism valorile morale rămân simple 
prezumţii. 

c )Morala este opusă religiei. Eticul şi religiosul au criterii diferite iar 
oamenii religioşi nu pot fi buni creştini - J.J. Rousseau. 

Acceptând punctul de vedere potrivit căruia morala laică şi morala religioasă 
sunt complementare şi se susţin reciproc considerăm că valorile morale fie 
sacre fie profane trebuie să participe împreună la educaţia unora asupra altora 
iar ordinea de introducere şi prezentare a lor în activitatea şcolară este dată 
numai de posibilitatea de adaptare a acestora la vârstă şcolară. 

Lista argumentelor aduse în sprij inul nevoii educaţiei poate continua. 
Aspectele identificate susţin în plan teoretic necesitatea acesteia dar cer în 
acelaşi timp depăşirea constrângerilor şi problemelor pe care le ridică practica 
şcolară (probleme referitoare la finalităţile pe care şi le propune Ia conţinutul 
selectat în funcţie de menirea şcolii şi de caracteristice de vârstă ale elevilor, la 
modalitatea de evaluare în cadrul disciplinei, la pregătirea profesorilor de 
religie). 

Dincolo de aceste aspecte dreptul la educaţie religioasă se înscrie ca drept 
fundamental al individului într-o societate de tip democratic iar Şcoala trebuie 
să valorifice potenţialul valorilor religioase în formarea personalităţii umane. 

Pr.Dumitrescu Alexandru - Mălăeşti 
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BISERICA ŞI ŞCOALA 
-perspective teleormănene-

Izvorâtă din demnitatea învăţătorească a Mântuitorului Hristos predarea 
Religiei în şcoală aduce acelora ce o fac bucuria împlinirii poruncii sfinte a 
Fiului lui Dumnezeu către Apostolii Săi(Mt. XXVIII, 1 8) .  

Este, aşadar, un apostolat social pentru toţi cei ce, mergând în şcoli, duc 
cuvintele din Cuvântul lui Dumnezeu. 

Dacă vine ca o poruncă de la Iisus Hristos, ca instituţie, şcoala s-a născut în 
tinda Bisericii şi de aceea predarea Religiei în şcoală este o lucrare a Bisericii 
în lume, o implicare a Bisericii în social. 

Mai mult, într-o lume autonomă, secularizată şi secularizantă, Religia, ca 
disciplină predată în şcoală, este o şansă împotriva depersonalizării omului, a 
desacralizării şi îndepărtării lui de Dumnezeu Cel ce l-a zidit. 

Şcoala teleormăneană aste una de tradiţie, cu cadre didactice conştiente de 
rostul înălţător al prezenţei lor la catedră, cu elevi dornici şi motivaţi pentru 
împlinirea scopului educaţional. De aceea în predarea Religiei în şcoli le 
teleormănene, trebuie afirmată şi întărită, importanţa atât a Inspectoratului 
Şcolar al Judeţului Teleorman, cât şi a Centrului Eparhial al Episcopiei 
Alexandriei şi Teleormanului. 

Primul aspect se referă la cei ce asigură cadrul legal şi juridic pentru ca, în 
conformitate cu standardele educaţionale, să se întâmple procesul predării 
Religiei în şcolile teleormănene, iar al doilea are în vedere grija  cu care Centrul 
Eparhial, Prea Sfinţitul Galaction însuşi prin arhiereasca binecuvântare 
acordată, selectează şi recomandă pe absolvenţii de învăţământ teologic( semi
narişti ori teologi) ce vor preda Religia. Aici trebuie spus că I .S .J.Teleorman 
are între unităţile de învăţământ ce le gestionează Seminarul Teologic Liceal 
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„Sfântul Calinic Cernicanul" de l a  Turnu Măgurele, unde s e  pregătesc cu 
competenţă viitorii „lucrători din ogorul Domnului". Apoi ,  Judeţul Teleorman 
se află la mică distanţă de universităţile din Bucureşti, Piteşti ori Craiova unde, 
în fiecare an termină promoţii de absolvenţi ai Facultăţilor de Teologie. 

În fapt, predarea Religiei în şcoală reprezintă pentru mulţi dintre absolvenţii 
de Teologie şansa unor locuri de muncă. De aceea grija cu care ,  înspre 
respectarea standardelor educaţionale şi asigurarea conţinuturilor teo logice, 
sunt selectaţi aceştia trebuie să fie foarte mare. 

Dacă pentru Centrul Eparhial al Episcopiei Alexandriei şi Teleormanului 
este necesară pregătirea atentă a absolvenţilor de învăţământ teologic, I .S .J . 
Teleorman se preocupă de perfecţionarea metodică şi didactică fie a licenţiaţilor 
în Teologie ce predau de mai mulţi ani şi care trebuie să parcurgă paşii acestei· 
perfecţionări în conformitate cu Legea învăţământului şi cu S tatutul 
personalului didactic, fie a absolvenţilor Seminarii lor Teologice ce trebuie 
monitorizaţi şi îndrumaţi prin cercurile pedagogice. 

Trebuie afirmată această realitate a începuturilor şi a pionieratului în 
organizarea rel igioasă a personalului de predare a Religiei în şcoli şi dorinţa 
s inceră de a conferi Religiei ca disciplină de predare, un statut distinct şi aparte 
între toate disciplinele ari ilor curriculare, iar pentru cei ce predau Religia 
strădania de a avea calitatea de cadre didactice asemeni tuturor celorlalte din 
şcoli . 

Se impune, pentru aceste obiective, abordarea cu seriozitate de către cei ce 
deja predau Religia a responsabilităţilor şi obligaţiilor ce le revin din calitatea 
de cadre didactice : cunoaşterea metodologiei de încadrare (cu respectarea 
autorităţii Centrului Eparhial şi a I .S .J . Teleorman), cunoaşterea conţinuturilor 
de predare (prin legătura permanentă cu responsabili i cercurilor pedagogice şi 
cu inspectorul de specialitate), cunoaşterea paşilor metodei de alcătuire a 
proiectelor didactice (prin legătura cu responsabil i i  comisiilor metodice şi a 
directorilor din şcoli). 

Seriozitatea unui asemenea proces educativ este benefic pentru întreaga 
societate teleormăneană: elevii care participă la ora de Religie au cel puţin un 
câştig moral şi vor fi enoriaşii de mâine ai Bisericii (ştiut fiind că omul religios 
î l  cuprinde pe omul moral); prin înţelegerea cunoştinţelor învăţate la ora de 
Religie, se întregeşte pentru elevi universul cunoaşterii şi se conştientizează 
importanţa Bisericii Ortodoxe Române la formarea şi dăinuirea poporului 
român (B.O.R. - coloana vertebrală a naţiunii române, iar etnogeneza poporului 
român este creştină); conţinutul unitar doar cu nuanţările confesionale, ne ajută 
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la depăşirea deosebirilor ce  vin din apartenenţa la  diferite confesiuni şi va fi 
premisa ecumenismului local (volumul al VII- lea din Curriculum Naţional 
cuprinde programe de conţinuturi pentru toate cultele recunoscute oficial); 
B iserica Ortodoxă, prin girul dat celor ce predau Religia va lucra în lume, la 
mântuirea ei . 

Bucuria demersului didactic va fi împlinită pentru cei ce predau Religia 
atunci când fiecare sărbătoare majoră cuprinsă în calendarul Bisericii (Învierea 
Domnului, Naşterea Domnului - Crăciunul) va fi marcată prin prezenţa la 
biserică a elevilor prin înpl icarea benevolă a elevilor în actele l i turgice iar în 
şcoli nu vor trece neobservate astfel de momente (Coruri, concerte de colinde, 
serbări cu conţinut religios). 

Vorbind despre predarea Religiei în şcolile din învăţământul teleormănean, 
trebuie recunoscut că există un cadru propice împlinirii unui astfel de ideal 
educaţional. 

Secerişul trebuie să fie bun, pentru că secerătura este multă. Rămâne ca, 
după străduinţa şi stăruinţa fiecăruia dintre cei ce au astfel de responsabilităţi, 
să se facă aceasta. 

Grija  faţă de obligaţia asumată, împlinirea unor asemenea îndatoriri izvorăsc 
din credinţa în Dumnezeu cu care fiecare dintre noi pornim în astfel de 
demersuri. 

Şi Bunul Dumnezeu să rânduiască fiecăruia după puterea şi strădania sa. 

Pr. Lazăr M. Emil -
Inspector şcolar de specialitate 
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PRINCIPII ŞI MIJLOACE DE SAL VARE DE LA MOARTE 
A COPIILOR NENĂSCUŢI ŞI DE RECUPERAREA 

SUFLETULUI MAMEI CARE A A VORTAT 

I. Premise privind fenomenul avorţionist contemporan 
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La confluenţa dintre două milenii, legenda paleo-creştină „Quo vadis" 
dobândeşte un plus de semnificaţie. Întrebându-I Sfântul Apostol Petru, astăzi, 
pe Mântuitorul Iisus Hristos, pe care-L întâlneşte, în mod tainic, în drumul 
izgonirii lui din cetate: „Quo vadis, Domine?'', Iisus, cu crucea pe spate, cu 
haina plină de sânge şi înlăcrimat, îi răspunde: „Mă duc să mă răstignesc a 
doua oară în cetatea din care ai fugit !" .  Răstignirea Lui avea drept motiv cel 
mai grav dintre toate păcatele pe care le-a cunoscut cândva omenirea, cu un 
caracter totodată opresiv şi sinucigaş: pruncucidere comisă de către mama 
care a zămislit copilul . 

La începutul creştinismului, trei păcate erau considerate a fi cele mai grave: 
apostazia, uciderea şi desfrânarea. Avortul, despre care vorbim, pare a fi sinteza 
acestor trei păcate şi încă ceva mai mult. E atentat împotriva Mântuitorului. 
Prin întrupare, încă din momentul zămislirii ,  Fiul lui Dumnezeu se uneşte 
într-un anumit sens cu fiecare om care apare în lume. 

lată cum se descoperă avortul împotriva lui Hristos. Mai departe, gravitatea 
acestei nelegiuiri priveşte şi modul în care se săvârşeşte păcatul. 

Trupul mamei, sânul matern, este, fără îndoială, cel mai sigur loc ce poate 
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ocroti o fiinţă umană. Căci asemenea providenţei divine, acest sân oferă, cum 
se exprimă profetul Isaia, „un loc de scăpare în încercări", „un liman învremea 
furtunii" şi „umbră în plină dogoare" (Is . 25,4). Dar mama, căreia i s-a 
încredinţat spre ocrotire copilul, trădează această îndatorire la care s-a angajat 
de bună voie, omorându-şi rodul căsătoriei şi chiar al firii sale. Uciderea se 
săvârşeşte tocmai în locul în care este prezentă mâna lui Dumnezeu, într-un 
chip deosebit. Grav mai apare şi faptul, pe c::i.re-I subliniază Sfinţii părinţi, că, 
prin lepădarea voită de prunc, păcatul pătrunde în visteri ile vieţii .  Actul 
pruncuciderii în sine priveşte adevărul că Dumnezeu însuşi intenţionează să 
creeze în sânul matern o făptură omenească, căruia mama nu doar i se opune, 
ci tocmai ea atentează împotriva acestei opere divine, prin care se menţine 
viaţa şi istoria, prin săvârşirea unui asasinat, crimă, genocid şi deicid, în acelaşi 
timp. 

E adevărat că oarecare cazuri de avort, sporadice şi mai puţin semnificative, 
pierdute printre celelalte păcate ale familiei şi societăţii, s-au semnalat şi înainte 
de vremea noastră; niciodată însă pruncuciderea nu s-a descoperit ca acum 
drept una din cele mai mari tragedii din istoria civilizaţiilor lumii, depăşind în 
cruzimea ei pe aceea a bombei atomice. A ucide înseamnă a prăda o fiinţă de 
viaţa şi calitatea ei umană acţiune multiplicată prin „starea avorţionistă" la 
cote de nebănuită amploare. Cu atât mai mult cu cât este vorba de uciderea 
unor prunci nevinovaţi, prin călcarea în picioare a oricăror norme morale, faptă 
ce se răsfrânge nemij locit şi asupra celor care-I săvârşesc, distrugându-i pe ei 
înşiş i .  Victimele avortului sunt, deopotrivă, cei mici şi slabi cărora nu li se 
cere niciodată părerea, murind din cauza fărădelegii şi egoismului părinţilor 
lor, dar şi cei vârstnici, care suportă neprevăzute consecinţe. De aceea, nu 
exagerăm afirmând că avem de a face cu un adevărat holocaust. 

Conform datelor fumizate de Organizaţia Mondială a Sănătăţii, numărul 
anual al avorturilor este cuprins între 40 şi 60 de milioane şi circumscris în 
special în China, Europa şi America creştină. Acesta este de fapt şi numărul 
oamenilor ucişi în timpul celui de al doilea război mondial. În baza acestui 
calcul, fiind omorâti anual 60 de milioane de femei si 60 de milioane de bărbati , , , 

sânt implicaţi direct în avortul chirurgical. Adăugând la această cifră de 1 20 
de milioane de oameni pe unii bunici, prietenii , corpul medical şi social sau 
consilierii pro-avort, în care intră şi uni i  sacerdoţi, judecătorii şi avocaţii care 
folosesc sistemul judiciar pentru a promova avortul un „drept" şi care persecută 
pe aceia care luptă împotriva uciderii celor nenăscuţi, rezultă o cifră de cel 
puţin 240 de milioane de persoane care au legătură directă cu avortul chirurgical. 
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(Nu putem omite însă nici faptul că în zilele noastre la cifra avortului chirurgical 
se adaugă imensa cifră a avortului hormonal, provocat de „pilulă" şi care nu 
mai poate fi înregistrată statistic, cu extindere pe toate continentele pământului. 
Numai astfe l  putem avea în faţa ochi lor întreg tab loul  fenomenului 
proavorţionist contemporan, învăluit într-o mare conspiraţie a tăcerii .  F lagelul 
la care ne referim depăşeşte cu mult pe cel al unui război care apare, oricum, 
limitat în timp, în vreme ce proavorţionismul, odată declanşat, pare a nu mai 
avea o l imită în timp şi în spaţiu. 

II. „ Starea avorţionistă " ca boală sau răul secolului nostru 

În expunerea de faţă ne vom limita la prezentarea stării avorţioniste ca una 
din cele mai grele suferinţe umane cu scopul de a ne integra în specificul 
conferinţei la care ne aflăm. Dacă lepra a constituit plaga proprie lumii dinainte 
de Hristos, iar ciuma e aceea a Evului Mediu, avortul este plaga vremii noastre, 
chiar atunci când îl considerăm doar o boală, cu toate caracterele şi consecinţele 
unei suferinţe sufleteşti şi trupeşti ale unei afecţiuni de care se ocupă medicina 
curativă şi preventivă. Dat fiind însă caracterul accentuat spiritual şi moral al 
avortului, privind şi efectele lui asupra familiei şi societăţii ,  vom prelua din 
patologia socială noţiunea de „cicluri ale violenţei". Acest termen se referă la 
o seamă de date obiective, ce revin cu regularitate şi de aceea pot fi analizate 
ştiinţific riguros. Un anume sindrom post-avort cu denumirea de SPA a fost 
recunoscut din anul 1 985 de către specialişti şi de către Organizaţia Mondială 
a Sănătăţii drept un destabilizator important al vieţii organice a omului . Numai 
că acest sindrom poate fi uşor identificat în existenţa parteneri lor înainte chiar 
de actul zămislirii copilului, apărând ca un instinct criminal. În sensul acesta 
vom putea vorbi despre un ciclu al violenţei antecedente, un ciclu al violenţei 
concomitente vieţii prenatale a copilului, ca şi un ciclu al violenţei posterioare 
avortului, care este sindromul post-avort propriu-zis. Toate aceste trei alcătuiesc 
laolaltă „starea avorţionistă" la care ne referim. 

a) În ceea ce priveşte ciclul violenţei antecedente instinctul criminal se 
instalează în mintea şi inima viitorilor părinţi prin frauda conjugală. Datorită 
onanismului, opera lui Dumnezeu este stăvi lită. „Domnul este împiedicat să
şi desăvârşească visul iubirii". Să iei drept scop ceea ce legea firii acceptă a fi 
un simplu mij loc, înseamnă să-ţi faci un idol din sexualitate şi să desparţi 
criminal ceea ce Dumnezeu a împreunat: plăcerea actului creator de viaţă 
omenească rânduită să fie concepută. Pe lângă aceasta, onanismul este privit 
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şi medical drept o autentică suferinţă fizică, precum şi un important izvor al ei .  
Perceptele morale ale vieţii noastre creştine coincid întocmai cu fiziologia şi 
biologia umană, aşa că cine calcă ordinea morală se face vinovat de acţiuni 
antibiologice cu urmări grave şi păgubitoare trupului şi sufletului .  Dreptul la 
plăcerea făcută artificial sterilă se descoperă, prin urmare, cu inevitabi le 
consecinţe, dintre care consolidarea instinctului criminal se află pe primul plan 
lucru uşor de constatat. Oricărei lipse de precauţie contraceptivă, de ordin 
natural sau artificial ,  îi urmează, cu regularitate, săvârşirea unui avort 
chirurgical. Din aceeaşi sferă a ciclului violenţei antecedente face parte şi 
neglijarea copiilor de către părinţi, în special, de mame care cândva au avortat. 
Avortul şi neglijarea sau agresarea copiilor sunt în acelaşi timp şi cauză şi 
efect. Mai mult decât atât, cercul vicios al violenţei are tendinţa de a se transmite 
de la o generaţie la alta, într-un sens şi pe cale ereditară. Astfel s-a observat, în 
general, că o femeie care a fost neglijată în pruncie va fi înclinată să avorteze. 
Deseori o femeie care a avut un avort va fi deprimată şi anxioasă în tot cursul 
sarcinii următoare, nu-şi va accepta pe deplin copilul, din aceeaşi cauză a 
„instinctului criminal'', fi indu-i foarte greu să-i admită existenţa în corpul, în 
mintea şi în inima ei. Când va ţine în braţe celălalt copil, în cazul că totuşi l-a 
născut, va avea o reţinere de a-I atinge şi de a-I alăpta, iar relaţia dintre cei doi 
va fi marcată de o duşmănie ascunsă. Sunt şi copii care devin potenţial criminali 
prin ereditate. 

O atenţie deosebită trebuie acordată aşa-zişilor supravieţuitori ai avortului, 
atât copiii care s-au născut într-o familie unde s-a făcut un avort, cât şi copiii 
în căminul cărora s-a pus la un moment dat problema efectuării lui, fiind vorba 
de spiritul criminal al vremii care domneşte în el. Sunt persoane care se nasc 
într-o ţară în care proavorţinişmul este un mod consacrat de a fi, devenind o 
modă, prin îmbrăcăminte şi pomofilie sau într-o ţară în care controlul naşterii 
este foarte strict, de exemplu în China, supravieţuitori după unul sau mai multe 
avorturi ale fraţilor lor, în cazul fertilizării „în vitro" şi inplantării artificiale 
supravieţuitori care după extragerea lor vie din sânul matern au fost lăsaţi să 
moară în găleata cu reziduri şi care, în viaţa lor scurtă, moartea lor lasă urme 
adânci în sânul societăţii care I-a sacrificat şi care se adaugă la amintitul in
stinct criminal. 

Psihiatrii au ajuns la concluzia că într-o ţară în care generaţia tânără intră în 
conflict vădit cu părinţii pe socoteala avortului, legalizarea eutanasiei nu va fi 
greu de făcut. De asemenea, aceşti copii care nu au avut niciodată încredere în 
părinţii lor, nu vor avea încredere nici în ei înşişi . Drept consecinţă, se vor 
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împotrivi să devină părinţi, fiind înclinaţi, la rândul lor, să aleagă avortul. Pe 
de altă parte, l ipsiţi de dragoste adevărată, le este greu şi să vadă în Dumnezeu 
un tată iubitor. Este vorba despre cel mai puternic mij loc de ateizare a unui 
neam. Într-o societate în care femeia îşi cere „dreptul la avort" şi bărbatul 
ajunge în situaţia unui supravieţuitor, neavând nici o posibilitate de a-şi apăra 
propriul copil şi trăind drama neîncrederii despre care am vorbit. 

b) Într-un alt ciclu al violenţei, mama poartă în sânul ei copilul nedorit. O 
asemenea femeie se află într-o criză sufletească profundă. Ceea ce se cuvine 
să ştie este faptul că viaţa începe din momentul concepţiei ,  iar acest adevăr nu 
poate fi mereu ascuns. Un copil nenăscut are viaţă şi personalitate. Din punct 
de vedere etic, este greşit pentru mamă să considere că fătul devine o fiinţă 
umană, înzestrată cu suflet nemuritor, abia pe la sfârşitul lunii a treia de sarcină. 
Asemenea considerente au ca scop justificarea avortului şi desconsiderarea 
vieţii umane, prin care îşi pregăteşte rostogolirea în prăpastie. În mod voit, 
mama nu ia seama la vocea conştiinţei şi astfel nu poate percepe ce se întâmplă 
de fapt în sufletul ei. Apelul la  starea sănătăţii sale fizice, este o simplă amăgire. 
Nu există dovezi ştiinţifice fondate, psihiatrice, psihologice sau sociale, care 
să susţină avortul .  Ginecologi renumiţi afirmă că nu există afecţiuni medicale 
sau chirurgicale cunoscute care să nu poată fi tratate în timpul sarcinii, aşa că 
nu este necesară întrerupere sarcinii din motive de sănătate a mamei, singura 
cauză a pruncuciderii rămânând lipsa de iubire, atât pentru soţ, cât şi pentru 
copil . Păcatele multor generaţii îşi găsesc ţapul ispăşitor în persoana copilului 
nenăscut, cel mai mic şi mai neajutorat dintre toate făpturile. Avortul îşi are 
istoria sa ereditar-familială, constatându-se că mamele şi bunicile au făcut 
avorturi, pe parcursul a trei sau patru generaţii, invocând aceleaşi motive. O 
asemenea violenţă a femeii faţă de copilul ei este şi răsunetul celor suferite de 
ea în copilărie sau în familia actuală, după cum am mai văzut. A omorî un 
copil nenăscut înseamnă a omorî şi ceva din sine însuşi, e un act de violenţă 
asupra propriei persoane. 

Din lipsa dragostei părinţilor săi, copilu l  în pântecele mamei sale poate 
ajunge până la sinucidere. O statistică privind avorturile spontane ne descoperă 
adevărul că cei mai mulţi din avortoni au fost copii nedoriţi . Ceea ce defineşte 
omul este faptul că, încă din faza de embrion el este deja  unic din punct de 
vedere biologic Şi psihologic şi că nu se poate dezvolta această realitate şi 
potenţial itate umană decât în prezenţa iubirii .  Mai întâi prin dragostea mamei 
care-I poartă şi chiar în prezenţa tatălui. Naşterea şi perioada de după naştere 
vor adânci relaţia mamă-copil , dar aceasta nu înseamnă că această relaţie nu 
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există şi înainte de întreruperea sarcinii . 
c) Ciclul de violenţă posterioară avortului descoperă întreaga tragedie a 

pruncuciderii, pe care mama vinovată o trăieşte în cele din urmă la cea mai 
zguduitoare cotă. Până şi susţinătorii avortului recunosc pericolele la care este 
expus sufletul şi trupul femeii după întreruperea sarcinii .  Ce mai poate salva 
sufletul unei mame care preschimbă maternitatea într-o cinică asasinare de 
prunci? Ce farmec lăuntric poate să-l dea credit în proprii ei ochi, ca şi în 
aprecierile unei lumi cinstite? Ce izvoare de tărie o vor scoate din prăpastia în 
care a căzut? Şi-a tăiat putinţa de ridicare şi fără o minune a harului, va rămâne 
înfierată cu numele ce i l-a dat N ietsche: „Cel mai rece dintre monştri". Să 
urmărim lucrurile pe rând. În prima etapă din acest ciclu, femeia intră în 
confruntare cu propria ei vinovăţie. La drept vorbind, fiecare femeie are o 
conştiinţă care în momentul deciziei pentru avort este adormită sau ignorată. 
În urma experienţei pe care o are săvârşind pruncuciderea devine conştientă 
de adevărul că nu există cale de întoarcere spre statutul avut înainte. Avortul 
nu poate fi revocat. De aceea, ea va fi, mai întâi, cinică cu ea însăşi şi cu cei 
din jur. Dacă vina nu este recunoscută, într-o ordine firească apar în ea tulburările 
interioare prin desfăşurarea de diverse activităţi precum: consum de alcool şi 
droguri, feminism şi profesionalism etc. Sentimentul de vinovăţie, chiar când 
rămâne inconştient, produce în prima etapă un efect depresiv manifestat prin 
tristeţe, plâns nejustificat şi pesimism. Mai apoi, ia forma unor manifestări 
autodistructive. Identitatea ei ca femeie este anulată. Urmarea constă în 
instalarea în fiinţa ei a psihozelor şi nevrozelor post-avort, care aduc cu ele 
gravele „deformări" psihosomatice ale făpturii umane: tulburări în maturizare, 
slăbirea performanţelor personale, depresii, precum şi o gravă afectare a 
sistemului nervos vegetativ. Capacitatea naturală de a lupta, de a merge mereu 
înainte, de a avea încredere î� viitor este abolită. Toate acestea descoperind o 
anume blocare a comuniunii cu Dumnezeu, nu mai puţin însă un fenomen de 
demonizare a făpturii umane. 

Un autentic sentiment de vinovăţie nu-I poate dobândi o femeie ce a săvârşit 
avortul decât trăind ruptura relaţiei sale şi rămânând totodată în intimă legătură 
cu copilul ei. În timp ce înainte de ucidere era sigură că nu-şi doreşte copilul, 
acum este convinsă că I-ar fi dorit, dar el nu mai e printre cei vii, aşa că suferă 
cumplit l ipsa lui, iar vina o va pro iecta asupra propriei sale persoane. 
Maternitatea fi ind o lege de neclintit a naturii, adânc înrădăcinată în conştiinţa 
umană, amintirea pruncului pierdut rămâne veşnic vie şi lasă răni adânci în 
sufletul ei. Ea simte că a distrus ceva măreţ, care ar fi putut da conţinut vieţii 
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ei, dar care a trebuit jertfit din raţiuni mărunte, trecătoare şi, în primul rând, 
din lipsa iubirii creatoare. Este vorba de felul în care i se deschid uşile pocăinţei. 
În neputinţa de a mai readuce la viaţă copilul, ajunge la certitudinea că în 
asemenea situaţii nu ajută nici medicamentele şi nici psihoterapia, întrucât 
medicina nu are soluţii pentru neliniştea conştiinţei ei. Singură căinţa sinceră, 
însoţind cererea iertării de la Dumnezeu, ar mai fi în măsură să-i aducă ' 
împăcarea spre care năzuieşte. 

Pe p lan fiz io logic ,  avortul atinge profund echi l ibrul hormona l  a l  
organismului feminin, ceea ce presupune ş i  apariţia unei perturbări a întregului 
sistem endocrin. Tulburările organice care pot apare, ca de exemplu sterilitatea, 
vor accentua şi mai mult sentimentele de vinovăţie şi frustrare. Unele simptome 
dovedesc modificarea bioritmului persoanei afectate de SPA. Organismul face 
mari eforturi de a se adapta noii situaţii .  În mod cert, depresiunile şi psihozele 
afectează în sens negativ întregul sistem imunitar al mamei vinovate, crescând 
riscul infecţi i lor şi cancerului. Procesele de conştiinţă , mai ales când sunt 
tăinuite, îşi găsesc căi de manifestare somatică prin diverse boli. Într-un cuvânt, 
oricare suferinţă umană îşi poate afla motivaţia în sindromul post-avort acest 
sindrom devenind sursa bolilor în totalitatea lor, alimentează şi şuvoiul durerilor 
ce se transmit ereditar. 

În general vorbind, senzaţia care o produce sindromul post-avort este aceea 
de goliciune, căreia îi urmează disperarea. În locul unei personalităţi puternice, 
încărcată de energie, pe care o avea înainte femeia de acum are impresia că 
posedă un corp gol, distrus. Este un sentiment de ruinare a vieţii ,  pe care nu-l 
poate controla. Îmbrăcându-se bunăoară mecanic, i se pare că îmbracă un 
manechin în vitrină. După avort, pe lângă faptul că începe să moară încet în 
sufletul ei, mama vinovată se simte agresată de o putere din afara fiinţei sale. 
Instinctul criminal, despre care am mai vorbit, se îndreaptă de acum asupra ei. 
În sensul acesta ajunge să aibă gânduri sau chiar tentative de sinucidere. Nu de 
puţine ori , cum ne asigură numeroasele studii oficiale din acest compartiment 
al vieţii ,  gândul sinuciderii ia o altă întorsătură, orientându-se spre repetarea 
tragediei .  Aşa se face că un alt rezultat bine cunoscut al avortului este tendinţa 
femeii de a-l repeta. Un aspect al acestei tendinţe este şi predispoziţia ei de a
şi brutaliza copiii , nu mai puţin însă de a-şi teroriza soţul .  Unul şi acelaşi 
instinct criminal face să schimbe radical relaţia dintre bărbat şi femeie. 
Statistici le ne arată că 80% dintre perechi se despart după avort. Aşadar, 
agresarea copiilor uneori şi a părinţilor, terorizarea soţiilor, divorţul şi repetarea 
crimei sunt, consecinţele directe ale unei violenţe la care este supusă femeia, 
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din partea unei lucrări de surpare a durerilor rele ce urmează avortului. Este de 
reţinut adevărul că o putere vrăjmaşă se află la răscrucea dintre pocăinţă şi o 
nouă crimă ce urmează a se săvârsi si care nu este altceva decât violenta sau 

, , ' 

instinctul criminal , de natură diabol ică, a sindromului SPA, într-o nouă 
resurecţie a lui. 

III. Identitatea dintre avortul chirurgical şi avortul hormonal 

Avortul ce se produce pe cale hormonală, manevrat de tertipurile ce 
acţionează în cadrul aşa-zisei „planificări familiale'', nu schimbă cu nimic datele 
surpării diabolice prezentată mai sus, c i ,  dimpotrivă , le accentuează. 
Pruncuciderea înregistreză un flux continuu, moartea subjugă pe deplin viaţa. 
Cea mai grea dintre toate consecinţele ce le aduce cu sine „pilula", noul instru
ment al executării omorului în sânul matern, este comiterea prin utilizarea ei a 
crimei abominabi le care este avortul hormonal .Căci pilula nu este un mij loc 
de înlăturare a unei sarcini nedorite prin împiedicarea unirii celor două celule 
purtătoare de energii ereditare, ci o armă de luptă împotriva copilului deja 
conceput, adică alcătuit din trup şi suflet din momentul zămislirii. La drept 
vorbind, pilula este o armă de luptă împotriva vieţii şi a sănătăţii , împotriva 
credinţei şi a moralei, împotriva familiei şi al întregului neam. lată şi felul în 
care pilula este un mij loc criminal de săvârşire a pruncuciderii. Mai întâi, pilula 
dăunează secreţiei colului uterin, iar ca urmare acest lucru îngreunează 
pătrunderea prin col a celulelor reproductive masculine (spermatozoizi). Este 
însă sigur că, deşi secreţia este deteriorată, aceste celule virile pot totuşi pătrunde 
spre ou (celula feminină). Aşadar, orice tip de pilulă s-ar utiliza, ferti lizarea 
oului poate să aibă loc. Contracepţia nu este de loc asigurată . Ba mai mult, 
într-un fel pilulele actuale sunt chiar stimulatoarele ritmului ovulaţiei, în sensul 
în care aceasta are loc mai des. În schimb, dacă nu asigură contracepţia, pilulele 
(în special pilula RU-486) asigură contragestia: ucid embrionul, oul fecundat, 
fetusul, trup şi suflet viu, în următoarele două efecte ucigaşe : 1 .  Pilula 
deteriorează mucoasa uterină, care se subtiază si  astfel nu mai are suficiente ' , 

glande şi hrană (glycogen), pentru copilul format, iar copilul moare de foame. 
2. Un alt efect ucigaş îl constituie aşa-numitul „factor-tubar", care constă în 
aceea că pilula împiedică dinamica trompei, astfel încât copilul conceput nu 
poate ajunge la timp în uter şi, prin urmare, urmează să moară (Dr. A. Lisec ). 
E vorba de un fenomen asemănător cu acela al folosirii steriletului, care tot la 
fel aduce moartea fătului, împiedicând nidarea (implantarea în sânul matern). 
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Cine poate spune că  uciderea fetusului prin folosirea pilulei ca  mij loc avortiv 
nu este un fapt identic cu uciderea aceluiaşi copil cu bisturiul medicului chirurg? 
Faptul în sine al uciderii este acelaşi .  Diferă însă modul în care se săvârşeşte 
crima, uciderea prin pi lulă fiind un act mult mai pervers, deşi se caută 
justificarea lui . Oare consecinţele acestei crime să fie altele decât cele prezentate 
de noi pentru avortul chirurgical? 

Drama pe care o trăieşte femeia care utilizează pilula ucigaşă se aliniază şi 
ea la rădăcina multelor ei suferinţe fizice şi psihice, zdruncinându-i puternic 
sistemul hormonal, nervos şi imunitar. Nu puţine cercetări ştiinţific-medicale 
dovedesc că pilulele anti-baby conţin hormoni sintetici, care îmbolnăvesc 
organismul sănătos. Din cauza pilulelor, femeile sunt expuse la cancer de piele, 
mamar şi uterin, la pericolul de hemoragie cerebrală şi infarct. De asemenea, 
sunt mai expuse infecţiilor, întrucât hormonii pe care îi conţine pilula fac parte 
din categoria aşa-numitului corticosteroid, ce are ca efect dăunarea sistemului 
imunitar (Dr. Sisec). Din aceleaşi serioase şi oneste cercetări se ştie că pilulele, 
de toate etichetele, afectează nervii optici şi ficatul, cauzând acele perturbări 
ce coagulează sângele. Femeile ce le folosesc sunt expuse pericolului formării 
de trombi,  care, conduşi prin sistemul circulator, pot cauza embolii în plămâni, 
în creier etc. Nu sunt, oare, toate acestea şi urmări imediate ale avortului hor
monal? Violenţa demonică asupra femeii, semnalată mai înainte, este şi ea o 
realitate privind sindromul SPA, cu atât mai virulentă şi agresivă cu cât este 
mai mult tăinuită, acţionând din substratul subconştient al sufletului ei . 

IV Imperativele salvării de la moarte a copiilor nenăscuţi şi ale recuperării 
mamei acaparate de sindromul SPA 

a) Principiile sacerdotale. Puterea pe care o primesc de la Hristos Domnul 
ucenicii Săi, şi odată cu ei toţi preoţii Sfintei Biserici, e un oficiu, e o funcţie a 
sacerdoţiului creştin. În timpul vieţii Sale pământeşti, Iisus afirmă, în mai multe 
rânduri, că Tatăl i-a dat totul, dar niciodată nu a pretins atât de lămurit suprema 
Sa stăpânire asupra sufletelor, pe care le-a câştigat prin vărsarea sângelui pe 
Cruce, ca la arătarea Sa, cu ocazia despărţirii de ucenici, când îi investeşte şi 
pe ei cu puterea Sa, spunându-le : „Datu-mi-s-a toată puterea în cer şi pe pământ; 
drept aceea mergeţi . . . "  (Matei 28 ,  1 8) .  Angajarea preoţilor în salvarea de la 
moarte a pruncilor nenăscuţi, ca şi a recuperării mamelor ce se găsesc pradă 
unei surpări satanice, e un imperativ absolut. Acest imperativ ar putea fi rezumat 
de noi în mai multe principii, ce pot fi redate succint astfel :  
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1 .  Principiul mărturisirii drepte a adevărului şi a înfierării avortului drept 
crimă abominabilă. Acceptarea avortului în gândire şi viaţă, în obiceiuri ş i  în 
lege, e semnalul evident al unei crize primejdioase în care se înfundă progresiv 
simţul moral al societăţii de astăzi, incapabilă de a distinge între bine şi rău, 
mai ales atunci când e în cauză dreptul fundamental la viaţă. În faţa fenomenului 
avorţionist ca principala boală a secolului nostru, e o îndatorire sfântă a preotului 
de a avea curajul să privească adevărul în sine, depunând mărturie pentru el şi 
susţinând că avortul provocat, chirurgical şi hormonal, este ucidere deliberată 
şi nemij locită a unei fiinţei omeneşti, în faza iniţială a existenţei sale, cuprinse 
între zămislire şi naştere. Nici o raţiune umană, cum ar fi bunăoară salvarea 
sănătăţii mamei sau temerea că cel care ar urma să se nască ar putea fi un 
handicapat, nu justifică săvârşirea acestei crime . Mărturia adevărului îl 
revendică pe sacerdot, în numele Mântuitorului Iisus Hristos, începând cu 
propovăduirea dreptei credinţe, care ne cheamă la o comuniune profundă cu 
Dumnezeu şi ne conferă nădejdea sigură a vieţii veşnice. Ea este o proclamare 
a relaţiei de dragoste pe care fiecare om o are cu Hristos şi permite recunoaşterea 
în fiecare a chipului Mântuitorului Însuşi .  

2 .  Principiul promovării în viaţa credincioşilor a unei responsabilităţi 
personale şi comunitare. Dumnezeu nu poate lăsa crima nepedepsită. Din 
pământul pe care a fost vărsat, sângele lui Abel, cel ucis de Cain, cere ca 
Dumnezeu să facă dreptate (Gen. 37 ,26; Isaia 26,2 1 ;  Ez.  24,7-8). lată originea 
„păcatelor strigătoare la cer", în care se cuprinde şi avortul ca omucidere. 
Sângele fiind viaţa (Deut. 1 2 ,23), îndeosebi cea umană, iar Dumnezeu autorul 
vieţii umane, cel care atentează la viaţa omului, atentează împotriva lui 
Dumnezeu însus i . Î n  v iata femei i  v inovate, precum s i  a sotului  e i ,  ' 1 ' ' 

responsabilitatea asumată este singurul mij loc de vindecare, cu următoarea 
condiţie :  să nu fie pocăinţa mai mică decât crima săvârşită . De asemenea, să 
im se omită nici principiul restituţiei : „să nu fii iertat, păstrându-ţi rodul crimei". 
Nu mai puţin importantă este responsabilitatea comunitară, de care atârnă şi 
responsabilitatea personală. Din cea dintâi se inspiră cea de a doua. Moartea 
prunci lor în sânul matern se constituie, la ora actuală, într-un asasinat colectiv, 
premeditat şi executat într-un mod conştient şi programatic. Nu este un flagel 
oarecare, o simplă epidemie, o moarte pasivă dependentă de o catastrofă 
naturală. Dimpotrivă. E un atentat împotriva existentei umane, un dig ce se 
opune cu îndârj ire în calea revărsării şuvoiului vieţii .  Preotul unei comunităţi 
este implicat direct în această responsabilitate comună. Prin funcţiunea lui 
sacerdotală, el este angajat nu doar în tămăduirea rănilor produse de avort, 

https://biblioteca-digitala.ro



'.BIS1(.JCJl ŞI SOCI'E'TYLTEJl 173 

personale şi colective, ci şi în dezrădăcinarea cauzelor din care provine avortul 
ca fenomen colectiv: ateismul i luminist şi indiferentism ( precedat de către 
ateismul comunist de stat), mamonismul materialist, internaţionalismul secu
lar şi cel religios (sincretismul) , sectarismul, antihristic, corupţionismul, 
pornofilismul, destructivismul ecologic, în concordanţă toate cu avortinismul 
mondial programatic. 

3. Principiul redescoperirii universalităţii valorilor umane vitale şi a 
dreptului conştiinţei umane de a le impune ca atare. Pentru asanarea morală a 
vieţii sociale contemporane şi eliminarea efectelor dezastruoase ale avortului 
se impune iniţierea unei acţiuni de descoperire a sufletului creştin ancestral, 
din spaţiul de formare a ecumenei creştine. E vorba despre valorile pe care le
a adus cu sine propovăduirea Evangheliei lui Hristos în Europa şi în alte 
continente. lar acestea nu sunt altele decât valorile demnităţii fiecărui om şi 
ale solidarităţii dintre toţi oamenii. Cu alte cuvinte, se cuvine să fie redescoperită 
existenţa unor valori umane şi morale esenţiale şi native, puse în lumină de 
Evanghelie, ce izvorăsc din însuşi adevărul fiinţei umane şi exprimă şi tutelează 
demnitatea persoanei. Ele sunt ca atare valori pe care nici un individ, nici o 
majoritate şi nici un stat nu le vor putea crea, modifica sau nimici vreodată, ci 
vor trebui doar să le recunoască, să le respecte şi să le promoveze. Recunoaşterea 
lor este una cu recunoaşterea unei legi morale obiective care, ca „lege naturală" 
înscrisă în inima omului, este un reper cu referinţă directă la valoarea legii 
civile însăşi .  În situaţia de astăzi, de la noi şi de la alte multe state ale lumii, 
când, datorită unei tragice întunecări a conştiinţei colective, relativismul etic 
şi scepticismul ateu au zdruncinat din temelie principiile legii morale, s-a ajuns 
la legalizarea avortului .  Această decizie nu poate fi decât „tiranică" în raport 
cu dreptul divin al copilului de a se naşte. Conştiinţa umană reacţionează ve
hement în faţa tuturor crimelor umanităţii din secolul nostru, inclusiv cel al 
pruncuciderii .  Oare crima încetează de a mai fi crimă dacă, în loc de a fi comisă 
de nazişti şi comunişti, este legitimată de o lege nedreaptă şi acceptată de 
consensul popular? Care este îndatorirea unui autentic sluj itor al Domnului? 
În raport cu credinciosul său, câştigat de spiritul pervers al vremii, înainte sau 
după comiterea crimei de avort, este dator să-i facă o spărtură în conştiinţă, în 
conşti inţa lui strâmbă, reabilitându-i în cuget viziunea valori lor umane perene. 
Fără această lucrare, drumul întoarcerii la dreptatea lui Dumnezeu îi va rămâne 
pentru totdeauna închisă. Cât priveşte raporturile lui cu legea civilă care admite 
lezarea unor persoane prin nerespectarea unui drept al lor atât de fundamental 
cum este dreptul la viaţă, se cuvine de asemenea să reacţioneze. Ca şi în faţa 
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oricărei alte crime, el are obligaţia sfântă şi precisă de a i se împotrivi prin 
obiecţia de conştiinţă. Încă din vremuri le primare ale creştinismului, Biserica 
şi-a educat credincioşii în spiritul ascultării de autorităţile publice, legitim 
constituite (cf. Rom. 1 3 , 1 -7 ;  I Petru 2, 1 3 - 1 4), dar în acelaşi timp i-a avertizat 
categoric că „trebuie să ascultăm de Dumnezeu mai mult decât de oameni" 
(Fapte 5 ,29). 

4) Principiul suprem al câştigării conştiinţei penitentului de partea lui 
Hristos: unitatea în iubire ". Numeroşi special işti în psihologia avortului şi în 
încercările de terapie a sindromului SPA declară textual că rănile de acest fel 
nu pot fi vindecate deplin fără puterea şi intervenţia factorului supranatural. 
Doar Dătătorul vieţii poate tămădui rănile provocate de pierderea unei vieţi. 
Trauma avortului nu are decât un singur leac: iertarea divină conferită sacra
mental de către duhovnic, preotul creştin care îndeplineşte o diaconie a Sfântului 
Duh. Cu scopul trimiterii într-o sfântă şi mare misiune, Mântuitorul a suflat 
peste apostoli şi le-a zis: „Luaţi Duh Sfânt ! Cărora veţi ierta păcatele le vor fi 
iertate" (Ioan 20,22-23). E vorba despre o sluj ire în care preotul duhovnic are 
trei atribuţi i :  de părinte, de doctor şi de judecător. Mai presus de orice este 
părinte. Astfel , duhovnicul se cuvine să întâmpine pe păcătos cu braţele 
deschise, aşa cum a întâmpinat şi tatăl din pi lda fiului risipitor pe feciorul cel 
tânăr la întoarcerea sa în casa părintească (Luca 1 5  20-32); iar întoarcerea 
înseamnă căinţă, o reală zdrobire a inimii, în care se descoperă în viaţa femeii 
vinovate îndepărtarea ei de instinctul criminal. În parabola despre căutarea şi 
apoi găsirea oii rătăcite, Mântuitorul ne arată şi o altă calitate a adevăratului 
părinte şi anume aceea de a avea el însuşi iniţiativa apropierii de rănile 
penitentului ( conf. Luca 1 5 , 7). Păstorul cel bun, Părintele ceresc care se bucură 
de întoarcerea păcătosului, trebuie să fie pentru duhovnic un model .  De 
asemenea, se cuvine să-I aibă pe Hristos exemplu de suferinţă, îndurând toate 
pentru fiul său duhovnicesc, după cum a pătimit şi Domnul pentru omenirea 
întreagă. „O, copiii mei, pentru care sufăr însăşi dureri le naşterii (voastre) 
până ce Hristos va lua chip în voi ! "  (Gal. 4, 1 9), se exprimă Sf. Ap. Pavel ca un 
adevărat părinte sufletesc. Când între preot şi penitent se stabilesc relaţii de 
dragoste creştinească, în mărturis ire se înfăptuieşte o autentică naştere 
duhovnicească, se câştigă certitudinea iertării păcatului şi a suirii neîntrerupte 
spre cele înalte. Spovedania este eliberare de tirania diavolului, dezlegare de 
vina fărădelegii comise, dar şi un mij loc de control şi măsură de siguranţă în 
viaţa spirituală a penitentului. Numai în această „unitate de iubire" este prezent 
harul iertării şi al propăşirii spirituale care-şi are izvorul în Dumnezeu. 
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5. Principiul vindecării de rănile sindromului post-avort ţine de o lucrare 
minunii divine, care aduce cu sine împăcarea penitenţei cu Dumnezeu şi cu 
propriul ei copil avortat. Ca un adevărat doctor sufletesc, duhovnicul trebuie 
să ajungă până în faţa conştiinţei penitentei asupra căreia să exercite o înrâuire 
binefăcătoare . Lupta între bine şi rău, între doririle înalte ale sufletului şi 
înclinările spre păcat se dă în conştiinţă sau în inimă. În momentul în care 
duhovnicul reuşeşte să umple inima penitentei cu razele credinţei în Dumnezeu, 
aceasta se va bizt!i pe o certitudine absolută ce i se împrumută de sus, se simte 
atrasă spre un ideal superior şi i se împărtăşeşte o energie nebănuită capabilă 
să-i smulgă întreaga fiinţă dir. moartea păcatului, în care o ţine instinctul crimi
nal. Duhovnicul este dator să încerce, cu orice ocazie de mărturisire, să pună 
rânduială în viaţa femeii cu probleme post-avorţioniste, dar mai ales s-o facă 
pe aceasta să trăiască o renaştere de entuziasm. Dacă el va reuşi să-i aprindă 
torţa conştiinţei, să facă să înţeleagă că ea, în orice timp şi în orice loc, se află 
înaintea lui Hristos care o iubeşte pentru întoarcerea ei, a reuşit totodată să-i 
inspire tărie şi rezistenţă în ispita reîntoarcerii la crimă, exercitând asupra ei o 
acţiune de purificare, iar asupra voinţei ci o energie de lucrare. Împăcarea 
aceasta cu Dumnezeu e menită să aducă cu sine minunea mult aşteptată şi care 
se descoperă printr-o inundaţie de lumină „fiindcă Dumnezeu Care a zis : 
Strălucească din întuneric lumina - EI a strălucit în inimile noastre ca să 
strălucească conştiinţa slavei lui Dumnezeu pe faţa lui Hristos" (II Cor 
4,6). Semnul adevărat al pocăinţei urmare a dezlegării sacramentale a păcatelor, 
îl constituie petrecerea în această lumină. „ Cel care lucrează adevărul vine la 
Lumină, ca să se arate faptele lui, că în Dumnezeu sunt săvârşite" ( Ioan 3, 2 1  
) .  Cei ce nu au primit lumina nu au primit încă harul, scrie şi Sfântul Simeon 
Noul Teolog. 

Puterea tămăduitoare de care dispune duhovnicul priveşte şi rânduirea pe 
seama penitentei a unui canon de pocăinţă odată cu acordarea dezlegări i .  
Canonul pe care î l  primeşte penitenta sau la care se obligă singură creează în 
sufletul ei un simţământ de răspundere pentru crima săvârşită. Dacă prin 
dobândirea dezlegării a ajuns Ia convingerea că s-a împăcat şi cu copilul ei, pe 
care l-a jelit ş i  de la care a obţinut de asemenea iertare, prin canon dov.edeşte 
că această iertare nu este o simplă iluzie, ci o putere creatoare. Canonul verifică 
roadele iertării şi ale pocăinţei, întrucât presupune o practică eroică a virtuţilor 
contrare păcatului pruncucideri i, cr. şi a altor fărădelegi de care s-a lepădat. 
Cât priveşte canonul în sine, preoţii duhovnici vor trebui să ţină seama de 
pedagogia divină la care se referă Sfântul Apostol luda în epistola sa 
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sobornicească: „ pe unii şovăitori mustră-i ;  pe alţii smulge-i din foc; de alţii 
însă, fie -vă milă cu frică"( V. 22-23). Cunoaşterea deplină a vieţii penitentei, 
a cauzelor care au dus-o la săvârşirea crimei, a puterilor sale spirituale, a 
predispoziţiei sale morale, a înclinării spre pocăinţă şi recidivă, constituie un 
complex pe care duhovnicul trebuie să-I aibă în vedere atât la conferirea 
dezlegării, cât şi la aplicarea epitimiei .  Atitudinea binevoitoare a duhovnicului, 
care ţine seama de slăbiciunile firii omeneşti ale penitentei, nu trebuie să ducă 
la disoluţia însăşi a răspunderii faţă de păcat. Căci în acest din urmă caz, 
dezlegarea însăşi rămâne invalidă, iar păcatul neiertat. Precum am mai spus : 
responsabi l i tatea micşorată este aceea prin care adesea se micşorează 
responsabilitatea, cu alte cuvinte , prin ea se accentuează slăbiciunea celor 
lipsiţi de voinţă, iar în cazul nostru se consolidează instinctul criminal. Mulţi 
duhovnici cu suflete simţitoare nu-şi dau seama câtă cruzime se găseşte în 
mila lor, de cât ajutor lipsesc pe aceea pe care ar trebui să-i ajute şi câtă iubire 
se află în tărie. Sfântul Apostol luda le recomandă să folosească mila cu frică. 
Dacă acest precept rămâne neobservat este că de prea multe ori severitatea se 
uneşte cu asprimea şi neînţelegerea şi pierde astfel orice autoritate profundă. 
În cele din urmă însă, prin tactica sa de severitate sau de indulgenţă, duhovnicul 
va trebui să câştige conştiinţa penitentei de partea lui Hristos. Zadarnic va 
încerca să o supună la tot felul de exerciţii de voinţă dacă nu va reuşi să-i 
împărtăşească o certitudine, un sentiment profund al responsabil ităţii faţă de 
crima săvârşită. Îndată ce va scăpa de acest exerciţiu penitenţial impus din 
afară, în cazul că I-a primit, va reintra în criza sindromului post - avort. 

6. Principiul observării ordinii morale şi al împărtăşirii de dreptate divină. 
Cel mai de seamă efect pe care îl poate produce în viaţa penitentei duhovnicul 
cu ocazia spovedaniei, folosindu-se de prerogativa iertării păcatelor dobândită 
de la Hristos, priveşte atribuţia sa de judecător. De aceea este lucru de mare 
însemnătate pentru femeia cu o existenţă subminată de instinctul criminal să 
caute şi să afle pe duhovnicul iscusit, conştient şi responsabil de mânuirea 
cheilor Împărăţiei .  Atribuţia de judecător este încărcată de o răspundere tot 
atât de mare pe cât este de sublimă slujirea căreia el i s-a consacrat. Având 
ochii fixaţi asupra cumpenii divine şi ţinând seama de dreptatea lui Dumnezeu, 
duhovnicul e încredinţat că de el atârnă izbăvirea sufletului penitentei de 
lucrarea satanică de care este cuprins, ca şi destinul ei veşnic. Numai o dreptate 
divină poate elibera cugetul femeii răvăşit de multele mustrări de conştiinţă 
şi- i  poate inspira o f!OUă pace a inimi i .  Având la îndemână e lementele 
mărturisirii şi ale stării sufleteşti a celei ce se spovedeşte, în actul solemn al 
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pronunţării dezlegării sau a refuzării ei cu fiecare în parte duhovnicul trebuie 
să cunoască hotărârea specifică pe care o ia Dumnezeu, de la caz la caz, dacă 
lucrează fără convingerea că prin el se pronunţă Hristos însuşi, se face pe sine 
uzurpatorul suveranităţii Domnului asupra sufletelor câştigate cu preţul jertfei 
Sale. La acest adevăr reflectând Sf.Ap. Pavel, ţine să afirme înaintea preoţi lor 
Bisericii din Efes: „Vă mărturisesc vouă, în ziua de astăzi, că sunt curat de 
sângele tuturor" (Fapte 20,26) . Prin păcat, mai ales fi ind vorba de avort, se 
ucide în suflet o viaţă tainică şi se declanşează o stare lăuntrică plină de mizerie. 
Femeia care a ajuns la cunoaşterea situaţiei sale interioare simte că cea mai 
gravă urmare a faptei sale este însăşi degenerarea sufletului ei şi că această 
boală nu poate fi vindecată decât printr-o nouă ordine morală ce trebuie 
instaurată în viaţa ei intimă, printr-o dreptate divină şi care presupune o ispăşire. 
Numai că ispăşirea de care ea nu mai este în stare este preluată de jertfa 
Mântuitorului, în slujba căreia se află preotul-duhovnic. În vederea împărtăşirii 
ei de dreptatea divină i se cere în schimb o liberă, dar grea lepădare de sine. 
Astfel, atât dezlegarea, cât şi canonul, pe care penitenta le primeşte de la 
duhovnic trebuie să aibă semnificaţia acestei lepădări, pe care se restabileşte 
ordinea vieţii sale spirituale. Căci nici dezlegarea şi nici canonul nu sunt nişte 
norme bisericeşti juridice pe care duhovnicul le impune dinafară, iar penitenta 
le primeşte ca ceva străin de aspiraţiile sale intime. Dimpotrivă, sunt norme ce 
exprimă condiţiile împărtăşirii de dreptatea pe care o aduce cu sine jertfa lui 
Hristos. „Oricine voieşte să vină după Mine să se lepede de sine, să-şi ia crucea 
şi să-mi urmeze" (Mt. 8,34), ne spune Mântuitorul însuşi . 

IV Căi şi mijloace de salvare de la moarte a pruncilor nenăscuţi ca şi de 
vindecarea traumei avortului mamei vinovate. 

1 .  Redescoperirea în Euharistie a sensului iubirii si al sfinţeniei vieţii în 
vederea susţinerii şi a însoţirii fiecărei familii fn misiune ei de „ sanctuar al 
existenţei umane ". Sfânta Liturghie este izvorul marii iubiri ,  pe care 
Mântuitorul ne-o dezvăluie în jertfa de pe Altar. Ea este antiteza vărsării prin 
pruncucideri a sângelui nevinovat. Motivaţia principală a avortului se leagă 
de întrebarea dacă copilul este dorit sau nu. Aşadar, este în cauză iubirea. Avortul 
suprimă iubirea dintre mamă şi copil, dar şi iubirea soţilor în sânul familiei. 
Din iubirea euharistică, pe care credincioşii o dobândesc prin împărtăşirea de 
Sfintele Taine, se naşte o gândire neprihănită, luminoasă, în opoziţie ireductibilă 
cu cea avorţionistă. E vorba de o gândire din perspectiva căreia mai întâi 
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sacerdotii sunt chemaţi să privească restaurarea ordinii morale în viata personală. 
şi cea comunitară a omului de astăzi. Una şi aceeaşi viziune, care îşi are originea 
în miracolul euharistic, atârnă direct de credinţa în Dumnezeul vieţii, Cel care 
a creat pe fiecare persoană ca pe o făptură minunată, în pântecele mamei sale 
(Ps. 1 3 8 , 1 4) .  Este cugetarea care priveşte viaţa în profunzimea ei divină, 
percepându-i valorile ei nepreţuite de har şi frumuseţe, de măreţie şi fericire, 
dar şi de provocare la libertate şi responsabilitate. Este gândirea celui care nu 
pretinde a fi autonom în existentă, care nu doreşte să reducă egoistic realitatea 
vieţii Ia sine însuşi, ci o vede ca pe un dar dumnezeiesc, descoperind în fiecare 
aspect al ei o rază de lumină a creatorului şi în fiecare persoană, din chiar 
momentul zămislirii chipul Lui viu (Gen 1 ,27; Ps. 8,4). Nu se cuvine, oare, să 
celebrăm mai presus de orice, viaţa veşnică din care purcede orice altă viaţă? 

Fără vărsare de sânge şi fără împărtăşirea de Sânge, ne învaţă Sf.Ap. Pavel, 
nu este iertare (Evrei). Sf. Euharistie „medicamentul nemuririi" cum o numeşte 
Sf. Ignatie al Antiohiei, ne confirmă prezenţa reală a lui Hristos cu trupul şi 
sângele Său, exact aşa cum a fost la Cina cea de Taină şi la fel cum era în 
primele zile după Cincizecime. În această Sfântă Taină avem o referire directă 
la vindecarea sindromului post -avort, fiind de fapt încununarea întregii lucrări 
de reabilitare morală a femeii vinovate, ca şi de suprimare a instinctului ei 
criminal . În sensul acesta se cuvine să ne referim la spusele Sfântului 
Evanghelist Ioan: „Sângele lui Iisus ne curăţeşte pe noi de orice păcat ! "  (I 
Ioan, 1 ,  7). Intr-adevăr, acest Sânge are darul de a ne curăţi de orice zgură, de 
orice păcat, de a ne ierta şi de a ne reface întreaga viaţă întru sfinţenie; întrebarea 
e, de unde îl are Domnul Iisus? De la Tatăl, nu; căci Tatăl este duh. Fără îndoială 
că de la Mama Lui. Iar Mama Lui este Sfânta Fecioară Maria, „Născătoare de 
Dumnezeu". Cu alte cuvinte, în cultul Maicii Domnului, care atârnă direct de 
miracolul euharistic, îşi află femeia, în cele din urmă, izbăvirea de tendinţa ei 
criminală şi dobândirea deplină a iertării . Este şi sensul în care mama devine 
drept piatră de altar în sanctuarul existenţei unei familii şi al unui neam. Ce 
pot însemna încercările laice, cu motivaţiile psihologice, şi cu oarecare nuanţe 
rel igioase, de a vindeca trauma avortului ce se extinde la dimensiuni 
catastrofale? Simple paleative! Nu de puţine ori sunt puse la cale pentru a 
camufla tragedia prezentului şi orizontul viitorului. Arianismul, nestorianismul 
şi iconoclasmul de altă dată îşi spun cuvântul în implicaţiile unei importante 
erezii a unei vieţi ce bântuie în vremea noastră, numită pe drept cuvânt civilizaţia 
Bisericii euharistice şi susţinători ai cultului Sfintei Fecioare Maria. Numărul 
mare de avorturi de care nu putem să nu ne îngrijorăm, prevestind dispariţia 
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din istorie a neamului nostru, are motive specifice pe care nu le putem omite. 
l ată-le :  părăsirea împărtăşirii calendaristic regulate , l ăsarea tradi ţ i i lor 
strămoşeşti, laicizarea ca autentică trădare a sufletului românesc ancestral ş i  
pierderea disciplinei penitenţiale care aduce cu sine împărtăşirea cu nevrednicie. 
Asupra acesteia din urmă s-ar cuveni să insistăm, pentru că ea explică felul în 
care se propagă demonizarea istoriei. , chiar şi în zonele de evlavie ortodoxă. 
Chipul sumbru al îndrăcirii prin împărtăşirea cu nevrednicie ni-l descoperă 
luda ca apostol trădător, pe care Mântuitorul îl numeşte „diavol" (Ioan 6,70). 
După ce I isus îi spală picioarele, îi dăruieşte pâinea şi vinul iubirii, îi arată 
lumina, se lasă atins de el. Întunecat de patimi, luda iese de la Cină cu gândul 
îngrozitor de a-l ucide pe Stăpânul său. Fapta lui e mai mult decât o crimă, este 
deicid. Tot la fel şi avortul este deicid, propagator al desfrâului şi al mortii .  În 
sensul acesta, Sf.Ap. Pavel îi avertizează pe cei care se cuminecă cu 
nevrednicie"; Gândiţi-vă cu cât mai aspră fi-va pedeapsa cuvenită celui care a 
călcat în picioare pe Fiul lui Dumnezeu şi i-a necinstit sângele testamentului 
cu care s-a sfinţit şi a făcut de ocară Duhul harului" (Evrei, 1 0,29) . 

2 .  Redescoperirea sfintelor virtuţi ale neamului. ce se transmit ereditar prin 
sufletul românesc şi vindecarea arborelui genealogic prin regăsirea tradiţiilor 
dreptmăritorului nostru popor. 

- organe consacrate descoperirii aspectelor feciorelnice ale vieţii neamului :  
sfintele mănăstiri, universităţile ortodoxe de vară; 

- cultul „moşilor" în prezenţa copiilor; 
- asceza, stare teopatică, temei al castităţii şi izvor al iubirii; 
- e l iminarea din arborele genealogic a tarelor ereditare : incestu l şi 

perversiunile, depravarea şi nonvalorile; 
3 .Susţinerea şi promovarea vieţii umane prin participarea la demnitatea şi 

misiunea Mântuitorului Iisus Hristos în istorie: sluj irea carităţii (schiţă) : 
- introducerea în activitatea pastorală, eparhială şi parohială a unor structuri 

de s luj ire privind femeile gravide, copiii nenăscuţi şi cei născuţi, ca şi de 
recuperare a mamei avorţioniste; 

- servicii caritative clericale şi laice, duminicale ş i  cotidiene, spitaliceşti şi 
la domiciliu 

- înfiinţarea de asociaţii „ Pro Vita" şi de cămine de copii, model Pr. Tănase 
Nicolae - Vălenii de Munte 

- Organizarea unui voluntariat în rândul tineretului de salvarea şi ocrotirea 
vieţii ,  de îngrij ire şi de „ primire" a bolnavilor de SIDA 

- Colaborări cu institutii internaţionale pe l inia promovării vieţii . Colaborări 
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cu organizaţii de medici creştini .  
4 .  Organizarea unor._acţiuni educative privind edificarea religios-morală a 

t ineretului şcolar preuniversitar ş i  universitar precum ş i  conştientizarea 
primejdiilor ce le aduce cu sine în viaţa acestora ofensiva proavorţionistă de 
surpare a existenţei neamului. ( schiţă) : 

- înfiinţarea şi susţinerea universităţilor ortodoxe de vară, în colaborare cu 
Sfintele Mănăstiri, cu program liturgic şi didactic de descoperire a valorilor 
sufletului românesc şi a primejdi ilor ce duc neamul la p ieire. Model : 
universităţile de vară de la mănăstirile Recea, Jacul Românesc, Izvorul Mureş; 

- înfiinţarea de centre de informative şi formative cu profesori de religie şi 
biologie, activi în învăţămăntul preuniversitar şi chiar elementar. Model : centrul 
Braşov 

- Editarea unor materiale didactice privind viaţa intimă a elevului, în antiteză 
cu aşa-zisa „ educaţie sexuală", proav

.
orţionistă predată în şcoală. Model : Pr. 

Prof. Ilie Moldovan: „Adolescenţa, preludiu la poemul iubirii curate. Cartea 
elevului şi a educatorulµi său creştin". · 

5 .  Organizarea unui referendum naţional p�ivind abrogarea legii liberalizării 
avortului şi a desfinţării qibinetului de „ planificare familială". 

Pr. Prof. Dr. Ilie Moldovan 

Tiparul a fost executat la 
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