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PASTORALA

+GALACTION

DIN MILA LUI DUMNEZEU,
EPISCOP AL ALEXANDRIEI SI AL TELEORMANULUI

TUTUROR DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI,
CINULUI MONAHAL, PREACUCERNICILOR
SI PREACUVIOSILOR PARINTI DIN EPARHIA NOASTRA,
HAR, PACE, SANATATE
SI ALESE BUCURII DUHOVNICESTI DE LA DUMNEZEU,
IAR DE LA NOI PARINTEASCA IMBRATISARE
SI ARHIEREASCA BINECUVANTARE

., Intru acestea s-a ardtat dragostea

lui Dumnezeu cdtre noi, cd pe Fiul Sau Cel Unul Ndscut
L-a trimis Dumnezeu in lume, ca prin El viatd sd avem“
(I Ioan 1V, 9)

Tubitii mei fii duhovnicesti,

De fiecare datd la praznuirea Nasterii Domnului avem posibilitatea sa
traim bucuria asteptarii i asteptarea bucuriei care da sens intregii existente.

Cici asa incepe Sfanta Evanghelie: ,, Iatd, Vd vestesc bucurie mare”
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6 BISERICA ORTODOXA

(Luca II, 10). Bucuria insd nu este ceva care se poate defini si analiza. in
bucurie se intrd. Omului care a conlucrat bine cu harul dumnezeiesc i se
spune : ,, Intrd intru bucuria Domnului tau” (Mt. XXV, 21).

In fiecare an al vietii noastre pimantesti suntem indemnati sa ,, intrdm
intru bucuria” a ciarei putere transfigureaza totul, cu fiecare praznic
imparatesc din istoria mantuirii noastre, pe care il petrecem in trup.

Aceasta pentru ca fiecare om deschide in mod diferit ,,USA” care este
Hristos (In. X, 7) si ,,usa” inimii sale spre a intra El (Apoc. III, 20) pana
cand ,,va lua chip in noi” (Gal. 1V, 13).

Crestini fiind suntem pe deplin incredintati de realismul si importanta
tainei coborarii lui Dumnezeu la noi (I Tim. III, 16), dar de fiecare data
trebuie sd vedem in actul mantuitor al Nasterii, un prilej proniator pentru
urcarea noastrd duhovniceasca la Dumnezeu. Cici prin inomenirea Fiului lui
Dumnezeu ,, avem si unii si altii apropierea cdtre Tatal” (Efes. II, 18).

Neincetat , florile dalbe” ale Nasterii ne imbie ,,cu mireasma
cunostintei Sale, mireasmd a vietii spre viata” (II Cor. II, 15-16) trebuind
insd sd lucrdm ,, cu fricd si cutremur la mantuirea noastra” (Filip. 11, 12).

Astfel ,, taina mantuirii” desemneaza in ansamblu lucrarea Cuvantului,
insd primeste, prin extensie, si intelesul de participare personald a omului
pentru a ajunge la acel stadiu de adoptiune filiald, de indumnezeire, pentru
care 1nsusi Fiul lui Dumnezeu coboara pentru a lua trup in fiecare dintre noi
si a neridica la vederea cea de negrdit a Slavei Sale. El voieste un numar cat
mai mare de fii ai Tatdlui si frati ai Sdi dupa har. Aceasta trebuie sa ne dorim
si noi ,, Cdci ne-am fdcut pdrtasi ai lui Hristos, numai dacd vom pdstra
temeinic, pand la urmd, inceputul stdrii noastre intru El” (Evr. 111, 14).

Mai mult, omul cel nou trebuie sa se imbrace neincetat cu viata cea noua
,.spre deplind cunostiintd, dupd chipul Celui ce l-a zidit” (Col. 111, 10).

Drept mdritori crestini, \

Cu bucurie duhovniceascd si in scopul ardtat se cuvine acum si
totdeauna s sorbim impreuna din nectarul invataturii Sfintilor Parinti despre
taina coborarii lui Dumnezeu la noi.
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PASTORALA 7

Sfantul Maxim Muirturisitorul ne invatd ci Inomenirea Cuvantului a
permis o innoire a naturii nu numai in principiul ei natural, ci si in cel
existential, facand ca prin nastere sa ajunga spre devenire, si inaugurand un
nou mod de nastere prin care omul sa aiba parte de un mod filial de existenta
in Hristos si prin aceasta spre indumnezeire.

Dialogul dintre batran si ucenic din ,, Cuvdntul ascetic”’ al Mantuitorului
scoate in mod exemplar in evidentd necesitatea intrupirii ca manifestare a
iconomiei dumnezeiesti in planul de mantuire si indumnezeire a omului si a
intregii creatii. Astfel cd, intrebat de ucenic care a fost scopul Intrupirii,
batranul rispunde ,, Scopul Intrupdrii Domnului a fost méntuirea noastrd.
Omul fiind ficut la inceput de Dumnezeu si asezat in Rai, a cdlcat porunca
si prin aceasta a cdzut in stricdciunea mortii. Pe urmad fiind cdrmuit prin
Providenta feluritd a lui Dumnezeu generatii dupd generatii, a stdruit sd
sporeascd in rdu... Din aceastd pricind Fiul cel Unul ndscut al lui
Dumnezeu, Cuvantul cel mai dinainte de Veci, ... ni s-a ardtat noud celor
ce sedeam in intunericul si in umbra mortii. Intrupindu-se din Duhul
Sfiant si Fecioara Maria, ne-a ardtat Chipul unei vietuiri in formd
dumnezeiascd” (Filocalia roméaneascd, vol. I, pag. 25).

Cuvantul, Hristos, implineste prin acest act de extrema coborare, in
persoana Sa, unirea intima §i perfectd a naturii umane in Dumnezeu, punén-
du-se astfel inceputul mantuirii personale a crestinilor si a Intregii lumi.

Sfantul Maxim Marturisitorul ne atentioneazd 1nsd s§i asupra
responsabilitatii noastre spunand: ,, Hristos implineste prin firea omeneascd
(asumatd) atit cat putem implini si noi prin fire, cu ajutorul Lui. Cdci
le-a cercat pe acestea pentru noi, ca sd ne ceard si noud sd le biruim asa
cum le-a biruit El. Iar cele ce nu putem face ni le iartd prin cele ce le-a
facut El pentru noi prin unirea cu firea noastrd, insd cu conditia ca
deprinderea voii noastre cu pdcatul sd nu facd din slabiciunea noastrd o
materie a pdcatului. Adicd ne iartd numai cele ce nu le putem face, cu
conditia sd facem totusi eforturi ca sd le implinim, chiar dacd nu reusim
totdeauna. El a cobordt pand acolo incat a implinit ascultarea noastrd si a
suferit pdtimirea noastrd ca sd ne arate cum putem implini si noi
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8 BISERICA ORTODOXA

ascultarea si pdtimirea cerutd de la noi.

Taina cobordrii Lui are si acest rost. Dumnezeu nu numai ne iartd,
dar ne dd si pilda de cdte putem face, cobordnd El insusi pand la ele. Si
dacd El, ca Dumnezeu S-a smerit atit de mult, oare nu ne putem smeri si
noi cu atdt mai mult, datd fiind micimea noastrd naturald ?”’ (Ambigua, in
P.S.B.., 80, p. 53, n. 10).

Sfantul Grigorie de Nyssa ne atentioneazd ca urcusul nostru duhov-
nicesc este continuu, deoarece : ,,nu se va cugeta vreo inconjurare a firii
nevdazute. lar ceea ce nu este inconjurat nu are o fire ce poate fi cuprinsd,
ci toatd dorinta spre bine, atrasd de urcusul spre ea, se intinde pururea
impreund cu drumul ce duce spre ea. Si in aceasta constd a vedea cu ade-
vdrat pe Dumnezeu — in a nu afla niciodatd o sdturare a dorintei de a-L
afla... Astfel nici un hotar nu ar putea sd opreascd inaintarea in urcusul
spre Dumnezeu prin faptul cd, pe de o parte, nu se afld nici o margine a
binelui si pe de alta, prin nici o sdturare nu se taie sporirea dorintei spre
bine” (Viata lui Moise, II, 231-233 ; 238-239, in P.S.B,, 29, p. 91-94).

Firi pogorirea lui Dumnezeu la noi prin Intrupare, la care sd
raspundem, sau vom fi provocati la disperare de constiinta pacatului, sau,
vom cdauta sa urcam spre Dumnezeu insuflati de mandrie!

[atd cum ne incredinteaza insd Fericitul Augustin : , Dar adevdratul
Mijlocitor este pe Care prin milostivirea Ta cea ascunsd L-ai ardtat si L-ai
trimis oamenilor pentru ca prin pilda Lui, oamenii sd invete smerenia.
Acel Mijlocitor intre Dumnezeu si oameni, omul lisus Hristos, a apdrut
intre pdcdtosii muritori si Nemuritorul cel drept... Pe bund dreptate,
nddejdea mea tare este pusd in El, cdci prin El vei vindeca toate
sldbiciunile mele, dar mai mare este vindecarea venitd de la Tine. Am fi
putut crede cd Cuvintul Tdu este departe de unirea cu omul si sd pierdem
speranta cu privire la noi dacd nu s-ar fi facut trup si nu ar fi locuit printre
noi‘‘ (Confesiuni, X, 43, in P.S.B., 64, p. 240-241).

Tubitii mei,
Un invatat apusean (Angelus Silesius) a spus pe buna dreptate : ,,De o
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PASTORALA 9

mie de ori dacd Hristos s-ar naste in Betleem, dar nu si in tine, ramdi pe
veci pierdut”.

Asezarea vietii pe fagasul trainic al valorilor vesnice, aduse in lume de
Pruncul lisus in ieslea din Betleem, lumina invierii Lui si valoarea omului
chemat a se invrednici prin Har de asemanarea dumnezeiasca, trebuie sa
ramand pentru noi toti o indatorire sfantd, pentru a avea ce transmite
generatiilor viitoare.

Aceeasi solidaritate intru implinirea poruncilor sfinte ale lui Hristos —
spunea Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist — ar putea stavili si nimicitorul
torent de imoralitate care se abate nestdnjenit — pe cdi ce ar trebui sa
slujeasca educatiei si culturii, nu viciului — asupra copiilor si tinerilor nostri,
incercdndu-se intinarea sufletelor lor nevinovate si subrezirea pilonului
moral al societatii de maine. Pe langa lipsurile de tot felul, care inaspresc
firea omeneasca si o salbaticesc, 1si fac aparitia si saricia sufleteasca,
egoismul, instrdinarea fata de semeni, indiferenta fata de cei in suferinta, fata
de cei sarmani, de orfani, de pruncii parasiti, catre care trebuia sa se indrepte
dragostea ca fati de Insusi Hristos. , Oare nu spunea Hristos, intreabd
scriitorul bisericesc Origen, in secolul II1, cd in fiecare crestin slab este si
El insusi slab, cd in aceeasi mdsurd este si Hristos in temnitd, gol, strdin,
fldmand, insetat ?”

Avem datoria, frati si surori, sa fim constiinta treaza a lumii, marturisind
pe Hristos nu doar prin cuvant, ci si prin fapta inspirata de o iubire care nu
poate rabda ca semenul si fie vatamat in vreun fel.

De aceea, iubitii mei, ne revine tuturor datoria sfanta de a ne impotrivi
lucrarii dezastruoase de negare a valorilor identitatii noastre ortodoxe,
vestindu-L, prin felul nostru crestinesc de a trai si ne purta in societate, pe
Hristos Cel viu si harul lui innoitor si de viata vesnica datator. Ca si magii de
odinioara, suntem chemati sd dam pilda semenilor care, din nestiinta sau
neputintd, se inchind idolilor inselatori ai veacului acestuia, egoismului,
lacomiei si abuzurilor de tot felul. Cu dragoste sa chemam in fata ieslei din
Betleem, in fata sfintelor usi ale altarului, spre a rosti impreuna : ,, Am venit
sd ne inchindm Lui’, singurului Dumnezeu adevirat, lui lisus Hristos. El
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10 BISERICA ORTODOXA

bate la usa inimii noastre in care sa Se nasca si sd ne mantuiasca. Sd ne
grabim a-I deschide usa inimii noastre (Apoc. III, 20).

Plecandu-ne genunchii cu smerenie, bucurie si recunostinta impreuna cu
magii, sa-I oferim Pruncului lisus din visteria sufletului nostru : aurul
credintei, timia rugiciunii si smirna iubirii. in aceasta atmosfera de pace
dumnezeiasca, rog fierbinte pe Mantuitorul Hristos sa ne invredniceasca pe
toti a-L primi in ieslea inimilor noastre, pentru a ne putea, astfel, impartasi
de nepamanteasca lumind, cdldura si bucurie a comuniunii noastre cu El, cu
Biserica Sa, cu familia noastra si, sufleteste, cu toti semenii si cu fratii
romani de pretutindeni.

Pentru cd numai astfel, de fiecare datd caind Dumnezeu coboari la noi ne
putem inalta si noi spre El. .

indemnandu-vi si purtati in cugete si in inimi totdeauna bucuria
mesajului sfant al Nasterii Domnului, va doresc tuturor sd praznuiti
sdrbatorile sfinte ale Craciunului, Anului Nou 2003 si Bobotezei, cu pace,
sandtate si alese bucurii duhovnicesti potrivit datinilor strabune,
impartasindu-va tuturor urarea noastra traditionala :

La multi ani !

y Al vostru pururea rugator citre Domnul
Si de tot binele voitor,

t GALACTION

EPISCOPUL ALEXANDRIEI SI TELEORMANULUI

e
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ARTICOLE $I STUDII

CONSTITUIREA OMULUI DUPA ANTROPOLOGIA
SFANTULUI GRIGORIE DE NYSSA

Sfantul Grigorie de Nyssa (335-394) este creatorul propriu-zis, in
intelegere stiintifica a antropologiei crestine.

Situat la o rdscruce a doctrinei crestine, aceea a secolului al 'V-lea, a
controverselor ariene §i eunomiene, Sfdntul Grigorie pune in valoare
teologica adevarul revelat despre creatia omului, intr-un mod nemaiintalnit
pana la el, deoarece ,,arata de preferintd cum darurile ratiunii si invataturile
de credinta nu se opun intre ele, ba chiar se acordd”?.

Este unanima recunoasterea contributiei sale remarcabile in domeniul
antropologiei crestine. Sintetizdnd In ceea ce era mai semnificativ din
incercdrile predecesorilor sai, ,,Grigorie culege nectarul si apoi face mierea.
De Nyssa confruntd conceptiile sale cu filosofia epocii in care diversele
curente se imbind intr-un sincretism eclectic, fard a se subjuga vreunuia
dintre aceste sisteme. Daca recurge la aceasta metoda, o face in primul rand
pentru cd s-a preocupat sa facad accesibila Invatatura crestinad
contemporanilor sdi, tindnd cont de formatia si limbajul lor’?, lasdnd-o insd
mostenire si credintei Bisericii Universale. Facand parte dintre Parintii
Capadocieni, Sfantul Grigorie 1i depaseste pe toti, prin originalitatea si
profunzimea gandirii sale, deoarece el a prezentat credinta crestina ca avand
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12 BISERICA ORTODOXA

culmea in contemplarea lui Dumnezeu - adevarata existenta - si a voii Sale
eterne. Sfintirea omului este interpretata ca un proces nesfarsit de curatie si
urcus treptat la Dumnezeu cel cu adevarat existent.

Omul ,,este un lucru mare si pretios”, ciruia i se acordase stapanirea
Cosmosului chiar inainte de a fi fost creat®.

in calitatea sa de ,,chip” al lui Dumnezeu, omului i-a fost daruit
privilegiul unic in contextul creatiei, de a putea participa la plenitudinea
tuturor bunurilor. Prin aceasta, chipul trebuie sa@ se asemene Arhetipului, in
care se afla tot binele, ,,toatd intelepciunea si tot ceea ce poate fi conceput ca
mai bun”®,

Omul este splendoarea creatiei, alcatuit din sensibil si inteligibil,
participand prin har la firea negraitad a lui Dumnezeu si la aceea a stihiilor
trecatoare™®.

Alcdtuirea sa minunata si paradoxala conduce la un anume apofatism
antropologic in privinta calitatii de chip, care urmeaza sa dobandeasca

asemanarea cu Dumnezeu.

1. Apofatismul antropologic privitor la ,,chipul” si ,asemanarea”
lui Dumnezeu. invatitura Sfintului Grigorie despre ,chip” si
sasemanare”.

Sfantul Grigorie porneste in aprofundarea invataturii despre om prin
analogia cu apofatismul teologic, care implicit conduce si la un apofatism
antropologic. In aceasta consti de fapt cheia cu care si prin care se poate
deschide usa cunoasterii omului in adevaratul sens al existentei sale.
Necunoscand pe Dumnezeu in fiinta Sa, in mod firesc nici omul nu poate fi
cunoscut in fiinta sa. Adevarata cunoastere a omului se realizeaza in masura
in care Arhetipul (Dumnezeu) se descoperi in om ca ,,chip” al Sau. /nteles
ca fiintd teologicd, cunoasterea omului este iconicd.

Pentru aceasta, Sfdntul Grigorie ,alege ca punct de plecare ceea ce
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ARTICOLE SI STUDII 13

Revelatia ne spune despre Dumnezeu, pentru a gasi in om ceea ce
corespunde in el chipului dumnezeiesc. Aceasta este o metoda teologica
aplicatd cunoasterii omului. Daca Fericitul Augustin cautd sa cunoascad pe
Dumnezeu pornind de la omul facut dupa chipul Sau, Sfantul Grigorie vrea
sd defineascd adevarata fire a omului, pornind de la notiunea de Dumnezeu,
dupi chipul Caruia a fost creat omul””,

Folosindu-se de mijloacele filozofiei platonice, Sfdntul Grigorie
prelucreaza datele Revelatiei, facand o digresiune referitoare la
spiritualitatea si necuprinderea sufletului. ,Care este natura spiritului
nostru, intreaba el, care conlucreaza cu facultatile sensibile, fard sa se
confunde cu acestea? Cici in fiinta noastrd ,,compusd” atingerea este un
lucru, mirosul un altul si chiar si celelalte simturi nu au intre ele nimic
comun §i nu se amesteca. Fiindca spiritul este prezent, la fel in toate conform
naturii fiecaruia; cu toate acestea trebuie presupus cd el este cu totul altceva
decat natura sensibild, daca nu se vrea introducerea diversitatii intr-o natura
spirituala”®.

Continudnd dezbaterea cu aceleasi mijloace” si metode, Sfdantul
Grigorie intreaba: ,,Cine a cunoscut duhul Domnului intreabd Apostolul?
(Rom. XI, 34). Cine si-a cunoscut propriul suflet? Cei care afirma ca sunt
capabili sa descopere natura lui Dumnezeu ar face bine sa spuna daca s-au
cercetat pe ei insisi. Au cunoscut ei natura propriului lor suflet? Are el mai
multe pdrti, este compus? Cum este o substanta spirituald in alcatuirea sa?
Sau in ce mod se face unirea celor doua heterogene? Spuneti ca sufletul este
simplu si fard alcatuire! Atunci cum se imparte el in multitudinea partilor
sensibile? Cum e posibild unitatea in diversitate, cum e posibila in diversitate
unitatea?”'?,

Solutia Sfdntului Grigorie pentru rezolvarea acestei dileme, consta in
ancorarea pe Sfanta Scriptura a oricarei cunoasteri a omului si intoarcerea la
cuvantul lui Dumnezeu: ,,Sa facem om dupa chipul si aseminarea Noastra”
(Fac. I, 26), deoarece: ,,Chipul nu este chip adevarat, decat in masura in care
poartd in el insusirile Modelului Sau; in masura in care el decade din
asemanarea cu Prototipul sdu, el nu mai este chip. Cum una din proprietatile
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14 BISERICA ORTODOXA

naturii divine constd in caracterul sidu insesizabil, tot asa chipul trebuie sda
semene cu modelul sdu.

Dacd natura umana ar putea fi ,,descoperitd” in timp ce Modelul este
deasupra ,,perceptiei” noastre, aceasta diversitate ar arita esecul chipului.
Dar pentru ca noi nu ajungem sa cunoastem natura sufletului nostru care este
,,dupd” chipul Creatorului siu, aceasta se intimplad pentru ci el poseda in
sine asemanarea exacta cu Cel ce il stapaneste si pentru ca poartd pecetea
naturii de necuprins prin taina care este cu el”'?.

Pornind de la aceasta realitate existentiala, Sfdntul Grigorie nainte de a
prezenta invatatura despre suflet in detaliu, care ridicd problemele
mentionate, face unele precizari absolut necesare cuprinderii adevarului atat
cat e posibil.

El atentioneaza si invatd cu logicd remarcabila faptul ca nu trebuie
confundat suflul vital specific animalului cu notiunea de suflet. Sufletul
daruit in mod special omului prin ,,suflarea de viata” este sufletul rational. El
spune in acest sens: ,,Orice calitate este atribuitd propriu-zis fiintei care o
realizeaza (dovedeste) in modul desdvarsit, dar daca o atribuim fiintei care
nu o realizeaza conform tuturor realitatilor, ea insasi, aceasta atribuire, este
falsa. De exemplu, daca cineva ne va arita o paine adevirati, noi spunem ca
acest om aplicd in mod corect numele obiectului in discutie. Daca, din
contrd, fata de painea adevarata (aratd) o paine pe care un artist a cizelat-o in
piatrd, aparenta este aceeasi, marimea identica, culoarea asemanatoare,
majoritatea caracteristicilor par identice modelului, totusi acestui obiect ii
lipseste puterea de a hrani. Deasemeni spunem ca, prin abuz, si nu cu
precizie, aceastd piatrd este numitd ,,pine”. in acelasi mod, toate fiintele
care nu realizeaza in intregime atribuirea care li se da, poartd un anumit
nume prin abuz. Asadar, asa cum sufletul in perfectiunea sa prin ceea ce are
superior si dotat cu ratiune, poate sd primeasca nu prin asemanare numele de
suflet, cdci este acest lucru in realitate; nu este insa acelasi lucru, atunci cand
e vorba de energie vitald, pusd in paralel prin denumirea de suflet.
Dumnezeu care a fixat legile fiecarei fiinte, a dat omului pentru trebuintele
sale animalele care posedd aceastd viatd ,naturald” (irationald) ca sa-i
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foloseasca omului drept hrana, la fel ca si plantele: ,,Veti manca, spune El din
toate carnurile si din ierburile cAmpiilor”.

Animalul, in sfarsit prin activitatea sensibila, pare putin ridicat deasupra
fiintelor, care se hranesc si se inmultesc fara aceasta activitate. Aceasta poate
folosi ca invatatura prietenilor trupului, pentru a-i convinge sa nu isi conduca
gandurile conform aparentelor sensibile, ci sd se consacre binelui superior al
sufletului, pentru ca in el rezida acest lucru in adevarul sau, in timp ce
simturile lor sunt comune cu cele ale animalelor”'?.

Dupa ce a lamurit cé activitatea sufletului este superioard in demnitate
pdrtii materiale a fiintei, Sfantul Grigorie, cu constiinta apofatismului
mentionat, invata ceea ce pana la el a constituit subiectul unor permanente
oscilatii: ca sufletul nu este legat de anumite parti ale fiintei noastre si ca e/
este in mod egal in tot si in toate. Analogia ,,ubiquititii” divine il conduce pe
Sfantul Grigorie la dovedirea adevarului existential al omului ca ,,chip”. Nu
putem sti ce este sufletul in fiinta sa, dar stim cu siguranta ca ,,el este in mod
egal in tot si in toate partile omului; nici nu le contine din exterior si nici nu
le domina abuziv din interior; asemenea modalitate de a vorbi se aplica
propriu-zis cuburilor sau obiectelor asemanatoare, care se intrepatrund unele
cu altele. Unirea sufletului cu ansamblul trupesc reprezintd, dimpotrivd o
legdturd inexprimabild si de negdndit: ciaci ea nu se face in trup (cum
necorporalul ar fi in puterea trupului ea nu se realizeaza din exteriorul lui -
cum necorporalul ar contine ceea ce nu {i este firesc, strdin de el). Dar
sufletul totusi, in afara oricarei inchipuiri si gandiri, se apropie de firea
umana (corporalitate) in asa fel ca el este in acelasi timp in ea si in afara ei,
fara ca sa aiba aici nici sediul si nici sa-l inchida in ea (ca intr-o temnita). Nu
putem spune decat cd doar credinciosia firii care-si urmeazd drumul siu
permite intelegerea acestei ratiuni; cea mai mica indepartare de ea o face sa
schioapete™?.

Este extrem de concludentd lamurirea acestui adevar existential al
transcendentei si in acelasi timp imanentei sufletului in raport cu trupul, al
omului in ultima instantd. Faptul ca Sfantul Grigorie porneste in definirea
omului de la acest apofatism antropologic prin analogie cu cel teologic
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16 BISERICA ORTODOXA

evidentiaza inexpugnabil fundamentul solid pe care Sfdntul Grigorie il ofera
antropologiei ortodoxe, care in acest fel construieste o antropologie
teologica. In acest mod Sfdntul Grigorie poate vorbi ca nimeni altul pani la
el despre intelegerea corectd ancoratd revelational despre ,,chipul” si
»asemanarea’ lui Dumnezeu in persoana umana.

Inainte de a trece la mentionarea invataturii Sfantului Grigorie despre
,chip” si ,,asemanare”, considerdim necesar si precizim concis, definitia
Arhetipului lui Dumnezeu, data de acesta.

,2Dumnezeu este prin natura Sa tot ceea ce gandirea noastrd poate
intelege (concepe) ca bun. Mai mult. El depaseste toate conceptele si toate
experientele pe care le avem despre bine si daca El creeaza viata omeneasca,
nu are alt motiv decat bunatatea Sa. Spunem aceasta, deoarece atunci cand
El purcede sd@ creeze natura noastrd, El nu se manifestd prin jumatatea
bunatatii Sale atotputernice, dandu-ne pe de o parte bunatatile Sale, pentru
ca pe de alta parte, sa se arate gelos pe ,,participarea”, pe care El o creeaza.
Dar bunatatea Sa desdvarsita consta in primul rand in aceea ca a fdcut ca
omul sd treacd de la nefiintd la fiintd si de a nu-I lipsi de vreun bine ",

Se intelege cd in calitatea de ,,chip”, omul poseda toata intelepciunea,
toate felurile de bine si tot ceea ce poate fi gandit ca bine. Un astfel de bine
in invatatura Sfantului Grigorie consta in ,,a fi liber de orice determinare, a
nu fi supus nici unei puteri fizice, dar a avea in hotarari o vointd libera.
Virtutea este in sine nelimitatd i spontand, tot ceea ce se face prin
constrangere si violentd, nu exista”'®.

Totusi intre Prototip si ,,chip”’, existd asemdnare dar nu identitate.
,Chipul poarta in orice intelegere frumusetea Prototipului; dar daca el nu ar
avea nici o diferenta fata de Acesta, n-ar mai fi deloc asemdndtor ci identic
cu Modelul de care nimic nu l-ar separa. Ce diferentd existd deci intre
Dumnezeu si cel care este dupa asemanarea Sa? Precis: una este necreatd,
cealaltd primeste existenta prin creatie”'®.

Diferenta care tine de aceasta particularitate, atrage dupa ea si alte
particularititi. In mod unanim, se recunoaste caracterul neschimbat si mereu

identic cu el insusi al firii necreate, in timp ce firea creata nu poate avea
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consistentd decét in schimbare, chiar trecerea de la nefiinta la fiinta este o
miscare si schimbare pentru cel pe care Vointa divina il face sd vina in
existenta.

Atunci cand Evanghelia (Mc. XII, 16) ne prezinta trasaturile imprimate
pe bronz ale Cezarului, ne face sa intelegem ca dacd in sine exista o
asemanare intre reprezentare si Cezar, existd totusi diferentd in subiect, in
acelasi mod in rationamentul care ne preocupa daca, in loc s ne referim la
trasaturile exterioare, noi consideram natura divind §i natura umana in
subiectul fiecareia, descoperim diferenta care consta in aceea cad una este
necreatd, cealaltd creatd. Atunci una este identicd cu sine si raméane
intotdeauna (neschimbatd), cealalta produsa prin creatie, a inceput sa existe
printr-o schimbare si se gaseste in mod natural predispusd sa se schimbe

astfel”!?,

Schimbarea este astfel in conceptia Sfdntului Grigorie
specificitatea care il distinge pe om de Dumnezeu, excluzand radical orice
panteism.

Pornind de la stabilirea transcendentei si imanentei lui Dumnezeu in
raport cu creatia, preferand apofatismul si acceptdnd in acelasi timp
catafatismul, prin imbinarea dintre apofatic si catafatic, Sfdntul Grigorie
pune bazele adevaratei cunoasteri a omului.

Transcendenta si imanenta in conceptia sa nu se opun. Creatorul este
prezent in si la creatie, facand-o sa existe.

Astfel, cosmosul ne ajuta sa-L intelegem pe Cel care ,,a facut totul prin
intelepciunea Sa”'®. Mana Creatorului se face vazuta in lucrarea Sa. Ceea ce
este adevarat despre lume este si mai adevarat despre om, pe care Dumnezeu

l-a creat din dragoste'?.

Pretuirea bunatatii lui Dumnezeu ca si a
transcendentei si imanentei Sale, este de fapt o ,,apropiere, pentru ca fiecare
dintre aceste atribuite ne ingiduie si-L reprezentim pe Dumnezeu”. Prin
urmare, Dumnezeu poate fi cunoscut prin manifestarile Sale ,,ad extra”, prin
atributele Sale. Apropierea de Dumnezeu, nu este de ordinul intelegerii sau
al intelectului, ci de cel al lucrdrii (actiunii) si trdirii (existentei)*”, deci
intr-o certitudine a ,,prezentei”.

Cantarea Céntdrilor compara aceasta ,,prezentd”’ cu un ,,parfum”, fiind
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18 BISERICA ORTODOXA

o madrturie subtila®?. Sfantul Grigorie foloseste exemplul sidnatatii in acest
sens care este un lucru mare. Dar fericirea nu consta in faptul de a sti ce este
sdnatatea ci de a fi sdndtos.

Dumnezeu nu-i fericeste pe cei care-L cunosc pe El, ci pe cei care-L au
pe Dumnezeu?®. Intocmai pistrarea credintei se transforma in schimbare si

) prin care de fapt nu-L cunosti pe Dumnezeu, ci /

dragoste reciproca
gdsesti®®, Ii trdiesti prezenta.

Evanghelia ne invatd cd omul trebuie sa-L caute pe Dumnezeu in sine
insusi (Le. XVII, 21)*, spune Sfdntul Grigorie. Aceastd ,prezentd’
imanentd a lui Dumnezeu in noi, este de fapt ,,chipul” lui Dumnezeu in noi.
Este punctul de ancorare al ascensiunii noastre spirituale spre asemanarea
noastrd cu Dumnezeu, spre care trebuie sd@ lucrdm cu credintd, nadejde si
dragoste. ,,Nu cddeti in deznddejde gandind ca nu-L puteti contempla pe Cel
pe care-L cautati. Caci aveti in voi insiva, intr-o anumitd masurd o
posibilitate de a vedea pe Dumnezeu, deoarece incad de la inceput Cel care
ne-a creat, din acest nemasurat bine a pus-o in firea noastra, asa cum imprimi
in ceard desenul unui sigliu™”.

Chipul este deci un element constitutiv omului care tine de structura sa,
ceea ce Sfdntul Grigorie numeste ,firea” sa, termen care-1 desemneaza pe
omul din Facere, pentru care harul este prezent in el, prin actul creatiei sale.
Chipul detine proprietatile Arhetipului, asa cum oglinda reflectd lumina
soarelui. Cei care vad soarele intr-o oglinda curata ,,nu-1 vad mai mic decat
este el in sine, fard chiar a-si ridica ochii spre cer” .

Comparatia aceasta este imediat aplicatd vederii lui Dumnezeu®, atat
cat este accesibila omului. ,,Sunteti prea neputinciosi e adevarat, pentru a
contempla lumina insdsi. Dar daca gasiti harul chipului salasluind in voi
insivd, inca de la inceput, veti gasi in voi, obiectul dorintelor voastre™?,

Pacatul poate ascunde amprenta lui Dumnezeu, dar nu o poate sterge:
alterati, ea totusi rimane. ,,iti stergi, triind in bine, pata care-ti intineazi
inima - Dumnezeiasca frumusete striluceste din nou in tine”*". Chipul este
ca o bucata de fier, care poate rugini. E de ajuns sa-i indepartezi rugina,

pentru ca chipul dintru inceput s reapara. Niciodata nu e vorba in Omiliile
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la Fericiri si celelalte opere de o pierdere a chipului. Chiar alterat el nu este
micsorat. Comparatiile folosite de Sfdntul Grigorie ne permit sa intelegem
calitatea chipului de a nu se pierde.

Chipul insi nu e static, ci este cum am vazut, o ,,prezentd”’, un mod de
a fi si de a trdi. Dar el i scapa celui care nu-1 cauta prin lucrare. El presupune
o purificare de simtualitatea trupeasca, de orice alipire fata de materie, o
ridicare deasupra patimilor. ,,in cerul fird pati al inimii tale, contempli
stralucitoarea si prea fericita vedere. Si care este aceasta vedere? Ea este
curatie, sfintenie, simplitate, raze luminoase strdlucind din lumina divina
care ni-L aratd pe Dumnezeu™?.

Vederea pe care o descrie Sfdntul Grigorie ,,este a eului meu in
Dumnezeu si a lui Dumnezeu in mine >, care este actiune, miscare, viata si
dorinta, ce izvorasc in profunzimea fiintei noastre in care salasluieste
Dumnezeu. Sfdntul Grigorie va reveni asupra acestei teme pe care 0 vom
mai aminti pe parcurs. Am amintit-o acum pentru cd ea inlatura orice
speculatie filosofica si prezintd mesajul biblic si credinta, la modul cel mai
curat.

Trebuie precizat ca Sfdntul Grigorie in expunerea invataturii despre om
incepe prin a lua hotdrdt o pozitie potrivnica conceptiilor , filosofilor din
afard”, care numesc pe om ,,microcosmos’, alcatuit din aceleasi elemente ca
si cosmosul. Conceptia aceasta este stoicd, fiind sustinuta de Postdonius®.
El mentioneaza aceasta in Comentariul la Psalmi, spunand: ,,L-am auzit pe
un intelept vorbind despre firea noastra si zicdnd cd omul este o lume mica
(microcosmos), avand in el tot ceea ce apartine cosmosului mare. Omul pare
sa fie in acord cu armonia muzicald a cosmosului, care 1i este astfel intr-un
anume fel replica. Este un poem al creatiei’®. Dar el nu e numai atit, este
chipul lui Dumnezeu.

Aceasta teza a fost sustinutd incepand cu Anaximandru, pana la adeptii
lui Pitagora, stoici si cei din urma filosofi ai antichitatii si a cunoscut o
wreinviere” in Evul Mediu si in perioada Renasterii*®.

Macrina, in tratatul Despre suflet si inviere, recurge la aceasta
conceptie, pentru a demonstra credinta in existenta sufletului: ,,ceea ce
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vedem in lume ne ajuti si gdsim ceea ce ne este ascuns’>?,

In Despre alcdtuirea omului, Sfintul Grigorie respinge panteismul stoic
fara a insista sa defineasca omul, prin analogia cu cosmosul. Ideea aceasta
nu poate fi acceptatd, deoarece creatia este astfel randuitd in vederea
mantuirii Omului, care-i este centru si stdpanitor, avind menirea sd o
conducid la Dumnezeu. Maretia omului consta in aceea ci este ,,chipul” lui
Dumnezeu®®,

Diferenta fundamentald nu este de a alege intre om si cosmos, intre

sensibil si inteligibil, ci intre Infinit si finit*®

. »Va veti intreba cum poate
exista o asemdnare intre o fiintd corporald si o Fiintd necorporala, intre o
fiintd supusa timpului si o Fiinta vesnica, intre o fiintd supusa stricaciunii si
schimbarii si Fiinta care nu se schimba (transforma), intre o fiintd supusa
patimilor si mortii si Fiinta nemuritoare pe care nu o atinge nimic, intre o
fiinta care traieste materia cu care se hraneste si Fiinta neatinsd de materie.
Existd o mare diferenta intre Model si creatura facuta dupa Chipul Sau. Ori
chipul nu isi meritd intru totul numele, daca nu se aseaméana cu Modelul
sau”0,

Gasim aici grupate temele fundamentale ale teologiei Sfantului
Grigorie, toate paradoxurile intre Fiinta divind netrupeasca, vesnica,
imuabild si omul trupesc, supus timpului si schimbarii. Dumnezeu este liber
si incoruptibil, iar omul supus patimilor si mortii. Abia acum, dupa
precizdrile anterioare, putem purcede la invatatura Sfdntului Grigorie despre
chip si asemanare.

Asadar, ce constituie chipul si asemanarea?

Pe langa ratiune, vointa libera si demnitate imparateasca, ,,chipul este in
mod fundamental darul lui Dumnezeu, prin care si in care Dumnezeu Se
daruieste. Iatd de ce contine in mod radical totalitatea bunurilor Sale,
se-ntelege, energiile Sale, caracterul Sdu incomprehensibil dar nu
infinitatea Sa*".

Misterul insondabil al sufletului omenesc este reflexul necuprinderii lui
Dumnezeu: ,,pentru ca ratiunea nu poate intelege natura spiritului nostru,

care este Chipul Creatorului Sau, aceasta demonstreaza asemanarea sa cu
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Modelul care este deasupra lui, care fiind necunoscut, spiritul nostru purtand
amprenta naturii insesizabile”*?. Chipul si asemanarea sunt corelative.

Chipul trebuie s participe la ,,viata” Sfintei Treimi, la relatiile Tatalui cu
Fiul si cu Duhul. Aceastd participare trebuie sa se reflecte pana in natura
umand. ,Priveste in tine insuti, vezi aici cuvantul si ratiunea, chipul
adevaratului Logos si Duh. Si cum Dumnezeu este iubire, Modelatorul a pus
deasemeni in natura noastra acest caracter a carui absenta altereaza structura
intregului chip™?.

Aceasta asemanare cu Arhetipul este libertate imparateasca si spirituala,
precum si transluciditate a privirii sufletului care stie sd ,citeascad” pe
Dumnezeu, descoperire care se implineste in iubire. Dar o iubire libera si
personala, care constituie demnitatea fundamentala a chipului si care il face
pe om asemanator cu Dumnezeu, care 1i ofera dorinta de vesnicie si fericire,
fagaduinta nestricaciunii si nemuririi”*%.

Notiunea chipului este atotcuprinzatoare, adunand in acelasi timp
mintea §i virtutea, fiinta si actiunea. in consecinti, Sfintul Grigorie se
departeaza clar de o traditie care incepuse cu [Irineu, nemaidistingand
categoric chipul de asemanare folosindu-le in mod obisnuit ca sinonime*®.

O cercetare mai recentd si mai cuprinzatoare a invataturii Sfdntului
Grigorie in acest sens lamureste existenta corelativitatii dintre chip si
asemanare §i nu sinonimia lor*®. '

De fapt, in relatie de reciprocitate, considera Episcopul Nyssei, si
schimbarea si perfectiunea (desfasurarea), ceea ce este omul si ce devine el.
Cele doua sunt complementare si corespund dualismului funciar al fiintei
noastre: chip in perfectibilitatea sa si chip care se actualizeaza. Natura
chipului este esential dinamicd, la fel cum si asemdnarea este esential
ontologicd prin realizarea chipului desdvdrsit; chipul este oglinda libera si
vie. Astfel, ,,nu intr-o parte a firii se gaseste chipul, nici harul intr-o parte a
sa, ci firea in totalitatea ei este chipul lui Dumnezeu™”. Chipul este cu alte
cuvinte o asemanare in potentd, iar asemanarea un chip realizat®®,

Interdependenta dintre chip si asemanare, trimite la legatura de rudenie
dintre chip si Arhetip, care la Sfantul Grigorie se exprima prin diverse teme
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care folosesc, e drept, vocabularul si reprezentarile filosofice, mai ales
platonice, avand insa continut revelational.

Sféntul Grigorie recurge frecvent la termenii ,,syngenes” si ,,syngeneia’,
care exprima apropierea, familiaritatea, prezenta.

O anume intuitie (simtire) a lui Dumnezeu, este inrddacinata in firea
tuturor oamenilor. Omul ,,privindu-se pe sine, va vedea in el pe Cel pe
Care-L cautd” cum am mai aritat.

De aici ,,5i maretia omului: unii spuneau cd omul este microcosmos,
crezand ca preamaresc firea omeneasca, comparand-o cu lumea aceasta...
Prin acest nume pompos... €i nu au vazut ca ceea ce pentru ei constituia
maretia omului, aveau deopotriva si soarecii si tantarii’>?.

Autorul nostru dezvolta in mai multe randuri tema conaturalitatii (dupa
har) cu Dumnezeu. Era necesar ca o anumita afinitate cu divinul sd fie
,amestecatd” in firea umana, deci nu supraaddugata naturii, ca in gandirea
occidentald, pentru ca aceastd corespondenta sa determine firea spre a tinde
spre ceea ce 1i este inrudit. Omul creat ca sa se bucure de bunurile
dumnezeiesti, trebuie sa aiba o afinitate prin firea sa, cu ,,subiectul” la care
participa®?.

Inrudirea aceasta este principiul dorintei dupi vesnicie al implinirii
desavarsirii omului, prin intelegerea sufletului, ca si conducator al trupului.

In lucrarea Despre copiii care mor prematur’®, Sfintul Grigorie revine
asupra afirmatiilor amintite si precizeaza mai mult, cd viata sufletului
reprezintd de fapt contemplarea lui Dumnezeu. Daca propriu sufletului este
sa participe la contemplarea lui Dumnezeu, aceasta nu poate avea loc intre
contrarii, ci va trebui ca ,participantul” sa fie inrudit cu subiectul dorintei
sale.

De aceea, Sfantul Grigorie, urmand Sfanta Scripturad invata ca ,,omul a
fost creat dupa chipul lui Dumnezeu, ca si credem si si il vedem pe El insusi
si sd credem cd Dumnezeu este viata sufletului™?.

Dupa cum am vazut, Sfantul Grigorie foloseste deseori analogia
,oglinzii”, pentru a explica faptul cd Dumnezeu ,,se oglindeste” in chipul

Sau. ,,Sufletul se expune ca o oglinda puritatii lui Dumnezeu in asa fel incat
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chiar in fiinta sa sa fie alcatuit in virtutea unei participari si reflectari a
frumusetii Prototipului”™®,

Cautarea lui Dumnezeu presupune, pe de o parte, o vedere descendenta
(catavasicd) in care Dumnezeu imprima chipul Sau in strafundul sufletului.
Chipul din oglinda sufletului semnifica impresie si expresie in acelasi timp.
in Comentariul la Cdntarea Cantdrilor observim ci sufletul se intoarce
citre fata “Preaiubitului” siu, pentru ca El sd-i imprime trasaturile frumusetii
Sale, spre a deveni la rdndul siu ,,chip luminos al Frumusetii Arhetipale™?.

Chipul reflectat in suflet nu este doar contemplat, ci el integreaza si

transforma. A contempla pentru Sfantul Grigorie inseamna a deveni ceea ce
privesti si a deveni printr-o imitare constientd si transformatoare. Iata ce
spune el: ,, Tu singur porti in tine amprenta adevaratei lumini, desi El
(Arhetipul) este asa de mare, ,,tu esti capabil sa Il cuprinzi, El riméne in
tine”®),
Cautarea lui Dumnezeu (Arhetipul) pe de alta parte imbraca si aspectul
anabasic (suitor), dorind din ce in ce mai mult pe Dumnezeu, sufletul nu
inceteaza depasindu-se, iesind din el insusi, si pe masura ce se uneste tot mai
mult cu Dumnezeu, iubirea lui devine tot mai arzatoare, de nesaturat.

Astfel mireasa (sufletul) din Cdntarea Cantdrilor isi gaseste Mirele in
constiinta faptului ca unirea cu El nu are sfarsit, ca urcusul lui Dumnezeu nu
are capat, ca fericirea e un progres infinit.

Miscarea acestui elan este nelimitata, pentru ca nu vine de la noi. Este
un dar primit ca ,,chip” si in acelasi timp o apropiere a prezentei divine dar
si distantd de parcurs vesnic.

De aceea epectaza nu va avea sfarsit pana in vesnicie si nici atunci®?.

Marea idee de epectaza ofera in toatd complexitatea sa o sintezd a
spiritualitatii gregoriene.

Dar omul este confruntat fara incetare cu o alegere necesara dar liberd’®.
Daca omul se instrdineaza de Dumnezeu se aserveste raului. Libertatea
intdreste virtutea noastrd, asa cum angajeaza responsabilitatea noastra atunci
cand cadem.

Reaua folosire a libertatii conduce la pierderea Chipului?

https://biblioteca-digitala.ro



24 BISERICA ORTODOXA

Asa cum am vazut, Sfdntul Grigorie spune ca frumusetea deiformd a
sufletului a fost umbrita (acoperitd) ca o bucata de fier de rugina rautatii;
cazuta in mal, s-a acoperit de noroi. Deci nu s-a distrus definitiv. Comparatia
evanghelici cu ,,drahma pierdutd” arati cd chipul Regelui nu este in
intregime pierdut, ci doar alterat. Sufletul care poartd ,amprenta” lui
Dumnezeu nu mai poate pierde acest semn de nesters.

In Marele Cuvint Catehetic®®, gisim precizati cu claritate aceastd
invatatura. Dupa cadere, conditia corporala regaseste in mod exterior natura
omului - ,hainele de piele” - dar nu afecteaza interiorul in profunzime. .
Caderea ,intunecd” firea umand, dar nu atinge chipul dumnezeiesc in
profunzimea sa.

Asa cum arata limpede relatarea Genezei (11, 25 - 111, 24), ,,hainele de
piele” au fost addugate omului dupa cidere si nu reprezintd un element
constitutiv natural al lui®.

Ceea ce observatia empiricd numeste ,,naturalitatea” omului este pentru
invatatura biblica si patristica o stare ulterioard de dupa cadere, nu insasi
natura lui originard si prin urmare adevarati®’. ,Pentru cid proprie si
conforma naturii este pentru oameni viata asemanata naturii divine”®?, spune
Sfantul Grigorie.

Teologul ortodox P. Nellas ne ofera urmatoarea explicatie: ,,Prin urmare,
daca vrea sa-si inteleagad pe deplin existenta, elementele bune dar si cele
terifiante care-l biciuiesc, omul contemporan este chemat sda-si largeascd
orizontul sd se intrebe dacd nu cumva ceea ce le considerd ,,natural” nu e
chiar asa inteles de la sine. $i trebuie sa remarcam ca este de bun augur
faptul ca in spatiul stiintelor antropologice, savantii isi pun in ultimii ani
aceastd intrebare”?,

Desigur, trupul a imbricat ,, hainele de piele”, devenind astfel ,,dens si
solid”¥, fiind caracterizat de ,,aceasta constitutie densa si grea”®®, in vreme
ce la Inviere, cand isi va regisi desavarsita natura lui de dinainte de cidere,
va fi restaurat in ,,frumusetea lui cea mai buna si dorita”®®,

Dar si functiile psihice au devenit si ele impreuna cu cele trupesti
»corporale””), constituind, dupa Sfdntul Grigorie impreund cu trupul
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»acoperdmantul inimii... vesmantul carnal al omului vechi”®®. Iar spunand
,came”’, determind cu mai mare exactitate pe omul cel vechi pe care
»Apostolul porunceste sa fie dezbricat si lepadat™®, adica pe acel om pe
care Apostolul il numeste ,carnal” sau ,,psihic” in opozitie cu omul cel
spiritual. In acord cu o formula cuprinzatoare a Sfantului Grigorie, ,.hainele
de piele” sunt ,,cugetul trupesc”’?.

Acelasi teolog P. Nellas conchide: ,,intelegem astfel de ce pentru Sfintul
Episcop al Nyssei, in aceastd carnalitate biologica, irationald, materiala,
moartd, ,,cinstirile” pe care le afla omul sunt in mod inevitabil ,,efemere” si
pentru ce ,plenitudinile”, adicd zvAcnirile, certitudinile ,,cdrnii” sunt
,ucigatoare”, adicd moarte si aducatoare de moarte”™",

Prin urmare, imaginile de ,,murdarie”, ,,rugind”, ,,val”, arati ca chipul se
pistreaza ca un semn indelebil, ,,ars cu foc”. Chipul astfel pastrat va servi ca
punct de ancorare pentru opera rascumpdratoare prin Hristos, ca dar al lui
Dumnezeu ficut chipului Sau™. Intelegem deasemenea ci responsabil de
pacat nu e numai trupul, ci si sufletul omului, mai precis, reaua folosire a
libertdtii conduce sufletul spre seductia placerii. Prima consecintd a
pacatului, consta in aparitia raului (acceptarea lui), iar a doua in orientarea
,»spre in jos”, unde triieste experienta satietdtii si dezgustului. Dacd nu-si
,vine in fire”, continuand si consume ,,roscovele placerii”’, omul este supus
patimilor si in ultima instantd mortii. El a ales sd fie tiranizat de puterea
coruptiei, in loc si fie unit cu Dumnezeu™. Nascut odatid cu omul, dupa
cadere prin folosirea rea a libertatii, pacatul afecteaza intreaga umanitate,
devenita astfel pamanteasca si muritoare. Adam continud sa traiasca in
fiecare din noi; cel care participa la natura umana, participa si la cadere,
spune Sfintul Grigorie™. ,impodobirea cu frumusetea cea dinti” si mai
mult decit atat, s-a putut implini, fiindci s-a inomenit Cuvantul. intruparea
se situeazd la intersectarea celor doud drumuri: unul coborator al caderii,
ajuns la culmea suportabilitatii, cind ,,noaptea era in miezul sdu”, cum zice
Sfantul Grigorie, si celdlalt al urcusului progresiv cétre fericirea lui
Dumnezeu, care prin Hristos poate atrage intreaga umanitate. Categoriei

pacatului i se opune iconomia mantuirii’®.
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Inomenirea lui Hristos marcheazi o data decisivi in istorie. Este ultima
etapd a ,,evolutiei” lumii, deoarece ,,pdmantul poarta acest unic fruct care a
fost trupul lui Hristos”’® indumnezeit. Prin aceasta, Dumnezeul ,,infinit”
mijloceste El insusi schimbarea fara sfarsit’”. Hristos nu este un Adam
oredivivus” (reinviat), ci adevdratul inceput, care permite intelegerea
profetiei Facerii, acel ,, ARCHE” (inceput) prin care omul are posibilitatea
parcurgerii drumului de la chip la asemanare. In planul istoriei, Hristos este
Omul Ceresc, prin comparatie cu omul pimantesc. in acest fel Sfdntul
Grigorie pune in valoare viziunea paulind (Cf. I. Cor. XV, 48)™.

Noul Adam - Hristos, poate fi numit si ,,Avraam care ajunge in tinutul
promis si introduce aici intreaga umanitate”, cum comenteazi un teolog
occidental, aceasta realitate’.

Nasterea lui Hristos clarifica si explica lunga perioada a pregatirilor
omenirii, ceea ce Sfantul Grigorie numeste citeodata venirea ,,asa de tarzie”
in care Legea si Profetii familiarizeaza progresiv natura umana®®.

Prin acest parcurs, Hristos este Centrul, E11i este principiul. ,,Exista trei
generatii, prin care firea umana este inviorata: prima conform trupului, a
doua conform tainei restauradrii §i a treia in fine, conform invierii mortilor in
care naddjduim. Conform tuturor celor trei, Hristos este Primul Nascut8V,

Astfel, Hristos este Autorul Vietii, ,,cdci El ne-a rdscumparat prin
sangele sau, care este inrudit cu al nostru, noi toti fiind in comuniune cu El
prin identitatea trupului si a sdngelui”®?,

Sfantul Grigorie invata deasemenea cd existd un chip unic al lui
Dumnezeu. ,,[Existd armonie si simetrie intre istoria individuald si cea
comunitara. Fiecare persoana traieste istoria lumii. Alegerea individuala se
resimte asupra totalitatii”®?,

De altfel, la Sfdntul Grigorie chipul se aplicd cand fiecaruia, cand
umanitdtii in general. Istoria Genezei vorbind de om, numeste intreaga
umanitate... Ea prezinta natura umana ca un universal concret, perfect unic.
Unul este inseparabil legat de altul?,

Mireasa din Cdntare este tot timpul insotita de alaiul tinerelor fete, nu

85)

este niciodatd singurd®). La fel cum umanitatea intreagd se prezintd ca
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totalitatea ipostasurilor, intocmai ,,0aia cea pierduta si regisitd”, reprezinta
intreaga umanitate, asezata pe umerii ,,Pastorului cel Bun”.

Aceasta explica reciprocitatea dintre chipul fiecaruia din noi si unicul
chip pe care-1 alcatuieste omenirea. Existd prin urmare simetrie intre
unicitatea Fiului lui Dumnezeu si cea a unicului trup al lui Hristos, numita
cand ,,pleroma”, cand umanitate. Umanitatea nu este nici nelimitata, nici
nedeterminata, ci totalitatea genului uman.

Numai in Hristos poate fi inteleasi Geneza, numai invierea Sa trateaza
scopul umanitatii (eshatologie). Chipul unic nu va fi altul decét cel al unui
Hristos total, asa cum va fi el terminat cu ultimul om, la sfarsitul veacurilor,
prin participarea la Dumnezeu exercitatd prin exprimarea neingradita a
vointei fiecdruia®®,

Odata cu scurgerea timpului care desparte Geneza si implinirea, dupa
ultimul om, va fi aratat faptul ca toata firea umana, de la primii la ultimii

»87)

oameni va fi in Hristos ,,un singur Chip al Celui ce este ®”, prin exercitarea

insi a liberului arbitru si nu involuntars®).

2. Sufietul si trupul isi au un singur inceput

Coexistenta sufletului cu trupul si in mod special precizarile cu privire
la invatatura Sfdntului Grigorie despre unicul inceput al venirii acestora in
existentd, se afla in capitolul XXIX al operei Despre Crearea Omului.

Sfdntul Grigorie invata ca sufletul si trupul nu au si nu pot avea decat o
simultand venire 1n existentd; altfel spus, daca trupul ar fi venit mai intai si
apoi sufletul, ar trebui sa se creada ca omul este in acelasi timp mai batran
sau mai tanar decat el insusi. El insista asupra faptului ca puterea prestiintei
lui Dumnezeu stabileste mai intdi genul omenesc in totalitatea sa, cunoscand
toate, Tnainte ca acestea s vina in existenta.

Privitor la crearea fiintelor particulare, un principiu nu-l precede pe
celalalt in existenta; nici sufletul nu vine inaintea trupului, nici invers; omul
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astfel impartit de o diferentd temporala ar fi in conflict cu sine insusi®®.

Sfantul Grigorie descrie unicul inceput al existentei componentelor
umane, prin analogia dintre ,,sdmanta si fruct”, spunand: ,,Dacd in natura
noastrd, care conform invataturii Apostolului este dubla - intelegdnd omul
vizibil i omul interior - unul era primul si celalalt nu venea decét pe urma,
puterea Creatorului ar fi pasibilda de imperfectiune; in acest caz, ea nu ar fi
suficientd pentru a crea totul in ansamblul sidu, ci ar imparti lucrarea
ocupandu-se pe rind de fiecare dintre cele doua parti. in griuntele de grau,
sau in oricare altd samantad sunt deja continute dinamic (virtual) toate
trasaturile spicului, cu frunza, pai, rod si spic; in ordinea urmata de natura,
nici unul din aceste elemente nu existd, sau nu vine inaintea semintei, dar
conform unei succesiuni naturale, puterea interioara a semintei, se manifesta
putin céte putin, fird ca o alti substanti si fie introdusi in ea. In acelasi mod,
gandim noi; din primul moment al formarii sale, siméanta umana contine in
ea puterea firii”*®.

Prin urmare, sdmanta umand se dezvoltd conform ordinii fixate
(rationalitatii interioare) pana la implinirea sa, fard sa se asocieze cu orice
altceva din exterior, progresand in baza acestei rationalitati, pana la starea de
deplinatate. Este firesc sa spunem astfel, cd sufletul ca rationalitate
formatoare a trupului si trupul inteles ca rationalitate plasticizata a acestuia
au un singur inceput. Iatd ce spune Sfdntul Grigorie: ,Dacd consideram
lucrurile pe un plan superior aceastd origine (simultand) se fundamenteaza
pe vointa lui Dumnezeu; iar dintr-un punct de vedere mai putin elevat,
aceastd origine are loc in primele momente ale venirii noastre pe lume”",

Se-ntelege ca vointa lui Dumnezeu se implineste prin sinergia cu
pdrintii, neanulandu-se niciodatad riscul libertdtii de vointd in calitate de
persoand ce impropriaza firea cazuta, pervertita de pacat, a acestora.

In continuarea demonstratiei sale, Sfintul Grigorie porneste de la
studiul embrionar al existentei umane, deci inca din faza prenatald. Sufletul
chiar dacd nu se manifesta vizibil, prin anumite lucrari (activitati), in faza de
embrion uman, aceasta nu iInseamna cad el este mai putin prezent in
configurarea trupului care i apartine. Configuratia omului este deja acolo in
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devenire, este puternicd, dar sufletul e cumva ascuns fiindcd nu se poate
manifesta altfel decat conform ordinii necesare. El este prezent dar invizibil;
el se va face vadit mai cu claritate, gratie exercitiului activitatii sale firesti,
insotind progresiv dezvoltarea trupului®.

Sfantul Grigorie infatiseaza unitatea indestructibila a acestui ,,ansamblu
viu”, dat fiind ca forta necesara cresterii nu vine dintr-un trup neinsufletit ci
invers, de unde se trage concluzia ca ceea ce provine dintr-o fiinta vie pentru
a fi la originea vietii nu poate exista fara suflet, caci orice trup dacé nu are
suflet este mort, moartea fiind de fapt lipsa sufletului. ,,Or, nimeni nu va
merge pana acolo sd spuna cad lipsa este anterioara posesiunii §i sa stabileasca
faptul ca trupul neinsufletit apare inaintea sufletului. Daca vom cauta o
dovada mai clara a vietii, care este in embrionul viu, pe cale de formare,
putem examina si alte semne de diferentiere intre insufletit si mort.
Embrionul despre care este vorba este sursa de energie si caldura; este in
aceasta dovada clara ci el este insufletit™?.

in dezvoltarea progresivi a compusului uman, in faza embrionari, e
drept, nu se poate vorbi de carne, de os, de par si de tot ce vedem la noul
nascut. Dar fiecare dintre acestea se afla in potenta si va apare la vremea
cuvenita.

La fel in ceea ce priveste sufletul, spune ca judecata, pofta, inima si toate
atributele sale nu sunt incd vadite in embrion, deoarece activitdtile sufletului
se dezvolta in corelare cu dezvoltarea trupului care primeste sufletul sau.
Deasemenea un om, abia cand a ajuns la maturitate descopera activitatile
sufletului, desi le poseda de la formarea sa. Actiunea pe care o exercita
sufletul este adaptata si masuratd cu nevoia prezenta si inteleasa prin faptul
ca sufletul isi formeaza pentru el insusi locuinta proprie. ,,Caci, dupa noi,
zice Sfantul Grigorie, este imposibil ca sufletul sd se simtd familiar in
locuinte straine la fel cum nu se ajunge ca o amprenta facuta in ceara, sa
corespundd unui alt caracter distinctiv. in fine, la fel cum trupul trece
progresiv de la micime la deplinatate, tot astfel si activitatea sufletului se
dezvolti si se mireste in reciprocitate cu dezvoltarea trupului. In perioada
primei formari ca intr-o radicind ascunsd in pamant, apare doar forta

https://biblioteca-digitala.ro



30 BISERICA ORTODOXA

cresterii si a nutritiei. Micimea trupului care primeste o astfel de activitate nu
ar suporta mai mult. Apoi cand planta ajunge la lumina si produce un germen
la soare, infloreste si viata senzitivi. In sfarsit, cand trupul ajunge la
maturitate si 1si ridica talia proprie, incepe sa straluceasca ca un fruct, in el,
forta ratiunii”®¥.

Dezvoltarea aceasta progresiva a sufletului si a trupului se poate observa
si din exemplul firii proprii unde se intdlnesc ,,ocupatiile” variate ale
sufletului, atunci cand el dispune de intregul compus uman la fel de bine ca
si de fiecare parte. ,,Cine deci, daca se priveste pe el insusi, are nevoie sa-i
fie explicata propria naturd? Daca examineazad modul sdu de a trai, daca
intelege cum trupul este adaptat la toate cerintele vietii poate cunoaste cum
lucreaza partea ,,fizica” a sufletului, de la prima formare a fiintei noastre”>.

In concluzie, prin analogie cu natura, Sfdntul Grigorie demonstreazi
cuprinderea in embrion a tuturor facultdtilor psiho-somatice vitale ce se
descopera progresiv, in baza rationalitatii acestora. Iata cuvintele sale: ,,daca
priviti aceasta mai indeaproape, veti gasi cd embrionul extras dintr-un corp
viu si depus in atelierul naturii pentru producerea unei fiinte, nu este mort si
fara suflet (chiar dacd nu se vede). Semintele si mugurii nu ii plantaim in
pamant daca au pierdut forta lor vitald pe care o au de la natura. Nu plantdm
decat pe acelea care pastreaza, ascunse fard-ndoiald, dar reale, proprietatile
prototipului. Aceastd forta interioara nu pamantul inconjurdtor le-o da,
comunicandu-le-o din afard; pamantul nu face decat sa aduca la lumina forta
interioard a germenului, hranindu-l cu seva si ajutdndu-l sa devind din
radacina, trunchi si muguri. Aceasta transformare nu s-ar putea face daca in
germen n-ar fi nici o fortd naturala, capabilad sa atraga prin sine in mediul
care o inconjoara, hrana care-i convine pentru a deveni arbust, arbore mare
sau alta tufa, cum doriti s-o numiti”™®®.

Concluzia este clara, logica naturii trimite la logica fapturii umane, ale
carei componente au un singur inceput in existenta, demonstrat de raportul

dintre suflet si trup.
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3. Raportul dintre suflet si trup

Dacd in opera Despre Crearea Omului, Sfdntul Grigorie prezintd
invatatura sa despre suflet foarte sumar, spunand doar ca sufletul ,arata
partea imparateasca si inaltatd de sine, separatad si departe de umilinta
simplitatii prin aceea ca nu are stdpan si e liber guvernandu-se suveran

°D si ca el nu se afla intr-o parte a trupului ci

(autocrat) prin vointele proprii
in totalitatea lui; face insi acest lucru in tratatul Despre suflet si inviere®™.
Inainte de a mentiona raportul dintre suflet si trup, vom prezenta succint
definitia sufletului in conceptia Sfantului Grigorie, cuprinsa in aceastd opera.
Contra doctrinei stoice despre suflet, Sfantul Grigorie invatd cd acesta este
o ,, realitate creatd, vie, imateriald, principiu al cunoasterii sensibile intr-un
trup alcdtuit din componentele sale pe care le tine in unitate” *.

Organele simturilor sunt instrumente ale sufletului, cum dovedeste si
diagnosticul medical'®. Prin mai multe analogii, Sfantul Grigorie limureste
faptul ca sufletul exista ca realitate invizibila'®". Dar daca nu este material,
ce este si cum este el? Termenii apofatici aplicati in acest sens aduc anumite

lamuriri'®?.

Sufletul nu se cunoaste prin insusiri sensibile la fel ca si
cunoasterea lui Dumnezeu'®®. Sfdntul Grigorie' foloseste deci metoda
apofatica in definirea sufletului dupa analogia cunoasterii lui Dumnezeu
precizand ca aceastd analogie trebuie sa tind seama, ca pe langa asemanarea
dintre Dumnezeu si suflet exista si o distinctie radicald: Dumnezeu este
Necreat, sufletul este creat si el reflectd doar pe Dumnezeu, cum se reflecta
soarele intr-o oglinda'®?.

Raporturile, Dumnezeu-lume si suflet-trup sunt aceleasi.

Sufletul coexistd cu trupul dupd acelasi principiu al imanentei si
transcendentei lui Dumnezeu, in raport cu lumea'®.

Cum sd intelegem relatiile dintre suflet si trup? Fiind necorporal si totusi
prezent in trup conform unui mod de a fi care scapa intelegerii omului, el

supravietuieste descompunerii trupului, raimanand cu specificitatea trupului
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sdu'". Nu cumva el dispare odata cu trupul dupa exemplul naufragiatului
agatat de un singur element al ambarcatiunii distruse?'"”. Raspunsul este ca
sufletul ca realitate spirituald este distinct de trup, dar mereu prezent in
elementele sale, la fel cum cunoasterea sa se intinde peste tot. In acest sens
poate servi analogia cu arta bijutierului, care nu poate fi distrusa odata cu
pierderea operei sale, de aceea despartirea sufletului de trup, nu trebuie
considerata o tragedie, ci recunoasterea voii lui Dumnezeu care nu exclude
in planul sdu, reunirea celor doud componente umane'®.

Si in alte imprejurdri, Sfantul Grigorie invata ca si de trup este legata
conditia umana in prestiinta divina, ca si in devenirea istoriei: omul este creat
cu un trup; el existd ca trup si suflet de la inceput si pe tot parcursul timpului.
Pentru acest motiv, invierea trupului face parte in mod obligatoriu din
eshatologia crestina.

Invierea, ca reconstituire umani, este tocmai atingerea scopului unui
proces dinamic de miscare ireversibild, de convergenta a elementelor'®.

Teologia rasariteana a insistat asupra Invierii §i pentru a pdstra unitatea
fiintei umane in dualismul trup-suflet, si contra ideii de eternitate si de
necesitate a materiei, in starea ei de creatura (Ps. CIV, 29). Astfel, teologia
vorbeste despre moartea fizicd, corporald, care nu inseamnd disparitia
persoanei, ci dezagregarea si imprdstierea materiei pdrtii ei corporale;
trupul sfintit prin botez si hrdnit cu painea vietii este consacrat lui
Dumnezeu, apartine lui Hristos (I Cor. VI, 16-20). El este ,,sdiménta” care
trebuie sd moard pentru ca fiinta umana sda imbrace o stare noud, de
transfigurare. De aceea, Biserica Ortodoxd, considerdnd trupul ca parte
integrantd a persoanei, nu practicd arderea. in actul invierii, sufletul si
trupul sunt reunite pentru eternitate intr-o umanitate eshatologica, patrunsa
de energia duhului nestricacios, umanitate fara caracter carnal si sexual.

Nu este vorba insd de o simpld intoarcere dupd proba trupului (prin
moarte) ci o transformare reala prin care trupul primeste calitati noi, trecand
din stare de smerenie, in starea de marire, deoarece ,,se seamana trup firesc,
inviaza trup duhovnicesc”. Daca este trup firesc este si trup duhovnicesc
(I Cor. XV. 44).
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Sfantul Grigorie invata ca sufletul, chiar dupa moarte isi recunoaste cum
am amintit, elementele corporale, pastrand contactul cu ceea ce 1i este
propriu gratie puterii sale de recunoastere pana la alcatuirea din nou a
reunirii elementelor separate in vederea restaurdrii (anastoicheiosis) a ceea
ce era despartit. In aceasta consti de fapt invierea''?.

Comuniunea sufletului cu trupul exista pana la moartea trupului si chiar
si dupa, intr-un anume fel, ca o conaturalitate a unuia pentru altul care
permite sufletului sd pastreze in memoria alcatuirii trupesti si sa le
recupereze prin puterea lui Dumnezeu, gratie semnelor distinctive pe care si
trupul le poartd, intocmai ca un olar care recunoaste cioburile si poate
reconstitui vasul conform formei sale primordiale”''V.

Am insistat asupra raporturilor dintre suflet si trup din perspectiva
eshatologica deoarece aceasta este suprema dovadad a reciprocitatii dintre
cele doua componente umane, in gandirea Sfantului Grigorie. Mai ales ca
atunci cand am conturat notiunea de chip am remarcat faptul ca persoana
umana ,,nu este o parte din fiinta omeneasca asa cum persoanele Sfintei
Treimi nu sunt parti din Dumnezeu. De aceea calitatea de chip al lui
Dumnezeu (Cel Personal) nu se rezuma doar la un element al compusului
uman, ci priveste toata firea omului in intregimea sa”''?.

»Inteligibilul si sensibilul sunt unite, deci in mod paradoxal in taina
persoanei. Ideea ca trupul s-ar gasi intr-un anume fel in suflet, lasd sa se
inteleaga ca trupul omenesc (ca sintezd de elemente materiale) in unire cu
sufletul, depaseste intr-un anume fel dimensiunile sale biologice sau fizice si
ca el este introdus in universul spiritului. Pe de alta parte, sufletul se
concretizeaza si isi actualizeaza existenta in lume, prin intermediul trupului.
Drept urmare, in om, sufletul si trupul se conditioneaza reciproc, fara ca
omul sd fie redus la celélalt. Sufletul se afld in elementele care compun
trupul, dar nu se confunda cu ele si nici nu e reductibil la vreunul din ele, nici
nu se schimba in unire cu trupul pentru a deveni produsul totalitatii functiilor
trupului (ca la epicurei); la rdndul sdu, trupul, cu toate ca e unit inefabil cu
sufletul, nu-si pierde calitatea de trup, de organ material de manifestare a
sufletului, solidar totodatd cu intreaga creatie materiala dar si cu sufletul,
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care este al sdu, nu ceva strdin, un simplu trecitor prin el”'',

In final, in calitatea de chip se cuprinde omul intreg in uniunea
armonioasa si nedescompusa dar in acelasi timp invaluita, definita de Sfantul
Grigorie ca ,,0glinda a oglinzii”''?,

Prin om care contine inteligibilul si sensibilul prin sufletul si trupul sau
in reciprocitatea lor, creatia devine obiect al libertatii in sensul ca functiunea
mediatoare a fiintei umane poate aduce toatd creatia la Dumnezeu, dandu-i
un scop si interpretand pozitiv intreaga ei evolutie in care omul ajunge sa-si
impuna progresiv logosul si vointa lui... fundamentul ontologic al creatiei
sale''®. Aceasta conduce la intelegerea omului, ca inel de legaturd intre

inteligibil si sensibil.

4. Omul - legatura intre inteligibil si sensibil

Sfantul Grigorie descrie omul ca cel ce tine mijlocul intre doua extreme:
intre natura divina necorporala si viata fiintelor lipsite de ratiune (logos). La
alcatuirea umana participa cum s-a vazut, doud ordine. Fiecare dintre aceste
doud componente se gaseste integral in orice fiinta care participa la viata
omeneasca, prin faptul ca inteligibilul tine de sensibil, ,,sufletul depinde de
trup ca muzicianul de instrumentul sau”''®).

Acest lucru este valabil pentru toti oamenii in mod identic, ca orice om
este constituit prin structurarea cu totul speciala a elementelor lumii
informate de catre suflet.

Sfantul Grigorie a evidentiat intotdeauna distanta fiintiald intre natura
creatd si cea necreatd, omul are Insa menirea prin libertate, sa concretizeze
orientarea creatiei prin sine spre Dumnezeu, prin armonizarea contrariilor,
din voia si prin puterea lui Dumnezeu. lata cuvintele Sfantului Grigorie:
,»Dupa ce a fost realizat ansamblul lumii vazute si fiecare fiinta luata in parte
a fost asezatd la locul ei este realizat prin lucrarea intelepciunii divine, un
amestec si o combinatie de inteligibil si sensibil pentru ca totul sa poata
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participa deopotriva la bine si ca nimic din ceea ce existd sd nu fie exclus de
la natura transcendenta (...) S-a realizat prin puterea unei superioare
intelepciuni, un amestec de inteligibil si sensibil pentru ca nimic din creatie
sd nu se considere ldsat de-o parte, dupa cuvantul Apostolului (I Tim. IV, 4),
nici lipsit de comuniunea cu Dumnezeu. Iata, asadar, pentru ce natura divina
realizeaza in om amestecul dintre inteligibil si creatia sensibila (...) pentru ca
elementul pdmantesc sa se inalte prin unirea cu dumnezeirea si ca un singur
har sa poata patrunde deopotriva toata creatia, datorita faptului ca natura de
jos s-a unit cu cea de deasupra lumii’''”, Este vorba prin urmare de
,functiunea” dintre spiritual si material ce se cere structurata intr-o directie
ascendentd si unificatoare. ,,Omul este o sintezd care depadseste suma
elementelor ei componente fiind orientata spre in sus, o fiintd care are alte
posibilitati si dimensiuni, o persoana orientata spre transcendent. Rezultat al
unui act, creator special, nu numai al unei ,,faceri” prin poruncad, omul nu
este numai rodul evolutiei lumii materiale din care face parte. Nu putem nega
insd ca lumea creatd nu s-a miscat, ca nu a evoluat spre el, din contra: omul
nu reprezintd numai un nou nivel al lumii vazute, ci ceva mai mult, o noutate
a lumii create”'™®,

Aspiratia spre divin este de fapt constitutivd omului in calitatea sa de
schip”. In acest sens Sfidntul Grigorie spune: ,Asa cum ochiul vine in
comuniune cu lumina prin stralucirea ce se afld in mod natural in el,
atragandu-si prin aceastd putere sadita-n el in mod natural, ceea ce este
conatural cu el, asa a fost necesar sd fie amestecat cu natura umana ceva
conatural cu Divinul, ca printr-o astfel de corespondenta, aceasta sd aiba
dorinta fata de aceea de care este inrudit intim... De aceea a fost impodobit
cu viata, ratiune si intelepciune si toate cele bune vrednice de Dumnezeu,
pentru ca prin fiecare din acestea sa aiba dorire dupa acelea cu care este
inrudit intim... Acestea le-a ardtat cuvantul despre facerea lumii, intr-un
singur cuvant folosindu-se de o expresie cuprinzétoare si zicind ca omul a
fost facut dupa chipul lui Dumnezeu”'"?.

Sfantul Grigorie invata ca exista reciprocitate si ierarhie intre realitatile
ceresti si cele pdmantesti datorita acestei aspiratii care le tine impreuna ca ,,0
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aripa cétre inaltime”'??. ,Pentru cd divinitatea este frumusetea suprema si
cel mai inalt bine, spre Ea tind toate fiintele care aspira catre bine, si spunem
ca spiritul format dupa chipul celei mai inalte frumuseti raimane el insusi in
“frumos” atat timp cat participa, atat cat este capabil la asemanarea cu
arhetipul... La fel se pare ca natura organizatd si condusd de spirit este
supusa lui si impodobita si ea cu aceasta frumusete care-i este aproape si care
devine ca o oglindi a oglinzii”'?",

Natura spirituald comanda la randul ei si totodatd da coerenta partii
materiale in care se afla. Sfdntul Grigorie adauga in acest sens: ,,Dupa cum
aceste elemente riman ,,invecinate” unul cu celdlalt, toate sunt in masura
rangului lor unite in adevarata frumusete, caci elementul superior transmite
frumusetea sa celui care este in relatie cu el. Dar daca se produce o ruptura
in aceasta frumoasd armonie naturald in care daca intr-un demers invers
precedentului, superiorul incepe sa urmeze inferiorului atunci se descopera
diformitatea materiei neglijatda de natura (cdci materia nu are in sine nici
formad, nici constituire) si aceastd diformitate distruge in acelasi timp
frumusetea naturii, care isi primeste frumusetea de la spirit. Si astfel urdtenia
materiei patrunde prin comunicarea naturii, pana in spiritul insusi, facand
aproape sa dispara din structura sa chipul lui Dumnezeu”'??.

Acest text al Sfdntului Grigorie a carui invatatura va fi intalnita si in
Marele Cuvint Catehetic®® dovedeste cd prezenta spiritului in trupul
material nu este nicicum fructul unei caderi, ci rdspunde iconomiei
providentiale.

Omul ocupi o pozitie de ,,granitd” - hotar (methoris) intre doud ordini
pe care e chemat sa le armonizeze, conform alegerii sale, care impreund pot
fi opace sau transparente, frumusete sau urdtenie. ,Intr-o perspectivi
luminoasa, Grigorie situeaza omul intr-o creatie iIn mers. Plasat in inima
lumii, omul este fructul unei lungi asteptari, stdpanul unui cosmos pe care
are misiunea si-1 readune si sa-1 duca Creatorului sau”'?¥.

Prin Insdsi ontologia fiintei sale, maretia omului se afla in destinul sau.
»Asa cum adevarul creatiei materiale se reveleaza si realizeaza prin si in om,

tot astfel si adevarul si posibilitatile omului creat se reveleaza si realizeaza
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in Dumnezeu Cel necreat. Astfel devine limpede ca motivul pentru care omul
ramane §i va ramane pentru stiintd un mister tine de faptul cd el se afld
dincolo de limitele stiintei, cd in nucleul lui, din cauza constitutiei sale
proprii, el este o fiintd teologicd >,

Omul, prin calitatea sa de ,fiintd teologicd”, prin alcituirea sa, prin
sinergia sufletului si a trupului, trebuie sd@ arate dorinta si trebuinta

desavarsirii.

5. Desavarsirea - sinergie a sufletului cu trupul

Subliniind relatia de reciprocitate intre suflet si trup, Sfdntul Grigorie

descrie ca nimeni altul frumusetea desavarsirii crestine'?®

. ,Desavarsirea
crestind este integrala. Ea priveste intreaga fiintd umana: trup si suflet.
Ipoteza unui trup desavarsit pentru el insusi sau a unui suflet desavarsit
pentru el insusi este absolut exclusa din conceptia crestind”'?”. Ca si Sfantul
loan Gurd de Aur, Sfdantul Grigorie spune ca trei elemente caracterizeaza
viata crestind: fapta, cuvantul si gandul. Dupd gand vine cuvantul, care
reveleaza prin grai cugetul intipdrit in suflet. Locul al treilea il detine fapta
care e expresia in actiune a gandului'?®.

Astfel, Sfantul Grigorie subliniaza ca desavarsirea crestina se adreseaza
unitatii organice integrale a fiintei umane. Gandul este un element pur
spiritual, dar cuvantul si fapta, desi purcezdnd din fantana spiritului, se
produc si se manifesta cu ajutorul trupului. Legatura dintre aceste puteri este
asa de indisolubild, incét tinta sau soarta uneia influenteazd in mod necesar
pe a celeilalte. in cadrul crestin, deci, desdvdrsirea trebuie sd lucreze
concomitent si asupra puterilor sufletului si asupra puterilor trupului:
lucrare unitara si fara ragaz. Gandul, cuvantul si fapta, trebuie si actioneze
in chip vrednic de numele de crestin'?®.

Desavirsirea trebuie inteleasd in primul rdnd ca armonie totald intre

omul vazut si cel nevazut, adica intre suflet si trup, prin strddania ridicarii
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celui de-al doilea la indltimea celui dintdi, prin nimicirea patimilor. Cand
viata omului se infrumuseteaza cu gandurile cele in Hristos, prin puterea Lui
se realizeaza armonia intre omul ascuns si cel vizibil'*?,

Constitutia firii umane cere aceasta. Cici natura umand nu este simpla
ci compusa dintr-un element inteligibil si unul sensibil. Pentru fiecare din
aceste elemente existd hrand adecvata: trupul consuma hrana sensibila, tare,
pe cand sufletul hrand duhovniceascd'®”. Desdvarsirea crestind este un
proces de continud asimilare a lui lisus Hristos.

In conceptia Sfintului Grigorie ,a face din Dumnezeu mancare si
bauturd continuad pentru planurile, gandurile, simtirea si vointa noastra
inseamna a inlocui progresiv natura noastra cu cea divina si a ne ridica pana
la treptele dumnezeirii”'32.

Aceasta este posibil numai in Hristos. El este capul universului si deci
si al nostru, prin unirea Lui ca ,,piatrd unghiulard” a celor doua ziduri ale
vietii noastre, zidul dupd trup si zidul dupd suflet, unul construit din
demnitate grava iar celilalt din puritate'*®. Daci lipseste una din aceste doui
parti ale constructiei fiintei noastre, fie cd demnitatea grava a trupului nu se
impleteste cu puritatea sufletului, fie ca virtutea sufletului nu merge in pas
cu trupul si astfel Hristos n-ar putea fi capul unei astfel de vieti imperfecte.
El se uneste numai cu clddirea alcatuita din doud elemente care dau un unghi.
Dar fara unirea a doud ziduri nu poate exista un unghi'?,

Casa noastrd spirituald nu va primi frumusetea acoperisului unghiular
decat atunci cand, din ambele parti, viata noastrd dreaptad, neschimbabila,
fara nimic strimb sau deformat in ea va armoniza principiul drept al
existentei cu linia virtutilor'®,

Prin urmare, ,,dupd cum orice constructie pentru a fi rezistentd si
frumoasa, trebuie sa fie o imbinare armonioasa a partilor componente dupa
un plan calculat si sigur, care pune toatd taria pe unghiurile formate din
peretii cladirii, unghiuri care dau rezistentd si farmec operei, tot asa
desdvarsirea crestinad rezultd din conlucrarea fericita si totala a elementelor
componente ale fiintei umane... unite prin piatra din capul unghiului care

este lisus Hristos™'%®,
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In aceasta intelegere, Sfintul Grigorie invati ci trebuie ca omul ,,si
inainteze succesiv ca pe o cale spre ceea ce e desavarsit”'*". Cici altfel,
»patimile aflate in noi devin stapane ale celui inrobit de ele si luand ca un
tiran acropola sufletului prin cei rai aflati sub porunca lui, ii face rai si pe cei
supusi’ *®),

Omul are indatorirea si vocatia sa depaseasca circularitatea coruptd a
materialitatii. ,,Cel ce vrea sa fie preot al lui Dumnezeu - spune Sfdntul
Grigorie - trebuie s reduca prin curdtia vietii toate ocupatiile artificiale ale
acesteia... si-si remodeleze aceasta fire trupeasca”'*?.

Pentru a descrie coruptibilitatea materiei si gravitatea raimanerii intr-un
astfel de prizonierat, Sfdntul Grigorie foloseste imaginea celor ce ,.traiesc
intr-o moard”; cu ochii acoperiti tragem in cerc la moara vietii, vesnic
inconjurand si strabatand prin lucruri asemandtoare si intorcandu-ne la
aceleasi. Acest ocol periodic in cerc, iti zic, este: pofta si saturarea, somnul
si veghea, golirea si umplerea. Vesnic de la acelea la acestea si de la acestea
la acelea, si iardsi de la acestea si niciodatd nu incetam mersul in cerc. Si
trecand acum de la perceptia biologica la cea existentiala: ,,Bine numeste
Solomon viata aceasta ,,butoi spart si casa strdind”... Vezi cum isi toarna in
ea oamenii onorurile, puterea, slava si toate cele asemenea? Dar ceea ce se
toarnd se scurge si nu rdmane induntru. Caci ravna pentru slava, putere si
onoruri este activa intotdeauna, dar butoiul poftei rimane neumplut”'4?,

Avand constiinta intelegerii unei astfel de vieti, omul trebuie sa doreasca
desavarsirea. ,,Deci trebuie sa punem toata sarguinta, ca sa nu cddem in
intregime din desdvarsirea care ne este cu putintd, ci sa castigdm din ea atata
cdt vom putea sa cuprindem”'*V.

Sfantul Grigorie invatd ca desavarsirea este posibild atunci cand
»sufletul nu mai priveste spre trup ci spre viata duhovniceascd, cum zice
Apostolul, vietuind in Duh si umbland cu Duhul (Gal. V, 16) si omorand
faptele trupului, ca unul ce a devenit intreg duhovnicesc, nemaifiind
sufletesc, nici trupesc, se dd@ mantuirea acestui suflet izbavit de impatimirea
dupa cele trupesti, ca are in ochi chipul porumbelului, adica 1i straluceste in

puterea vizitoare a sufletului pecetea vietii duhovnicesti”'*?. Porumbelul
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este simbolul Duhului Sfant.

Textul prezentat este de o importanta capitala pentru intelegerea nu
numai a desdvarsirii ca sinergie a trupului cu sufletul: conceptia Sfantului
Grigorie, exprimata prin cuvintele mentionate sintetizeaza si lamureste toate
incercarile patristice de pand la el sau eventualele aluzii la vreun
Ltrihotomism sporadic al Sfantului Grigorie”'*®. incercase si demonstreze
aceasta Sfdntul Irineu, dar deplin reuseste Sfantul Grigorie. Concret, omul
este alcatuit din suflet si trup. Sufletul se afld la mijloc, intre trup si Duhul.
Cand sufletul inclind si consimte spre cele ale trupului, omul devine
sufletesc orientat spre trup si in ultima instantd trupesc. Atunci cénd
paraseste cele ale trupului, sufletul orientat spre si incdlzit de Duhul, omul
devine duhovnicesc. Aceasta a voit sa invete Sfantul Apostol Pavel prin
,opozitia” dintre omul trupesc si duhovnicesc, si dupa el intreaga cugetare
patristica ale carei eforturi sunt incununate de Sfantul Grigorie.

Pentru lamurirea sensului existentei umane in Dumnezeu si prin El,
Sfdntul Grigorie consacra Comentariile la Viata lui Moise, Fericiri, Psalmi,
Cantarea Cdantdrilor si prin extensie intreaga sa opera, ce se constituie
pentru intreaga spiritualitate ortodoxa ulterioard si actuala cea mai solida
temelie.

Cum trebuie sa urmeze omul sensul adevirat al existentei sale, dupa
invatatura Sfantului Grigorie, lucrandu-si desavarsirea?

Mai intéi prin Hristos si in Duhul Lui din iubirea si voia Tatalui, trebuie
sd ,,socotim viata de fatd ca trecdtori, caci de cum ne nastem suntem impinsi
fara voie spre iesirea din ea, lucru pentru care trebuie sd ne pregatim cu
mainile, cu picioarele §i cu toate celelalte spre a ne face drumul sigur. Si ca
sd nu fim vatdmati de spinii acestei vieti (iar spinii sunt pacatele) avand
picioarele goale si fard aparare, sa le asiguram cu incaltdminte tare. Iar
aceasta incaltdminte inseamna viata infranata si aspra, care striveste si frange
taria spinilor si impiedica patrunderea pacatului in suflet, de la cel mai
subtire si nevazut inceput”'4%,

Un astfel de drum este ascendent si nesfarsit ,,ca viata desdvarsita este
aceea in care nici un hotar nu opreste inaintarea, ci, cresterea spre mai bine
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a vietii savarsindu-se pururea, e un drum al sufletului spre desdvdrsire...
Fiindca cel ce s-a 1naltat prin atdtea urcusuri de-a lungul intregii vieti nu a
incetat de a se ridica iarasi mai presus de sine pentru ca, precum socotesc,
prin toate sa i se arate viata mai presus de nori §i ca un meteor ce inainteaza
in eterul indltimii gandite cu mintea (inteligibile) asemenea unui vultur”'*.

Parafrazand intelesul real al preotiei din I Petru II, 9, Sfdntul Grigorie
reliefeaza si efortul spre desavarsire, depus prin suportarea greutatilor vietii:
,»Cand vei fi trecut prin toate acestea si va fi odraslit in tine toiagul preotiei
(aluzia la toiagul lui Aaron - n. n.), care nu primeste in sine nici o umezeala
pamanteascd pentru a odrasli, ci are de la sine puterea rodirii fructului sau,
sau a nucii, a carei prima intalnire este amara si vartoasa, dar al carei miez e
placut si bun de mancat,... isi vei infrumuseta sufletul cu nestricaciunea, cu
neschimbarea si cu neamestecarea nici unui pacat” ',

Omul se naste la viata noud si desdvarsitd in si prin Bisericd, trup al lui
Hristos, unde in mod véazut se primeste harul nevazut al Sfantului Duh, ,,caci
dupa Cuvantul Apostolului, cele nevazute ale Lui din fapturi fiind intelese se
vad, facandu-se ardtate Bisericii prin creatiunea lumii noi (Rom. I, 20). Cici
intemeierea Bisericii e creatiunea lumii din nou; in ea dupd cuvantul
proorocului se creeaza cerul nou (Is. LXV, 17), care este tdria credintei in
Hristos, precum zice Pavel (I Tim. III, 15); se intemeiaza un pdmdnt nou,
care soarbe ploaia (harului - n.n.) ce vine asupra lui; se plasmuieste un alt
om, se innoieste prin nasterea de sus, de Chipul Celui ce l-a zidit pe el”"*?.

In reciprocitatea dintre trup si suflet prin desavarsirea lor progresiva prin
harul Sfantului Duh in si prin Biserica, se ajunge la indumnezeire'*®, la
asemanarea chipului cu Arhetipul divin.

Astfel, Sfantul Grigorie intelege ,desdvarsirea finald, starea
indumnezeitd a omului ce se impartaseste de plinatatea dumnezeiasca, din
plindtatea bunurilor sale... creat dupa chipul lui Dumnezeu omul se
infatiseaza deci ca o fiintd personald, ca o persoand care nu trebuie sa fie
determinata de naturd, ci care poate determina natura sa se asimileze
Arhetipului divin™*.

Asadar, Sfdntul Grigorie arata cu claritate, raportul de unitate
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desavarsita dintre suflet si trup pentru cd ele au fost create simultan in

ordinea simultana a lui Dumnezeu'*?.

6. Combaterea metempsihozei si a preexistentei sufletului.

Prezentarea unei astfel de conceptii teologice si logice despre om
conduce, ca o consecinta fireasca, la combaterea ferma de catre Sfantul
Grigorie a metempsihozei si preexistentei sufletului.

13D, Sfantul Grigorie se

Daca in lucrarea Despre Crearea Omului
pronunta doar impotriva acestor conceptii, in opera Despre suflet si inviere,
prezinta unele argumente ce demonstreaza absurditatea unor asemenea
conceptii. Avand in vedere reinvierea in actualitate a unor asemenea
conceptii gresite intr-o diversitate de infatisari, consideram necesar sa
prezentam combaterea acestora dupa invatatura Sfdntului Grigorie. ,Trei
forme ale metempsihozei sunt prezentat aici: migrarea sufletului intre om si
animal (pozitia lui Pitagora si Platon), extensia acestei migrdri pdnd la
plante (Empedocle si Ploton), migrarea numai intre oameni (anumiti
pitagoriceni, Porfiriu probabil, lamblicus, Hierocle). Sfantul Grigorie care
pare sa aiba o cunoastere larga a diverselor teorii, se va lansa intr-o critica
sistematica a metempsihozei, singurul loc din toatd opera sa, unde a
dezvoltat-o atat”'>?.

Sfantul Grigorie precizeaza de la inceput ca argumentele logice in
materie de credinta ,,sunt semne ale slabiciunii omenesti”'*¥,  nu este insa
mai putin pretios pentru spiritul uman sa se admita si unele ca acestea.”

Mai intai, Sfdntul Grigorie prezinta in general diversele forme de
metempsihoza, spunand ca: ,,Unii in fine trateaza cu insolenta fiinta umana
vorbind de o natura (fire) comuna cand definesc ca acelasi suflet, este rand
pe rand al omului si al vietatii fara ratiune; suflet care imbraca trupuri
succesive si care migreaza mereu dupa placerea sa, devenind zburator sau

animal acvatic, sau terestru, dupa ce a fost om; suflet care invers, paraseste
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aceste animale, pentru a reveni la natura umana. Altii prelungesc aceasta
nerozie pana la arbusti, considerand ca exista intre viata lemnului si suflet un
raport natural si familiaritate. Pentru altii, este adevaratd doar ideea ca
sufletul paraseste un om pentru a lua mereu un altul si cd viata omeneasca se
continua fara incetare cu aceleasi fiinte, fiindca aceleasi suflete se gasesc
perpetuu, acum intr-un individ, apoi la randul lor in altii”'*®.

Gravitatea si consecintele absurde ale metempsihozei si preexistentei
deopotriva il determind pe Sfdntul Grigorie sa prezinte unele argumente

impotriva acestora, dupa cum urmeaza:

I. Doctrina metempsihozei presupune unicitatea de naturd intre om si orice
vietate, ceea ce este absurd.

Cei care fac sa migreze sufletul in diverse naturi confunda caracterele
particulare (specifice) ale unei naturi, le amesteca si le intrepatrund unele cu
altele; fiinta fara ratiune cu fiinta rationala, fiinta dotata cu sensibilitate cu
fiinta golitd de sensibilitate, fard ca vreo legaturd datoratd naturii sa
constituie o piedica imuabila intre unele si altele. Céci a spune ca acelasi
suflet este acum rational si cunoscator din cauza unui trup de o anume specie
si la polul opus sa alunece intr-o gaura cu serpii, sa se adune in stol cu pasari-
le, sa poarte poveri, sa fie carnivor, sa trdiasca la suprafata apei sau chiar sa
cada la pozitia de fiinta golitd de sensibilitate, prinzand radacini, devenind
arbore si facand sd rasara muguri din ramuri, sd creasca devenind floare,
scaiete ori alta planta hranitoare sau otravitoare, aceasta nu inseamna altceva
decét a gdndi cd toate lucrurile sunt de aceeasi realitate, cd natura fiintelor
este unicd, amestecata in ea insdsi in confuzie si nediferentiere a trasaturilor

comune, fard ca vreun caracter particular s distinga o fiinta de alta'>.

2. Confuzia de naturd conduce la consecinte absurde.

Urmarea unei astfel de confuzii intre naturile specifice fiecarei fiinte
inseamnd ca orice fiintd pe care o vede, precum un animal veninos sau
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carnivor, este de aceeasi naturd cu el si din aceeasi rasa; un astfel de om nu
va vedea nici chiar intr-o plantd otravitoare, strdind de propria sa natura,
astfel tocmai in plante, el considera tot umanitate si nu se va indoi nici chiar
ca ciorchinele strugurelui, pe care il cultivim pentru nevoile vietii, care face
parte dintre vegetale, este de aceeasi naturd cu el; la el si alte vegetale ca
spicele de grau, care ne servesc drept hrand. Cum va lua el coasa sa le secere
pe acestea? Cum va scoate mustul din struguri, va lucra campul, va inlatura
maracinii, va culege florile, va vana pasarile, va aprinde focul cu lemne?

A géndi ca trecand prin fiecare dintre aceste stari, sufletul omului devine
vegetal sau animal, dar a nu dispune de semne specifice pentru a ardta cum
este vegetalul sau animalul care provine de la un om, sau cum este cel care
are alta origine, aceasta il va conduce pe cel cu o asemenea conceptie sa aiba
aceeasi atitudine in fata oricarui animal fie serpi sau alte animale; mai mult
incd, acela se poate regasi printre arborii unei paduri si isi va inchipui ca
arborii sunt un popor de fiinte umane. Ce este deci viata unui asemenea om,
plin de circumspectie fata de toate lucrurile, considerandu-le de aceeasi rasa
cu el, din cauza ca nu face distinctie intre el si alte vietati?'%®,

Ca o concluzie logicd, o asemenea conceptie conduce la un presupus
canibalism. Consumand o pasare, omul ar putea manca un om, reincarnat in
aceasta si exemplele pot continua la infinit.

In continuare, Sfdntul Grigorie considera valabile si pentru
metempsihozd argumentele impotriva preexistentei sufletului.

3. Metempsihoza ca si preexistenta nu av nici o fundamentare logicd.

Chiar pentru un spirit mediocru, capabil sa faca o judecata, aceasta
teorie se respinge singura caci nu are nici o consecintd. Daca sufletul prin
intermediul raului este tras in jos de la o viata inalta pana la cea a lemnului
si de acolo invers prin intermediul virtutii urca din nou, aceasta conceptie se
vede destul de incurcata sa poatd spune ce are el mai pretios viata in padure
sau viata superioara. Caci exista astfel o miscare circulara, cu acelasi parcurs
din aceleasi etape si oriunde ar fi, sufletul este mereu instabil. Ca el este
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coborat din viata necorporald in cea corporald si pana la cea golita de
sensibilitate si ca de aici invers, aceasta nu este nimic altceva decat confuzie
intre bine si rau. Nici sejurul in cer nu se va continua in fericire, daca este
adevarat ca raul il atinge acolo pe suflet, nici arborii nu pot fi exceptati de la
virtute dacd de la acest nivel sufletul face cale-ntoarsa. Caci daca sufletul
impotrivindu-se cerului si devine rdu si dupd ce s-a purificat prin viata
materiala in timp, aceasta devine pentru suflet, principiu §i cauza a relelor
cum s-ar mai ridica astfel cu aripile virtutilor ca sd cada din nou pe pamant
sub greutatea naturii materiale”'s?.

4. Preexistenta si metempsihoza sunt pline de contradictii.

Daca cei ce sustin asemenea conceptie afirmd cd neschimbabilitatea
domneste in cer, cum are loc patima in neschimbabil? Si dacd natura
inferioara este supusa patimilor cum se implineste nepatimirea. Dar ei iau in
raspar realitdtile care nu pot fi amestecate si le amestecd pe cele care nu au
nici un punct comun. Ei care vad in patima neschimbabilul si invers, in
schimbare nepatimire. Ei nu-si pastreaza definitiv aceste pozitii caci locul de
unde prin rau au alungat sufletul este acela unde de la viata materiald il
aduc din nou ca intr-un loc fdard primejdii si vesnic, uitdnd cd ingreu-
nandu-se de rdu el fusese amestecat cu natura de jos. Condamnarea vietii de
jos spre a lauda viata de sus, face sa se confunde una cu alta prin amestecare
si astfel ceea ce condamna conduce la Bine si ceea ce fericesc ca bun, da
sufletului ocazia sd incline citre rdau, cdziand in materialitate. De aceea

asemenea conceptii trebuiesc respinse categoric'*®.

5. Asemenea conceptii atribuie raulvi un rol hotardtor cu consecinte concrete
absurde.

Cei ce gandesc ca sufletele trec de la trupurile femeilor la viata
masculind sau in mod invers, sau ca trec de la barbat la barbat sau de la
femeie la femeie, se indeparteaza de la adevar si invatatura lor este plina de
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nelegiuire; deoarece conform acestora, orice fiinta adusa in existenta are raul
la originea naturii sale. Daca nici oamenii, nici animalele, nici vegetalele nu
vin in existenta decét cdzand de sus, cobordndu-se in forme inferioare de
viata si daca aceasta se face datorita rautatii ce trebuie purificata, inseamna
ca raul are initiativa constituirii fiintelor de orice fel'*®. Dumnezeu care a
creat toate vazand ca sunt ,,bune foarte” este categoric exclus dupd asemenea
conceptii.

Dar, cum se produc in acelasi timp cele doud evenimente: respectiv
conceperea unei fiinte umane, prin unirea conjugala si concomitenta caderii
sufletului? Sau aceasta (sustinere) care e inca si mai nesdbuitd: daca
primdvara se imperecheazd majoritatea animalelor, se poate spune ca
primavara provoaca aparitia raului in miscarea circulard prin coborarea
sufletelor de sus pline de rau pe care maruntaiele animalelor le primesc in
conceperea lor. Ce s-ar zice de agricultorul care planteaza diferite plante? Ca
pune sufletul omenesc cu planta si ca pierderea aripilor sufletului cazut,
coincide cu vointa omului de a planta. Aceeasi absurditate rezultd din aceea
ca dupa astfel de conceptii, sufletul cazut trebuie sa supravegheze unirile
intime ale celor ce trdiesc in cuplu sau sa pandeasca nasterile, pentru a se
introduce in cei care se nasc. Dar daca omul refuza unirea conjugala, daca
femeia nu naste copii, raul va inceta sa apese asupra sufletului? Sau uniunea
conjugala da raului de sus, semnalul sa coboare sufletele, pentru ca altfel un

astfel de suflet va fi ratacitor neavand trup spre a-l primi'®?.

6. Metempsihoza si preexistentianismul neagd orice providentd, excude morala
si orice act de vointd liberd.

Mai mult, cum s-ar putea presupune ca divinitatea guverneaza fiintele
cand se atribuie acestei caderi ale sufletelor, fara voie si fara motiv, originea
vietii omenesti?

Cici neaparat trebuie sa existe armonie intre origine si ceea ce vine dupa
ea. Daca intr-o intdlnire fortuitd si spontand isi are existenta originea,
desfasurarea ei deasemenea nu se face decat la intdmplare; si in van astfel de
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oameni vorbesc ca fiintele umane depind de divinitate refuzand sa spund ca
o vointa divina face sa apara ce exista pe lume ca si cum viata omeneasca nu
ar exista decat prin vointa raului.

Daca aceasta este originea vietii, nimeni nu ar sti sd spuna daca binele
iese din rau si din bine contrariul sdu si nici cd o providenta a fiintelor poate
fi prezenta.

Inutild ar deveni astfel prudenta in hotarari, binele virtutii ar fi nul, si
repulsia fata de rau n-ar avea nici o valoare. Toate lucrurile se vor intemeia
pe ceea ce le conduce, iar viata ar fi ca si cordbiile fara carma, fiindca jocul
hazardului o va misca asemenea valurilor, incat la fiecare intalnire cu binele
sauraul va decide hazardul. Nu este posibil astfel ca virtutea sa aiba valoare
la cei a cdror natura isi are originea in contrariul sau.

Cum este posibil sa scape de rau omul care este nascut prin el? Cum
vointa libera care conduce viata la virtute ar putea sa existe intr-o natura care
are la originea sa raul?

Tot asa cum nici o vietate lipsita de ratiune nu incepe sd@ vorbeascd in
limbajul oamenilor, cici este conatural doar oamenilor, in acelasi fel si cei ce
considera originea vietii lor in rdu, nu ar sti sa doreasca virtutea care este
strdina naturii lor. [ata deci cine arata in mod clar ca raul nu este mai vechi
decat viata si ca firea omeneasca nu are legate de el primele principii, ci ca
originea vietii noastre depinde de intelepciunea lui Dumnezeu, care
guverneazi totul'®),

Concluzia Sfdntului Grigorie este clara: la originea vietii se afld
intelepciunea, puterea, iubirea si vointa lui Dumnezeu, care il ddruieste pe
om cu vointd liberd prin care devine responsabil pentru existenta sa bund
sau rea.

Sufletul vine in existentd conform voii lui Dumnezeu si prin capacitatea
sa de alegere, devine ceea ce doreste. Aceasta idee am putea s-o invdtdm prin
analogia cu ochiul, pentru care a vedea vine din natura sa dar a nu vedea
provine fie din vointa libera fie dintr-un accident. Ceea ce este contrar naturii
sale ar putea foarte bine sd se si produca fie ca inchidem ochiul in mod
voluntar, fie cd un accident i-a luat vederea. La fel se poate spune despre
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suflet, anume ca Dumnezeu nu pune in alcdtuirea sa nici un rau, neputand fi
imaginat vreun rau in divinitate si nu are astfel constrangerea originii sale.
Venit astfel in existenta, propria sa judecata il conduce la ceea ce crede ca
este bine; sau prin proprie alegere si libera hotdrare el inchide ochii in fata
binelui si astfel cursele dusmanului 1i ranesc privirea trdind in intunecimile
inseldciunii; sau tot prin liberd alegere isi Indreaptd privirea curata spre
adevir si se indepirteaza de patimi'®?.

Sfantul Grigorie accentueaza cd a sti in amanunt cum vine sufletul in
existenta este inaccesibil omului din motivul antinomiei dintre Creator si
creatura.

In privinta originii sufletului, dualismul si panteismul sunt excluse
deoarece Dumnezeu este cel care il creeaza prin vointa Sa unica; caracterul
inteligibil al materiei permitdnd depdasirea aporiilor intre Creator si
creatura'sd,

Mai putin liric decat Sfantul Grigorie de Nazianz (329-390), mai putin
practic decat fratele sau, Sfantul Vasile, Sfantul Grigorie de Nyssa, dupa cum
s-a vazut, este seducator prin bogatia gandirii sale si vigoarea spiritului sau,
in acelasi timp subtil si patrunzator.

Putem vedea in Sfdntul Grigorie, in acest ,,Parinte al Parintilor”, cum
l-a numit Sinodul VII Ecumenic, un teolog a cérui indrazneala speculativa
nu e egalata in antichitatea crestind decat de aceea a lui Origen si a Sfdntului
Maxim Marturisitorul's®.

Este unanima recunoasterea in Rasdrit si in Apus ca ,.teologia sa a
exercitat o mare influenta asupra invataturii crestine si a spiritualitdtii din

veacurile urmatoare”'%%,

Pr. Prof. Dr. Ciulei D. Marian
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ANSELM DE CANTERBURY SAU JUSTIFICAREA
LUI DUMNEZEU IN MINTE

Intelectualizarea cunoasterii lui Dumnezeu, secularizarea actului
teologic, un pas mai departe, fati de subiectivismul augustinian”, in
construirea mintii orgolioase — definitorie pentru cultura europeana —, apare
puternic dintru inceputul celui de-al doilea mileniu crestin, in demersul lui
Anselm (abate de Bec si apoi arhiepiscop de Canterbury), pentru care si de
la care speculatia filosoficd a devenit cel mai potrivit instrument de
explicitare a normelor credintei?. Cum se va vedea, este vorba de un moment
decisiv in istoria culturii europene; de asemenea, un moment crucial pentru
evolutia conflictuala a raporturilor intre cultura profana si teologie.

Recomandandu-se drept unul ce cautd sd-si 1nalte mintea spre
contemplarea lui Dumnezeu, ad contemplandum Deum, si spre intelegerea a
ceea ce crede, intelligere quod credit, Anselm este preocupat s conceapa —
la cererea unor frati din abatie — un ,,model de meditatie asupra ratiunii cre-
dintei” (exemplum meditandi de ratione fidei) si un argument constrangitor
(satis necessaria argumentatione), a carui putere sa nu mai poata fi infirmata
de obiectii. Setea augustiniana de certitudine a devenit acum triumfalism,
obsesie a omniscientei, descoperind anticipat pozitivismul ca structura
fundamentald a constiintei europene.
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Acest demers s-a concretizat in multimea de argumente din Monologion
(solilocviu)?, dar mai cu seama in articulatiile, din Proslogion (discurs), ale
ceea ce mai tarziu s-a numit argumentul ontologic, argument menit sa afirme
dincolo de orice dubiu

»cd Dumnezeu exista intr-adevar [quia Deus vere est] [...] si, de
asemenea, ca este tot ceea ce credem a fi substanta divind [de divina
credimus substantia]™.

Se constatd de la bun inceput ca — in linie augustiniana — apare problema
raportului intre credinta si ratiune. Precum fericitul Augustin, si Anselm afir-
ma prioritatea credintei in orice act de cunoastere (credo ut intelligam), cu
scopul precis de a valida constiinta umana angajata in fericita vedere a lui
Dumnezeu, beata visio (prin care intelege comprehensiunea clara,
indubitabild, fara rest a ,,obiectului ideal” cercetat). in rationamentul sau, se
cuvine intai sa crezi tainele credintei — premisa oricdrei cunoasteri teologice
— si apoi sd intelegi ceea ce crezi (de aici, fides quaerens intellectum),
intelesul continutului credintei fiind contemplarea directa a lui Dumnezeu®.

Pe fondul preocupdrii pentru metoda, separatia si consecutia intre
ratiune si credintd apar in gindirea anselmiand mai explicit decat pentru
Augustin:

,Dupa cum dreapta randuiald cere sa credem in invataturile adanci ale
credintei crestine, inainte de a le supune ratiunii spre cercetare, tot astfel mi
se pare o neglijentd daca, dupa ce suntem intdriti in credinta ,,postquam
confirmati sumus in fide*, nu ne straduim sa intelegem ceea ce credem ,,quod

¢

credimus intelligere”, spune Anselm®,

A doua parte a postulatului pare sa exprime centrul preocuparilor
timpului, de vreme ce lui Anselm i s-a solicitat o meditatie asupra esentei si
a existentei lui Dumnezeu, in care argumentatia teologicd intemeiatd pe
Sfanta Scriptura sa facd loc argumentelor ratiunii (de acest tip de preocupari
s-a prevalat Rene Descartes insusi atunci cand si-a motivat in fata teologilor
vremii sale metoda rationalistd de investigare a dumnezeirii). Gandirea
anselmiand, cdutand a se conforma acestei exigente, marcheaza un pas

important — desi se revendicd din aceasta — in directia parasirii teologiei
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fericitului Augustin. Este vorba de faptul ca in timp ce pentru Augustin
prioritatea credintei a ramas indiscutabild, in gandirea anselmiand aceasta
pare sa fi devenit doar un pretext al constructiilor speculative. Gilson
observa ca, intrucat nu a stabilit pana unde poate ajunge mintea cu in-
telegerea credintei, se poate spune ca increderea lui Anselm in puterea de
intelegere a ratiunii a fost practic fara limite’.

Personal, cred cd un asemenea demers, chiar si comandat de amintitii
frati (desi invocarea acestora pare o subtild justificare a scrierilor
anselmiene), ascunde un cumplit impas al credintei care nu ajunge la
experienta intalnirii cu Dumnezeu, la o contemplatie reald... Daca Gilson
elogiaza scolastica drept incununare a eforturilor initiale ale teologiei
crestine de a pune in evidenta acordul intre credinta si ratiune, acolo unde
acesta existd, si de a-1 realiza acolo unde nu exista, nu pot sd nu observ —
trecand peste faptul ca in traditia Parintilor rasariteni nu a existat o aseme-
nea problemd, de vreme ce, pe urmele lui Clement Alexandrinul si ale
sfantului Vasile cel Mare, teologia a vazut mereu in ratiune si filosofie cdi de
vehiculare a continutului credintei — ca acest ultim acord s-a facut cu pretul
renuntarii la adevaratele premise ale teologiei.

Descartes a profitat din plin de intelectualismul scolastic (a se vedea,
spre exemplu, in Meditatii metafizice, justificarea fata de ,,domnii decani si
profesori ai sfintei facultiti de teologie din Paris”) si cred cd nu exagerez
dacd vad in gandirea lui Anselm continuarea si amplificarea problemelor
inerente filosofiei augustiniene si de asemenea anticiparea filosofiei
cartesiene. Culme a unui traseu mental care-siafla radacinile in augustinism,
cartesianismul nu poate fi privit ca sistem radical antiscolastic pentru ca in
fond implineste demersurile gandirii augustinian-anselmiene si scolastice in
general, noutatea sa venind din faptul ca pune mult mai curajos problema
constiintei, producand 0 noui secularizare — fatali insa teologiei — a perspec-
tivei construite deja de Augustin. Chiar Gilson observa ca filosofia moderna
nu reia abrupt demersurile gandirii antice grecesti, ci in continuarea celei
scolastice, si ca dreptul de cetate pentru inteligenta umana nu a fost cucerit
de modernitatea antiscolastica, ci de chiar filosofia medievala (scolastica)®.
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Revenind la un cuvant al lui Anselm, centralitatea temei constiintei —
chiar daca in lipsa termenului — este evidenta in preocuparea de a vedea
confirmat in Dumnezeu ceea ce mintea crede despre el. Nu cdutarea lui
Dumnezeu in Sine — care e continutul demersului augustinian — este tema
preferatd a lui Anselm, chiar daca el se straduieste sa argumenteze ca
Dumnezeu existd. Ceea ce il intereseaza la Dumnezeu este dacd acesta
reprezintd substanta ori suma tuturor afirmatiilor mintii despre fiinta
absoluta: quia Deus vere est (...) et quaecumque de divina credimus substan-
tia (Proslogion, 18). Altfel zicand, pentru Anselm, chiar daca ajunge sa
formuleze argumentul ontologic, nu exista (sau: este discutabil) acel adevar
obiectiv care certifica necesar constiinta augustiniana croita ca replica fidela
a adevarului. Anselm nu este preocupat de adevar, ci de subiectivizarea/
posedarea deplind a adevarului, de justificarea propriilor certitudini/
prejudeciti, de transpunerea postulatelor mintii intr-un concret absolut. intr-
o comunicare personald, acad. Gh. Vladutescu mi-a atras atentia ca este vor-
ba de o legitimare inductiva, dinspre fiinta determinatd (secundd) spre cea
determinanta (primd). Apoteoza mintii umane, a puterii de cugetare. Aceasta
atitudine orgolioasa apare si in celebra rugaciune pentru luminare:

,Doamne, tu, care dai intelegerea credintei ,,qui das fidei intellectum®,
fa-ma si pe mine sa inteleg, atat cat stii ca este de folos, ca tu esti cum te
credem si ca esti ceea ce credem ,,quia es sicut credimus, et hoc es, quod
credimus‘™.

Faptul apare si in realismul anselmian, in identificarea universaliilor sau
a conceptelor/reprezentarilor mintii cu esenta realitatii: desi situate ante rem
si in alt registru decat lucrurile, conceptele sunt si in re, incorporate'®,
primind o oarecare autonomie. Identificarea conceptelor cu esenta realitatii e
semnul unei perspective ontologiste, incapabild sd rezolve onorabil
proble{na augustiniand a lui cum e posibil ca limita (a gandi) sa cuprinda
nelimitatul/apofaticul (a fi), sa defineasca absolutul, si prin aceasta semn al
rupturii de mentalitatea personalistd a rasaritenilor, cu toate ca Anselm stia
cate ceva despre solutiile teologiei grecesti (in prefata Monologion-ului isi
exprima acordul pentru sensul oriental al termenului trinitar Aypostasis).
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Oricum, tocmai optiunea pentru realitatea universaliilor I-a determinat
pe Anselm spre argumentul ontologic, la care intreaga sa opera pare a se
reduce. E. Gilson observi ci trecerea de la concept la existenta l-a tentat pe
Anselm pentru ca in gandirea lui ideile sunt, platonic vorbind, fiinte'’.

Didier Julia judeca insd invers lucrurile, in pofida evidentei. El afirma
ca, in Proslogion, Anselm nu deduce pur si simplu notiunea de existenta
divinad din definitia logica a conceptului, ci din prezenta in constiinta a unei
intuitii ireductibile si infinite cd nu putem cugeta inexistenta lui Dumnezeu
(el se refera, poate, la afirmatia din Proslogion, 3: ,El existd intr-atat de
veridic incit nu poate fi gandit ca nefiind”, quod utique sic vere est, ut nec
cogitari possit non esse). Acest realism existential il determina pe Anselm,
zice, spre solutia realitatii ideilor'2.

Or, demonstratiile anselmiene pornesc de la doud concepte (cel de
perfectiune in Monologion si cel de marime in Proslogion) si nu de la un dat
existential. De altfel, Anselm 1insusi situeaza discutia nu la un nivel
existential, ci conceptual, nu la nivel de convingere, ci la cel de certitudine
(daca este permisa distinctia): ,,acel ceva fata de care nimic mai presus nu se
poate gindi e atdt de adevarat incdt nu se poate concepe ca nefiind”
(Proslogion, 3). De altfel, Anselm procedeaza asemanator in doctrina despre
mantuire, ignordnd orice aspect existential si fiintial al mantuirii,
identificindu-l pe Dumnezeu cu justitia suprema'.

In virtutea acestui fapt, omul poate cunoaste orice, inclusiv pe
Dumnezeu, pentru ca ideile care exista aprioric in constiinta acopera integral
(ori sunt) realitatea: ,,ceea ce e inteles este [deja] in intelect”, quidquid
intelligitur in intellectu est, chiar daca de obicei nu se accepta ca e sau, mai
curand, nu se stie cum e. Efortul cunoasterii se reduce, de aceea, la a degaja
ceea ce se stie de falsele indicii sau, particularizdnd, de a ma convinge fara
dubiu (in privinta lui Dumnezeu) ci exista ,,ceva” fatd de care nimic nu e mai
presus, in minte si in realitate (in intellectu et in re)'.

Este o judecatd nu doar conceptuala aplicata existentei lui Dumnezeu, ci
una cantitativa (mai sus I se adresa lui Dumnezeu astfel: ,,credem ca Tu esti
ceva fatd de care nimic nu poate fi gandit mai mare”, quo nihil majus
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cogitari possit; v. si Monologion, 3). Dacd Dumnezeu poate fi cantdrit in
balanta creati, si ne mirdm cd modernitatea a observat insignifianta
cantitativa a dumnezeirii, renuntand de aceea la orice evaluare calitativa (sub
specia semnificatiilor) a realitatii? Pentru Sfantul Maxim, intre creat si
necreat nu existd nici corespondentd onticd, nici corespondentd logicd,
intalnirea fiind posibila doar la nivel tropic, existential.

Ceea ce lipseste din demonstratiile care conduc la acest postulat (in
fond, investigari ale obiectelor deja cunoscute) e, in cele din urma, nu
credinta — in privinta careia Anselm si-a luat cuvenitele precautii
metodologice —, ci, repet, perspectiva unei intalniri, a unei experiente hic et
nunc cu Dumnezeu, in absenta careia orice argument e de fapt irelevant.

Cheia teologica a acestui intelectualism anselmian ramane, cum §i
pentru Augustin, considerarea omului drept faptura perfecta dintru inceput,
constituitd in cea mai buni oglinda, dar la altd scari, a miretiei divine. in
acest context, pare cda nici Dumnezeu — fiinta inteligibila, ca si pentru Au-
gustin — nu se poate sustrage determindrilor impuse lui de minte (totul este
respins daca e contradictoriu, quod non convenit), neficand exceptie de la
ceea ce Gilson da ca definitie anselmiana a adevarului: ,,conformitatea a ceea
ce este cu regula care stabileste ce trebuie sa fie” (mai tarziu, la Thoma,
adequatio rei ad intellectum). Definitia este formulatd de Anselm insusi
astfel: ,,ceea ce-i gandit de gandire e in gindire asa cum a fost gandit”, quod
cogitatione cogitatur, sicut cogitatur sic est in cogitatione'.

Pornind de la o altd antropologie, perspectiva ortodoxa, rasariteana,
descopera omul dintru inceput ca oglinda perfectd a cosmosului, simetricul
sau largit — deasemenea, creat —, avand posibilitatea de a deveni oglinda
perfecta, similarul ori simetricul lui Dumnezeu numai parcurgand drumul de
la ,,chip” la ,aseminare”, al indumnezeirii, al devenirii intru dumnezeu.
Acesta este motivul pentru care Parintii nu s-au ldsat niciodata sedusi de
argumentele cugetarii discursive, ale ,,inteligentei perfecte”, si nu l-au inclus
pe Dumnezeu intre obiectele inteligibile (demonstrabile), optind — chiar
daca optiune mai indrazneata — pentru relatia personald, pentru experienta cu
El'®.
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Argumentul ontologic — forma perfecta a increderii nelimitate pe care
Anselm o avea in capacitatea cognitiva a omului — presupune tocmai trecerea
de la a fi in minte la a fi in realitate, in tentativa de a ajunge la o afirmatie
mai presus de orice indoiala si prin aceasta la o dovada constrangatoare.
Anselm si-a justificat speculatiile afirmand, ca mai tarziu Descartes, ca
intentia lui nu a fost decat aceea de a supune probei ceea ce parea indoielnic
(dubium probare), adica de a vedea daca acel ceva — inteles pe baza unei
cunostinte deja prezente in intelect — ,,existd numai in intelect [a se citi: in
imaginatie], precum toate cele false, ori i in realitate, asemenea celor adeva-
rate”"’.

Datorez Dlui. acad. Gheorghe Vladutescu precizarea ca se impune o
distinctie intre demersul anselmian din Monologion, in care tema este
conceperea argumentului ontologic, si cel din Proslogion, unde interesul este
conceperea metodei de argumentare, asa cum Anselm insusi vroia sa-l
convinga pe Gaunilon. Importanta distinctiei consta in faptul cd nu se mai
poate sustine cum ca singura preocupare a lui Anselm ar fi, cel putin in
Proslogion, trecerea de la concept la fiintd. Cred, totusi, cd aceasta nu
impune si schimbarea locului pe care Anselm |-a castigat in panoplia orgoli-
osilor cunoasterii, ba dimpotriva. Pentru ca demersul lui evidentiaza la fel de
mult obsesia metodei, proprie alchimiei medievale si scientismului modern.

Anselm a dus la limita exigenta dovezii atunci cand a concluzionat ca,
dacd ceva poate fi gandit, exista in mod necesar, si vel cogitari potest esse,
necesse est illud esse (Proslogion, 1). Afirmatia este reluata in cap. 9:
»existenta a ceea ce e gandit este necesard’, necesse est esse quod cogitat
(Descartes avea sd fie interesat de reversul afirmatiei: de pot cugeta,
inseamna ca exist). Anselm afirmd cd pand si aceia care se indoiesc de
existenta lui Dumnezeu pot avea o anumitd comprehensiune a obiectului
dubjilor lor. Este vorba de faptul ci ei il pot intelege pe Dumnezeu ca fiinta
fatd de care nu poate fi gandita una mai mare. Nu ar fi posibil, spune, sa
gandim ca acel ,,ceva-fati-de-care-nu-existd-altceva-mai-mare” nu exista,
daci el n-ar exista, dacd nu ne-ar da prilej, prin faptul ca e, de indoiala.

Dat fiind ca este mai mult a exista in afara mintii (real) decat a exista
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numai in minte (conceptual), cel care s-ar indoi de existenta lui Dumnezeu
s-ar contrazice, afirmand ca e posibil sd gandim la ceva mai mare decét o
fiinta fatd de care nu poate fi gandita una mai mare. De aceea, prin definitie,
Dumnezeu exista:

»ceea ce 1i e propriu lui Dumnezeu [...][e] de a nu putea fi gandit ca
nefiind”, proprium est Deo non posse non esse cogitari (Apologia, 4).
Sensibil la obiectiile lui Gaunilon, Anselm a recurs la un compromis: decat
a zice cd acea ,,realitate suprema”, summa res, nu este sau ci e posibil si nu
fie, mai bine spunem ca nu e comprehensibila, non possit intelligi, sau ca nu
poate fi ganditd, non possit cogitari. El a ramas totusi pe pozitie: ,,desi e
adevarat ca nu poate fi gandit sau inteles, non posse cogitari vel intelligi, cel
fatd de care nu poate fi cugetat ceva mai mare, illud quo majus nequit
cogitari, totusi nu ar fi deloc gresit a afirma ca posibild cugetarea si intelege-
rea, cogitari posse et intelligi, celui fata de care nu se poate cugeta ceva mai
mare” (Apologia, 9). O lumind asupra disputei, din perspectiva planului
mentalitatilor, la Mircea Vulcidnescu, ,,Doua tipuri de filosofie medievala™'®.

in formularea sa anselmiani, argumentul ontologic porneste de la doua
afirmatii: cd (1) Dumnezeu este perfect, astfel incat existenta Sa este ceruta
urgent, intrucat El n-ar fi perfect daca I-ar lipsi ceva, si cd (2) in Dumnezeu
esenta si existenta sunt simultane, nu precum in cazul fapturilor, angajate in
actualizare. Se observa, pe de o parte, ca in prim-planul gandirii anselmiene
se afld nu acea ,,intuitie ireductibili si infinitd” a existentei (Didier Julia), ci
analiza logicd a conceptului ,,Dumnezeu-existentd perfecta”, iar pe de altd
parte cd existenta reald e inferatd din conceptul existentei perfecte. Nu este
vorba nici de mirarea augustiniand a descoperirii lui Dumnezeu ca interior
intimo meo §i nici — cu atat mai putin — de experimentalismul personalist
propriu spiritualitatii rasaritene.

Trecerea de la logic la ontologic se inscrie de aceea in categoria
noichiand a ,bucuriilor simple”, incercare a mentalitdtii orgolioase,
infiordtoare prin indrdzneala de a vorbi despre Dumnezeu féra intélnirea cu
El, incercare al carei capat raimane doar exercitiul logico-verbal. Contraargu-
mentele contemporane i ulterioare demersului anselmian trebuie privite, de
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aceea, cu respectul datorat masurii si bunului simt.

Acad. Gh. Vladutescu analizeaza (1) critica lui Gaunilon, care 1i reprosa
lui Anselm nesiguranta construirii termenului prim (a fi in minte), prin
urmare lipsa de justete a celui de al doilea termen al argumentului (a fi in
realitate); (2) critica lui Kant, care observa ca argumentul confundda un
predicat logic cu unul real; si (3) critica Sfantului Thoma, care observa cé nu
stim in ce constd existenta divind si ca, In consecintd, aceasta trebuie
demonstratd — si inca prin comparatia cu cele create'’.

Observatia lui Thoma dezvaluie lipsa de valoare a lucrurilor/creatiei in
gandirea anselmiand: desi Dumnezeu se ascunde in acestea, El nu poate fi
contemplat prin ele (Proslogion, 17; s-ar putea spune ca nu apare aici o teorie
a ratiunilor divine), de unde necesitatea validarii lui Dumnezeu in minte.

Foarte interesant modul in care M. Vulcdnescu justifica demersul
anselmian (avand in acelasi timp mult mai putind intelegere pentru
speculatiile similare ale lui Descartes): criticii argumentului ontologic nu
porneau, precum Anselm si ceilalti augustinienii medievali, de la premisa
unei fiinte necesare, descoperitd prin iluminare, ci de la deductii pur logice
si lanturi cauzale®.

Cautarea cunoasterii depline l-a indemnat pe Anselm, cum am mai
amintit, s caute ratiunea actului soteriologic, de asemenea, nu in planul
revelatiei si al credintei (al ilumindrii de sus), ci in cel al mentalitétii
omenesti, mai precis in codul juridic al onoarei cavaleresti. Corelativ, situand
aventura intelectului exclusiv in camp soteriologic-istoric, construirea
teoriei cunoasterii lui Dumnezeu s-a inféaptuit la el cu pretul renuntarii la
orice interes pentru cosmos — care nu are in sine vreo taina si care poate fi
cuprins uno intuito, ,intr-o privire” — si implicit pentru situatia omului in
lume. Avandu-si modelul in inger, omul nu mai apare contextualizat lumii i
circumscris creatiei vazute decat in masura in care trupul este o scuza pentru
slabiciune si pacat, rostul omului nefiind decat acela de a-i inlocui pe ingerii
cazuti®'.

Aceastd decontextualizare spiritualistd, reprosata si de ucenicii lui
Anselm, presupune simultan un om care — schematizat, redus la intelect, la

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 65

constiintd — sta singur in fata lui Dumnezeu, pentru a-L sfida cu judecitile
sale.

Primul scolastic, Anselm anticipeaza in demersul si prin metodele sale
acele ,catedrale de idei”, cum numeste Gilson summele scolastice,
constructii monumentale ale omului orgolios. Dobandirea certitudinii despre
Dumnezeu, punctul terminus al unuia dintre drumurile pe care se poate
angaja mintea omeneascd, si prin aceasta definirea lui Dumnezeu,
circumscrierea deplind, supunerea Lui — ca obiect ideal al mintii, pentru a
folosi o expresie a dlui. Patapievici — fata de exigentele inteligentei umane,
inseamna doborarea, uciderea lui Dumnezeu, asezarea pietrei unghiulare
pentru gandirea moderna a(nti)teologica. Argumentul ontologic si negarea
acestuia nu-s decat doua fete ale aceluiasi gand:

e departe, e mult prea departe — atdt de departe, incdt parcd nu e...

Nu vreau sa fac din Anselm un ateu, dupa cum — si cu atat mai putin —
nici din Augustin, in conditiile in care ambii trdiesc fiintial setea dupa
Dumnezeu (Proslogion se incheie, spre exemplu, cu efuziuni sentimentale
demne de cel mai propriu stil augustinian), insd joaca intelectuald intru
dovedirea existentei lui Dumnezeu raméne simptomul unui curent de gandire
care in cele din urma l-a eliminat pe Dumnezeu din interpretarea lumii, fie si
numai pentru marea dezamagire a anului 1000. Descartes nu a distrus
scolastica, cum se afirma adesea; el nu a facut decat sa decojeasca miezul
mentalitdtii orgolioase care se ascundea in umbra stratului teologic al
cugetarii medievale. Faptul e bine conturat de Gilson, care afirma ca
modernitatea nu a trebuit sd cucereasca drepturile inteligentei prin lupta
impotriva evului mediu, acesta castigindu-le pentru modernitate?.

Actul prin care ,secolul luminilor” isi imagina ca desfiinteazd opera
veacurilor anterioare nu facea decat sa o continue.

Pr. Asist. Dr. Doru Costache
Facultatea de Teologie Ortodoxa
a Universitatii din Bucuresti
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NOTE

1.Vide studiul meu, ,Fericitul Augustin sau Justificarea teologicd a mintii.
incercare asupra unor teme din Soliloquia si Confessiones”, in Biserica Ortodoxd
(Revista Sfintei Episcopii a Alexandriei si Teleormanului), nr. 2/2000, pp. 109-121.

2. Etienne Gilson afirma ci Anselm a fost un spirit dotat cu o vigoare si o
subtilitate dialectica rar intlnite (cf. Filozofia in Evul Mediu. De la inceputurile
patristice pand la sfarsitul secolului al XIV-lea, Humanitas, 1995, p. 224). Gh.
Vladutescu observa la el preocuparea nu doar pentru a argumenta, ci §i pentru
mecanismul argumentirii, problema a metafizicii; cf. ,,Inainte si dupa Anselm”,
postfatd la Anselm, Proslogion (editie bilingva), ed. Stiintifica, 1997, pp. 128-129.

3. De amintit micar interesanta demonstratie ascendentd — de tip areopagitic,
inversata fatd de universul descendent dionisian —, a cauzalitatii, a treptelor de
fiintare (cf. cap. 7).

4. Proslogion, prooemium (diferentele fatd de traducerea citatd imi apartin;
acestea provin din confruntarea orig'inalului). Apetitul pentru ,rationamente
aproape necesare, pe care le voi inchipui eu” apare deja in Monologion despre esen-
ta divinitatii, 1 (Biblioteca Apostrof, 1998, p. 10). Efortul anselmian este intru a
identifica atributele conceptului fiintei absolute cu Dumnezeu sau, cum fi place a
spune, substanta divina (4pologia contra lui Gaunilon, 10).

5. Cf. Gilson, p. 225.

6. Anselm de Canterbury, De ce s-a fdcut Dumnezeu om. Cur Deus homo,
Polirom, 1997, pp. 60-61 (diferentele fata de traducerea citata imi apartin; acestea
provin din confruntarea originalului). Daca pentru fericitul Augustin prioritatea
credintei era indiscutabild, in demersul anselmian ratiunea e, de fapt, principiul
decisiv (princeps et judex) in cunoastere.

7. Cf. Filozofia in Evul Mediu, pp. 225 si 696-697.

8 Cf. ibidem, pp. 700-702. Heinrich Heine observa cu oarecare malitie ca
scolastii au subminat 1n taina teologia, pregdtind premisele gandirii moderne (cf.
Contributii la istoria religiei si a filosofiei in Germania, Humanitas, 1996, p. 81).

9. Proslogion, 2.

10. Cf. Gheorghe Vlidutescu, O istorie a ideilor filosofice, ed. Stiintifica,
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1990, pp. 143-144. Pentru anterioritatea conceptelor (ca modele), Monologion, 9.

11. Cf. Filozofia in Evul Mediu, p. 232.

12. Cf. Larousse. Dictionar de filosofie, Univers Enciclopedic, 1998, art.
,Anselm”.

13. Cf. Cur Deus homo, 1, 13 etc.

14. Cf. Proslogion, 2 (a se vedea de asemenea si Apologia contra lui Gaunilon,
2). Preocupare fundamentala in demersul cartesian.

15. Apologia contra lui Gaunilon, 2. De remarcat cd Descartes refuza gandul
trufas al scolasticii de a vrea sa determine si sa inteleagi tot ceea ce Dumnezeu
poate si trebuie sa faca (cf. Meditatii metafizice, prefata autorului citre cititor).

16. Diferentele celor doud antropologii la Lossky, Teologia misticd a Bisericii
Rdsaritului, Anastasia, p. 144. In rasarit, o investigare teologicd a omului; in apus,
o investigare antropologica a lui Dumnezeu.

17. Apologia, 6.

18. In vol. Logos si eros. Crestinul in lumea modernd. Doud tipuri de filosofie
medievald, Paideia, 1991, pp. 28 si 108.

19. Cf. O istorie a ideilor filosofice, pp. 142-143.

20. ,,Doua tipuri de filosofie medievala”, pp. 107-111.

21. Cur Deus homo, 1, 16-18. Despre dezinteresul anselmian pentru situatia
cosmica a omului, v. Jacques Paul, Biserica si cultura in Occident in secolele X-XI1,
vol. 11, Trezirea evanghelica si mentalitdtile religioase, Meridiane, 1996, pp. 132-
134. Pentru André Vauchez, pozitia lui Anselm reprezintd de fapt o credinta larg
raspanditd in vremea sa si funciard mentalitatii occidentale; cf. Spiritualitatea
Evului Mediu occidental (secolele VIII-XII), Meridiane, 1994, pp. 42-46. Se
intrevad aici premisele separatiei intre domeniile uman si cosmic (cultural versus
stiintific), un fond mental care ii impiedica si pe unii dintre ai nostri sd considere
lupta duhovniceasca intr-un context cosmic.

22. Cf. Filozofia in Evul Mediu, p. 702.

https://biblioteca-digitala.ro



68 BISERICA ORTODOXA

A [
¥y LX

FAMILIA PREOTULUI
ASPECTE TEOLOGICE, CANONICE SI PASTORAL-
MISIONARE

Problema familiei este o realitate extrem de complexa, care implica stari
si trdiri dintre .cele mai intime, care fac obiectul expresivitdtii umane,
expresivitate intemeiatad pe libertatea constienta daruita de Dumnezeu.

Nefiind o relatie statica, ci una dinamica, dinamismul decurgand din
libertatea constientd a doud persoane, fapt care-i confera adesea un caracter
surprinzator §i imprevizibil, casatoria si problema familiei nu poate fi prinsa
odatd pentru totdeauna in concepte fixe si solutii general valabile. ,,Fiecare
casitorie si familie constituie realitdti deosebite si in continud evolutie”,
fiind creatoare de valori unice si autentice.’

Dupa invdtitura Bisericii Ortodoxe, casdtoria si familia sunt doua
asezaminte divine, care se implica reciproc si care constituie temelia vietii
sociale, elementele primordiale si fundamentale ale societatii. Mai mult
decat atat, in crestinism, familia este privitd ca societatea fireascd in care
trdiesc 1In dragoste sotii, uniti prin Sfanta Taind a Cununiei, impreund cu
copiii lor, sub ocrotirea nemijlocita a lui Dumnezeu.
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Vorbind despre casatorie si familie, toti Sfintii Parinti care au tratat
aceasta problema, plecand de la cuvintele Sfantului Apostol Pavel (Efeseni
V, 23), au privit si inteles unirea dintre soti ca pe cea dintre Hristos si
Biserica. Sfantul Ioan Gura de Aur spune ca barbatul trebuie sad-si iubeasca
sotia pana la jertfa suprema, asa cum si Hristos a iubit Biserica, iar iubirea
dintre cei doi trebuie sa fie fara conditii, fara limite.

Adevirata iubire dintre soti este una trudnica si jertfelnica de fiecare zi,
de fiecare ceas. Aceastd dragoste trebuie cultivata si sustinutd, ,,sotii nu
trebuie sa neglijeze nici un cuvant, nici un gest, nici un amanunt, care trebuie
sa contribuie la cucerirea, apirarea si sporirea dragostei lor reciproce.”

Daca aceste lucruri le putem spune despre familie, in general, despre
familia preotului, despre responsabilitdtile care se ridica in fata celor doi soti,
problemele sunt si mai complexe.

La noi, aceasta temd a fost tratatd indeaproape mai intii la inceputurile
teologiei academice romanesti, sporadic, apoi, in perioada interbelica si la
scurt timp dupa cel de-al doilea razboi mondial. S-au ridicat probleme legate
de familia preotului indeosebi in perioadele de criza sociald, cand realitatile
vietii reclamau solutii urgente si efective. Si aceasta pentru cd familia
preotului constituie nucleul comunitatii credinciosilor, exemplul cel mai
concludent si punctul de reper in cautarea echilibrului social de catre
credinciosi. De remarcat cd aceastd problema a fost tratatd cu o atentie
deosebita de catre ierarhi ai Bisericii noastre, care au urmarit indeaproape
atat problemele sociale, cdt si punerea in evidentd a modelului familiei
preotului inaintea credinciosilor. De aceea, datoritd confuziilor sociale
aparute in prezent, asaltului tot mai mare al teoriilor seculariste asupra
institutiei sfinte a familiei, desfraului propagat prin toate mijloacele posibile,
a sexualitatii ridicata la rang de scop final si determinare a relatiilor dintre
doud persoane de sex opus si nu numai, tema este reluatd acum si constituie
una dintre problemele majore si prioritare aflata pe agenda de lucru a
Sfantului Sinod al Bisericii noastre. Acesta este si scopul pentru care s-a
propus aceasta tema pentru conferintele noastre preotesti. Nu suntem invitati
doar sd reludm probleme teologice, canonice §i pastoral-misionare deja
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tratate si clarificate inainte de noi, ci prin aceastd tema, Sfantul Sinod, Prea
Fericitul Parinte Patriarh Teoctist insusi, ca mitropolit al nostru, urmareste o
dezbatere actualad a problemei, care sa porneasca de la realitdtile cotidiene si
care sa ofere solutii viabile pentru intdrirea, sustinerea si afirmarea vietii de
familie in cadrul comunitatilor crestine prin exemplul personal dat de familia
preotului.

Spre deosebire de preotul celib, care se afla oarecum intr-o ,,opozitie” cu
societatea, prin familie, preotul casdtorit este integrat in aceasta, nu doar
formal, in virtutea actului casatoriei sau a legiferarii unei legaturi dintre soti,
ci responsabil. Pentru preot casatoria nu este numai un drept divin si natural,
ci este unitd cu obligatii morale mai mari decat ale celorlalti oameni,
trebuind justificatd printr-o viatd familiard exemplard si edificatoare.
,Casatoria preotului este casatoria slujitorului lui Dumnezeu. Preotul este
angajat in misiunea sa sacerdotald nu numai cu persoana sa harismatica, ci si
cu familia sa. El traieste si lucreaza in ea si cu ea, reuseste sau nu ca preot
odatd cu ea si pana la un punct prin ea. Familia este nu numai cadrul vietii
lui omenesti obisnuite; ea este o comunitate de credinta si de viatd crestina,
prima comunitate in care se desfasoara activitatea preotului, in care el
trateazd suflete, formeaza credinciosi, mantuieste sau nu mantuieste
oameni.”

Familia preotului este oglinda in care privesc credinciosii pentru a-si
corecta viata lor familiara. Sotia si copiii sunt parte la succesul misiunii
preotesti. Ca purtator de har si de raspundere pentru credinciosi, preotul este
responsabil mai intai pentru familia sa, dar si impreuni cu aceasta. In familia
sa preotul observa si studiaza pe om de aproape si direct. El este parinte nu
doar al comunitatii crestine, ci si al casei sale, de aceea trebuie sa fie pilda si
indemn tuturor. Faptele preotului si ale familiei sale verifica sinceritatea
propovaduirii sale. Comportarea sociald a preotului si a familiei sale prinde
in sufletele credinciosilor mai repede decat stiinta, ardtand in mod evident
respectul pentru om si dragostea pentru Dumnezeu.’

Nicdieri mai mult decat in preotie nu ne lovim de antagonismul dintre
ideal si realitatea imediata.®
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Familia preotului este un loc in care acest antagonism poate si trebuie sa
fie invins. Acest lucru se poate realiza prin cointeresarea si cooptarea sotiei
si a celorlalti membrii ai familiei la misiunea ce {i revine preotului, pastrand
insa intelegerea si simtul realitdtii. ,,Aceasta este ratiunea §i necesitatea
preotului: sa lupte pentru ideal cu realitatile.””

Este condamnabild parerea potrivit careia, dupa Hirotonie, preotul este
casatorit cu Biserica si, sub acest pretext, datoritd lasitdtii si comoditatii,
nelucrand efectiv nici in Biserica, isi neglijeaza familia. Preotul trebuie sa
ramana rastignit, in stare de jertfa, intre Biserica si familie. Trebuie sa le
uneasca pe cele doua intru sine, sa le armonizeze, sa integreze biserica mica
— familia, in Biserica mare si pe amandoua in Hristos. Acest lucru il exprima
lamurit si Sfantul Apostol Pavel, cand zice: ,,Daca insd cineva nu poarta grija
de ai sdi si mai ales de casnicii sdi, s-a lepadat de credinta si este mai rau
decét un necredincios.”(I Timotei V, 8).

Aspecte teologice legate de familia preotului

Aspectele teologice care se ridica in legdtura cu familia preotului decurg
mai intdi din compatibilitatea celor doua Sfinte Taine — Césdtoria si Preotia.
Sacralitatea si efectele acestora se Intdlnesc in persoana preotului si, implicit,
a familiei sale. Darul perpetuarii vietii, venind din Taina Cununiei si lucrarea
puterii harismatice, din Taina Hirotoniei se implinesc in slujirea preotului, in
iubirea de care este capabil, dragostea si grija pentru familie fiind semnul
vazut al iubirii de Hristos. Prin cele doud Sfinte Taine preotul dobandeste,
dupd cuvantul Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan, ,har peste har.” Desi
preferat de Sfantul Apostol Pavel, celibatul nu poate fi ridicat deasupra
casatoriei. De asemenea, el nu este o conditie pentru Hirotonie.

Cele mai evidente aspecte teologice legate de familia preotului reies,
insd, din virtutile morale pe care le dezvolta si implinesc cele doud Sfinte
Taine. Acestea sunt sintetizate de Sfantul Apostol Pavel in Epistola intéi
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catre Timotei, capitolul III, vers. 2-5, si rostite ca vot si juramant in fata
Sfantului Altar de fiecare candidat la preotie: ,,Mai declar ca Tmi voi potrivi
viata mea cu invataturile Sfantului Apostol Pavel, care cere ca preotul si fie
fard prihand, barbat al unei singure femei, treaz, intreg la minte, cuviincios,
primitor de oaspeti, indemanatic a invata pe altii, nebetiv, nedeprins sa bata,
nesfadnic, neiubitor de arginti, bun chivernisitor al casei lui; caci daca cineva
a sa casd nu stie sd si-o randuiascd, cum va purta grija de Biserica lui
Dumnezeu?” (I Timotei III, 2-5).

Urmarind toate aceste indatoriri care ii sunt puse inainte §i pe care el
insusi s-a angajat sa le implineasca, pentru preot, familia devine o adevarata
scoald a virtutilor, care, nu doar pentru el, dar si pentru fiecare membru al
familiei sale, traduce in acte vii si concrete formula abstracta a datoriei si a
slujirii.®

in unitatea familiei si in concentrarea eforturilor tuturor spre implinirea
aceleiasi marturisiri std toatd forta exemplului si adevarul care se impune
societdtii. Fiind prima institutie intemeiata de Dumnezeu, familia trebuie sa
se bucure de cea mai mare atentie din partea celui care este ,jiconom al
Tainelor” Sale.

Aspecte canonice legate de familia preotului

Plecand de la invatatura Bisericii despre cdasitorie, canoanele care
randuiesc acest act in vederea intemeierii familiei de catre clerici vin sa
precizeze multe dintre aspectele ce stau in legdturd directd cu aceasta,
aparute de-a lungul vremii in Biserica.

Astfel, canonul 51 apostolic si canonul 21 al sinodului din Gangra
afirma ca Dumnezeu este cel care a instituit cisitoria. in continuare, canonul
51 apostolic, vorbind despre casatorie si infranare — celibat, spune: ,,Clericul
care se abtine de la casdtorie, nu pentru infranare, ci pentru ca o considera
picat s se cateriseasca si sd se lepede din Biserica.”™
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Asadar, infranarea — celibatul, nu este obligatoriu pentru cel care vrea sa
devina cleric, chiar daca, asa cum spuneam, Sfantul Apostol Pavel prefera
starea de feciorie. De asemenea, canonul face referire si la cei casatoriti care,
nu datoritd invoirii liber consimtite si pentru votul pe care 1l depun impreuna
in privinta infranarii, ci pentru ca numesc pacat unirea trupeasca dintre soti,
se abtin de la viata normala (conjugala) de familie.

Canoanele 26 apostolic, 3, 6, 13 de la Sinodul VI ecumenic si 11 de la
Sinodul din Neocezareea, precizeaza fara echivoc ca este opritd Casatoria
dupa primirea Tainei Hirotoniei, cei care intra necasatoriti in cler raiman asa,
iar dacd se casdtoresc trebuie sa fie caterisiti.

Canoanele, ca reglementari care vin sd lamureasca diferitele aspecte
care au aparut §i care pot aparea in viata Bisericii, situatii care trebuie evitate
cu scopul de a se pastra nealterat adevarul de credinta, vin sd precizeze si
unele incompatibilitati ce pot aparea intre cele doua Sfinte Taine.

Astfel, canoanele 17 si 18 apostolice si canonul 3 al Sinodului VI’
ecumenic hotarasc clar ca: ,,cel ce a avut o concubina, sau s-a cidsitorit cu o
vaduvi, ori divortatd, ori desfranati, nu poate fi cleric.”'°

Trei alte canoane, si anume, 17 apostolic, 3 de la Sinodul VI ecumenic
si 12 al Sfantului Vasile cel Mare, hotarasc ca cel care s-a casatorit de doua
ori dupa botez nu poate fi cleric.

in ceea ce-l priveste pe preotul hirotonit, canoanele 25 apostolic, 4 al
Sinodului VI ecumenic, 3 si 32 ale Sfantului Vasile cel Mare si 18 al lui loan
Postnicul hotarasc cad daca acesta s-a facut vinovat de desfranare, sperjur, furt
sau alt pacat de moarte, sa fie caterisit. Iar in privinta sotiei preotului si a
relatiilor dintre cei doi, canonul 8 de la sinodul din Neocezareea si canoanele
21 si 62 ale lui Ioan Postnicul statornicesc ca preotul sa se despartd de sotia
sa daca aceasta a comis adulter. Daca nu se desparte, sa inceteze din preotie.

Concluziile pe care le putem desprinde din aceste reglementari canonice
stau, pe de o parte, in legatura directa cu indisolubilitatea casatoriei, despre
care vorbeste lamurit Sfantul Apostol Pavel: ,lar celor ce sunt casdtoriti, le
poruncesc, nu eu, ci Domnul: Femeia sd nu se desparta de barbat! Iar daca
s-a despartit, s ramana nemaritatd, sau sa se impace cu barbatul sdu; tot asa
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barbatul si nu-si lase femeia.” Pe de altd parte, acestea stau in legatura cu
cinstea si demnitatea preotiei, a carei autoritate nu trebuie stirbita prin nimic
si pentru care sunt responsabili atat preotul cat si sotia acestuia.

Tot sub raport canonic nu trebuie sa pierdem din vedere nici misiunea
sacerdotald a preotului, care implica o pregatire individuald — trupeasca si
sufleteasca -, conform ,,Povituirilor si invataturilor” din Liturghier, la care
trebuie s participe activ si familia preotului.

Aspecte pastoral-misionare

Toate cele expuse pana acum, care pot fi privite drept o parte teoretica a
problemei, se fac vazute in plan practic, pastoral-misionar.

Nu este o noutate faptul ca primul cAmp de pastoratie si de duhovnicie
in care activeaza preotul este familia sa. Apostolatul preotului trebuie sa
inceapa in familia sa si s nu se incheie niciodata. Nezidirea si nemantuirea
casei sale ,insemneazd incapacitate de a reusi in zidirea si mantuirea
comunitatii.”"

Familia preotului trebuie s fie in permanenta ,,inceput si model de casa
crestind, de comunitate crestind, de obste crestind de viata religioasa-
morala.”"?

in familia sa preotul verifici cum este inteleasa predica si exemplul lui
de cdtre comunitate. Familia este locul sfatului, al analizarii si al pregatirii
intregii activitdti a preotului in parohie. Sotia preotului, initiata in frumusetea
si importanta misiunii preotesti, poate fi primul confident al preotului. Ea
insasi trebuie si fie cointeresata de activitatea pastoral misionara a sotului ei
si sd aibd un rol activ in comunitatea credinciosilor. In familie, cu ajutorul
sotiei si al copiilor, preotul poate sa-si corecteze vorbirea, tinuta, gesturile,
atitudinea.

Familia nu este numai sursa a vietii, ci si pastratoare si modelatoare a ei.
Pentru copii, ea este ,,prima institutie de educatie morala: pentru prima
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copildrie este mediul educativ prin excelentd.”'

Dar familia este mediu de educare nu numai pentru copiii, ci §i pentru
parinti i mai ales pentru preot. Rolul educativ al copiilor asupra parintilor
se exercitd in motivarea lor in activitatea curenta. ,,Intre noi si copiii nostri
are loc un permanent schimb de valori, o daruire reciproca.”"

Marea responsabilitate a educarii copiilor in familie, in familia preotului
cu atat mai mult, este subliniata si de cuvintele Mantuitorului Hristos: ,,Cine
va primi un prunc ca acesta in numele Meu, pe Mine Ma primeste. lar cine
va sminti pe unul dintr-acestia mici care cred in Mine, mai bine i-ar fi lui sa
i se atdme de gét o piatrd de moara si sa fie afundat in adancul marii.” (Matei
XVIII, 5-6). ,,Familia actioneaza cel mai temeinic asupra copilului, intrucat
ii formeaza deprinderile si caracterul din cea mai frageda varsta si face
aceasta prin puterea dragostei, a exemplului, a conduitei morale a
parintilor.”"

Desigur toate aceste aspecte trec mai putin obtinute in ochii societatii
cand este vorba despre o familie obisnuita. Dar cand este vorba de familia
preotului ele ies in evidentd, sunt chiar accentuate sau exagerate de societate,
de aceea preotul si membrii familiei sale trebuie sa fie intr-o permanenta
stare de autocontrol. In caz contrar, familia preotului devine cea care
zadamiceste intreaga activitate a sa si care aduce dezechilibru in viata
comunitdtii, nu doar in interiorul propriu. Criticile credinciosilor la adresa
preotului vin cel mai adesea datoritd comportarii membrilor familiei sale si
a comportarii personale, bineinteles. Aceasta atitudine poate sa conduca la
stari de fapt mult mai grave, care sa sucombe in demoralizarea preotului, sau
a membrilor familiei sale, sau, chiar in actul cel mai grav — divortul.

Intr-o perioada ca cea de acum, cind ne confruntim cu o crizi de
educatie, cand respectul fata de autoritatea parinteasca a scazut, cand simtul
devotamentului lipseste aproape cu desavarsire, fiind pervertit in orientarea
spre lucruri trecdtoare si meschine, familia preotului trebuie sd redevina
punctul de reper spre care sd-si caute scaparea o societate bulversata si
framantata de lipsuri morale si materiale majore. Educatia copiilor in familie
trebuie reluata, iar nu lasata, ca pana acum, exclusiv in seama scolii. Preotul
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trebuie s redevina parintele comunitdtii, incepand cu familia sa, iar sotia sa
maica preoteasa pentru toti credinciosii din parohie.

Preot Ionel Durlea
Lector Universitar
Universitatea Bucuresti

NOTE

1. Prof. Constantin Pavel, Probleme morale cu privire la cdsdtorie si
Samilie, in rev. B.O.R., Anul LXXXV (1967), nr. 1-2, p. 126.

2. Sf. lIoan Gura de Aur, Epistola catre Corinteni, Omilia a XXVI-a, 8,
Migne, P.G., LXI, col. 293.

3. Asistent Constantin Pavel, Familia preotului, in rev. Glasul Bisericii,
Anul XIX (1960), nr. 1-2 , p. 85.

4. Prof. Teodor M. Popescu, Familia preotului, in rev. Mitropolia
Olteniei, Anul VII (1955), nr. 7-9, p. 429.

5. Diac. Prof. Orest Bucevschi, Preotul fatd de preot, in rev. Glasul
Bisericii, Anul XV (1956), nr. 8-9, p. 455.

6. Pr. Prof. Ene Braniste, Cdteva din virtutile necesare preotului ca
pdstor si om, in rev. Glasul Bisericii, Anul XV (1956), nr. 8-9, p. 476.

7. Prof. T. M. Popescu, Ideal si realitdti, in rev. Raze de lumind, an
1933, or. 1, p. 3-8.

8. Prof. Constantin Pavel, Probleme morale ..., p. 140.

9. Arhidiacon Prof. Dr. loan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si
comentarii, Sibiu, 1992, p. 504-505.

10. Ibidem

11. Prof. Teodor M. Popescu, Familia preotului, in rev. Mitropolia Olteniei,
Anul VII (1955), nr. 7-9, p. 430.

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII

717

12. Ibidem.

13. Prof. Constantin Pavel, Probleme morale ..., p. 138.

14. Ibidem, p. 139.
15. Ibidem, p. 142.

https://biblioteca-digitala.ro



78 BISERICA ORTODOXA

R [k
¥y 4 ¥

RESPONSABILITATEA MORALA

1. Responsabilitatea si imputatia morala.

Unul dintre argumentele aduse in favoarea libertdtii vointei este si
sentimentul responsabilitatii pe care il avem fiecare in savarsirea faptelor
noastre. Astfel, noi ne luam raspunderea propriilor noastre fapte numai
fiindca ne ddm seama ca atunci cand le-am savarsit, le-am facut fara sa fi
fost siliti de nimeni si, totdeauna, ramanem in convingerea ca, daca am fi
voit, puteam sa actionam si altfel. Asadar, responsabilitatea este o consecinta
care deriva in mod necesar din faptul cd actele noastre sunt savarsite in mod
liber si constient. Dar ce se intelege mai indeaproape prin responsabilitate ?

Responsabilitatea este obligatia ce-i revine unei persoane de a se
recunoaste ca autor liber al faptelor sale si de a lua asupra sa urmarile
acestora. Dar, intrucat responsabilitatea este o sarcind care revine
faptuitorului, ea presupune negresit ca faptele pentru care el este facut
raspunzadtor, ca §i consecintele lor i se pot atribui persoanei respective pe
buna dreptate, deci i se pot imputa personal. Precum se vede, responsabili-
tatea presupune imputatia.
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Asadar, 1n stransa legdtura cu responsabilitatea std imputatia morala,
desi ele nu sunt identice.

Imputatia este judecata prin care o persoand este declaratd drept autor
liber al unei fapte, dimpreuni cu urmirile ei. Intre responsabilitate si
imputatie se pot constata urmatoarele deosebiri :

- Responsabilitatea presupune un raport intre faptuitor si o altd persoana
fata de care este responsabil, in timp ce imputatia presupune numai raportul
dintre fapta si savarsitorul ei. De responsabilitate poate fi vorba numai in ce
priveste faptele prin care s-au nesocotit anumite datorii, deci numai cu
privire la faptele rele, dar nu si la cele bune, in timp ce de imputatie poate fi
vorba cu privire la orice fapta, deci si la faptele bune si la cele rele. Astfel,
esti responsabil de faptul ca nu-ti platesti impozitele, dar ti se poate imputa
faptul ca numai tu (din intreg blocul in care locuiesti) nu pastrezi curdtenia
pe scari.

- Responsabilitatea presupune totdeauna un raport de dependenta intre
persoana faptuitorului si o altd persoand sau institutie, una fiind in drept sa
ceara socoteala celeilalte asupra faptelor sale, si e de la sine inteles ca acest
raport trebuie sa fie cunoscut féaptuitorului. Nu acelasi este cazul cu
imputatia morald, care poate fi ficutd de oricine oricui. Exemple : copii sunt
responsabili fata de parinti (oricine dintre cei ce m-au vazut cand am spart
un geam poate spune ca sunt eu).

- Imputatia poate fi emisa si cu privire la Dumnezeu, in ceea ce priveste
actiunile Sale externe, dar Lui nu i se poate atribui responsabilitate, fiindca
nu exista o fiintd superioara, fata de care El ar putea fi responsabil. «Dar pe
cel nevinovat Dumnezeu il scapa si prin sufe:ringé ii da invatatura» (lov
XXXVI, 15).

Cu toate aceste deosebiri, in mod curent, aceste doud notiuni nu numai
ca se trateaza Impreund, dar adeseori — tocmai din cauza inrudirii dintre ele
— se confunda una cu alta.
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2. Responsabilitatea individuala si colectiva (sociala).

Responsabilitatea nu este o notiune specificd moralei. Exista si alte
feluri de responsabilititi in afara de cea morala, ca de exemplu
responsabilitate juridica, politica, stiintifica, practica, sociald, etc.
Responsabilitatea morala este strans legata de constiinta noastra morala si
mai inainte de a fi declarati responsabili din punct de vedere moral din partea
altor foruri (ca de exemplu : opinia publica sau duhovnicul in scaunul
madrturisirii), propria noastra constiinta este forul cel dintdi care ne declara
responsabili. «Constiinta noastra ne obliga a ne recunoaste interior vinovati
de greselile noastre morale si a accepta toate consecintele lor, avand datoria
de a le reparan.

Subiectul responsabilitatii nu poate fi decat o persoand, fiindca si
moralitatea este ceva esential personal. De aceea, desi se vorbeste despre o
responsabilitate colectivd, care de fapt existd in numeroase imprejurari,
aceastd responsabilitate in cele din urma poate fi redusa la responsabilitatea
individuala fiindca fiecare om, in calitatea sa de fiinta sociala, are relatii
sociale si ca atare datorii sociale; acesta este singurul temei pe care se poate
sprijini responsabilitatea colectiva.

E adevarat ca datorita responsabilitatii colective (fata de familie, popor,
clasd sociala, patrie, etc.) cu privire la actiunile din cadrul vietii sociale
(economice, - politice, juridice, etc.), se vorbeste si despre o responsabilitate
morala colectiva potrivit careia o colectivitate este raspunzatoare din punct
de vedere moral si de cele individuale ale membrilor sdi. Asadar, fiindca
colectivitatea «sdvarseste» o fapta rea, ea este raspunzatoare din punct de
vedere moral.

Dar, in acest caz, trebuie negresit sa ne punem Intrebarea: poate oare
colectivitatea sd faca ceva rdau sau sa-si castige vreo virtute, sa-si scruteze
constiinta si sd se cdiasca de propriile ei fapte ? Nu. Responsabilitatea
colectiva in cele din urma poate fi explicatd numai prin responsabilitatile
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individuale ale membrilor colectivitdtii respective, intrucat persoanele din
colectivitate sunt dependente unele de altele si se influenteazd in mod
reciproc. De aceea, daca Teologia morala accepta notiunea responsabilitatii
colective, o face numai cu acest corectiv si numai in acest sens.

Faptul ca din punct de vedere practic exista o responsabilitate colectiva
nu e o dovada impotriva celor sustinute mai sus, ci ne aratd doar cd noi nu
suntem responsabili numai de actele noastre, ci si de actele altora, in masura
in care ele sunt, fie direct fie indirect si opera noastri. insi, in virtutea
solidaritatii colective ca si a influentelor dintre membrii ei, aceasta masura
poate fi foarte larga, de vreme ce noi nu suntem numai membri pasivi ci si
activi, putand deci influenta prin activitatea noastra pe altii si prin aceasta
devenind responsabili si pentru faptele acestora. latd, deci, care sunt
temeiurile reale ale responsabilitatii colective.

3. Evolutia responsabilitatii.

In ce priveste problema responsabilititii in cadrul vietii sociale,
sociologii in general, sunt de acord ca responsabilitatea a evoluat odata cu
societatea, trecdndu-se incetul cu incetul de la forma responsabilitatii
colective la cea a responsabilitatii individuale. Astfel, la popoarele primitive
sau pe treptele inferioare ale evolutiei sociale, raspunderea nu revine
faptuitorului, ci intregului grup social din care acesta face parte. De
asemenea, raspunderea nu apartine numai oamenilor maturi, ci si copiilor si
chiar mortilor, precum si plantelor si animalelor; chiar si in evul mediu se
pedepseau si animalele.

Totodata se poate constata ca, in general societdtile, mai ales cand
existenta lor este in pericol, cautd cu orice pret sa aplice pedepse chiar
persoanelor in sarcina carora de abia existd o vina imaginara. E cunoscuta
poveste a «tapului ispasitor». Numai dupa o lunga evolutie responsabilitatea
s-a individualizat — spun sociologii — devenind personala si, deci, s-a restrans
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numai asupra faptuitorilor.

Aceastd concluzie a sociologilor nu corespunde insa adevarului,
deoarece s-a putut constata ca si acolo unde responsabilitatea colectiva
predomina, aldturi de ea exista si o responsabilitate individuald, manifestata
cel putin in datoriile insului fatd de familie, clan sau trib. Asadar, nu se poate
sustine cd responsabilitatea individuala ar fi un produs ulterior celei
colective, ci mai degraba se poate spune cd ambele forme ale
responsabilitdtii sunt coexistente. De asemenea, se poate afirma ca in
evolutia responsabilitdtii morale, greselile materiale si cele involuntare in
mod treptat au incetat si angajeze responsabilitatea, individul raméanand
responsabil numai pentru greselile sale formale si voluntare. Pe scurt, s-a
ajuns in materie de responsabilitate la maxima: «fiecdruia dupa actele si
intentiile sale».

Dar intrucdt responsabilitatea presupune aceleasi conditii ca si
moralitatea subiectiva, rezulta ca atat ea cat si culpabilitatea sunt in functie
de gradul de constiinta si libertate cu care s-a savarsit fapta respectiva si de
intentia faptuitorului insusi.

4. Felurile imputafiei.

Precum am vazut mai inainte, imputatia este judecata prin care o
persoand este declarata drept autorul liber al unei fapte dimpreund cu
urmdrile acesteia.

Dar judecata aceasta se poate referi fie la o fapta ce se atribuie unei
persoane, in sensul ca declara persoana respectiva drept autorul liber al
acelei fapte si atunci vorbim despre imputatia faptei, fie asupra raportului
dintre vointa libera a savarsitorului faptei respective si fapta in sine, spre a
stabili responsabilitatea acesteia, adica asupra raportului dintre fapta si
ordinea moralad de care se leagd meritul ori vina ei §i atunci avem imputatia
dreptului sau imputatia legii. Acest din urma fel al imputatiei se mai numeste
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imputatie morala sau imputatie de merit si vinovitie. in privinta acestei
imputatii se cerceteaza, deci, pe de o parte, raportul dintre fapta si ordinea
morala, iar pe de alta parte, se cerceteaza daca fapta e in concordanta ori in
contrazicere cu vointa faptuitorului, adicad intentia acestuia la sdvarsirea
faptei, de unde rezulta motivul sau vina lui.

5. Forurile care hotarasc responsabilitatea si impultatia.

Instantele sau forurile care hotdrasc responsabilitatea asupra faptelor,
ca si imputatia acestora, sunt urmatoarele:

- Mai intai este constiinta morald proprie a faptuitorului, de judecata
cireia nu poate scipa nimeni. Insi cu toati promptitudinea judecitii acesteia,
uneori ea este expusa greselilor, dupa cum spune si Apostolul Pavel: «Pentru
mine 1nsa este prea putin ca sa fiu judecat de voi sau de judecata omeneasca;
ci nici eu nu ma judec pe mine insumi, caci nu ma stiu vinovat cu nimic, dar
nu cu aceasta m-am indreptat; Cel ce mad judeca insa este Domnul»
(I Cor. 1V, 3-4).

- Din textul de mai sus rezultd ca un alt for de judecata asupra faptelor
noastre este judecata omeneasca, ea putiand fi judecata Bisericii, judecata
autoritdtilor civile ori a opiniei publice.

- Forul suprem insa, care judecd responsabilitatea si imputabilitatea
faptelor noastre omenesti si care este absolut infailibil in hotdrarile sale,
deoarece judecdtorul care reprezinta acest for este cunoscatorul inimilor in
ceea ce au ele mai ascuns (Ps. VII, 9; Ier. XI, 20; XVII, 10; XX, 12; Ioan II,
25; VI, 30; Rom. VIII, 29; X1V, 4-10; I Cor. 1V,5; II Cor. V, 10; Fapte I, 24;
Apoc. 11, 23; XX, 12, etc.) este Dumnezeu, a carui judecatd, pentru noi,
ramane ascunsa.
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6. Principii generale si consecinfe ale acestora cu privire la
responsabilitate si imputafie.

Principiul general in privinta responsabilitatii morale se poate formula
astfel:

Fiecare este responsabil de sdvarsirea sau de neimplinirea unei fapte,
precum si de urmadrile acesteia, in masura in care a fost angajata la aceasta
libertatea vointei sale. In virtutea acestui principiu, numai acele fapte sunt
imputabile, atrdgadnd dupa sine responsabilitatea faptuitorului - prin urmare
se pot socoti vrednice de rasplatd sau sanctionate prin pedeapsd, deci sunt
meritorii sau vinovate — care au izvorat din libertate ca din propria lor cauza;
de aceea unde nu existd libertate in savarsirea unor fapte, nu existd nici
responsabilitate. Gradul responsabilitdtii depinde de gradul libertatii cu care
a fost savarsita fapta.

Din acest principiu general rezultd urmatoarele concluzii speciale:

a) Actele savarsite de o persoana ca urmare a unei presiuni externe (sila,
violenta, etc.) nu sunt imputabile si deci nu atrag dupa sine responsabilitatea.
De asemenea, daca vointa cuiva este supusa vreunei constrangeri din afara
sau necesitatii interne, actele savarsite in aceasta stare, nefiind deplin libere,
nu atrag dupa sine nici deplina raspundere.

b) Atatarea sau excitarea dorintelor si a pasiunilor fara nici o intentie sau
deliberare si deci fara participarea vointei libere, ba chiar cu opunerea
acesteia, nu implica responsabilitatea, intrucat nu e act voluntar.

Daca 1nsd vointa le-a provocat dinadins sau consimte la desfasurarea lor,
ele atunci angajeaza responsabilitatea. Tot lipsite de responsabilitate si deci
neimputabile sunt si actele savarsite fara controlul constiintei si anume: in
stare de somn, hipnoza, sugestie, ebrietate completd, dubld personalitate,
alienatie mintald, etc. De asemenea sunt lipsite de responsabilitate si
neimputabile reactiile fiziologice involuntare ca: plansul, rasul, clipitul
pleoapelor, diferite ticuri nervoase, etc.
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Sunt insd imputabile faptele din timpul somnului sau din vis — si deci
atrag responsabilitatea — daca sunt provocate fie direct, fie indirect de catre
savarsitor si dacd anterior le-a aprobat si a consimtit la ele in chip voluntar
(ca de exemplu: visuri lascive si indecente provocate de ganduri imorale
manifestate mai inainte, etc.).

¢) Omiterile in general sunt imputabile si atrag responsabilitatea daca se
savarsesc in mod liber si constient (deci daca nu sunt omisiuni din pricina
uitarii) si daca omul putea si era obligat sd sdvarseasca fapta omisa (asa este,
de exemplu, cazul parintilor care in mod voit nu dau educatia necesara
copiilor, etc.) Pacate se vor socoti de asemenea, omiterile in care omul putea
si trebuia sd faca faptele respective (rezultd pentru subiectul moralitatii atat
meritul moral cat si vinovdtia morala), dar nu le-a facut, iar ca merite se vor
socoti acele fapte pe care, desi era indreptitit sa le faca, el Insa nu le-a facut.
De exemplu: omiteri considerate pacat — poti merge la Sfinta Liturghie
intr-o zi de duminica, dar nu mergi din lene; omitere considerata ca merit —
ai dreptul s dai in judecata pe datornicul tdu, insd, nu numai cd nu-l dai, ci
il si ierti de datorie.

d) Urmarile faptelor sunt imputabile si atrag dupa ele responsabilitatea,
dacd au fost intentionate si prevazute de mai inainte (asa de exemplu: cazul
cand cineva plateste bautura cuiva si-l imbatd, cu toate cd prevede ca
respectivul va provoca un scandal); de asemenea, daca fapta care a dat
nastere la astfel de urmari putea fi evitata (de exemplu: eram in situatia sa
opresc pe un prieten al meu de a se imbata — si deci de a provoca un scandal
— dar nu l-am oprit).

Ca merit se socotesc si urmarile care puteau fi prevazute, dar au fost
totodata si intentionate (asa de exemplu: cazul cand un pdarinte da fiului sdu
bani in mod intentionat, stiind cd acesta va face cu ei opere de milostenie).
Ca vina se socotesc si urmarile prevazute care trebuiau impiedicate, dar nu
s-au impiedicat (asa de exemplu: cazul aceluiasi parinte care da bani fiului
sau, desi stie ca acesta va folosi banii pentru scopuri imorale). Dar din
momentul in care cineva se cdieste pentru urmadrile unei fapte pentru care era
culpabil si se straduieste sd le impiedice, din punct de vedere moral aceste
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urmari nu-i mai sunt imputabile si deci nu mai este responsabil pentru ele,
desi din punct de vedere juridic el rdmane totusi culpabil si, deci,
responsabil. In acest caz, dreptatea comutativa il obligi la restitutie. De
exemplu: imi pare rau pentru paguba pe care i-am facut-o cuiva si ma silesc
sd evit urmarile ei, dar sunt obligat la restitutie.

e) Cooperarea la faptele altora atrage dupa sine responsabilitatea in
masura in care s-a participat in mod voluntar la aceste fapte. La cooperare,
culpabilitatea cea mai mare revine autorului principal, iar in caz de vinovatie
egala, raspunderea e solidara.

7. Meritul moral si vina (culpabilitatea).

Precum s-a putut vedea din cele de mai inainte, din indeplinirea sau
neindeplinirea legilor morale respective, rezulta pentru subiectul moralitatii
atat meritul moral cat si vinovatia morala sau culpabilitatea. Meritul depinde
de mai multe conditii si anume: de importanta faptelor morale savarsite; de
greutatea implinirii datoriilor; de intentia faptuitorului (conf. Marcu XII, 43-
44).

Vinovitia depinde de urmatoarele conditii: de importanta datoriei ce
trebuie implinita; de usurinta cu care putea fi indeplinitd; de masura
cunoasterii gravitatii faptei savarsite; de lipsa influentelor exterioare in ceea
ce priveste luarea hotararii, deci de gradul autodeterminarii la fapta
respectivd. Din cele expuse asupra imputabilitdtii si a responsabilitatii
faptelor omenesti, se poate deduce cd atat in privinta uneia cat si a celeilalte,
existd o multime de conditii de care trebuie sd tinem seama in mod necesar
spre a nu gresi in judecata noastrd, dar cd in cele din urma toate aceste
conditii se pot reduce la starea morald interna a faptuitorului, care este
hotaratoare in aprecierea acestora. Tocmai din pricina aceasta este foarte
greu a ne pronunta asupra vinei morale ca s§i asupra meritului moral al
aproapelui nostru. Ca urmare, este de dorit ca judecarea aproapelui nostru —
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dacad nu suntem obligati sa o facem — sd o lasdm 1n seama Judecatorului celui
drept, iar noi sd fim cat mai exigenti cu propria noastra persoana.

8. Moralitatea si legalitatea.

S-a vazut ce sunt meritul si vina morald, precum si conditiile de care
depind acestea. Privind acum din acest punct de vedere problema raportului
dintre legea care ne prescrie anumite datorii si faptele corespunzitoare
acesteia, putem constata ca unele fapte, desi sunt in conformitate cu legea,
corespund totusi acesteia numai din punct de vedere exterior, intrucat au fost
savarsite numai pentru a putea satisface cerintele legii, insd au fost facute
impotriva constiintei si a vointei fiptuitorului. In acest caz, se poate spune
ca faptele respective sunt legale, adica in conformitate cu legea, satisfacand
din puncte de vedere exterior pretentiile acesteia, insd valoarea lor morala si
deci meritul pentru aceste fapte este aproape nul. Astfel de fapte sunt, de
exemplu: a face milostenie de ochii lumii, a condamna o faptd rea numai
pentru cd esti nevoit s-o faci, etc., daca acestea se savarsesc impotriva
congtiintei i a vointei. Ba mai mult, chiar in cazul unor legi pur morale, deci
care nu provin de la vreo autoritate (ca de exemplu: in cazul unor legi
pozitive dumnezeiesti), cineva poate sa implineasca cerintele legii numai din
punct de vedere exterior, deci fard a implini din constiinta, si atunci numai
faptele respective sunt tot fapte legale, dar nu sunt morale (conf. Matei VI,
1-2; VI, 5-6). )

Dimpotriva, atunci cdnd implinirea faptelor corespunzitoare legii se
face din indemnul constiintei, faptele respective sunt intr-adevar morale,
deci sunt fapte care corespund legii nu numai sub aspect exterior ci §i sub
aspect interior (Matei VI, 3; VI, 6; Rom. III, 5).

Legalitatea este deci corespondenta dintre fapta si lege numai sub aspect
exterior, in timp ce moralitatea este corespondenta dintre faptd si lege sub
ambele aspecte. De aici rezulta ca atunci cand conduita omeneasca este in
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conformitate numai cu litera legii, este vorba de legalitate, in timp ce atunci
cand aceasta e in conformitate atdt cu litera legii cat si cu spiritul acesteia,
este vorba de moralitate.

Deoarece invatatura crestina considera toate datoriile crestinului ca
datorii de constiintd (conf. Rom. XIII, 5), desigur ca idealul conduitei morale
este ca omul sa-si implineasca toate datoriile lui din convingere si nu din
fricd de pedeapsa.

Pr. Lect. Aurel Radu
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SFANTUL IOAN GURA DE AUR
CEL MAI MARE PREDICATOR AL BISERICII

- Consideratii asupra vietii sale -

Daci ,,bietul om este sub vreme”, dupa expresia cronicarului, (Miron
Costin), totusi, istoria crestinismului ne arata ca avem cazuri exceptionale
cand vremea a fost biruita de om.

intr-adevﬁr, oamenii sfinti, care ddinuiesc peste veacuri, care privesc din
cerul cel sfant spre cei ce se hranesc cu merinda invataturii duhovnicesti, pe
care au lasat-o, putem spune ca au biruit timpul §i au castigat vesnica
fericire.

Si, un asemenea om sfant, om al lui Dumnezeu, care a lasat lumina in
lume, prin viata, trdirea si scrierile sale, este Sfantul Ioan Gura de Aur
(1407).

Predicator ales intre ierarhi, pe care crestinii contemporani si-ai
veacurilor ulterioare, 1-au cinstit ca sfant si povatuitor prin excelenta, pe care
crestinii dreptmaritori de pretutindeni il cinstesc si caruia ii inalta rugaciuni,
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Sfantul loan Gura de Aur a trdit in ,, veacul de aur” al Bisericii, dupd cum
este cunoscut secolul al IV-lea de la venirea Fiului lui Dumnezeu in lume,
Domnul nostru lisus Hristos.

Ne aflam intr-o perioada de mare inflorire spirituala si culturald a
Imperiului Bizantin.

Dupi ridicarea la starea de ,,religio licita”’ a credintei crestine si
aprobarea acelorasi drepturi de libertate ca altor religii din imperiu, prin
edictul din 313 de la Mediolan, al lui Constantin cel Mare (306-337), tot mai
multe suflete imbratiseaza credinta crestina, dar nu toti o inteleg in sensul
sau profund, nu-si insusesc dogmele ei in duhul Bisericii, fapt ce duce la
nenumarate erezii.

Dar, in perioada in care a trdit Sfintul loan Gurda de Aur, Biserica
crestind s-a bucurat de o aleasd pretuire si din partea conducatorilor
Imperiului Bizantin.

Acum domnesc impdrati care au favorizat crestinismul, care l-au
imbratisat si l-au sprijinit. Au si simtit chemarea sfanta a Mantuitorului lisus
Hristos spre viatd vesnicd, tradind smerenia inaltei demnitati imperiale.

In aceasti vreme, imparatii Valentinian I (364-375), Valens, fratele sau
(364-378) si Gratian (375-383) erau imparati crestini, sustinand, fie dreapta
credinta, fie arianismul.

Gratian era ,, elevul poetului crestin Ausoniu V. A fost un imparat viteaz,
bland si bun, fiind si sub influenta Sfantului Ambrozie al Mediolanului
(1397)2.

[-a urmat Teodosie cel Mare (379-395), care a continuat politica de
favorizare a crestinismului, inaugurata de Constantin cel Mare.

La 28 februarie 380, la Tesalonic, publica un edict in favoarea ortodoxiei
niceene, edict reinnoit in 10 ianuarie 381, la Constantinopol.

Deci, toti supusii din imperiul sau, trebuiau sa respecte ortodoxia
niceeana, aceasta fiind credinta cea adevarata.

Pentru asemenea lucruri, despre Teodosie cel Mare, se spune, in istorie,
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ca este ,, creatorul Imperiului roman crestin”>.

Intr-adevir, el a luat masuri imbucuritoare pentru dreapta credinti:
opreste toate manticile, cinstirea zeitdtilor pagane, iar ,,Codex
Theodosianus” contine o seama de masuri de stagnare a elementelor pagéine
din Imperiul Bizantin.

Apologia paganismului facuta de retorul Libanius din Antiohia, caruia
Sfantul Ioan Gura de Aur i-a fost ucenic inainte de convertire, nu si-a ajuns
scopul?.

in 386, din ordinul imparatului Teodosie, toate templele din Asia si
Egipt au fost inchise. Deci, in aceastd perioada, in care Sfantul Ioan Gura de
Aur era hirotonit ca preot la Antiohia, imparatul Bizantului era un infocat
ortodox, luptdnd si impotriva paganismului, dar si impotriva ,sectelor”’
vremii. El a facut ca religia crestina si fie ,religie de stat”.

Aceasta era situatia la moartea sa (+395), cdnd imperiul a fost impartit
intre fiii sdi: Arcadius (395-408), care a primit partea de Rasarit si Honorius
(395-423), care a primit partea de Apus a Imperiului.

In Risirit, Arcadius duce la bun sfarsit dispozitiile luate de la tatil sau,
continuandu-i linia politica.

Stim cd din 381, al Il-lea Sinod Ecumenic madrturiseste cinstirea
Sfantului Duh, ca a celorlalte doua Persoane ale Sfintei Treimi: Tatal si Fiul,
lucru care, de altfel, era, deja, in practica ortodoxa, dintru inceput marturisit
ca a treia Persoana (ipostas) a Sfintei Treimi (cf. I. Ioan 5, 7).

In asemenea situatie, de inflorire culturald si religioasi, impiratul
Arcadius si curtea sa, cautd pentru scaunul de Constantinopol un ierarh
iscusit, care sd poatd mentine dreapta credintd, sa stdvileasca eresurile si
inclinatiile pagane, dar care sa si reprezinte interesele Curtii imperiale.

Un asemenea ierarh iscusit a aflat in persoana Sfantului loan Gura de
Aur, preot la Antiohia. Asa l-a adus la Constantinopol si a fost randuit
arhiepiscop, la inceputul anului 398.

Antiohia era construitd pe sapte coline, la aproximativ 1100 km de
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Constantinopol si la 30 km de tirmul Marii Mediterane”. Era numitd
,frumoasa Antiohie”, de citre contemporani, oras ce radia veselie, ca o
,,adevdratd republica ™.

In vremea aceea, orasul avea peste 200.000 de locuitori de diferite
nationalititi: sirieni, romani, greci, evrei. In majoritatea erau crestini (peste
100.000), dar si iudei, pagani, iar dintre eretici: arieni, manihei etc.

Si in plan religios, Antiohia juca un rol de seama pentru provincia Siria
si pentru Imperiu.

Aici, Sfantul Apostol Petru a intemeiat prima comunitate crestina, aici a
predicat Sfantul Apostol Barnaba, Sfantul Apostol Pavel si, tot aici, au fost
numiti, pentru prima data, slujitorii lui Hristos lisus: ,,crestini” (Fapte XI,
26), prin anul 42 dupa Hristos. Aici a fost episcop Sfantul Ignatie (1107),
care a adus un prestigiu deosebit Bisericii Rasaritului. Din anul 252 d. Hr,,
s-au tinut aici zece sinoade locale. La unul din ele, s-a hotarat ca episcopul
Antiohiei sd fie considerat al patrulea in ordinea intdietdtii scaunelor
episcopale din Rasdrit, mai apoi, ridicate la rangul de Patriarhii
(Constantinopol, Roma, Alexandria, Antiohia si Ierusalim).

In 341, cu cativa ani inainte de nasterea Sfantului Ioan Gura de Aur, a
avut loc un Sinod local care a dat 25 de canoane, trecute in randul canoanelor
obligatorii pentru intreaga Bisericd Ortodoxad. Unele din aceste canoane au
fost invocate, mai tarziu, de adversarii Sfantului loan, spre a fi inlaturat din
scaun si exilat”.

Aici s-a dezvoltat vestita ,,scoald antiohiana”, cu principii proprii, pentru
interpretarea Sfintei Scripturi (principiul istorico-literal-gramatical). Aceasta
scoald a inceput a se organiza, incepand cu preotii Dositei si Lucian
(aproximativ prin 290), care au inceput, prin predici si scrieri teologice, o
intensd activitate de raspandire a invataturii crestine, a Sfintei Evanghelii.
Nu are rigurozitatea si sensul strict de scoala: cu ucenici, dascali si sistem de
invatamant, ca in Alexandria Egiptului (care adoptase principiul interpretarii
alegorice a Sfintei Scripturi), ci ca un curent larg, ce a voit mai mult a aplica
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invataturile Sfintei Scripturi la morala sociala.

Din perioada de inflorire a acestei scoli, se cuvine sd amintim pe Sfintii
Meletie si Flavian, episcopi ce au crestinat, indrumat si modelat, o vreme, si
pe Sféantul lIoan Hrisostom, care a dus aceastd scoald la o epoca de inflorire
culminanta.

Insa, din randul reprezentantilor de aici, s-au ivit si personalititi ce au
fost condamnate de unele sinoade ale Bisericii, pentru unele invataturi
crestine gresite®, ca: Teodor de Mopsuestia, Nestorie.

A descrie cineva viata si activitatea acestui mare sfant ierarh al Bisericii,
socotim cd este un lucru greu de facut, mai ales cu puteri modeste ca ale
noastre.

Teodoret de Cyr (1458), voind sa vorbeasca despre Sfantul loan, il
implora chiar pe sfant, spre a-l intari, zicand: ,, Dd-ne noud, Padrinte, lira ta,
imprumutd-ne arcusul tdu spre lauda ta... Cdci dacd mdinile tale s-au
descompus dupd legile naturii, lira ta insd rdsund armonios, cu darul
harului, in toatd lumea... Dd-ne noud puterea acelei limbi nemuritoare’™.

Sfantul Ioan s-a nascut la Antiohia, dupa cum insusi spune in omiliile
sale contra Anomeilor'?, in jurul anului 347. Unii cercetatori istorici inclind
sd creadd cd ceva mai tarziu, prin 354, asa cum reda si Pr. Prof. Ioan G.
Coman in manualul siu de ,,Patrologie” (Bucuresti, 1957, p. 199).

Tatdl sdu, Secundus, fusese comandant in armata Siriei: Magister
Militum Orientis, dar a murit inca pe cand Sfantul loan era copil mic, insa
nu inainte de a primi botezul crestin'".

De cresterea si educatia copilului Ioan s-a ocupat mama sa, Antuza.
Casatoritd la 16-17 ani, aceasta avea sa rimanda vaduva curand, la varsta de
20 ani. Desi a ramas vaduva si ar fi avut prilejul sa se casatoreasca a doua
oard, ea si-a inchinat toatad viata si munca sa cresterii celor doi copii pe care-
i avea de la Secundus.

Dar si primul copil, o fata (deci Sfantul Ioan a mai avut o sora), a murit
de mica. Nu i s-a pastrat numele. Astfel, s-a ingrijit, in mod deosebit, de
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cresterea fiului ei, Ioan, cu o dragoste si un devotament, care a smuls chiar
admiratia paganilor. Mai tarziu, cand tanarul Ioan a fost intrebat, la un
moment dat, de Libanius, magistrul sau, de varsta si vaduvia mamei sale (de
20 de ani era vaduva), acesta ar fi exclamat: ,,Ah, ce femei minunate au
crestinii! 19,

Daca, mai tarziu, sfantul a ajuns a fi un stalp al crestinatitii, aceasta se
datoreaza si dragostei fata de cele sfinte a mamei sale, dragoste cu care l-a
pregatit pentru Biserica Rasaritului, asa precum in Apus, cam in aceeasi
vreme, Monica a dat Italiei pe Fericitul Augustin, care a insemnat, pentru
Apus, ceea ce a insemnat Sfantul Ioan Gura de Aur, pentru Rasarit'?.

Antuza s-a ingrijit ca fiul ei sa faca studii deosebite, sd urmeze scolile
cele mai inalte ale vremii, sa audieze pe marii retori si filosofi ai timpului,
din orasul natal sau din alte metropole ale culturii antice.

Asa a ajuns ca cel mai renumit dascal al Sfantului Ioan si fie Libanius,
unul din cei mai renumiti retori ai vremii sale si ai istoriei, care l-a invatat
legile oratoriei si ale frumoasei vorbiri. in anii cat a fost sub indrumarea
vestitului Libanius, tanarul Ioan s-a distins asa de mult, prin talentul si
harmicia sa, Incat magistrul sdu socotea sa-1 lase urmas in locul sdu, lucru pe
care l-ar fi afirmat, cand a fost intrebat pe cine lasa urmas: ,, As fi numit pe
loan, dacd nu mi l-ar fi luat crestinii”"?,

De asemenea, loan l-a avut indrumator pe Andragathius, renumit in
filosofie. insi la 18 ani, tanirul Ioan era profund crestin. Homer si Platon nu
l-au influentat astfel incat sd ramana in limitele elenismului. Desigur, din
cercetarile facute, s-a constatat ca Sfantul loan cunostea o mare parte din
lucrarile lui Platon, ca de exemplu, lucrarea ,,Gorgias’, ins3, a stiut s imbine
si s aleaga de la asemenea mari filosofi ceea ce nu contravenea preceptelor
crestine si dreptei credinte'.

La Antiohia, tanarul Ioan a practicat, pentru un timp, avocatura, care,
dupa obiceiul timpului, era principala ocupatie a unui tanar cult.

Prin studiile sale, prin starea sa sociala deosebita - fiu de general -, prin
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bogdtie, nobletea familiei, Sfantul Ioan putea ocupa inalte functii de stat,
putea dispune de tot ceea ce putea fi placut si agreabil, placeri dupa care
multi alearga, aici, pe pdmant. Totusi, pe de o parte, marea inraurire a mamei
sale crestine, Antuza, cat si citirea Sfintei Scripturi de catre tandrul loan si
influenta blandului si evlaviosului episcop al Antiohiei, Meletie, au
contribuit mai mult spre atragerea sa in slujirea lui Dumnezeu si a Bisericii
crestine.

in 370 (sau 372, cum redi manualul de Patrologie), pe cind avea
aproximativ 22 de ani a fost botezat de Sfantul Meletie. In ,,Vietile Sfintilor”,
in descrierea vietii sale, se arata ca in acele zile a venit de la Ierusalim si
Zinon, ,patriarh” al Ierusalimului si el l-a hirotesit anagnost (citet), in
prezenta episcopului Meletie, care prevedea ca tanarul va deveni vas ales in
Biserica crestina.

Prin 371-372, imparatul arian, Valens, a inldturat din scaun pe Sfantul
Meletie, iar crestinii din Antiohia, cunoscéand calitatile Sfantului loan, voiau
sd-l aseze ca episcop al lor, cunoscandu-1 cu mare ravna pentru ortodoxia cea
curata si, deci, un bun aparator al ei impotriva arianismului, ce se furisase si
in Biserica Antiohiei'®. Dar Sfantul avea o conceptie atat de inaltd despre
sarcina episcopala, incét facu totul ca sa scape de aceasta cinste, ce o socotea
prea grea pentru sine. Impreund cu alti citiva prieteni, Vasile, probabil
viitorul episcop la Rafaneea, catre care Sfantul Ioan va scrie tratatul sau
,,Despre Preotie”, cu Theodor, cunoscut sub numele de Mopsuestia si cu
Maxim, viitor episcop al Seleuciei, Sfantul Ioan s-a hotarat sa se retragd in
pustiu spre a-i urma Domnului lisus Hristos, in tihna, pe calea monahala.

In acea perioada, erau vremuri tulburi. Cete de barbari navileau in
diferite parti ale Imperiului, destrdbalarea se intindea tot mai mult in
straturile societdtii. Pentru un suflet ca cel al tanarului Ioan, aceste lucruri
erau dezgustatoare, fapt care l-a si determinat sa aleaga calea retragerii in
pustiu. Dar, pentru un timp, a trebuit sa renunte la planul sau, la rugamintile

mamei sale ,,de-a nu rdmdne pentru a doua oard vaduva”, dupa cum ne
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relateaza insusi Sfantul in tratatul sdu ,,Despre Preotie”.

Se pare cé nici cei doi prieteni ai sdi, Vasile si Teodor, nu au plecat de
acum catre asceza pustiului, pentru ca-i gasim alaturi de Sfantul loan in una
din ménastirile apropiate de Antiohia, asketerionul lui Diodor de Tars si al lui
Karterios, pe care Sfantul loan, totusi, l-a vizitat, cat timp a mai trdit mama
sa (1374)'", dar si dupa aceea, ducind viatid asceticd riguroasia si
aprofundand Sféanta Scripturad. Se nevoia cu multa sarguinta: ,, [ubea tdcerea,
stiind cd cine nu-si poate stdpani limba, cade usor in cursa slavei desarte si
cel ce vorbeste multe nu are timp sd judece si sd reflecteze. Se scula la miezul
noptii pentru rugdciune, priveghea, mdnca numai seara, se culca pe jos.
Lucra orice in tihnd avdnd in cuget meditarea la cuvintele Sfintei
Scripturi”'®.,

Unul din ostenitorii de la acea manastire, monahul Isihie, istorisea, mai
tarziu, minunea pe care s-a invrednicit s-0 vada: a vazut venind la Sfantul
Ioan, in chilia in care se ruga, pe Sfantul Ioan Evanghelistul si pe Sfantul
Apostol Petru, care l-au indemnat spre propovaduirea cuvantului lui
Dumnezeu si inmultirea darului dat lui'®.

In acea manastire, Sfantul Ioan a stat sase ani, timp in care se retrigea si
intr-o pestera din apropiere. Unele marturii istorice ne aratd ca a stat chiar,
aici, in jur de doi ani, in total.

Asprimea si asceza ce le-a practicat, mai ales sederile in pestera, i-au
vatamat sanatatea, fapt ce l-a determinat s revind la Antiohia pentru tratarea
bolii. Suferea de varsaturi continuu. De aceea, mai totdeauna, manca singur,
spre a nu i se intampla aceasta de fata cu altii. De asemeni, de dureri de cap,
amintea adesea.

Prin 381 a fost hirotonit in diacon de episcopul sau, Meletie - revenit din
exil. In acea perioads, diaconul se indeletnicea cu impirtirea pomenilor la
sdraci, cu paza bisericii. Era antrenat, mai putin, in predicd sau in
administrarea Sfintei Impartasanii.

Astfel, diaconul Ioan, a avut posibilitatea s cunoascd, mai indeaproape,
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necazurile sarmanilor, i-a mangaiat in suferinte si lipsuri, i-a iubit, iar mai
tarziu, aceste lucruri il vor inspira spre a propovadui, cu multd cildura
sufleteascd, milostenia citre sdraci.

La Sinodul al II-lea Ecumenic stim ca a participat si Sfantul Meletie,
episcopul Antiohiei, parintele duhovnicesc al Sfantului Ioan, care l-a si
hirotonit in diacon. Dar, in timpul sedintelor acestui sinod din
Constantinopol (381), la care a fost ales presedinte si a prezidat o parte din
ele, el a trecut la cele vesnice, in imparatia cereasca. Ca presedinte a fost
randuit Sfantul Grigorie Teologul (1390).

La Antiohia a fost ales episcop Flavian, caruia Sfantul Ioan i-a fost
supus si ascultdtor in continuare, ca altddatda Sfantului Meletie, stiind ca
episcopul este cel ce va da seama de sufletele pastoritilor sdi inaintea lui
Dumnezeu, precum si preotul de cei incredintati lui spre pastorire si hranire
duhovniceascd. Mai tarziu, in una din predicile sale, Sfantul Ioan il va numi
,.intelept pdstor si dascal comun”.*®

Dar evlaviosul si milostivul diacon loan era iubit de toata lumea, pentru
bundtatea si dragostea sa fatd de cei in suferinta si nevoi si, mai ales, pentru
darul deosebit cu care imbarbdta si, mangaia, impartasind cuvantul lui
Dumnezeu cu multd intelepciune. Un asemenea suflet ales - ca al sdu - era
iubit de Dumnezeu. Astfel, Sfantului Flavian i se descopera, in chip minunat,
sd preoteascd pe diaconul loan. Un inger al Domnului i se aratd si-i
porunceste sa hirotoneascad pe Sfantul loan, in preot.

In acest fel, in 386, Sfantul Ioan primeste harul preotiei si, totodata,
episcopul Flavian il si randuieste sd catehizeze si s predice cuvantul lui
Dumnezeu in biserica ,,cea mare” din Antiohia, in catedrald, drept ce
apartinea numai episcopului.

Despre momentul hirotonirii sale in preot, Palladius consemneazi: ,, /n
momentul in care Flavian imbrdcat cu sfintele vesminte isi pusese mdinile pe
- capul noului preot, un porumbel alb a stat deasupra capului lui loan,

inaintea intregului popor adunat in biserica”.*" Acesta era ca un simbol al
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curdteniei spirituale a lui Ioan, in acelasi timp simbol al Sfantului Duh, de
care el a fost povatuit pand la cea din urma suflare.

De la inceput, blandul si smeritul episcop Flavian, a avut pentru preotul
Ioan o dragoste deosebita. Vedea in el pe marele predicator, care va face sa
se miste mii de suflete, si multe generatii se vor scurge addpandu-se din
izvorul duhovnicestilor sale cuvantari.

Prima predica, pe care a tinut-o Sfantul Ioan, la hirotonirea sa ca preot,
cuprinde si o multumire la adresa bunului episcop Flavian, ale cdrui merite
el le aratd in fata credinciosilor, invatandu-i sa-l cinsteasca si mai mult pentru
harul ce-l are ca episcop iubitor si smerit.??

Cat timp a fost preot in Antiohia (386-398), Sfantul Ioan a tinut
nenumadrate predici, mai multe mii, in care, rand pe rand, arata credinciosilor
ce indatoriri au fata de Biserica, 1i mustra pentru diferite greseli si patimi, 1i
invdta sa se fereascd de tovarasia paganilor si a evreilor, 1i mangaia si i
imbarbata cand se cdiau de pacate, le talcuia Sfanta Scriptura, ii indemna sa
umble pe calea dreptitii, sa se fereascd de trufie, de lux, de destrabalare,
netrecand cu vederea, niciunuia, din greselile in care ar putea cddea un
crestin.

La cateva luni de la hirotonirea lui in preot, in Antiohia se petrece un
eveniment trist: izbucneste o rdscoald a populatiei impotriva agentilor
fiscului, trimisi de imparatul Teodosie, spre a incasa niste dari mai mari
pentru cheltuielile festivititilor din acel an (387). In furia ei, populatia,
sdvarsind samavolnicii impotriva functionarilor superiori, rastoarna si
sfarama chiar si statuile imparatului Teodosie si imparatesei Flacilla.

Pe cand episcopul Flavian era plecat la imparat, la Constantinopol, spre
a mijloci iertarea poporului si pe cdnd multi demnitari paraseau orasul de
teama, preotul loan a imbarbatat multimea, adunatd in jurul bisericii de
teama, si a predicat astfel incat, felul predicilor sale l-au facut si mai vestit,
sporindu-i faima, prin asa numitele ,, Predici despre statui”.
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Acesta, poate, a fost evenimentul cel mai de seama din timpul sederii
sale la Antiohia, de care Sfantul loan a prins o asa dragoste incét n-ar fi voit
sd se desparta niciodatd de orasul sdu parintesc.

Dar faima lui a mers asa de departe incat, in 398, dupa moartea lui
Nectarie (117 septembrie 397), Arhiepiscopul Constantinopolului, Curtea
imperiala 1-a ales ca urmas al acestuia, fapt implinit la 26 februarie 398 si
prin mijlocirea logofatului imperial — primul ministru — Eutropius, favoritul
impdratului Arcadius (395-408). Dar, a-l1 lua pe preotul Ioan din mijlocul
credinciosilor sdi, nu era lucru usor, pentru ca era iubit de ei. Era de prevazut
ca ei se vor impotrivi ludrii hranitorului si modelatorului lor duhovnicesc,
fapt pentru care, spre a inldtura o eventuala tulburare, Eutropius a oranduit
ca preotul Joan sa fie luat pe furis, in taind, si adus la Constantinopol, mai
mult impotriva vointei sale.

Dar, numirea sa ca arhiepiscop, a fost prilej de nemultumire pentru multi
episcopi, care ravneau acest rang. Curtea, insa, avea dreptul sa numeasca pe
arhiepiscop, si l-a ales pe preotul Ioan, pentru meritele sale deosebite,
probabil si, socotind ca, traind departe de intrigile de la Curte si de viata de
capitald, va putea fi supus conducerii imperiale. Dar nu era asa - in ce
priveste chibzuiala lor cea din urma, céci noul arhiepiscop avea o conceptie
foarte inalta despre sarcina unui pastor de suflete, asa cum si-o aratase in
tratatul sdu ,,.Despre Preotie”.

Caci, pe cand alti ierarhi erau prinsi si In indeletniciri lumesti, cand
coruptia clerului era mare, cand unii veneau in cler spre a castiga un rang sau
sd-si facd avere, noul arhiepiscop a inceput sa faca ordine si randuiala in
toate. Opreste pe clerici de a mai tine in case, alaturi de ei, asa numite
,surori”, tovirasie plind de primejdii, aceasta fiind si o viclenie a preotilor
desfranati. Mustra pe cei lacomi dintre ei, pe cei ce maguleau si linguseau pe
dregatori, ii Indeamna sé-si cdlauzeasca pastoritii cu frica de Dumnezeu, cu
credinta si cu dragoste.

Pilda sa cea vie se vadeste in orice domeniu: in slujire, in predicare, in
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milostenie etc. Grija sa pentru cei sdraci era asa de mare incat, din veniturile
proprii si din ale Bisericii, clddea spitale pentru bolnavi, asezaminte de
binefacere, case de oaspeti, de adapostire a celor lipsiti, de hranire si
imbracare a celor sarmani, de ajutor vaduvelor si orfanilor.

Mai inaintea sa, Nectarie se aratase foarte ospitalier la palatul episcopal,
investind pentru ospete, imense sume din bugetul Bisericii. Sfantul loan a
curmat asemenea practici, iar banii i-a folosit pentru nevoile Bisericii, in
opere caritabile. Randuieste medici pentru spitalele ridicate, bucitari,
ingrijitori, pentru casele de oaspeti fara a pretinde ceva celor ce le gazduiau,
deci investea pentru asistentd sociala??.

Pe calugdri i-a disciplinat, trimitdndu-i la chilii. Pe preotii simoniaci i-a
scos din dregatorie, inlocuindu-i cu cei vrednici. A restructurat personalul de
baza al palatului si al altor institutii, asezdnd in functii clerici evlaviosi si
cinstiti. A pus randuiala si-n alte eparhii. in 401, a convocat chiar un sinod la
Efes, unde se produseserd unele nelegiuiri. A depus sase episcopi ce-si
cumpdrasera dregatoria®®.

Dar toate acestea au facut sa sporeasca nemultumirile multora fata de el.
Insisi impiriteasa Eudoxia si prim-ministrul Eutropius regretau ci l-au ales.

De la Constantin cel Mare (1337), Biserica avea dreptul de azil, drept
mentinut si de Imparatul Teodosie (¥395), dar in vremea lui Arcadius,
Eutropius reusi sa obtind desfiintarea acestui drept. Cauza a pomnit de la
faptul cd o nobila, Pentadia, urmarita de dusmania si razbunarea lui
Eutropius, cdutase si aflase refligiu in bisericd, unde fusese aparata de
Sfantul loan, care a protestat, apoi, impotriva masurii luate de Eutropius.

In curdnd, insi, chiar ministrul Eutropius cade in dizgratia imparatesei
Eudoxia. Devenise odios in multe cercuri sociale, provocand, chiar, o
rascoala a ofiterului got, Tribigilde, ce castigase o primd lupta in
confruntarea cu armata imperiald (399)>. Astfel, Eutropius a fost osindit cu
inlaturarea din rang, confiscarea averii si exilare. In asemenea stare, apeleazi
la dreptul de azil al Bisericii, el, care voia si-l desfiinteze. Datorita
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lacomiilor si asupririlor ce le sdvarsise, multimea voia chiar sa-l ucida, dar
Sfantul loan l-a scdpat de furia multimii, tindind acum una din cele mai
frumoase predici ale sale, aratdnd ca totu-i trecdtor, supus schimbarii, ca
toate sunt desertaciune, dand ca pilda tocmai pe fostul ministru, Eutropius.

In alte imprejuriri, cu prilejul unei riscoale a generalului got Gainas, din
armata imperiului, care ameninta cu detronarea imparatului, a fost trimis de
Arcadius tot arhiepiscopul Ioan sd-1 imblanzeasca pe barbar si sa scape de la
moarte trei mari dregatori, ceruti de Gainas spre a fi ucisi, iar altidata se
opune a li se da gotilor — pentru ca erau arieni — o biserica din Constantino-
pol?9. Dar faima si faptele sale nu au redus din invidia, dusmania si ura ce se
porniserd impotriva sa. Insusi impiratul s-a supdrat ci Sfantul Ioan se
impotrivea jocurilor de circ. Pe imparateasa Eudoxia o indeamna sa renunte
la avaritie, sa nu-i mai nedreptateasca pe supusi, sa nu mai puna stapanire pe
averi, cu de-a sila, averi ce nu-i apartineau. O mustra pentru luxul si
inclinatia ei spre placeri lumesti, ca, de altfel, si pe doamnele din suita ei:
Marsa, Castricia, Eugrafia. O respecta pe Eudoxia, ca imparateasa, dar nu
trecea cu vederea gravele sale patimi. Cand a fost cazul, a asemanat-o, chiar,
cu Izabela sau cu Irodiada, din Sfanta Scriptura®”.

2 si, astfel, a

Din 9 ianuarie 400, Eudaxia a fost proclamatd augusta
inceput sda caute motive pentru inlaturarea Sfantului Ioan din scaun. Si-a
atasat dregitori si ierarhi bisericesti, din diferite locuri, nemultumiti de el. In
fruntea acestora se afla Teofil al Alexandriei, care de mult nutrea dusmanie
impotriva lui loan, céci ii zddarnicise planurile. Din Egipt, fugisera izgoniti
de el, fratii Lungi din Nitra: Ammonius, Euthymie si Eusebie, considerati de
Teofil ca origenisti. Sfantul lIoan i-a primit si le-a ingaduit sa se aseze
undeva, dar a refuzat plangerea lor impotriva arhiepiscopului lor, Teofil; nici
n-a intrat in comuniune cu el. Insa, acest lucru, a indarjit si mai mult pe
Teofil, mai ales ca el ar fi voit pe scaunul Constantinopolului, pe un favorit
al sdu, pe prezbiterul Isidor, care ii era devotat®.

Acum s-a ivit prilejul de razbunare. Multi ierarhi si dregatori ai
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capitalei, in frunte cu imparateasa, erau nemultumiti de arhiepiscopul Ioan,
asa incat hotarasc un sinod, care sia judece pe Sfantul loan, si-au ales
localitatea Stejar, aproape de Calcedon. Inainte de a sosi, Teofil a trimis pe
Sfantul Epifanie de Salamina, in 402, la Constantinopol, spre a descalifica pe
Sfantul Ioan ca origenist, dar Sfantul Epifanie, vazand cd a fost indus in
eroare de Teofil, s-a intors Tnapoi la Salamina (pe drum inceteaza din viata,
la 14 mai 403).

Teofil a venit cu 26 de episcopi de partea sa. Cu ei s-au unit si 10
episcopi nemultumiti de Sfantul Ioan. In acest fel, adunati la Stejar, l-au
chemat pe Sfantul Ioan la judecata, spre a se dezvinovati de o multime de
invinuiri: ca arfi risipit averea Bisericii, ca a vandut vase sfinte, cd manca
singur la masa, ca se imbaia singur, ca nu se ruga nici cand intra nici cand
iesea din biserica, ca primea femei noaptea, ci este origenist etc.>?

Dar, in ajunul judecdtii, in fata poporului adunat spre a-l asculta, Sfantul
loan a spus: ,, Stiti, dragii mei, care e adevdrata pricind pentru care vor sd
md dea pieirii? E cd n-am pus sd se intindd inaintea mea covoare de pret, cd
n-am vrut sd md imbrac niciodatd in vesminte ddruite si de mdtase, cd n-am
vrut sd fiu destul de indatoritor pentru a multumi ldcomia acestor oameni.
Sunt prigonit nu pentru cd am averi pdmantesti; dacd ar fi asa, ar trebui eu
cel dintdi sd md plang de asa ceva. Sunt prigonit nu pentru cd as fi faptuit
vreo nelegiuire, ci pentru cd vd iubesc pe cei oropsiti Y.

Sfantul Ioan nu s-a infatisat la sinodul lor, unde, desigur, l-au
condamnat. Atunci, imparatul Arcadius, la indemnul sotiei sale, Eudoxia, a
poruncit sa fie inldturat si trimis in exil (403). De s-ar fi impotrivit poruncii
impdratului, s-ar fi iscat un adevarat razboi civil, atdit de mult il cinstea
poporul. Dar, sfantul, nevoind sd dea nastere la tulburdri si preferand sa
sufere, s-a hotarat sa se supuna si asa a plecat in surghiun, in Bitinia.

In urma exilirii sale, poporul era foarte tulburat. A inliturat pe cel
randuit sd-l inlocuiasca pe Sfantul Ioan si au mers si la palatul imperial, unde

cu strigite amenintitoare, cereau pe ierarhul lor iubit. Tot atunci s-a
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intamplat si un cutremur. Multi au vazut in acel cutremur, un semn al méaniei
dumnezeiesti, pentru faptul ca Sfantul Ioan a fost inlaturat pe nedrept.
Imparatul a fost nevoit si-1 readuca in scaun dupi cateva luni. Scrisoarea
imparatului i a Tmparatesei de rechemare, l-a ajuns pe Sfantul Ioan la
Prenetum, in Bitinia®?.

La intoarcere, a fost primit de o multime de credinciosi cu luméanari
aprinse, cu cantece de bucurie. Poporul il indemna sa se urce la amvon sa le
vorbeasca, dar sovidia, nu indraznea, pentru cd, spre a-si putea relua postul
sdu, trebuia sa fie reintegrat tot de un sinod, asa cum tot un sinod l-a si
condamnat, desi pe nedrept. Dar, la insistentele credinciosilor sdi, pe care-i
iubea atdt de mult, a inceput slujba si a predicat, apoi, ca altddata, aducand
multumiri imparatesei si celor ce i-au dorit reintoarcerea, iar pe Teofil il
compara si il aseamana, in acea predica, cu Faraonul din Egipt, care a vrut
sd sluteasca pe Sara, adica Biserica din Constantinopol®?.

Dar impacarea dintre el si Curte nu avea sa fie de lunga durata. Cativa,
care voiau s-o maguleasca pe imparateasa, i-au ridicat o statuie de argint in
apropierea catedralei episcopale. In ziua cind a avut loc inaugurarea, s-a
facut mare alai, fast deosebit cu cantari si strigdte, ce au tulburat slujba din
biserica. Sfantul Ioan a tinut iardsi cuvant impotriva desertaciunilor lumesti
si Impotriva obiceiului paganesc de a se lasa cinstitd imparateasa printr-o
statuie. Ura Eudoxiei s-a aprins din nou. Un nou complot s-a urzit impotriva
lui. Doi episcopi l-au invinuit ca nu este legal ca arhiepiscop, nu trebuie sa
slujeasca pentru ca e caterisit de un sinod, asa cum opresc §i canoanele 4 si
12 de la Antiohia (341). In Sdmbdta Mare, 16 aprilie 404, a fost impiedicat
de armata si boteze 3000 de catehumeni®®. Alti 40 de episcopi i-au luat
apararea, declarand ca hotararile sinodului de la Stejar, ce I-au condamnat, in
403, nu sunt valabile, deoarece cei ce l-au condamnat erau episcopi arieni
sau adepti ai pozitiei lui Teofil. Cu toate acestea, imparatul si imparateasa,
voiau sa-1 exileze din nou, cu orice pret, la care sfantul a raspuns: ,, Numai

de la Dumnezeu am primit Biserica si doar El md poate alunga din ea”.
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Impiératul soviia. Multi episcopi l-au indemnat si-1 exileze, spuniand
ca-si iau asupra lor raspunderea osandirii, §i, astfel, Curtea imperiala l-a
trimis din nou in surghiun, aducandu-i la cunostinta ca trei episcopi isi iau
raspunderea osandirii lui, dintre care unul era Severian de Gabala si altul
Antioh de Ptolemaida.

In acest fel, dupa cateva luni de la primul exil, in 404, Sfantul Ioan a fost
din nou indepartat de biserica sa din Constantinopol, de pastoritii sai pentru
care si-a pus viata in primejdie de atatea ori.

Sfantul Ioan stia cd imparateasa il va exila din nou, asa cum reiese si
dintr-o epistold scrisda de el din al doilea exil: ,,Cdnd am fost escortat din
oras - se referea la primul exil - nu m-am ldsat sd fiu tulburat pentru aceasta,
ci imi ziceam: dacd impdrdteasa vrea sd md exileze, fac-o; ,,pdmdntul si tot
ce contine al Domnului este”’; dacd ea vrea sd md taie cu fierdstrdul in doud,
n-are decdt, doar Isaia imi este pildd intru aceasta; dacd vrea sd md arunce
in mare, n-am decdt sd ma gandesc la Iona; dacd vrea sd md arunce in foc,
imi voi aminti de cei trei tineri in cuptor; dacd vrea sd md dea fiarelor, imi
amintesc de Daniil cel aruncat in groapa de lei; dacd vrea sd md batd cu
putere, s-o facd, am pe Stefan, cel dintdi dintre martiri de model; dacd imi
cere capul sd-l ia; de data aceasta modelul meu este Sfantul loan
Botezdtorul; vrea sda-mi ia averea s-o ia, fiindcd: gol m-am ndscut, gol voi
intra in pamant ">,

In locul Sfantului Ioan a fost pus arhidiaconul Arsacius, care a murit in
noiembrie 405, urmandu-i in scaun Atticus’”.

In momentul exilarii sale, se spune ci un mare numir de credinciosi a
venit la biserica ,,Sfinta Sofia” (nu cea din vremea lui Justinian, de mai
tarziu), spre a-si apira pastorul. Insi armata a patruns cu forta in biserici, a
lovit si ucis pe unii crestini, chiar au dat foc bisericii. De aceea, Sfantul Ioan,
spre a curma asemenea lucruri, s-a predat de buna voie celor trimisi sa-I
exileze®®.

Cei ce-l sustinusera si de data aceasta pe Sfantul loan, se numira ioaniti
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si au avut de infruntat ani de-a randul asupriri din partea dusmanilor
Sfantului.

Sfantul Ioan a fost dus, mai intai, la Niceea, dar li s-a parut asupritorilor
ca ar fi prea aproape de capitald, astfel incat l-au dus spre indepartata Asie,
deportandu-l la Cucuz. De aici, Sfantul Ioan a scris episcopului Inocentiu de
la Roma, cerandu-i ajutorul, dar acesta n-a reusit sa intervina pentru el. Aici,
a sosit, venind dupa el, si Sabiniana, matusa sa, sora tatalui, in varsta de 80
de ani, spre a-l mangaia si intari in suferinte i spre a-si astaimpara lacrimile
si dorul pentru nepotul sau®.

Tot de aici, scriind o epistola catre Ciprian, spunea: ,, Multe nevoi mi
s-au intdmplat pe cale... iar cdand am venit in portile Capadociei si ale
Tavrociliciei, multe cete de pdrinti ne intdmpinau pe noi si nu numai de
pdrinti (preoti), ci si multime de fecioare cdlugdrite, vdrsau izvoare de
lacrimi si pldngeau cu amar, vazandu-ne pe noi cd ne duce in surghiun si
ziceau intre ele: mai bine ar fi fost sd se fi stins soarele, decdt sd fi tdcut gura
lui loan™™.

Dar nici la Cucuz nu l-au lasat linistit, l-au dus mai departe spre
Arabissos (Nordul Asiei Mici). Deci suporta un regim de prizonierat greu,
avand o fire plapanda, marunt la chip si bantuit de boli, intre 404-407, ravna
pentru cele sfinte nu i-a scazut, ci desfasura aceeasi activitate pastorala, ca
in zilele bune. Stia ca putea sd moara de la o zi la alta, dar tocmai pentru
aceasta, lucrarea lui evanghelicd considera ca nu trebuie sa inceteze. ,, De la
Niceea, Cucuz si Arabissos, a organizat si a continuat sd trimitd misiuni
pentru pdganii din Fenicia, Siria, Scythia si, chiar, Persia. In aceastd operd
preotul Constantin i-a fost de mare ajutor ™).

Dar si aici era cautat de crestini i bunatatea lui strdngea din nou, in jurul
sau multi adepti, astfel ca escorta a primit ordin sa-l duca la Pityus in Muntii
Caucaz. insi, pe drum, datorita greutitilor, tratamentului aspru la care a fost
supus, in apropierea unui sat din Pont, anume Comana, Sfantul Ioan s-a stins

din viata (14 septembrie 407).
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Dupa 77 de zile de surghiun greu, in noaptea de 13 spre 14 septembrie
407, soldatii ce-l escortau, i-au permis sda doarma cateva ore, la cativa
kilometri in apropierea localititii Comana. In acea noapte, Dumnezeu i-a
trimis pe Sfantul Vasilis, a carui biserica se afla in apropiere, unde suferise
martirul, si i-a zis: Curaj, frate Ioane, caci maine vom fi impreuna. A doua
zi, ruga pe soldati sa-l lase sa mearga la biserica Sfantului Basilisc. Aici, el
a impdrtit tot ce avea. A slujit Sfanta Liturghie, impartasindu-se cu Sfintele
Taine, apoi s-a dezbracat, raimanand intr-o cdmasa alba, lunga. S-a lasat jos,
pe podeaua bisericii. Cu lacrimi in ochi, cu fata senind, binecuvantand pe cei
din jur si pe soldatii ce l-au escortat, a rostit ultimele sale cuvinte: ,,Slavd lui
Dumnezeu pentru toate”(Aoée 1@ Oed mdviwv évexev)?.

Dar cei ce l-au cinstit si pretuit cdt timp a fost printre ei, nu l-au uitat
nici dupd aceea. S-au luptat chiar si dupd moartea sa, pentru a-l reintegra
in sdnul Bisericii, spre a fi trecut in diptice. Pentru un timp s-au despdrtit,
chiar, de bisericd, revenind sub ascultare abia dupd 30 de ani, cand moastele
marelui predicator au fost aduse la Constantinopol, primite cu un alai si un
fast deosebit (27 ianuarie 438). Mii de bdrci au iesit in intdmpinarea
relicvelor sfinte, iar tandrul impdrat Teodosie II cel Mic) (408-450) fiul lui
Arcadius si al Eudoxiei, ingenunchind la sfanta racld, a cuprins-o cu bratele
si, lipind capul de ea, cerea cu lacrimi iertare pentru parintii lui*®.

Credinciosii sdrutau sfintele moaste ale Sfdantului loan, zicdnd:
., Pdrinte, reia-ti tronul"*?,

Biserica Romei nu a recunoscut pe arhiepiscopul de Constantinopol, ca
fdcdnd parte din comunitatea Bisericii, decdt cu conditia ca Sfantul Ioan sd
fie pomenit la toate slujbele Bisericii.

Si, astfel, desi mai tdrziu, dupd moartea sa, dreptatea si adevdrul au
invins, reasezdnd la gloria meritatd pe strdlucitul apdrdtor al dreptei
credinte si predicatorul neintrecut, care a fost Sfantul loan Gurd de Aur, pe
care Biserica l-a cinstit si-l va cinsti permanent pand la sfarsitul veacurilor,

bucurdndu-se de viata, faptele si cuvdntdrile sale, aldturi de ingerii lui
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Dumnezeu din cer.

Mai amintim cd in 438, relicvele sale au fost asezate in biserica
. Sfintilor Apostoli” din Constantinopol. In 1204, cind Bizantul a fost
incendiat de armatele Cruciadei a patra, cei ce au jefuit orasul, luind
lucruri de valoare si de mare pret, au luat cu ei si moastele sfdantului, care
au fost duse la Roma si asezate in biserica unde se aflau si mormintele
Sfintilor Apostoli Petru si Pavel. In 1908, papa Pius al X-lea proclamat pe
Sfantul loan Gurd de Aur ,,patronul oratorilor crestini”*®. Acum, nu se mai
stie de relicvele sale.

Supranumele de ,,Gurd de Aur” (Hrisostom — Xpvodotouos) a intrat,
treptat, in uzul Bisericii. De cdnd era in viatd, crestinii ce-l ascultaserd
predicdnd, spuneau cd are o gurd de aur (0 Xpvoootouos ‘Iwdvvns). Asa
s-a ajuns la ,,Twdvvns 6 Xpvadotouos”, folosit la scard largd, mai intdi
in Occident, in secolul VI, si apoi in intreaga Bisericd, prin secolul VIII*®.

Biserica Ortodoxd il sdrbdtoreste pe Sfantul loan Gurd de Aur la 13
noiembrie si 27 ianuarie, (si Biserica Romano-Catolicd) si la 30 ianuarie,
alaturi de Sfantul Vasile cel Mare (1379) si Sfantul Grigorie Teologul
(t390)*7.

Prezentand cateva considerente asupra vietii sale, constatim ca Sfantul
Ioan Gura de Aur a slujit preotia ca diacon, ca preot si ca episcop impli-
nindu-si indatoririle legate de fiecare din aceste trepte ierarhice cu dragoste
si daruire, indatoriri din ce in ce mai grele, pastrandu-si acelasi caracter de
evlavie in toate gradele ierarhice: , acelasi om simplu la port, la masd, in
maniere... El slujea, predica, medita, catehiza, fdcea vizite pastorale, cerceta
asezdmintele Bisericii, fdcea administratie, citea, scria”®, cele mai multe
din acestea, aproape zilnic. Ca un bun psiholog, urmarea pe om cu mare
atentie si cildurd in toate situatiile, in diferite momente ale vietii. ,,/n
predicile sale, el analizeazd pe om singur sau in mase de oameni: bdrbati,
femei, soti, pdrinti, copii, tineri, bdtrdni, sclavi, lucrdtori, lenesi, ostasi,

condamnati, dregdtori, regi, invdtati, mineri, clerici, monahi, bolnavi,
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sdndtosi, pe cei sporiti in virtute, pe pdtimasi, rugdndu-se, cdntdnd sau
petrecdnd, in cdldtorie, in casd, in piatd, in bisericd, tristi, fericiti, ziua
noaptea... pe toti acestia el ii insoteste in gandurile, in vorbele si faptele lor,
cercetdndu-le addncul inimii cdntdrind cugetele si ndzuintele lor,
bucurdndu-se de binele pe care-l fac, pldngind de suferintele si amarul lor;
mustrandu-i pentru patimi si pdcate, invdtdndu-i calea virtutilor, rugandu-se
pentru iertarea pdcatelor si pentru imbundtdtirea vietii lor”*.

Daca Sfantul Ioan Hrisostom era inclinat mai mult cétre teologia
practica, aceasta se datora si faptului ca arienii erau invinsi pe vremea lui, iar
imparatii erau pe deplin ortodocsi (Teodosie, Arcadius).

Simplitatea tonului fratesc, naturaletea, sunt calitati ale Sfantului loan,
care faceau ca omiliile sale sa patrundd usor in inima. Sfantul loan
Hrisostom a evanghelizat societatea vremii sale, prin cult, cuvant si viata,
dar, mai ales, prin cuvant®?,

El isi consacra toatd viata binelui comun si indreptarii obiceiurilor
secolului sdu. Factorii pastoratiei sale erau: dragostea, curitia, munca,
entuziasmul si jertfa. , Munca entuziastd in atmosferd de sfintenie si
dragoste, iatd legea vietii preotesti. Din aceastd muncd trebuie sd se
desprindd aureola de pdrinte sufletesc a preotului. El e pdrinte pentru toti,
si pentru cei buni si pentru cei rdi, dar, mai ales, pentru nefericitii de toate
categoriile. El este educatorul prin excelentd al sufletelor ™. Asa a fost
Sfantul lIoan Gura de Aur: ,,preot desdvarsit si sfant cu viatd de inger”?.

Sfantul Ioan a dorit innobilarea sufletelor. In intreaga sa viata a pus in
practica invatatura Sfintei Scripturi, fara a intra in conflict cu legile civile,
fara a se impotrivi conducatorilor vremii, ci ,, biciuia moravurile si
farddelegile celor ce le savdrseau indiferent de rangul si clasa sociald cdreia
apartineau’".

Dupa cum afirma si unii teologi occidentali, care s-au ocupat de viata si
opera Sfantului loan Hrisostom, acesta a fost fara indoiala ,, ce/ mai mare

orator al antichitdtii crestine; a fost nu numai un mare ierarh, ci ca un mare
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apostol, reformator curajos al moravurilor secolului sau, amic tandru al
sdracilor si celor umili, pdtruns de cel mai curat spirit crestin, pe cdt de
iubitor pe atdt de energic; a indrdznit sd incerce ceea ce pare un vis, dar
ceea ce el socotea ca o datorie: sd introducd in Biserica veacului al [V-lea,
nu intr-un grup restrdns, intr-o micd comunitate de sfinti, ci in intreaga
societate, rigurozitatea moralei evanghelice .

El nu iubea cuvantul pentru el insusi, ci a fost mai inainte de toate un
mare indrumator de constiinte si un moralist practic de necomparat.

Sfantul Ioan avea nu numai gura, ci i mintea si inima de aur. Mai mult
decat inteligenta sa, el a fost mare prin inima sa, caci marile personalitati nu
se vor impune prin teoriile lor, ci prin pilda vietii lor.

Daca, dintre apostoli, 1-a preferat pe Sfantul Apostol Pavel, aceasta se
datoreste faptului cd Sfantul Pavel a fost, aldturi de Sfantul loan
Evanghelistul, apostolul iubirii, prin excelenta.

Prin scrierile ramase de la el, cheama si astazi pe crestini la viata
Evangheliei sfinte. Este o ,,columnd a duhului care a vrut sd uneascd si sd
contopeascd cdt mai deplin cerul cu pamdntul .

El ne-a ardtat ca ,,toatd credinta si teologia nu valoreazd nimic fard
viatd corespunzdtoare. Sfintenia, munca, smerenia si dragostea sunt cele
patru cununi ale preotiei’"®.

Pentru vremea sa, ca de altfel si pentru posteritate, Sfantul loan Gura de
Aur a fost o personalitate de exceptie, reprezentdnd un moment de culme in
Biserica, cu:

- gandire cumpanita caracterizata prin meditatie si prin staruinta
de a patrunde temeinic invatatura crestina,

- vointa puternica fara teama de primejdii,

- stralucit talent de a intrupa prin cuvant, prin logica si stil,
framantdrile, nazuintele si sufletul sau intreg,

- sinceritatea si focul dragostei pentru Hristos, elemente ce au
ficut din el cel mai mare predicatori al Bisericii®?.
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De la el, de-a lungul cuvantarilor sale, mai ales din tratatul sdu ,,Despre
preotie”, am putea desprinde si anumite principii omiletice:

1. Preotul sa fie puternic in credinta iubitoare, sa fie iscusit si sa aiba
taria cuvantului

2. Smerenia si talentul sa se impleteasca armonios in persoana sa.

3. Elocinta sa nu fie doar un dar, ci si produsul muncii si al stiintei.

4. Scopul urmarit de predica e sa placa lui Dumnezeu.

5. Ca sd@ convinga, cuvantarea trebuie sustinutd prin pilda vietii.

6. Predicatorul trebuie sd fie om al rugaciunii permanente, al
milosteniei si dragostei fata de toti si fatd de eventualii dusmani®®.

Sfantul Ioan Gura de Aur a fost unul din cei mai populari predicatori ai
Bisericii din toate timpurile. Popularitatea lui nu a fost un val trecator care
sd entuziasmeze o generatie, pentru ca in urma numele lui sa fie usor uitat.

Autoritatea marelui dascal al Bisericii se pastreaza nestirbita de-a lungul
veacurilor pana in vremea noastra.

Sfantul Ioan Hrisostom s-a conturat ca adevarat reformator al
moravurilor, al sufletelor, lucrand la mantuirea pastoritilor sdi cu mare
intelepciune. Intelepciunea lui nu provenea din ordinea materiali, ci din
revelatia Sfantului Duh; predica lui s-a impodobit cu cea mai frumoasa
coroand, prin aceea ca a venit nu prin sublimitatea cuvantului si a
intelepciunii secolului, nu prin frumusetea limbii §i armatura cuvintelor, ci
prin ravna dupda Hristos, adicd prin intelepciunea cea mai inaltd si
desadvarsitd: mantuirea prin cruce®. Iatd de unde provenea puterea predicilor
sale.

Fie ca sunt exegetice sau tematice sau de alta natura, predicile Sfantului
Ioan Gura de Aur atrag, in general, si astdzi, ca in vremea cand au fost rostite
ele: ,,nu s-au invechit ca atdtea alte cuvinte rostite de oamenii lumii vechi,
pentru cd in ele clocoteste o puternicd credintd ™,

Opera Sfantului Ioan este una din cele mai intinse §i mai bogate opere

din céte ne-a lasat antichitatea, in general, si epoca patristicd, in special. Ea
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trateazd idei, probleme si situatii de un deosebit interes pentru Biserica si
viata crestind, in general. Sfantul loan ,, a fdcut experiente, a avut atitudini si
a dat solutii care sunt actuale si astdzi. Ortodoxia, catolicismul si
protestantismul il revendicd integral sau partial, apreciindu-l adesea felurit,
dar toate Bisericile crestine sunt de acord cd el este un izvor de reintinerire
si de intdrire pentru toate sau pentru cele mai multe din laturile vietii
bisericesti de astdzi"™®".

Sfantul Ioan este pentru vremea sa ,,tot ce a avut mai bun Biserica, tot
ce avea mai bun lumea .

Biserica ,,soarbe puteri binefdcdtoare din omiliile, tratatele, scrisorile
si liturghia sa, precum si din capitolele de frumusete ingereascd ale vietii
sale”®. In lucririle sale ,, e atdta viatd, atitudine si puritate duhovniceascad,
e atdta apel la inima omeneascd pentru a si le insusi, e atdta mdngdiere
pentru toate sufletele si in toate situatiile, incdt nu se poate concepe viatd
duhovniceascd si crestind fard Sfantul loan Gurd de Aur”® acest mare
invatator al lumii (u€yas Siddokaldos tijs oikovugvng)®.

Biserica Romano-Catolicd il aseaza si ea In fruntea predicatorilor
Bisericii, numindu-l ,,doctor ecumenic, doctor universal’®®.

Sa rugdm pe acest luminator si dascdl al lumii, stalp al Bisericii i
propovaduitor al pocdintei, sa cdlauzeasca si cugetele noastre spre culmile
cele mai inalte ale sfinteniei si intelepciunii duhovnicesti, sd lumineze prin
puterea sa, primitd de Mantuitorul lisus Hristos, si mintea noastra, spre a
putea fi si noi vrednici implinitori ai voii divine §i izvoare de cuvantari
duhovnicesti, spre purtarea turmei noastre duhovnicesti pe calea mantuirii,
avandu-l pe el pilda si model de predicator si slujitor al lui lisus Hristos,
pentru mantuirea noastra.

Pr. Drd. Gh. Ispas
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TREI PREDICI DUMINICALE
(Duminica XX-a, a XXII-a si a XXIII-a dupa Rusalii)

1. Duminica a XXl-a dupa Rusalii (Pilda Semanatorului)

De fiecare data cand ascultdim sau recitim aceasta pilda, suntem tentati
sa afirmam cd este cea mai frumoasa din toate cate le-a rostit Mantuitorul!
Simtdmantul acesta ne incearca, de fapt, la citirea oricareia din cele 33 de
pilde, sau parabole, consemnate de Sfintii Evanghelisti. Adevarul este ca
despre fiecare dintre ele putem afirma cd are frumusetea ei aparte, dupa cum,
privind o expozitie de tablouri reusite, in fata fiecdruia ne vine sa exclamam
ca este ,,cel mai frumos!” Si existd o anumita dreptate, de fiecare data: in
felul sau, fiecare este unic, iar aceastd unicitate se reflecta, desigur, in
singularitatea frumusetii. Pildele Mantuitorului pot fi comparate, astfel, cu
niste tablouri extraordinare, ,,zugravite” cu maiestrie divind prin cuvéntul
Sau desdvarsit. Sunt, de altfel, imagini obisnuite desprinse din preocuparile
de fiecare zi ale locuitorilor tarii Sfinte de acum 2000 de ani (agricultura,
pescuit, viticultura, comert s.a.), dar descrise cu o frumusete intuitiva unica.
Bundoara, in clipele in care vorbeste despre semdnator, simanta si tarind,
parcd si vedem un tdran pe ogor, cu sdculetul legat pe piept, aruncand
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boabele cu miscdri calculate ale pasilor... Cei care am copilarit la munte,
unde, prin anii *50-60 inci nu patrunsese semanatul mecanizat, am fost de
atatea ori martorii acestui mod de a cultiva graul. De fapt, sunt si acum zone
unde se face agricultura la fel ca acum doud milenii, §i, cu toata osteneala
mai anevoioasd, acest stil de a munci ogorul are farmecul lui: fara zgomot si
fum de la tractoare, auzindu-se doar opintirea molcoma si docila a vitelor de
plug, insotita adesea de un fluierat domol al tdranului impacat cu sine, atunci
cand nu paseste si el tacut si senin, preferand sa asculte ciripitul reconfortant
al pasarelelor din preajma...

De aceea, ascultaind Pilda Semanatorului, ne vin in minte imagini
aievea, vazute si revizute de sute de ori. ingaduiti, va rog, evocarea unui
astfel de tablou, fiind convins, de altfel, cd multi dintre dumneavoastra veti
regdsi in memorie amintiri similare. Parintii mei, agricultori, aveau, intre
altele, o bucata de teren arabil, numit ,,la bArnisoare”, situat langa vie, pe care
»il vad” de fiecare datid atunci cind ascult aceasta pilda. Terenul avea (are si
azi!) o parte fertila, are si un drum (sub vie), o mica zona mai pietroasa si,
de asemenea, un capat cu spini. De cate ori tata sau bunicul aruncau samanta,
anumite boabe ajungeau inevitabil si in aceste portiuni nefertile... Iar la
vremea recoltei, rezultatul era cel prevestit de Mantuitorul: drumul raméanea
gol, locul pietros asisderea, iar intre spini cateva spice seci, fara boabe! Pe
cand, din pamantul bun seceram spicele pline cu boabele painii noastre celei
de toate zilele, atat de buna si gustoasa cum stim fiecare ca numai mamele si
bunicile noastre stiau sd faca!

[ubitii mei, Mantuitorul lisus Hristos, trditor printre agricultori vreme de
30 de ani, vazuse cu sigurantd nenumarate astfel de imagini. Si pentru ca
invatitura Sa (= sdmanta cea buna) sa ajunga mai usor la inimile
ascultdtorilor si sd rodeascd, foloseste, iatd, exemple din viata de zi cu zi.
Talcuirea pildei se cunoaste, intrucdt El insusi ne-o da: Sdmdnta este
cuvantul lui Dumnezeu. Cea de ldngd drum sunt cei care aud, apoi vine
diavolul si ia cuvdntul din inima lor, ca nu cumva, crezdnd, sd se
mdntuiascd. Cea de pe piatrd sunt aceia care, auzind cuvantul, il primesc cu
bucurie, dar acestia nu au rdddcind; ei cred pand la o vreme, iar la vreme
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de incercare se leapddd. Cea cdzutd intre spini sunt cei ce aud cuvantul, dar
umbldnd cu grijile si cu bogdtia si cu pldcerile vietii, se indbusd si nu rodesc.
lar cea de pe pdmdnt bun sunt cei ce, cu inimd curatd si bund, aud cuvadntul,
il pdstreazd si rodesc intru rabdare (Luca VIII, 11-15).

Scopul rostirii acestei parabole este, asadar, de a ne invita sa
ascultim cu inima curata si buna invatatura Lui si a ne da silinta ca ea
sd rodeascd in faptele vietii noastre, cu rabdare, harnicie si
perseverenta.

in conditiile religioase, politice, sociale si economice ale
contemporanilor Sai, credem cd Mantuitorul a vazut cam asa cele patru
,locuri” in care a cazut simanta:

1. ,,Calea” sau ,,drumul” ii reprezenta pe carturarii si fariseii orgoliosi,
dimpreuna cu altii asemenea lor, care, increzuti si plini de sine, nu mai aveau
loc in suflete si pentru cuvantul Siau, desi auzeau foarte bine. Astfel,
invdtitura ramanea afard, in drum, asa cum cineva ar primi un dar pretios si
l-ar lasa la intdmplare, iar hotii l-ar fura, apoi, nestingheriti.

2. ,,Locul pietros” ii cuprindea pe cei superficiali si usuratici, care, pe
moment ascultau cu inflacarare, dar, fie din comoditate, fie de frica acelorasi
carturari si farisei, la care se addugau ,batranii poporului” si chiar
autoritatile romane, s-au lepadat total de Mantuitorul, in vremea cand a fost
prins si judecat, ingrosand randurile celor care strigau isterizati ,,rastig-
neste-L, rastigneste-L!”

3. ,,Pamantul cu spini” includea pe toti bogatii nemilostivi, cimatari si
vamesi, la un loc cu cei pe care-i preocupau altfel de griji decat cele pentru
mantuirea sufletului, sau isi faiceau dumnezei din pantecele lor, caruia nu-i
refuzau nici o placere. Astfel, zgomotul banilor, al cantecelor si al tipetelor
desantate, facea ca invatatura evanghelica, desi auzita initial, sa fie pana la
urma indbusitd de vacarmul strident al vietii faira Dumnezeu.

4. ,Pamantul cel bun” era alcituit din acele inimi receptive si smerite,
ascultatori si Tmplinitori ai invataturii, carora Mantuitorul s-a adresat cu
pretuire: ,,Fericiti sunt ochii vostri cd vad si urechile voastre ci aud!” (Matei
XIII, 16) numindu-i, putin mai inainte, frati si surori, zicand: ,,Oricine face
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voia Tatilui Meu Celui din ceruri, acela imi este frate si sord...” (Matei XII,
50).

Raportate la realitdtile din zilele noastre, dupa tot ce vedem si auzim in
jurul nostru, cele patru locuri au reprezentanti asemanatori, doar ca
ocupatiile si atitudinile s-au mai schimbat:

1. ,,Drumul batatorit” 1i vizeazd pe cei cu simturile tocite, dure,
insensibile la cele duhovnicesti. De auzit aud si ei, dar din cauza opacitatii i
indiferentismului, cuvantul le este repede furat de diavolii ateismului, ai
nesimtirii i ai dispretului fatd de cele sfinte. Ba se mai si lauda ca sunt
Hliber-cugetdtori’, in fapt nefiind nici liberi (ci angajati din oficiu ai
diavolului), nici cugetatori (caci nu depdsesc nivelul de géandire al
pantecelui);

2. ,Pamantul pietros” i are in vedere pe cei care primesc invititura
imediat, dar nu apuca sa facd radacina adanca, pentru ca se leapada tot atat
de repede, la primele incercari, ispite si persecutii. Mai nou, lepddandu-se de
credinta parinteascd, imbritiseaza filosofii ,,modemne” si curente ezoterice
new-age-iste, la fel cum cineva ar intoarce spatele mamei adevarate, care
l-a crescut, pe motiv ca e ,,imbatranita”, alegind o alta strdini, mai ,,tdndra”,
mai ,,eleganti”, mai ,,interesanta’ etc.

3. ,,Terenul spinos” este poate cel mai intins, din pacate, in ziua de azi.
Cuprinde o mare categorie de semeni, care, daca ar fi intrebati carei religii
apartin, ar raspunde cu tirie ci ,,Ortodoxiei’, insa ar adduga imediat, cu o
simulata parere de rau: ,,Stiti, la bisericd nu ma pot duce, pentru ci...” Sau:
,Eu port credinta in suflet, dar nu am timp si...” Cu alte cuvinte: ,La
bisericd nu ma duc, Biblia nu o citesc (desi o am acasa), rugaciuni nu
obisnuiesc sa fac (mai faceam cand eram copil), de cele sufletesti sper sa ma
pot ocupa mai la batranete... Deocamdata vreau sa-mi trdiesc viata, sunt
patron, am de administrat o avere pe care n-o pot neglija nici o clipa, ce mai,
am un serviciu foarte ,,picitos”, sau sunt la pensie - dar mai ,,ocupat” ca
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inainte etc. etc. Pe scurt: ,,Am foarte-foarte multe pe cap!” ,,Pe cap, da — ne
vine sd remarcam, dar in cap??” Zilele trecute, spre exemplu, un anume
cetdtean se lauda cu noua lui productie de tuicd, zicand: ,,Am fiert-o
duminica, toatd ziua. A iesit o bundtate, o si vd aduc si d-voastrd”.
,Duminica, toatd ziua?”’ — zicem. ,,Da, da, duminicd!” — intareste el, fira
micar si sesizeze de ce ne-am mirat. Inclinati si credeti, probabil, ci avea
serviciu greu peste saptdimand. Nici vorba, e la pensie de 3-4 ani... $i,
uite-asa, firicelul acela de credinta, cultivat cu dragoste si truda de parintii
trupesti si sufletesti, este coplesit de ,spinii” banilor, ai functiilor, ai
distractiilor fara limite, ai grijilor mari si mici, de multe ori banale, sau de-a
dreptul caraghioase. Rezultatul? In locul unui spic cu boabe, creste un pai
anemic... Intrebim acum retoric: oare pentru ,,paie” au trudit din greu
,,semanatorii’?

4. Cu toate acestea, ,,pimantul cel bun” nu lipseste, chiar in aceste
vremuri cand totul pare indepartat de Dumnezeu. Ne creste inima vazand
crestini ravnitori, cu inimd curatd si bund, care primesc invatatura si rodesc
frumos, in familie, in Bisericd, in societate — in general. Si nu sunt lipsiti de
greutdti, ispite, caderi cateodatd, avand uneori mari griji si chiar
responsabilitdti publice importante, dar stiu cd toate pot fi depdsite cu
credinta, dragoste si nadejde, prin rabdare, munca si cinste. Astfel de crestini
isi implinesc datoriile de serviciu si de familie cu toata constiinciozitatea, dar
isi rezerva cu bucurie timp si pentru sfintele slujbe, pentru lecturi din Biblie
si alte carti de zidire sufleteascd, pentru un anume program de rugiciune
personald, neuitdnd sd facd bine in jurul lor, atat cat le sta in putere.

Sunt crestinii care, acordand celor materiale numai ceea ce este firesc si
decent, nu pot respira fara bucuria trairii duhovnicesti, care le da sens vietii
si care lumineaza, de fapt, toate celelalte indeletniciri.

Faca bunul Dumnezeu sa fim si noi in randurile acestora, care cu inimd
curatd si bund, aud cuvdntul, il pdstreazd si rodesc intru rabdare, spice pline
cu boabele faptelor bune! Amin.
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2. Duminica a XXll-a dupa Rusalii (Despre pacatul nesimtirii)

Pentru a urmari intentiile noastre privitoare la tema de mai sus, rugdm
ascultatorii sa-si aminteascd Evanghelia dupa Luca, cap. al XVI-lea, vers.
19-31, in care este relatatd pilda cu ,,Bogatul nemilostiv si siracul Lazar”,
randuitd pentru Sfanta Liturghie din Duminica a XXII-a dupa Rusalii. Pilda
este destul de intinsa si reproducerea ei acum ar ocupa un spatiu pe care vrem
sa-l destindm altui scop: un scurt comentariu pe care dorim sa-l legdm de
contextul vietii noastre de azi. Pentru a ne fi mai usor sa intram in subiect
trebuie, totusi, s reamintim macar partea de inceput a pildei: ,,Era un om
bogat care se imbraca in porfira si in vizon, in toate zilele veselindu-se in
chip strédlucit. Iar un sarac, pe nume Lazar, zacea in fata portii lui, plin de
bube, si ar fi poftit sa se sature dintre cele ce cddeau de la masa bogatului;
cu toate acestea, 1nsisi cdinii, venind, ii lingeau bubele. Si a murit sdracul si
a fost dus de ingeri in sdnul lui Avraam. $i a murit si bogatul si a fost
ingropat. Si in iad, fiind el in chinuri, isi ridica ochii si-1 vede de departe pe
Avraam, si pe Lazir in sanul lui...” Ce expresie frumoasa: sdnul lui Avraam!
Sintagma care exprima in mod plastic cuvantul ,,Rai”, locul de lumina al
vietii de dincolo. Profesorul savant Simion Mehedinti (1868-1962), intr-o
carte a sa de popularizare pedagogico-crestind, intitulatd ,,Poti sa fii om
deplin fara sa fii crestin?”, ce are drept moto cuvintele ,,Un om ca si un
popor, atita pretuieste, cit a inteles din Evanghelie”, tilcuind pilda de care
ne ocupam, zice asa despre ,,sanul lui Avraam”: ,,Vorba asta trebuie inteleasd
astfel: nu doar ca Lazar a intrat in sanul lui Avraam, cum ai baga un mar in
san, ci numai s-a culcat pe sanul lui... Cei vechi aveau obiceiul sa stea la
masa culcati, caci scaunele sunt o nadscocire noud... La inceput, oamenii
stdteau pe pamant, cand se odihneau si cand mancau; asa cd, stand aplecati,
capul unora se rezema uneori pe bratele si pe sanul vecinului. Lazir, asadar,
stand alaturi de Avraam, care era in capul ospatului, se rezema pe sanul lui...”
De altfel, in Evanghelia dupa Ioan avem o imagine asemanatoare: ,lar la
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masa era rezemat la pieptul lui lisus unul din ucenicii Lui, pe care il
iubea...”(13, 23). ,La pieptul Lui”, adicd ,Jla sdnul Lui”. Se manca jos, pe
pardoseald, nu la o masa, asa incat aceasta rezemare este explicabila.

Revenind la fragmentul evanghelic citat anterior, ne dim seama ca este
suficient de limpede pentru a intelege ca si bogatul si Lazar au ajuns, fiecare,
in locul meritat. In cele ce urmeazi vom incerca si vedem mai adanc din ce
motive unul a dobandit Raiul, celalalt a primit pedeapsa Iadului. Daca Lazar
a dobandit Raiul, inseamna ca a avut niste merite de care evanghelistul nu
pomeneste, dar care pot fi usor de banuit. Faptul ca era sdrac nu trebuie luat
ca un merit, caci bine s-a zis ca ,,bogatia in sine nu este un pacat, iar saracia
nu este o virtute”. in orice vreme au existat si sdraci si bogati, precum si
astdzi, precum va fi, poate, pana la sfarsitul veacurilor. Unii dintre saraci sunt
si plini de patimi, totodatd, dar, in contrast, trebuie sa recunoastem ca sunt si
oameni instdriti care au dobandit bunuri prin munca cinstita, fiind, totodata,
virtuosi. Céci poate fi cineva sarac lipit pAmantului si, datorita patimilor, sa
piardd Raiul. Dimpotriva, putem fi bogati, dar virtuosi totodata, si sa avem
parte de Rai. Daca Lazar a fost primit in Rai, nu inseamna cd Dumnezeu a
hotérat asa din pricina saraciei, ci ca el avea alte virtuti, intre care banuim cel
putin doua (pe baza textului evanghelic):

1. Desi era sdrac si bolnav, nu cersea, nici nu cdrtea. Cunostea, credem,
un cuvant al Scripturii Vechi care spune: ,Fiule, viatd cersetoare sa nu
triiesti; mai bine sd mori decat sa ceri!”’(Sirah, 40, 31). Este dezolanta si
reprobabild imaginea cersetorilor din zilele noastre si nu ne referim la cei cu
adevarat necijiti, ci la cei care, fugind de munca cinstita, profita de prea
marea ingdduinta a crestinilor milosi. N-ar fi rdu daca s-ar putea lua niste
masuri impotriva acestora. Ne amintim de un cuvant tare, dar foarte potrivit
al lui Nicolae Iorga: ,,Daca as fi scris cele zece porunci, as mai fi adaugat
una: nu cersi!”.

2. Lazdr era milos si tolerant: avea mild de animale, le iubea si nu le
alunga, chiar dacd prin lingerea ranilor durerile deveneau si mai grele.
I. P. S. Pirinte Bartolomeu Anania al Clujului, face aceastd remarca, in
comentariul la Noul Testament: ,,Nu numai cd nu-l hrdnea nimeni, dar
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devenise el insusi hrand pentru cdini”(notd asupra vers. 21). Ne dim seama,
asadar, ca Lazar era smerit, de aceea i s-au potrivit cuvintele Mantuitorului:
,Fericiti cei saraci cu duhul (adica smeriti), ci a lor este imparitia cerurilor!”
[ se potriveste foarte bine, de asemenea, i urmatoarea pilda din Pateric: ,,La
0 manastire s-a facut masa dupa sfanta slujba la care lua parte tot soborul.
Un frate strdin a intrat si el in sala de mese si se ospata cu fratii. Economul
manadstirii, intrdnd in trapeza, l-a zdrit si a zis: ,,Cine te-a poftit aici? Cum
indraznesti? lesi afard!” Omul, sculandu-se, a iesit si sedea pe o bancd mai
de-o parte. Dar fata lui era voioasa de parca nimic neplacut nu i s-ar fi
intamplat. Un cdlugdr a intrat In vorba cu el si l-a intrebat: ,,Cum de nu te-ai
mahnit, cici iconomul nostru te-a ocdrat si te-a scos afara de la masia?”’ Acela
a raspuns: ,,Cand veneam la biserica, mi-am pus In minte gandul cad sunt
pacdtos si nevrednic ca un céine, care, atunci cand este alungat, se duce, cand
il chemi, vine...” Aceeasi atitudine (trebuie si recunoastem, cu totul
deosebita!) o remarcam si la sdracul nostru Lazar.

Bogatul, dimpotriva, s-a dovedit a fi mandru si lipsit de dragoste. Nu din
pricina bogatiei a pierdut Raiul, caci bogdtia in sine nu este rea. Devine rea
daca este dobanditd necinstit si daca este utilizata egoist. Caci ea poate fi
asemuita cu o scara: poti urca pe ea spre cer, prin milostenie, sau poti cobori
pe ea in iad, prin zgarcenie si egoism. Dumnezeu a creat paimantul ca si ne
bucurdm de darurile si bogatiile lui, dar nu singuri, ci Impreuna cu semenii.
Pdcatul esential pentru care bogatul din evanghelie a pierdut Raiul este
PACATUL NESIMTIRII, cici s-a dovedit insensibil la suferinta siracului
bolnav de la poarta sa. Foarte bine a sintetizat aceste aspecte Sf. loan Gura
de Aur: ,,Esti bogat? Nu sunt impotriva ta! Esti zgércit? [ata pentru ce te
osandesc!”. Oricine cunoaste ca bogatul nesimtitor trece pe langa cel lipsit,
ca si cum ar trece pe langa un gard. Cum sa inteleaga el suferinta saracului,
dacd el nu cunoaste lipsa? Cum sa inteleaga pretul banului, cand el a avut
intotdeauna de prisos? Cum si aiba el simtul cumpatarii, cand foarte adesea
risipeste banii pe nimicuri?

[ata, asadar, cateva dintre motivele pentru care am ales ca titlu ,,Despre
pacatul nesimtirii”, pe marginea pildei de fata. Si deloc intimplator. Acest
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pacat este foarte frecvent in zilele noastre si lupta impotriva lui nu este deloc
usoard. Caci pdcatul nesimtirii face casa buna cu averile obtinute fraudulos
(acele ,,tunuri” despre care se vorbeste tot mai des), cu mandria si egoismul,
cu betiile si desfranarea, cu lenea si, implicit, dispretul fatd de munca
cinstitd, cu insensibilitatea fatd de semenii aflati in suferinta etc. etc. Asa se
face ca mai la tot pasul ne lovim de purtdtori ai pacatului nesimtirii:
functionarul care, platit fiind sd fie serviabil, ne trateaza cu arogantd si
dispret; vdnzdtorul, caruia-i cumparam marfa cu bani castigati cu sudoare,
face orice ca sd ne insele cumva; muncitorul (tamplar, instalator, zidar s.a.),
pe care-l angajam si-1 platim ca atare, ba ii mai ddm si mancare si bautura,
face lucru de mantuiala; seful, indiferent de treapta sefiei lui, cautd sa fie
simtitor, de fatadd, desigur, numai cu cei superiori in functie, iar cu
subalternii se poartd fard pic de omenie; subalternul, care, profitind de
bunitatea si ingdduinta noastra, face totul numai de ,,ochii sefului”, fara nici
o participare sufleteasca; politicianul, care se aratd simtitor doar in
campaniile electorale, in rest fiind surd si orb la cei carora le-a promis sa-i
serveascd; vecinul, pentru care esti vecin doar cand are nevoie de tine;
rudenia, care te recunoaste de ruda atata timp cat ai o functie sau bani si
poate profita. Omul de pe stradd, care atunci cand are un obiect de aruncat,
nu cautd un cos de gunoi, ci-l arunca unde se nimereste... Exemplele ar putea
mult sd continue, dar nu vrem sa exageram si nici sa generalizam, caci exista,
din fericire, si multi semeni cu bun simt. Practic, am putea relua
exemplificdrile de mai sus (functionarul, vanzatorul etc.) si sa recunoastem,
cu obiectivitate, buna lor comportare. Dar nu putem trece sub tacere faptul
ca pilda ,,Bogatului nemilostiv si a saracului Lazar” se poate ,,citi” astdzi in
nenumdrate situatii, la toate nivelurile societatii, atat printre ,,alesii natiunii’,
cat si printre simplii alegdtori. Sd remarcam, insd, un fapt esential: bogatul,
cu toata averea lui, nu are nume in Evanghelie, pe cand sdracul cel smerit are
un nume, vrednic de pomenire, LAZAR (si ce nume frumos: in ebraici, de
unde provine, ,el azar’ inseamnd ,Dumnezeu a ajutat, Dumnezeu a
miluit™). in cazul lui s-a adeverit cuvantul psalmistului care spune: ,,intru
pomenire vesnicd va fi dreptul’(Psalm CXI, 6). Pe cand acelui bogat
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nemilos, singurul nume ce i s-ar putea da ar fi NESIMTITUL. Ei bine, acelasi
nume il merita toti cei care 1i calca pe urme. Toti aceia pe care i-am pomenit
mai sus si altii, desigur, pe care nu i-am pomenit...

in loc de concluzii, vom remarca acest fapt: adevdratul bogat este omul
smerit, credincios lui Dumnezeu si cu dragoste fatd de semeni, iar cel cu
adevdrat sdrac este cel care nu-L are pe Dumnezeu. De aceea, intrebam si
noi o datd cu Fericitul Augustin: ,,Saracilor, ce va lipseste daca-L aveti pe
Dumnezeu? Bogatilor, ce aveti daci va lipseste Dumnezeu?”...

De aceea, ne rugam cu smerenie: ,,Ajuta-ne, Doamne, sa avem bogatia
saracului Lazar!”. Amin.

3. Duminica a XXlll-a dupa Rusalii (paralela intre demonizatii din
vremea propovaduirii Mantuitorului si cei de azi)

Acum este judecata acestei lumi; acum stapanitorul lumii acesteia va
fi aruncat afard (Ioan XII, 31).

Iubiti credinciosi, ati observat, credem, ca de fiecare data cuvintele prin
care incepem predica anuntd, mai direct sau mai invaluit, tema pe care
incercam s-o dezvoltdm. Asa si astdzi: am evocat acest text scripturistic
pentru ca este in stransa legatura cu Evanghelia ce s-a citit, in care Sf. Luca
istoriseste minunea vindecarii demonizatului. din tinutul gadarenilor.
Intelegem, astfel, ci stdpdnitorul acestei lumi, pani la jertfa si invierea
Mantuitorului, a fost Satana, ingdduit de Dumnezeu din respect fatd de
libertatea acordata de El oamenilor de a alege intre bine si rau. Caci zice Sf.
Nil Sinaitul: ,,Dacd n-ar exista satana, care ne ispiteste si ne strimtoreaza,
atunci nu s-ar vadi cine este plin de oséardie si cine este lipsit de o buna
sirguinta, sau lenes”.
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Sa observam un fapt, mai intdi: stdpdnitorul diavol facea victime mai
ales in tinuturile din afara granitelor poporului ales, acelea care, necrezand
in Dumnezeul cel Unic, se inchinau idolilor. Féra sa stie, se inchinau, de fapt,
diavolilor... Sa ne amintim si de fiica femeii cananeence, din pdrtile Tirului
si ale Sidonului, care era rdu chinuitd de un diavol si pe care Mantuitorul o
vindeca datorita credintei exemplare a mamei (Matei XV, 21-28). lar acum,
iata, Mantuitorul se gasea in tinutul gadarenilor (sau gherghesenilor, cum
mai este denumit), in partile de rasarit ale granitei israelitene. Stdpdnitorul
diavol avea un teren favorabil: in tinutul Gadara locuia o populatie pagana,
elenistd se pare, fapt care explica si indeletnicirea de crestere a porcilor
(Herodot spune despre ei cd erau considerati spurcati, porcarii neavind
voie, intre altele, sd ia in cdsdtorie decdt fete de conditia lor...). Acest tinut
pagan, ca si altele, erau considerate de diavoli proprietate a lor, pretentie
vadita chiar de cuvintele demonului (care, se intelege, vorbea in numele
legiunii): ,,Ce ai cu mine, lisuse, Fiul lui Dumnezeu... Rogu-Te nu md
chinui! "(Luca VIII, 28). Cu alte cuvinte, de ce ai intrat pe teritoriul meu, de
ce md chinuiesti in propria-mi casd? De aici credem cad s-a inspirat
Dostoievski in relatarea legendei Marelui Inchizitor din romanul Fratii
Karamazov. Ne referim la momentul dialogului Inchizitorului, nonagenarul
din Sevilla Spaniei catolice a sec. al XVI-lea, cu lisus, reprosandu-I de ce a
venit sd-l1 tulbure, facandu-i totodatd un rechizitoriu necrutitor asupra
doctrinei despre iubire si egalitate, pe care o considera ,,nepotrivita” acelor
vremi etc. etc.

Iar faptul cd Mantuitorul trece granitele poporului ales, demonstreaza
vadit universalitatea mantuirii. S& ne amintim ca El a spus: Mai am si alte oi,
care nu sunt din staulul acesta; si pe acelea trebuie sd le aduc si vor auzi
glasul Meu, si va fi o turmd si un pdstor (Ioan X, 16).

Iubiti credinciosi, pentru astdzi ne propunem sa facem o paraleld, cu
ajutorul Domnului, intre boala demonizarii de dinainte de jertfa si invierea
Domnului si bolile similare de astazi, prin care nu putini dintre confratii
nostri sunt chinuiti de diavoli, aceastd chinuire manifestandu-se in fel de fel
de chipuri. in momentul in care se petrece minunea din Evanghelia de azi,
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diavolul era inca socotit stdpdnitor al lumii, deoarece nu avusese loc jertfa si
invierea Mantuitorului. Era stapanitor, se intelege, prin ingaduinta
Domnului, totodatd prin libertatea datd omului de sus, rau folosita, insa.
Cuvintele prin care am inceput predica de azi, acum este judecata acestei
lumi, acum stdpdnitorul lumii acesteia va fi scos afard, sunt rostite de
Mantuitorul dupa intrarea in Ierusalim, inainte de patimi, moarte si inviere,
lucrari prin care satana va fi scos afard, in sensul ca lisus daruieste
mijloacele de a-1 alunga: Sfintele Taine in Biserica intemeiata de El. Asupra
acestui adevar vom reveni.

In vremea aceea bietii muritori, mai ales cei care credeau in idoli, erau
foarte vulnerabili la lucrdrile satanice. Furtunile acestor lucrdri erau mai
inspdimdntdtoare decdt furtunile mdrii, zice Sf. Ioan Gura de Aur. Indracitul
din Gadara, despre care ne vorbeste Evanghelistul Luca, trdia prin morminte,
era infricosdtor la chip, periculos pentru cei care treceau pe acolo.
Evanghelistul Marcu face o completare: ,,Nimeni nu putea sa-l lege nici
macar in lanturi. Pentru ca de multe ori fiind legat el rupea lanturile... Si
neincetat noaptea si ziua era prin morminte si striga si se tdia cu pietre...”
(Mc. V, 4-5). ,,Se tdia cu pietre”, sirmanul... Din textul evanghelic stim ca
era chinuit nu de un diavol, ci de o legiune, de o ceatd mare (iar termenul
ylegiune” in limbaj militar roman insemna 6000 de soldati!). Cercetand
evangheliile paralele observam ca Luca si Marcu vorbesc de un indracit, iar
Matei de doi, fapt care poate crea nedumeriri. in aceastd privinta, Sf. Ioan
Gura de Aur talcuieste astfel: ,,Nu este nici o contrazicere intre evanghelisti,
chiar daca Luca vorbeste de un singur indracit, iar Matei de doi... Dupa
parerea mea, Luca, in istorisirea sa, a vorbit numai de indracitul care era mai
bolnav dintre cei doi...” (Omilia XXVIII-a la Matei, 11). Concluzia este ca
erau doi indraciti, dar Luca si Marcu il prezinta pe cel mai vehement. Ce
s-a intamplat mai departe, stim: indracitul a fost vindecat, dupa ce diavolii,
cu ingdduinta Domnului au intrat In turma de porci, iar porcii s-au aruncat in
mare. Aici se naste spontan intrebarea: de ce lisus a ingaduit paguba?
Raspunsul cel mai apropiat de adevar credem a fi urmatorul: ca cei pagubiti,
dimpreuna cu toti care au cunoscut $i cunosc acest episod, sa-si dea seama
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de puterea diavolului de a face rdu, paguba. Asa explicd Sf. Chiril al
Alexandriei acest moment: ,, ... Hristos le-a ingaduit lor cele pe care le
cereau, pentru ca sa invatam dintre cele petrecute ce fel sunt demonii, cat de
cruzi sunt si de fiorosi...” (Comentar la Sfanta Evanghelie dupd Luca VI,
32). Evanghelia se incheie cu stirea cd cel vindecat nu voia sa se mai
desparti de lisus, rugandu-L sa-1 ia cu El... Induiositor acest amanunt: fostul
demonizat realizase starea cumplitd in care fusese, simtea ca Cel care l-a
facut bine avea o putere ocrotitoare deosebita. Dar Mantuitorul il trimite la
ai sai, la conationali, spre a le spune cdt bine i-a fdcut lui, Dumnezeu.
Intelegem de aici ca vindecatul devine un fel de apostol printre paganii
gadareni, care -in acel moment- avea mare putere de convingere: toti cei care
i-au stiut boala, vazandu-l acum sandtos, intreg la minte, imbracat, vor
intelege ca s-a petrecut o minune, iar minuni nu poate face decat Dumnezeul
Cel Adevarat.

Iubiti credinciosi, s cercetdm cateva clipe cum stau lucrurile astazi.
Exista demonizati, exista lucrari diavolesti, exista semeni in jurul nostru care
se ocupd, constienti sau nu, de astfel de lucrari? Din nefericire, raspunsul
este afirmativ. Exista indréciti, bolnavi sirmani, nu numai in spitale sau in
camine speciale, ci si in libertate. {i intdlnim adesea pe la serviciu, poate
chiar prin familiile noastre, pe stradi s.a.m.d. i vedem, din modul de
manifestare, ca sunt stapaniti de diavoli, poate legiuni de diavoli. Spune un
parinte al Bisericii: cdte patimi are cineva, atdtia diavoli are! Infricositor
cuvant! Cate patimi, atatea usi deschise in sufletul omului pentru Satana. De
aceea, trebuie sa ne straduim sa inchidem aceste usi prin Taina Spovedaniei.
Propriu-zis, de la o marturisire la alta sa tdiem pacatele, luand hotararea de a
nu le mai repeta, in acest fel tdind de fapt accesul Satanei. Céci trebuie sa
recunoastem ca suntem vulnerabili la lucrarile diavolesti: simtim mereu cum
ne ataca, intr-un fel sau altul... Ce este de facut, pentru noi si pentru confratii
nostri chinuiti de diavoli? Sa apelam la Hristos, cdci asa cum spuneam mai
sus, spre deosebire de nefericitii suferinzi din Vechiul Testament, cand
diavolul era stdpdnitor al lumii, noi vietuim in lumea harului: avem Biserica
si Sfinte Taine. Nu suntem singuri! Tragismul demonizatului din Evanghelia
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de azi era ca trdia izolat, prin morminte sau pe unde apuca, saracul. Si azi,
cine se izoleaza in singuratatea egoismului si ateismului devine o victima
usoard a satanei. i, atentie: diavolii ataca intotdeauna in cete, ca hotii de azi
in autobuze sau in alte locuri. Este dureros cum in autobuze, cind ataca
cetele de hoti pe cineva, ceilalti, de fricad sau din lasitate, nu iau atitudine.
Dar daca pe plan material n-are cine sa ne apere, pe plan duhovnicesc
niciodatd nu suntem singuri. Cand ne atacd vrajmasii diavoli si strigdim
repede dupa ajutor: Doamne lisuse Hristoase, Maicd Preacuratd, Sfintilor
Cutare si Cutare (ale cdror icoane le avem in casd), gjutati-md, imediat ne
scapa de Necuratul. Cici daca ne prind singuri, fara Hristos, fara spovedanie,
fara impartasanie, fara rugaciuni, suntem pierduti: diavolii profitd, precum
hotii, de orice neglijenta a noastra. Si, paradoxal, cu cat incercim sa ne
pazim mai tare, cu atat si ei isi intaresc fortele agresoare. Va este cunoscuta,
credem, viziunea unui parinte al pustiei: vede, la scurt interval, doua
tablouri. in primul, Sf. Antonie cel Mare, in rugdciune, atacat de sapte
diavoli, care se agitau furtunos, dar nu puteau patrunde in chilie... In al doilea
tablou, cetatea Alexandriei, langd care era un singur diavol, si acela
dormind... Dezlegarea oricine poate s-o faca. Pe Sf. Antonie nu-1 puteau
ataca pentru ca nu era singur: era cu Dumnezeu, cu Maica Domnului si cu
Sfintii. Pe cand locuitorii cetatii Alexandria se izolaserd in viata pagana, cu
idoli si pacate. De aceea erau sub imperiul Satanei, care, incheindu-si
misiunea, dormea...

[ubiti ascultatori,

Ne gdsim, asadar, in lumea harului, cand, in mod obiectiv, diavolul nu
mai este stdpdnitor al lumii, asa cum era pana la jertfa si invierea Domnului.
Dar, subiectiv, fiecare avem o lume a noastra, un microcosmos, in care putem
avea stapan pe Dumnezeu, sau, Doamne fereste, prin vietuirea in patimi, pe
Satana. O mica ilustrare este binevenitd, credem, in acest sens. Se spune cd
un om foarte bogat, dar si foarte zgdrcit, a auzit in vis, intr-o noapte, un glas
care i-a spus: ,,Mdine dimineatd sd te duci la salcia dintre dealuri si sd faci
sdpdturi, cd vei gdsi o mare comoard’ ... Cum s-a trezit, omul nostru nici
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n-a asteptat sd se facd bine ziud si, cu tdarndcopul si cazmaua in spate, a
mers mai mult alergdnd spre locul cu pricina. A sdpat cam un metru, dar
n-a gdsit nimic. Lacom cum era, a mai sdpat pe-atdta i, cdnd era pe punctul
de a abandona, din pricind cd-l ldsaserd puterile, a auzit un gldscior
rugdandu-l sd mai sape putin... Asa se face cd peste cdteva momente din
gaurd dddea sd iasd, ce credeti?, un diavol! Ptiu, drace! - strigd omul
inspdimadntat, dar si foarte mdnios cd in loc de comoard il gdsise pe
necuratul. Si se grabi sd arunce pdmant peste el, sd astupe groapa. Stai,
crestine! Nu te speria! Ai visat cd vei gdsi o comoard? Visul ti s-a implinit,
pentru cd eu sunt una dintre cdpeteniile lui scaraotchi si, pentru ca ai ostenit
si m-ai scos de aici, eu pot sd te rdspldtesc regeste... Asa da!- isi frecd
mdinile a chilipir omul nostru. Ia zi, ce-mi dai? f,ti dau voie, zise ucigd-l
toaca, sd incepi sd cheltuiesti din banii pe care ia-i ascuns in beci... Ce
vorbd-i asta? - se mdnie din nou sdpdtorul. Banii aceia sunt ai mei! Da? -
zise drdcusorul, or fi, dar n-ai umblat la ei de vreo doudzeci de ani, pentru
ca erau ai mei. Eu am fost stapdanul lor pand azi! Dar pentru cd m-ai scos
de aici, iti dau voie sd-i cheltuiesti. Sunt ai tdi! Si se fdcu nevdzut... Omul
nostru, cu toate cd era aproape epuizat, si-a adunat puterile si a inceput sa
alerge spre casd, cu banuiala in minte cd dracul ii luase banii din pivnitd.
Intr-adevar, Ju mai umblase la ei de doudzeci de ani, mare minune sd mai
fie acolo. Ajuns acasd, constatd, insd, cd lazile erau intacte: toti galbenii
erau la locul lor! Ramas pe gdnduri, omul nostru incepu, insd, chiar din
acea zi sd cheltuiasca din ei, ba i-a dus si pdrintelui din sat o sumd
frumusicd pentru sprijinirea constructiei noii biserici... "

Desigur, e o poveste. Dar, ca orice poveste, are un simbure de adevar.
Anume, ca satana poate, cu voia noastra, sa fie stipan pe bunurile pe care nu
le intrebuintdm crestineste si chiar pe viata noastra sufleteasca. De aceea,
tragand invataminte din toate cele spuse pana aici, facem o constatare: cat de
tragic ar fi ca aceastd lume a noastra, microcosmosul nostru, particica din
marea creatie a lui Dumnezeu, s-o scoatem din imparatia harului §i s-o
punem sub stapanirea celui rau. Sa nu fie! De aceea sa ne tinem stransi de
Maica noastra Biserica, de unde primind insanatosire sufleteascd si
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trupeascd, sa naddjduim auzirea glasului tainic al Mantuitorului, la fel ca
omul vindecat din Evanghelia de azi: ,,intoarce-te in casa ta si spune cit bine
ti-a facut tie Dumnezeu”(Luca VIII, 39). Amin.

Pr. Conf. Dr. Vasile Gordon
Facultatea de Teologie Ortodoxa
a Universitatii din Bucuresti

NOTE

1. Istorioara prelucrata dupa o varianta auzita de la Gordon Ionica, taran
din satul Lunca, judetul Bistrita-Nasaud.
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DIN AGENDA DE LUCRU A PREA SFINTITULUI

PARINTE EPISCOP GALACTION
01 iulie 2002 - 31 decembrie 2002

Luni, 01 iunie 2002 - face o vizita pe santierul de lucrari de la parohia
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.

Marti, 02 iulie 2002 si miercuri, 03 iulie 2002 - ia parte la lucrarile
Sfantului Sinod desfasurate la Palatul Patriarhiei din Bucuresti.

Joi, 04 iulie 2002 - ia parte la lucrarile Adunarii Nationale Bisericesti
(sedinta de constituire) precum si la lansarea editiei jubiliare a Bibliei
(diortosirea Inalt Prea Sfintitului Arhiepiscop Bartolomeu al Clujului).

Duminica, 7 iulie 2002 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mare Mucenic Dimitrie Izvoratorul de Mir din parohia Dulceni si
rosteste un cuvant de invatatura.

Sambadtd, 13 iulie 2002 - face o vizita pe santierul de restaurare de la
Catedrala Episcopald Sfantul Alexandru.

Savarseste Taina Sfintei Cununii a tinerilor Coman Eugen Mihai si
Monica in biserica Sfintilor imparati Constantin si Elena din'Alexandria si
rosteste un cuvant ocazional.

Duminicd, 14 iulie 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
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Parascheva din parohia Bujoreni si rosteste un cuvant de invatatura.
Hiroteseste iconom stavrofor pe preotul Dina Constantin.

Vineri, 19 iulie 2002 - slujeste Vecernia cu Litie in Schitul Crasna —
Prahova.

Sdmbatd, 20 iulie 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Impirati din Schitul Crasna si rosteste un cuvant de invititura. Savarseste
Taina Sfantului Botez a tinerei frantuzoaice Cristina-Ecaterina Villard din
Paris si rosteste un cuvant ocazional. Slujeste Vecernia si Litia.

Duminicd, 21 iulie 2002 - savarseste Sfanta Liturghie In Schitul Crasna
— Prahova si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura. Hirotoneste
diacon pe monahul Emilian Stefanescu din obstea Schitului Crasna.

Vineri, 26 iulie 2002 - cerceteaza pe mama Prea Sfintiei Sale in
localitatea natald, Constantin Brancoveanu, judetul Calarasi.

Sambdtd, 27 iulie 2002 - oficiaza tunderea in monahism a fratelui
Nicolae Pana — Arsenie Monahul din obstea Manastirii Sfantul Pantelimon —
Silistea Gumesti si sdvarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului Ioan
Gurd de Aur din aceastd manastire, adresdnd un cuvant de invatatura
credinciosilor prezenti. Hirotoneste diacon pe monahul Iuvenalie Fedorca si
preot pe lerodiaconul Narcis Aldescu din obstea manastirii.

Oficiaza Taina Sfintei Cununii a tinerilor Naidin Octavian-Marius si
Oana-Mihaela in biserica Sfintilor Apostoli din Alexandria si rosteste un
cuvant ocazional.

Duminicd, 28 iulie 2002 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din parohia Lada si adreseaza un cuvant de
invatatura credinciosilor prezenti. Face o vizita la parohia Udupu unde sunt
in derulare lucrari la sfantul locas.

Primeste pe fratele Dumitru Plugaru de la Editura Agapis.

Marti, 30 iulie 2002 - primeste pe Domnul Colonel Stdicus Aurelian de
la Comandamentul de Jandarmi — Craiova.

Miercuri, 31 iulie 2002 - acordi un interviu ziarului local Gazeta de
Teleorman.

Savarseste Taina Sfantului Maslu in biserica parohiei Fotachesti si
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adreseaza un cuvant de invatatura credinciosilor.

Joi, 1 august 2002 - primeste pe Doamna Paun Alice, Director la
Directia Regionala de Posta Ploiesti.

Duminicd, 4 august 2002 - slujeste Sfanta Liturghie 1n biserica Sfintilor
Arhangheli Mihail si Gavriil din parohia Bragadiru II si adreseaza un cuvant
de invatatura credinciosilor.

Viziteazd santierul de constructii de la Manastirea Sfantul loan
Botezatorul — Branceni.

Luni, 5 august 2002 - ia parte la deschiderea Expozitiei Filatelice
«Folclorul Roman in timbrele postale» (autor Marcel Scarlat) la Centrul de
Cultura din orasul Rosiorii de Vede si face o vizita la parohie Sfantul Teodor
Tiron din Rosiorii de Vede unde se executa lucrari la sfantul locas.

Participa la Biblioteca Judeteana din Alexandria la lansarea cartii
«Marin Preda pe meleagurile natale» eveniment la care a fost prezent si
presedintele Academiei Romane, Eugen Simion.

Marti, 6 august 2002 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Imparati Constantin si Elena din Zimnicea si rosteste un cuvant de
invatatura.

Vineri, 9 august 2002 - primeste pe Domnul Eugen Simion,
Presedintele Academiei Romane insotit de Vicepresedintele Academiei
Romane, de Domnul Academician Dan Berindei, de Domnul Prefect, Teodor
Nitulescu si de Domnul Primar, Constantin Slabescu.

Duminicd, 11 august 2002 - slujeste Sfanta Liturghie alaturi de Inalt
Prea Sfintitul Arhiepiscop Nifon al Targovistei, la ziua onomastici a Inalt
Prea Sfintiei Sale, in sobor in Catedrala iniltirii Domnului din Targoviste si
hirotoneste diacon pe tanarul Florin Adrian.

Miercuri, 14 august 2002 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Impirati din Schitul Crasna — Prahova ; dupi-amiazi, Taina
Sfantului Maslu, iar seara, Privegherea cu Prohodul Maicii Domnului.

Joi, 15 august 2002 - savarseste Sfanta Liturghie in Schitul Crasna —
Prahova si adreseazd un cuvant de zidire sufleteascd multimilor de
credinciosi adunati in aceastd manastire la Praznicul Adormirii Maicii
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Domnului.

Duminica, 18 august 2002 - sfinteste Capela Sfintilor Apostoli (fara
intemeierea Sfintei Mese) nou ridicata in parohia Schela si slujeste Sfanta
Liturghie 1n biserica Sfintilor Arhangheli din aceastd parohie adresand
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Marti 20 august 2002 - oficiaza sfintirea celor trei clopote noi ale
Madnastirii Sfantul loan Botezdtorul — Branceni s§i rosteste un cuvant
ocazional.

Miercuri 21 august 2002 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Alexandria si hirotoneste diacon pe
tandrul Prodan Grigore loan.

Vineri, 23 august 2002 - insoteste pe Domnul Academician Radzvan
Theodorescu, Ministrul Culturii si Cultelor, in vizita in judetul Teleorman
(Catedrala Sfantul Alexandru — Alexandria, biserica parohiei Cosoteni,
biserica parohiei Balaci, Manastirea Sfantul Pantelimon — Silistea Gumesti
si ruinele Curtilor Balacenilor — Tatarastii de Sus).

Duminicd, 25 august 2002 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Barsesti si rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 27 august 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Fanurie din Manastirea Sfantul Pantelimon — Silistea Gumesti si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 28 august 2002 - participa la desfasurarea celei de a doua
sesiuni a examenului de admitere la Seminarul Teologic — Turnu Magurele.

Savarseste Taina Sfantului Maslu in biserica Sfintilor Arhangheli din
parohia Fotachesti, rostind un cuvant de invatatura.

Joi, 29 august 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de
invatatura.

Savarseste Vecernia si Litia in Catedrala Sfantul Alexandru din
Alexandria la care rosteste un cuvant de invatatura si Procesiunea cu icoana
Sfantului Ierarh Alexandru pe ulitele orasului.

Vineri, 30 august 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in Catedrala Sfantul
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Alexandru din Alexandria si Parastas pentru ctitori adresand credinciosilor
un cuvant de invatatura.

Sdambadtd, 31 august 2002 - inconjurat de un sobor de preoti sdvarseste
Slujba Parastasului de 7ani pentru Generalul de Divizie Conferentiar Doctor
Ion Bunoaica, la monumentul ridicat in cinstea acestuia in localitatea
Slobozia Mandra.

Duminicd, 1 septembrie 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in Catedrala
Episcopala din Alexandria adresand credinciosilor un cuvant de invatatura.

Marti, 3 septembrie 2002 - primeste pe Domnul Colonel Smarandache
Ion, noul comandant al Garnizoanei Alexandria.

Sdmbatd, 7 septembrie 2002 - participa la Procesiunea cu icoana Maicii
Domnului din orasul Rosiorii de Vede si oficiaza Vecernia si Litia in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Rosiorii de Vede adresand credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Duminicad, 8 septembrie 2002 - savarseste resfintirea bisericii Adormirii
Maicii Domnului din Rosiorii de Vede si Sfanta Liturghie in aceasta biserica,
rostind un cuvant de invatatura. Hiroteseste iconomi stavrofori pe preotii
Cristea Emil si Popescu Gabriel Ginel.

Marti, 10 septembrie 2002 - face o vizita pe santierul de constructie de
la Manastirea Sfantul loan Botezatorul - Branceni.

Vineri, 13 septembrie 2002 - ia parte la deschiderea intrunirii cu
profesorii de Religie desfasurata la Liceul Constantin Noica din Alexandria
si adreseaza acestora un cuvant de invatatura.

Slujeste Vecernia si Litia in Schitul Crasna.

Sdmbatd, 14 septembrie 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in Schitul
Crasna — Prahova, adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura si
oficiaza Taina Sfantului Botez al pruncului Tudor Nicodim Ionescu (fiul
actorului Razvan lonescu). Seara slujeste Vecernia si Litia.

Duminicd, 15 septembrie 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in Schitul
Crasna — Prahova si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 16 septembrie 2002 - participa la ceremonia deschiderii noului an
scolar la Seminarul Teologic si Colegiul National Unirea din Turnu Magurele
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savarsind Te Deum-ul si rostind un cuvant ocazional.

Duminica, 22 septembrie - starea sanatdtii nu-i permite sa ia parte la
hiritonia intru Arhiereu a P.C. Arhim. Ciprian Spiridon, la Bucuresti si nici
la lucrdrile Sinodului Mitropolitan desfasurate luni 23 septembrie 2002.

Miercuri, 25 septembrie 2002 - slujeste Sfantul Maslu in biserica
parohiei Fotachesti si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 27 septembrie 2002 - in Catedrala Sfantul Alexandru oficiaza
slujpa de inmormantare a distinsului profesor Ioan Moraru si rosteste un
cuvant ocazional.

Sdmbadtd, 28 septembrie 2002 - ia parte la manifestarea «Cariera
militard — trecut, prezent si viitor. Teleormaneni cu care ne mandrim» si la
lansarea volumului «Personalitati militare din Teleorman», desfasurate in
sala mare a Prefecturii judetului Teleorman si rosteste un cuvant ocazional.

Duminica, 29 septembrie 2002 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Nicolae din parohia Slavesti, adreseazd un cuvant de invatatura
credinciosilor si hirotoneste diacon pe tanarul Mihai Catalin.

Luni, 30 septembrie 2002 - slujeste la Privegherea in cinstea Sfantului
Acoperamant al Maicii Domnului in Schitul Crasna — Prahova.

Marti, 1 octombrie 2002 - savarseste Sfanta Liturghie in Schitul Crasna
— Prahova adresand credinciosilor un cuvant de invatatura si hirotoneste
preot pe ierodiaconul Emilian Stefanescu.

Joi, 3 octombrie 2002 - prezideaza intrunirea cu Parintii Protoierei
desfasurata la Cancelaria Centrului Eparhial.

Vineri, 4 octombrie 2002 — participa la intrevederea cu autoritdtile
locale si cu delegatia din partea Ministerului Culturii si Cultelor de la
Tatarastii de Sus cu privire la infiintarea unei manastiri pentru punerea in
valoare a ruinelor Curtilor Baldcenilor din aceasta localitate.

Sdmbatd, 5 octombrie 2002 - participa la festivitatile prilejuite de
aniversarea a 10 ani de la infiintarea Asociatiei Filantropice Medical
Crestine Christiana - Alexandria organizate la Muzeul Judetean din
Alexandria. |

Duminicd, 6 octombrie 2002 - savarseste resfintirea bisericii Sfintilor
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Imparati Constantin si Elena din parohia Putineiu si Sfanta Liturghie in
aceasta biserica. Hiroteseste iconom stavrofor pe preotul Tantaru Florian si
adreseaza un cuvant de invatatura credinciosilor.

Miercuri, 9 octombrie 2002 — la Bucuresti are o intrevedere cu Domnul
Colonel Dogaru loan, Presedintele Grupei colectionarilor de medalii
eminesciene.

Face o vizitd pe santierul de constructie de la Manastirea Sfanta Treime
— Dréganesti Vlasca.

Vineri, 11 octombrie 2002 - face o vizita in localitatea natala cercetand
pe mama Prea Sfintiei Sale.

Duminicd, 13 octombrie 2002 - siavarseste resfintirea bisericii Sfantului
Apostol Andrei din parohia Vatasi si Sfanta Liturghie in aceastd biserica.
Hitoteseste iconom stavrofor pe preotul Isaila Marian si adreseaza un cuvant
de invatatura credinciosilor.

Savarseste Vecernia si Litia in biserica Sfintei Parascheva din
Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 14 octombrie 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Ierarh Nicolae din parohia Merisani, protoieria Alexandria si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Joi, 17 octombrie 2002 - siavarseste Vecernia si litia in biserica Sfantului
Apostol si Evanghelist Luca din parohia Branceni si rosteste un cuvant de
invatatura.

Vineri 18 octombrie 2002 - savarseste resfintirea bisericii Sfantului
Apostol si Evanghelist Luca din parohia Branceni si Sfanta Liturghie in
aceastd biserica adresand credinciosilor un cuvant de invatatura. Hirotoneste
preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul Prodan Grigore-loan si hiroteseste
iconomi stavrofori pe preotii Oancea Florin si Nistor Sorin.

Sambadta, 19 octombrie 2002 - savarseste resfintirea bisericii Adormirea
Maicii Domnului din Alexandria si Sfanta Liturghie in aceastd biserica.
Hiroteseste iconom stavrofor pe preotul Mihai George Alin §i rosteste un
cuvant de invatatura. '

Duminicd, 20 octombrie 2002 - sdavarseste tarnosirea noii biserici a
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Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil din parohia Brosteni si Sfanta
Liturghie in aceasta biserica adresand credinciosilor un cuvant de invatatura.
Hirotoneste diacon pe tanarul Bana Anghel si hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tandrul Mihai Catalin.

Luni, 21 octombrie 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirea Maicii Domnului din Alexandria. Hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tanarul Bana Anghel.

Marti, 22 octombrie 2002 - participa la vizita Primului Ministru, Adrian
Nastase, la Centrul de Plasament din Alexandria.

Vineri, 25 octombrie 2002 - ia parte la ceremoniile ocazionate de
sarbatorirea Zilei Armatei si savarseste slujba de Te Deum.

Sdambadtd, 26 octombrie 2002 - savarseste slujba de resfintire a bisericii
Sfintilor Arhangheli din parohia Peretu III. Hirotoneste diacon pe tandrul
Stroe Nicusor Ciprian si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Oficiazad Taina Sfintei Cununii a tinerilor Guna Stefanel Sorin si Corina
in Catedrala Sfantul Alexandru din Alexandria si rosteste un cuvant
ocazional.

Duminicd, 27 octombrie 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in sobor
alaturi de Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist la Catedrala Patriahala din
Bucuresti.

Marti, 29 octombrie 2002 - prezideaza lucrarile Conferintei preotesti cu
tema «Deosebirile si legdturile dintre preotia sacramentala si preotia
universala in Biserica Ortodoxa» la protoieria Alexandria.

Miercuri, 30 octombrie 2002 - sivarseste Taina Sfantului Maslu in
biserica Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Joi, 31 octombrie 2002 - primeste pe Doamna Ecaterina Téantareanu,
Directoarea Muzeului Judetean Teleorman.

Prezideaza lucrdrile Conferintei preotesti de la protoieria Rosiorii de
Vede.

Vineri, 1 noiembrie 2002 - la Resedinta Episcopala ofera un pranz in
onoarea Baronesei Emma Nicholson si a delegatiei ce o insoteste in vizita in
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judetul Teleorman.

Sdmbatd, 2 noiembrie 2002 - la Manastirea Zamfira — judetul Prahova,
oficiaza impreuna cu Prea Sfintitul Sebastian I1foveanul cununia de argint a
familiei State George si Maria (directorul S.C. Camexip Baicoi) si rosteste
un cuvant ocazional.

Duminicd, 3 noiembrie 2002 - siavarseste resfintirea bisericii Sfantului
Ioan Botezdtorul din parohia Seaca si Sfanta Liturghie in aceasta biserica
adresand credinciosilor un cuvant de invatdtura. Hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe tanarul Stroe Nicusor Ciprian si hiroteseste iconom
stavrofor pe preotul Georgescu Gheorghe.

Luni, 4 noiembrie 2002 - savarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfintilor Ilie si Galaction din Alexandria rostind un cuvant de invatatura.

Marti, 5 noiembrie 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Imparati Constantin si Elena din Alexandria adresind credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Joi, 7 noiembrie 2002 - prezideaza lucririle Conferintei preotesti cu
tema «Deosebirile si legdturile dintre preotia sacramentald si preotia
universala in Biserica Ortodoxad» la protoieria Turnu Magurele.

Savarseste Vecernia si Litia in biserica Sfintilor Arhangheli din parohia
Bragadiru si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Vineri, 8 noiembrie 2002 - slujeste Sfianta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Valea Parului si rosteste un cuvant de
invatatura. Hirotoneste diacon pe tandrul Ionel Stefan ; hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe tindrul Putineanu Marius Mugurel si hiroteseste
iconom stavrofor pe preotul Prodan Grigore Ioan.

Sdambdtd, 9 noiembrie 2002 - savarseste Sfanta Liturghie si Parastasul
de 7 ani pentru tatil Prea Sfintiei Sale, Nicolae, in biserica Sfintilor imparati
Constantin si Elena din parohia Constantin Brancoveanu, judetul Calarasi.

Duminicd, 10 noiembrie 2002 - savarseste resfintirea bisericii Sfintilor
Apostoli Petru si Pavel din parohia Udupu si Sfinta Liturghie in aceasta
biserica adresand credinciosilor un cuvant de invatatura. Hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe tandrul Ionel Stefan si hiroteseste iconom stavrofor
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pe preotul Carlanaru Silviu.

Marti, 12 noiembrie 2002 - la protoieria Videle prezideaza lucrarile
Conferintei preotesti cu tema «Deosebirile si legdturile dintre preotia
sacramentala si preotia universald in Biserica Ortodoxa».

Miercuri 13 noiembrie 2002 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ioan Gura de Aur din Manastirea Sfantul Pantelimon — Silistea
Gumesti. Hirotoneste diacon pe tanarul Ionel Catalin si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Duminica 17 noiembrie 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Tigédnesti I si rosteste un cuvant de
invatatura.

Marti, 19 noiembrie 2002 - la Muzeul Judetean din Alexandria participa
in calitate de presedinte al Societatii Numismatice Roméne — sectia
Alexandria la deschiderea Expozitiei «Monede si medalii din colectii
particulare» rostind un cuvant ocazional.

Joi, 21 noiembrie 2002 - oficiaza tunderea in monahism a fratelui
Stelian-Claudiu din obstea Schitului Crasna (Claudiu monahul) si savarseste
Sfanta Liturghie in Schitul Crasna rostind un cuvant de invatatura.

Sdambadtd, 23 noiembrie 2002 - slujeste sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Imparti Constantin si Elena din Alexandria si hirotoneste diacon pe
tandrul Barleanu Vasilica.

Duminicd, 24 noiembrie 2002 - savarseste resfintirea bisericii Sfintilor
Arhangheli Mihail si Gavriil din parohia Insuritei si Sfanta Liturghie in
aceasta biserica adresand credinciosilor un cuvant de invatatura. Hirotoneste
preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul Barleanu Vasilica.

Marti, 26 noiembrie 2002 - ia parte la lucrarile Sfantului Sinod la
Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Miercuri, 27 noiembrie 2002 - la Palatul Patriarhal din Bucuresti
participd la lucrarile Sfantului Sinod.

Savarseste Slujba Sfantului Maslu in biserica Sfintilor Arhangheli din
parohia Fotachesti si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Sdambdtd, 30 noiembrie 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
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Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil din parohia Fotachesti si rosteste un
cuvant de invatatura.

Duminicd, 1 decembrie 2002 - siavarseste resfintirea bisericii Sfantului
Ierarh Nicolae din parohia Islaz I si Sfanta Liturghie in aceasta biserica
adresand credinciosilor un cuvant de invatdturd. Hiroteseste iconomi
stavrofori pe preotii Mirancea Petre si Pana Anisor-Virgil.

Joi, 5 decembrie 2002 - savarseste Vecemnia si Litia in biserica Sfantului
Ierarh Nicolae din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 6 decembrie 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Nicolae si a Sfintilor Impirati Constantin si Elena din parohia
Crangeni si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura. Savarseste
sfintirea aghiasmatarului nou construit la aceasta parohie.

Sambatd, 7 decembrie 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
schitului Darvari din Bucuresti impreund cu Prea Sfintitul Ambrozie
Sinaitul, la ziua onomastica a Prea Sfintiei Sale si rosteste un cuvant de
invatatura.

Duminicd, 8 decembrie 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Parascheva din parohia Mosteni — Videle si adreseaza credinciosilor
un cuvant de invatatura.

Joi, 12 decembrie 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Spiridon din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de invatatura.

Face o vizita la parohia Sfintii imparati Constantin si Elena din Rosiorii
de Vede unde se deruleaza lucrari la clopotnita.

Duminicd, 15 decembrie 2002 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Apostoli din Alexandria si adreseaza credinciosilor un cuvéant de
invatatura. Hirotoneste diacon pe tanarul Tintea Ion Adrian si hiroteseste
iconomi stavrofori pe preotii Ghitd Dorin Toni si Vladeanu Catalin.

Miercuri, 18 decembrie 2002 - Participa la serbarea de colinde de la
Seminarul Teologic Sfantul Calinic Cernicanul — Turnu Magurele, rostind un
cuvant ocazional si impartind daruri elevilor.

Sdambdtd, 21 decembrie 2002 - acorda un interviu pentru televiziunea
locala cu prilejul Sfintelor Sarbatori ale Nasterii Domnului.
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Duminicd, 22 decembrie 2002 - slujeste Sfanta Liturghie 1n biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si rosteste un cuvant de
invatatura.

Luni, 23 decembrie 2002 - participa la serbarea de colinde pentru
pacientii Sectiei Dializa a Spitalului Judetean Teleorman si rosteste un scurt
cuvant ocazional.

Acorda un mesaj cu prilejul Sarbatorii Nasterii Domnului postului de
radio local Radio Semnal.

Marti, 24 decembrie 2002 - la Inspectoratul Judetean de Politie
Teleorman vorbeste salariatilor acestei institutii despre Nasterea Domnului
nostru lisus Hristos si importanta acestei sarbatori pentru fiecare dintre noi.

Miercuri, 25 decembrie 2002 - 1a Slavitul Praznic al Nasterii Domnului
nostru lisus Hristos slujeste Sfanta Liturghie in Catedrala Episcopald din
Alexandria si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Joi, 26 decembrie 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Ilie din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 27 decembrie 2002 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Impirati Constantin si Elena din Alexandria si adreseazi
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Duminicd, 29 decembrie 2002 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mare Mucenic Gheorghe din parohia Brancoveanca si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Arhid. Vasile Neacsu
Secretar Eparhial

N
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VIITORUL CRESTINISMULUI IN ROMANIA

Crestinismul dreptmaritor este modul autentic, firesc, natural de a fi in
bucuria celor care ,,L-au primit pe Hristos lisus Domnul” (Coloseni II, 6).

Crestinismul mantuitor se traieste de cdtre fiecare credincios doar in
Biserica, fiind un reflex al comuniunii celei mai presus de fire a Tatalui si a
Fiului si a Sfantului Duh mai ales in Sfanta Liturghie si in Sfintele Taine.

Individualismul, indiferentismul, formalismul, inactivismul nu au nimic
in comun cu adevaratul crestinism, cu adevarata viata in Hristos pe care
,,Tatdl Slavei... L-a pus peste toate cap Bisericii” (Efeeni I, 22).

In aceasti perspectivi revelationald Biserica este singura care are viitor
(institutiile pAmantesti au doar trecut si prezent) respectiv madularele Ei care
au roada spre sfintire, iar sfarsitul este viata vesnica (Romani IV, 22), intru
Hristos lisus Domnul nostru.

Pacitosii, nepocditii, incremeniti in starea de pacat au ca platd moartea,
se subintelege mai intdi cea sufleteasca (Romani VI, 23) ceea ce constituie
un prilej de ingrijorare pentru cei sfintiti, pentru cei ce doresc mantuirea
evanghelica.
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De la inceputurile sale Biserica fiind trup tainic al lui Hristos, ca si
comunitate rdscumparatd prin jertfa si invierea lui Hristos, a oferit celor ce
au primit viata ei solutii la toate problemele timpurilor. Asistatd de catre
Duhul Sfant, desi imperfecta ca organizare umand, dar infailibild ca
organism teandric (divino-uman) Biserica dreptmaritoare a rezolvat crizele
de orice naturd ale madularelor Ei in parte, dar si ale societatii in care si-a
implinit misiunea incredintatd de catre Fiul lui Dumnezeu, Omul adevarat si
Dumnezeul adevarat. Cu iubirea de Dumnezeu si de Om, cu iconomie
Biserica a iubit si iubeste omul integral, trup si suflet deodata.

Prin Liturghie si mai ales prin taina Sfintei Euharistii, Biserica a adunat
si aduna intr-o unitate sufleteascd oameni deosebiti din toate punctele de
vedere.

Crestinii Bisericii primare de pilda ,,staruiau in invatatura apostolilor si
in partdsie (folosirea in comun a bunurilor materiale dar si participarea la
aceeasi viata duhovniceasca intru Acelasi Domn lisus Hristos), la frangerea
painii (Cuminecare) si in rugdciuni. lar toti cei ce au crezut erau laolalta si
aveau toate indeobste, si isi vindeau pamantul si bunurile si le imparteau
tuturor, dupa cum avea nevoie fiecare. Si zi de zi intr-un cuget staruind in
templu si in casd frangand painea, impreuna isi luau hrana intru bucurie si
intru curdtia inimii laudandu-L de Dumnezeu si avand har la tot pasul
(Faptele Apostolilor II, 42, 44 — 47).

Consecintele acestui mod fericit de a fi sunt consemnate de
Dumnezeiasca Scriptura cand zice: ,,5i nimeni intre ei nu era lipsit pentru ca
toti cati aveau tarini sau case le vindeau si aduceau pretul celor vandute si-1
puneau la picioarele apostolilor. Si se impartea fiecaruia dupa cum avea
nevoie.” (Faptele Apostolilor IV, 34 — 35).

Cu alte cuvinte comunitatea primara din Ierusalim care a luat fiinta in
ziua Cinzecimii, care numara aproape o mie de credinciosi a rezolvat pe
langa problemele sufletesti ale membrilor ei inclusiv pe cele sociale,
economice. Astfel erau imbinate dimensiunea duhovniceasca dar si cea
socialda pe temeiul unei relatii sanatoase, vii cu Dumnezeu, dar si intre
semeni pe care 0 numim comuniune.
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Asemenea unei cordbii, Biserica a parcurs veacurile infruntand furtuni
din interior §i din exterior, respectiv fiind atacatd de catre eretici si
persecutatd de puterea secularda incepand cu cea romand (pagana) si
terminand cu sfidarea neopdgéina a veacului nostru. Lupta cu paganismul nu
a fost usoard, dar profetia Intemeietorului Ei ficuti apostolului Petru ,,Si Eu
iti spun tie cd tu esti Petru si pe aceasta piatra voi zidi Biserica Mea si portile
iadului nu o vor birui”’ (Matei X VI, 18), s-a implinit pina astazi si e valabild
pana la sfarsitul veacurilor (Matei XXVIII, 19 — 20).

Nici Acum Biserica dreptmaritoare (Ortodoxd) nu este scutitd de unele
dintre cele mai mare provocdri ale lumii de astazi. Practic este inconjurata
din toate partile de tot felul de vrajmasi, unii dintre ei foarte bine travestiti
in ,,credinciosi’” fii sufletesti sau prieteni ai Ei.

Sfintii Parinti ai primelor opt veacuri crestine ca si mari duhovnici
contemporani inzestrati cu darul deosebirii duhurilor, al discernamantului
duhovnicesc ca niste pastori buni duhovnicesti au dat si semnalul de trezire
sufleteasca la aparitia lupilor vazuti si nevazuti care ataca Biserica.

Astazi Biserica stramoseasca lucreaza intr-o lume idolatra in sensul pe
care 1l da Sfantul Apostol Pavel in Epistola cdtre Coloseni cap. III, 5
(desfranarea, necuratia, patima, pofta cea rea si laicomia sunt inchinare la
idoli), sau Epistola catre Efeseni cap. V, 6.

Asistam la o incercare diabolica de reinviere a paganismului dupa esecul
modernismului pe plan mondial. Miscarea este cunoscutd sub numele
new-age (noua erd), si-si propune sd modifice mentalul colectiv ca o
alternativa spirituald a crestinismului apusean care s-a dovedit a fi uscat si
lipsit de o autentica trdire misticd. Spatiul euroatlantic agreeaza aceasta
pseudoreligie de care nu trebuie sa ne temem.

Concret, new-agerii pleacd de la misterele, zeitatile si filozofia
greceascd a secolelor VII — V i. D. Hristos, reinvie curentele elino — iudaice,
elenistice §i gnostice, magia, misticismul ermetic din Egiptul elenist,
ocultismul, superstitiile. Promoveazd sectarismul neo-protestant,
sincretismul de orice fel si are in spate organizatii para-crestine situate in
plan politic, filozofic, cultural, social, ideologic sau chiar teologic fara a
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manifesta o negare directd sau explicita a lui Hristos si a Bisericii Sale cum
ar fi de pildd francmasoneria. Lumea actuald mai este fascinata si de
cuceririle stiintifice tehnice si medicale care o despart de Hristos si astfel ea
le idolatrizeaza uitand astfel de suflet si de scopul vietii crestine mantuirea
in Hristos a sufletelor.

Secularizarea a generat coruptia omului (despartit indirect de Hristos si
l-a alipit de surogate precum : cultura autonoma atee, droguri, alcool,
acumulare excesiva de bunuri si pe cdi necinstite si nedreptéti provocand o
crizd morald si economica de proportii planetare.

Viata omului contemporan e una de chin, deznadejde, lipsd de sens si de
bucurie, adeseori aharici. Lumea se aseamidnd unui om bolnav aflat in
metastaza si rinit in propria vointi fard putinta de a se mai vindeca. Insisi
formulele de salvare de din afara Bisericii sunt utopice (vezi comunismul,
capitalismul, etc.).

Nu vrem sa exageram daca afirmam cel putin din smerenie si din duh de
pocdintd ca vina principald o poarta cei ce se numesc crestini. Desi Hristos
si Biserica cheama din iubire la indreptare pe tot omul ce vine in lume putini
aud si ascultd glasul Lor. Vina nu apartine lui Hristos si nici Bisericii, ci
madularelor netrebnice de necinste ale comunitétii Bisericesti, madulare
cildicele, spectatoare ale vietii duhovnicesti.

Sfintii Parinti au luptat pand la sacrificiul suprem pentru pastrarea
puritdtii credintei si a trdirii stiind ca prin aceasta se salveaza si metoda de
vindecare a pacdtosilor. Asa cum ne indeamnd mitropolitul Hierotheos
Vlachos intr-una din scrierile sale ,trebuie s8 vedem in operele patristice
precum si in cértile Noului Testament texte vindecatoare si nu pretexte de a
impresiona incercand sa fim la moda. Biserica e in spital duhovnicesc intai
de toate si daca credinta e denaturata, denaturatd e si mantuirea. Credinta
ortodoxa ne aratd modalitatea vindecdrii ca sd ajungem la sdndtatea
duhovniceasca dupa care ne vom inchina cu adevarat lui Dumnezeu.

E greu de crezut cd renuntand la viata ascetica, la dobandirea linistii
interioare (isihiei) renuntand la dragoste si slujire reald a semenului vom
capdta vindecarea si mantuirea pentru care ne aflam in Biserica.
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Observam ca multi merg la Biserica dar putini se vindeca de patimi.
Vina apartine si noud parintilor sufletesti care am uitat indemnul lui Hristos
adresat celui ce vrea sd-1 tdimaduiasca pe altul: Doctore vindecd-te pe tine
insuti.

Acelasi mitropolit citat mai inainte afirma ca potrivit traditiei sfinte a
Bisericii dintotdeauna celor trei trepte ierarhice sfintitoare trebuie sa le
corespunda una din treptele desdvarsirii. Diaconul sa fie deja curatit, preotul
sd fie deja luminat iar episcopul sa trdiasca starea de nepdtimire inainte de a
fi consacrati de Biserica pentru slujirea fiecaruia.

Volens-nolens, starea de patimire sau de nepatimire a conducatorilor
sufletesti se transmite ca un reflex celor pastoriti. Dezbinarea slujitorilor se
regaseste ca dezbinare a credinciosilor intr-olaltd. Cat de mult {i bucura si cat
de mult 1i zideste pe credinciosi faptul ca pastorii lor liturghisesc impreuna
si traiesc real fratietatea in duhul comuniunii lui Hristos, este lesne de vazut
si inteles.

Pentru ca Hristos sa nu fie hulit ci slavit impreund cu Tatal si Duhul
Sfant, pentru ca apostazia de Hristos sd nu devind fenomen de masi, e
necesar ca fiecare slujitor bisericesc sa fie ajutat de citre cei duhovnicesti sa
se vindece de gandirea secularistd, de pofta de castig urdt de pe urma
Evangheliei si sa trdiasca in sfintenie fara sa sminteasca pe nimeni in faptele
sau cuvintele sale. Epistolele pastorale ale Noului Testament sunt pline de
indemnuri in acest sens pentru pastorii sufletesti (I, I Timotei; Tit; I, II
Petru).

Biserica prin episcopii sdi va avea grija speciald pentru o selectie
responsabila a viitorilor slujitori peste care isi pun mainile, devenind
veritabile canale de comuniune in Hristos.

Un slujitor duhovnicesc, fie c@ lucreaza in administratie sau la parohie,
la catedrd sau la institutiile societatii, intelege c@ lecuirea relelor sociale
incep din interiorul sau ca@ propasirea sa sufleteasca depinde de cum infrunta
duhovniceste ispitele si necazurile, de modul in care ramane statornic in
iubirea fata de Hristos si de aproapele sdu (dusmanul sau).

In inima omului se nasc gindurile de dominare si suprimare a vietii
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semenului, gandurile de exploatare, gandurile de calomnie care alimenteaza
atatea adversitati (Matei XV, 19-20).

Singurd iubirea haristica dezinteresatd, poate sd vindece relatiile
interumane si sa le transforme 1n relatii de reald comuniune ,,Dragostea nu
cade niciodatd” (I Corinteni XIII). Cine trdieste in iubire trdieste in
Dumnezeu (I Ioan 4-7) si Dumnezeu poate si vrea sa vindece pacatul si bolile
mele si ale lumii, Singurul Doctor al Sufletelor si al trupurilor.

Lumea are nevoie de pilde vii de credintd in Hristos. Ea nu se vindeca
decat prin cei ce-si asuma total crucea si invierea lui Hristos. Limbajul de
lemn teologic, interesele materiale, formalismul crestinilor cu numele, nu
pot sd ajute la formarea unor constiinte vii, crestine capabile sd ajute la
trezirea altor congstiinte adormite.

Nu noi ajutdm Biserica, ci Hristos in Bisericd ne ajutd s ne timaduim
doar in masura in care vrem si ne hotdram sa traim in duhul Bisericii si al lui
Hristos si nu dupa bunul nostru plac. Fiecare slujitor al Bisericii trebuie sa
aiba grija de propria lui tdimaduire. Leacuri exista, doctori exista. Trebuie sa
se roage ca Dumnezeu sd-i descopere pacatele si sd-i dea constiinta
pacatoseniei, apoi sd se pregdteascd cum se cuvine pentru sdvarsirea
Sfintelor Taine si sa se smereascd necontenit pe sine.

Sa se straduiascd sa-i adune pe semeni cu mult tact si rdbdare prin
exemplul personal si al familiei sale, cu rugaciune si dragoste parinteasca. Sa
cearda necontenit sfaturi de la episcop si duhovnicul sdu. Sd@ nu judece pe
nimeni i sd caute sa inteleaga sufletul si dramele acestuia. Sd invete cu timp
si fard timp cuvantul lui Dumnezeu si sa se bucure de colegii si enoriasii sai.
Sa aiba incredere in Hristos si sa nu se lase ademenit de bogétia si banii aces-
tei lumi, ci sd caute sa dobandeasca pe Dumnezeu in inima sa, curdtindu-se
neincetat pe sine, neincetat iubind munca, tot rugdndu-se. Sa nu se teama de
om, cici Dumnezeu are grija de Biserica Sa. Sa se roage pentru eretici dar
nu impreuna cu acestia, respectand Sfanta Predanie si canoanele acesteia.

Sa rabde pana la sfarsit asteptand dreptatea si slava lui Dumnezeu pe
care au mostenit-o sfintii. Sa-i invete pe credinciosi cum sa-1 iubeasca pe
Domnul Dumnezeu lor din toatd inima lor iar pe aproapele ca pe ei insisi
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(Luca X, 27). Sa se socoteasca elevul tuturor in sensul larg iar in sens
restrans sd se socoteascd elevul colegilor de propovaduire si slujire,
madrturisind pe Hristos intr-o lume secularizata, sa aiba curajul de a indrepta
cu smerenie, din iubire unele stdri de lucruri neplacute lui Dumnezeu si
oamenilor. Sd fie ceea ce pretinde cd este adicd un slujitor si nu un
contraslujitor sau tradator al cauzei lui Hristos. Sa nu uite ca doar pocdinta
sincerd totald este singura modalitate de a se impaca cu Dumnezeu si cu
Biserica, de care se leapada prin pacate si patimi. Sa fie optimist, linistit,
bucuros, in incercarile proprii si ale Bisericii intrucat la cadrma lui si a Ei nu
se afld omul, ci Dumnezeu Omul. Sa dea slava pentru toate lui Dumnezeu si
sd se Incredinteze desavarsit in purtarea Lui de grija celei mantuitoare.

De va face acestea slujitorul bisericesc de pe orice treapta a
responsabilitatii bisericesti devine in si din Hristos o lumina pentru ceilalti,
un prilej de slava adusa lui Dumnezeu, o inspiratie fericitd a celorlalti, o
bucurie si o intdrire pentru aceeasi lucrare bisericeasca vindecatoare.

Forta crestinilor este vizibild in masura in care acestia ajuta societatea sa
se transfigureze in Hristos. Biserica este puternicd in mésura in care devine
locomotiva societatii pe care o sfinteste si o transforma pe toata in biserica.

Contextul actual in care Biserica isi desfasoara activitatea nu este unul
dintre cele mai propice, mai ales cd mass media (televiziunea si presa) a creat
prin mesajele lor brese in comunicarea si conlucrarea sufleteascd a
oamenilor.

Este de dorit ca interesul Bisericii sd coincidd cu interesul tuturor
oamenilor, respectiv dupa vointa lui Dumnezeu care a inceput in Biserica
prin botezul si pocdinta fiecarui membru al Ei. Fiecare madular, desi pare
mic, e mare in lucrarea duhovniceasca proprie. Tamaduirea intregului incepe
cu tdmaduirea partii. Politraumatismele sufletesti actuale se vindeca rand pe
rand, Dumnezeu are rabdare ca sa ne vindecam prin dreapta credinta, asceza,
sfintele taine, iubire si smerenie.

Dupé si concomitent cu acestea ne putem invrednici prin Harul lui
Dumnezeu ca sa gustdm inca din timp din lumina cea neapropiata a slavei
dumnezeiesti (I Timotei I, 17), si sd@ devenim partasi ai firii celei
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dumnezeiesti (II Petru I, 4), si asa pururea cu Domnul s fim (I Tesaloniceni
IV, 17).

Consilier Eparhial,
Pr. Lazar Dumitru
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EVALUAREA PREDARII RELIGIEI IN SCOALA

., Capul tandrului nu este un vas pe care sd-l umpli, ci o fdclie pe care
trebuie sd o aprinzi, ca apoi sd lumineze cu lumina proprie.” (Plutarh)

Educarea este autentica atunci cand se bazeaza dar si cand produce un
sistem axiologic individual, imperturbabil, incluzdnd valori fundamentale,
constante, care sd scape perisabilitatii si factitdtii cotidiene. Din pacate,
societdtile noastre utilitare acorda prea putind importantd educdrii
individului si in special a tanarului in spiritul acestor valori autentice.
Existenta noastra nu se poate reduce numai la coordonate materiale. Uneori,
materia poate deveni un corsaj sau o piedica in manifestarea spiritualului, al
sensului sau.

De aceea se simte nevoia raportarii omului la un plan valoric superior,
stabil si coerent cum este de exemplu cel al valorilor religioase. Valorile
religioase fortificd interioritatea si-1 directioneaza pe individ spre cucerirea
unei lumi veritabile.

Spunem ca valorile religioase sunt valori prin excelenta pentru ca toate
valorile autentice apartin credintei, care ne obligd sd trecem dincolo de
sensibil printr-un act de consimtdmant pur, sensibilul fiind o cale de acces
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spre transcendent si pentru ca valorile religioase presupun subordonarea fata
de un principiu care ne depaseste, dar care are demnitatea de a regla si valida
comportamentele si rationamentele noastre.

Dar educatia religioasd nu va ramane o problema privata a fiecdrui
individ, ci a intregii comunitati, precum si a institutiilor care o deservesc. Pe
langa sarcinile privind dezvoltarea intelectuald, morald, estetica, patriotica,
scolii 1i revine i sarcina atingerii dezideratelor educatiei religioase:
formarea caracterului, comportamentului si convingerilor religioase. Toate
acestea pentru ca avem nevoie de un om bogat, atat intelectual, cat si
spiritual. Deci, primul serviciu pe care religia il poate face scolii este ca
numai cu ajutorul ei aceasta din urma poate restaura in elevi integritatea
ratiunii naturale.

Dupa decembrie 1989, mai precis incepand cu anul scolar 1990-1991, in
peisagistica invatdmantului romanesc (primar §i gimnazial) a aparut aceasta
disciplind -RELIGIA- care, vreme de 42 de ani a fost marginalizatd si
obligatd si se retragd ,,intre zidurile Bisericii”, din sinurile cdreia si prin ai
carei slujitori trebuia vestitd oamenilor, minimalizandu-i-se rolul deosebit si
aportul substantial, de-a lungul istoriei, privind instruirea, educarea si
formarea unor caractere umane morale adevarate.

Au existat totusi anumite persoane care s-au opus ca aceasta disciplina
sd se numeascd RELIGIE si au recurs la anumiti termeni, cum ar fi, de
exemplu, EDUCATIA MORAL-RELIGIOASA.

De altfel, pe tema aceasta privind denumirea corectd a disciplinei s-a
discutat de nenumadrate ori, au aparut articole in presa, radioul si televiziunea
au polemizat privitor la aceasta problema.

Consideram necesar a preciza faptul cad in anul 1992, in urma aparitiei
unui articol in ,,Tribuna invatdmantului”, ce pleda pentru o disciplind noua,
care s meargd in paralel cu ,,Educatia moral-religioasd” avand drept titlu
,Educatia moral-spiritualid”, a cdrei programa analitici pomenea, printre
altele, de ,,mitul” facerii lumii, ,,mitul” invierii lui Hristos, ,,mitul” formarii
poporului romén si a limbii roméane etc., Biserica luand atitudine si, in
virtutea dreptului la replicd a demascat intentiile unor persoane strdine de
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credintd si neam, argumentand indubitabil faptul ca credinta ortodoxa si
trecutul poporului roman (pldmadirea sa si formarea limbii) sunt adevaruri
istorice, $i nu mituri. _

In actiunile de reintroducere a religiei in scolile de stat au aparut nu de
putine ori greutdti. Cunoastem cu totii eforturile depuse in acest sens de
membrii Sfantului Sinod - in frunte cu PREA FERICITUL PARINTE
PATRIARH TEOCTIST -, eforturile tuturor slujitorilor Bisericii neamului,
ale credinciosilor acesteia, care, prin semnaturile lor au determinat pe cei
aflati in functii de decizie, sd aprobe ca religia sd se predea in scoli,
facandu-i sd inteleagd si sd-si dea seama ca fara religie, fard redresarea
morald a societatii romanesti, nu este posibila redresarea economica, politica
si sociala.

Caracterul facultativ si optional al disciplinei a creat in multe scoli, cu
buna-stiintd, multe confuzii si greutati, care, in unele cazuri au ingreunat
accesul cadrelor desemnate pentru predarea religiei.

Dupa doi ani de misiune religios-morala in scoli — cici ce altceva poate
insemna predarea gratuitd a disciplinei in anii scolari 1990-1991 si 1991-
1992 ? —, incepand cu anul scolar 1992-1993, in baza Protocolului incheiat
intre Ministerul Invatimantului si Secretariatul de Stat pentru Culte, s-a
hotarat ca personalul didactic care preda aceasta disciplina sa fie retribuit de
la bugetul Statului, prin Inspectoratele Scolare Judetene.

Legea Invitimantului nr.84/1995, republicati in urma completirii cu
Ordonanta de Guvern nr.36/1999, in articolul 9 vorbeste de includerea
disciplinei RELIGIE in trunchiul comun intre disciplinele cadru.

In esenti, educatia religioasi are ca obiectiv cultivarea si dezvoltarea
religiozitdtii la individul copil sau adult si consta in fenomenul de credinta
pentru o viata religioasa.

Odata intrat in scoald, educatia religioasa va capata noi forme. Noul
cadru formal de instruire si educatie religioasd va avea un impact mai
puternic asupra personalitatii copilului decat familia si Biserica. Aceasta din
urma va actiona in spiritul catehizarii copilului, pe cand scoala va realiza o
educatie sistematica in perspectiva raportdrii ca religiozitatea este o stare
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psihica derivatd din credintd intr-un principiu suprem, etern si imuabil.

Sentimentele si judecdtile religioase, insa, se formeaza in timp si au o
coloratura specifica fiecérei etape psihogenetice de dezvoltare.

Educatia religioasd a copilului se naste prin formarea unei maturitati
spirituale a pdrintilor, pentru ca acestia poartd responsabilitatea pentru
procreerea si aducerea copiilor pe lume si, de aceea, copii nu trebuie sa
suporte consecintele unor acte pe care ei nu le pot controla.

Primii ani ai copilului se dovedesc a fi importanti pentru dezvoltarea sa
in sens religios. La aceasta varstd copilul isi insuseste fard prea multe
intrebdri minunile biblice povestite de cétre bunici sau parinti, este permisiv
la credinta in supranatural si mistere §i, prin imitatie, aderd la aceeasi
credintd cu parintii sai.

Incepand cu virsta de trei ani, sfera de cuprindere spirituald se mireste,
constiinta de sine se intareste si viata afectiva se diversifica, realizeaza ca
altii sunt sau pot fi mai puternici decdt el. De aici izvoraste ideea de
Dumnezeu, ca unul asociat cu ideea de ,,cel mai mare”, ,,cel mai puternic”.
Acum mediul familial are un rol covarsitor in educarea spiritual-religioasa a
copilului prin difuzarea convingerilor de cétre parinti, prin imitarea de cétre
copii a ceea ce spun si fac pdrintii si prin participdrile In comun la
manifestarile religioase. Cu toate acestea nu se poate vorbi de transcendenta.
La aceastd varsta existd totusi un pericol : alunecarea in confuzie, deoarece
acum copiii sunt in cdutarea unei identitati; de aceea se va evita orice
incercare de impunere cu forta a religiei.

Pubertatea si adolescenta, specifice pentru a doua decada a vietii
omului, se caracterizeazd prin trecerea spre maturizare §i integrare in
societatea adulta cu solicitarile ei sociale, familiale, profesionale etc. Tutela
familiald si scolara se modifica treptat, personalitatea se dezvolta intens si se
contemporaneizeazd, tipul de invatare ramane invitarea si instruirea
teoretica si practicd. Diferenta intre varstele anterioare si preadolescenta
consta in faptul ca activitatea se suplimenteaza tot mai mult cu interese si
aptitudini, dovedind astfel in mare masurd invétare sociala diferentiata de
autoinvatare. Tipurile de relatii se complicd progresiv in aceastd perioada,
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copilul integrandu-se tot mai mult in generatia sa prin experimentarea
propriei identititi si prin diferentierea de adulti. Incep si se contureze mai
clar distantele intre ceea ce cere societatea de la tandr i ceea ce poate oferi
el si intre ceea ce cere el de la societate si ceea ce-i poate oferi ea. Tanarul
incepe sd-si descopere atitudini, abilitati, forta fizica si spirituald, incepe
sd-si construiascd lumea interioard a aspiratiilor, intereselor si idealurilor.
Intr-un cuvant, intreaga personalitate a sa triieste intens si isi construieste
viitorul care devine o dimensiune a sinelui.

Pe plan religios copilul este capabil sd acceada la semnificatiile si
valorile sacre atat pentru el cat si pentru ceilalti. Nu mai recepteaza ca o
obligatie prezenta sa la Bisericd, ci ca o necesitate. La aceastd varsta
lucrurile par sa se complice. Gandirea devine critica si logica. Se manifesta
tendinta de a intemeia si justifica rational dumnezeirea si ceea ce tine de ea.
Se pun de asemenea numeroase intrebari despre nemurire, viatd, moarte etc.
Explicatia realista in asemenea cazuri poate zdruncina vechile credinte deja
incorporate. De aceea, cei mai multi tineri, In aceasta faza intra intr-o stare
de incertitudine, iar iesirea din ea se poate solda fie spre o atitudine neutrala,
fie ateistd. O atragere fortata la credinta in aceasta perioadad poate fi malefica
atat pentru subiectul in cauza cét si pentru ideea credintei in sine.

Odata cuiesirea din preadolescenta (pubertate) la varsta de 14/15 ani are
loc iIn mod intens iesirea din societatea de tip tutelar (familie, scoald) si
intrarea in viata cultural-sociald mai largd a scolii sau chiar a orasului.
Adolescenta se caracterizeazda din punct de vedere psihic printr-o
intelectualizare intensd, printr-o imbogatire si largire a incorpordrii de
conduite adulte. Exprimarea independentei nu mai este un deziderat, ci o
certitudine, ceva natural. El cautd mijloace personale prin intermediul cdrora
sd actioneze si sa existe in ochii celorlalti. Prin aceasta se explica si trecerea
sa de la o formd de evaluare impulsiva, critica, la una care sd exprime
originalitatea. Desi structura biologica fragild, adolescentul se pregateste
psihologic, moral-atitudinal si intelectual pentru confruntdri sociale
complexe (examene, probe, concursuri etc.)

Adolescenta devine o perioada destul de criticd si in ceea ce priveste
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educatia religioasd. Noncomformismul varstei i dorinta de independenta nu
coreleaza cu preceptele unei vieti indreptate spre Dumnezeu. Din punct de
vedere intelectual, majoritatea adolescentilor sunt apti sa inteleaga teologia,
doctrina si ritualul religiei lor dar sunt mai putin stabili decat adultii. Daca
nu se tine seama de capriciile acestei varste, educatia religioasa poate esua.
De aceea, asistenta maturului se face discret, pe baza unei reflexii
argumentate, prin respectarea pozitiilor interlocutorului, prin dialog deschis
si sincer, fara tente ironice sau culpabilizatoare. Insertia in viata de zi cu zi
va creste din ce in ce mai mult. Trebuie acordatd mare atentie
responsabilitatii sociale pentru ca lumea cu avatarurile ei, poate sa-l
dezamadgeasca destul de repede. La aceastd varstda, cautarea valorilor se
manifestd cu acuitate. Pentru firile meditative aceasta se manifestd prin
intermediul educatiei religioase. In aceasti privinti, adolescenta este o
perioada hotaratoare. Indiferent dacd individul a primit sau nu o educatie
religioasa, ,,acum este momentul cdand de obicei se pierde, se cdstigd sau se
capdtd credinta. Religia devine o formd de viatd, a cdrei expresie
desdvarsitd o constituie vocatia. Dumnezeu, incetdnd a mai fi o reflectare a
imaginii pdrintesti, intruchipeazd acum valoarea supremd in care se
contopesc toate celelalte”. Asadar, la adolescent, sentimentul religios tinde
spre o dimensiune §i mai pronuntatd si capdtd o coloraturd realist-
rationalistd. Tendinta de insertie in colectivitate si in social umbreste
eventuala pornire religioasa.

Se observa ca in adolescenta influenta factorilor mediului social se
diminueaza in favoarea celor ai mediului natural. De asemenea si mediul
urban influenteazi slab in sens pozitiv religiozitatea tinerilor. insusi
invatamantul religios are o influenta destul de slaba in aceasta etapa
psihogenetica.

Mediul familial isi pierde importanta in indrumarea credintelor
religioase, iar adolescentul isi cautd singur conceptii adecvate structurii sale
psihice si noilor cunostinte primite in scoald si in lecturi particulare. Acum
iau nastere adevdratele trdiri religioase pe baza propriilor interpretdri a
puterilor supranaturale. In aceasti perioadd putem surprinde adevirata
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configuratie a trairii religioase.

Adolescenta aduce o transformare si in latura emotiva a vietii religioase
in sensul ca avem acum pe primul plan mai mult complexe de emotii simple.
Chiar natura starilor emotive se modificd. Nu mai gasim teama asa de des
nici ca emotie, nici in complex cu alte emotii. La adolescent si in special in
adolescenta tarzie se intdreste tot mai mult increderea in viata viitoare si
Dumnezeu. Toate aceste transformdri emotive contribuie la interiorizarea
intregii trairi religioase.

indeplinirea practicilor religioase in adolescenti nu se mai face pe baza
imitatiei §i supunerii inconstiente la ceea ce dicteazad mediul, ci apare, mai
mult sau mai putin, ca o necesitate, credinta nemaifiind o pura acceptare a
ceea ce da mediul familial si scolar, ci ca o elaborare proprie, care va porni
din interior, nu din afara.

Plecand de la premisele psihologice prezentate mai sus, ar trebui sa
tinem seama de cateva reguli necesare in educatia religioasa la aceste doua
varste atdt de fragile si dificile pentru atingerea idealului educational
religios. Astfel, in preadolescenta este de preferat sd se aduca la cunostinta
scolarilor etica crestind, deci sd fie familiarizati cu problemele morale
specifice, deoarece morala poate impresiona spiritul scolarului si prin
spiritul ei generos. Adolescentului este indicat sd i se predea elemente de
filosofie crestind ce corespund spiritului tanar, orientat acum social, doritor
sd se pund in slujba binelui comunitar. Mai mult decat atat, este de dorit ca
disciplina religie la nivel liceal (in preadolescenta) sa fie predata alaturi de
profesorul de religie si de profesorul de filosofie sau de cel de istorie, care
sd realizeze o hermeneuticd atotcuprinzatoare a parabolelor si textelor
religioase.

»Menirea fireascd a scolii nu este sd dea invdtdtura, ci sd destepte,
cultivdnd destoiniciile intelectuale in inima copilului, trebuinta de a invdta
toatd viata”. (Ioan Slavici)

Biserica propovaduieste o invatatura revelatd, iar prin ora de religie
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putem da frumusete si consistentd duhovniceascd acestei invataturi, sd o
aducem din planul abstract la cel trdit. Ierarhia Bisericii are mare nevoie de
colaborarea tuturor factorilor implicati in aceasta nobild misiune de vestire a
Evangheliei copiilor si tinerilor.

Un factor deosebit de important in educatia religioasa este scoala, care
este o institutie, ce cuprinde ansamblul mijloacelor materiale si spirituale cu
ajutorul cdrora se desfdsoarda procesul educational. Pentru ca rezultatele
scolare sa fie cele scontate, profesorilor si elevilor trebuie sa li se asigure o
baza logisticd adecvatd : cladiri salubre, sdli de clasd corespunzitoare,
materii de invdtdmant bine structurate si in deplind armonie cu profilul
scolii, manuale aduse la zi, programa analiticd alcatuitd pe criterii strict
pedagogice etc.

Privind in special ora de religie se considera prioritar sa se atinga
urmadtoarele obiective:

- asigurarea pentru Religie a unui statut corespunzator, din punct de
vedere legislativ, si sd@ nu fie lasatd la discretia unor factori care nu
constientizeaza inca importanta ei; in acelasi timp, plasarea ei in orar sa nu
mai fie arbitrard, adica la finele orelor, cand oboseala este maxima, sau cand
unii elevi sunt tentati sa plece acasd, ci intr-un spatiu temporal psihologic
adecvat;

- alcdtuirea unei programe analitice in concordanta cu posibilitatile
reale de predare-invatare, programa cu caracter stabil si echilibrat;

- realizarea unei concordante intre materii cu privire la continutul
invatdmantului (aria curriculara OM SI SOCIETATE); rezultate optime ar
putea fi obtinute si prin armonizarea relatiilor intre directiunea scolii,
profesorii neteologi si profesorul de religie, in toate privintele;

- asigurarea unei minime baze materiale, asa cum bine se procedeaza in
cazul altor discipline; ideal ar fi ca in scoli sa fie amenajat un cabinet de
religie, cu o mica biblioteca teologica, icoane, harti biblice, aparat video si
televizor, pentru vizionarea unor casete din domeniu; in scolile mai mari ar
putea fi amenajat chiar un paraclis, in care elevii sd poata intra liber pentru
rugdaciune si reculegere; periodic ar putea fi invitat aici preotul de la biserica
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cea mai apropiatd pentru anumite slujbe, meditatii religioase, etc. Tot la
capitolul ,baza materiald”, se considerd necesar ca scolile sd sprijine
excursiile si pelerinajele elevilor la manastiri si in alte locuri de interes
religios.

Un sprijin cu totul aparte in acest demers al bunei desfasurari a orei de
religie in scoald, sub toate aspectele mai sus-mentionate, il poate oferi
ierarhul locului, direct sau prin reprezentantii desemnati, cum ar fi inspectori
de religie, consilieri cu probleme de invatimant, protopopi. Profesorul de
religie trebuie sa mentind legdtura permanentd cu centrul eparhial,
semnaland problemele intampinate si solicitdnd sprijinul pe care acest for il
poate oferi.

Educatia religioasd, dupa cum se observa in cele mentionate, are o
importanta covarsitoare in societate, importanta care a fost promovata chiar
din cele mai vechi timpuri, evidentiindu-se in acest sens ideile pedagogice
ale marilor Parinti ai Bisericii - Sf. Vasile cel Mare, Sf. loan Gura de Aur si
Fer. Augustin.

Sf. Vasile cel Mare considera ca scopul ultim al vietii si al educatiei nu
este in viata pamanteascd, ci in pregdtirea pentru viata cealaltd. Atitudinea
fatd de copii a Sf. Vasile este cu desdvarsire pedagogicd, corespunzatoare
varstei lor. El da sfaturi intelepte monahilor cum séa se poarte cu ei - cand
sunt mici si sufletul lor este mladios ca ceara, copiii trebuie indrumati spre
iubirea binelui, ca sd fie mai tarziu deprinsi sd pateasca pe calea actiunii
juste. Materia pentru instructia in manastiri sd fie acomodata institutiei si
astfel aleasa incat cunostintele sa fie de natura educativa.

Pedepsele date copiilor atunci cand gresesc trebuie date astfel incat ei sa
fie pedepsiti pe calea pe care au pacatuit. Daca vreunul s-a purtat rdu cu un
camarad, atunci va fi silit nu numai sa se impace cu el, dar dupa gravitatea
faptei sa aiba fata de el o conduita cu atat mai iubitoare si sa-i faca servicii
cu atit mai mari, cu cat l-a suparat mai mult.

Recomanda metoda interogativa in invatdmant ca mijloc pentru fixarea
atentiei si inlaturarea distractiei frecvente la copii. Elevii vor fi tratati ca si
cand ar fi proprii fii ai educatorilor, deci se recomanda o comuniune de viata
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ale carei efecte vor fi favorabile dezvoltarii sufletelor tinere.

Rugdciunea o vor face copiii impreund cu educatorii lor de la care vor
lua exemplu si care, la randul lor, vor fi intariti in credinta vazand curétia cu
care copiii se roaga.

Sf. Ioan Gura de Aur era adanc patruns de valoarea vietii ascetice si a
fecioriei, virtuti pe care la apdara cu cildura, dar nu cere sa supunem pe copii
la o educatie ascetica.

Sfatuieste pe parinti sa-si educe copiii de la varstad frageda in credinta:
,.Creste un luptitor pentru Hristos! Invata pe fiul tiu si triiasca din tinerete
in teama de Dumnezeu.”

Idealul in educatie este pentru el de ordin pur religios. ,,Tot omul 1si da
osteneala pentru educatia copiilor sdi spre artd, stiintd si vorbire frumoasa,
insa pentru desdvarsirea sufletului nu se osteneste nimeni”, spune Sf. loan,
voind sd accentueze cad educatia religioasa trebuie sa stea la temelie.

Sa educam cu ingrijire mai intai simturile copilului care sunt asemenea
cu cinci porti ale unui oras, iar orasul este sufletul. Locuitorii orasului sunt
diferitele puteri sufletesti, curajul, dorinta, ratiunea, de care trebuie sa ne
apropiem cu grija deoarece fiecdreia 1i corespunde atat o virtute cat si un
defect. Sa ne ingrijim deci ca numai virtutile sa se dezvolte, iar defectele sa
dispard. Sa dam reguli bine chibzuite pentru conducerea copiilor si sa
pastram stricta lor observare.

De asemenea sa apeldm la sentimentul onoarei §i la recompense.
»dentimentul onoarei are o influentd mai mare decat amenintdrile,
promisiunile si alte mijloace de disciplina.”

Profesorul este considerat de Sf. Joan Gura de Aur mai presus decat
orice artist, oricat de mare, cici ce este arta unui mare sculptor sau pictor,
alaturi de arta aceluia, care nu lucreaza asupra marmorei sau panzei, ci
asupra sufletelor.

Fericitul Augustin considerd ca fiind idealul educatiei valorificarea
supremd a omului numai in Dumnezeu. Ca mijloace educative recomanda un
invatdmant intuitiv. Recomanda profesorului si facd invdtamantul placut,
insistdnd mai mult asupra acelor parti care il intereseaza pe elev, astfel incat
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invatdmantul sa nu aparad ca o constrangere. Nimeni nu lucreaza bine cand
lucreaza impotriva vointei sale.

Ca atitudine generald educativa, Fer. Augustin recomanda bunavointa
fatd de elévi, combdtand bataia in scoald si, in general, tratarea aspra.

Profesorul trebuie sa stie sa trezeasca interesul elevilor si pentru aceasta
,,sa fim cu entuziasm si cu bucurie in convingerea linistitoare ca lucram bine
cdci Dumnezeu iubeste pe cel ce da voiosie.” Voiosia, bucuria trebuie si
intovardseasca pe profesor in contactul sau cu elevii. Adevaratul educator va
sti sd procedeze 1n asa fel incat elevii impreuna cu el sé fie intr-o neincetata
si intensd comuniune, sd alcatuiasca o comunitate, o familie.

Noi, cei prezenti aici, suntem coordonatori i organizatori ai instruirii i
educatiei religioase si trebuie sa folosim din plin posibilitatile pe care le
avem in acest moment, pentru ca roata istoriei nu se mai intoarce. Actuala
directie este, pe de o parte, de unitate a popoarelor, datorita organizarii unor
foruri europene, prin echilibrul dezvoltdrii stiintei si tehnicii, dar si de
stingere a unor litigii care apar in viata oamenilor si a popoarelor, ce pot fi
rezolvate si prin valorile religioase transmise acum §i prin scoala.

Reusita educatiei religioase a copilului constd in conlucrarea
armonioasa dintre Bisericd, familie, scoala, profesor si elev, astfel ca copilul
se va dezvolta normal si va deveni un caracter crestin intalnindu-l pe
Dumnezeu in aceste institutii. Copilul il va descoperi pe Dumnezeu daca il
va simti prezent in inimile educatorilor sdi: parinti, preoti, profesori de
religie. Va depinde apoi numai de propria sa vointd pentru a-si pastra curat
caracterul moral-crestin, la zidirea cdruia educatorii credinciosi au ostenit cu
déruire.

Pr. Enache Danut
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AFMC ,,CHRISTIANA” ALEXANDRIA
ACTIVITATI IN SLUJBA COMUNITATII

Indeplinirea celor doui deziderate ce decurg ca esentd din scopul si
obiectivele ,,Christianei”, au constituit si constituie o preocupare permanenta
a membrilor activi ai AFMC ,Christiana” Alexandria, preocupare
concretizatd in derularea unor activitdti de interes comunitar.

Activitatile ,,Christianei” in slujba comunititii se desfisoard in doua
planuri de baza :

- activitati filantropice de ajutor si ameliorare a conditiilor sociale a unor
membri ai comunitatii;

- activitdti de educatie a tineretului in spiritul moralei crestine, in special
a tinerilor din scoala de asistenti medicali.

Inci de la infiintare Asociatia Teleorman s-a inscris in peisajul cultural
si stiintific teleormanean cu o serie de lucrari ce au fost mentionate si in
presa scrisd de la vremea respectivd insd anul 2000 a marcat un progres
important in procesul de integrare in viata comunitatii prin stabilirea unor
noi relatii de colaborare si parteneriat cu institutii ale administratiei publice
locale, ONG-uri care activeaza pe raza judetului precum si alte organisme
nationale si internationale.
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Prima colaborarea cu institutiile administratiei locale s-a concretizat
prin stabilirea unui acord de parteneriat cu Primaria Alexandria, in baza
caruia au fost inscrisi in anul scolar 2000-2001, 6 absolventi de liceu cu
diplomd de bacalaureat aflati in evidenta compartimentului de asistenta
sociala al Primariei. Acestia au urmat gratuit cursurile scolii.

Conform aceluiasi acord, Primdria va sprijini asocia;ia in derularea
activitatilor sale.

in luna decembrie 2000 s-a derulat un proiect finantat de Ministerul
Tineretului si Sportului prin Directia de Tineret si Sport al Judetului
Teleorman proiect licitat de Organizatia de Tineret Christiana. Ca partener in
derularea acestui proiect a fost Episcopia Alexandriei si Teleormanului.

Tema abordati «intemeierea unei familii ca nucleu al societitii si in
viziune moral crestinid» a trezit un interes deosebit, mai ales prin modul de
desfasurare interactiv si discutiile purtate pe marginea materialelor video
prezentate si a chestionarelor ce au fost completate de participanti si evaluate
de un colectiv format din psiholog, medic, preot. Proiectul a avut ca scop
reinvierea si intarirea valorilor moral crestine ce stau la baza intemeierii unei
familii tinere, precum si constientizarea implicatiilor nocive ce decurg din
sdracia sufleteasca si dintr-o insuficientd cunoastere a cerintelor de ordin
educativ si psihologic propunandu-ne ca rezultat trezirea in constiinta
tinerilor a dorintei de a se pregati sub toate aspectele pentru a deveni sot sau
sotie, mama sau tatd, ceea ce presupune realizarea responsabilitatilor pe care
le implicd acest statut social. Simpozionul in care s-a abordat aceasta
problematica s-a bucurat de atentia si participarea tinerilor din intreg
invdtdmantul postliceal din judet.

Un pliant de prezentare al asociatiei noastre, pliant intitulat «Noi ne
prezentam» a putut fi realizat in cadrul unui proiect cu acelasi nume finantat
de catre Ministerul Tineretului si Sportului prin Directia pentru Tineret si
Sport a Judetului Teleorman in cadrul programului de promovare a
ONGe-urilor de tineret. Astfel s-a creat posibilitatea de promovare a
obiectivelor si scopurilor Asociatiei «Christiana» precum si a activitatilor
menite sa contribuie la pregatirea in domeniul socio-medical prin cresterea
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interesului populatiei pentru actiunile desfasurate de AFMC «Christiana» si
a dorintei de implicare in diversificarea tematicii si a sferei de influentd a
«Christianei».

Formarea tinerilor atat ca specialisti bine pregatiti cat si ca oameni de
maine, cu o culturd corespunzitoare, reprezintd mobilul colaborarii cu
asociatia Pro Arte. In acest sens Organizatia de Tineret ,,Christiana” a licitat
un proiect intitulat ,,Strigitul expresionist al lui Blaga” finantat tot de
Ministerul Tineretului si Sportului prin Directia pentru Tineret si Sport a
Judetului. Proiectul s-a derulat in perioada 9 mai-22 iunie 2001 sub forma
unui atelier de grafica in cadrul caruia artistii amatori din Asociatia Pro Arte
au initiat un grup de 20 de tineri din orasul Alexandria.

Proiectul a fost lansat in ziua de 9 mai 2001 in cadrul unei manifestari
organizate la Scoala Populard de Artd Alexandria unde in paralel cu un
recital de poezie blagiana sustinut de elevi ai Colegiului National Pedagogic
,Marin Preda”, profesori de limba romana si desen au marcat elemente ale
expresionismului lui Blaga comune atat artei literare cat si graficii. Astfel
artistii si tinerii au avut ocazia sa realizeze in cadrul atelierului lucréri de
graficd inspirate din opera lui Blaga care au fost expuse intr-o expozitie ce a
fost vernisatd in 22 iunie 2001.

Impreuni cu Cabinetul de Psihologie din cadrul laboratorului de
Sinatate Mintala al Spitalului Judetean, Organizatia de Tineret ,,Christiana”
derularea unui proiect intitulat ,,Pericolul marginalizarii sau excluderii
socio-profesionale a tinerilor” ce s-a desfisurat in perioada 21.05-
7.06.2001. Proiectul si-a propus prezentarea cdtre tineri a conceptului de
marginalizare in perioada de tranzitie in Romania, a realitatii psihologice a
persoanelor in prag de marginalizare, psihologia de protectie si de invingator
pe care trebuie sd o posede tandrul, capacitatea cunoasterii de sine si
valorizarea de sine, precum si cunoasterea ofertelor sociale si pregétirea
pentru punerea in valoare a valentelor individuale in raport cu oferta. De
asemenea, in cadrul proiectului a fost realizat pliantul ,,Drumul citre reusitd”
ce se constituie intr-un indrumar pentru tinerii societatii civile de astazi
preocupati in gasirea unui loc de munca. Finantarea acestui proiect apartine

https://biblioteca-digitala.ro



166 . BISERICA ORTODOXA

de asemenea MTS prin DTSJ Teleorman.

Proiectul cu cea mai mare amploare, atdt ca timp de derulare, ca
persoane implicate in implementarea lui, ca buget este ,Formare de
mediatori sanitari in comunititile de rromi din judetul Teleorman” fiind
cuprinse comunitati de rromi din zona de sud a judetului. Proiectul s-a
derulat in parteneriat cu Asociatia Culturald ,,Glasul Rromilor”, MSF,
Primaria Comunei Branceni pe o perioada de 6 luni : Proiectul a constat in
desfasurarea unui curs pe o perioada 3 luni ,,Formare de mediatori sanitari in
comunitétile de rromi” la care au participat tineri rromi cu studii cel putin 8
clase, cu domiciliul in localitatile selectate, parcurgand o programa ce a
cuprins mai multe domenii : administratie medicald, probleme de sdnatate in
atentia mediatorului, copilul si familia, notiuni de prim ajutor, farmacia
casei, notiuni de igiena locuintei, toate prezentate de cdtre lectorii cursurilor,
membrii ai asociatiei si profesori ai scolii ,,Christiana” intr-o manierd usor
accesibila adaptata gradului lor de cunoastere, aceasta fiind posibil si
datorita anilor acumulati la catedra Scolii sanitare. De asemenea in cadrul
proiectului a fost realizat pliantul ,,Mediator sanitar in comunitatea ta” si
manualul de buna practica ,,Mediatorul sanitar — o sansi pentru comunitate”
— alcdtuit din suporturile de curs ale lectorilor, primul manual de acest tip,
bilingv romano-rromani, propus de MSF spre a fi utilizat la nivel national
pentru pregitirea mediatorilor sanitari. In cadrul proiectului s-au desfisurat
si o serie de aplicatii practice in comunitati. Finantatorul acestui proiect este
Uniunea Europeana (Programul PHARE) Prin Fondul de Parteneriat pentru
Rromi.

Un alt proiectul derulat de ,,Christiana” este : ,,Centrul de zi pentru
recuperarea copiilor cu handicap neuro-motor, neuro-psihic sau
asociat” in cadrul ciruia o echipd de specialisti: medic neuropsihiatru,
medic pediatru, psiholog, kinetoterapeut, maseur, asistent medical au alcatuit
si pus in aplicare un program de recuperare individualizat pentru 16 copii din
Alexandria si localitdti invecinate. Ca lider, organizator, rolul organizatiei a
constat in realizarea, coordonarea centrului de zi pentru recuperare,
realizarea de activitati festive cu ocazia sarbatorilor de iarnd cu implicarea
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copiilor cuprinsi in programul de recuperare a centrului, realizarea unui
pliant ,,Copilul deficient neuro-motor”, si a unei brosuri ,,20 de intrebari
despre copilul cu epilepsie” toate acestea ducand la obtinerea unor rezultate
bune in recuperarea copiilor cu deficit neuromotor, neuro-psihic sau asociat
cuprinsi in acest proiect Finantatorul proiectului: Secretariatul de Stat pentru
Persoanele cu handicap.

Anul acesta ,,Christiana” a continuat depunerea de cereri la mai multe
institutii ce detin fonduri de finantare. Astfel unul din proiectele ce se
deruleaza deja reprezintd in fapt ,,continuarea finantarii Centrului de zi
pentru recuperarea copiilor cu handicap neuro-motor, neuro-psihic sau
asociat”. Fondurile acordate de aceasta data de citre Secretariatul de Stat
pentru Persoane cu Handicap sunt pe o perioada de 8 luni, timp in care un
numar de 50 de copii vor beneficia de programe individualizate de
recuperare, coordonate de catre o echipa complexa de specialisti in domeniu.

Actualmente ne pregdtim pentru derularea in perioada noiembrie 2002-
iunie 2003 a trei proiecte ce beneficiaza de finantare din partea fondurilor
PHARE prin diverse linii de buget, deci Cereri de finantare acceptate,
proiecte ce vor fi implementate in perioada urmaétoare :

1. Formarea de mediatori sanitari pentru comunitatile de romi din alte
localitati din judet, de aceasta data in parteneriat cu Primariile comunelor
respective. Este un program similar cu cel derulat anterior dar acum va fi
finantat de Agentia de Dezvoltare Regionald Sud Muntenia. In acest program
vor fi formati 20 de mediatori sanitari.

2. Printr-un proiect finantat tot de Agentia de Dezvoltare Regionald Sud
Muntenia vom pregati 40 de cadre medicale din Spitalul Judetean
‘Alexandria, medici, biologi, cadre medii pentru meseria de operatori
calculator. Prin acest proiect venim in intampinarea Spitalului Judetean
pentru informatizarea serviciilor medicale.

3. Cu finantare Phare prin Centrul de Resurse Umane pentru
Comunitatile de Rromi (Cluj) AFMC va derula un program de educatie
sanitard pentru tinerele femei de etnie rroma intitulat ,,.Scoala mamei”. Vor fi
incluse in program 20 de femei, mame sau viitoare mame din Buzescu,
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Mavrodin, Alexandria.

Un alt domeniu de activitate in care ,,Christiana” Alexandria a avut o
contributie deosebitd este cel al informaticii. Astfel incd de la infiintarea
A.EM.C. ,,Christiana” a introdus in programa de formare a asistentilor
medicali, disciplina Informatica medicald prevazand faptul ca si tineretul
roman va putea beneficia in Romania postrevolutionara de progresele in
domeniul comunicarii, ca informatizarea va patrunde in toate domeniile de
activitate, inclusiv 1n sectorul sanitar.

In anii urmitori membrii asociatiei si elevii Scolii Postliceale Sanitare
,,Christiana” au participat la conferinte nationale si chiar au organizat mese
rotunde pe teme de informatica medicala.

Participarile la Conferinta internationala de informatica ,,Medinf 1995”
Bucuresti, unde catedra de informatici a Scolii ,,Christiana” au avut
interventii importante in domeniul Software-educational, MEDINF ’98 la
Arad, unde am prezentat programe pentru calculator, pentru cibernetizarea
actului medical, educatia medical farmaceutica si controlul actului specific
sau organizand la noi acasa mese rotunde, ateliere cu invitati de marca (Dr.
Ioana Moisil de la Centrul de Calcul si statisticd sanitara si documentare
medicala a Ministerului Sanatatii, As. Gabriela Boboc — Societatea Romana
de Nursing, prof. dr Jitaru Mihai — Computerland Romania) unde au fost
prezentate mai multe programe de calculator realizate de catedra de
informatica a Scolii ,,Christiana”.

Recent, in 2001 AFMC ,,Christiana” Alexandria a pregitit in cadrul unui
curs de ,,Utilizator microcalculatoare IBM-PC” desfasurat in colaborare cu
Asociatia ROMFRA, un nr. de 3 medici din Spitalul judetean, 4 medici de
familie si 11 asistente medicale din spital si ambulatoriu. Programa dupa care
s-a desfasurat cursul a fost aprobatd de Biroul de programe din cadrul
Oficiului Judetean de ocupare formare profesionala din Directia Generala de
Munca si Protectie sociald Teleorman.

Informatica medicala a ramas disciplind obligatorie de studiu pentru
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elevii ,,Christiana”, ceea ce s-a dovedit un avantaj la angajare.

AFMC ,,Christiana” a editat in acesti ani de activitate materiale de
informare si educatie sanitar i moral crestina.

Dr. Dobre Tita
Presedintele Asociatiei ,,Christiana” Alexandria
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AFMC ,,CHRISTIANA” ALEXANDRIA
LA 10 ANI DE LA INFIINTARE

in ianuarie 1990, 1a Bucuresti, un grup de medici si preoti purtau
primele discutii i lansau initiativa crearii unei asociatii filantropice
medical-crestine.

La 29 octombrie 1990, la Judecitoria sectorului 1 Bucuresti se emitea
decizia de infiintare a Asociatiei Filantropice Medical - Crestine
,,Christiana” Bucuresti.

Initiatorul si intemeietorul ,,Christianei” este d-1 dr. Pavel Chirila, iar
printre membrii fondatori se mai aflau:

- Parintele Voicescu Constantin,

- Inalt preasfintitul Bartolomeu Anania, episcop al Feleacului, Clujului

- Parintele Galeriu

Doi ani mai tarziu, in 1992, tot prin hotarare judecatoreasca, AFMC
,,Christiana” Bucuresti dobindea dreptul de a deschide filiale in tara si
straindtate.

Exista astazi in tara 29 filiale ,,Christiana”.

In respect pentru numele ales, dupi cel al lui Hristos, ,,Christiana”
avea sa devina o institutie divino-umana de slujire a aproapelui, o
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institutie, care, potrivit statutului este o asociatie filantropica, medical-
crestind cu deschidere ecumenica, care nu respinge de la ajutor persoanele
de alte confesiuni, urmand fapta samarineanului milostiv dupa pilda lui lisus
povestitd in Evanghelia dupd Luca (cap. X, versetele 25-37).

in esentd, ,,Christiana” rimane o asociatie crestin-ortodoxa patronata,
sprijinita si indrumata prin slyjitorii sai de Biserica Ortodoxa.

Principalul obiectiv al Asociatiei ,,Christiana” este acordarea de
asistentd medicald, sociald si spirituald tuturor oamenilor, cu prioritate
persoanelor defavorizate, indiferent de nationalitate, rasa, religie, cetatenie.

Acum 10 ani, In toamna anului 1992, la 5 octombrie 1992, la Judecitoria
Alexandria se semna actul de infiintare a Filialei ,,Christiana” Alexandria,
echivalentul Certificatului de nastere al AFMC ,,CHRISTIANA”
Alexandria, ziua de 5 octombrie devenind zi aniversara pentru noi.

Vi voi prezenta in continuare o scurtd retrospectiva a celor 10 ani de
existentd a ,,Christianei” Alexandria, respectiv 5 octombrie 1992 — 5
octombrie 2002, marcand aspectele si momentele importante din evolutia ei.

Din cei 20 membrii fondatori numai 2 sunt azi membrii activi ai
,,Christianei”.

Asociatia noastra numara in prezent 210 membri.

De la infiintare si pana azi, AFMC ,,Christiana” Alexandria a beneficiat
de sustinerea si indrumarea Consiliului Central al AFMC ,,Christiana”
Bucuresti.

Evenimentul pe care-l sarbdtorim astdzi ne da prilejul sd8 aducem
multumirile noastre D-lui Dr. Pavel Chirild, intemeietorul ,,Christianei”,
celor care i-au fost mereu aldturi si pe care si noi i-am simtit mereu aproape
de sufletul nostru, ne-au indrumat, ne-au sfatuit cu daruire si sinceritate in
tot ceea ce am infaptuit.

Asociatia centrald ,,Christiana” Bucuresti, invitindu-ne la manifestirile
organizate de asociatia centrala, de alte filiale, de Patriarhia Romana ne-a
oferit ocazia sa stabilim contacte cu oameni din tarda si strdindtate cu
preocupari similare, sa invatam din experienta lor, sd identificdim noi cdi de
urmat pentru a ne indeplini misiunea asumata.

https://biblioteca-digitala.ro



172 BISERICA ORTODOXA

In acelasi timp, am avut permanent sprijinul Episcopiei Alexandriei si
Teleormanului, organizand impreund manifestari cu caracter educativ
adresate tineretului. ‘

In perioada 1992 - 2000, AFMC ,,Christiana” a functionat ca filiald a
AFMC ,,Christiana” Bucuresti. ’

La 6 iunie 2000 in conformitate cu OG 26 /31 ianuarie 2000, privind
infiintarea asociatiilor si fundatiilor, AFMC ,,Christiana” a dobandit
autonomie juridica, dar si-a pastrat nu numai numele ci §i legiatura
ideologica si de suflet cu asociatia-mama si cu asociatiile surori din tara.

Asociatia ,,Christiana” avea sa reinvie relatia traditionald dintre Bisericd
si scoald prin asumarea misiunii morale de a contribui la educatia oamenilor,
indeosebi a tineretului, in spiritul moralei crestine, de a contribui la refacerea
si mentinerea echilibrului moral al societdtii intr-o perioadd in care
societatea romaneasca trece prin mari transformari, o perioadd plind de
greutati.

Scoala Postliceald Sanitard ,,Christiana” Alexandria, a luat fiintd tot
acum 10 ani, fiind prima si cea mai importanta activitate a asociatiei noastre.

Ca ingemanare intre medicina si religie, Scoala Postliceald Sanitara
,»Christiana” Alexandria, a rimas unica in peisajul teleorminean.

Putem afirma cu mandrie cd absolventii scolii noastre au dus cu ei
mesajul esentei ,,Christianei”, emanand iubire, daruire, intelepciune si iertare
acolo unde trdiesc §i muncesc.

Caracterul filantropic al ,,Christianei” a fost evident cu ocazia
activitdtilor derulate, filantropia manifestindu-se ca virtute a tuturor
membrilor activi ai ,,Christianei”’, a cadrelor didactice, care au daruit
totdeauna mai mult decat au primit.

Suntem o asociatie mica, dar credinta si respectul pentru principiile
fundamentale ale moralei crestine ne-au unit, ne-au dat putere.

Pe de altd parte, activitatea de invatamant pe care o desfasurdm a fost
pentru noi toti o experienta unica, dar beneficiind de indrumarea competenta
a ISJ, medicii si cadrele medii am dobandit in timpul activitatii la catedra, o
a doua specializare, aceea de cadru didactic, unii dintre noi urmand chiar
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cursurile de psihopedagogie la institutul de profil din Bucuresti.

Procesul de acreditare pe care scoala noastra il parcurge a prilejuit
vizita Comisiei de evaluare si acreditare a MEC in vara anului 2000, in
urma cireia am obtinut AUTORIZATIA DE INCREDERE.

Nu putem sd@ nu mentiondm buna colaborare cu Spitalul Judetean in
intreaga noastra activitate de pregatire a viitorilor asistenti medicali.

Prin intreaga sa activitate, Asociatia ,,Christiana” Alexandria, s-a
implicat in problemele sociale, medicale si demografice ale judetului.

Activitdtile desfasurate la nivel comunitar ne-au dat mari satisfactii si au
contribuit la dezvoltarea asociatiei noastre, la indeplinirea misiunii
,,Christianei”.

Derularea unor proiecte cu finantare interna sau externa a creat prilejul
de a fi vizitati de reprezentanti ai unor institutii interne si internationale.
Astfel am primit vizite din partea UE, Guvernului Roméaniei, MSF, CRCR.

Proiectele derulate in ultimii ani ne-au adus pe langa o sporire vizibila a
prestigiului asociatiei si imbogatirea patrimoniului ,,Christianei”.

Este o mandrie pentru noi faptul cd avem legdturi de colaborare cu
institutii de prestigiu nationale si internationale si totodatd o recunoastere a
seriozitdfii muncii noastre.

Suntem in legaturd cu o fundatie engleza cu preocupari in domeniul
asistentei copilului cu nevoi speciale, Fundatia ,,Gloria”, pe care o si o0 avem
ca oaspete la 29 octombrie.

»CHRISTIANA” a plecat in 1992 de la zero, demarand activititile
cu prima serie de elevi ai Scolii Postliceale Sanitare. Taxele scolare ale
primilor 60 de elevi au reprezentat primele venituri si primele resurse pentru
dezvoltarea bazei materiale. Apoi, in anii care au urmat, AFMC ,,Christiana”
a beneficiat de sponsorizdri, donatii, astfel cd un sediu propriu a fost
inaugurat in 25 septembrie 2000.

Ulterior au fost puse bazele unui laborator de informaticd, ceea ce a
facilitat accesul larg la informatie al elevilor si cadrelor didactice prin
conectarea la Internet, permitdnd totodata utilizarea celor mai modeme
mijloace de comunicare.
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Am pus bazele unei biblioteci medicale care numara acum peste 1000 de
volume de carte medicala.

Dupi 10 ani de la infiintare, patrimoniul ,,Christianei” s-a imbogatit
substantial, permitdndu-ne derularea unor activitati complexe.

Dacié bilantul financiar la finele anului 1994 indica venituri 2.204.627 la
sfarsitul anului 2001 veniturile se cifrau la 794.511.000.

Faptul cd ne-am ndscut acum 10 ani, il datordm parintilor nostri din
AFMC ,,Christiana” Bucuresti, cei care ne-au educat in spiritul filantropiei,
care prin exemplul personal ne-au aratat ce frumos este sa fii bun si rabdator,
sd faci cat bine poti. Nici ceea ce am realizat ulterior nu ar fi fost posibil fara
sprijinul domniilor lor, dar cred cd un merit deosebit revine echipei. Aici, la
,Christiana”, toate deciziile, toate activititile sunt elaborate in echipa, o
echipd micd alcdtuitd din 5 persoane, o echipa in care fiecare membru isi
cunoaste cu precizie atributiile si fiecare poate prelua oricand, din mers, la
nevoie, atributiile celuilalt.

Viitorul apartine Organizatiei de tineret a ,,Christianei” care acum creste
alaturi de noi.

Activitatea ,,Christianei” Alexandria a excelat in doud directii:
invatdmantul sanitar postliceal si activitdtile comunitare care va vor fi
prezentate in detaliu.

Obiective:

1. Ne dorim ca: prin ,,Christiana”, Biserica si pitrundi mai mult in
spitale. Vom milita pentru promovarea institutiei preotului de spital, pentru
a facilita accesul persoanelor aflate in suferinta pe patul de spital la asistenta
spirituald, duhovniceascd. Vom organiza o masa rotunda pe aceastd tema la
care vom invita medici si preoti din judet.

2. Vom implementa un tip special de asistenta sociala pentru elevii
nostri, pe care l-am experimentat cu succes in cadrul unui proiect finantat de
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UE in acest an. Vom pune, astfel, in practica o sugestie lansata de asociatia-
mama in urma cu 2 ani la Manastirea Neamt{ cu ocazia aniversarii a 10 ani
de activitate ,,Christiana”.

Vom acorda ajutor financiar elevilor in schimbul contributiei acestuia la
progresul scolii sau a participdrii ca voluntari la activitatile filantropice
desfasurate de asociatie.

Dorim ca elevii ,,Christianei” s3 devind oameni responsabili, si
inteleagd ca prin munca ei castiga incredere in fortele proprii, stiind ca@ prin
efortul propriu isi rezolvd problemele. Vor invéta ca demnitatea si respectul
semenilor se castigd prin muncd §i printr-un comportament bazat pe
principiile moralei crestine.

3. Ca ONG vom continua sd participdm la implementarea unor
programe lansate de Guvernul Romaniei sau de alte organisme interne sau
internationale, depunand cereri de finantare pentru proiecte axate pe
activitati de sprijin a persoanelor defavorizate sau aflate in dificultate.

ASA SA NE AJUTE DUMNEZEU !

Dr. Dobre Tita
Presedintele Asociatiei ,,Christiana” Alexandria
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ADRIAN DRAGHICI, IROD,
Editura Biserica ortodoxad, Alexandria, 2002

Cu o carte de teatru pentru copii, cu tematica religioasa, ne incanta
preotul Adrian Draghici, in incercarea de a aduce in lumea simbolurilor
crestine pe cei mici, pregatind intrarea in secolul al XXI-lea, care va fi
religios sau nu va fi deloc, cum spunea Malraux.

Piesa de teatru Irod e prefatata de un Cuvant inainte al Prea Sfintitului
Parinte Galaction, Episcopul Alexandriei si Teleormanului, de o introducere
a preotului Doru Costache - Astdzi Irod: o invitatie la masa de Crdciun si o
Motivatie a autorului insusi, tot atdtia pasi pregdtitori pentru a intra in
universul plin de taina al acelor intdmplari arhetipale care au stat la baza
fauririi lumii moderne, toate acestea sub un moto semnificativ: ,,Cuvantul
s-a facut Trup la «Plinirea vremii»”, Galateni 4,4) pentru ,,taina cea din veac
ascunsd” (Rom 16, 25, Coloseni 1, 26).

Dedicata, din suflet si din minte, copildriei, varsta cea minunata, gandul
porneste din dorinta de a inchina o carte ,,tuturor copiilor de la care invatam
noi, cu totii, s fim pdrinti - citeodatd”, pentru ca printr-o poveste si trdim
,,oucuria ochilor lor, bucuria de a face sarbatoare ori de cite ori nu au venit
sarbatorile”.
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Prea Sfintitul Galaction salutd, in cartea preotului Adrian Draghici, o
aparitie cu ,,folos duhovnicesc”, necesard nu numai in momentul actual al
societdtii noastre, pentru a umple ,,golul spiritual, ajutdnd la apropierea
omului de Dumnezeu”. Modelul religios subliniaza ,,necesitatea dragostei
dintre oameni deasupra cdreia ratiunile lui Dumnezeu devin peceti ale
proniei sale pentru a ne descoperi noud ceea ce este de folos aici, in
perspectiva vesniciei’ .

Preotul Dr. Doru Costache subliniaza caracterul didactic si artistic al
cartii, care, indeplinind principiul horatian ,,utile dulci”, poate fi un
instrument folositor si copiilor si profesorilor si, in acelasi timp, o oglinda
transfiguratoare. Pirintele este un Inaintemergitor, cel care conduce
mystagogic pe drumul credintei, al frumosului, al iubirii. Asemenea lui V. L
Popa, parintele Adrian Dréghici ,,a reusit nu doar o recuperare a traditiei
prelucrarii teatrului popular, ci o noud, fidela si vie restituire a evenimentelor
evanghelice in tesdtura epica si cu mijloacele stilistice ale teatrului popular”.

Capitolul Motivatie, asezat sub un moto biblic (Slava intru cei de sus lui
Dumnezeu s§i pe pamant pace intru oameni bund voire - Luca 2, 14 e o
didactica si necesara punere in tema, o introducere pentru a fixa contextul
istoric si de viata in care s-au petrecut evenimentele sfinte, necesare cu atat
mai mult cu cat scoala anterioara anului 1989 ne-a privat de fundamentele
unei culturi religioase.

Cateva idei se desprind cu claritate: dragostea lui Dumnezeu pentru
lume si pentru omul ca fiu; prin Nasterea Lui lisus, omului i se deschide
fereastra mantuirii, accesul spre eternitate. Colindele sunt rituri de reluare a
unui model arhetipal, mitizat prin exemplaritate. lisus Hristos este Modelul
Etern, iar raportarea §i actualizarea permanentd prin rit sau ceremonii
redundante, obligatorie. Categoriile morale eterne se insufletesc prin
actualizare si asociere cu Numele Lui.

Alcatuita din sase scene, piesa Irod 1si plaseaza actiunea intr-un timp
arhetipal al plamadirii noului om, sanctificat prin jertfa christicd. Atmosfera
este solemn patriarhald, nu rece, dar apropiatd, afectivd, comunicdnd
adevaruri grave, eterne. Pe un fundal muzical tulburator, al colindului ,,0, ce
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veste minunatd!”, e introdus cuvéantul Ciobanului care sugereazi existenta
pastorald a poporului nostru, in acord si cu traditiile biblice care plaseaza
Nasterea Mantuitorului in mijlocul oamenilor simpli. Asemenea
traditionalistilor, Adrian Draghici localizeazd intdmplarile biblice,
autohtonizandu-le, integrandu-le in spatiul, atmosfera, constiinta, specificul
romanesc. Autorul se situeaza in tonalitatea si in armonia colindelor, prin
care evenimentul e apropiat, insusit, inclus in spiritualitatea noastra.

Ca dramaturg, Adrian Draghici nu inventeaza, respecta verigile traditiei
cici nou nu poate fi in poveste iscodita, ci in expresivitatea ei, in duiosia cu
care se apleaca asupra subiectului, in modul in care supune cuvintele, mode-
lele, intelesurile pentru a patrunde in inima ascultatorului, infiorandu-l.
Frumusetea omenescului 1si pastreaza candoarea, naivitatea, speranta.

Imaginea lui Irod este cea a tiranului crud, impatimit de putere, viclean
si crapulos, feroce ca un tigru in apararea propriei puteri, atingdnd abjectia
in uciderea pruncilor din teama de a nu i se uzurpa tronul, dovedind
incapacitatea sa structurala de a primi o mare taina.

Actiunea piesei e anterioard Nagsterii Sfinte. Motivele traditionale -
magii, steaua - configureazd atmosfera mitica, sacrald, a anticiparii venirii
lui Tisus prin semne cosmice. Se contureazd doua tipuri de umanitati: una
care recepteaza intamplarea sacrd si i se supune cu umilitate crestind
(Ciobanii, Magii, Copilul), alta (Irod, Stratiot Ostasii) care o recepteaza dar
o refuzd, opunand unei ordini, unei puteri cosmice nelimitate, una
pamanteasca, limitatd, supusa conditiondrilor istoriei. Sacrul se confrunta cu
profanul, tinzadnd, in expansiunea lui, sa-1 anexeze, sa-l integreze.

Scenele sunt construite cu o anume simetrie: 1-3-5 sunt dedicate
oamenilor simpli care-l primesc in sufletul lor pe lisus, conturdnd o lume
sacrd; 2-4-6 au in centru pe Irod si pe cei ca el, configurand o lume profana,
lumea celor care il neaga si il refuza.

Scena confruntarii dintre Irod si Magi (Gaspar, Baltazar, Melhior) este
construitd dramatic generand tensiunea ce decurge din inclestdrile psihice.
Pozitiile ireconciliabile pe care se afla i determind la neintelegere. Magii,
intelepti, 1i inteleg temerea dar nu si indarjirea cu care se opune unui fapt
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stiut si acceptat de toti. Pentru Magi, Nasterea este semnul binecuvantarii
divine, pentru Irod - amenintarea propriilor privilegii. Unii sunt ancorati in
transcendent (Magii), Irod - in cel mai profan contingent, fara perspectiva
absolutului, a divinului. El e prizonierul dorintelor, al poftelor sale, iar
cruzimea va fi, de aceea, previzibild, abominabila.

Se contureaza ideea supradestinului integrat cosmic, supravegheat de
Dumnezeu si cea a subdestinului, in afara ordinii lumii, stdpanit de forte
necunoscute, oculte, malefice. Ceea ce nu intelege Irod este faptul ca nu i-a
fost menit un supradestin, un destin in eternitate in slujba Iubirii, a Binelui.
De aceea, desi imparat, nasterea lui n-a fost anuntata de nici o stea si, de
aceea, nimeni nu i s-a inchinat: ,,Eu nu pot ca sd gandesc/Si nici zvon sa-mi
amintesc/N-am. Sd aud cand m-am nascut/Crai la mine sa fi vrut/Ca sa vina
sd se-nchine/Ca-mpadrat sa fiu...prea bine/Se stia...dar nimeni nu mi-a urmarit
nici steaua”. El e prea legat de contingent, inlantuit in conditiondrile istoriei
neputdnd sa-si ia zborul in idee, In iubire, bine sau adevar. El crede ca
asteptarea lui lisus Inseamnd anularea, uzurparea sa §i mai departe de
interesul lui propriu nu poate sa vada, nici sa inteleaga. Astfel, desi nu e inca
nascut, revarsa asupra Copilului Sfant povara urii sale.

In scena a treia, dialogul dintre Baci si Ostasi relevi ideea ci Nasterea
Copilului Sfant s-a revelat oamenilor simpli, care l-au primit cu sufletul
deschis. Cei aflati pe trepte sociale inalte, prea plini de propria importanta,
crezandu-se nemuritori-orgoliosi si infatuati - refuza revelatia. Copilul, glas
al inocentei, Il marturiseste: ,,Va pe toti si izbiveasci/Chiar de moarte si
primeascd/Din pacat ca sd ne scoatd/Firea noastra inviatd/Rob in lume sa nu
fie/Nici pagan si nici robie/Si din morti va invia/Chiar in ziua ce-a de-a
treia”, infruntdnd mania lui Irod care se simte amenintat de prorociri, caci
Copilul il avertizeaza, sugerandu-i, cd domnia lui lisus va fi una a iubirii si
a izbavirii, iar ,,Cei ce inima nu au/Si pe tronuri inca stau/Si nimica nu au
sfant/Decat bunuri pe pamant/Cei ce sunt doar ticdlosi/Si nu-s buni si
inimosi” 1l vor infrunta si nega.

Inchinarea Magilor din scena a cincea emotioneazi prin sensurile pe
care le comunica, prin ideea infruntérii dintre iubire §i noniubire, acceptare
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si nonacceptare, sublim si abject, sacru si profan. Fiorul tragic se mentine si
in ultima scend, cea a sacrificdrii pruncilor. Irod, in ciuda tuturor
avertizdrilor, n-a inteles ca lisus ,,... e domn pentru iubire/Nu e pentru
mdrire”, n-a inteles ci ,,... € mila si sfintire”, dovedindu-se egal cu sine in
imposibilitatea de a accede la sacru.

Preotul Adrian Dréghici a ales sa trateze acest subiect biblic in ritmuri
lirice, apropiate de metrica poeziei populare lasind nu numai cuvintele sa
vina la noi, dar mai ales intreaga lor incarcatura de intelesuri, de viata, de
religiozitate. Cartea care a fost scrisd pentru copii, fard a exclude si alte
categorii de cititori, 1si va gasi, cu siguranta, un loc in mintea, in sufletul si
in constiinta lor.

Prof. Ana Dobre
Alexandria — 2002
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MOTIVE ORNAMENTALE DIN ARTA POPULARA A
LEMNULUI PE ANCADRAMENTELE DE PIATRA
ALE BISERICII FOSTEI MANASTIRI ALUNIS-
PLAVICENI - JUDETUL TELEORMAN

Manastirea Alunis-Pldvceni, ctitoria boiereascd a marelui vornic
Dragomir, nepot prin aliantd al domnului Tarii Romanesti Matei Basarab,
este unul din zecile de monumente de arhitectura ridicate in epoca bogata in
ctitorii a domnitorului®.

Din ansamblul ridicat probabil intre 1637 si 1648, pana in zilele
noastre a ramas o mareatd si pateticd ruind, abandonata timpului, pe malul
stang al Oltului. Asezdmantul monahal ridicat ca o necesitate a legitimarii
averii i rangului social al ctitorului®, era constituit initial dintr-un impunitor
turn clopotnitd, ziduri de incintd masive, biserica in jurul cdreia se
desfasurau impozanta casa a staretiei, chiliile si arhondaricul®. Sub biserica
manastirii s-au descoperit fundatiile unei biserici din lemn anterioare celei
de zid, o constructie cu plan dreptunghiular si absida altarului nedecrosata,
datand din secolul al XVI-lea®.

Biserica manastirii Plaviceni este o constructie in plan treflat, cu turla pe
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naos, care a avut un pridvor initial demolat si inlocuit intr-o fazi tarzie®.
Pronaosul, cu planul in forma de patrulater neregulat este acoperit de o bolta
semicilindricd; peretele dinspre naos se deschide printr-o arcada sprijinita pe
doua coloane cilindrice angajate; absidele naosului se dezvolta fara decros
iar boltile cu cele patru arce principale nu sunt sustinute de console; absida
altarului este simpla, fara decros interior si este acoperitd cu o semicalota;
tampla, construita din ziddrie, este o interventie tarzie si nesemnificativa in
plan artistic. Aspectul exterior al paramentului nu iese din tiparele epocii:
doud registre despartite printr-un brau orizontal acoperd intreaga fatada,
registrul inferior este alcatuit din chenare dreptunghiulare, inalte, iar cel
superior din arcade aldturate, cu profil semirotund, ordonate pe un traseu
neuniform. Pe tencuiald sunt incizate si colorate asize de caramida alternate
cu tencuiald simpla.

Daca din punctul de vedere al plasticii monumentale si al decoratiei
fatadelor, biserica de la Pldviceni se supune canonului general al vremii,
douad sunt elementele din componenta artistica care accentueaza valoarea si
originalitatea acesteia: fresca interioard”, din care se detaseaza tabloul votiv
in care cele 19 personaje din familie, unele coborand chiar din secolul al
XVI-lea®, se desfiasoard de jur-imprejurul pronaosului si ancadramentele
portalului si ale ferestrelor.

Din punct de vedere stilistic, in epoca despre care vorbim, formele si
ornamentica ancadramentelor dezvolta atat traditia locald, intocmita inca din
veacul al XVlI-lea, cat si trasdturi stilistice de origine occidentald - Gotic,
Renastere, Baroc - si elemente orientale si sud-slave?.

In contextul fenomenului decorativ de la jumadtatea sec. al XVIl-lea,
portalul de piatra al bisericii de la Plaviceni prezintd nota de unicitate prin
iluzia de sculpturd in lemn, de crestdturi decorative'”?, indreptdtind
consideratia cd autorul s-a ocupat initial cu mestesugul sculpturii lemnului'”.
Motivele, specifice vocabularului artei populare romanesti, erau prezente
incd din prima parte a sec. al XVI-lea la Valea-Arges si spre sfarsitul

12)

aceluiasi secol la Biserica domneasca din Targoviste'”, precum si la biserica

din Plataresti'.
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Rama de piatra a portalului de la Plaviceni este formata din montantii
masivi ce sustin lintoul semicircular de deasupra golului usii, peste care este
asezata pisania. Aspectul general este de ordine si echilibru al
componentelor din spatiul astfel delimitat, desi mesterul nu vadeste tendinte
spre simetrie absoluta si nici spre acuratetea detaliului.

Schema compozitionald, care subordoneaza motivele ornamentale,
impune desfasurarea acestora in registrele verticale si dense ca o retea pe
usciori si din motive individualizate, mai putin dense in partea superioara,
unde, cu unele neregularitati si libertati voite, respecta totusi legile repetitiei
si alternantei decorului.

Spre interior montantii i arcul semicircular sunt marginiti de un feston
ingust, centrul lintoului fiind fixat de o rozeta cu treisprezece petale inscrisa
intr-un pentagon terminat de o acolada cu arc frant. Pornind de la baza,
usciorii sunt decorati cu trei registre verticale ornamentale, marginite spre
exterior de o friza cu rozete petalate alaturi de care apar doua benzi de
romburi intersectate cu o cruce inscrisa, iar spre interior cu o retea de
octogoane care prin intersectare formeaza cate un patrat in mijloc.

Arcul lintoului este decorat in partile inferioare cu cate un fragment din
benzile laterale cu romburi, urmand un sir format din: o rozetd petalata, o
rozeta formata din sase lalele stilizate inscrise intr-un cerc, un nou fragment
de retea cu romburi, rozeta centrala descrisd mai sus, o rozetd vartej cu un
fragment de bandd cu romburi deasupra, o rozetd formatd din sase
semicercuri alcatuite la randul lor din crestaturi alveolare inscrise intr-un
cerc si o rozeta petalata. Partea superioara a lintoului, care margineste
exteriorul arcului surprinde céte trei elemente decorative pe fiecare parte:
doua fragmente din benzile in retea (cu romburi si octogoane) ce incadreaza
o0 rozeta petalata in stdnga usii si un fragment de retea cu octogoane incadrat
de o rozeta in vartej si o rozeta palmata (alcatuita din jumatati si sferturi de

1) Deasupra, sprijinitd de lintou se afla pisania din

cerc) in dreapta usii
piatra'®).
Pe ancadramentele ferestrelor, cite s-au pastrat pana azi'” se reiau

motivele decorative de pe rama usii, plasidndu-se in medalioane, mai mult
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sau mai putin simetrice, in general diferite de la o fereastra la alta. Aceste
motive sunt: reteaua de romburi §i octogoane, rozeta vartej, rozeta cu spite
in disc inscrisa intr-un hexagon marginit cu petale semicirculare, steaua cu
cinci colturi, rozeta cu petale in forma de V si probabil altele, pe care nu le
vom mai cunoaste.

[atd cum, cu un alfabet de semne foarte restrans, format din linia dreapta
si cerc, prin combinatii mai simple sau mai complicate mesterul de la
Plaviceni a creat un repertoriu de motive geometrice, astrale - soarele ca
motiv central si fitomorfe de o mare bogatie si savanta distribuire in spatiile
din jurul usii si ale ferestrelor cu care a infrumusetat fatada ctitoriei
vornicului Dragomir si a sotiei sale Elina.

.
Ecaterina Tantiareanu
Directorul Muzeului Judetean Alexandria

NOTE

1) Nicolae Stoicescu, Bibliografia localitdtilor si monumentelor feudale din
Romadnia, 1, Tara Roméaneascd, vol. II, Mitrop. Olteniei, 1970, p. 491 si Veniamin
Nicolae, Ctitoriile lui Matei Basarab, Ed. Sport-Turism, Buc., 1982, p. 169.

2) Cel mai vechi document publicat referitor la manastirea Pliviceni dateaza
din 16 oct. 1637. Cf. Marieta Adam, Documente inedite din Arhiva Kretzulescu, in
SMIM, VI (1973), p. 360, doc.1.

3) In diata intocmiti la 6 martie 1652, prin care inzestreazi cu multe bunuri
ctitoria sa din Plaviceni, Dragomir recunoaste ca atunci cand ,,... m-am impreunat
cu jupaneasa mea Elina vorniceasa, n-am avut nici roman, nici tigan, nici mosie, ci
am cAstigat amandoi dimpreund den mila mariei sale, lui Voda...”, Cf. lon Ionascu,
Rev. Albina, ian., 1923.

4) E.Tantareanu, Cercetdri arheologice in slujba refacerii mdndstirii
Plaviceni, Biserica Ortodoxa, anul II, nr. 1, ianuarie-iunie, Ed. Biserica Ortodoxa,
Alexandria, p. 131-138.

S) Spiridon Cristocea, Ecaterina Tantireanu, Pavel Mirea, Cercetdrile
arheologice de la biserica fostei mdndstiri Plaviceni, Jud. Teleorman (1995),
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Argesis, Studii si comuniciri, Seria Istorie, tom X, 2001, p. 139-155.

6) Ecaterina Tantdreanu, Pavel Mirea, Pompilia Zaharia, Cronica cercetdrilor
arheologice, Campania 1997, Cilarasi, 1998, p. 58.

7) Comelia Pillat, Pictura murald in epoca lui Matei Basarab, Ed. Meridiane,
Buc., 1980, p. 27-29.

8) Paul Cernovodeanu, Mdndstirea Plaviceni, un monument genealogic
vitregit, Arhiva genealogica, I (VI), nr. 3-4, 1994, p. 43-50

9) N. Ghika Budesti, Evolutia arhitecturii in Muntenia si Oltenia, veacul al
XVII, Buletinul Comisiunii Monumentelor Istorice, anul XXV, fasc. 71-74, 1933, p.
20.

10) Pavel Chihaia, Traditie si inovatie la portalurile epocii lui Matei Basarab,
in Arta medievala, vol. I1I, Ed. Albatros, Buc., 1998, p. 170.

11) Ibidem.

12) Cristian Moisescu, Arhitectura epocii lui Matei Basarab, Ed. Meridiane,
Buc., 2002, p. 141.

13) Pavel Chihaia, op.cit., p. 169.

14) Paul Petrescu, Georgeta Stoica, Arta populard romdneascd, Ed.Meridiane,
Buc., 1981, p. 51.

15) Pentru descrierea decorului acestui ancadrament partial disparut azi, am
folosit fotografia pusd la dispozitie cu multd generozitate de d-l arh. prof. univ.
Cristian Moisescu, pentru care ii aduc calde multumiri.

16) Pisania publicata de V. Dréaghiceanu, BCMI, 1914, p. 144. ,,... ridicat-au si
au zidit aceastd... manastire din temelii de piatra, 1angd apa Oltului, la locu ce se
chiama Alunis... in zilele bunului si prea luminatului domn, io Mathei Basarab,
voievod, cu truda si osteneala smeritului...jupan Dragomir vel vornic i jupanita
Elina, ca si fie pomeani in veci dumnealor si parintilor dumnealor mila. Pis mesita
mai, 4 dni va leat 7256 (1648) Pis. Fisentea logofit.

17) Biserica a avut initial trei ferestre, asa cum reiese din imaginea figuratd in
tabloul votiv; ferestrele de la pronaos fiind tdiate ulterior pictdrii frescei, fapt
confirmat de lipsa a doua personaje atestate de fragmentele de inscriptie ramase.
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Manastirea Plaviceni - Portalul cu ancadramentul sculptat in piatra si
pisania -
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fNAINTE SLUJITORII
- CHIPURI ALE CUVANTULUI SI FAPTEI
iN CARE TREBUIE SA NE PRIVIM -

Cand nu putem sd ramdnem
O viata

Rdmdnem o Inviere

Si o dragoste

In Parusia vesniciei.

Se intampla adesea, fara ca sa fie intdmplator, sa privim in urma ca un
necesar pentru nevoia de a gandi inainte imprumutand din experienta unor
vieti, - asemenea exemplului pe care ni-l dau permanent vietile sfintilor —
pilde vii pentru folosul bucuriei unei activitdti pastorale puse in slujba lui
Dumnezeu in vederea inaltarii spirituale a celor incredintati noua spre
pastorire, in aceeasi masura si a noastrd, facand din dragostea slujirii lui
Dumnezeu, dragoste slujitoare oamenilor. Deasupra acestei realitdti cuvantul
si lucrarea se fac roade ale proniei lui Dumnezeu si dragostei lucrative ca un
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schimb necesar si permanent al celor pAmantesti cu cele ceresti. Vremelnicie
pentru vesnicie ! Acest atribut al sacrificiului, virtutea slujitorului, mi s-a
parut fericit de taimaduitor revelat in cuvantul Sfintei Scripturi (Evrei I, 14)
care vorbeste despre ingeri ca fiind trimisi ca sa slujeascd pentru cei ce vor
fi mostenitori mantuirii. in aceeasi asemanare ,,... Dumnezeu nu este nedrept
ca sa uite lucrul vostru si dragostea pe care ati aratat-o pentru numele Lui,
slujind altadata si slujind si astazi sfintilor”.
Despre aceasta viatd se amintea in iunie 1984 astfel :

»Prea cucernice pdrinte vicar, prea cucernice parinte paroh, stimati
oaspeti !

Astazi se implinesc 75 de ani de la nasterea parintelui Octavian
Velehorschi. S-a nascut la 7 iunie 1909 in Bucovina, din parinti carturari,
Stefan si Varvara Velehorschi. Casa parintilor a fost un nesecat izvor de
intelepciune, dragoste si respect. Stefan Velehorschi si-a educat cei trei
feciori, Filaret, Octavian si Dragos in spiritul fatd de munca, cinste si
dreptate. Iata ce se ardta in necrologul lui Stefan Velehorschi acum 42 de ani
in ziarele vremii : ,,Stefan Velehorschi a fost un bun pedagog, toti copii sai
au fost indrumati pe calea culturii, obtindnd astdzi cu totii titlurile cele mai
onorante®.

Octavian, cel de-al doilea fecior, a urmat cursurile primare la Valea
Seacd, cursurile secundare la Liceul din Gura Humorului, judetul
Campulung, bacalaureatul l-a dat la comisia din Suceava, iar studiile
universitare la Facultatea de Teologie din Cernauti. Este hirotonit preot in
anul 1937, 2 iulie, de cétre I.P.S. Mitropolit Visarion, in Biserica Catedralei
din Cernauti. In cler, a fost numit la 1 august 1937 de Mitropolia Bucovinei
in baza ordinului 8675. Ca preot, numit in parohia Lucovita, protopopiatul
Cernadutilor, a desfasurat o rodnicd activitate. A predicat constiincios la sfanta
biserica si a predat Religia la cele doud scoli din parohie. La venirea
Sfintiei Sale, in aceasta parohie erau multi sectanti si o prezenta slaba la
biserici. In urma predicilor si a discutiilor purtate cu sectantii, a reusit si
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aduca in sanul Bisericii, patru din ei §i sd aibd prezentd multumitoare la
sfanta biserica.

Transferat in parohia Boian, acelasi protopopiat, Boianul o comuna
mare si frumoasa pe care Mihai Eminescu a céntat-o in drumul de la Ipotesti
catre Cernauti care trece prin Boian, l-a impresionat. De multe ori era
parcurs pe jos si a cantat-o in poezia sa intocmai cum l-a vazut.

In parohia Boian pirintele a desfisurat o vasti activitate. Din Amvonul
bisericii a predicat cu regularitate obtinand o prezenta foarte buna la biserica.
A predat invatamantul religios la cele trei scoli din parohie iar pentru
eforturile aduse a fost notat cu foarte bine. La conferintele pastorale anuale
a conferentiat exemplar, iar trei din aceste conferinte au fost prezentate in
sedintd publicad drept model. Tot in sedinta publica Prea Sfintitul Mitropolit
ii aduce multumiri si laude pentru aceste conferinte. A infiintat si marit
fondul milei al bisericii in care a ajutat familiile nevoiase cu ajutoare
materiale §i bani. A ajutat batranii, orfanii i vidduvele indemnand pe cei
instariti s 1i ajute la munca campului.

in anul 1939 a primit vizita arhiereasci in urma cireia LP.S. i-a
incredintat nobila sarcind de a construi incd o biserica in parohie, obtinand
in dar de la credinciosi o parcela de doud hectare unde se va ridica cea de a
doua biserica din Boian.

Pentru infrumusetarea cultului divin a infiintat un cor bisericesc iar
concomitent cu activitatea duhovniceascad parintele Octavian a organizat o
vastd actiune de culturalizare a maselor, punand in serviciul lor intreg
talentul cu care era inzestrat. Tuturor le-a dat sfaturi potrivite si bune si i-a
indrumat si urce pe culmile culturii. In cadrul ciminului cultural «Mihai
Eminescu» din Boian, al carui director a fost, parintele si-a indreptat mai
intai privirea spre vechile traditii populare, a reparat clddirea caminului si a
dotat cdminul cu un aparat de filmat. A tinut conferinte cu caracter religios,
moral §i cultural, ori de cite ori s-a simtit nevoia. Infiintdnd in cadrul
caminului o scoald tdraneascd a predat la aceste cursuri, a imbogatit
biblioteca. Inzestrat cu deosebit spirit pentru frumos in vederea pastrarii
nealterata a portului, a vechilor traditii si obiceiuri populare, a infiintat un
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atelier de tesut cu tesdturi autentice Boianului, precum s§i un Muzeu al
Satului.

Sub directa indrumare si supraveghere a parintelui, s-a alcatuit o echipa
de dansuri specifice Boianului care a reprezentat cu mare succes aceste
traditii. Cu prilejul spectacolului de prezentare a poeziei, jocului si
cantecului bucovinean, organizat de Cercul ,Bucovina Literard” sub
patronajul D-nei General, Eliza Dragalina, echipa a obtinut premiul I pe
judet. Tot premiul I a obtinut la Congresul Caminelor culturale ce s-a tinut la
Rédauti, precum si un premiu in bani in valoare de douazeci si trei de mii de
lei care s-au repartizat dansatorilor. in urma unor astfel de succese si a multor
altele, parintele a fost invitat sa prezinte echipa la Congresul Cultural pe tara,
ce s-a tinut la Craiova ; iatd ce scriau ziarele vremii : ,,echipa caminului
cultural din Boian a starnit admiratia tarii intregi primind premiul II pe tara.
Aparatele de filmat inregistrau fiecare miscare a jucdtorilor din Boian iar
multimea fotografilor nu mai prididea si prinda fiecare moment din jocul
lor”. De catd consideratie s-au bucurat echipele bucovinene ar trebui si
amintim de reprezentantii Oficiului Cinematografic din Minister care au
tinut sa sublinieze toate aspectele jocului din Boian in cadrul unui film
documentar executat in parcul orasului, intitulat ,,Sub poala de codru verde”
pentru care operatorii s-au straduit timp de 5 ore ca sa poata filma intreg
dansul echipei de dansatori. De aceleasi imagini s-au bucurat si spectatorii
Ateneului Roman. Reprezentantii ministerului au urmadrit echipa si-au
condus-o ca sa viziteze Muzeul Satului, Gradina Botanica si alte obiective
culturale din Bucuresti ca recompensa pentru efortul depus si rezultatele
obtinute. S-au organizat diferite serbari, iar cu fondurile obtinute s-au
ajutorat familiile nevoiase §i s-au impartit daruri copiilor chiar si din
fondurile personale ale parintelui.

Ca un bun cunoscidtor in domeniul apicol, a avut o stupind proprie fiind
exemplu si indrumand si alti sateni spre aceasta indeletnicire.

Cu adresa nr. 2589, Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Tit {i aduce multumiri
si arhieresti binecuvantdri pentru activitatea depusa pe taram bisericesc,
cultural, social si economic.
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Cu adresa nr. 6814 din anul 1946, Mitropolia Bucovinei de Sus, cu
sediul la Suceava, in urma raportului protoieriei Cernautiului, Prea Sfintitul
Mitropolit Emilian 1i aduce multumiri §i arhieresti binecuvantari pentru
activitatea depusa de la inceputul carierei preotesti.

La moartea academicianului profesor doctor, Nicolae Hortolomei, Tudor
Arghezi scria : ,,Circuld prin graiurile vorbite si scrise unele nume care
contin in sine fard adaosul numelui de botez si nomenclaturd toata
personalitatea intima, sociald si de profesie a cite unuia dintre noi”. Asa se
intampla si cu numele familiei Velehorschi in judetul Cernauti.

In anul 1946 Sfanta Arhiepiscopie a Bucurestilor, cu ordinul 8983, il
incadreaza pe parintele Octavian la parohia Tarnava, ca preot ajutator, unde
desfdsoara o activitate pe masura celei dinainte predicand la Sfanta biserica
in toate duminicile si sarbatorile. A luat parte la toate Cercurile pastorale
tratand cu multa seriozitate temele propuse. A initiat o colecta in parohie cu
care a cumpdrat doud randuri de vesminte in valoare de 25 mii lei. A obtinut
pentru bisericd patru sfesnice, patru candele, o cadelnita si icoana Sfantului
Nicolae.

A sfatuit familiile din parohie la o intelegere cat mai armonioasa
subliniind locul pe care il are familia pentru o cdsnicie.

In parohie existau sase credinciosi care aveau Sfinta Scripturd si o
citeau.

Ori de cate ori i s-au ivit ocazii a cautat sa-i indrumeze si sa le explice
sensul adevarat al cuvantului religios. Personal a crezut ca nu e bine sd se
distribuie Sf. Scripturd fara supravegherea personald a preotului, iar
folosirea ei s aiba loc sub directa indrumare a acestuia.

Prezenta la Sf. Bisericad era relativ slaba si in special a barbatilor, cu
toate ca serviciul divin se facea credinciosilor cu regularitate.

Personal a ficut o anchetd in acest sens firi ca si afle cauza. Insi din
cele constatate reiese ca acest lucru este de mai mult timp, prezenta care s-a
imbunatatit cand la conducerea parohiei a fost parintele Gheorghe B.
Ionescu.

Si in parohia Tarnava parintele Octavian a indemnat cateva familii sa se
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ocupe cu apicultura reusind sa se infiinteze trei stupini cu 67 de stupi,
ajutandu-i pentru deprinderea acestei activitati.

Cu prilejul recensamantului agricol si al populatiei, din 25 ianuarie
1948, Institutul Central de Statistica 1i aduce multumiri pentru ca a indeplinit
cu o deosebitd pricepere toate actiunile ce s-au intreprins in comuna.
Activitatea pdrintelui Octavian Velehorschi numara doudzeci de ani
unsprezece luni si doudsprezece zile. in perioada cuprinsi intre anii 1950-
1971 paérintele Octavian s-a imbolnavit si s-a luptat cu cel mai inversunat
dusman al omului, durerea. Se imbolndveste de arteritd obliteranta, o boala
foarte rea si crudd care l-a impins la 16 operatii facute de academician
profesor doctor Nicolae Hortolomei. In memoria savantului de renume
mondial se cuvine si astdzi sa pastram un moment de reculegere, ca pentru
unul dintre ilustrii creatori ai Scolii chirurgicale romanesti.

In anul 1972 pirintele Octavian suporti cea de a 17 operatie, de data
aceasta de un adenom de prostatd, operat de domnul profesor doctor Dragos
Bocancea asistat de dr. Maglasu Alexandru de la spitalul din Alexandria, care
1-a Ingrijit cu toatd dragostea si admiratia.

Pentru mentinerea sanatatii, prin ajutorul nemarginit al lui Dumnezeu, o
contributie de seama si-au adus-o medicii : Calalb, care a raspuns cu toatd
constiinciozitatea si grija ori de cate ori a fost solicitat, dr. Teodorescu
Gheorghe, un remarcabil medic si un deosebit om, care l-a scos pe parintele
dintr-un greu impas, doamna doctor Maglasu Ileana de la spitalul din
Alexandria, care i-a dat ultimele ingrijiri i cdreia i-a multumit personal
pentru atentia cu care l-a ingrijit si pentru talentul de medic cu care stia sa se
apropie de sufletul bolnavilor, dr. in stiinte medicale Mateescu Romeo, care
impreuna cu doamna au fost alaturi de durerea si bucuria noastra timp de un
sfert de veac. Tuturor le multumesc din tot sufletul si din toata inima.

Cu ambele picioare amputate, un carucior de salon i-a dat posibilitatea
sd se poatd misca cu usurintd dintr-o camera in alta, iar in afara casei sd se
deplaseze cu un triciclu cu motor pe care l-a primit de la Ministerul Sanatatii
in urma interventiei domnului Vldsceanu Dumitru fostul director al sectiei
financiare din Bucuresti. Multumesc cédlduros familiei Dumitru Vlasceanu
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pentru sprijinul, ajutorul si prietenia pe care ni le-au dat timp de 30 ani.

Inzestrat cu o deosebiti dragoste de munci, cu perseverenti, cu mult
spirit de observatie si cu un inalt simt artistic, in primdvara anului 1977
parintele isi Inchind ultimii ani ai vietii sculpturii miniaturale in lemn,
adevdrate bijuterii asa cum le numea autorul. Cu 3 ani mai tarziu, in anul
1979, parintele deschide in casa noastra o expozitie, foarte frumoasa, poate
unica in felul ei in tara. Iata ce spunea parintele in cuvantul sdu de inceput,
la deschiderea expozitiei : ,,imi permit cu aceastd ocazie, sa recomand
fiecdruia sa aiba in permanentd o preocupare ca drept remediu pentru a uita
de suferinta si totodata ca cel mai bun si eficient medicament”.

In primavara anului 1981 in luna mai cand intreaga naturi e impodobiti
cu flori, flori ce te Insotesc la bucurie si impartasesc cu tine durerile, in aerul
patrunzator al garoafelor, cu cel fin si gingas al lacramioarelor si violetelor,
in parfumul tamaduitor al florilor de crin, in zumzetul dulce si armonios al
albinelor ce zburau din floare in floare, parcd sa vesteasca si pe celelalte
surate cd cel care le-a cunoscut, le-a pretuit si Ingrijit s-a stins ca o faclie de
ceara buna. Iar glasul clopotului duios si trist anunta Bucovina, rudele
apropiate si indepartate ca cel de-al doilea vlastar al lui Stefan Velehorschi a
trecut pragul vesniciei.

Ca semn de aleasa pretuire, ca un pios omagiu s-a ridicat la morméant
bustul parintelui Octavian. Fie ca el sa constituie un simbol al demnitatii,
prestigiului, bunatatii, modestiei si-al durerii. Doamne!, iti multumesc ca
mi-ai daruit sdnatate si putere sa vad chipul sotului meu ce va strdjui cele trei
morminte. Rog pe Bunul Dumnezeu sd-i dea sanitate sculptorului si
nepotului nostru Eremie Bistriceanu care a realizat cu atita maiestrie bustul
unchiului Octavian si care a stiut sd8 imbine atat de armonios surasul duiosiei
cu cel al blandetii si-al bunatatii cu glasul durerii si al tristetii. Bunul
Dumnezeu sa ne dea tuturor sanatate iar Maica Domnului sd ne intareasca si
sd ne cdliduzeasci pasii ! Asa sd ne ajute Dumnezeu !”

Peste ceea ce dezviluie aceste cuvinte, de cele mai multe ori putine
pentru oricare viatd, imi aduc cu placere si nostalgie aminte cd am avut
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bucuria sa cresc in casa unui asemenea slujitor, intelegand inainte de toate ca
lumina nu este cuprinsa de intuneric niciodata. Tarziu am inteles ca exemplul
unei vieti poate sa fie viata pentru cei ce incd o mai au. Din aceeasi pretuire
pentru ei ar fi necesar sa intelegem ca ,,slava stramoseascd slaveste pe
strimosi” iar ceea ce ne rdmane ,,noud celor de pe urma” este si avem
puterea ca sd putem fi urmasi ai aceleasi slave, dorind prin lucrarea noastra
sa-i facem vii pe ei.

Iubirea ta cu suflet si cu suferinta
Cununi de cruci si flori iti poarta
O Parusie vesnica... si o dorinta
Ca sa vorbesti de viata, te astepta !

Mormantul ti-e deschis de vise

Pe cand Preabunul te invie ...

Si azi cu candele aprinse

Cuvintele au rugdciuni de insomnie.

Odihna ta !... ne uda nestiut privirea,
De sufletul in duh sculptat —
Cioplind in cruci si flori uimirea,

La rdsarit din nou te-am asezat.

(SCULPTOR, Preotului Octavian Velehorschi
FANTANILE DESERTULUI — 1996)

Pr. Adrian Draghici
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