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PASTORALA

+GALACTION

DIN MILA LUI DUMNEZEU
EPISCOP AL SFINTEI EPISCOPII A ALEXANDRIEI
SI TELEORMANULUI

IUBITULUI NOSTRU CLER, CINULUI MONAHAL
SI DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI
DIN ACEASTA DE DUMNEZEU PAZITA EPISCOPIE,
HAR SI PACE DE LA DUMNEZEU TATAL,
IAR DE LANOI PARINTEASCA BINECUVANTARE

»Caci daca am fost altoiti pe El
prin asemanarea mortii Lui, atunci vom
fi partasi si ai invierii Lui” (Romani VL,5).

Tubitii mei fii duhovnicesti,

Hristos a nviat!

Cei care am dorit si ne impirtisim cu Pastele dumnezeiesc, care nu
incepe din Egipt ci din Sion; care am ridicat din mijloc aluatul pacatului prin
pociintd; care ne-am incins mijloacele noastre cu omorarea placerilor si ne-
am impodobit picioarele cu incaltaminte opritoare de la toata calea cea rea,
sprijinindu-ne pe toiagul credintei; care n-am ravnit la vragsmasii Crucii
Stapanului ficindu-ne pantecele Dumnezeu (Stihoavna de vineri, intdia
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6 BISERICA ORTODOXA

saptamana din Post), ne-am invrednicit mai adevarat sa vedem cu ochii
inimilor luminati de credintda (Luca XX, 36), cum rasare primavara
duhovniceasca. Pentru ca intunericul se duce si lumina cea adevarata incepe
sd rasara (I Ioan II, 8) cum, de altfel spune si poetul: ,,Prin pomi e ciripit si
cant, / Vazduhu-i plin de-un rosu soare / Si salciile-n alba floare. / E pace-n
cer si pe pamant, / Rasuflul cald al primaverii / Adus-a zilele-nvierii.”
(George Cosbuc — La Pasti).

Pentru noi zilele Invierii aducitoare de lumina vietii izvorati din
invierea cea din morti (Faptele Apostolilor XVI, 23), primdvara dulce a
sensului existentei omenesti rasar doar prin asceza ascultarii de Dumnezeu,
prin pocainta si prin credinta in inviere. Urmand aceasta cale orice jertfa ne
asemdnd cu Hristos, in timp ce desertarea de sine se preface in putere a
invierii. Caci prin moartea lui Hristos a fost osadnditd moartea omului, iar
prin prisosinta harului si a darului dreptatii (Romani V, 17) a imparatit viata.

Prin Invierea Sa, Hristos a pus inceput unei noi legi pentru om: tot ceea
ce se gaseste in afara noianului de placeri ale simturilor, tot ceea ce este de
buna voie si potrivit poruncilor lui Dumnezeu si, prin urmare, nepacatos —
acestea biruiesc moartea pe care omul a mostenit-o fara de voie prin caderea
stramosilor. De aceea atunci cand patimirile si moartea omului se aseamana
prin firea lor cu Patima si Moartea lui Hristos, ele sunt bine primite inaintea
lui Dumnezeu si duc la osdndirea mortii si la inviere. Aceasta lege
duhovniceasca a fost invederata in chip desavarsit de Sfantul Apostol Pavel
care zice: ,,Caci daca am fost altoiti pe El prin asemanarea mortii Lui, atunci
vom fi partasi si ai invierii Lui” (Romani VI, 5).

Cu alte cuvinte, atunci cand omul patrunde prin Botez in Trupul lui
Hristos si se lupta impotriva pacatului dupa poruncile lui Dumnezeu suferind
intristari, pe nedrept, cu gandul la El (I Petru II, 19) moartea Sa se face
osinda a mortii si slobozire din ea ,,prin intrarea in pimantul celor vii” (Sf.
Maxim Marturisitorul).

Astfel, moartea s-a facut prin Hristos chemare a vietii, caci iubirea
smerita s-a aratat mai puternica decat moartea si de aceea ,,vrasmasul cel din
urmi care va fi nimicit este moartea” (I Corinteni XV, 26).

https://biblioteca-digitala.ro



PASTORALA 7

Tubiti fii ai Invierii,

Datorita invierii lui Hristos, Biserica ,,asteapta invierea mortilor si viata
veacului ce va si fie” iar Sfintii Parinti ne incredinteaza printr-un ,,nor de
marturii” de acest adevir. Sufletul se va reuni cu trupul intr-o noua existenta
transfigurata. Aceasta este posibila prin puterea lui Dumnezeu.

[ata ce spune scriitorul bisericesc Metodiu de Olimp (1 311): ,ce a
prefigurat sarbatoarea corturilor? A prefigurat ridicarea cortului celui
adevarat (a trupului, n.n.) care, din cauza calcarii poruncii si a pacatului a
cizut pradd striciciunii; a prefigurat sirbitoarea cea mare a invierii
trupurilor, momentul cand trupurile noastre, facute din pamant, vor invia in
vederea nemuririi, cand ,,0asele cele uscate” (Iezechil XXVII, 4) vor auzi
glasul lui Dumnezeu si, asa cum spune profetul, vor fi aduse la locul lor
alcatuind iarasi trupul, dar nu cu aceleasi legaturi cu care era prins mai
inainte, ci cu altele neprihanite si de nedezlegat. Pentru ca zice : ,,iata, va voi
da duh de viata si veti invia. Va voi da vine, voi face sa creasca pe voi carne
si va voi acoperi cu piele” (Iezechil XXXVII, 5-6). La fel si Apostolul: ,,cind
va cobori Hristos cu un strigat, ca strigatul Arhanghelului, mai intai cei morti
vor invia, apoi noi cei vii, adica aceste trupuri ale noastre” (I Tesaloniceni IV,
16).,,Noi, cei vii” sunt sufletele care vor intimpina pe cei morti care se ridica
din pdmént, pentru ca impreuna cu acestia, slaviti de Domnul, s serbam
sirbatoarea cea striluciti a Invierii. in locul acestor corturi vom primi
corturile noastre cele vesnice (adica, trupurile), care nu vor mai muri, nici nu
se vor mai descompune. Pentru ca zice: ,,voi ridica cortul lui David, cel cazut
si-i voi drege sparturile, ca in zilele de odinioara” (Amos IX, 11) — (Aglaofon
sau Despre Inviere, XXI).

Astfel trupul din care a iesit sufletul nu se intoarce in nefiintd, iar
elementele sale, chiar risipite, spulberate si amestecate cu alte elemente din
naturd, nu sunt niste ,,rimasite” oarecare. Sfantul Ioan Gura de Aur la randul
sdu, spune ci: ,,moartea nimiceste ceea ce este stricicios in noi, nu si trupul”
(Omilia la Psalmul XLVIII, 5).
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8 BISERICA ORTODOXA

Moartea, e drept, scoate sufletul din insotirea sa cu trupul, insa legatura
fireasca dintre ele se pastreaza sub o anumita forma, si in orice caz stiruie
deplin legatura lor ipostatica (personala). Nu putem spune deci, cd odata cu
moartea, din om nu mai ramane decat sufletul,. trupul sortit destramarii
nemaiavand nici o legatura cu el, ci pierind cu totul.

Sfantul Grigorie de Nyssa abordeaza si el aceasta problema, insa dintr-
o alta perspectiva. El spune ca sufletul recunoaste elementele trupului sau
chiar dupa imprastierea lor, tot asa cum zugravul tine minte ce culori a
amestecat ca sa obtind o nuanta anume; pastorul isi recunoaste oile sale chiar
atunci cand pasc impreuna cu altele, iar cel caruia i s-au spart mai multe vase
cunoaste ale caruia dintre ele sunt cioburile. Chiar si in moarte, sufletul isi
aduce aminte nu doar de trupul intreg, ci si de fiecare madular al sdu si
ramane, intr-un anume fel, prezent in fiecare dintre ele, oricat de descompus
ar fi: ,,sufletul recunoaste insusirile firesti ale elementelor trupului in care a
trait chiar si dupa ce acestea se despart unele de altele; chiar daca firea tine
elementele materiale despartite, pe fiecare in alta parte, din pricina
insusirilor deosebite ale fiecaruia, totusi sufletul se afla in fiecare, tinandu-
se, prin puterea de cunoastere, in elementele trupesti care-i sunt proprii,
staruind in acestea pana cind se va face din nou unirea acelor elemente
imprastiate, in vederea unei reinnoiri a trupurilor descompuse. Si aceasta
este, propriu zis, ceea ce noi numim inviere”. Tot atit de adevarat este ca si
trupul ramane, intr-un anume fel, prezent in suflet.

Astfel, Sfantul Grigorie de Nyssa scrie ca: ,,dupa despartirea de trup, se
pastreaza in suflet anumite semne care marturisesc cum ca noi am format
inainte o unitate, un intreg. Aceasta ne-o dovedeste parabola despre bogatul
nemilostiv si saracul Lazar, in care vedem ca, dupa ce trupurile au fost
asezate in mormant, sufletul a pastrat un oarecare semn trupesc prin care si
Lazar a fost recunoscut, si bogatul n-a rimas nestiut”. Este adevarat ca, de-
a lungul vietii pamantesti, trupul sufera felurite schimbadri pricinuite, de
pilda, de raniri, de boald, de inaintarea in varstd, culminand cu cele din
ceasul mortii, cind se desface in cele din care a fost ficut si se descompune;
dar el posedd o forma (eidos) a sa, care nu se schimba, iar aceastd forma
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PASTORALA 9

staruie in suflet ca o pecete pe care nici moartea nu o poate sterge. Forma
acesta permite ca, la inviere, elementele despartite si poata fi din nou
adunate laolaltd pentru a se recompune trupul (In ,,Dialog despre suflet ti
inviere” si ,,Despre facerea omului” aput. J.C. Larchet, ,,Traditia Ortodoxa
despre viata de dupa moarte”, Ed. Sofia, Buc.2006, pp. 82-83).

Tubitii Nostri fii duhovnicesti

In lumina celor aritate, mult folositoare si mangaietoare este rugiciunea
Sfintei Macrina, sora Sfintilor Grigorie de Nyssa si Vasilie cel Mare, de pe
patul de moarte: ,, Tu, Doamne, doar pentru o vreme odihnesti trupurile
noastre cu somnul mortii, si iardsi ne destepti pe noi cu trambita cea de pe
urma (I Corinteni XV, 52). Tu dai taranii ca pe un zalog trupul de lut pe care
cu mana Ta l-ai plamadit si aduci la viata iardsi pe cel dat taranii si, in dar,
schimbi in nestricaciune trupul nostru cel putrezitor si groaznic la vedere...
Tu ne-ai deschis noua calea spre inviere si zdrobind portile iadului ai surpat
pe cel ce are stapanirea mortii, adici pe diavolul” (Viata Sfintei Macrina,
XIV).

Asadar, Invierea Domnului este pentru noi ,,curmarea stricaciunii care
ne roade, samanta noii vieti prealuminate si zorii vesnicei slave ce va sa
vind” (Sfantul Teofan Zavoratul). Tocmai de aceea izbavirea prin cruce si
Inviere trebuie si fie apropiati (insusiti) integral in experienta personali de
catre fiecare credincios in parte.

Experienta invierii trebuie si structureze istoria credintei personale si
ecleziale. Acest lucru este posibil si practicabil pe calea personala si
sacramentali. In dimineata Pastilor nu este vorba de o inviere morali,
inventata de ucenici si femeile mironosite ca sa explice lipsa corpului din
mormantul gol, ci de o ,trecere” existentiala.

In Biserica primelor secole, botezul adultilor (dupa o perioada de
pregdtire) se savarsea in noaptea Pastilor, tocmai pentru a fi concomitent cu
moartea si invierea lui Hristos in Ierusalim. De aceea la Sfanta Liturghie se
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10 BISERICA ORTODOXA

canta ,,Cati in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati si-mbracat. Aliluia!” De
aceea, lumanarea purtati in maini la Inviere aminteste si de lumanarea
primita la Botez, care este garantia trecerii de la intuneric la lumina. lisus n-
a fost retinut in iad; trupul Sau, pus sub obroc, este acum inviat.

Dupa Sfantul Evanghelist Ioan, lisus a fost rastignit pe cruce in timp ce
la templu se sacrifica mielul pascal. Dar lisus nu méananca cu ucenicii Pastele
iudaic, deoarece El Insusi era Pastile. De aceea, piinea care se frange si
potirul care se binecuvinteaza de preot la Sfanta Liturghie, in numele lui
Hristos, este insdsi comuniunea cu Trupul si Sangele lui Hristos rastignit si
inviat. Experienta invierii este actualizatd, transparentd, in celebrarea Sfintei
Euharistii: ,,Euharistia este Trupul Mantuitorului nostru lisus Hristos, Trupul
care a patimit pentru pacatele noastre si pe care Tatal l-a inviat” (Sf. Iganatie
Martirul,- citre Smimeni, 7,1). Domnul Slavei vine si rdmane in mijlocul
nostru prin celebrarea Sfintei Euharistii, prin care comunitatea crestini i
aduce lauda de multumire.

Experienta invierii se face in orice act de dezlegare, de convertire, de
iesire din tot ceea ce tine libertatea omului inrobita si dependenta. Sfantul
Apostol Pavel vorbeste de doud robii sau aserviri: fatd de Lege si fata de
stihiile lumii (Galateni IV, 3-10). Crestinii nu mai sunt robi, ci liberi, caci au
dobandit libertatea prin infierca lor de citre Iisus Hristos. Bucuria Invierii o
simte cel dezlegat de suferinta, cel liberat de inchisoare, cel strain, care este
primit in familie, cel infometat care este hranit. Cel mai frumos imn de iubire
din lume este acela din noaptea Invierii: ,,S4 numim frati chiar si pe cei ce
ne urisc. Si iertim toate pentru inviere”.

Experienta Pastilor o fac cei care anunti altora vestea Invierii. ingerul
spune Maicii Domnului si femeilor mironosite care venisera la mormant:
,Alergati si vestiti lumii cd Domnul a inviat dupi ce a dat mortii moarte”.
Este vestea pdcii si a reconcilierii, mai intdi intre crestinii dintre iudei si
pelerinii veniti la Ierusalim. Din cauza aceasta, Crucea fost intotdeauna un
scandal, a deranjat lumea opaca si insensibild la nevoia oamenilor de a fi
impreund si de a se iubi. Schimbarea lumii incepe cu revolutia spirituala
cuprinsa in acest imn: ,,sd zicem fratilor si celor ce ne urisc pe noi’.
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PASTORALA 11

Experienta Invierii o vom face la a doua venire a lui Hristos, Mielul
biruitor, cand toti vor invia din morti cu trupul. El este nadejdea si garantia
invierii noastre. Ce vid femeile si Apostolii in dimineata Invierii: pe Hristos
stralucind intr-o lumina care orbeste, pe Domnul Slavei (I Corinteni II, 8),
aceasta va constitui bucuria vesnica gatita celor drepti (Cf.Pr.Prof.Dr. 1. Bria,
,Spre plinirea Evangheliei”’, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2002, pp. 48-49).

Si in acest an al milei Domnului, in care se implinesc zece Invieri, dupi
tot atdtea rastigniri ca Episcop al acestei de Dumnezeu pazite Eparhii, se
cuvine sid incredintim pamantului simanta — fie a cuvéntului, fie cea
obisnuiti — miracolul mortii si invierii. Suntem convinsi ci taina pimantului
— fie cel duhovnicesc, fie cel real — este aceea care primeste putin si da inapoi
,»rod insutit”, cAnd se lucreaza ,,spre timaduirea sufletului si a trupului si spre
viata de veci’.

Sirbitoarea Invierii Domnului si ne incilzeasci inimile, si ne lumineze
mintile si sd ne binecuvinteze viata tuturor cu darurile ei cele bogate si in
acest an si in toata vremea vietii noastre.

Prin acest cuvant de suflet va imbratisez parinteste pe toti, in aceasta zi
mare, impartasindu-va odatd cu binecuvantarea arhiereasca, vestea pe care
vi indemn si o transmiteti cu credintd mai departe ci: ,,Hristos a inviat”.

Al vostru citre Domnul Cel Inviat rugitor,

+GALACTION

Episcopul Alexandriei si Teleormanului
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ARTICOLE $I STUDII

SACRALITATE EUHARISTICA
IN VREMURI CONTEMPORANE

Pr. Asist. Dr. Gheorghe Ispas

Cultul ortodox actualizeaza si permanentizeaza relatarea biblica legata
de viata Mantuitorului lisus Hristos. Relatarea biblica si istorica a
Mantuitorului este, in fapt, realitatea cultica, euharisticdi a Sa, iar Taina
Sfintei Euharistii este o,,capodoperd a iubirii, a milei si a atotputerniciei
divine'. Centrul cultului liturgic al Bisericii este eminamente recunoscut ca
fiind Euharistia. ,, Trupul istoric al lui [isus, asa cum a trait, a murit si a inviat,
cum strdluceste preamarit la dreapta Tatalui, se gaseste in mod real pe Sfanta
Masi si se oferd credinciosilor ca Cina cea de Taina™™.

Memorialul euharistic reda intreaga iconomie a mantuirii neamului

omenesc, mergand chiar dincolo de intrupare. Sensul Euharistiei este unul

1. Diac. Nicolae I. POPOVICIU (viitor Episcop al Oradiei), Epicleza
euharisticd, tezd de doctorat, Editura Librariei Arhidiecezane, Sibiu, 1933, p. 1.

2. Panayotis NELLAS, Omul - animal indumnezeit, Editura Deisis, Sibiu,
1994, p. 93. Desi este o expresie care poate fi primiti cu rezerve sau chiar
,socheazd” teologic, traducitorul lucririi respectiv, Diac. Dr. Ioan I. ICA jr., in
editia a II-a, Sibiu, 1999, p. 55-58, prezintd lamuriri, note si comentarii asupra

provocatoarei sintagme patristice ,,omul — animal indumnezeit”.
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ARTICOLESI STUDII 13

totalizator, deoarece intreaga istorie trecutd, prezenta si viitoare este in ea’.
Euharistia ne reaminteste de creatia lumii, de cadere, de sfasietoarea cautare
a lui Dumnezeu, de intruparea Domnului, de patimile, moartea si Invierea
Sa, de sfanta Sa Iniltare si de focul pogorator si intemeietor al Duhului.
Recapituland intreaga istorie, Euharistia se deschide totodata spre eshaton,
facandu-ne din fii vremelnici ai istoriei, fii nemuritori ai imparatiei vesnice
deja incepute. Eshatologia este gustata in Euharistie, iar Euharistia arvuneste
plindtatea imparatiei ce va si vina. Dupa Nicolae Cabasila, ,,vremea aceasta
(a Euharistiei) inseamnad vremea aceea (a Iconomiei), prin aceasta Sfanta
Taina noi fiind contemporani evenimentelor trecute si viitoare din istoria
sfantd a mantuirii. Prin ea, vesnicia se manifesta si activeaza in realitatea
cotidiana™,

Ca participanti la aceastd Taind, iesim din ciclicitatea ametitoare a
istoriei si suntem introdusi in prezentul continuu al vesniciei, deoarece
Hristos este acelasi, ieri, astazi si in veci.

Scriptura si Cultul se intdlnesc in continutul si finalitatea edificatoare a
lor, cdci scopul revelatiei divine unitare a Scripturii si a Cultului este
indumnezeirea omului in Hristos, hristificarea lui: ,,Hristos al Evangheliei si
Hristos al Euharistiei sunt Unul si acelasi Hristos, Dumnezeu, Omul, Iisus
Hristos™”.

Liturghia isi are inceputul in Evanghelie, iar Evanghelia isi continua
dinamica transfiguratoare in Liturghie. mpiritia anuntati la inceputul
Liturghiei este aceeasi cu imparatia a carei dimineata este vestita de ,,ingerul
Domnului” prin cuvintele: ,,pocditi-vd cd s-a apropiat imparatia cerurilor”

3. Cf. Boris BOBRINSKOY, L Eucharistie, Jean HEITZ, Paul JELUAN,
Intercommunion. Des Chretiens s'interrogent - Eucharistie - Eglise - Unité,
Channe, 1969, p. 29.

4. Apud Panayotis NELLAS, op. cit., p. 92.

S. Pr. Lect. Dumitru RADU, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine si
problema intercomuniunii, teza de doctorat, in ,,Ortodoxia”, anul XXX (1978), nr.
1-2, p. 20.
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(Matei III, 2). Liturghia Cuvantului si Liturghia euharisticd sau Liturghia
catehumenilor si a credinciosilor continud cultic unitatea interioara dintre
Cuvant si Taina. Cina pregatita pentru noi in cadrul Sfintei Liturghii este atat
a Cuvantului lui Dumnezeu, cat si a Trupului Domnului. Dupa slavita Sa
Inviere, Mantuitorul, mergand spre Emaus cu ucenicii Sai, le-a explicat
Scripturile, apoi, la masa, ,,a luat painea, a binecuvantat-o, a frant-o si le-a
dat-0” (Luca XXIV, 13-35).

Impirtisirea cu Cuvantul este indispensabild, deci, impartisirii cu
Trupul, deoarece prin auzirea cuvantului ia nastere in noi ,,crezul” ca prolog
al Tainei. Fara afirmarea credintei nu este cu putinta participarea la Tainele
Bisericii in iconomia Liturghiei; crezul niceo-constantinopolitan precede
cuminecarea cu Trupul si Sangele Domnului, iar inainte de impartasirea
propriu-zisa, rostim o alta marturisire: ,,Cred, Doamne, si marturisesc ca Tu
esti cu adevarat Hristos, Fiul lui Dumnezeu Celui viu, Care ai venit in
lume...”. Crezul este impartasirea cu Cuvantul in vederea impartasirii cu
Trupul.

Diferit de Apus, unde Cuvantul si Taina sunt concepute separat,
Rasaritul crestin n-a lipsit niciodata Taina de continutul ei evanghelic.

., Toatd slujirea este construitd pe o baza biblica si, de aceea, necunoas-
terea Scripturii duce la necunnasterea slujirii divine, duce la ruperea evlaviei
liturgice de sensul cel adevarat al legii rugdciunii — al lex orandi...”.

Relatia dintre Cuvant si Taina este una de tip perihoretic: Cuvantul este
in Taind, dar si Taina este in Cuvant®. Cuvantul ,creste si se intdreste cu
Duhul” in Taina, iar Taina nu poate fi impartasitd decit celui ce crede si da
marturie despre Cuvantul.

6. Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2000, p. 176.

7. Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in
Liturghia ortodoxd, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1986, pp. 102-103.

8. Alexandre SCHMEMANN, Euharistia - Taina impa'rd;iei, traducere de Pr.
Boris RADULEANU, Editura Anastasia, Bucuresti, 1999, p. 72.
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Cuvantul este desavarsit in Taind, ,,considera Taina ca fiind implinirea
Sa, cici in taind Hristos Cuvantul devine viata noastra™. In acelasi timp insi, .
sufletul, forma sau puterea formatoare a Tainei este Cuvantul, care imprima
si scoate in relief sensul ei'.

Impreuni-locuirea in Duhul a Tainei si a Cuvéntului constituie apoi
temelia Bisericii crestine, deoarece, la lerusalim, prin pogorarea Duhului
Sfant, prin cuvantul rostit de Sfantul Apostol Petru si prin Botez, s-a infiintat
prima comunitate crestind. Unitatea launtrica si ontologicd — am putea spune
— intre Cuvant si Taini, se extinde si creste in sinaxa liturgica. Impreuna
locuind, Cuvantul si Taina trag comunitatea liturgica spre impreuna locuire
cu Hristos cel inviat. Liturghia catehumenilor sau a Cuvantului si Liturghia
credinciosilor sau Euharistica, sunt, asadar, in lumina celor spuse mai sus,
intr-o relatie de interdependentd, de intrepatrundere, fara a uita ca Liturghia
Euharistica realizeaza plenar, prin impartasirea cu Trupul si Sangele lui
Hristos, impreund-locuire in imparatia lui Dumnezeu.

Dar impartasirea cu Hristos, in Taina Euharistiei constituie culmea
,partasiei la firea dumnezeiasca” (Il Petru I, 4), deoarece, dincolo de ea, ,,nu
mai este loc unde sa pasim™''. Ea nu exclude insi alte moduri de prezenta si
lucrare a lui Hristos in Liturghie.

Sfintele Taine continud si desavarsesc marile evenimente biblice, dar
inceputul trebuie cdutat in Scripturi. Biserica, asistatd de Duhul Sfant, a
,cules tainele din pomul sfant al Bibliei, ca fructe coapte si pline de gingasie
si ne oferd sd bem bautura si s mancdm mancarea Cuvantului si sa trdim

realitatea cea mai cutremuritoare: venirea lui Hristos”'2.

9. Ibidem, p. 74.

10. Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, op. cit., pp. 101-102.

11. Nicolae CABASILA, Despre viata in Hristos, traducere de Pr. Teodor
BODOGAE, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1989, p. 193.

12. Paul EVDOCHIMOV, Rugul aprins, Editura Mitropoliei Banatului,
Timisoara, 1994, p. 64.
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Citre aceste valori sacramental-liturgice este indreptat orice credincios
al Bisericii, ce se doreste a fi madular viu al acestui trup tainic (Biserica), al
carui cap este Hristos — Dumnezeu, intr-o vreme in care Biserica este
confruntata cu un spirit si proces de secularizare ce-si indreapta atentia citre
creatie, asezand pe om in locul Creatorului.

Omenirea atinge o criza spirituala fara precedent, uitdnd ca ,,centrul de
gravitate al Bisericii, al omului si al intregii creatii se aflad in Sfanta Treime
ca izvor de sfintire si viatd vesnica pentru cei ce cred in Hristos™ .

[ar izvorul viu si nesecat la care suntem invitati cu stdruintd de Bunul
Dumnezeu este Liturghia crestindtatii noastre ortodoxe, imbogatita succesiv
prin ,,creatia colectiva si anonima a pietatii poporului si a liturghisitorilor, nu
impusa prin ordine papale sau decrete sinodale, ci generalizata cu incetul
prin acceptarea si imbratisarea ei benevola de catre toate popoarele ortodoxe,
pentru frumusetea, profunzimea si valoarea ei”"*.

Asistam acum la un proces complex de globalizare, bazat pe
mondializare simtita in toate aspectele vietii: social, politic, cultural si chiar
religios. Se destructureaza state, culturi traditionale, economii nationale etc.,
dorindu-se a se forma structuri sau societdti transnationale, ce vor fi
controlate doar de o minoritate suprapolitica si o elitd economica.

In societatea contemporani intilnim oameni dezbinati launtric, care nu
constientizeaza relatia lor cu Dumnezeu, cu semenii, cu ei insisi. Cerintele
lor religioase sunt ,satisficute mecanic, prin obisnuinte de familie sau
uzante sociale, carora ei nu le adauga nimic care sa insemne un fior sufletesc,
o cutremurare liuntrica, o aderenta cerebrala”'.

Intr-o asemenea situatie, globalizarea ideologicd incearcad sa se

13. Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Cuvdnt inainte la lucrarea Pr. Prof. Dr.
Ene BRANISTE, Participarea la Liturghie, Editura Romania Crestina, Bucuresti,
1999, p. 10.

14. Pr. Prof. Dr. Ene BRANISTE, Participarea la Liturghie, p. 37.

15. Ioan GH. SAVIN, Iconoclasti si apostati contemporani, Editura Anastasia,
Bucuresti, 1995, p. 123.
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substituie unitatii In Hristos, universalitatii crestine si loveste puternic in
demnitatea persoanei umane afirmate de crestinism: ,,in timp ce pare ca-i
uneste pe oameni in exterior sau favorizeaza apropierea reciproca a acestora,
ca elimina barierele despartitoare dintre ei si faciliteazad comunicarea, in
realitate ea duce la transformarea popoarelor in mase de indivizi, la
nivelarea culturilor, la amestecul (sincretism) religiilor, la omogenizarea
infatisarii si comportamentului oamenilor... la anihilarea omului ca
Persoana.”'

Universalitatea crestind, insa, se construieste diametral opus la nivel
personal, cit si la nivelul comuniunii, pornind dinduntrul omului, indltdndu-
1 spre Dumnezeu, spre Impiritia Sa, pe care o ,,invocim” si vina. Si, intr-
adevar, aceastd legaturd launtricd a omului cu Dumnezeu culmineaza cu
unirea in chip tainic prin Euharistie, prin Liturghie, un ,,bun pretios deja dat,
existent, care trebuie numai reinviat si revalorificat™"’, evidentiind faptul ca
e de datoria Bisericii s se implice in spiritualizarea societatii, avand

constiinta ca ,,un viitor fard Biserica e un viitor fara viitor %,

16. Georgios MANTZARIDIS, Globalizare si universalitate, trad. de Pr. Prof.
Dr. Vasile RADUCA, Editura Bizantina, Bucuresti, 2002, p. 6.

17. Pr. Prof. Dr. Ene BRANISTE, op. cit., p. 38.

18. 1.P.S. ANTONIE PLAMADEALA, Biserica in mers, vol. I, Tiparul
Tipografiei Eparhiale Sibiu, 1999, p. 228.
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La caractére sacré de I'Eucharistie aujourd’hui

Centre du culte liturgique de I’Eglise, 1’Eucharistie a un sens totalisant,
toute I’histoire passée, présente et future du salut de I’humanité y étant
comprise. L’Eucharistie s’ouvre sur ’eschaton, en nous transformant en
pelerins sur cette terre et fils immortels du Royaume. Participants a ce
sacrement, nous sommes introduits dans le présent continu de I’éternité,
Christ étant le méme hier, aujourd’hui et pour toujours.

La Liturgie trouve ses origines dans 1’Evangile et 1’Evangile continue sa
dynamique transfiguratrice dans la Liturgie. La Céne préparée pour nous
pendant la Sainte Liturgie est celle de la Parole de Dieu et du Corps du
Seigneur. La communion de la Parole est indispensable a la communion au
corps du Christ, car la parole suscite en nous le “credo”, prologue du
sacrement. Mais, la participation aux saints sacrements, a 1’économie de la
Liturgie, est impossible sans 1’affirmation de la fois. Le Credo est la’
communjon de la Parole, précurseur de la communion au corps du Christ.

La communion au corps du Christ dans 1’Eucharistie est le sommet de
la “communion avec la nature divine” (2 P 1, 4), car au-dela de la
communion “iln’y a plus de lieu ou aller”.

De nos jours, lorsque 1I’Eglise est confrontée 4 un esprit et & un processus
de sécularisation et que I’humanité soit atteinte par une crise spirituelle sans
précedent, tout fidéle se penche sur ces valeurs sacrementelles. Dans ce
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processus de mondialisation, ressenti dans tous les aspects de la vie (social,
politique, culturel et méme religieux), la globalisation idéologique se
substitue a 1’universalité chrétienne et porte préjudice a 1’étre humain, a sa
personne affirmée par le christianisme. L’universalité chrétienne, par rapport
a la globalisation, se réalise dif féeremment au niveau personnel et au niveau
de la communion, ayant comme point de départ 1’ame humaine pour 1’élever
vers Dieu, vers le Royaume divin. Cette liaison profonde entre I’homme et
Dieu atteint le point culminant dans I’union mystique de 1’Eucharistie, de la
Liturgie. Dans ces conditions, ’Eglise a le devoir de s’impliquer dans la
spiritualisation de la société, car “un avenir sans Eglise, est un avenir sans
avenir’.
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BISERICA ROMANO-CATOLICA
SI NOILE MISCARI RELIGIOASE.
PERSPECTIVE PASTORALE SI MISIONARE

Asist. drd. Radu MURESAN
Observatoire des Religions en Suisse
Université de Lausanne

Incepand cu anii 1960, Biserica Romano-Catolici a fost asaltati de un
val de alternative religioase, cunoscute apoi sub numele generic de noi
migscdri religioase (NMR)'. Succesul acestora a fost privit in stransa legatura

1. Sintagma noi miscari religioase (NMR) este preferatdi in sociologie,
deoarece este consideratd neutrd in raport cu termenul de ,sectd” sau cu cel de
,,éult”. Majoritatea cercetatorilor inteleg prin noile miscari religioase doar grupurile
aparute dupa anii 1960 (pentru aceasta opinie pledeazi James A. Beckford, Cult
Controversis. The Societal Response to the New Religious Movements, London,
1985, precum si studiile aparute in culegerea New Religious Movements and the
Churches, Alan Brocway and Paul Rajashekar (ed), Amsterdam, 1986). in unele
cazuri, denumirea este chiar restrictiva, referindu-se numai la grupurile care se afla
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cu fenomenul secularizarii care marcase societatea occidentala in perioada
postbelica. Teoria unui important sociolog contemporan, Rodney Stark, este
ca secularizarea intr-un segment al societatii produce in mod paradoxal o
intensificare a religiosului in alt segment. Acest lucru se vede atat la nivelul
Bisericilor traditionale, care incurajeaza curentele sau grupurile de reinnoire
din interior pentru a redestepta credinta, dar si la nivelul formarii unor noi
traditii religioase, atat in mediul protestant, cat si in cel catolic®.

in afara crestinismului, din cauza provenientei exotice, a noului stil de viata si a
gradului de angajament. Existd insd §i parerea cd nu trebuie limitatd doar la
grupurile cu adevarat noi, ci trebuie luate in considerare inclusiv acele grupuri care
au aparut 1nainte de anii 1960, sau chiar in secolul al XIX-lea, dar a ciror cregtere
a ramas nesemnificativd pand la acea datd (este vorba de toate miscarile neo-
protestante, de grupurile para-religioase care utilizeaza tehnici orientale, in fine,
grupurile legate de curentul de reinnoire harismatica din Biserica Romano-Catolica
(Francoise Champion, ,, Nouveau mouvements religieux” et sectes, Martin Cohen,
Sectes et democratie, Editions du Seuil, 1999 pp. 59-86). Cu alte cuvinte, sintagma
noi miscari religioase poate fi aplicatd la anumite grupuri, pentru a arata nu faptul
ca acestea sunt noi, ci ca impactul lor este nou intr-o societate, la un anumit moment
dat (A.E. Ahlstrom, From Sinai to the Golden Gate: the Liberation of Religion in
the Occident, in J. Needleman and G. Baker (ed), Understanding the New
Religions, New York, 1978). Denumirea de noi miscdri religioase este echivoca din
mai multe puncte de vedere si studiile pe aceastd tema arata ca nu este deloc usor
sa se identifice un element unificator in aceasta categorie extrem de diversificata.
(A se vedea Jean Frangois Mayer, La naissance des nouvelles religions, Genéve,
2004; vezi Introducerea).

2. Teoria secularizirii a fost lansatd de Peter Berger (The Social Reality of
Religion, London, 1969, p.154-171). Dupé el, Bisericile traditionale au pierdut
progresiv pozitia lor hegemonica si nu mai pot furniza societatii in ansamblul ei o
ideologie general acceptata. La aceasta se alatura bulversarea structurilor familiale
si criza in general a valorilor occidentale. In aceste conditii, cimpul religios se
remodeleaza in consecinti si devine un teren prielnic pentru proliferarea sectelor,
care pretind sd ofere solutii la toate problemele. Aceastd teorie a fost preluata si
dezvoltatd de David Martin in The Dilemma of Contemporary Religion, Oxford,
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Prezenta unor noi forme de religiozitate a fost privita initial de Biserica
Romano-Catolica in spiritul deciziilor formulate la Conciliul II Vatican. Cu
acest prilej, nu se ignorase realitatea noilor miscari religioase si necesitatea
initierii unui dialog cu ele, dar s-a pus un accent mai mare pe dialogul cu
celelalte religii crestine si necrestiné3. in general, se considera ca ,,succesul

1978 si de Bryan Wilson, care abordeaza in numeroase studii problema succesului
sectelor actuale pe fondul fenomenului secularizarii (Religion in Secular Society. A
Sociological Comment, London, 1966; The Social Impact of the New Religious
Movements, New York, 1981; The Social Dimension of the Sectarianism. Sects and
New Religious Movements in Contemporary Society, Oxford, 1990). Rodney Stark
accentueaza la randul siu faptul cd noile miscari religioase apar constant indiferent
de contextul cultural, dar faptul de a reusi infiltrarea in societate depinde de
vigoarea organizatiilor religioase traditionale. Cand noile credinte sunt mai bine
adaptate ,,cererii de piata”, adica nevoilor materiale si spirituale ale credinciosilor,
vechile religii sunt eclipsate (The Future of Religion. Secularisation, Revival and
Cult Formation, University of California, 1985, p. 3).

3. The Documents of Vatican I1. All Sixteen Olfficial Texts Promulgated by the
Ecumenical Council (1863-1965), translated from the latin, New York, 1966. Un
punct important in acest sens il constituie enciclica Ecclesiam Suam, 1964 (text in
,,The Pope speaks”, 10 (1964), pp. 253-292), care vedea umanitatea impartita in trei
cercuri concentrice, Biserica dorind sa intre in dialog cu ele: cercul exterior
cuprindea necredinciosii, cercul al doilea pe cei care il cinsteau pe Dumnezeu
(Islam, Iudaism, marile religii afro-asiatice), iar cercul din interior era format din
crestini. Motivatia dialogului este dragostea papei pentru toti, dragoste ce izvoraste
din iubirea divina. Dialogul este inceput de fapt de Dumnezeu, iar Biserica trebuie
sa-l continue, ea trebuie sd comunice mesajul sdu pentru lume, respectand
integritatea si libertatea acestor religii. A se vedea, de asemenea, enciclica Lumen
Gentium (Il dialogo interreligioso nel magisterio pontificio (documenti 1963-1993),
a cura di Francesco Gioia, Vatican, 1994 (143) p. 18-22, in special Ad Gentes, p. 27-
38), unde se vorbeste despre validitatea si necesitatea activitatii misionare, despre
activitatea misionara in viata §i istoria umanitatii, despre caracterul eshatologic al
activitatii misionare. A se vedea si Vatican II. Pour construire |I'Eglise nouvelle.
Normes d’application du Concile Vatican 11, Editions du Cerf, 1967, un indrumar
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acestor grupuri era o marturie a transformarilor din societatea
contemporana” si cd, prin urmare, era de datoria institutiilor publice sa
reglementeze aceasta problema.

Noile miscari religioase (NMR) nu au constituit un obiect de preocupare
pastorala pentru Vatican, decat dupa anii 1980, cidnd s-a impus necesitatea
intelegerii fenomenului sectar in dimensiunea sa efectiv spirituald, a utiliza-
rii unei atitudinii prudente in abordarea acestuia si a stabilirii unor criterii de
discernamant in atitudinea fata de ele. Munca de abordare empirica a feno-
menului, in incercarea de a intelege cauzele sale profunde, a fost inceputa de
Monseniorul Jean Vernette, autorul a numeroase lucrari despre secte si noi
miscari religioase®. Importanta demersului sdu constd intr-o abordare
echilibrata, care reuneste ancheta psihologica si cea sociologica cu reflectia
pastorala. In scrierile sale, se stabileste o legaturi intre asteptarile si nevoile
spirituale aparute in Biserica Romano-Catolica in ultimii ani si ofertele
noilor grupuri desemnate ca secte, apoi pledeaza pentru necesitatea adaptarii
discursului Bisericii Romano-Catolice la pluralismul religios contemporan.

Plecénd de la studiile sale de pionierat, Vaticanul a adoptat o serie de
documente al caror scop era in primul rand intelegerea fenomenului, dar si

pentru executarea a ceea ce conciliul Vatican II a promulgat privitor la ecumenism
(Acta Apostolicae sedis, 1967, pp. 151-159). S-a hotérat cu acest prilej ca in fiecare
dioceza sa se infiinteze comisii ecumenice, care s pund in aplicare deciziile luate
la conciliul Vatican II privitoare la ecumenism (si@ favorizeze ecumenismul
spiritual, s promoveze ih;elegerea mutuala, sa organizeze colocvii si dialoguri, sa
promoveze o marturisire comuna a credintei crestine cu fratii separati, etc.).

4. Monseniorul Jean Vernette (decedat la 16 septembrie 2001) a fost delegatul
episcopatului francez pentru chestiuni privind sectele si noile miscari religioase.
Ulterior, a fost secretarul Serviciului National ,,Pastorald, Secte, Noi credinte”, sub
directia Diocezei de Arras. A devenit apoi directorul national al catehumenatului in
Franta, coordonator al catehumenatului european si Vicar episcopal de Montauben
in 1971. Doctor in teologie, licentiat in filosofie si drept canonic, Monseniorul Jean
Vernette a fost recunoscut la nivel international ca ,,vocea Vaticanului in chestiunea
sectelor”.

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 25

schitarea unei strategii misionare. Studiul de fata isi propune sa prezinte:
cateva din principalele probleme abordate in cele mai semnificative
documente romane. Primul in ordine cronologici este ,,Fenomenul sectelor
sau noile misciri religioase. O provocare pastoralid”, un raport prezentat
in 1986°, in urma colaborarii dintre Secretariatul pentru unitatea crestinilor,
Secretariatul pentru ne-crestini, Secretariatul pentru non-credinciosi si
Consiliul pontifical pentru culturd®. Apoi, documentele prezentate cu ocazia
Consistoriului extraordinar al cardinalilor, care s-a tinut la Vatican in
aprilie 1991 pe tema , Vestea lui lisus Hristos, fatd in fata cu sfidarea
sectelor’”’ si Documentul asupra interpretdrii Bibliei in Bisericd, adoptat de
Comisia pontificald biblicd in 1993, care urmarea sa contracareze succesul

S. Le phénoméne des sectes ou nouveaux mouvements religieux. Défi pastoral,
in Jean Vernette, Les sectes et |’Eglise Catholique, Paris, 1986, p. 9-40. Inca din
1984, Secretariatul pentru Unitatea Crestinilor luase initiativa de a trimite
Conferintelor Episcopale Catolice un chestionar care continea intrebari specifice
referitoare la acest subiect. Pe baza documentatiei primite din partea diocezelor si a
altor studii i articole primite de la nivel local, Vaticanul a realizat documentul sus-
mentionat, in care incerca sa explice pe de o parte proliferarea acestor miscari, iar
pe de alta si sugereze posibilele abordari pastorale.

6. Institutiile Vaticanului care se ocupd si de fenomenul noilor migcari
religioase sunt: Secretariatul pentru unitatea crestinilor, instituit de Papa Ioan
XIII in 1960, care are ca obiect promovarea unitatii intre crestini (cf. Annuario
Pontificio, 1986, Cita del Vaticano, p. 579); Secretariatul pentru non-crestini,
instituit de Papa Paul VI in 1964, care are ca finalitate studiul marilor religii si care
incearca sa gasesca modalitati pentru stabilirea unui dialog; Secretariatul pentru
necredinciosi, instituit de Papa Paul VI in 1965, care are ca finalitate studiul
ateismului; Consiliul potifical pentru cultura, instituit de Papa Paul II in 1982.

7. Au fost publicate integral doud din interventiile cardinalilor, La sfida delle
sette e l'annuncio di Cristo unico salvatore. Una sintesi dell’ intervento del
Cardinale Josef Tomko, ,,L’Osservatore Romano”, 6 aprilie 1991, respectiv La sfida
delle sette e nouvi movimenti religiosi: un approcio pastorale, una sintesi dell’
intervento del Cardinale Francis Arinze, ,,L’Osservatore Romano”, 6 aprilie 1991.
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diverselor grupuri fundamentaliste®. in acelasi an, 1993, Vaticanul a elaborat
alte documente importante referitoare la secte: scrisoarea pastorala a
Monseniorului Giuseppe Casale, arhiepiscop de Foggia, Nouva
religiosita e nouva evanghelizzazione, 6 martie 1993, Piemme, 1993;
documentul Secretariatului pentru ecumenism si dialog, L 'impegno
pastorale della Chiesa di fronte ai nouvi movimenti religiosi e alle sette (30
martie 1993). Direttorio per l'applicazione dei principi e delle norme
sul’ecumenismo (Documentul Consiliului pentru promovarea unitatii
crestinilor, Roma, 25 martie, 1993)°.

Documentele romane incearca in primul rand sa stabileasca o delimitare
terminologica intre ,secte”, ,culte” si ,,noi miscari religioase”, apoi sa
clasifice aceste grupari in functie de mesajul si doctrina lor. Pe baza studiilor
Monseniorului Jean Vernette, Biserica Romano-Catolica a operat initial cu o
distinctie simpla, care avea in vedere gradul de indepartare progresiva fata
de Bisericile traditionale. Astfel, este vorba de miscdrile de ,renastere
spirituala” din sdnul Bisericii Romano-Catolice insesi, de sectele de origine
crestind (Martorii lui Iehova, Mormonii etc.), de miscari sincretiste, de

8. Sub aceasta denumire se inteleg grupurile care considera Biblia ca unica
reguld de conduitd si singura norma de doctrina. Grupurile biblice interpeleaza
catolicismul asupra unor aspecte aproape uitate ale crestinismului. Si anume cé s-a
pus accentul mai mult pe principiul intruparii pana la punctul de a uita principiul
eshatologic, pe sacramente in detrimentul evanghelizarii, pe principiul dogmatic in
pofida celui pnevmatic. Grupurile de credintd biblicd sunt prin excelenta
milenariste si eshatologice, esential indreptate cétre viitor, citre iminenta intoarcere
a lui Hristos. Hrinite cu speranti, ele reamintesc Bisericii ci Imparatia lui
Dumnezeu urmeaza si vina si c@ acesta nu se poate identifica cu nici o institutie. in
al doilea rand, ele sustin ca vocatia Bisericii este pentru lume, ca misiunea sa este
de a evangheliza (R. Bergeron, Quand la Lettre se fait prison. Les
Fondamentalismes et la Bible, Ed. de Fides, 1987).

9. Il dialogo interreligioso nel magisterio pontificio (documenti 1963-1993), a
cura di Francesco Gioia, Vatican, 1994, pp. 741-754. publicat si in ,,L’Osservatore
Romano”, 9 iunie, 1993.
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miscari orientale, oculte si irationale (spiritism, studiul despre extraterestri,
astrologia si demonologia etc.). Ulterior, la Consistoriul extraordinar al
cardinalilor, s-a propus o clasificare mai nuantatd a noilor miscari
religioase, utilizdnd mai multe criterii. Astfel, s-a vorbit de miscari
fundamentaliste biblice, de grupuri de origine crestina a caror ortodoxie este
discutabila, de noi miscari religioase derivand din marile religii orientale, de
fundatii profetice locale care au caracter sincretist, tendinte gnostice (mai
ales care au caracter New Age), de grupuri filosofice de origine orientala si
de grupuri pseudo-religioase'®.

Documentele din 1993 propun o abordare ecleziologica a fenomenului.
Astfel, este vorba intdi de toate de noi miscari religioase de origine
protestanti, care il accepti pe Hristos, dar nu accepti Biserica drept
institutie vizibila (deviza Reformei clasice si a Reformei radicale), categorie
in care intrd grupurile neoprotestante si cele penticostale. in al doilea rand,
sunt noi miscari religioase de origine crestina, care au devieri teologice
incompatibile cu doctrinele protestante traditionale (cazul Martorilor lui
Iehova si al mormonilor). Acestea sunt in principal miscdri adventiste care
scruteaza Biblia in cautarea informatiilor despre sfarsitul lumii si grupurile
de restauratie care se prezinta ca o restaurare a Bisericii crestine primitive
cazute in apostazie''.

10. Documentul abordeazi si semnificatia sintagmei ,,noi migcari religioase”
(NMR), consideratid neutrd in comparatie cu termenul de ,secte” si pe care-l
folosesc cu precidere. Se precizeaza ca acestea se numesc ,,noi” nu pentru ci au
aparut in forma lor actuala dupa al doilea razboi mondial, ci deoarece ele se prezinta
ca o alternativa la religiile traditionale oficiale sau la cultele traditionale. Ele sunt
numite de asemenea ,religioase”, pentru ci declard ca vor si ofere viziunea unei
lumi religioase sau sacre, sau pentru cid vor sia ofere raspunsuri la chestiuni
fundamentale de credinta. (Interventia cardinalului Francis Arienze la Consistoriul
cardinalilor, Anthologie des textes, p. 49). El sustine, de asemenea, ca prozelitismul
nu este un aspect suficient pentru a caracteriza un grup ca secta, criteriul ar trebui
cdutat mai mult in invataturile organizatiei religioase.

11. Existd doud modalititi de restaurare: fie o noud lecturd a Bibliei (caresa
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Unul din aspectele abordate se refera la cauzele succesului lor relativ in
mediul catolic. S-a subliniat faptul ca, in principal, este vorba de nevoi si
aspiratii pe care un individ nu le poate satisface in mediul lui traditional, de
rolul important pe care-l joaca tehnicile de recrutare, dar si motive
independente de apartenenta la o Biserica, precum interesele economice,
politice sau simpla curiozitate. In mod particular, au fost scoase in evidenti
urmatoarele aspecte: cautarea apartenentei, cautarea unor raspunsuri,
cautarea integralitdtii, ciutarea integritatii culturale, nevoia de a fi cunoscut,
de a fi special; nevoia de transcendentd, nevoia unei directii spirituale,
nevoia viziunii, nevoia de participare la un angajament'2,

constituie elementul de continuitate cu Biserica primitiva), fie printr-o noud
revelatie, cum e cazul mormonismului. Aceste grupuri sustin cd predictiile lor se
bazeaza pe analizarea Scripturii, si nu pe noi revelatii. Totusi, ,,spiritul profetic” al
Hellenei White a avut un rol crucial in identitatea adventistilor de ziua a saptea (desi
se insistd cad revelatiile ei nu sunt pe acelasi plan ca al Bibliei). ,Revelatia
progresivi” a Corpului Director al martorilor a jucat acelasi rol, ca de altfel si
,Profetul in viata” al mormonilor.

12. in mod special, s-a insistat pe urmitoarele aspecte: 1) sectele par si ofere
cildura umana, atentie si sustinere in mici comunitéti, impartasirea unui scop comun,
o atentie sporitd acordata individului, protectie si siguranta, resocializarea indivizilor
marginalizati etc. 2) Ele par sa ofere raspunsuri simple la intrebari fundamentale, sa
prezinte o versiune simplificatd’a adevarurilor si faptelor traditionale. 3) Ele au de
cele mai multe ori o teologie pragmatica si sincretistd propusa ca o noua revelatie,
directii bine definite, apel la superioritate morala, probe ale elementelor
supranaturale: glosolalie, transe, medium, profetii. 4) Sectele par si ofere o
experienta religioasa suficienta pentru cei raniti intr-un fel sau altul (in familie sau in
societate), un loc pentru senzatii §i emotii, pentru spontaneitate, un ajutor in
problemele legate de drog si de alcool. 5) Deoarece unii oameni simt nevoia de a iesi
din anonimat, de a-si construi o identitate, de a nu fi doar un membru care se pierde
in masa credinciosilor, sectele par sa ofere: o anumita grija pentru individ, sanse egale
de participare si de exprimare, posibilitatea de a dezvolta propriul potential, sansa de
a apartine unui grup de elitd. 6) Secta pare de asemenea si ofere intrebari si
raspunsuri la chestiunile ultime ale vietii, anumite lucruri care pot schimba viata sa
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La Consistoriul extraordinar al cardinalilor, s-au particularizat aceste
aspecte, incercandu-se cautarea unor explicatii in functie de contextul politic
si socio-cultural. Astfel, cardinalul spaniol Angel Suquia Goicoechea a
prezentat un document despre proliferarea sectelor in Europa, punctind trei
mari categorii de cauze: psihologice (insecuritate, neliniste, criza generata de
relativizarea valorilor si de schimbadrile rapide care au loc in societatea
contemporana), sociale (in primul rand crizele familiale) dar si politice. S-a
subliniat ca Europa, in ansamblul ei se gaseste in fata unei mari dileme.
Marxismul, impus violent in Europa Centrala si de Est, s-a prabusit si a lasat
in locul lui un vid de sens. Din contra, materialismul este foarte raspandit in
Europa de Vest si multi oameni isi concep viata, gindesc si actioneaza ca si
cand Dumnezeu nu ar exista.

Succesul pe care-1 cunosc aceste misciri se datoreazi nu numai cauzelor
socio-culturale sau aspiratiilor spirituale care nu-si gasesc raspunsuri.
Documentele Vaticanului se refera la eficacitatea tehnicilor de prozelitism,
denuntind in acelasi timp maniera agresivd de comunicare si contact, care
este contrara spiritului evanghelic autentic, metodele folosite, care merg de
la promisiuni materiale pana la presiuni psihologice intense, precum si marea
putere financiara a acestor grupuri, care isi permit chiar sa rasplateasca
membrii pentru fiecare convertire reusita’si sa le asigure adeptilor in general
0 anumitd securitate economica'®. O mentiune aparte se face in problema

de o maniera semnificativa. Aceasta presupune un sens al misterului, o preocupare
pentru ce ,trebuie si vind”, un interes pentru mesianism si profetism. 7) Sectele par
sd restituie Biblia si sa ofere educatie biblica, un sens al mantuirii, darurile Duhului,
meditatie, implinire spirituala. 8) Ele par s ofere de asemenea: directie si orientare
din partea sefilor harismatici, ceea ce duce la un devotament aproape isteric fata de
un sef spiritual influent (mesia, guru, profet). 9) In contextul lumii de astizi,
marcata de ostilitate si conflict, de violenta si de frica distrugerii, oamenii se simt
nelinistisi in ce priveste viitorul. Sectele oferd o noud viziune asupra sa, asupra
umanitatii, a istoriei si a cosmosului, ele promit inceputul unei noi epoci, a unei noi
ere (Anthologie des textes de |'Eglise Catholique, pp. 16-20).

13. ,,Zelul agresiv utilizat in recrutarea noilor adepti, mergand din casa in casa
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fundamentalismului, a vehementei ,,gruparilor biblice” (mai ales Martorii lui
Iehova), care reiau acuzatiile clasice ale opozantilor de alta data ai Bisericii
si le aplica sistemului catolic actual. Ele reclama pastrarea purititii idealului
evanghelic, sustindnd ca Biserica s-a rupt de crestinismul primitiv si de
succesiunea apostolicd'®. Periculozitatea acestor grupuri vine din faptul ca

sau acostand cetatenii la colt de strada, este o contrafacere sectard a ardorii
apostolice si misionare” (Anthologie des textes, p. 62). ,,Comisi voiajori in materie
de mantuire pot fi intalniti iIn drumurile noastre §i ating pana si satele -cele mai
retrase din provincii, oferind marfa lor ca pe ultima gi cea mai buna solutie pentru
fericirea omului, ca adevarul ,nou” care trebuia si mature tot ce exista nainte”
(Interventia Monseniorului Robert Sastre in Consistoriul cardinalilor, Le
phénomeéne des sectes ou nouveaux mouvements religieux, p.68). O mentiune aparte
trebuie facutd pentru teoria manipuldrii mintale si a »spalarii creierelor”, teorie
avansatd de Bromley si Richardson (7he Brainwashing. Deprogramming
Controversy: Sociological, Psychological, Legal and Historical Perspectives, New
York, 1983; J. Fort, What is Brainwashing and Who Says So?, in B. Kilbourne (ed.),
Scientific Research and New Religions: Divergent Perspectives, San Francisco,
1983). Conform partizanilor acestei idei, aderarea la 0 noud miscare religioasa se
face ca urmare a manipuldrii, utilizdnd o psihotehnologie puternica. Adversarii ideii
de ,,spilare a creierelor” afirma ca in nici un caz participarea la o noud miscare
religioasd nu este o experienta negativa, ci, din contra, are un impact pozitiv asupra
celei mai mari parti a participantilor. Printre cele mai dese efecte benefice se
numara: o reducere a tensiunii ﬁevrotice; incetarea de a utiliza droguri, alcool,
tutun, cresterea sensibilitatii citre aproapele. Ei pretind ca este vorba de o pretinsa
eficacitate a tehnicilor de recrutare (Robins si D. Anthony, Deprogramming,
Brainwashing and the Medicalization of Deviant Religious Groups, in ,Social
Problems”, nr. 29, pp. 283-297)

14. Ceea ce pun in discutie sectele de acest gen este problema sfinteniei si
apostolicitatii Bisericii. invﬁ;ﬁtura lor comportd formuldri stereotipe cu privire la
coruptia catolicismului. Acuzatiile, uneori foarte virulente, vizeaza azi o anume
stare istoricd a Bisericii, decat si critice sistemul catolic in sine. Se denunta
intoleranta istorici fatd de dizidente si secte; alianta intre Bisericd si Stat etc..
Biserica este structurati ca o putere politica avand ierarhia sa, tribunale, teritoriu i
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atrag persoane care incearcd si gaseasca raspunsuri biblice simpliste la
problemele lor de viatd si, prin aceasta, le conduc la o ,sinucidere a
gandirii”".

In viziunea Vaticanului, o posibili abordare pastorali trebuie si se
bazeze pe trei principii generale, si anume: sectele nu trebuie privite ca o
amenintare, ci mai degraba ca o provocare pastorald'é. Stabilirea unui dialog
trebuie sd respecte principiile ecumenice care au fost formulate la Conciliul
I Vatican si in documentele Bisericii care au urmat. Existd o strdnsd
legdturd intre criza valorilor sociale si culturale si proliferarea noilor
miscdri religioase, n sensul ca ele se prezintd ca o alternativa, intr-o lume
haoticd, marcatd de distrugerea structurilor sociale traditionale si a

aceastd structurd ecleziasticd a inghitit ,,comunitatea fratilor’. Acuzatiile
»grupurilor biblice” se indreapta spre trei puncte particulare: erezie, compromis si
apostazie. Biserica Romano-Catolica este acuzata ca a promovat doctrine eretice si
practici care nu sunt cuprinse in Biblie. Apoi, ,,grupurile biblice” au o teama
viscerald de compromis (la nivel teoretic, caci practica este relevanta), ele resping
orice compromis cu raul, oriunde se afla el: in moravuri, in cultur, in ideologie, in
,Bisericile stabilite”. Marele pacat al Bisericii Romano-Catolice sta in numeroasele
compromisuri pe care le-a facut, ca apoi sid alunece in liberalism teologic,
permisivism si modernism. Biserica s-a indepartat de la puritatea primitiva si de la
forma sa originald, pentru a deveni o institutie mondena. Aceste grupuri, printre
care se numara Martorii lui Iehova si Adventistii de Ziua a Saptea, considera ca
Biserica Romano-Catolica este ,,Marele Babilon” sau ,,Desfranata cea mare”, care
poartd semnul fiarei, si cd Papa este reprezentantul lui Antihrist. Bryan Wilson,
Religion in Sociological Perspective, Oxford, 1982, p. 161.

15. Documentul 22 al Comisiei Biblice Pontificale, Anthologie des textes, pp.
102-103.

16. ,,Dinamismul si actiunea lor misionara, responsabilitatea evanghelizatoare
incredintatd noului convertit, utilizarea mass-media ar putea sd ne faca sd ne
intrebam despre cum sid facem mai dinamica activitatea misionara a Bisericii~
(Interventia Cardinalului, Consistoriul Cardinalilor, 1991, ibidem p. 62).
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ansamblului traditional de valori. Aceastd idee este subliniatd in multe
documente ale Papei Ioan Paul al II-lea, in care se apreciaza ca fenomenul
noilor miscéri religioase este semnul unei reactii contra culturii seculare
dominante si a cautarii unei noi dimensiuni spirituale in viata personala'’.

O metoda de a raspunde acestei provocari este necesitatea reorganizdrii
comunitdtilor parohiale traditionale. La nivelul acestora, trebuie sa aiba loc
un proces de informare referitor la propria traditie, dar si la alte traditii
religioase, precum si un proces de formare, de accentuare a angajamentului
religios si a spiritului comunitar. Un rol important revine catehezei, care ii
poate ajuta atat pe crestini, cat si pe cei care incd nu sunt crestini, sa afle care
sunt raspunsurile la nevoile lor spirituale, intr-un limbaj adaptat societatii
contemporane. Se da si o ,linie operativa” pe care catehetii sau preotii
trebuie sd o aiba in vedere: o cunoasterea buna a sectelor, in special a
problemelor pe care sectele le utilizeazd pentru a ataca Biserica, sa
supravegheze instructia, sa intensifice catehizarea pentru a preveni
proliferarea sectelor.

O atentie deosebita trebuie sa se acorde experientei, adica legaturii
personale cu Hristos prin rugdciune si o viatd angajata; predicdrii, care nu
trebuie sd fie numai intelectuald si moralizanta, ci sa izvorasca din marturia
vietii predicatorului; in fine, micsordrii distantei intre clerici si laici.
Atitudinea fatd de aceste grupuri religioase nu poate fi in nici un caz ,,naiv
irenica”’, deoarece metodele unora dintre ele pot distruge personalitatea,
dezorganiza familiile si societatile, iar in anumite tari se poate afirma ca sunt
cooptate de forte ideologice si economico-politice, care ,,utilizeazd umanul

17. ,,Epoca noastra este cu totul dramatica si fascinanta. in timp ce, pe de o
parte, omul pare sa caute prosperitatea materiala si avanseaza din in ce in ce mai
mult in materialism, pe de altd parte se vede o cdutare de sens, o nevoie de
interioritate, o dorintd de a utiliza forme si metode noi de experimentare a
rugiciunii (...). In culturile impregnate de religiozitate, dar si in societatile seculare,
se cautd dimensiunea spirituald a vietii ca antidot al dezumanizarii’, enciclica
Redemptoris missio, ibidem, p. 29.
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pentru scopuri inumane”. Se propun o serie de masuri, care vizeaza mai ales
informarea, dar si colaborarea cu institutiile statului care studiaza acest
fenomen'™.

Dialogul Bisericii Romano-Catolice cu Noile Miscdri Religioase
(NMR)

Dialogul Bisericii Romano-Catolice cu noile miscari religioase a fost
tema simpozionului Federatiei Internationale a Universitdtilor Catolice
(FIUC), care s-a tinut la Viena (21-25 octombrie 1991). in documentul
elaborat cu acest prilej, se aratd ca Biserica Romano-Catolica are o vocatie
istorica pentru dialog, dar este important ca dialogul sa fie purtat de persoane
bine pregatite teologic. Se poate initia un dialog spiritual si o cooperare

18. ,,Stim din experienta ca nu exista in general aproape nici o posibilitate de
dialog cu sectele, mai mult ca ele pot fi obstacole in educatia ecumenica, oriunde
ele sunt active” (Le phénoméne des sectes ou nouveaux mouvements religieux..., p.
148). in afari de reactia oficiald a Vaticanului, sau de pozitia unor ierarhi, in
Biserica Romano-Catolicd functioneazd si anumite miscari contra-secte laice
(diferite de miscarile anti-secte ale societatii civile), compuse aproape exclusiv din
crestini, in marea lor majoritate protestanti evanghelici si catolici evanghelici. Ea
refuza sa faca o distinctie intre fapte si comportamente si sustine ca erezia violeaza
legea lui Dumnezeu si se afla la baza unor comportamente care duc si la sfidarea
legii civile. Biserica nu incurajeaza participarea preotilor la asociatiile de lupta
contra sectelor, dar nici nu-l descurajeaza. Preotul Jacques Trouslard este una din
figurile cele mai cunoscute in lupta impotriva sectelor. Propunerea lui About
Picard referitor la instituirea unui delict de manipulare mentald a fost cauza unui
schimb dur de replici intre Monseniorul Jean Vernette, care s-a aratat foarte
rezervat, si Preotul Jacques Trouslard. Preotul Jacques Trouslard a fost membru al
comisiei parlamentare franceze care a alcdtuit raportul comisiei parlamentare
franceze despre secte in 1995. De altfel la nivelul Bisericii Romano-Catolice exista
inca divergente strategice fata de abordarea acestui fenomen.
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practici cu acele Biserici cu care Biserica Catolica a instaurat relatii
ecumenice, iar fundamentul acestui dialog ar putea fi recunoasterea de o
parte si de alta a comuniunii deja existente si a respectului reciproc. El
trebuie sa aiba la baza studiul temeinic al noilor miscari religioase, precum
si implicarea unor persoane bine pregitite teologic. in permanenti trebuie
avut in vedere ca dialogul cu noile miscari religioase prezinta si riscuri
insurmontabile. Existd un risc ad intra, care poate favoriza difuzarea
relativismului in Biserica si ideea potrivit careia toate opiniile religioase au
importanta egala. Si de asemenea un risc ad extra, si anume ca noile miscari
religioase pot pretinde recunoasterea din partea Bisericii si pot folosi acest
moment pentru obtinerea unei respectabilitati sociale'®.

Multe din documentele Vaticanului se refera la posibilitatea de a incepe
un dialog cu anumite miscari religioase. Pentru exemplificare, vom lua cazul
Martorilor lui Iehova si al Mormonilor, care sunt incadrati in documentele
romane printre miscarile para-crestine, caracterizate prin prozelitism,
milenarism si o organizare corporativd®. Un dialog cu mormonii nu pare
posibil din cauza particularitatilor teologice si ecleziologice care fac din
mormonism o ,noud traditie religioasd, si nu doar o noud forma de
crestinism traditional ', Trebuie s se precizeze ca tipul de dialog posibil cu
mormonii nu este un dialog ecumenic, ci un dialog intelectual, ne-oficial, cu
mediul universitar mormon?2 Astfel, puncte comune au fost puse in evidenta

19. Il Dialogo interreligioso nel magisterio pontificio (Documenti 1963,
1993), a cura di Francesco Gioia, Vaticano, 1994 (Pontificio Consiglio per il
Dialogo Interreligioso este fondat in 1964). Culegerea cuprinde documente aparute
in Acta Apostolis Sedis, articole din ,L’Osservatore Romano”, extrase din
Insegnamenti di Paolo VI, 16 vol., si din Inseggnamenti di Giovanni Paolo 1I,
ambele editate de Libreria Editrice Vaticana.

20. Interventia cardinalului Francis Arienze la Consistoriul din 1991,
Anthologie des textes, p. 53.

21. Massimo Introvigne /I sacro postmoderno. Chiesa, relativismo e nouvi
movimenti religiosi, Milano, 1986, pp. 232-253.

22.In 1965 era fondat Mormon History Association, o organizatie
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in probleme ca pacea, familia, avortul, pornografia sau in domeniul
umanitar. Acest dialog cultural se poate transforma in dialog religios, numai
in cazul cind este fondat pe o cunoastere efectivda a caracteristicilor
experientei religioase a fiecarui partener la dialog. Un dialog inter-religios cu
mormonii la un nivel oficial international este ingreunat de prozelitismul lor
agresiv, dar si de atitudinea istorici a mormonismului fatd de catolicism?,

independenta de istoricii interesati de mormonism, avand diferite opinii religioase.
Tot in aceeasi perioada a aparut New Mormon History, o lucrare primita cu multa
ostilitate de autoritatile Bisericii. Acest curent scientist mormon promoveaza
teologia istorica” si a scos in evidenta faptul ca doctrina mormona a fost rezultatul
unor evolutii si schimbari. Astfel, teologia mormona clasica, datorata unor autori ca
James Talmage (1862-1933), Bringham Roberts (1857-1933), John Widtsoe
(1872-1952) si Joseph Fielding Smith (1876-1972), diferda mult de teologia
mormona contemporana. in lucrarea sa de referintd, Kendall White, Mormon
Orthodoxy. A Crisis Theology, Salt Lake City, 1987, aratd cd teologia mormona
actuali a fost influentati de teologi protestanti (Karl Barth sau Neibuhr). in
domeniul apologeticii, autori ca Hugh Nibley dovedesc o mare familiaritate cu
scrierile protestante si catolice ale secolului XX. Prin intermediul Mormon History
Association, intelectualii ne-mormoni pot dialoga liber cu colegii lor mormoni. De
asemenea, discutiile sunt posibile prin intermediul revistei Dialogue si a revistei si
mai liberale Sunstone. Revista BYU Studies este o provocare la dialog cu intreaga
culturi contemporana. in general, intelectualii mormoni contemporani trateazi cu
mare libertate anumite episoade controversate din istoria mormona, ca eminentul
istoric mormon Michale Quinn, excomunicat in 1983 de mormoni.

23. Primii mormoni impartiseau resentimentele mediului protestant in care se
formasera. Tipici mormonismului era ideea cé sacerdotiul era restaurat in biserica
mormona, singura depozitara a mantuirii. Toate celelalte Biserici si religii erau
considerate parti ale ,,marii apostazii’. Aceastd doctrind a fost reluata curand de
Dallin H. Oaks la Conferinta generald din aprilie 1995, lucru care a provocat
consternare in randul catolicilor si protestantilor (Dallin Oaks, Apostasia e
restaurazione, discurs la a 165-a conferintd generala a Bisericii (1-2 aprilie 1995).
in 1958, in Enciclopedia Mormonismuluirancoise, Bruce McConkie considera ca
,,Biserica diavolului” este Biserica Romano-Catolica. In editia din 1966 a aceluiasi
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Vaticanul este de pdrere cd mormonii trebuie sia fie incurajati sa faca
distinctia intre misiune, care implica respectul experientei religioase a altuia,
si prozelitism?,

In concluzie, mormonii se afl intr-o pozitie intermediara intre cei care
nu doresc dialogul (martori, grupuri fundamentaliste inchise) si aceia care
sunt foarte deschisi la dialog, ca Biserica de Unificare Moon. Comunitatea
mormond ofera, din punctul de vedere al dialogului, un teren de studiu
particular din cauza dezbaterilor care o anima, a prezentei unei comunitati
intelectuale puternice, a unei istorii agitate si complicate in care exista

volum, se spune ca ,,Biserica diavolului” este un termen care denumeste toate
Bisericile si denominatiunile de orice naturd, politica, filosofica, educativa,
economici, civici, care-si propun si conduci oamenii pe un drum care ii poartd
departe de Dumnezeu” (Bruce McConkie, Mormon Doctrine, Salt Lake City, 1966,
pp- 137-138).

24. ,Exista alte grupuri religioase cu o importanta activitate misionara, care au
tinut cont de distinctia intre misiune si prozelitism”, spune Massimo Introvigne, //
sacro postmodernismo.... (Masimo Introvigne este director al CENSUR, Centrul
de Studii asupra Noilor Religii, autor a zeci volume in materie de noi miscari
religioase §i magie contemporand, profesor de istoria si sociologia religiilor la
Ateneul Pontifical Regina Apostolorumrancoise). Massimo Introvigne isi bazeaza
afirmatia pe faptul ca in 1985, la Conferinta Generald a Adventistilor de Ziua a
Saptea, s-a adoptat un cod deontologic pentru misionarii sii, care recomanda nu
numai respectul fata de familie, dar si pastrarea unor relatii bune cu comunititile din
care provine convertitul la adventism, pentru a nu se isca polemici §i tensiuni
(Constitution, Beylaws and Working Policy of the General Conference of Seventh-
Day Adventists, “Review and Herald” Publishing Association, Washington, 1986,
pp. 296-297). in cazul adventistilor, se poate adiuga ci multi dintre ,,pionierii”
intemeietori au sustinut o hristologie de tip arian. Astazi, dupa o lungé evolutie,
Biserica Adventista de Ziua a Saptea considera doctrina Sfintei Treimii ca un articol
de credinta indiscutabil. Scrierile acestor pionieri, republicate azi, sunt cenzurate si
nu cuprind atacurile impotriva dogmei Sfintei Treimi. Alte evolutii in cadrul
adventismului pot fi inregistrate incepand cu anii 1950, ca urmare a dialogului cu
evanghelicii.

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 37

schimbari si evolutii din punct de vedere sociologic, doctrinar si cultic.
Astazi, intelectualii de la Brigham Young University incearca sa formuleze
teorii originale. De exemplu, doctrina potrivit careia omul poate ajunge
,Dumnezeu” este in asa fel formulatd astizi, ca ea se apropie de doctrina
Parintilor Résdriteni despre indumnezeirea omului, iar in discutiile avute cu
Biserica Catolica spun ca ei au ajuns la acelasi rezultat cu Bisericile
Rasaritene prin revelatia avuta de Joseph Smith.

Relativ recent, Congregatia pentru doctrind si credintd a Vaticanului a
discutat validitatea botezului savarsit de Biserica Sfintilor Ultimelor Zile.
S-a subliniat ca, desi botezul mormon se apropie de cel catolic din punct de
vedere formal, Biserica Romano-Catolicdi nu poate accepta validitatea
acestui botez, din cauza erorilor dogmatice pe care le cuprinde invatatura
mormond (curios cd se accepta botezul facut de un ateu daca este rostita
formula trinitara).?

Se face o mentiune aparte pentru Martorii lui Iehova, care, datorita
atitudinii lor anti-catolice explicite, revin constant in documentele papale.
Avand in vedere faptul ca in momentul de fata ei reprezinta a doua religie in
Italia, au fost organizate mai multe conferinte care si analizeze impactul
miscarii si eficacitatea tehnicilor de prozelitism. in 1985, Gruppo de ricerca
e di informazione sulle Sette (GRIS), a tinut la Bologna un colocviu pe tema
,Hristologia Martorilor lui Iehova™?. Antonio Contri, unul din specialisti in
domeniul sectelor, a subliniat dificultatile stabilirii unui dialog, plecand de la
incompatibilitatea intre doctrina catolica si cea iehovista?”. De asemenea, a

25.,,L’Osservatore Romano”, 1 August 2001, p. 4.

26. Actele sale au fost publicate sub titlul Cristo nostro Dio e nostra speranza.
I cristiani di fronti ai Testimoni di Geova, Leumann, 1986. Gruppo de ricerca e di
informazione sulle Sette (GRIS) este o asociatie catolicd, recunoscutid de Conferinta
episcopala italiana si foarte activa in problema sectelor.

27. D. Antonio Contri, Fcclesiologia comunionale cattolica e
autocomprensione di una setta comme i Testimoni di Geova, I nouvi movimenti
religiosi non catolici in Italia. L ecclesiologia della Chiesa e delle Sette, Leumann,
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fost denuntatd insistenta cu care Martorii lui Iehova isi reclama origini
biblice, cu toate cd, din punct de vedere istoric, nu au nici un argument.
Existd si o mare incertitudine soteriologica la ei, din moment ce méntuirea
se decide realmente plecind de la batidlia Armaghedonului, iar invatatura
despre cei care vor domni in cer (cei 144000) si cei care vor fi pe pamént
(marea multime) a fost modificatd de mai multe ori pentru a se adapta
cerintelor de prozelitism. O parte a acestui document cuprinde o
Esemplificazione di una serie di dialoghi cattolico-geovisti sulla
determinazione della fine del ,, Sistema Malvagio” per l'anno 1975%, un
dialog imaginar intre un martor si un catolic (prima parte) si intre un catolic
devenit martor si un catolic in a doua parte?.

CONcLuzn

Pentru Biserica Romano-Catolica, atractia exercitatd de propunerile
spirituale ale noilor miscari religioase este deopotriva o veste buna si o veste

1987, pp. 23-48. In special, se refera la imposibilitatea ca martorii si accepte
misterul triunitar al lui Dumnezeu, Care Se descoperd in istoria mantuirii si
misterul teantropic al lui Iisus Hristos, prin care se realizeazd plenar impartasirea
pascald a Duhului (D. Antonio Contri, Ecclesiologia comunionale cattolica...,
capitolul Prezentarea doctrinei ecleziologice catolice pp. 23-41).

28. Ibidem, capitolul I nouvi movimenti religiosi noncattolici in Italia, pp. 163-
175.

29. Tema principalald a dialogului imaginar este sublinierea greselilor facute
de martori in interpretarea Scripturii (Nota, a cura di Antonio Contri, op. cit., pp.
175-179): se atrage atentie ca Biblia nu este o carte de stiintd exacta sau de istorie,
ci un text religios care invata adevarul in vederea mantuirii. Cifrele care sunt date
in Biblie sunt numere simbolice in interiorul sistemului apocaliptic, iar valoarea lor
determinativa este aproximativa. De exemplu, in ce priveste ,,urdciunea pustiirii”,
ea este indicata o data ca si ,,2300 de seri si dimineti” (Daniel VIII), apoi ca ,,0
vreme si 0 jumitate de vreme” (Daniel XII).
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rea. Este o veste buna, pana la un anumit punct, deoarece noile miscari
religioase se manifesta intr-o societate guvernata de rationalism stiintific si
secularizare. Si este o veste rea, caci influenta lor este profund destabilizanta.
in mod obiectiv, este vorba de marginalizarea institutiei romane in raport cu
tendintele culturale contemporane. De aici, de multe ori ambiguitatea
responsabililor catolici fatd de fenomenul noilor miscari religioase si
confuzia referitoare la mijloacele de care dispun pentru a satisface nevoile
spirituale ale lumii contemporane®. Totusi, ele sunt expresia unei incercari
laudabile de a evita marginalizarea institutiei romane in raport cu tendintele
culturale contemporane si de a pune bazele unei strategii pastorale si
misionare adecvate si in acelasi timp eficientd®'.

Se recunoaste in mod onest ca responsabilitatea proliferarii sectelor nu
trebuie cautatd exclusiv in transformarile socio-culturale sau in eficacitatea
tehnicilor prozelite, ci si in esecul Bisericii de a raspunde nevoilor spirituale
ale credinciosilor si chiar in confuzia doctrinara din Biserica*.

Numeroase documente romane subliniaza ca principalul subiect de

30. Daniele Hervieu-Leger, La religion en mietters ou la question des sectes,
Calmann-Lévy, Paris, 2001, p. 67. -

31. Daniele Harvieu-Leger, La religion en mietters ou la question des sectes,
Calmann-Levy, Paris, 2001, p. 67; Dani¢le Hervieu-Léger, Vers un nouveau
christianisme? Introduction a la sociologie du christianisme occidental, Paris, Cerf,
1986.

32. ,.Exista un relativism gnostic si o confuzie teologica, care plaseaza toate
religiile, ca si diferitele experiente si credinte religioase, la nivelul unui numitor
comun, facand ca toate sd fie echivalente, si se avanseaza ideea ca toate parcurg
unul din drumurile valabile pentru mantuire” (Anthologie des textes, p. 88,
cardinalul Josef Tomko, Consistoriu, documentul 30). Sunt citate diverse opinii care
pun crestinismul pe picior de egalitate cu alte religii: doctrinele eretice ca Hristos
nu este decat o manifestare printre altele a cuvantului lui Dumnezeu in istoria
religioasd a umanitatii, cd Duhul Sfant nu este nimic altceva decat numele crestin
dat unui spirit divin universal, intalnit in multe experiente religioase. Dogma
intruparii pusa pe picior de egalitate cu avatarul din traditia hindusa, Hristos si
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atractie al noilor miscari religioase 1l reprezinta vitalitatea vietii lor
comunitare: aceasta se exprima prin dinamismul comunicarii, sensul
apartenentei comunitare si formele de cult vii si spontane. Se afirma ca
aceste calitati reprezintd provocari pentru Biserica Romano-Catolica,
suscitind declaratii de autocritica referitor la multe aspecte ale vietii de
parohie in Biserica.

Biserica Romano-Catolica se gaseste in fata unei optiuni dificile, si
anume de a respecta libertatea religioasa, fara sa alunece in liberalism
doctrinal, de a practica toleranta, fara sa ajunga la naivitate. Ea trebuie sa
incurajeze si sa sprijine initiativele luate la diverse nivele: media, de asociatii
civile, de institutii judiciare, care au fiecare propria lor competenti. in
acelasi timp, sa promoveze o perspectiva pastorala caracterizatd prin grija
acordata evanghelizdrii si ajutorului dat celor care sunt mai vulnerabili.

Proliferarea noilor miscari religioase poate fi considerata un esec pentru
Biserica, in masura in care ele sunt expresia disfunctiondrii unor circuite
organizatorice vitale si in masura in care s-au ignorat nevoile spirituale ale
credinciosilor. De asemenea, limbajul teologic trebuie facut accesibil pentru
segmentul de populatie caruia i se adreseaza.

In privinta dialogului, documentele romane subliniaza dificultatea sau
imposibilitatea dialogului. Un posibil dialog trebuie sa fie precedat de
discernamant: catolicii trebuie sa fie pregatiti sa studieze si sa identifice
elementele si tendintele care sunt bune si nobile in sine si care prezinta
puncte de plecare pentru o colaborare. Sa se consacre studiului §i observarii
miscarilor a caror imagine nu este clara si sa nu se avante fara o prealabila

Krishna. In jurul aniior 1960, mai multi teologi catolici au sustinut ci oamenii se
pot mantui in interiorul institutiilor religioase oferite de propriile lor culturi: Karl
Rahner (Christianity and the Non-Christian Religions, in ,Theological
Investigations”, vol. 5). El a ajuns s vorbeasca de crestinul anonim, o formulare
teologica curioasd (impartasitd insd de multi ecumenisti). Teorie contestatd de
Robert Sheard, Interreligious Dialogue in the Catholic Church since Vatican Il. An
historical and Theological Study, Toronto, 1987.
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reflectie aprofundata*®. Biserica vede persoanele care devin adepte ale noilor
miscari religioase nu ca pe niste inamici care trebuie atacati, ci ca pe niste
frati in Hristos care sunt in eroare si care trebuie adusi la lumina si la
dragostea lui Hristos**.

Fenomenul noilor miscari religioase este perceput de Biserica Romano-
Catolica ca un ,,semn al timpurilor”.

Consideram ca informatiile succinte despre preocuparile pastorale si
misionare ale Bisericii Romano-Catolice fatd de fenomenul noilor miscari
religioase, informatii selectate pe baza documentelor romane avute la
dispozitie, pot constitui un subiect de reflectie si pentru Biserica Ortodoxa
Romana. Particularitatile contextului socio-politic si cultural in Romania
dupa 1989 prezinta similarititi cu realitdtile pe care Biserica Romano-
Catolica le-a avut de infruntat acum 20-30 de ani si, din aceasta cauza,
experienta Bisericii Romano-Catolice poate fi invocatd intr-un demers
pastoral. In acest sens, trebuie s observim interesul constant al Vaticanului
in aceasta problema (interventii papale si episcopale, sprijinirea unor
asociatii de studiu si reflectie, organizarea unor congrese si reuniuni care sa
discute aceasta problema), precum si atitudinea constructivd de abordare.
Prezenta noilor miscari religioase este consideratd o provocare din care
Biserica poate invata pentru succesul propriei ei activitdti pastorale si
misionare.

555

33. Cardinal Francis Arinze, Consistoriul 199!, documentul 25, Anthologie des
textes, p. 152.

34. A se vedea, John Saliba, Vatican response to the New Religious Movements,
in “Theological Studies” 53 (1992), pp. 3-40; Idem, Perspectives on the New
religious Movements, London, 1995.
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CUVANTUL CARE ZIDESTE

PNEVMATOLOGIA
SFANTULUI CHIRIL AL ALEXANDRIEI

Elaborata la disciplina

Teologie Dogmaticd si Simbolicd
de masteranda Viorica Sirbu
sub indrumarea stiintifica

a Pr. Prof. Dr. Stefan Sandu

Introducere

Este extrem de greu sa vorbim despre Persoana Duhului. Daca iubirea
dumnezeiasca mai poate fi traita prin revarsare participanta, pe Duhul doar
il gustam si asta, din nefericire, rar. Ca sd putem vorbi, ar trebui ca aceasta
gustare sa ne devind mod de existenta, de participare la viata lui Dumnezeu.
Caci Duhul asta doreste: sa poarte omul spre adancul luminii neapropiate si,
pentru ca omul sa patrunda necuprinsul trebuie sa gaseasca propriul sau
adanc, caci toata imparatia este in launtrul nostru.

Duhul este bucuria existentei, a lui Dumnezeu Intreit si a oamenilor, care
la a doua Inviere vor putea si atingi si ei starea perihoretici a Sfintei Treimi;
in Duhul toate vor fi contemplate, toate se vor intrepatrunde si se vor darui
jertfelnic in smerenie duhovniceasca. Treimea Sfanta va locui prin Duhul
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intreaga creatie, si creatia va deveni teofanie. Sarbatoarea Duhului este
comuniune vesnicd de iubire prin care omul e chemat sa traiasca existenta
dumnezeiasca.

Pentru a ajunge insa aici, omul trebuie sa dobandeasca smerita simtire a
harului, sa invete inchinarea in duh si adevar, sa primeasca nasterea cea de
sus, inainte de toate.

Indumnezeirea omului se intemeiazi pe dorinta lui Dumnezeu de a-l
aduce pe om la Sine si in Sine. Natura umana se pnevmatizeaza devenind
hristofora si teofora.

Asadar si chemim cu totii pe Cel care este cheia impdritiei: ,,imparate
ceresc, Mangéietorule, Duhul adevarului, Care pretutindeni esti si pe toate le
implinesti, Vistierul bunatatilor si Datatorule de viata, vino si Te salasluieste
intru noi si ne curateste pe noi de toatd intindciunea si mantuieste, Bunule,
sufletele noastre. Amin”.

Sa sfairmam lanturile mortii, eliberandu-ne din sclavia pacatului. Sa
contemplam lumina Duhului i noi insine sa devenim fapturi ale luminii. Sa
parasim intunericul patimilor si sd8 ne impartdsim cu Viata insasi, dar mai
ales sa ne rugam:

,»0, Doamne, ma giandesc asa de mult la mine si deloc la Tine. Ma incred
in mine foarte mult, iar in Tine deloc. Sinele meu mi-e idol. Cand oare va fi
sfarmat ca sd Te laud pe Tine cu adevarat? Fiindca nu pot zdrobi acest idol
de unul singur, cici este minunat in ochii mei si drag mie. Te rog, Doamne,
sfaraima-L Tu fnsugi! Atunci nimeni, afard de Tine, nu-mi va mai stapani
inima. Asa te voi iubi i nu ma voi increde in nimeni afara de Tine! Asa te
voi lauda!

O, Doamne, daca m-as gindi la Tine la fel de mult pe cat ma gandesc la
mine! Daca m-as increde in Tine la fel de mult pe cat ma incred in propriile
puteri, daca te-as iubi la fel de mult pe cat ma iubesc pe mine insumi! Atunci
as fi precum acei sfinti care s-au lepadat de ei ca sa te poatd cunoaste pe
Tine...

Ciand ma vei izbavi de mine insumi, Doamne? Cand? Nu ca sa devin
Sfant, ci ca sa Te aflu pe Tine!
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Cand vei scoate din temnitd sufletul meu si vei slobozi pe robul Tau in
pace? (Ps. CXI1I, I; Lc.2, 29). Cand ma voi lasa pe mine pentru Tine ca sa Te
gasesc? Atunci ma voi regasi si pe mine in Tine!...Cand, oare, voi privi la
mine, dar Te voi vedea pe Tine? Cand voi privi la lume, la oameni, dar Te voi
vedea pe Tine? Cand vei fi si pentru mine totul in toate?””

,,Cred, Doamne, ajutd necredintei mele!”

,,Vino, Parinte!”

I. Frumusetea dumnezeiasca a lpostasurilor Treimice

,Este cu totul greu de-a se apropia de cele dumngzeiesti chiar celor
foarte deprinsi si in stare sd contemple tainele si si priveasca cele mai presus
de minte «in oglinda si ghiciturd», dupa preainteleptul Pavel (I Cor. 13, 12).
Ratiunea omeneasca este foarte ingrosata si inapta sa patrunda in subtirimea
intelesurilor lor. De aceea e foarte de temut a vorbi despre Dumnezeu si € un
lucru intelept de a alege tacerea despre acestea. Totusi nici aceasta nu le este
o paguba celor insircinati cu invititura™ fiindcd era de trebuintd si se
masoare cerul cu palma si sa se ingdduie masurilor omenesti sa cuprinda cele
tuturor neajunse si greu de povestit, ca sd nu abata pe drumul altor invataturi
pe cei mai simpli ca nici un alt glas al sfintilor, care au fost vanzatori si
slujitori ai Cuvantului si respingind relele invatituri.> Asadar sa indraznim
sd ne apropiem de cele ceresti, dupd porunca Mantuitorului, cerand

1. Shenouda III, Papa si Patriarh al Bisericii Ortodoxe Copte din Egipt,
Eliberarea Duhului, traducere din limba araba de Drd. Talaat Takla Mourkus, Ed.
Bizantina Bucuresti, 2005, pp. 170-172

2. Sf. Chiril al Alexandriei, Despre Sfdnta Treime in Scrieri, partea a treia, PSB
40, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae,
E.LLB.M.B.O.R., Bucuresti, 1994, p. 9

3. Idem, Comentariul la Evanghelia Sfantului Ioan in Scrieri, partea a patra,
PSB 41, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae,
E.ILB.M.B.O.R., Bucuresti, 2000, p. 16
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luminarea Duhului pentru a primi ,har peste har” i ,,cuvant cu putere multa”
spre indreptare, spre sfintire si spre inteleptirea cea intru dreptate a tot omul
care vrea sda ajungd la cunostinta Adevarului. Dar, adidncd e vederea in
nevedere, cici cine L-a vazut pe Dumnezeu ? ,,Dumnezeirea nu e nici suflet,
nici minte si nu are nici inchipuire, nici opinie, nici ratiune, nici inteles, [...]
nici egalitate, nici inegalitatea, nici asemanare, nici neasemanare, nici nu sta,
nici nu se miscd, nu are nici liniste. Nu are nici putere, nici lumina. Nici nu
vietuieste nici nu e viata. Nu e nici fiintd, nici veac, nici timp, nici nu e exista
atingere spirituald a ei. Nu e nici stiintd, nici adevar, nici imparatie, nici
intelepciune. Nu e nici unul, nici unitate, nici dumnezeire, nici bundtate, nici
Duh, cum il cunoastem noi. Nici fiime, nici parintime, nici altceva din ale
noastre sau ale altcuiva dintre existentele cunoscute. Nu e nici cuvant pentru
ea, nici nume, nici cunostintd. Nu e nici intuneric, nici lumina, nici ratacire,
nici adevar. Nici nu este o afirmatie a ei, nici negare [...]. Fiindca este mai
presus de toatd afirmarea, ca cea care e cauza unica a tuturor, si mai presus
de toata negatia, ca cea care le depaseste pe toate, care e simplu dezlegata de

toate si dincolo de toate™

. Apofatismul mistic al cunoasterii celor mai presus
de cunoastere poartd duhul omului intr-o lume a existentei mai presus de
existentd. Totul e nepdtruns dar, in acelasi timp, sensibil experientei
duhovnicesti, a trairii impreund cu Duhul in Fiul pentru Tatil. Dumnezeirea
nu e circumscrisa si limitata lumii, ci lumea, cosmos si frumusete a stralucirii
a tot creatoare a Treimii iubitoare, este chemata la existenta pentru a participa
la viata si bucuria Ipostasurilor Preasfintei Treimi, se descopera spre bucuria
noastra.

Asemenea lui Moise, care a primit porunca sa se curdteasca cu intregul
popor inainte de a urca in Sinai, si dupa primenirea cea din afara (poporul)
si cea din launtru (Moise), s-a nevoit pe scara urcusului pentru a se face
primitorul stirii celei vazitoare de slava si a simti intunericul cel datator de

4. Sf. Dionisie Areopagitul, Opere complete si Scolile Sfantului Maxim
Marturisitorul, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae,
Colectia Cartilor de seama, Editura Paidea, Bucuresti, pp. 249-250
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lumind, ne inaltim si noi dar prin Fiul Care ,,S-a ficut noud scari si usda’™ a
Impiritiei Cerurilor prin tiierea cea imprejur a Duhului primind pecetea
darurilor ce viaza duhul spre trairea cea curata alipitd Sfantului Duh. ,Iar cel
ce s-a curdtit, si si-a curdtit auzul inimii, primind sunetul acesteia (al
trambitei lui Dumnezeu, care la Sf. Chiril e simbolul Duhului) care se iveste
din contemplarea lucrurilor spre cunoasterea puterii lui Dumnezeu, e condus
de ea spre patrunderea in locul unde este Dumnezeu. Acesta e numit de
Scriptura intuneric ceea ce indica incomprehensibilitatea lui Dumnezeu si
neputinta contemplarii lui”.¢

,Dumnezeu este iubire” (I loan 4,8) si iubirea Lui e mai presus de iubire.
Existenta Sa e plindtatea tuturor virtutilor si bunatatii: El este duh, ,,Jumina”
(Ioan 8,12), ,.foc mistuitor” (Evr. 12,29), ,,Alfa si Omega” (Lc. 1,32), ,,Cel
ce este, Cel ce era si cel ce vine, Atottiitorul” (Apoc. 1,8) este ,.toate in toti”
(I Cor. 15, 24-28), Mantuitor, Sfant, Dreptate, Adevar, Judecitor, Se face
noui Cruce si Blestem, Inviere si Cincizecime, El tinde toate cele bune la
toate cele ce sunt, coboara cerurile pentru a le cuprinde si ridica pe cele
pamantesti, ne da noua Cuvant spre luminare si se sdlasluieste in noi cu
puterea Duhului Celui de-Viata-Faciator. Taind necuprinsd si iubire
nemarginitd. ,.Dincolo de teama se afld dragostea desavarsitd. Iubirea
desavarsita consta pentru noi in a-L iubi pe Dumnezeu numai pentru ca El ne
iubeste, «pentru ca El ne-a iubit cel dintdi» (I Ioan 4,19). Aceasta inseamna
a-L iubi ca pe un Tata, ca izvor unic a toatd dragostea, a Sa, ca si a noastra.
Atunci il vom iubi fara frici si fara dorinti. Iubirea noastra si fie rispunsul
la iubire, sa-L iubim pe Tatdl mai mult decat iubim darurile Sale. A-L iubi
pentru ceea ce este, $i nu pentru ceea ce are sau pentru ce ne-a daruit. Sa-L
iubim pe Dumnezeu nu ca pe cineva bogat, ci ca pe un sdrac, pentru El

5. Sf. Chiril al Alexandriei, Despre inchinarea si slujirea in duh si adevar in
Scrieri, partea intai PSB 38, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, passim

6. Sf. Grigorie de Nyssa, Despre viata lui Moise, traducere, studiu introductiv
si comentariu de Pr. Prof. Ion Buga, Ed. Sf. Gheorghe-Vechi 1995, passim
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Insusi. Dragoste dezinteresati pentru Tatil, dragoste firi licomie, dragoste
gratuitd. Comuniune fericita. A iubi chiar fara dorinta de a fi mantuit. Exista
un stadiu al vietii in Hristos in care grija pentru propria mantuire nu ne mai
preocupa. A fiin Rai sau in iad, in ultima instanta, nu mai are importanta, de
vreme ce sunt cu Cel pe care-l iubesc: lisus, Iadul cu El este rai’”.
Cunoasterea lui Dumnezeu isi are temelia in revelatia dumnezeiasca dar
mai ales in insuflatia Duhului care ne descopera in litera si duh existenta
Dumnezeirii. Sf. Ioan Gurd de Aur in ,,Omilii la Matei” ne aratd ca
necredinta noastra ne-a lipsit de harul dumnezeiesc ce graia inimilor noastre
in mod direct, Scripturile de viatd graitoare de la Duhul, si, astazi, ratiunea
se foloseste de scrierile biblice pentru a dobandi cunoasterea celor mai
presus de fire. O asemenea indltare a mintii si a sufletului la trdirea
cunostintei de Dumnezeu nu e posibila decat prin Duhul, in dar am fost
mantuiti si Duhul e Cel ce misca sufletul nostru in Fiul, El strigd impreuna
cu noi: ,,Avva Parinte!” si cheamd PreaSfinta Treime in inima noastrd
facand-o Mireasa a Fiului, El arvuneste inima noastra vesnic lui Dumnezeu
daruindu-i harul dumnezeiesc, dor si suflare a omului dupa Dumnezeu.
,2Dumnezeiestile Scripturi ne propovaduiesc un Dumnezeu unic, vazand
impreuna cu Tatal pe Fiul si pe Duhul, astfel incat, prin identitatea fiintiala
si exactd, Sfanta Treime e adusi la o unica ratiune a Dumnezeirii. Deci nu
este strain Unul-Nascut de firea Celui ce L-a nascut, dar nici nu s-ar intelege
ca fiind Fiu cu adevarat daca n-a straluci din Firea Celui ce L-a nascut. Caci
aceasta, si nu alta este definitia si modul fiimii. Iar daca n-ar fi Fiu, s-ar
desfiinta numaidecat si calitatea de Tatd al lui Dumnezeu” si ,,Dumnezeu-
Tatal are in Sine pe Duhul Sau, adica pe cel Sfant, prin Care Se salasluieste
in Sfinti [...], Duhul existand in Tatal fiintial si provenind din Tatal, fara sa
se produca vreo diviziune sau distantare, ci declarand ca proprii cele in care
si din care este. Caci Dumnezeu nu vorbeste altfel fapturii decat prin Fiul in
Duhul, caci Duhul este propriu si Unuia Nascutului, fiindca este de o fiinta

7. Parintele Marc Antonie Costa de Beauregard, Rugati-vd neincetat, traducere
de Rodica Buga si Pr. Prof. Nicolai Buga, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1998, p. 289
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cu Tatal™,

,Biserica a marturisit din totdeauna credinta intr-un singur si unic
Dumnezeu Intreit in Persoane: Tatil, Fiul si Duhul Sfint. Aceasta este
Monada dar in acelasi timp Triada crestinatatii. A crede in Dumnezeu
inseamni a mirturisi credinta lui Dumnezeu Insusi, dati noui prin Fiul in
Duhul Sfant ca plindtate a revelatiei, a impartasirii creaturii de cunostinta
Necreatului: Sfianta Treime largindu-Se in trei Ipostasuri si Persoane
deosebite, e concentratd oarecum intr-o singura fire a Dumnezeirii”.® Aceasta
marturie este impreuna glasuirea omului cu cetele ingeresti care psalmodiaza
Treimea: ,,Sfant, Sfant, Sfant e Domnul Savaot, plin e cerul si pamantul de
madrirea Sa!”. Lauda Preasfintei Treimi e bucurie de existentd, de a fi, de a
simti si de a-L iubi pe Dumnezeu. E o revelatie de iubire devenitd nunta
harica a fapturii cu Creatorul ei. Si aceasta minune se bazeaza pe dorinta Lui
Dumnezeu de-a ne indumnezei si de-a ni Se darui.

Terminologia trinitara este strans legata de formularea dogmei Sfintei
Treimi. In Dumnezeu existi o singuri Fiinta (fire, esentd, substanti, naturi)
ipostaziata in Tatal, Fiul si Sfantul Duh, in Cele Trei Persoane sau Ipostasuri.
Fiecare Persoani ipoastaziazi Intreaga Fiinti Dumnezeiasci fird ca prin
afirmarea plenitudinii Uneia sd stirbeascd sau sa lipseascd frumusetea,
stralucirea si integritatea Celorlalte: ,,E o unica si distinctd lumina in trei sori
intr-o interioritate reciproca’.'® Existenta dumnezeiasca este daruire totala,
izvoratoare de viata intr-o vesnica legatura de dragoste, Treimea e bucuria
armoniei, a jertfei afirmata chenotic, Tatal Se daruieste in mod absolut Fiului
si Duhului, iar Acestia intorc Fiinta si Iubirea Tatalui intr-o continua miscare
de iubire. Cand iubesti, il afirmi si exprimi pe celalalt, este stralucirea

8. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, pp. 267
$i 993

9. Idem, Glafire, in Scrieri, partea a doua, PSB 39, traducere, introducere si
note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, E.LB.M.B.O.R., 1992, p. 41

10. Sf. Grigorie de Nazians, Cele cinci cuvantari teologice, cf. D-tru Staniloae
Teologia Dogmatica Ortodoxa ..., p. 200
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existentei cici ,,a iubi inseamna a trai viata celuilalt”.!' Tatal este principiul
monarhic al Celorlalte doua: din cauza Tatilui, adica deoarece Tatal exista,
exista Fiul si Duhul, iar din pricina Tatilui, Fiul si Duhul Sfint au tot ce au.'
Aceastd trdire impreund a Fiintei dumnezeiesti prin intrepatrundere nu
distruge distinctia Persoanelor Treimice: Persoana nu [...] este un element
«suprapus» o categorie pe care o addugam unei fiinte concrete, dupa ce i-au
atestat in prealabil «ipostasul» ontologic. Persoana este insasi ipostasul
fiintei”.'"* Insd nici Persoanele Sfintei Treimi nu impart Fiinta, ci Fiecare
actualizeaza si detine plenitudinea existentei manifestind-o in mod propriu
,, Ireimea cea prin fire de aceeasi cinste: Tatal, Fiul si Duhul Sfant, a Caror
bogitie e deofiintimea si o unica iradiere a strédlucirii. Dumnezeirea nu se
revarsa nici peste acestea ca sa nu se nasca o gloata de zei, dar nici nu se
margineste in launtrul lor, ca si nu osindim dumnezeirea la saracie”."
Unitatea e datd de deofiintimea Sfintei Treimei, iar Triniatea de
insusirile personale ale Fiecarui Ipostas ,,pentru ca persoana dumnezeiasca
este necomunicabila”'® dar si ,,natura divind e mai presus de compozitie”.'s
Asadar ,,Daca una singura este dumnezeirea lor, una singura este substanta,
se poate atribui substantial divinititii numele de Dumnezeu”."” Simplitatea
frumusetii unei unitati perfecte, subzistenta in trei Ipostasuri, arata existenta

11. Pr. Prof. Constatin Galeriu, Puterea Duhului Sfint intr-o mdna de carne,
Filocalia II, Ed. Harisma, Bucuresti, 1993, passim

12. Sf. Ioan Damaschin cf. John Meyendorff, Teologia bizantind, traducere de
Pr. Dr. Alexandru I. Stan, E.I.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1996, p. 245

13. Ioannis Zizioulas, Fiinta ecleziald, traducere de Aurel Naie, Ed. Bizantina,
Bucuresti, 1996, p. 33

4. Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigoua, PSB 80, traducere, introducere si note
de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1983, p. 46

15. Pr. Dr. Petru Al. Rezus, Despre Duhul Sfant, Sibiu, 1941, pp. 65

16. Sf. Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfint in Scrieri, partea intai, PSB 12, tra-
ducere de Pr. Prof. Dr. Constantin Cornitescu, E.[.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1988, p.37

17. Boetius, Articolele teologice(v), Despre unitatea Treimii, traducere, note si
comentarii Prof. David Popescu, in PSB 72, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1992, p. 24
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prin Sine si de la Sine a lui Dumnezeu. Nimic nu-i este necesar si suficient

718 este ,,revarsarea de multe feluri a

ci, ,,intr-o vesnica miscare de dragoste
binelui in toate cele ce se pot impartasi de el, lumineaza pe toate si are
lumina supraextinsd, cum intinde soarele la tot cosmosul vazut, in sus si in
jos, strdlucirile razelor sale [...] lumina aduna si intoarce spre sine toate cele
ce sunt [...] adunandu-le sub razele ei”."

,Ne inchindm unei Fiinte a Dumnezeiri in trei ipostasuri $i marturisim
Sfanta Treime cea de o fiinta. Proprietatile deosebite ale celor trei ipostasuri
sunt: cea de Tatd, cea de Fiu si purcederea. lar comun cu cele trei ipostasuri
au: fiinta, firea, dumnezeirea, bunitatea”.?

Cele Trei Persoane sunt fara inceput, mai presus de timp, de spatiu de
origine si Ele Se dezvaluie chenotic in strdlucirea afirmarii Uneia in
Celelalte. Lumina transpare interioritatea iubirii reciproce. Fiecare {1 releva
pe Celalalt in aceastd izvordre buna a luminii, contemplatia vesnic
ontologicd este desdvarsita iubire. Comuniunea intrapersonald constd in
transparenta constiintelor care nu se mai aratd pe Sine ci pe Celelalte. Fiul
este strilucirea Tatdlui, Duhul este ,,odihnirea” Fiului, iar Tatil este bucuria
Celui Ce se naste si purcede pentru a patrunde si a trdi existenta in iubire a
Celorlalte. Ele doresc sia ramana vesnic in comuniune, o singurd vointa a
Fiintei face posibila aceastd iubire care ,se identificd cu libertatea
ontologica”.?! , Cici intelegindu-se o unicd Dumnezeire in Tatil i in Fiul, va

fi numai decdt si o unicd vointd si nu se va intelege vreo data firea

18. Sf. Maxim Marturisitorul, Scolii la Numirile dumnezeiesti cf. Vladimir
Lossky, Teologia Mistica a Biserii de Rasarit, traducere de Pr. Vasile Raduca, Ed.
Bonifaciu, 1988, p. 55

19. Sf. Dionisie Aeropagitul, Opere complete, ..., p. 147

20. Talasie Libianul si Africanul, Despre dragoste, infrdnare si petrecerea cea
dupd minte catre Pavel prezbiterul, traducere de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae,
Filocalia, vol. IV, Ed. Harisma, 1994, p. 32

21. Ioannis Zizioulas, Fiinta encleziald, traducere de Aurel Nae, Ed. Bizantina,
Bucuresti 1996, p. 42
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dumnezeiasca opunandu-se Siesi nici in Tatdl nici in Fiul nici in Duhul Sfant,
ci ceea ce-I place Tatalui, aceasta este voia intregii Dumnezeiri. Deci in mod
necesar Fiul Se prezintd pe Sine impreuna-binevoind si consimtind cu Tatal
in orice hotdrare I-ar conveni Acestuia, declardnd ca nu poate face ceva care

22 si credem cd Duhul subzista si este cu adevarat El

nu e dupa voia Tatalui”
Insusi ceea ce este si se zice: existi in fiinta lui ,,Dumnezeu-Tatil, provine si
iese din ea, avand prin fire toate ale ei prin sine insusi. Caci nu este prin
impartasire, nici prin simpla relatie, nici ca altul decat Fiinta lui Dumnezeu

2 Interioritatea reciproca” (Sf. Maxim

Tatdl deoarece apartine ei”.
Marturisitorul) face ca sanul Treimi sa actualizeze vesnic iubirea ca daruire
si acceptare totala prin Persoanele dispuse in comuniunea de desertare a
Sinelui si umplere de Cealaltd, Tatal vesnic il naste pe Fiul si il purcede pe
Duhul Sfant: ,,Cauza si Izvorul tuturor S-a inmultit din bunatate intr-o
dumnezeire intreit ipostazia.”’>* Iubirea Tatilui e rodnica si fecunditatea Lui
nu se opreste in Fiul, ci se desdvarseste in Duhul Sfant. ,,Iubirea desdvarsita,
extaticd, jertfelnica, iradianta, deschisd, fara restrictii, fecunda nu apare cu
adevarat decit cu trei”.”®

Nenasterea si nepurcederea Tatdlui, nasterea Fiului si purcederea
Duhului Sfant nu sunt proprietéti fiintiale ci personale, asadar Ele nu despart
Fiinta, nici nu o compun, ci doar reflectd insusirile personale specifice
Fiecdreia, unice, nerepetabile si neschimbabile ale Ipostasurilor Treimice.
,Din punct de vedere substantial, paternitatea nu e cu nimic superioarad
filiatiunii sau purcederii, substanta este egala in perfectiune si identica siesi
in toate cele trei persoane divine, fard insd a se confunda: disparitia

22. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfanului loan,...,
p. 279

23. Ibidem p. 992

24. Sf. Maxim Marturisitorul, Scolii la Numirile Sf. Dionisie Areopagitul,....,
p. 185

25.E. Kovalevshy, Les nombres dans le Genese, citand de pe Hugues de Saint
Victor cf. Pr. Dr. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd,. .., p. 213
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substantiald a unei persoane ar insemna ruina substantialad a intregii Treimi,
incd odata: paternitatea substantiald este egala cu filiatiunea substantialad si
cu purcederea substantiala”.?® Numirile Lui Dumnezeu, de Tata, de Fiu si de
Duh Sfant nu separa unitatea, ci ajuta la sesizarea distinctiei dintre cele Trei
Persoane, Care altfel s-ar contopi in mod confuz, fard a putea discerne ceea
ce este in mod propriu relatie si raportare a Uneia fatad de Celelalte. in
Dumnezeu exista ,,0 continuitate intre Ei (Tatdl, Fiul si Duhul Sfant) si o
deosebire negrdita si cumva neinteleasa, fara ca deosebirea ipostaselor sa
rupa continuitatea fiintei si fard ca aceastd continuitate de substantd si
elimine particularitatea semnelor distinctive”.?’

Tatil e iubire pentru ci in veci {1 naste pe Fiul intr-o comunicare rodnici.
Fara Fiul, Tatadl nu ar mai fi Tatad; Dumnezeu s-ar izola, egoist, in
transcendent. Daca Dumnezeu nu este iubire, bunatate, daruire, milostivire,
nu e Dumnezeu, ci o esentd impersonald supusi incapabil unei existente
capricioase. Doar responsabil iubitor, parinte al Fiului si al Duhul Sfant,
Tatal e dispus si-si impartaseasca existenta: ,,din fiinta Lui Dumnezeu Tatal
a iesit prin nastere adevarata Fiul, ca Dumnezeu adevarat, sau S-a ndscut nu
pentru a fi de o fire strdina si de alt neam, ci spre a fi fiintial ceea ce se
intelege ca este si Tatal, afard numai de a fi Tatd. Fiind impreuna numarat si
unit cu ei, Sfantul Duh, avem o unicd Dumnezeire adevarata si prin fire
inchinata in Treimea cea deofiinta, Tatdl fiind singur prin fire si cu adevarat
Dumnezeu, n-ar putea avea altfel un fiu, care este si El singur Dumnezeu
prin fire si cu adevarat existand intr-o subzistenta proprie si intr-o identitate
de fire cu El, daca n-ar fi El si in El. Dar si Fiul are iarasi in firea proprie pe
Cel ce L-a nascut. Si Tatal nu poate fi cunoscut altfel decat prin Fiul si in
Fiul, deoarece este chipul ipostasului Lui”.?® Fiul este vointa, chipul, icoana,
constiinta Tatalui. Dar existenta celor doi ar fi oarecum limitata de oglindirea

26. Pr. Dr. Petru Rezus, Despre Duhul Sfént,..., p. 73

27. Sf. Vasile cel Mare, Scrisori 38, traducere Pr. Dr. T. Bodogae, P.S.B. 12,
E.ILB.M.B.O.R, Bucuresti, 1988, p.181

28. Sf. Chiril al Alexandriei, Despre Sfdnta Treime, ..., pp. 99-100
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propriului Eu in Celalalt, doar prin Duhul Cei Doi se pot bucura de iubirea
desavarsita: ,,existd un singur Duh Sfant, Mangaietorul, si dupa cum este un
singur Dumnezeu Tatal si nu este al doilea Tata; si dupa cum este un singur
Fiu Unul-Nascut si Cuvantul lui Dumnezeu, si nu are frate, tot la fel este
numai un singur Duh Sfant, si nu este al doilea egal lui. Sfantul Duh este cea
mai mare putere dumnezeiascd si nepdtrunsd cu mintea. Trdieste, este
cugetdtor si sfinteste toate cele faicute de Dumnezeu [...]. Nu marturisim trei
dumnezei, ci impreuna cu Duhul Sfant prin Unul Fiul, marturisim un singur
Dumnezeu”.?’ Tubirea personald a Celor Trei este o revérsare continuid a
Fiintei dumnezeiesti, fara inceput si fara sfarsit, mai presus de partinire si
conditionare.

In unica fire dumnezeiasca, cele Trei Ipostasuri distincte se intdlnesc
intr-o unica frumusete transcendenta”.>°

,2Duhul Cuvantului e ca dragostea negraitd a Nascitorului fatd de
Cuvantul nascut in chip negrait. De Aceasta se foloseste fata de Nascatorul
si Cuvantul si Fiul preaiubit, dar ca Unul ce-L are impreuna iesit cu Sine din
Tatil si odihnindu-Se in El prin unitatea fiintei.>'

Este distinctd purcederea Tatalui de odihna Duhului in Fiul si de stra-
lucirea Acestuia in Tatal: ,,Caci Fiul a iesit din Tatal spre o existenta iposta-
tica proprie, desi este in El dupa fire... Cuvantul care S-a aratat si a stralucit

32 este Lumina si modul

din Tatil, ca cel ce este Dumnezeu din Dumnezeu”
fiimi, este chipul neschimbat al Tatélui si prin acesta ne arata pe Tatil ,este
pecetea si chipul adevarat al Celui ce L-a nascut, facand vadita firea Tatélui
in bunatatea proprie si naturala. De aceea spune cd e cu neputintd a cunoaste

vreunii pe Tatél dacd nu-L cunosc mai intéi pe El, adica pe Fiul”.3} Fara Fiul,

29. Idem, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, ..., p. 435

30. Idem, Despre Sfdnta Treime, ..., passim

31. Sf. Grigorie Palama, 150 de capete, Filocalia, vol 7, traducere de Pr. Prof.
Dr. Dumitru Stiniloae, Bucuresti, 1977, p. 446

32. Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., p. 197

33. Ibidem, p. 843
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Tatal s-ar izola in siracie, doar rodnic El e ,,belsug” de Lumind, de Iubire,
parintime reflectatd si contemplatd in propria Sa Icoana: Fiul. Ca izvor
al Iubirii Tatdlui, Duhul ,toate le cerceteaza, chiar si adancurile lui
Dumnezeu” El este in Fiul céci ,,tot trupul Sau l-a umplut de lucrarea de viata
ficatoare a Duhului” si ,,Duhul era si este si va fi in El pururea prin fire, in
mod neincetat”** Fiul ne recapituleazi remodelandu-ne Chipul Sau in
Duhul.

Dacéd Fiul e chipul Tatdlui prin nastere, Duhul e chipul Fiului prin
odihnirea si strilucirea Lui in EI: ,,Duhul il face si striluceasc, si aceasta
stralucire sa se facd ca o frumusete vie a Fiului. Si chip stralucitor al Fiului
se vede in Duhul, ca intr-un chip al Fiului. Chipul nu e despartit de model.
In acest sens Duhul Sfint e chipul Lui Hristos. Dar, in chip se vede si
modelul fara sa se confunde, «cine Ma vede pe Mine, vede pe Tatédl». Duhul
e chipul suprem al Fiului, in Duhul straluceste Fiul”.>* Duhul e propriu Fiului
si Tatdlui. El uneste intr-o interioritate desdvarsitd Cele Doud Ipostasuri.
,»Tatdl e dumnezeirea intreagd in miscarea daruitoare a fiintei Sale, Fiul,
dumnezeirea intreaga in starea primitoare a fiintei, iar Duhul, Dumnezeirea
intreagd in bucuria ce rezultd din miscarea daruitoare si primitoare
desavarsita de cele doud”

Stralucirea slavei Lui Dumnezeu ne descopera trinitatea persoanelor.
Dumnezeu e Lumina intreit ipostaticd. Lumina eterna care se descopera ca
Unitate in Trinitate. ,,Cel ce se impartaseste de lumind nu este in mod propriu
Lumina. Cici se arata fiind in sine altul. Deci daca Fiul e Cel de Care se
impartasesc cele facute, ca Lumina, El va fi Altul decat cele care se
impartasesc de El si care au nevoie de Lumina. Deci nu e facut, nici nu cauta
sa fie luminat de altul, ca cele facute de Dumnezeu. Deci e Dumnezeu si Cel
ce poate sd lumineze. Iar de este aceasta, se va intelege ca fiind din fiinta

34. Ibidem, pp. 427 si 400
35. Pr. Dr. Dumitru Stiniloae, nota 152a, la Sf. Anatasie cel Mare Epistola 111
catre Serapion, P.S.B. 16 E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1988, passim
36. Pr. Lect. Univ. Dr. Mihai Himcinschi, op. cit., ...p. 141
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Tatilui, dacd ne inchinim unui singur Dumnezeu”.*” Lumina e strilucirea
iubitoare a comuniunii. ,,Cel ce lumineaza traieste lumina pornind de la El.
Cel ce lumineaza se simte subiect izvorator de Lumina, pe cand cel luminat
simte venindu-i lumina de la altul. Simte o lumina care il copleseste, se simte
inaltat prin ea. E o experienta pe care o trdim noi. Cel ce lumineaza nu se
simte dependent de altcineva in intelegerea Lui, nu simte lumina ca dar. Dar
experienta Luminatorului suprem n-o putem avea, ci numai a unui luminator
care el insusi e luminat de altul”.*® Lumina este reflexia Lui Dumnezeu ad
extram. La inceput a zis Dumnezeu: ,,S3 fie Lumina!” si lumina a invadat
toata creatia. Materia e energie plasticizatd, materializatd, har ,ingrosat”,
sensibil simturilor noastre. Toata creatia e adusa la existentad ca sa fie si sa
progreseze prin miscare printr-o armonie cu Dumnezeu. In natura tuturor
creaturilor, dar cu deosebire in natura umand, e siditi aceastd armonie ca un
dat si ca o tendinta sau ca o potenta dinamica, ce se actualizeaza treptat, dar
este incoronatd prin indumnezeirea cea dupa har’*® Departindu-se de
Dumnezeu, omul s-a lipsit de inrdurirea harica si s-a opacizat, nemaifiind
capabil sa trdiasca teoforic. Dumnezeu Tatal a trimis pe Fiul Sau si se faca
om, pentru a ne aduce din nou Lumina, adevarata vedere a Lui Dumnezeu.
Logosul intrupat ,nu e de o fire cu cele facute, ci de o fiinta Tatalui, fiind
Lumina adeviratd din Lumina adevarata”.** Aceastd lumina a Méntuitorului
e taborica, e pascald, o bucurie a slavei dumnezeiesti in care suntem luminati
cu totii in Duhul. ,,Cici multe se icomonisesc pentru noi in mod trainic,
Hristos avand in grija si aparand viata fiecaruia, [...] cd au fost condusi prin
lumina Adevarului la cunoasterea Adevarului. Cici farda Luminarea prin
Duhul, nu ar ajunge cineva la cunoasterea Adevarului”.*' La Sf. Chiril harul
vine intotdeauna din Fiinta Tatdlui in Fiul prin Duhul Sfant. , Toate

37. Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit, ..., p. 71

38. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, cf ibidem, p. 69

39. Idem, Natura si har in Teologia bizantina, Ortodoxia, nr. 3 1974, p. 393
40. Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit..,..., p. 68

41. Ibidem, p. 1046
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deopotriva ale tuturor Celor Trei, prezenta, cuvant, participare, lucrare, slava
si intr-un cuvant, tot ceea ce da firii dumnezeiestii frumusetea Sa”*?, dar
Duhul Sfant e cel care ,,pastreaza in El intreaga energie a Celui de la Care

4

iese”® si ne-o di prin credinta in Hristos, Fiul lui Dumnezeu Intrupat.

H. Erminia Duhului
Persoana Duhvlui Sfant

,»Cunostinta Sfintei si Celei de o fiintda Treimii este sfintire si
indumnezeire pentru ingeri si pentru oameni !, apropierea in duh de
Dumnezeu este un act sinergic: Dumnezeu se releveaza sufletului care
traieste duhovniceste cautandu-1 si chemandu-l in inima sa. Descoperirea si
participarea la comuniunea Sfintei Treimi se bazeaza pe dorinta Tatalui prin
Fiul in Duhul Sfant de a impartasi intregii creatii bunatatea si dragostea Sa.
Aceasta dezvaluire este sesizabild inimii, mintii luminate si induhovnicite
prin har care primeste ratiunile de a fi, sidite de Dumnezeu in univers pentru
a transpare in el Chipul Tatilui, Intelepciunea si Logosul Lui Dumnezeu
Intrupat si mireasma Duhului care umple umanitatea asumati si recapitulata
de Hristos in propriul Sau Ipostas, indumnezeindu-ne pentru a ne face fii ai
Tatilui. Plinitatea revelatiei consti in Intruparea Domnului care ne aduce
adevarata cunostinta a tuturor celor vazute si nevazute. El ,,ne infitiseaza
ratiunea de a fi a fiintimii, ne face sa cunosteam ca toate sunt din Tatal prin
Fiul in Duhul. De aceea dupa a ce a omorat moartea si striciciunea si a
desfiintat tirania diavolului, avea sa dea stralucire lumii intregi prin
luminarea ei prin Duhul si, prin aceasta, sa arate ca este Dumnezeu cu

42. Idem, Despre Sfdnta Treime, ..., passim

43, Ibidem

44, Talasie Libianul si Africanul Despre dragoste, infrdnare §i petrecerea cea
dupd mine catre Pavel prezbiterul, ..., p. 22
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adevarat dupa fire”.* Fiul se descopere prin Duhul celor vrednici si lucreaza
in Duhul cele ce le voieste spre mantuirea noastra.

Adeviarata cunoastere este asemdnarea cu El dobédnditd prin iubire
insuflatd de Tatal prin Fiul in Duhul Sfint. ,,«Cunoastere» inseamna ca nu
mai existd deosebire intre obiect si subiect, ci unire. Eu nu cunosc decét pe
cel cu care sunt unit sau pe cel ce se uneste cu mine”.*® impiritia cerurilor
este diruirea Duhului, cici ,,impdaritia cerurilor este induntrul vostru” (Lc.
17,21), iar ,,Duhul Se silasluieste in voi prin credinta” (Rom. 8,10). Cici in
cei curati sunt temeiurile curate pentru vederea lui Dumnezeu, si Hristos va
straluci in ei calduzindu-i in chip luminat prin Duhul Sau spre toate cele
cuvenite, descoperindu-Se si aratindu-Se mintii lor prin raze negasite”.*’

Pnevmatologia chirilianad poartd profund pecetea unui hristoncentrism
radical, in soteriologia Sfantului Parinte existd doud miscari: una
descendentd, in care Duhul Sfant se revarsa pornind de la Tatal prin Fiul, ca
suflare de viatd prin care isi vadeste existenta propriu sfintitoare si alta,
ascendenta, prin care Duhul ne viaza haric in Trupul Lui Hristos pentru a ne
ridica in sdnul comuniunii intratrinitare pentru a ne infia Tatalui ,,Sfintit prin
unirea sa cu Duhul, trupul se inalta pana la Cuvantul dumnezeiesc, si prin El
urcd la Tatal... Caci Duhul este cel care ne aduna si ne uneste in Dumnezeu-
Tatdl. Pe Acesta primindu-L ne ardtam partasi firii dumnezeiesti si in
comuniune cu ea. Pe Duhul il primim prin Fiul, si in Fiul il primim pe
Tatal”.*

Etimologia cuvantului duh — wyevpa, spiritul se precizeaza progresiv in
textele biblice. In Glafire si in Despre incheierea si slujirea in duh si adevar,
Sféantul Chiril il aratd pe Duhul ca fiind prezenta Lui Dumnezeu in lume prin
energiile sale revelante ca izvor de viata facator si ca fiind glasul, marturia
si intelepciunea proorocildr care il mérturiseau pe Mesia si pregiteau lumea

45. Sf. Chiril al Alexadriei, Comentariu la Evanghelia Sf. loan,..., p. 1010
46. Pr. Marc-Antoine Costa de Beauregard, Rugati-va neincetat, ..., p. 285
47. Sf. Chiril al Alexandriei Comentariu la Evanghelta Sf. Ioan, ..., p. 895
48. Ibidem, passim
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pentru venirea Lui. Duhul este chenotic ascuns, nu se reveleaza pe Sine, ci
misci si pregiteste sufletul pentru a i-L arata pe Hristos. Bucuria Duhului
este Fiul pe care il unge, il umple cu slava Sa, il pitrunde intr-o unire tainici
de iubire profunda fata de Tatil: ,,Fiul este fatd a lui Dumnezeu si Tatil. Iar
acesta este iarasi pecete. Iar lumina din Fiul este harul ce trece la creatura
prin Duhul, har prin care ne remodelam dupd Dumnezeu prin credinta,
primind ca printr-un sigiliu conformitatea cu Fiul, Care este chipul Tatalui,
ca sa ne facem dupa chipul si asemanarea Creatorului. Iar deoarece Fiul este
un in mod recunoscut fatd de Dumnezeu si Tatil, El este pecetea (chipul) in
Care se imprima Dumnezeu”.*’

»Numele Sau propriu «Duhul Sfant», care ne indica o fiintd nemateriala,
o fiinta inteligenta cu puteri nemasurate, nemarginita mai presus de timp si
de veacuri, vistier al bundtatilor. Spre el se indreapta toti cei care au nevoie
de sfintire... izvor de sfintire, lumina a cunostintei, El1 da din El insusi
oricdrei puteri rationale un fel de lumina ca s descopere adeviarul. Umple
totul de puterea Sa..., dar imparte lucrarea Sa dupd masura credintei. Simplu
in fiinta Sa (natura - ousia sa), El isi arata puterea Sa prin felurite minuni, de
fata intreg in fiecare fiinta, intreg peste tot. Astfel Duhul este prezent in
fiecare fiintd in stare sd-1 primeasca ... si ramanand intreg, da harul Siu
deplin peste toti”.*

Referatul biblic de la Facere 1,2: ,Pamantul era netocmit si gol
Intuneric era deasupra adancului si Duhul (ruah) Lui Dumnezeu Se purta pe
deasupra apelor” aduce intelegerii pentru prima dati persoana Duhului. in
limbile semitice cuvantul ruah este de genul feminin, ceea ce permite
accentuarea maternitatii proprie Duhului, Care insufld viata, fecundeaza
materia si zamisleste fapturile. Sf. loan Gura de Aur, talcuind acest verset,
spune cd : ,,aceste cuvinte aratd ca in ape era o energie plina de viata [...] apa
aceasta nu era o simpld apa, ci una care era in miscare, care se frimanta, si

49. Ibidem, p. 345
50. Pr. Prof. Nicolae C. Buzescu, Aspectul pnevmatic al ecleziologoei ortodoxe
si importanta traditiei sa Sf. Vasile cel Mare, Ortodoxia, nr.1, 1979, p. 102
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cuprinde totul”.*' Aceastd apa primordiald iradiata de prezenta harica a
Duhului este primul botez al universului, nasterea ,,din apa si din Duh” a
lumii. Sf. Vasile cel Mare arata ca netocmirea paméantului este ceea ce-i e
propriu, caci el avea ,dureri de nastere pentru nasterea tuturor acestora,
datorita puterii puse in ea de creator si asteapta doar timpul randuit ca la
porunca dumnezeiasci, s scoatd la lumina cele zamislite”, iar despre
«purtarea» Duhului aduce marturia unui barbat sirian (Diodor al Tarsului)
care spune ca in limba siriana, cuvantul «se purta» exprima mai mult decat
cuvantul grecesc, pentru ca limba siriand e inrudita cu cea ebraica si deci mai
apropiatid de mesajul scripturic. Intelesul lui ar fi urmitorul: ,,cuvantul «se
purta» se interpreteaza prin «incédlzea si dadea viata apelor» dupa chipul
gainii, care cloceste si da putere de viatad oualor”.

Duhul Insusi este dat omului ca suflare de viata spre existenta. Este o
tema foarte draga Sf. Chiril al Alexandriei. Omul a fost creat de Dumnezeu
dupa chipul Siu, adica al Fiului in Duhul ,,Si a suflat in viata lui suflare de
viatd” (Fac. 2,7). ,,suflarea provenitd din firea dumnezeiasca se face suflet
fapturii [...] insufletindu-se si ajungéind astfel prin amandoud, intelegand
prin suflet si trup la identitatea firii sale depline, a primit ca pecete in firea
sa de la Creatorul pe Duhul Sfant, adica suflarea de viata, prin care a luat
chipul frumusetii Arhetipului si s-a facut dupa chipul Creatorului, fiind
intdrit prin puterea Duhului silasluit in el spre toatd forma virtutii.”** Aceasta
suflare este energia haricd necreatd care impartaseste din sfintenia lui
Dumnezeu firii create. El il aduce pe om la o existenta intr-o relatie fata catre
fata, personald si il cheama sa-1 impartaseasca vesnic de iubirea Sa. ,,A pus
Duhul viata in creatura si a intiparit in ea trasaturile Sale in mod dumne-

51. Sf. Ioan Gura de Aur, Omilii la Facere in Scrieri partea intai, P.S.B. 21,
traducere, introducere si note de Pr. D. Fecioru, E.I.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1987,
pp. 47-48

52. Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Hexaeméron in Scrieri, partea intai, P.S.B. 17,
traducere, introducere si note de Pr. D. Fecioru, EI1.B.M.B.O.R., 1986, pp. 87-92

53. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan,..., p.892
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zeiesc. Astfel, marele Mester, crednd fiinta rationald pe pamant, i-a dat
porunca mantuitoare, si era in rai, cum s-a scris, pazind inci ceea ce i s-a dat
si fiind distinsa cu chipul Celui ce a facut-o, prin Duhul Sfant salasluit in ea.
Dar, deoarece abatutd prin amagirile diavolului, a dispretuit pe Creator si
calcand legea stabilitd a suparat pe Binefacator, a fost golita de harul dat ei.
Cea facutd spre viatd auzind atunci prima data sentinta: ,,Pamant esti si in
pamant vei merge”, s-a alterat si aseminarea ei cu Dumnezeu prin pacatul ce
a patruns-o, n-au mai fost in om trasaturile stralucitoare, ficAndu-se neclare
si intunecate din pricina neascultarii.

Deoarece neamul omenesc s-a intins la 0 multime mai mare ca numar,
iar pacatul a pus stapanire pe toti, pustiind sufletul fiecaruia, firea s-a golit
de harul de la inceput si Duhul s-a departat de ea cu totul. Ca urmare, fiinta
rationald cade in ultima irationalitate, ignorand si pe Creatorul insusi. Dar
creatorul tuturor, rdbdand timp indelungat, Se milostiveste in sfarsit de
omenirea coruptd si, fiind bun, porneste sa uneasca turma imprastiata pe
pamant cu cele de sus si binevoind sa o refaca, readuce umanitatea la chipul
de la inceput, prin Duhul. Caci nu putea sd lumineze in ea trasdturile
dumnezeiesti, asa cum erau la inceput.”* Aceastd restaurare a chipului si
harului din om este opera mantuitoare a Tatalui prin Fiul in Duhul Sfant. Fiul
Lui Dumnezeu intrupat Se adusese pe Sine jertfi firi prihani pentru
multimea pdcatului si neascultdrii noastre indepartind din noi intunericul
egoismului. ,,Fiind viata dupa fire, a murit dupa trup pentru noi, ca sa invinga
moartea pentru noi si sd invie cu Sine intreaga fire (cdci toti eram in El,
intrucdt S-a facut om), asa primeste si Duhul pentru noi, ca sa sfinteasca
intreaga fire. Fiindca n-a venit sa Se foloseasca pe Sine, ci sd se facad noua
tuturor incepitura si cale si usa a bunititilor ceresti.”> In firea Sa umani
asumatd El aduce stdpanirea Duhului, Care va chema in faptura zidirii
iubirea Celor Trei Ipostasuri. Lumea e transfiguratd pnevmatic, devine
translucida si plasticizare a luminii celei neapropiate (I Tim 4,16). Timpul se

54. Ibidem, pp. 142-143
55. Ibidem, p. 145
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face scara prin care omul urcd la chemarea lui Dumnezeu, pana la starea
Bisericii celei de-a opta zi.

Creatia a fost gindita ca ,,buna foarte” (Fac. 1,31), pastrand in ea vointa
lui Dumnezeu de indumnezeire, de sfintire de coparticipare la iubirea din
sanul Sfintei Treimi prin pronia Sa mantuitoare cu care S-a aplecat asupra
zidirii imbratisdnd-o in iubire. De la cea mai mica parte a universului, pana
la cel pentru care a fost creatd intreaga lume spre a o stipani si a se bucura
de ea, materia tanjeste dupa Duhul Sfant, dupa transfigurarea hainelor celor
de piele*®, in haine duhovnicesti, pentru nunta Mirelui cu ea ,Fiul lui
Dumnezeu S-a facut mirele umanitatii prin intruparea Sa, adica prin unirea
deplinad cu ea. Cand S-a facut Fiul Lui Dumnezeu om, s-a sdvérsit nunta
Mirelui dumnezeiesc cu mireasa omeneasca. Si atunci, spune Sfantul Ioan,
cd s-a implinit si bucuria lui deplina. Sfantul loan afirmd cu indrazneala
marea bucurie a Fiului lui Dumnezeu pentru unirea cu umanitatea, dar si
marea bucurie a Sa, de aceasta bucurie a Lui Dumnezeu pentru unirea cu
umanitatea (In. 3,29). Aceasta a facut desigur si o bucurie Fiului lui
Dumnezeu. Numai iubirea face bucurie. Poate, participand lisus la nunta din
Cana si prefacand acolo apa in vin, a vrut sd arate ca nunta e simbolul
intrupdrii Lui ca om, a unirii Lui cu umanitatea”’’ Aceasti intrare a omului
in camera de nunta cu Fiul se face arvunind sufletul prin sfintenia Duhului
Sfant pentru trdirea mai presus de vesnicie a unirii cu Dumnezeu: ,,Duhul lui
Dumnezeu este acel glas launtric care-l cheama neincetat pe om la originile
sale si-i aminteste care-i este destinul. Un glas launtric care murmura: «Vino
la Tatal !»*®, o nelinigte care il frimantd pe om si-1 face sd se smulgid din
propria suficientd”.

56. P. Nellas, Omul animal indumnezeit

57. Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, ...,
nota 316

58. Sfantul Ignatie al Antiohiei, Epistola cdatre Romanii VII, 2, cf. Pr. Prof.
Boris Bobrinskoy Impdrtdsirea Sfantului Duh, traducere de Mariuca si Adrian
Alexandrescu, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, p. 21
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,,Duhul a gréit prin prooroci”’ — aceasta este credinta marturisita si rostita
in Biserica prin Crez. Duhul este Cel ce insufleteste, aduce la viata atat
biologic cat si spiritual. El lumineaza si insufla stiinta si tainele nepatrunse
mintilor care I se inchind si marturisesc pe Dumnezeu. Astfel in perioada
vechi-testamentard se salasluieste in profeti pentru a-i face sa continue
vestirea protoevangheliei, a intruparii lui Mesia. ,,Cuvantul, semn al libertatii
personale, al riscului fara de margini poarta in el simanta si ordinea vietii,
vesteste voia lui Dumnezeu si iubirea Sa, 1i exprima credinciosia si
milostivirea, dreptatea si pace potrivit psalmistului, Cuvantul, prin definitie,
Se intrupeaza, in timp ce prin definitie, Duhul intrupeazad. Cuvantul se
intrupeaza, se releveaza, este ascultat de toate simturile omului, ca din afara.
Duhul nu se intrupeaza, nu se defineste, nu poate fi circumscris, dar El este
puterea de intrupare, de prezenta, de adevar, de ascultare. Fara El Cuvantul
ar ramane ineficace, nelucrator, exterior, fard consistenta si fara evidenta
launtrica, neactualizat. Evidenta Duhului este tot atat de reala ca si cea a
Cuvantului, dar de un alt ordin. Ea pregateste inima omului spre ascultare, il
face in stare si doritor s primeasca Cuvantul, face acest lucru fecund si
datator de roade. Avem astfel un sens de relatie mutuala, de slujire reciproca,
de manifestare reciproca a Cuvantului si a Duhului in sanul fapturii”.* Duhul
Sfant este Degetul Lui Dumnezeu care tine Condeiul - Fiul Lui Dumnezeu
pentru a scrie in sufletele noastre Legea si Voia Lui Dumnezeu. ,,Caci
Dumnezeu Stapanul tuturor, scrie in noi constiinta Lui, folosindu-se ca de un
condei de Fiul in Duh ![...] Deci a scris condeiul Tatalui, adica Fiul, in
inimile tuturor, cunostinta a tot binele, folosindu-se ca de un deget al Lui
Dumnezeu de Duhul Tatélui si al Sau”.*® El este pacea pe care Hristos o lasa
lumii.” Deci pacea mai presus de Incepitorii, sau Stapanii, sau Scaune sau

59. Pr. Prof. Boris Bobrinskoy, Taina Preasfintei Treimi, traducere de Mariuca
si Adrian Alexandrescu, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2005, pp. 31- 32

60. Sf. Chiril al Alexandriei, Inchinarea si slujirea in duh si adevar in Scrieri,
partea intai, P.S.B. 38, traducere introducere si note de Pr. Dr. Prof. Dumitru
Staniloae, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1991, p. 19
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Domnii si mai presus de toate este Duhul Lui Hristos, prin care Fiul a
impacat toate cu Dumnezeu si Tatal Sau si vrea ca toate sa voiasca si sa faca
cele ale Lui si sd nu se miste spre altceva, sa nu se abata spre cele rele. Nimic
nu ne impiedica sd primim acest gand. Precum Fiul este Viata prin fire si
Intelepciune si Putere, asa si Duhul Lui este si se numeste Duhul Vietii, al
Intelepciunii si al Puterii. [ ...] Locuirea lui Dumnezeu in noi prin Duhul este
plinirea a tot binele (Col 1,19)

Asadar ,,.Duhul toate le cerceteaza chiar si adancurile Lui Dumnezeu si
aceasta o face pentru noi, ca prin El noi sd primim «har peste har» si «la
cunostinta adevarului si ajungem». Prin atingerea in duh a ranilor
Mantuitorului, impreund cu Toma, o lume intreagd” I Se inchind Lui
Dumnezeu: ,Doamne si Dumnezeul meu!”. Doar in Duhul avem
certitudinea trdirii, simtirii si vederii Lui Dumnezeu.

,Duhul scrie in noi gindurile” nu pe table de piatra ci pe tablele de
piatra ale inimii (Il Cor.3,3). ,,Duhul scrie in inimi pe masura placii inimii,
mai mult sau mai putin, si, potrivit curteniei pregatitd mai dinainte, scria sau
ganduri intelese de toti sau mai greu de inteles. Duhul Sfant se intipareste in
mintea prorocilor ca Cel ce stie viitorul si vrea si vesteasci din El ceva voit
de El Deci El insusi vesteste prin mintea lor ceva anume, intéi lor, apoi
printre ei si altora. Duhul Sfint Se imprimd ca subiect in subiectul
proorocului cu una din intentiile Lui, iar prin acesta, El ia «forma» mintii,
sau mintea se configureaza in intelegerea ei potrivit cu ceea ce-I comunica
Duhul Sfant”.®' El este cel care ne infiaza Tatilui in Fiul. Ne aduce triirea
cea imprejur a Duhului. Daca in Vechiul Testament, Moise primeste porunca
taierii in mod exterior, in Noul Testament, Duhul o savarseste interior: ,,cel
ce primeste taierea imprejur in Duh, prin credinta in Hristos, se taie imprejur
cu adevarat, si numai Lui Dumnezeu. Sa primim taierea imprejur in Duh,
care se inaltd la unirea intimad cu Dumnezeu in ziua a opta, adica in ziua

61. Pr. Lect. Dr. Mihai Himcinschi, Relatia Duhului Sfint cu Tatal si cu Fiul in
teologia rdsdriteand si apuseand. Implicatiile doctrinare si spirituale ale acesteia,
Alba lulia, 2002, pp. 20-21
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invierii Mantuitorului. Aceasta este semn ca tdierea imprejur in Duh este
daruitoarea Vietii”®?. Ziua a opta a invierii Domnului in care vom fi vesnic
taiati imprejur de Duhul Sfant este unirea omului cu Dumnezeu, Ospatul
impiritiei. Invesnicirea este darul vederii lui Dumnezeu in nci, al
transparentei si umplerii de Duhul Sfant. Cel ce L-a umplut pe Hristos, ne
umple acum si pe noi. ,,Sufletul primeste in el discul soarelui”® si devine
Euhastrie liuntrici a prezentei Lui Dumnezeu. ,Inima il absoarbe pe

Domnul si Domnul absoarbe inima”.%

Purcederea Duhvlvi Sfdnt

,»EXistd un singur Duh Sfant, Mangaietorul, si dupa cum este un singur
Dumnezeu Tatal si nu este al doilea Tatd; si dupd cum este un singur Fiu
Unul-Nascut si Cuvantul Lui Dumnezeu, si nu are frate tot la fel este numai
un singur Duh Sfant, si nu este al doilea Duh Sfant egal cu el. Sfantul Duh
este cea mai mare putere dumnezeiasca si nepatrunsd cu mintea. Traieste,
este cugetator si sfinteste toate cele faicute de Dumnezeu... El lumineaza
sufletele dreptilor, El era in profeti si tot el in apostoli in Noul Testament. Nu
marturisim trei dumnezei, ci impreuna cu Sfantul Duh, prin Fiul, marturisim
un singur Dumnezeu”.%

Izvorul Duhului e Tatil care il purcede din veci (In. 15,26), ii da fiinta
Sa comuna cu a Fiului si este Dumnezeu adeviarat consubstantial cu Tatal si
cu Fiul ,Duhul este al Lui Dumnezeu si Tatal si al Fiului ca unul ce este
fiintial din amandoi, adica curge din Tatal prin Fiul”.%¢ Duhul subzista ca
ipostas distinct Care isi are originea personala si substanta de la Tatal prin

62. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan,..., p.490
63. Paul Evdokimov, Cunoasterea Lui Dumnezeu traducere, prefata si note de
Pr. Lect. Univ. Dr. Vasile Raduca, Ed. Christiana, Bucuresti, 1995, pp. 20-21
- 64. Sf. Grigorie Palama, ibidem, p. 22
65. Sf. Chiril al Alexandrei, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan,..., p.435
66. Idem, Inchinarea si slujirea in duh si adevar,..., p. 21
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comunicarea, impartasirea si daruirea totala a Fiintei Sale, care este primita
in mod intern, deplin si continuu. ,Duhul Adevarului, Care de la Tatal
purcede” (In.15,26)

Purcederea Duhului este dinamica: ,,fiinta dumnezeiasca exista din veci
in modul ipostasului nascator sau daruitor al intregii Sale fiinte si In modul
ipostasului deplin primitor sau nascut al celuilalt.”®’ Sf. Dionisie Areopagitul
in Teologia misticd aratd clar ca Dumnezeu este deasupra fiintimii si
parintimii accentudnd unitatea iubitoare a Fiintei care contempla toate cele
trei ipostasuri in mod interior, ca Unele Ce Se primesc si o daruiesc total
trdind Celeilalte desavarsit si plenar. Nasterea si Purcederea aratind starea de
relatie si legatura cu Tatdl si nu o superioritate fatd de Fiul si Duhul Sfant
,Dumnezeu a fost deodata Tata si voitor sa fie Tata”.* Vointa Tatilui de a fi
Tatd nu e anterioara Fiului si purcederii Duhului. Succesiunea ar imparti si
relativiza iubirea treimica ,,Daca era candva, cand nu era Tatil, era candva
cind nu era Fiul. Iar de era candva cind nu era Fiul, era candva cind nu era
nici Duhul. Dacd Unul exista «de la inceput» (In.1,2) erau si Cei Trei”.*
Insusirile personale aseazi Persoanele Sfintei Treimi intr-o relatie rodnica si
iubitoare. Duhul reprezinta desavarsita bucurie si iubire a Tatalui fata de Fiul
si a Fiului fatd de Tatdl. Duhul e definit ca ipostasul iubirii. Asadar
»henasterea, nasterea si purcederea nu taie in trei parti fiinta, in firi inegale;
firea si puterea este a Dumnezeirii Celei negriite, care caracterizeaza
persoanele sau ipostasurile in care este Dumnezeirea sau fiinta si firea cea
una. Toata fiinta e traitd de Tatal ca avand-o din veci si comunicédnd-o prin
nastere Fiului si prin purcedere Duhului Sfant si ca primita de Fiul si de
Duhul Sfant de la Tatél, de Primul prin nastere, de al Doilea prin Purcedere.
Tatal traieste pe Fiul, ca Cel ce are aceeasi fiinta cu El, primita de la El, si

67. Pr. Dr. Dumitru Sténiloae, Fiinta si Ipostasul in Sfanta Treime dupd Sfintul
Vasile cel Mare, ,,Ortodoxia”, nr 1, 1979, p. 71

68. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfintului Ioan,..., p. 90

69. Sf. Grigorie de Nazians, Marele Cuvdnt Catehetic, traducere de Gr.
Teodorescu, Bucuresti, 1999, p. 95
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Fiul pe Tatal, ca Cel care 1i comunica si de la Care primeste aceeasi fiinta.
Traiesc astfel aceeasi fiintd intr-o continud comunicare iubitoare, in care
fiecare ipostas are propria pozitie si tocmai in aceasta sta iubirea dintre Ele.
Daca Dumnezeu ar fi lipsit de Unul din Cei Doi, fie de Fiul, fie de Duhul,
n-ar mai fi Tata, dar nici viu n-as mai fi, lipsit de Duhul Sfant. Dumnezeu e
plenitudinea de existenta si viata doar ca Treime”.”

Tatal si Fiul se daruiesc Unul Aliuia in intregime in iubirea lor. Duhul
desavarseste comuniunea Sfintei Treimi, ,,daruindu-Se in intregime Tatalui si
Fiului, precum si invers cici al treilea e proba de foc a adevaratei iubiri intre
doi si in acest sens numele Duhului Sfant este asociat atat de mult cu iubirea,
incat El e sensul iubirii depline in Dumnezeu”.” Duhul Sfant este bucuria,
daruirea, sfintenia, iubirea, martorul si Cel Care intoarce darul Tatalui si
Fiului. ,,Prin urmare, existenta Duhului Sfant ca «a unui al treilea in Dumne-
zeu» explica relatia de iubire perfecta intre Persoanele Sfintei Treimi. Duhul
Sfant este pivotul comuniunii in Sfinta Treime si a intregii umanitati”.”

Unde este Duhul este atat Fiul, cat si Tatil. Comuniunea dintre E:
,,calcd” timpul si spatiul iar iubirea lor izvoraste continuu intr-o migcare mai
presus de miscare. Duhul Sfant e Dumnezeul comuniunii intre Fiul si Tatal:
,Duhul este intr-o miscare eternd de purcedere din Tatal [...] Tatal nu e prin
aceasta intr-o pasivitate. Duhul purcede, dar si Tatal il purcede. Purcederea
Duhului Sfant din Tatal e si ea un act de pura intersubiectivitate a Tatalui si
a Duhului, fara sa se confunde intre Ei. Iar intr-un fel neinteles, Tatal fiind
izvorul Fiului cat si al Sfantului Duh. Fiecare din Acestia traieste cu Tatdl nu
numai actul provenirii Sale din Tatél, ci participa prin bucurie impreuna cu
Celalalt trairea actului de provenire a Aceluia, dar din pozitia Sa proprie”.”
Bunatatea Fiintei se arata in relatia dintre Persoane. Este o afirmare continua

70. Pr. Lect. Univ. Dr. Mihai Himcinschi, op. cit., p. 63

71. Pr. Prof. Dr. D-tru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa,..., p. 309

72. Pr. Drd. Ion Popescu, Persoana si lucrarea Sfantului Duh in scrierea Sfan-
tului Vasile cel Mare, ,, De spiritu Sancto”, in ,,Studii Teologice”, nr. 4, 1990, p.36

73. Pr. Prof. Dr. D-tru Staniloae, op. cit., p. 208
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a existentei Fiintei dumnezeiesti in ipostasurile care Se umplu total si Se
daruiesc la fel prin iubire. [ubirea este existenta Fiintei desavarsite iar Duhul
reprezinta intoarcerea Dumnezeirii in sine, in fericirea comuniunii
personale: ,.in adevir, se poate spune ca iubirea reciproca dintre Tatal si Fiul

74, care Le arata chenotic intr-o taina a ,,golirii”

este purtatd de Duhul Sfant
si a smereniei care nu poate fi inteleasa decat ca si o mai mare iubire. Cand
iubesti, nu te mai vezi pe tine, ci pe celalalt. ,Intr-o mare iubire eu triiesc eu-
ul cel iubit in interiorul eu-ului meu ca eul propriu, cu tot continutul Lui de
simtiri. Simtirile lui sunt simtirile mele, dar raman si ale Lui, dar simturile
Lui sunt in acelasi timp provocate si de mine. Eu ma vad trait in el si prin
aceasta e chipul meu, si eu il traiesc in interiorul meu”.”> A-l iubi pe celalalt
inseamna a-i trai existenta, mai bine zis, a trdi impreuna cu el si pentru el,
lasdndu-te cuprins, cunoscut si iubit de celalalt. Iubirea presupune
cunoastere, incredere, siguranta, fidelitate, statornicie. La Dumnezeu toate
acestea alcatuiesc modul firesc de existentd in iubire. Ele Se intrepatrund
reciproc. Se inconjoarad Una pe Alta si locuiesc Una intr-Alta ,,Purcederea
semnificd familiaritatea, intimitatea si apdrda un mod de existenta
inexprimabil [...] Ideea nedezvaluirii Duhului poate fi gandita, cel mult, in
legatura cu tendinta de daruire a propriei Lui persoane ca orientate spre
celelalte, in sensul ca existenta Lui exprima in Treime o ,,transcendenta”. A
treia Persoana din Treime, ,,in propria Sa viata ipostatica are chenoza Sa care
si consta intr-o ipostatica parca autodesfiintare: in purcederea Sa de la Tatal
spre Fiul, ea parca se pierde pe sine insasi, este numai o legatura, un pod viu
al dragostei dintre Tatal si Fiul”.” In strilucirea Sa, Duhul Se arati purtitorul

74. E. Kovalevsky, Sainte Trinite cf. Pr. Conf. Ilie Moldovan, invd_tdtura
despre Duhul Sfdnt in Ortodoxie si preocupdrile ecumenesti contemporane, teza de
doctorat, ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 7-8, Sibiu, 1973, p. 687

75. Pr. Prof. Dr. D-tru Staniloae, nota 9 la Sf. Atanasie cel Mare, Cuvdntul 1
contra arienilor, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, P.S.B.
15, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1988

76. Ibidem, p. 686
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unui raspuns pe care Fiul il adreseaza iubirii Tatdlui, din care izvoraste
bucuria si mangaierea filiala. ,In subiectivitatea paternd, ,,in sanul Tatalui’
existd doua obiectivitati vesnic cauzate. Obiectivitatea subiectiva a Duhului
invaluie si patrunde obiectivitatea subiectiva a chipului Tatélui [Fiul], ca o
lumina care se rasfrange din El. Cele doua obiectivitdti subiective ale Tatilui
se cuprind, se invaluie una pe alta, ca realitdti subiectiv-obiective, dar
cuprind si inviluie si pe Tatal referindu-se mereu la El ca la Tatal, ca la sursa
lor. Caracterul acesta de obiectivitate subiectivd este atat de complet ca
fiecare persoana este tot ce este ca si cealaltd, dar intr-o subiectivitate
proprie, care constituie pentru celelalte forma obiectiva a aceluiasi continut
subiectiv. ,,Ca Duhul este impreuna indicat prin fiecare din celelalte doua,
cdci nu e o parte a lor ca la oameni”.”’ Dor, primire, daruire si afirmare
desavarsita a Persoanelor!

Duhul Sfant este sfintenia ipostaziata, Panaghion, El este ,,deplin Sfant”.
Ca rod existential de mentinere a Fiintei, El se arata Sfant: ,,Duhul este
sfintenia insasi a lui Dumnezeu” (Sf. Chiril al Alexandriei), ca afirmare a
persoanei este iubirea: ,,Dumnezeu este iubire”(I in 4, 8) iar ca model de
daruire jertfelnica a Tatalui catre Fiul si a Fiului catre Tatal, El este ,,bucuria
vesnica” (Sf. Grigore Palama) a lui Dumnezeu. ,,Duhul Sfint era din veac si
este si va fi, nici inceput avand si nici sfarsit; ci pururea cu Tatal si cu Fiul
este unit si impreuna socotit. Viata si de viata facator, Lumina din Lumina
datator; Binele insusi si izvor de bunitate; prin Care Tatdl Se preaslaveste si
de toti se stie: o putere, o unire si o inchinare a Sfintei Treimi’.”®

La Sfantul Chiril al Alexandriei, purcederea Duhului Sfant se face de la
Tatdl intotdeauna prin Fiul. ,,Céaci vorbind de Duhul Adevarului adica de
Duhul Sau, zice ca El purcede de la Tatal. Fiindca, precum este prin fire al
Fiului, existand in El si prin El, asa este si al Tatalui. Caci Celor carora Duhul

77. Pr. Prof. Dr. D-tru Staniloae, Criteriile prezentei Duhului Sfant, ,,Studii
Teologice”, nr 3-4, 1967, p. 116

78. Stihira a doua la Laude la Praznicul Pogordrii Duhului Sfint, Catavisier,
E.ILB.M.B.O.R., Bucuresti, 1997, p. 315
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le este comun, cele ale fiintei nu le sunt despartite”.” Fiul nu este strain de
purcederea Duhului, asa cum nici Duhul nu e strdin nasterii Fiului din Tatal
si Intruparii Sale. Duhul umple Fiinta dumnezeiasci de mireasma bucuriei,
este sdrbatoarea existenta intre iubirea Tatalui fatd de Fiul si a Fiului fata de
Tatal. ,,Duhul este al lui Dumnezeu-Tatdl, dar este si al Fiului, nu ca si cum
ar fi impartit intre cei Doi. Deoarece Fiul este din Tatal si in Tatal dupa fire,
Care se revarsa, din Tatal si prin Fiul, se daruieste fapturii. Si nu face aceasta
Fiul ca slujitor, ci, cum au supus adineauri, rasarind Duhul din fiinta lui
Dumnezeu-Tatal, ingaduie celor vrednici sa-L primeasca prin Cuvantul cel
de-o-fiinta si se aratd din El in mod nemijlocit si impartit. Dar, Fiul rdma-
nand in mod real pururea, spunem de Fiul ca este de-Sine-statator, (in ipostas
propriu) si ca are in Sine pe Cel ce L-a nascut. Iar cd Duhul Tatalui se arata
al Fiului si al Tatalui, Care il trimite sau fagaduieste sa-L imparta Sfintilor,
dar si Fiului, pentru identitatea fiintei, pe care o are cu Tatal si ca in toate este
lucrator Tatal prin Fiul”*’ Vedem astfel, intimitatea legaturii Duhului atit cu
Tatil de la care purcede, cét si cu Fiul cu Care e deofiinti, pe Care il Unge,
i1 umple de dragostea Tatalui: ,Mangaietorul, adica Duhul Sfant, este
propriu Fiului si nu I se adauga ca un adaos din afara ca in cei care au facerea
din cele ce nu sunt si primesc sfintenia, ci este de o fiintd cu Fiul, ca si cu
Tatal. [...] Sfanta Treime ramane stransa intr-o unica ratiune a Dumnezeirii.
[...] Mangéietorul este Duhul Adevarului si care purcede din Tatal”*!
Duhul se odihneste in Fiul, iar Fiul straluceste in Tatdl. Odihna Duhului
in Fiul reflecta iubirea Tatdlui pentru Fiul si face sa straluceasca frumusetea
de negrait a dragostei filiale. ,,Caci Tatal iubeste pe Fiul in modul cel mai
desavarsit. Dar se saldsluieste si in Hristos in El, prin Duhul, unind intr-o
intimitate duhovniceascd, prin Sine, cu Dumnezeu-Tatal pe cel care-L
cunoaste pe El, avand in Sine nemicsorata puterea cunoasterii lui Dumnezeu.
Si ne-a facut noua cunoscut numele Tatilui, aratindu-Se pe Sine noua ca

79. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan,...,p.973
80. Ibidem, p. 1048
81. Ibidem, p. 974
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Fiu”.*? si iarasi ,,Duhul nu e altceva decat Fiul, in ce priveste identitatea firii,
fiind totusi distinct si in Sine subzistent”.*?

Duhul este expresia comuniunii si iubirii intratrinitare. ,,Astfel Duhul
Sfant este bucuria dinainte de veci a Tatdlui si a Fiului, in care Acestia

impreuna se bucura... dar existenta Sa (personald) vine numai de la Tatal”.?

M. Contemplarea tainica a relatiei Duhului cu Fiul in Sfinta Treime
1) Mireasma Duhvlvi

,»Desi se arata in Tatal si in Fiul si in Duhul Sfant, nu are nici o despartire
in ceea ce este indicat prin fiecare [...] c@ din Tatal si in Tatal este in mod
natural Fiul, iar din El si in El este si Duhul Fiului, adica Cel Sfant. Deci Una
fiind si cugetdndu-se Dumnezeirea cea dupa fire, va darui cele dorite de ei,
si cele de la noi se vor inalta la Dumnezeu, Fiul mijlocind in mod evident.
Caci nimeni nu vine de la Tatal decat prin El, cum a marturisit si El insusi.
Deci Fiul S-a facut si este Usa si Cale a iubirii si inaintarii spre Dumnezeu-
Tatél si impreuna-Datator si impartitor al darului de la Tatal, din aceea si
iubirea comund de oameni, caci una este firea Dumnezeirii in Persoana si
Ipostasul Tatalui si a Fiului si al Duhului Sfant”.*

Daruirea Duhului este bucuria duhovniceasca a salasluirii lui Dumnezeu
in noi. ,,Dumnezeu S-a facut om pentru ca pe om sa-L indumnezeiasca” (Sf.
Atanasie cel Mare) Dumnezeu il cheama pe om la o relatie vesnica de
impartasire de El. Fiul Se aduce pe Sine jertfa spre gustare a Dumnezeirii in
epicleza euharistica, iar Duhul devine mireasma Fiintei dumnezeiesti. Avand

82. Ibidem, p. 1071

83. Ibidem, p. 882

84. Sf. Grigore Palama cf. Pr. Prof. Dr. D-tru Staniloae, Rugaciunea lui lisus si
experienta Duhului Sfdnt,..., pp. 91-92

85. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan, p. 867
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pe Duhul Lui Hristos in noi ca izvor al simtirii iubirii curate a lui Hristos fata
de Tatal, invatdm iubirea de a fi a lui Dumnezeu. Doar printr-o astfel de
contemplare, omul isi implineste destinul. Legatura intre cer si pAmant, el se
zbate intre patimi si virtuti, tinjeste dupa cer simtind adierea si mireasma
Duhului, Care il cheama la Tatial pentru a-l aseza la masa Ospatului
Impiritiei ,,iubitorii virtutii vor fi impreuna cu El si vor convietui cu El
totdeauna si, pastrand arvuna Duhului nevatdmata, adicé convietuind cu El,
vor privi neincetat frumusetea Lui dumnezeiasca’.*¢

,Duhul este ca 0 mireasma vie si lucratoare a fiintei Lui, aducand
fapturii cele de la Dumnezeu si insufland prin ea impartasirea de fiinta cea
mai presus de toate. Caci daca buna mireasma a aromatelor isi intipareste
taria in vesminte si preface cele in care vine, intr-un fel conform cu ei, cum
nu ar putea Duhul Sfant, o datd ce este din Dumnezeu prin fire, sa faca
partasi de firea dumnezeiasca pe cei in care vine? Fiind deci Fiul rod si
pecete ale ipostasului Celui ce L-a ndscut, aduce toate ale Lui prin fire. De
aceea zice: ,,Toate céte le are Tatil ale Mele sunt. De aceea am zis ca din al
Meu ia si vesteste voua”. El vorbeste despre Duhul, Care iese prin El si este
in El, prin Care Se silasluieste El insusi in Sfinti. Cici Duhul Lui nu este
altfel decat El, desi existd in mod propriu. Caci Duhul este Duh si nu Fiu”.*’

Toate ale Tatdlui sunt si ale Fiului, Duhul purcede doar de la Tatal, dar Se
odihneste si este in Fiul. ,,Toate cate le are Tatdl ale Mele sunt, de aceea am zis
ca din al Meu ia si va vesteste voua” (In 16, 15) ,,Fiul ni S-a aratat si in acestea
ca pecete reald si exacta a ipostasului Tatalui si ne da sa intelegem prin cele
spuse ca, fiind rod al fiintei Tatalui, le are pe toate ale ei dupa fire, si acelea
sunt in mod cuvenit ale Lui. Caci, nefiind nimic care taie, desparte sau instrai-

neaza pe Fiul de Tatdl, in nici o privinta, Tatal e asemenea si egal cu Fiul, afara
2IRK .

si
,,vorbind de Duhul Adevarului, adicd de Duhul Sau, zice ca El purcede de la

numai de faptul ca este Tata, fiinta luminadnd in Améndoi in acelasi mod

86. Ibidem, p. 885
87. Ibidem, p. 994
88. Ibidem pp. 992-993
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Tatal. Fiindca, precum este prin fire al Fiului, existand in El si prin El, asa este
si al Tatalui”.¥

Unde e Duhul este atat Fiul, cat si Tatal. ,,Duhul e intermediar intre Cel
Nenascut si Cel Nascut”.* Duhul este suflarea, intimitatea iubitoare a Tatalui
indreptata spre chipul Sau si raspunsul personal si activ al Fiului catre Tatal.
Duhul e revelarea acestei iubiri, este iubirea insisi: ,,numarul Sfintei Treimi
sustine o unica si aceeasi Dumnezeire. [...] dup ratiunea existentei, si cuge-
tam pe Tatal si pe Fiul si pe Sfantul Duh ca subzistdind in mod deosebit,
neamestecandu-se ceea ce este fiecare in deosebirea persoanelor sau a numelor.
Dar pastrand in chip special ceea ce e propriu fiecaruia si spunand fiecaruia
ceea ce este si crezandu-L astfel, ne referim in chip natural la unica Dumneze-
ire, nesuferind sa le intelegem cu totul despartite pentru faptul ca Fiul Se
numeste si Cuvantul si Intelepciunea si Strilucirea si Pecetea si Puterea Tatilui.
Caci e Cuvant si intelepciune fiindca e din Minte si Se afla intim in mod nedes-
partit in Minte pentru reciprocitatea celor indicate. Fiindcd Mintea se vede in
Cuvant si in intelepciune si, Cuvantul invers in Minte. Si nimic nu se afla intre
ele sau nu o desparte pe una de alta”®' Si ,,(Hristos) are in Sine ca Dumnezeu
in mod nedespartit pe Duhul ca fiind al Lui si aflat in El in mod Fiintial”*?

Sfantul Duh vadeste creatia ca Biserica. El este mireasma tamaierii ,,la
apusul soarelui”. El transpare intunericul faicAndu-l purtator de lumina. Arata
si straluceste taina Preasfintei Treimi in ,tot si in toate”. ,,Sfantul Duh,
stralucind din Fiul, il lumineaza pe Acesta nu numai in fata Tatalui, dar si in
fata noastra. Astfel cu iradierea Lui care il lumineazd pe Fiul, Duhul
patrunde in constiinta noastra si intareste in ea capacitatea de a-1 recunoaste
pe Fiul si prin El pe Tatal”.** Duhul se inalta la vederea tainica : ,,Sfantul Duh

89. Ibidem p. 973

90. Sf. Grigore de Nazians, Cuvdntul V, Despre Sfintul Duh,..., p. 98

91. Ibidem, p. 59

92. Ibidem p. 537

93. Pr. Prof. Dr. D-tru Staniloae, Rugaciunea lui lisus si experienta Duhului
Sfant, traducere de Marilena Rusu, Ed. Deisis, Sibiu, 1995, p. 88
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CUVANTUL CARE ZIDESTE 73

se face vazut Sfintilor, aducand in ochii inimii lor o lumina dumnezeiasca si
spirituala si semanand in ei toata cunostinta cea buna. [...]. Caci vor fi si vor
imparati impreuna cu Hristos si se vor bucura de bunatatile ceresti, indltati la
chipul invierii lui Hristos si scdpati de lanturile vechii coruperi, fiind
imbracati in viata bogata si neinselatoare, vietuind la nesfarsit impreuna cu
Stapanul Care e pururea viu. Cei ce s-au nevoit intr-o viata de Dumnezeu
iubitoare si superioara, vor fi neincetat cu Hristos, privind adica frumusetea

Lui dumnezeiasca si negraita”.**

2) Odihnirea si stralucirea Sfantului Duh in Fivl si a Fivlvi in Duhvl Sfant

,Sfanta si fericita Treime este neimpdrtita si unitd in Ea Insisi. Si cand
e numit Tatal, cu El este si Cuvantul Lui si in Fiul este si Duhul. Iar de se
numeste Fiul, in Fiu este Tatdl si Duhul nu este in afara de Cuvantul. Caci
unul este harul din Tatél care se implineste prin Fiul in Sfantul Duh. Si Una
este dumnezeirea si Unul Dumnezeu cel peste toate si in toate.”®

Duhul Sfant este ,,in Fiul”, dar ,,purcede din Tatal”. Purcederea din Tatal
ii da existenta, insa El se afla prezent in Fiul, prin Care ni Se da sau ne
straluceste. ,,Este recunoscut ca Mangaietorul Insusi, Se reveleazi si Se arati
vesnic prin intermediul Fiului, cum lumina se raspandeste din soare prin
intermediul razei... dar aceasta nu inseamna cd poseda existenta Sa
(ipostatica) din Fiul sau de la Fiul”.* Tatil naste pe Fiul si revarsa peste Fiul
toata iubirea Lui ipostaziata in Duhul. Fiul trimite Duhul venit in El ca iubire

94. Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit,,.. ., pp. 884-885

95. Sf. Atanasie cel Mare, Epistola intdi catre Serapion, episcop de Thimis,
impotriva celor care hulesc si spun cd Duhul Sfdnt este creaturd, in Scrieri, partea
a doua, P.S.B. 16, traducere, introducere si note de Pr. Prof. D-tru Staniloae,
EIB.M.B.O.R., 1988, p. 39

96. Sf. Grigorie al Ciprului in Jomos-ul Conciliului din 1285, cf. Paul
Evdokimov, Prezenta Duhului Sfdnt in traditia ortodoxd, traducere, prefata si note
de Pr. Prof. Vasile Rdduca, Ed. Anastasia, 1995, p. 77
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74 BISERICA ORTODOXA

de la Tatal (,,Duhul Sfant, pe care-L va trimite Tatil in numele Meu” — in 14,
26) si ,,pe Care Eu il voi trimite voua de la Tatal” (In. 15,26), pe care o
trdieste ca fiind a Lui, caci prin actul purcederii Tatal indreapta pe Duhul spre
Fiul, Care Se umple de El, ca iubire fata de Tatal, Care ii afirma existenta.
Fiul exista ca iubire in Duhul: ,,S-a aratat si El ca lubire, fiind Fiul Iubirii,
adica a lui Dumnezeu cel prin fire si singur si adevarat. Este iubire nu pentru
ca e deprins sd se numeasca asa prin cuvinte pompoase, ci pentru ca are
aceasta insusire stralucitoare prin fapte si lucruri, aratindu-Se pe Sine ca
fiind rodul fiintei Celui Ce L-a nascut [...] Cici in El cele de jos s-au unit cu
cele de sus si prin El ne-am impacat cu Dumnezeu Tatal.”’ si ,,Stralucirea
iubirii este in noi chipul Mantuitorului Hristos”.”® Asadar Duhul este Iubirea
dintre Tatal si Fiul iar Fiul este Iubirea dintre Dumnezeu si noi. Iubirea ne
aduce si ne tine in comuniunea treimica.

Duhul si Fiul Se gasesc intr-o reciprocitate desavarsita, continud, in care
Se afirma si pe care o trdiesc impreuna cu Tatal. ,,Duhul este nedespartit in
Hristos pentru ca oriunde s-ar gasi Duhul, acolo este si Hristos si de oriunde
se retrage Duhul Sfint, de acolo se retrage si Hristos”, pentru ca ,.daca
cineva nu are Duhul lui Hristos, acela nu este al Lui” (Rom. 8,9). Duhul si
Hristos sunt atdt de uniti, incat daca cineva se va exprima invers va putea
spune ,.Daca cineva este al Lui Hristos, atdt incat in el sa fie Hristos,
inseamna ca in el este Duhul lui Dumnezeu” (Cf. I Cor. 3,16)... si in Epistola
lui Ioan se spune: ,,Intru aceasta cunoastem ci ramanem in El si El intru noi
fiindca ne-a dat din Duhul Sau” (I In. 4,13).”% Aceasta trdire a prezentei
Celuilalt este supratemporald. Duhul umple Persoana Fiului si in
comuniunea vesnicd a Sfintei Treimi, si inainte si dupa intrupare ,,Avea sa
vind Hristos, Duhul I-a luat-o inainte. Are loc intruparea, Duhul este
nedespartit. S-au savarsit minuni, (s-au acordat) harismele vindecarii lor,

97. Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit.,..., p. 824

98. Ibidem, p. 825

99. Didim din Alexandria, Despre Duhul Sfint, Studiu introductiv, traducere i
note de Pr. Vasile Raduci, Ed. Sophia, Bucuresti, 2001, pp. 140-141
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CUVANTUL CARE ZIDESTE 75

(toate s-au facut) prin Duhul Sfant. Demonii au fost alungati in (numele)
Duhului lui Dumnezeu. Cand diavolul a fost certat, Duhul era de fata.
Izbavirea de pacate (s-a facut) prin harul Duhului’. ,Intre Fiul si Duhul este
o legatura speciala, pentru ca sunt Amandoi din Tatal. Duhul purcede din
Tatal peste Fiul si Amandoi implinesc un rol comun in indreptarea si
indumnezeirea omului. Nici Hristos, nici Duhul nu Se afla si nu lucreaza
Unul fara Altul in om. De aceea, se vorbeste despre Améndoi in mod unit
sau, vorbindu-se despre Unul, se vorbeste totodata si despre Celalalt. Aceasta
pentru ca, in Viata Treimii, Duhul, provenind din Tatal, se salasluieste si in
Fiul, si Fiul, avind in Sine pe Duhul, priveste cu iubire la Tatal”.

Hristos este Unsul prin excelenta: ,intre Duhul si Fiul, intre Uns si
Ungere, intre Impirat si Imparatie nu este nici o distanta”. Fiul este Cel ce
unge si pecetluieste, iar Duhul e ungerea si pecetea ca Persoana: ,,.Duhul se
mai numeste ungere si este pecete. Caci loan scrie: «si ungerea pe care voi
ati luat-o de la El raimane in voi. Si nu aveti nevoie ca sa va invete cineva pe
voi, caci ungerea Lui (Duhului Lui) va va invéata pe voi despre toate» (I Im
2,27). lar la Isaia s-a scris: «Duhul Domnului peste Mine, pentru ca M-a uns
pe Mine» (Is. 31,1). [...] Dar dacd Duhul e ungere si pecete in care Cuvantul
unge si pecetluieste toate, ce asemanare este intre ungere si pecete si cele ce
se ung si se pecetluiesc?... Ci aceasta este propriu Cuvantului care unge si
pecetluieste. Pentru ca ungerea are in sine buna mireasma a Celui ce unge.
Asa participa toata creatura la Cuvantul in Duhul”.'®

Asadar Duhul umple, umbreste, marturiseste, este Inaintemergitor si
Sfintitor al Fiului si nu pentru ca Fiul ar suferi de vreo stirbire ci toate
darurile Duhului le primeste Fiul in Omenitatea Sa pentru a o desavarsi
pentru noi ,Fiindcd deci intdiul Adam nu a pastrat harul dat lui de
Dumnezeu, ne-a trimis Dumnezeu-Tatal din cer pe al doilea Adam. Caci
trimite spre asemanare cu noi pe Fiul Sau cel neschimbat si nealterat prin fire
si cu totul nestiutor de pacat ca, precum prin neascultarea celui dintdi am
ajuns sub mania dumnezeiasca, asa, prin ascultarea Celui de al doilea, sa

100. Sf. Atanasie cel Mare, op. cit., ..., pp. 52-53
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76 _ BISERICA ORTODOXA

scapam si de blestem si sd inceteze si relele. lar deoarece Cuvantul lui
Dumnezeu S-a facut om, El primeste Duhul de la Tatil ca unul dintre noi,
neprimind ceva special pentru Sine, caci El era Daruitorul Duhului, ci pentru
ca primindu-L ca om sa-L pastreze firii noastre si sa inradacineze iarasi in
noi harul pe care l-a pastrat Cel ce nu stia de pacat.”'"!

Fiul este acoperit si umplut de Duhul din toate partile. Unirea lor exista
dinainte de Intrupare, dar ficindu-Se Om a tins dumnezeirea Sa la tot omul.
»Irebuia, faicAndu-se om, sa primeasca pe Duhul... si sd rdména in El in
continuare Duhul si s Se odihneasca in El... Fiind insa si Duhul de o fire,
Se revarsa din Tatal ca dintr-un izvor. De aceea nu este strain nici de Fiul.
Caci Acesta S-a nascut din Tatal avand tot ce e propriu Lui in Sine”.'”

Doar marturisind ,,odihna si stralucirea” Duhului in Fiul ne inchinim
Treimii infinit daruitoare! Adevarul e Viata, e Dumnezeu! ,,.Duhul Sfant are
aceasta unitate cu Fiul, pe care Acesta o are cu Tatal... despartind pe Duhul
de cuvant, nu se mai pastreaza unitatea dumnezeirii in Treime, sfasiind-o si
amestecand in ea o fire strdina si de alt soi. Duhul purcede de la Tatal si fiind
propriu Fiului, Se da de cétre Acesta ucenicilor Séi si tuturor celor ce cred in
EI”1%, Omul este ultima revarsare a lui Dumnezeu in har. Duhul Sfant
patrunde omenitatea Fiului, o pnevmatizeaza ficand-o Chivot nestricacios
pentru a sdlaslui in ea invierea indumnezeitoare, Viata Preasfintei Treimi.
Daca Fiul nu S-ar fi intrupat, firea vazutd nu s-ar fi deificat, ea devine
astfel hristofora, pnevmatofora, teofora si chiar teotokos prin Maica
Domnului.

Lumina taborica e sarbatoare a firii umane: ,,Stralucirea trupului partas
de Dumnezeu (de Duhul Sau) ... nu era numai a trupului slava aceasta, ci a
firii dumnezeiesti, care unita intr-unul din Sfintele Ipostasuri ale ei, cu acest
trup inchinat, si-a varsat in el toata slava si stralucirea ei, dumnezeirea pentru
ca ,,prorocii spuneau cd Cuvantul si Duhul lui Dumnezeu sunt impreuna

101. Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., ..., p. 144
102. Ibidem, pp. 234 si 236
103. Sf. Atanasie cel Mare, op. cit., pp. 24-25
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vesnice si inainte de veci”.'™ Trupul lui Hristos a fost pnevmatizat de Duhul
céci ,,Duhul nu strabate la noi altfel de la Tatal decat prin Fiul.”'% si ,,cand
omul s-a intdmplat sd cadd, prin neascultare, in moarte si s-a prabusit din
cinstea veche, Dumnezeu-Tatal l-a rezidit si I-a readus la viata prin Fiul, ca
la un inceput. Si cum l-a restaurat Fiul? Fiul l-a refacut omorand moartea
prin moartea propriului Sau trup si readucind neamul omenesc la
nestricaciune. Caci Hristos a inviat pentru noi. Deci ca sa intelegem ca El a
fost Cel ce a creat la inceput firea noastrd si ne-a pecétluit prin Duhul
Sfant... Deci Hristos face sa locuiasca iarasi Duhul Sau in ucenicii Sai ca in
parga creatiei innoite spre nestricaciune si slava, dupa chipul dumnezeiesc.
Fiindca noi trebuia sa intelegem adevarul, ca Hristos este: Daruitorul
Duhului.”'%

Asadar aceasta odihnire a Duhului peste Fiul are o dubld semnificatie:
pe de o parte este marturia iubirii din Sfanta Treime, iar pe de alta parte este
modalitatea prin care umplerea Fiului Intrupat umple intreaga umanitate.
Duhul cel Sfant indumnezeieste faptura inomenind-o in Logosul Intrupat.
Ceea ce omul nu dobandeste in Rai, reuseste Fiul in Duhul. La timpul
generozitatii dumnezeiesti a trimis pe Unul-Nascut ca Mijlocitor pe pimant
in Trup, adicd om, nascut dupa Sfanta Scripturd, prin Fecioara. Mare este
taina Intrupdrii lui Hristos ,,de la Duhul Sfant si din Fecioara Maria”.
Dumnezeu si Tatadl a dat iarasi Duhul, iar Hristos L-a primit pe Duhul ca
parga a firii innoite ,,De aceea loan a marturisit zicind: «Am vazut Duhul
pogorandu-Se din cer si a ramas peste El» (Mt. 3,16) si L-a primit, cum?
Cici spusa aceasta se cere in mod necesar explicatd. O spunea aceasta, oare,
pentru ca nu-L avea El insusi? Sa nu fie! Caci Duhul este al Fiului si nu este
din afara Lui, cum Se uneste cu noi daruindu-ni-Se de la Dumnezeu, ci exista
in El prin fire, ca si in Tatal prin El vine in Sfinti, impartit de la Tatal. Se
spune ca L-a primit intrucat S-a facut om si era potrivit sa-L primeasca [...].

104. Sf. Grigorie Palama, cf. Pr. Lect. Univ. Mihai Himcinschi, op. cit., p. 143
105. Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., p. 1157
106. Ibidem, 1159
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Asa avand si pe Duhul Sau, se spune iarasi ca L-a dat Fiului ca s dobandim
si noi in El pe Duhul [...] Asa nu primeste Duhul Sfant pentru Sine, caci
Duhul este al Lui si in El si prin El, precum am spus mai inainte. Dar,
deoarece facandu-Se om, a avut in El firea intreaga, ca s-o indrepteze
intorcdnd-o la starea de la inceput, se zice ca a primit ca om si pe Duhul”.'"’
Iar Sfantul Ambrozie spune: ,,Caci dupa Dumnezeire, Duhul nu este peste
Hristos, ci in Hristos”'® i ,,rdmane in Hristos, fiindca iarasi s-a scris «Acela
dintr-al Meu va lua» (In. 16,14)... Deci nu este peste Hristos din punct de
vedere al Dumnezeirii lui Hristos, fiindca Treimea nu este deasupra Sa, ci
deasupra tuturor; nu este insa deasupra Sa, ci in Sine”.'®

Duhul Sfant se face har care izvoraste din Hristos si pe care Acesta il
impartaseste fapturii, dar lucrarea Duhului este si nemijlocita caci El este Cel
care modeleaza faptura si o face conforma Chipului dumnezeiesc ,,deoarece
este Ahiereu, intrucat S-a facut om, S-a adus totodata pe Sine jertfa fara
prihana lui Dumnezeu-Tatal, drept rascumparare a vietii tuturor, ca parga a
oamenilor, ca sa fie ,,cel dintai intru toate”, cum zice Pavel (Col. 1,18) si
readuce neamul nostru, care s-a abatut pe pimant, aratdndu-l curat in sangele
Sau, remodelandu-l spre innoirea vietii prin Sfantul Duh. lar deoarece,
precum am spus de multe ori, toate se savarsesc de catre Tatal prin Fiul in
Duhul, cererea bunurilor pentru noi Si-o insuseste (Hristos) ca Mijlocitor si
Arhiereu, desi este impreuna-Datétor cu Tatal al darurilor duhovnicesti. Caci
Duhul imparte dupa voirea si stapanirea Sa cele pe care le voieste Hristos™.'"
,Din cauza pacatului Duhul nu-Si afla odihna in oameni. Dar cand Fiul lui
Dumnezeu devine om, peste El cel dintai — ca peste a doua parga a neamului

omenesc — Duhul odihneste peste firea omeneasca, pentru a odihni si peste

107. Ibidem, pp. 553-554
108. Sf. Ambrozie, Despre Duhul Sfint cf. Mircea Niscoveanu, Invdtdtura
Sfantului Ambrozie despre Sfdantul Duh, Studii Teologice, nr. 7-8, 1964, p. 460
109. idem, Despre Duhul Sfint, traducere, studiu introductiv si note de Pr. Prof.
Dr. Vasile Raduca, Ed. Anastasia, 1997, p. 157
110. Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit. ..., pp. 1011-1012
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noi.”"

Asadar, Hristos a venit pentru Chipul Sau, pe care L-a asezat in omul cel
dintai si care a fost intunecat din uneltirea ispititorului, dorind sa recheme
faptura prin patima Crucii si prin Inviere la chipul dinainte ,,comun Siesi si
omului”."? Fiul este Chipul Tatalui, Duhul este Chipul Fiului, iar omul este
creat dupa chipul Chipului — Fiul. ,,in Hristos-Omul, Duhul nu se mai pierde,
pentru ca El este si Dumnezeu. Ipostasul firii omenesti este in Hristos,
ipostasul dumnezeiesc, si deoarece in El, Duhul Sfant, ca Persoana
reprezentand relatia Lui cu Tatal si deci in general cu orice alta persoana cu
care intrd in relatie, nu se poate pierde, nu se va pierde nici ca dinamica a
comuniunii Lui ca om cu ceilalti oameni. Depinde de acestia sa se deschida
relatiei voite de Hristos cu ei”.'"* Caci Duhul este Cel care zice in noi ,,Avva,
Parinte!”. ,,Sfantul Duh nu cuprinde in Sine ipostasele omenesti ca Hristos,
ci daruindu-se fiecarui credincios, tinde sa realizeze plenitudinea vietii lui

Hristos in toate midularele Bisericii™'"*

, caci ,,prin Duhul Sfant se inalta
inimile; cei slabi sunt condusi de mana, cei ce inainteaza devin desavarsiti,
El e Acela care 1i lumineaza pe cei puri si i face duhovnicesti prin
comunicarea cu El; de la El vin: prevederea viitorului, intelegerea tainelor si
a lucrurilor ascunse, impartirea harismelor, felul de viatd ceresc printre
oameni, bucuria fara sfarsit, sdlasluirea permanenta in Dumnezeu,
asemanarea cu Dumnezeu si lucrul cel mai dorit, indumnezeirea omului”."?

Insa aceasta lucrare mult izvoratoare este aproape insesizabild, smerenia

111. Idem, Com, la Isaia XI, 1, passim

112. Pr. Conf. Dr. Alexandru Stan, Dumnezeu Duhu:l Sfant — innoitorul a toatd
faptura din perspectiva actuald a Ortodoxiei, Ortodoxia, nr.2, 1990, p. 197

113. Pr. Prof. Dr. D-tru Sténiloae in nota 1008, la Sf. Chiril al Alexandriei, op.
cit,, ..., p. 533

114. Pr. V. Ignatescu, Duhul Sfant in viata Bisericii fatd de invatatura
neoprotestantilor, Ortodoxia, nr.1, 1957, p. 72

115. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Elementele demonstratiei in tratatul ,, Despre
Duhul Sfant” al Sfantului Vasile cel Mare, Studii Teologice, nr. 5-6, 1964, p. 286
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imbraca iubirea, chenoza cu care se manifestd apare aproape proprie omului.
Acesta nu-L percepe ca pe un strdin ci ca pe 0 mana iubitoare care inconjoara
sufletul nostru.

Asadar, Fiul ne cheama in Trupul Sau pentru ca adunandu-ne, sa
odihneasca si in noi prezenta Duhului. Aceastd miscare este dinamica,
ascendenta-verticald, ducidndu-ne la Tatal prin Fiul in Duhul si descendent-
orizontala, coborand de la Tatal prin Fiul in Duhul Sfant indumnezeind
madularele Trupului hristic. [ubirea lui Dumnezeu straluceste in statornicirea
fapturii in comuniunea Preasfintei Treimi.

,Mantuitorul afirma ca Duhul Sfant este trimis de la Tatidl in numele Sau
deoarece numele de «Fiul» ii apartine in mod propriu pentru ca acest nume
arata unitatea naturii (consortium naturae) cu alte cuvinte, caracterul specific
al persoanelor (propietas personarum). Asadar, prin cuvintele in care
Mantuitorul spune ca Duhul Sfant este trimis de la Tatal in numele Sau, nu
trebuie ca Duhul Sfant sa fie socotit nici rob, nici ceva asemenea, nici separat
de Fiul. Si, dupa cum Fiul a venit in numele Tatalui, spundnd: «Eu am venit
in numele Tatalui Meu» (In. 5,43) [...] Duhul Sfant este trimis de Tatal in
numele Fiului, avand specificitatea Fiului, pentru faptul ca si El este. Totusi,
El nu are calitatea de Fiu, in asa fel incat sa fie Fiul Acestuia (Fiul Fiului),
dat fiind ca este unit cu Fiul dupa fiinta. Duhul este numit al Fiului pentru
faptul ca prin infiere, 1i face fii pe cei care au nevoie sa-l primeasca: «si
fiindca sunteti fii — spune Apostolul — a trimis Dumnezeu pe Duhul Fiului
Sau in inimile noastre, care striga: Avva, Parinte!» (Gal. 4,6)”.''¢

Trimiterea Duhului de catre Fiul are ca scop chemarea fapturii la
indumnezeire. Aceasta trimitere — chemare si primire este salasluirea in noi
a Duhului Sfant care daruieste lumii putinta haricd a mantuirii. Hristos ne
incorporeaza umanitatii Sale asumate in Ipostasul Sau iubitor si adumbreste
faptura prin imbratisarea Duhului Sfant in noi.

Aceasta trimitere a Duhului de cétre Fiul continua trimiterea Fiului de
catre Tatdl. Ambele se fac sustinatoarea proniatoare a milostivirii dumneze-

116. Didim din Alexandria, op. cit., ..., pp. 122-124
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iesti care patrunde si sustine creatia: ,,Duhul este ca o mireasa vie si lucratoa-
re a fiintei Lui, aducand fapturii cele de la Dumnezeu si insufland prin ea
impartasirea de fiinta cea mai presus de toate. Caci daca buna mireasma a
aromatelor isi intipareste taria in vesminte si preface cele in care vine, intr-
un fel conform ei, cum ar putea Duhul Sfant, odatd ce este din Dumnezeu
prin fire, sa faca partasi de firea dumnezeiasca pe cei in care vine? Fiind deci
Fiul rod si pecete ale ipostasului Celui ce L-a nascut, aduce toate ale Lui prin
fire. De aceea zice: ,, Toate cate le are Tatal ale Mele sunt. De aceea am zis
cd din al Meu ia si va vesteste voud.” El vorbeste despre Duhul, Care iese
prin El si este in El, prin Care Se silasluieste El Insusi in Sfinti.”""”

Cand zice ,alt” Mangaietor, el arata distinctia si deosebirea
mipostasului” sau, afirmindu-L pe Duhul ca Persoana, iar cand zice
,Mangaietor”, el arata ca substanta este aceeasi. Sf. loan Gura de Aur spune
despre aceasta: ,,Si Eu voi ruga pe Tatal si alt Mangéietor va voi da” ca
sacestea sunt cuvintele unui Invititor iubitor care binevoieste si se
smereasca pentru a se acomoda la slabiciunea ucenicilor sai. Cum era sigur
ca, necunoscandu-l bine inca, ei vor dori si voi cauta cu o rdvna extrema
insotirea cu el, vorbirea cu el, prezenta lui trupeasca si ca vor fi nemangaiati
prin lipsa Lui, el zice: «Eu voi ruga pe Tatal Meu si alt Mangaietor va va da»:
adic4, un altul, asa cum sunt Eu Insumi”.""* Abia dupa ce-i va fi curitit prin
jertfa Crucii, Duhul se va putea salaslui in ei, caci Fiul aduce jertfa cea fara
de prihana care impaca pe om cu Dumnezeu. Aceasta pace se concretizeaza
prin venirea Duhului la Cincizecime. Pentru aceasta Hristos trebuie sa Se
rastigneasca, desfiintdnd pentru veci moartea Lui, cici El este Izvorul vietii
si in Acesta, calcand si in noi moartea neascultarii, invierea Sa viaza in noi
incepdtura vietii dumnezeiesti. Moartea este biruita si portile Raiului se
deschid, inﬁlgarea este, insa, suprema treaptd de indumnezeire a umanului,

117. Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., ..., p. 994

118. Sf. Ioan Gura de Aur, Comentar la Evanghelia dupd Ioan, traducerea de
Diac. Gheorghe Babut, Colectia ,,Ortodoxia Romaneasca”’, Ed. Pelerinul Roman,
Satu Mare, 1997, p. 383
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Fiul ,,plecand la cer ne aseaza pe noi sub vederea Tatilui, fiind parga
umanitatii. Precum, fiind Viata dupa fire, se spune cd a murit si a inviat
pentru noi, asa vazand pururi pe Tatal Sau si fiind vazut de catre Tatal Sau,
se spune cd S-a infatisat Lui acum, adicd dupa ce S-a facut om, nu pentru
Sine insusi, ci pentru noi. Astfel Hristos a urcat pentru noi si dincolo de
ceruri, ca primul dintre noi si ca parga noastrd, cici a intrat dincolo de ele
pentru noi, ca Inainte-Mergitor, cum zice undeva dumnezeiescul Pavel (cf.
Evr. 6,20). Ca om, se intelege cd e inca Arhiereu, Mangaietor al sufletelor
noastre si jertfa de ispasire pentru pacatele noastre (I In. 2, 1-2), iar ca
Dumnezeu si Domn dupa fire, este impreuna-Sezator cu Tatal Sdu, dar slava
de la Acesta va trece la noi”.""” Nimic din ceea ce a facut Hristos pentru noi
nu-i e strdin Duhului, dupa cum nu-i e strdind nici comuniunea Tatalui cu
Fiul. El il trimite pe Mangaietorul pentru pacea noastra, pentru vindecarea
tristetii despartirii vazute dintre El si ucenici si ca promisiune ca nu-i va lasa
singuri, cici Duhul Sfint rimane cu noi in veac. Iniltat dincolo de
catapeteasmd, Fiul nu inceteaza sa fie Dumnezeu-Om si umple umanitatea
Sa de Duhul prin dumnezeirea Sa, in care std Duhul transfigurand-o,
umpland-o de har, ficand-o transparenta si participantd Sfintei Treimi,
statornicind intr-insa pentru totdeauna puterea biruitoare a Duhului. De
aceea nu-L daduse mai devreme pe Duhul ucenicilor, céci daruirea trebuia
sd-i fie mai intai interioara si abia apoi exterioara si vazuta. Cand toate au
fost plinite, suflad asupra lor si le zice: Luati Duh Sfant carora veti ierta
pacatele le vor fi iertate si carora le veti tine vor fi tinute”. (In 20, 22-23).
Dar Fiul nu se preaslavise si totusi Domnul sufla Duhul peste ei caci:
,»vantul sufla unde voieste si tu auzi glasul Lui, dar nu stii de unde vine, nici
incotro se duce” (In.3,8)

,» Veniti toti credinciosii sa preaslavim pogorarea Sfantului Duh, Cel ce
din sanurile Tatalui a purces asupra Apostolilor acoperind ca si cu niste ape
pamantul de cunostinta lui Dumnezeu si invrednicind de harul cel de-viata-
facator al invierii si de slava de Sus pe cei ce alearga la El intru curatie,

119. Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., ..., p. 982
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sfintind si indumnezeind pe cei ce strigd: Vino, Mangaietorule, Duhule
Sfinte si Te salasluieste intru noi!”.'?

,Cincizecimea inaugureaza ungerea, adicd odihna Duhului peste
Biserica, aceasta se datoreaza faptului ca trupul omenesc al Cuvantului este
uns de Duhul. Cu adevarat Duhul lui Dumnezeu a pogorat peste El, pentru
ca primind noi insine belsugul acestei ungeri, si fim mantuiti. Si, de
asemenea: Domnul a recapitulat toate acestea in El, unindu-1 pe om cu Duhul
si facand ca Duhul sa salasluiasca in om, devenind El insusi capul Duhului
si daruind Duhul pentru a fi capul omului, caci prin acest Duh vedem, auzim
si vorbim”.'?!

,,Suflarea” Fiului este arvuna pnevmatizanta a Bisericii, caci explica Sf.
Simeon Noul Teolog: ,,harul PreaSfantului Duh s-a dat sufletelor logodite cu
Hristos, ca o arvuna. Si, precum féara arvuna, femeia nu are asigurare ca se
va infaptui vreodata unirea ei cu barbatul, asa nici sufletul nu primeste incre-
dintare sigura ca va fi impreuna cu Stdpanul si cu Dumnezeul siu in veci, sau
se va uni tainic si de negrait si se va bucura de frumusetea neapropiata Lui,
daca nu primeste arvuna harului Lui si nu-L dobandeste in sine intru cunos-
tinta.'”? Asadar acestia au crescut in dorinta primirii Duhului, prin asteptare
si cautare Fiul ii invatd drumul in Duhul; aprinde in ei dorinta indumnezeirii:
,Intdi invoielile se scriu, asa zicand, prin lucrarea poruncilor, apoi se
pecetluiesc si se iscalesc de catre virtuti. Abia atunci isi da mirele Hristos,

123

sufletului mireasa, inelul, adica arvuna Duhului”'?® — se da pe Sine insusi ca

cel mai bun prieten. Aceasta e slava cu care cinsteste Dumnezeu pe om.”'?*

120. Acatistul Prea Sfantului si de-viata-facatorului Duh, condacul 1, Acatiste,
Ed. Christiana si Sfanta Manastire Nera, Bucuresti, 1999, p. 22

121. Pr. Boris Bobrinskoy, fmpartdsirea Duhului Sfant,. .., p. 52

122. Sf. Simeon Noul Teolog, Cele 225 de capete teologice si practice,
Filocalia, vol. VI, traducere, introducere si note de Pr. Prof. D-tru Staniloae,
E.ILB.M.B.O.R., Bucuresti, 1977, pp. 46-47

123. Ibidem

124. Ibidem, p. 88.
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Cincizecimea este focul pe care Hristos a venit sa-l1 arunce in lume. El
este marele Inainte-Mergitor al Duhului: ,,Cuvéntul (Logosul) S-a ficut
purtator al firii umane, pentru ca oamenii sa poatd deveni purtatori de Duh”.
Duhul plineste misiunea Fiului prin participarea si asemanarea noastra cu
Hristos. Duhul Sfant ne invredniceste de ,,cunoasterea Tatalui si a Logosului
Sau”. Sf. Atanasie insista: ,,cunoasterea nu este izvorul, ci rodul unirii
noastre cu Cuvantul: ea este harismatica”.'®

Hristos este aratat prin Duhul si Duhul Se comunicad prin Hristos:
,adipati de Duhul, noi il bem pe Hristos”.'” Lucrarea Duhului depaseste
istoria, ea se deschide invesnicirii: ,.«Vie Imparitia Ta!» are o varianti «Vie
Duhul Tau!» iar Parintii numesc pe Duhul Impiaritia si Invierea. Acel
«Maranatha» al primilor crestini, era de pe atunci epicleza parusiaca, parusia
inauguratd. «Am venit sa arunc focul pe pamant» (Lc. 12,19) acest foc «al
consumarii» purificatoare a istoriei insemneaza Duhul Sfant, dupa Sf.
Simeon (Homilia 45,9). lar dupa Sf. Serafim (Entretien avec Motovilov, in
Semeur, 1927), Duhul Sfant lucreaza chiar si in sufletul oricarui botezat si
face sa patrundi in el imparitia lui Dumnezeu”.

Pogorarea Sfantului Duh face trecerea de la lucrarea Fiului in
umanitatea asumata ipostatic la extinderea acesteia in intreaga lume. Asadar
Biserica este viata lui Dumnezeu in noi, dupa ce am fost rendscuti, prin
asumare, dumnezei, suntem viati la comuniunea Tripersonald, Fiul Se
salasluieste intru noi prin Duhul Sau. Noi insine devenim fii ai lui Dumnezeu
si odata cu Duhul respirdm: ,, Avva, Parinte!”

Trimiterea Duhului lui Hristos in lume pune fiinta Bisericii vazute. In
Rai, omul fusese chemat sd devind Biserica nevazutd prin respectarea
poruncii. Sf. Efrem Sirul in Imne despre Paradis spune ca pomul
simbolizeaza catapeteasma ce desparte Sfanta de Sfanta Sfintelor. Porunca
infranarii, postirii dumnezeiesti trebuia sa fie drumul ascultdrii care avea

125. P. Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu in traditia rdsdriteana, Ed.
Christiana, Bucuresti, 1995, p. 50
126. Sf. Atanasie cel Mare, Epistola intdi catre Serapion,..., passim
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sd-1 duca pe om pentru totdeauna in Sfanta Sfintelor. Creatia era doritd de
Dumnezeu ca ecleziologica, iar omul, ca preot al intregului univers, dupa
modelul Arhieriei vesnice. insi omul se arati ca neascultitor si pierde
frumusetea de negrdit a slujirii dumnezeiesti, este izgonit din Rai si
blestemat la moarte. Dar Dumnezeu e iubitor si Hristos daruieste lumii a
doua Biserica — Trupul Sau. Daca cea paradisiaca trebuia sa se intemeieze pe
ascultarea omului, acum Biserica se naste prin ascultarea lui Dumnezeu fata
de Sine insusi. Dumnezeu coboara in lume, si, primind-o in comuniunea Sa,
raspunde El insusi le chemarea facutd omului de a-L iubi. Acest raspuns este
dat de Cuvantul intrupat care umple lumea de iubirea Duhului, care strabate,
iradiazd Biserica invdtdnd-o cum si-L iubeascd pe Dumnezeu. Oamenii
devin ,biserica tainica” intrucit ,,Dumnezeu intreg ii umple deplin si nu lisa
nimic din ei gol de prezenta Lui” si odati cu ei intreg cosmosul ,,lJumea este
biserica, avand cerul ca ieration, iar podoaba pamantului ca naos’, insi
modelul ei este dumnezeiesc, ciaci Sfanta Biserica e ,.tip si icoand a lui
Dumnezeu™?’ intrucét are aceeasi lucrarea ca El prin imitare si inchipuire.

Persoanele treimice se interconditioneaza, sau mai bine zis, participarea
noastrd la Ele este progresiva. Tatal este Camara, Fiul este Usa iar Duhul
Sfant este Cheia si drumul nostru porneste din Duhul prin Fiul spre Tatal.
Dar dupa cum usa nu se deschide daca nu avem cheia, asa crestinul nu poate
ajunge la Tatdl decat incorporandu-se lui Hristos prin Duhul.

3) Antropologia hristo-pnevmatica

[ubirea lui Dumnezeu este asemenea unui izvor nesecat. Bunatatea Lui
se revarsa inundidnd in cuprinderea Sa intreaga existentd, participanta
continuu la aceasta iubire tamaduitoare. Lumea a fost creatd ca expresie a
acestei izvorari fara grai inlduntrul iubirii trinitare, cici Cel ce o gandise din
veci stia iconomia Intrupirii si o vedea pe ea mostenitoare in cele ale Tatilui

127. Sf. Maxim Marturisitorul, Mystagogia, ,, Revista Teologica”, nr. 3-4, 6-8,
Sibiu, 1934, pp. 170 si 174
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Sau: ,,bunatatea le intoarce pe toate spre sine si este adunatoarea proprie a
celor imprastiate, ca dumnezeirea incepatoare, ca tinta, asa binele este (cum
zice Scriptura) cel din care au luat toate existenta si sunt, ca produse ale
cauzei, desavarsite si in care toate se mentin pazite si tinute ca intr-un sin
atottiitor si spre care se intorc toate, ca spre capatul propriu fiecirui”.'*
Temelia zidirii se face dar al Tatilui citre Fiul in Duhul Sfant. in Treime
orice act creator se face dar: Tatal creeazd lumea de dragul Fiului, Fiul o
primeste in ratiunile Sale fiitoare, iar Duhul o sfinteste cu harul Sau. Totul e
marturie a iubirii Lor. Fiecare iesire este comuna Celor trei si ea se face dar
de citre Una Celorlalte, Fiecare daruieste darul primit si il accepta in
Celelalte doua. Cuvantul lui Dumnezeu, Ratiunea suprema stabileste
ratiunile intregii creatii. Sfantul Maxim Marturisitorul in Ambigua invata ca
podoaba cortului marturiei ardtat lui Moise in Sinai este iconomia tainica a
intrupdrii Cuvantului, ca, fixand firea omeneasca in Sine prin unirea cea
dupa ipostas, sa recapituleze in Sine ratiunile fiitoare si sa le faca dupa chipul
Chipului: ,,Cortul e [...] icoana intregii creatiuni inteligibile si sensibile, pe
care Dumnezeu si Tatdl ca Minte a cugetat-o, Fiul ca Ratiune (Cuvantul) a
creat-o si Duhul Sfint a desavarsit-o0”'?, iar Sf. Chiril spune : ,,Chivotul este
chipul (tipul) si icoana lui Hristos. Caci privind modul intruparii Unuia
Nascutului, vom vedea pe Cuvantul lui Dumnezeu si Tatdl salasluit ca intr-
un chivot in templul luat din Fecioara”. Pentru ca ,,in El a locuit toata plina-
tatea Dumnezeirii trupeste”, dupa Scripturi (Colos 2,9). lar marturiile din
sicriu erau Cuvantul lui Dumnezeu. Lemnele lui nu putrezeau si el era impo-
dobit cu aurul cel mai curat si mai cercat, pe dinduntru si pe dinafara. Caci
trupul lui Hristos a fost nestricdcios, fiind pastrat in nestricaciune, ca prin
aur, prin puterea si stralucirea Cuvantului ce locuia in El si prin firea si lucra-
rea de viata facatoare a Duhului Sfint. De aceea se spune de Hristos ca era
si de viata facator. Caci Cuvantul din Dumnezeu si Tatal fiind viata dupa fire,
prin puterea Duhului propriu a dat viatd templului Sau ridicandu-l deasupra

128. Sf. Dionisie Areopagitul, Opere Complete, ..., p. 147
129. Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua,.., p. 329
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stricaciunii. Caci ,,Trupul Lui n-a vazut stricaciune”.’*® (Fapte 2,31). ,,Duhul
Sfant patrunde prin energiile Sale intreaga faptura. El actualizeaza in creatie
Treimea cea de viata datatoare pentru a o ridica in relatia iubitoare a
Ipostasurilor: , Frumusetea va salva lumea, dar nu orice frumusete, ci

frumusetea Duhului Sfant, cea a Femeii invesmantata in Soare.”'*!

,Cel ce devine, Cel nezidit se zideste, Cel neinciput se incape.”'>
,Mielul” lui Dumnezeu Se jertfeste de la intemeierea lumii. in planul vesnic
al credrii lumii se cuprinde si jertfa Fiului lui Dumnezeu pentru existenta
noastra si in fiecare moment al relatiei lui Dumnezeu, in actul chenotic prin
care ni se releveaza. Se jertfeste daruindu-ne viata — viatd din Viata sa. lar
cand am fost in stare sa purtdm acest adevar (sa-1 acceptam si sa-1 trdim),
Cuvantul Lui Dumnezeu S-a intrupat si ne-a rascumparat jertfindu-Se pentru
noi. ,,Marturisim pe Domnul nostru lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel
Unul Nascut, Dumnezeu adevarat si om adevarat, din suflet rational si trup,
nascut din Tatal inainte de veci dupa Dumnezeire. Acelasi in zilele din urma
pentru noi si pentru a noastrd mantuire, nascut din Maria Fecioara dupa
omenitate. Acelasi de o fiinta cu Tatdl dupa Dumnezeire si de o fiintd cu noi
dupa omenitate. Caci S-a facut unirea celor doua firi. De aceea marturisim
un Hristos, un Fiu, un Domn. Potrivit acestei intelegeri, a unirii
neamestecate. Marturisim pe Sfanta Fecioara Nascatoare de Dumnezeu.”'
Antropologia chiriliand este profund centratd teocentric, omul este

mantuit doar de Fiul lui Dumnezeu Intrupat de la Duhul Sfant din Tatal.

130. Sf. Chiril al Alexandriei, Inchinarea in duh si adevar, ..., p. 291

131. Paul Evdokimov, Femeia si méntuirea lumii, ed. Chiristiana, Bucuresti,
1995, p. 231

132. Sf. Grigorie Teologul, Cuvdntarea 45 cf. Arhim. Iustin Popovici, Omul si
Dumnezeul - Om, studiu introductiv si traducere de Pr. Prof. Ioan Ica si Diac. Ioan
L Ica jr, Ed. Deidid, Sibiu, 1997, p. 57

133. Sf. Chiril al Alexandriei, Cele 12 anatematisme in Scrisoarea 39 cdtre
Ioan al Antiohiei cf. Arhim. Timotei Seviciu Doctrina hristologica a Sfantului
Chiril al Alexandriei, p. 44, Timisoara, 1972, p. 44
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»Lumea vazuta in generalitatea ei reprezinta o plasticitate a ideilor divine

134 caci ,,omul

necreate, omul reprezinta si el aceasta intr-o masura mai mare.”
este creatura, dar o creaturd facuta subiectul vietii dumnezeiesti, creatura
indumnezeitd. Adidncimea persoanei umane se afla in infinitatea lui
Dumnezeu. Din ea soarbe bogitia infinitatii.”'*® Iconomia iubitoare a
Dumnezeirii are in centrul ei Intruparea Cuvéntului lui Dumnezeu.
Ontologia umana este hristologic pnevmatica, unitatea suflet-trup tinde spre
unirea ipostatica divino-umana a lui Hristos in Duhul Sféant: ,,Vedem ca doua
s-au intdlnit una cu cealaltd intr-o unire fara rupturd si totusi fara a se
amesteca sau schimba, pentru ca trupul raméane trup chiar devenind trupul lui
Dumnezeu si Cuvantul, la fel, rimane Dumnezeu chiar apropiindu-si trupul.
Tindnd seama de aceasta noi evitim de-a aduce vreo atingere unitatii
detinute, zicand ca ea este din doua firi; dar dupa unire ne ferim de a desparti
firile si a desparti pe Fiul zicand, cum au facut si Parintii, «O singura fire a
Lui Dumnezeu Cuvantul intrupat». Astfel, cat este vorba doar de gandire si
de a nu privi chipul in care s-a facut intruparea decat cu ochii sufletului,
spunem ca firile care s-au unit sunt doud, dar ca nu este decat un singur
Hristos, care este Cuvantul lui Dumnezeu facut om si intrupat.”'¢
Dumnezeu Logosul s-a facut trup ca omul sa traiasca arhetipal in iubirea
Dumnezeirii. Mantuirea trebuia adusa omenirii in mod interior, ontologic si
pentru aceasta, Dumnezeu fnsusi Se coboara. ,,Cel Mare se face Mic” si
asuma in ipostasul sau divin intreaga omenire pentru a o ridica la tronul
slavei dumnezeiesti. ,,Spunem ca insusi Cuvantul, Fiul Unul Nascut in chip
negrdit din esenta lui Dumnezeu Tatil, creatorul veacurilor, Acela prin care
si in care toate existd, lumina cea adevarata, firea care insufleteste tot... in

134. Pr. Conf. Dr. Stefan Buchiu, Cunoasterea apofatica in gandirea Parintelui
Staniloae, Ed. Libra, Bucuresti, 2002, p. 118

135. Pr. Prof. Acad. Dr. D-tru Staniloae, Studii de Teologie Dogmatica
Ortodoxa, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1991, p. 163

136. Sf. Chiril al Alexandriei, Scrisoarea 45 catre Succensus, D.G. LXXVII,
col. 232 D -233 A
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vremea din urma prin bunavointa Tatalui, a luat simanta lui Avraam, dupa
Scripturi, pentru méntuirea neamului omenesc cazut in blestem si supus
mortii, din cauza pacatului si stricaciunii, §i a participat la sdnge si trup,
adica a devenit om; luand trupul pe care l-a facut al sdu propriu, a fost nascut
trupeste din Sfinta Nascdtoare de Dumnezeu Maria. Dar, desi a fost
asemanator noud si dupa iconomie, a imbracat forma robului, el a ramas in
dumnezeirea si maretia pe care le avea prin fire, caci nu a incetat de-a fi
Dumnezeu ficindu-se trup, adicd om asemanator noud.”"’

,Oamenii L-au condamnat pe Dumnezeu la moarte; Dumnezeu insa,
prin invierea Lui ii «condamni» pe oameni la nemurire. in locul loviturilor
pe care I le-au dat oamenii, El ii imbratiseaza in locul ocarilor. El le
impartaseste binecuvantari; in locul mortii, El le di nemurirea. NicicAnd
oamenii n-au aratat atita ura fatd de Dumnezeu, ca atunci cind L-au
rastignit, niciodatda Dumnezeu n-a aratat atata iubire de oameni, ca atunci
cind a inviat. Oamenii au vrut sa-L vadda pe Dumnezeu muritor, dar
Dumnezeu, prin invierea Lui i-a facut pe oameni nemuritori. Inviat-a
Dumnezeu Cel rastignit si a ucis moartea. Moartea nu mai este. Nemurirea a
coplesit pe om si toate lumile.”'3*. Jertfa Mantuitorului e mai presus de jertfa.
El e jertfa si jertfitor: ,,El a fost uns din vesnicie de Tatal, spre Arhieria

-9 1 39
supraomeneasca =

,El insusi (Hristos) S-a uns pe Sine; a uns ca
Dumnezeu, corpul cu Dumnezeirea lui iar ca Om a fost uns. Dumnezeirea e
ungerea umanitatii (Lui).”"* Prin Cina cea de Taind, Mantuitorul daruieste
jertfa Sa Bisericii — Mireasa. Dupa ce prin botezul Duhului Sau o curata de
pacatul stramosesc (,,de nu se va naste cineva din apa si din duh nu va intra
in impdritia cerurilor™), Hristos o hraneste cu Insusi Trupul si Sangele Lui
castigat pe Cruce (,,Eu sunt painea vietii. Aceasta este pdinea care se coboara

137. Idem, Cuvdnt cdtre impardtese (despre dreapta credintd), cap. 3-4

138. Arhim. lustin Popovici, op. cit., ..., p. 64

139. Sf. Chiril al Ierusalimului, Cateheza X, 4, traducere de Pr. D. Fecioru,
Bucuresti, 1943, p. 223

140. Sf. Ioan Damaschin Dogmatica, ..., pp. 149-150
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din cer, ca cel ce mananca din ea sa nu moara. Eu sunt painea cea vie, care
S-a coborat din cer. De va ménca cineva din péinea aceasta viu va fi in veac.
Iar painea pe care Eu o voi da pentru viata lumii este trupul Meu”). Dealul
Golgotei, indltimea lui, simbolizeaza spiritualitatea si darurile Bisericii.
Pentru ca Biserica sd devina ontologic constitutiva lumii, Hristos se inalta la
cer promitdndu-i un Mangaietor (In. 15,26). Prin Duhul, Biserica — lume
primeste intreita slujire arhiereasca a Mantuitorului. Taina ungerii 1i face pe
oameni preoti jertfitori ai propriilor fiinte lui Dumnezeu. Hristos intrd in
Sfanta Sfintelor jertfindu-Se, si, odata cu jertfa Lui, ne aduce si pe noi cei ce
eram asumati in ipostasul lui divino-uman prin ,,alipirea Duhului.” (Sf.
Chiril al Alexandriei) Iniltarea Lui devine propria noastri iniltare. Noi care
fusesem chemati dintru inceput in sdnul comuniunii de iubire si daruire al
Sfintei Treimi, suntem acum de-a dreapta Tatalui, in Hristos. Ascultarea lui
Hristos copleseste neascultarea noastra (,,Dumnezeu fiind in chip, n-a socotit
o stirbire a fi El intocmai cu Dumnezeu, ci S-a desertat pe sine, chip de rob
luand, facandu-Se asemenea noua si la infatisare aflandu-Se ca un om, S-a
smerit pe Sine, ascultator facindu-se pana la moarte si inca moarte pe cruce
— Filipeni 2,6-8). Prin inaltarea Domnului, noi ne trdim propria inaltare.
Desertarea Lui de slavd s-a ficut ca lumea si curgd in plindtatea slavei
dumnezeiesti: ,laudat fie inteleptul Dumnezeu, Care a legat si a insotit
Dumnezeirea si umanitatea, Una din inalt, alta din adanc! A amestecat cele
doua firi ca niste culori si s-a ivit 0 icoand: Dumnezeu-om.”"*' Trupul nostru
s-a facut haina lui, iar Duhul Sfant s-a facut vesmantul nostru. Hainele de
piele ale rusinii pacatului au fost schimbate cu scutecele cele de jos cu care
Maica L-a tinut infasat. ,Iar fiindca omul este animal cuvantator cu adevarat
minunat si foarte asemanator cu Dumnezeu, ca si nu para ca e imitatia slavei
supreme, ci sa fie prin facere partas de insusirile egale celor ce nu sunt de
aici, a cinstit aceasta faptura cu vointa anticipativa [caci si Fiul e Vointa
Tatalui] si cu calitatea de opera a mainilor Lui. Plasmuindu-l cu chip din

141. Sf. Efrem Sirul, Imnele Nasterii si Ardtdrii Domnului, traducere si
prezentare de Ioan I Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2000, p. 59
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pamant, l-a facut animal cuvantator; si ca sa depaseasca ratiunile propriei
firi, i-a intiparit indata duhul nestricacios, de viata facator. Caci s-a scris: «si
a suflat in fata lui suflare de viata si s-a ficut omul suflet viu»” (Fac. 2,7)
...Eradeci omul chipul slavei supreme si icoana puterii dumnezeiesti pe
pamant”'*2, faptura plasmuita a fost insufletita. Sufletul omenesc este icoana
Sfintei Treimi. Prin asemanare el devine salas al Treimii celei Sfinte. ,,Chipul
este asemdnarea in potenta, iar asemanarea este actualizarea chipului”.'¥
Frumusetea stralucirii intreite invaluie In imbratisare iubitoare sufletul
omului si firea umana devine filiatie prin fire sau adoptiva si ca dar al
Sfantului Duh in Fiul Intrupat: , fiindca s-a salasluit in noi in mod negriit
Fiul prin Duhul Sau, spunem ca am fost chemati la filiatia duhovniceasca...
Cici cel creat nu poate fi ridicat in treapta de fiu, decat prin Fiul in Duhul...
datorita unitatii in Fiul prin Duhul, realizati in cei ce il primesc, suntem
modelati spre sfintenie, Fiul intiparind in noi slava Sa de Fiu si trasaturile
chipului Sau inscriindu-se oarecum in sufletele celor ce-L primesc.”'*
Asemanarea consta in rationalitatea sa, in dorinta de trdire perihoretica
a omului dupd modelul Treimii, in conlucrarea intregii noastre fiinte cu
Duhul Sfant: ,,Tatal iubindu-ne, ne iubeste si Fiul Sau la fel, venind inainte
Duhul, care impodobeste casa noastra, ca prin intdlnirea ipostaselor in noi,
sd ne facem locas al Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh.”'* Iubirea
treimicad patrunde in sufletele noastre si devine lucratoare, dornica de rod in
asemanare. ,,Stralucirea iubirii este in noi chipul Mantuitorului Hristos.”.'*6
Dragostea deplind a omului inseamna totala daruire de sine (Col.2,20).
,Cel ce are dragostea adevarata in sine, experiaza o infinitate a puterii de a

142. Sf. Chiril al Alexandriei, Glafire la Facere, ..., p. 11

143. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, 7eologie si Cultura, E1.BM.B.O.R,,
passim

144. Sf. Chiril al Alexandriei, Despre Sfdnta Treime, ..., pp. 123-124

145. Sf. Simeon Noul Teolog, Cele 225 capete teologice si practice, Filocalia,
vol. 6, traducere de Pr. Prof. Dr. D-tru Staniloae, Ed. Harisma, Bucuresti, 1977, p.18

146. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, ..., p.825
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se darui, pe care evident ca nu o poate avea de la sine”.'*” Daruirea este mult
mai mare cu cat darurile revarsdrilor binefacatoare ale harului sunt mai multe
si cel ce daruieste nu se goleste, nici nu se saraceste, ci dimpotriva, dupa
modelul daruirii jertfelnice a Sfintei Treimi in mod perihoretic, fiecare isi
daruieste celuilalt propria persoand puniandu-si harismele dobandite in
slujirea celuilalt si lasdndu-se cunoscut si iubit de el. ,,Exista o perihoreza

148

intre persoanele care se iubesc™'** caci ,,marea taind a iubirii este unirea pe

care ea o realizeaza intre cei ce se iubesc, fara desfiintarea lor ca subiecte

149 priveste spre celalalt,

libere, fiecare il primeste pe celilalt in sine”
contemplandu-i chipul lui Dumnezeu sadit in el, traieste existenta celuilalt
cu constiinta prezentei lui Hristos in El (Matei cap.25). ,Iubirea
dumnezeiasca este extatica: ea nu permite celor ce se iubesc sa fie ai lor
insisi, ci ai celor pe care 1i iubesc... Prin iubire este in afara de el insusi si
pierdut in Dumnezeu, dupd propria sa expresiune, nemaitrdind propria sa
viatd, ci viata suveran scumpa a celui iubit”.'>

Unirea dintre doua suflete este o Cincizecime a comuniunii §i comu-
nicdrii, fiecare il simte pe celalalt, traieste bucuria si profunzimea sufletului
lui. Cand doua suflete iubesc in Hristos, experienta lor capata dimensiuni
absolut impresionante. ,.Intr-o mare iubire eu triiesc eu-ul cel iubit in interi-
orul eu-lui meu ca eu-ul propriu, cu tot continutul lui de simtiri. Simtirile lui
sunt simtirile mele, dar raman si ale lui, dar simturile lui sunt in acelasi timp
provocate de mine. Eu ma vad trait in el si prin aceasta e chipul meu, si eu il
traiesc in interiorul meu.”"®' Asa cum Biserica — Mireasa a lui Hristos urca

147. Pr. Prof. Dr. D-tru Staniloae, Spiritualitatea Ortodoxd, E.1.B.M.B.OR.,
Bucuresti, 1992, p. 257

148. Sf. Grigorie Palama, Despre impartdsirea dumnezeiascd, Filocalia, vol
VII, Ed. Harisma, 1997, p. 400

149. Ibidem, p. 260

150. Sf. Dionisie Areopagitul, Opere complete, ..., passim

151. Pr. Prof. Dr. D-tru Staniloae, nota 9 la Sf. Atanasie cel Mare, Cuvdntul
intdi contra arienilor
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in impdratie si se aseaza cu Mirele ei, pe tronul slavei, la fel sufletele celor
doi sunt duse in imparatia launtricd a Duhului. Modelul este deci Hristos si
Biserica, comuniunea celor ce-L marturisesc pe El ca Trup al Sau ,,Caci toti
suntem uniti in Hristos cel Unul prin Sfantul Duh, ca cei care am primit pe
Cel Unul si neimpartit in trupurile noastre si facem madularele noastre mai
mult ale lui Hristos decat ale noastre. Ca Mantuitorul facandu-Se cap,
Biserica se numeste trup, armonizat din madulare pastrate distincte”.!
,»Comuniunea depéseste desfasurarea normal temporala si spatiala; ea se
face partasa Raiului. ,,Caci S-a sfintit Unul-Nascut pentru noi, adica S-a
predat si S-a adus ca jertfa Sfinta, intru miros de bund mireasma lui
Dumnezeu-Tatal (Efeseni 5,2). Aceasta pentru ca, fiind inlaturat ceea ce se
afla la mijloc si despartea ca un perete firea omului de Dumnezeu, adica
pacatul (Efeseni 2,14), sa nu se mai vada nimic care sa impiedice puterea
noastra de a fi aproape de Dumnezeu si de a ne ridica la comuniunea cu El,
prin impartasirea de Sfantul Duh, Care ne reface spre dreptate, spre sfintire
si spre chipul de la inceput.”'* Iubirea e afirmarea libertatii celuilalt.
[ubirea lui Hristos ne face liberi ,,Fiul vine in noi trupeste, ca om,
unindu-Se cu noi prin binecuvantarea tainica si duhovniceste, ca Dumnezeu,
prin lucrarea si harul Duhului Sau, care recreeaza duhul din noi spre innoirea
vietii si ne face partasi firii Sale dumnezeiesti. Deci Hristos se arata ca veriga
de unire a noastrd cu Dumnezeu-Tatal, unindu-ne cu El, Care e om, dar si prin
fire Dumnezeu din Dumnezeu, Nascatorul Sau. Cici firea supusa stricaciunii
nu putea trece altfel la nestricaciune daca nu coboara la ea firea mai presus de
orice schimbare, ridicand spre binele propriu pe cel ce cade prin stricaciune,
pururea, si, prin impartasirea si unirea cu ea, o ridica din hotarele proprii firii
create, replasmuind potrivit Siesi pe cel ce nu este altfel in sine. Deci ne-am

desavarsit din unitatea cu Dumnezeu-Tatil, prin mijlocirea lui Hristos”.'**

152. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan, ...,
pp. 1059-1060

153. Ibidem, p. 1051

154. Ibidem, p. 1063
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Existenta noastra trebuie sa devina profund, perihoretica, icoana de
simtire i traire a iubirii dumnezeiesti.

Cu cat iubesti mai mult, cu atat descoperi mai mult, il trdiesti pe
Dumnezeu nesfarsit in celalalt: ,,Unitatea descoperitd prin iubirea firii
repartizate in subiecte e astfel pretuita si de aceea alimenteaza o bucurie si o
afectiune neincetata. Binswager spune: ,,Noi cel realizat prin dragoste este
semn, salut, chemare, revendicare, imbrdtisare a existentei umane in ea
insisi, cu un cuvant: intalnire”. Intdlnirii din dragoste i-am spune mai
degraba «regasire». Acesta e sentimentul incercat de doua fiinte care si-au
deschis sufletele in dragoste. Natura umana isi regaseste prin dragoste
unitatea divizata prin pacat. De aici, sentimentul celui ce iubeste, ca in cel
jubit isi regiseste «casa» dupd ce a trait pe afari. Intrucit «casa» este
interioritatea, sediul ultim, ... putem spune ca omul cét e singur, chiar in
starea de «interioritate» nu e cu adevarat «acasa» la sine, adica in
«interioritatea» sa adevarata!”'®® si aceasta dupd modelul Treimic si al
salasluirii Duhului in Fiul, care simte iubirea Tatdlui doar prin bucuria
Duhului. Niciodata omul fara celalalt nu e fericit, nu e «acasd» céci
familiaritatea si iubirea tin de comuniunea conlocuirii cu celalalt. Cand
patrunzi interioritatea celuilalt, inima ta paseste in lacasul jertfelnic al
celuilalt, in Biserica lui tainicd. Cuviosia miscarii din interior in interior
trebuie traiti ca impartasire euharistica, impartasire cu Hristosul din el. in
euharistia intrapersonald se experiaza unitatea Bisericii: ,,sobornicitatea
autentica poarta chipul unei perihoreze infinite”.'

,»A suflat, zice, in fata lui suflare de viata” (Fac. 2,7), aratind ca s-a dat
omului sufletul nu fara sfintenia prin Duhul, deci nu a lasat sufletul gol sau
lipsit cu totul de firea dumnezeiasca. Caci nu ar mai fi fost considerat ca chip
al Celui Preainalt, daca ar fi avut o facere atat de neinsemnata, daca n-ar fi
primit formarea prin Duh, impartdsindu-se si implinindu-se cu o fata

155. Pr. Prof. Dr. D-tru Staniloae, op. cit., p. 276
156. Pr. Prof. loan Buga, Teologia enclavelor, Ed. Sfantul Gheorghe-Vechi,
Bucuresti, 1995, p. 58
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frumoasa prin voia lui Dumnezeu. lar intrucat chipul exact al fiintei Unuia-
Nascutului este Duhul Lui, dupa cum s-a scris prin Pavel (,,Pe cei pe care i-
a cunoscut mai inainte, mai inainte i-a i hotarat sa fie asemenea chipului
Fiului Sau” - Rom. 8,29), cei care sunt asemenea chipului sunt facuti in
chipul Tatalui, adica si in al Fiului. Astfel, toate sunt readuse la Tatal, din
Care este El, de Fiul prin Duhul. Deci roaga (pe Tatal) sa se innoiasca firea
omului si sa se refaca chipul asemenea Lui (Fiului), s3 devenim mai buni si
mai puternici decat pacatul ce imparateste in aceastd lume si sd staruim
numai in iubire fatd de Dumnezeu, plini de dorinta spre tot binele si avand
intelegerea mai tare decat iubirea de trup, pastrand neschimbata frumusetea
chipului sadit in noi. Aceasta e viata duhovniceasca, acesta e intelesul slujirii
in Duh.”'” Prin trdirea Duhului in Fiul lanturile trupului sunt moarte, duhul
razbate granitele trupului, experiaza nesfarsirea puterilor dumnezeiesti care
il poarta in adancul harului impiratiei celei dumnezeiesti ,.fiindca altfel nu
vom mai fi niciodata fii dupa har si dumnezei, daca Unul-Nascut nu Si-ar fi
insusit pentru noi si din pricina noastra smerenia, al carei chip ludndu-1 i noi
prin impartasirea de Duhul, devenim fii ai lui Dumnezeu si dumnezei”'® si
,»pe langa aceasta, mai trebuie sa si urmam Lui in mod sincer, printr-o iubire
desavarsita si neincetatd. Caci in aceasta consta si prin ea se pastreaza
alipirea sau unirea in Duh.”'*

Lucrarea Duhului e sinergica si tine de dorinta noastra de luare a Crucii,
de asumare continua a jertfei lui Hristos pentru a ne indumnezei. Harul e
lumina care ne striluceste vederea si trdirea lui Dumnezeu in lumina lui
Hristos si a Dulzului: ,»he unim personal cu Tatal, Fiul si Sfantul Duh; simtim
in aceasta lumina o prezenta a lor, ceea ce inseamna ca si noi insine devenim
in mod progresiv lumina... umanul este indumnezeit prin energiile divine in
masura in care persoana intra in comuniune cu persoana divina; rolul special

157. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfintului Ioan,...,
p. 1049

158. Ibidem, p. 1032

159. Ibidem, p. 939
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al Duhului Sfant este in aceasta iradiere ca energie, fara El nu exista aceasta
stralucire, nu exista realizarea bucuriei totale in Dumnezeu’'°.

Curatia adancului se face in lumina taborica a infierii duhovnicesti in
Biserica, caci ,,s-a pogorat deci din cer Cuvantul lui Dumnezeu, cum zice El
Insusi ca, ficandu-si proprie firea omului, asemenea unui mire, si o convin-
ga si rodeasci semintele duhovnicesti ale Intelepciunii. Si de aceea, cu drept
cuvant, firea umanitatii se numeste mireasa, iar Mantuitorul, Mire, dumneze-
iasca Scriptura inaltdnd cuvantul de la cele ale noastre la intelegerea celor

16! in Hristos sunt unsi prin pecetea darurilor Duhului

mai presus de noi.”
Sfant devenind fii ai Tatalui. ,,Caci vor fi si vor imparati impreuna cu Hristos
si se vor bucura de bunatatile ceresti, inaltati la chipul invierii Lui si scapati
de lanturile vechii coruperi, fiind imbracati in viata bogata si neinselatoare,
vietuind la nesfarsit impreuna cu Stapanul Care e pururea viu. Ca cei ce s-au
nevoit intr-o viatd de Dumnezeu iubitoare si superioara, vor fi neincetat cu
Hristos, privind adica frumusetea Lui dumnezeiasca si negraita”.'®?
[ubitorii de Dumnezeu vor convietui cu El impartasindu-se cu Trupul si
Sangele Sau, pastrand arvuna Duhului nevatamata. El este ,,Calea, Adevarul
si Viata”, ,fiind in chipul si in egalitatea in toate cu Dumnezeu-Tatil, nu
rapire a socotit sa fie deopotriva cu Dumnezeu, ci S-a pogorat la smerenia
noastrda si S-a desertat pe Sine, purtdnd trupul acesta lipsit de slava si a
imbracat din iubire asemanarea micimii omenesti (Filipeni 2,8-11) pentru ca,
venind vremea cuvenitd, in care trebuia, dupa implinirea tainei, si imbrace
iarasi slava veche si fiintiala, mantuind toatd lumea, aducand la viata si la
cunostintd de Dumnezeu pe cei din ea, sa arate si in aceasta impreuna-voitor
pe Tatal”'®. Hristos este pentru noi pricinuitorul sfintirii noastre prin Duhul,
al unirii cu Dumnezeu si al salasluirii in lacasurile de sus, al impreuna-
petrecerii si imparatirii cu El a firii omenesti. ,,Cand Hristos a voit sa fim

160. M. Costa de Beauregard, Mica dogmatica vorbitd,..., p. 103

161. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan,...,p.159
162. Ibidem, p. 885

163. Ibidem, p. 1009
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sfintiti dupa bunavoirea Tatdlui implinind ceea ce trebuia ca Persoana
rugdtoare si ca Mijlocitor, a intervenit pentru noi toti, zicand : ,,Sfinteste-i pe
ei intru adevarul Tau” spunand ca nu e altul Adevarul decat Duhul Siu, prin
Care asigura sufletele noastre, pecetluindu-le in asemanarea cu El insusi si
intarindu-le printr-o putere negraita spre buna indrazneala nebiruita, deci, in
mod vadit, si spre rdvna neinfranata spre fapte bune, caci nimic nu le poate
sta impotriva si le poate chema pe calea neabatuta spre ceea ce place lui
Dumnezeu, ca sa nu dea nici un pret pe feluritele uneltiri diavolesti si pe
iubirea placerilor din lume. Fiindca cei ce au fost odatd pecetluiti prin
Sfantul Duh si au arvuna harului in minte, au inima intarita ca o cetate, ca
unii ce s-au imbracat cu putere de sus (Luc. 24,29). Deci, pentru ca sa ne
bucuram de astfel de bunatati vrednice de iubit, Hrisos a chemat peste noi
sfintirea de la Tatal.”'¢4

Hristos este Cel ce are in Sine fiintial pe Duhul, El il primeste pentru noi
in omenitatea Sa pnevmatizata si ,,ne aduce asemanarea intocmai cu a Fiului
cu Duhul Sau, Care Se revarsa din El dupa fire. Pentru aceasta Se numeste
si Duh de infiere si intru El strigdim «Avva, Parinte!»”. Asadar existd o
impreuna-lucrare perihoretica a Fiului cu Duhul prin care suntem chemati la
demnitatea infierii dupa har. Tatal este parintimea absoluta iar Fiul filiatia
mult iubitoare, noi suntem fii ai Tatdlui dupa har si frati ai Fiului prin aceeasi
putere a Duhului Sfant. ,,Domnul nostru lisus Hristos a numit nastere de sus
nasterea din nou din Duhul, infatisdnd pe Duhul ca fiind fiinta cea mai presus
de toate si prin El fiacandu-ne partasi de firea dumnezeiasca, facand sa
rodeascd in noi pe Cel ce provine fiintial din ea si prin El si in El, reintiparind
in noi chipul frumusetii arhetipice si refacindu-ne spre infierea
dumnezeiasca”.'®® Rodirea Duhului ne da putinta participarii la firea
dumnezeiasca a ipostasurilor Treimice. Duhul este cel ce inaltda omul,
intiparind in el chipul lui Hristos. Hristologia este centrul si temelia
induhovnicirii omului. Duhul rapeste inima noastrd pentru totdeauna

164. Ibidem, p. 1067
165. Ibidem, p. 170
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pacatului. Cel ce L-a gustat pe Dumnezeu, hranindu-se cu Hristos si
adapandu-se din apele luminoase si izvordtoare de viata ale Duhului, devine
cetitean al Raiului. ,,Non omnis moriar” céci cel ce-si atdrna sufletul de
portile Raiului devine asemenea lui Dumnezeu prin har. ,,Sfantul Trup al lui
Hristos face vii sau da viata celor in care vine si il sustine spre nestricaciune,
unindu-Se cu trupurile noastre. Caci trupul nu e al altcuiva, ci se intelege ca
e al Vietii prin fire, avand in sine puterea Cuvantului unit cu el si facut de
aceeasi calitate, mai bine-zis umplut de lucrarea Lui, prin care toate se fac
vii si sunt pastrate in existentd.”'®® Hristos moare ca si omoare moartea din
noi. ,,Nu se va supune mortii Viata, nici nu va invinge stricaciunea
Nestriciciunea.”®
cauzatorul vietii vesnice, dupa ce S-a preaslavit Hristos, adica dupa invierea

7 Deci ni s-a dat noud Duhul innoitor, adica cel Sfant,

Lui, cind, rupand legaturile mortii §i aratindu-Se mai presus de toata
stricaciunea, a revenit iarasi ca om la viatd, avand in Sine intreaga noastra
fire, intrucat era si Unul dintre noi.”'®®

,Duh este Dumnezeu si cei ce i se inchina Lui trebuie sa I Se inchine in
duh si adevar” (In. 4,24). Nu numai sufletul este dator sa I Se inchine, ci si
trupul trebuie sa devina duhovnicesc, pnevmatofor adica ,,templu al Duhului
Sfant”; ,,implinirea curateniei se face prin Duhul, iar Daruitorul Duhului este
Fiul, cici ,,din plinatatea Lui noi toti am luat” ... Deci El lucreaza in noi
curdtirea in modul tdierii imprejur inteleasa in Duh. Totul vine prin Fiul”.'®

,Dar fericitul Avraam a fost invatat clar si ca la aratarea lui Hristos va
rasari timpul taierii imprejur in duh. Dumnezeu a legiuit sa se savarseasca
taierea imprejur, aratind de mai inainte, socotesc, prin chipuri trupesti cele
spirituale: «Se va tdia, zice, imprejur, toata partea barbateasca» (Fac. 17.10).
Si nesocotirea acesteia va fi pedepsitd cu nimicirea si pieirea. Caci a spus ca
«partea barbateasca care nu-si va tdia imprejur marginea trupului in ziua a

166. Ibidem, pp. 367-368
167. Ibidem, p. 524
168. Ibidem, p. 535
169. Ibidem, p. 936
https://biblioteca-digitala.ro



CUVANTUL CARE ZIDESTE 99

opta, sufletul acela se va nimici din neamul lui, cd a stricat legatura Mea»
(Fac. 17,14). Observa ca taierea imprejur in trup s-a aratat de mai inainte ca
chip al taierii imprejur in duh si in adevar. Céci se savarsea in ziua a opta, in
care Hristos a revenit la viata dintre morti si a fost timpul sa ne impartasim
de Sfantul Duh si sa primim tdierea imprejur in El, care nu supara trupul, ci
curateste duhul, nu eliberdndu-ne de murdariile trupesti, ci vindecandu-ne de
bolile sufletesti. Caci cand a revenit Hristos la viata, desfiintdnd stdpanirea
mortii, a dat ucenicilor si parga Sfantului Duh. Caci «a suflat, zice, peste ei,
zicand: Luati Duh Sfant» (In. 20,21). Cu acest cuvant va fi de acord si prea-
inteleptul Ioan, care zice: «Fiindca incd nu era dat Duhul Sfant, pentru ca
lisus inca nu fusese preaslavit» (In. 7,39). Caci S-a slavit cand S-a sculat din
morti, in ziua a opta. De aceea atunci ni S-a dat Duhul si in El am fost taiati
imprejur cu tdierea imprejur cea nefacuta de mana si spirituala. Si acest mod
al taierii imprejur place lui Dumnezeu”.'”

Inchinarea inseamna daruire totald: inima, timpul, energia, gandurile,
sufletul, voia, trupul, toate trebuie oferite staruitor lui Dumnezeu. Adevarata
rugaciune este inaltata de cel ce ajunge sa-L simta pe Hristos rugdndu-Se in
el si pentru el, caci El ,se numeste Mijlocitor (I Tim. 2,5), Arhiereu (Evr.
4,14) si Mangaietor, aduce Tatalui rugaciunile Lui pentru noi, fiindca El este
toata indrizneala noastra citre Tatil. De aceea rugdciunile trebuie facute in
numele Mantuitorului nostru Hristos. Tatal le va primi astfel mai usor si va
da celor ce-L roaga bunatatile cerute ca, primindu-le, sa ne bucuram, si,
umpluti de darurile duhovnicesti si, primind darnicia bogata a intelepciunii
de la El prin Duhul Sfant salasluit in noi, vom birui foarte usor urata si

absurda placere.”"”!

170. Sf. Chiril al Alexandriei, Glafire la Cartile lui Moise,.., pp. 87-88
171. Ibidem, p. 999
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V. Pnevmatologia hristica a Bisericii

,Foarte adinca este ratiunea iconomiei, caci Unul-Nascut, fiind
Dumnezeu din Dumnezeu dupa fire, s-a facut si om ce ,,«Si s-a sdlasluit intre
noi» (In 1, 14). El S-a facut Apostolul si Arhiereul nostru si ne-a eliberat de
legea zabavnica la limba, trecind la frumosul grai al invataturilor evanghe-
lice. Dar nu numai aceasta, ci fiind noi prizonieri a biruit pe stapanitorul
veacului acesta si a scos pe cei adormiti din prapastiile iadului, a intemeiat
Biserica, s-a hirotonit cdpetenia noastra, a trecut in credinta Iordanul a dat
trairea imprejur in duh si ne-a introdus in imparaitia cerurilor.”'”?

Prin innomenirea Sa Hristos ne deschide cerurile. El este Usa Imparatiei
(In.10,7), caci prin credinta in El ajungem la familiaritatea cu Dumnezeu si
insusi El este martor zicind: ,,Nimeni nu vine la Tatal decat prin Mine” (In.
14,6) ,, Hristos e usa la Tatal pentru toti si a Tatalui cétre toti. Dar e in mod
special usa a celor ce conduc pe oameni spre (Dumnezeu) Tatal si pe Tatal,
sau pe Dumnezeu in general spre oameni, adicad a pastorilor alesi dintre
oameni. Cinstea de a conduce pe oameni la Dumnezeu si de a aduce pe
Dumnezeu la oameni, prin Hristos ca usa, nu si-o ia cineva de la sine. Caci
atunci acela ar fi usa. Usa ramane Hristos si anume o usa activa, desi se cere
si de la cei chemati ca martori o lucrare. in pastorul adevirat e prezent
marele sau supremul Pastor, Hristos. De aceea numai El este usa prin
excelentd”.' Si ca noi sa putem vedea clar usa si si putem intra la Tatal,
Hristos ne trimite pe Duhul pentru a birui neputinta firii: Tatal a dat ca o
arma si ca o asigurare de nebiruit sufletelor noastre pe Duhul lui Hristos,
Care ne umple de harul, de prezenta si de puterea Lui. Caci e cu neputinta
sufletului omenesc sa savarseasca vreun bine, sa-si stipaneasca patimile sau
sa scape de marimea si ascutimea curselor diavolului, care sunt multe si care
aratd dusmania nestapanita a celor care le aduc, daca nu e aparat ca de un zid

172. Sf. Chiril al Alexandriei, Glafire, pp. 54-55
173. Pr. Prof. Dr. D-tru Sténiloae in nota 1312 la Sf. Chiril al Alexandriei,
Comentariu la Evanghelia Sfintului loan, ..., p. 702
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de harul Sfantului Duh si nu are in sine, de aceea, pe Hristos insusi.”'’

»Duhul Dumnezeiesc si de Viata facator ne cerceteaza cand ne aflam in
stare de deschidere smerita fata de El. El nu sileste libertatea noastra, ci ne
inconjoara cu dragostea Sa blanda; El se apropie de noi atat de incet, incat
putem chiar sa nu-L observam prea repede. Nu trebuie sa asteptdm ca El sa
navaleascd inlauntrul nostru fara voia noastra. O, nu; El respectd omul. Se
smereste in fata Lui: iubirea lui este smeritd; El ne iubeste pe noi nu de sus,
ci precum o mama blanda isi iubeste pruncul bolnav. Cand noi ne deschidem
catre El inima, dobandim simtdméntul puternic si de neinvins ca El este ruda
noastrd, si sufletul se pleacd in fata Lui intr-o iubire smeritd'”®. Relatia
Duhului cu faptura curata este atotiubitoare. Doar in Duhul, omul striga:
,Avva! Parinte!” Duhul este cel care verticalizeaza antologic existenta
umand, o aseaza in comuniunea Trupului euharistic ,,Unitatea lucrarilor
dumnezeirii, o imprima Duhul Sfant, caci el are aceasta calitate sa pastreze
unitatea, in diversitatea energiilor, a daruirilor sale. Centru de renastere
duhovniceasca, focar al indumnezeirii, Biserica este prin structura ei
prevmatocentricd, deoarece natura ei divina pe care i-o da trupul lui Hristos
este insufletitd si diversificatd haric in persoanele umane prin insuflarea
Duhului, aceeasi persoana de la Cincizecime, care a operat iluminarea si
transfigurarea apostolilor [...]. Ortodoxia este o Biserica a Cuvantului care
se intrupeaza in credinciosi ce primesc insuflarea Duhului ca Duh datator de
viata. Credinciosii, membre ale Trupului lui Hristos, au fost pecetluiti prin
Duhul cu o viata noud, in continua innoire. De aceea Biserica Ortodoxa are
o0 constiinta si o traire net pnevmatocentrica. Lucrarile Duhului sunt in fond
nedespartite de lucrarile Sfintei Treimi'’%. Biserica este misterul negrait al

174. Sf. Chiril al Alexandriei, op.cit., p. 883

175. Arhimandritul Sofronie, Despre rugdciune, traducere de Pr. Prof. Teoctist
Caia, Schitul Lacu, Sfantul Munte traducere de Pr. Prof. Teoctist Caia, Schitul Lacu,
Sfantul Munte Athos, 2001, p. 10

176. Pr. Prof. Nicolae C. Buzescu, Aspectul pnevmatic al ecliozologiei
ortodoxe si importanta traditiei de la Sf. Vasile cel Mare,..., p. 101
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lucrarii Duhului, sdlasul indumnezeirii harice a tuturor celor care-L cheama.
Duhul este cel care ne face Biserica vie a Sfintei Treimi (Sf. Maxim
Marturisitorul, Mystagogia): ,,Sfanta biserica a lui Dumnezeu este om, vand
ca suflet ierationul, ca minte, dumnezeiescul altar si ca trup naosul”.
Biserica-omul sunt chemate la vietuirea cea dupd Dumnezeu si viata Lui este
harul si El da viata Sa celor ce tind spre asemanare cu El. Lucrarea Duhului
este de a ne face sa ne impartasim de bunurile imparatiei ,,Rusaliile ni-L aduc
pe Duhul Sfant plin de umanitatea Lui Hristos indumnezeita, ni-L aduc pe
Hristos in trup, in Sfintele taine, Trup plin de dumnezeire cu care S-a
intrupat, a patimit si a inviat inaltdndu-Se de-a dreapta Tatalui ceresc. Dupa
chipul Treimii mai presus de fire, Biserica rimane comuniune atdt sub
aspectul ei vazut cat si sub aspectul ei nevazut”.'”’

Biserica este una, Sfanta, soborniceasca si apostoleasca. Despre
sobornicitatea Bisericii, Sf. Vasile cel Mare spune: ,Dumnezeu a pus
madularele in trup, pe fiecare din ele cum a voit. Dar madularele se ingrijesc
impreuna de acelasi lucru, si unele de altele, si au o comuniune
duhovniceascad, existand in ele o impreuna simtire. De aceea «de sufera un
madular, toate madularele suferd impreuna si de e slavit un madular, toate
madularele se bucura impreuna» (I Cor XII, 26). Si fiecare, din nou, suntem
ca niste parti in intreg in Duhul. ,,Céci toti intr-un trup, spre un duh ne-am
botezat. In «comuniunea duhovniceasci» (comuniunea in Duh si in
«impreuna-simtirea» lor, isi trdiesc madularele Trupului Tainic, respectiv
membrii bisericii, unitatea de intreg; in ele se prelungeste, in planul
experientei spirituale, aceasta unitate produsa si mentinuta de Duhul si in
Duhul”.'"® Harul dumnezeiesc este lucrarea comuna celor Trei Persoane in
afara Fiintei Dumnezeiesti, dar nedespartit de Acestea. ,,Sfantul har e puterea

177. Pr. Lect. Univ. dr. Mihai Himcinschi Relatia Duhului Sfint cu Tatal si cu
Fiul in Teologia Rdsdriteana si Apuseand. Implicatiile doctrinare si spirituale ale
acesteia, Alba Iulia 2002, p. 229

178. Pr. Prof. D. Staniloae, Sfdntul Duh si sobornicitatea Bisericii, Ortodoxia,
nr. 1, 1967, pp. 38-39
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aruncata peste abisul infricosator dintre cer si pamant, ce umple nesfarsitele
spatii, e scara cea de nestemate a lui lacob, spre pogoramantul celor inalte si
spre inaltarea celor umilite, ce ne face partasi dumnezeiestii firi si impreuna
lucratori cu prea sfintele Sale energii. E buchetul de raze revarsate din
frumusetea Luminii dumnezeiesti ce umplu sufletul, strabatdndu-1 pana in
strafunduri, transfigurdndu-l prea iubit lui Dumnezeu insusi incdt sa se
invredniceasca de a fi partas de unicul Sdu Fiu, la bucuriile bratelor
parintesti, la viata Sa, la slava Sa si la mostenirea cea vesnica™.'” Sfantul
Duh nu cuprinde ipostazele omenesti in Sine ca Hristos, ci daruindu-se si
patrunzand fiinta fiecdrui credincios, realizeaza plenitudinea vietii lui
Hristos in toate madularele Bisericii. Duhul coboara in fiinta umana pentru
ca ea sa se inalte la viata duhovniceasca. ,Harul Duhului Sfant nu
desfiinteaza cat de putin puterea firii, mai degraba, fiind slabitd prin
intrebuintarea ei in mod contrar firii, o face iarasi tare prin intrebuintarea ei
intr-un mod potrivit firii, indltdndu-o la intelegerea celor dumnezeiesti.”'®
Harul Duhului este fereastra prin care contemplam firea dumnezeiasca
si devenim pirtasi ei. Neimpirtisibil total dupa fiinta Sa, Dumnezeu se face
impartasibil prin energiile Sale ,,Harul este unul in Prea Sfanta Treime, totusi
prin originea Lui el este harul Tatalui. Dar exista diferite stadii ale exprimarii
si apropierii Lui. Mai mare har domneste in Noul Testament (in comparatie
cu cel din Vechiul Testament), har superior, har suprem, si acum este darul
dobandit din credinta, har desavarsit, o adevarata revarsare de har. Si acest
mare har, revarsat fara limita asupra oamenilor este nemasurabil, intrucat
este o0 putere atotdesdvarsitad, nepretuitd si abundenta, asa incat ,,fluviul
harului se revarsa pretutindeni... fiindca are un bogat izvor in Hristos, si
curgand din El spalad intreaga lume cu valurile Sale”. Totusi acest ,har
atotcuprinzator’ are multe feluri de lucrdri, in parti si etape, impartasindu-se
astfel potrivit cu puterile noastre omenesti in aplicarea lor actuala, iar

179. N. Chitescu, Doctrina despre Sf. Har, , Biserica Ortodoxd Roména”,
nr. 10-12, 1943, pp. 532-533
180. Sf. Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cdtre Talasie, in Filocalia, vol.1Il, p.313
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oamenii se bucurd de el pe masura capacitatii lor. Este harul milostivirilor,
,harul marii indurari”, care isi pregiteste o vrednica apropiere, vizindu-se
nu numai ca o putere intdritoare, conservatoare, ci §i ca o putere
purificatoare. Acesta este ,.focul ceresc dinlduntrul omului” de la care
,crestinii se aprind” si prin care ei ,strilucesc”. Harul patrunde pana in
adancurile naturii omului i nimiceste toate pacatele. El intdreste cunoasterea
noastra naturald si este harul intelepciunii si al cunostintei, mai ales in
intelegerea Sfintei Scripturi”.'®!

Harul este pregustare a starii paradisiace. Smerenia este singura care
salasluieste harul Duhului in noi. Duhul cerceteaza adancul inimii noastre si
toarna peste el mireasma frumos sfintitoare a harului. Dobandirea harului
este o indelungd nevointd, despatimire, mortificare a simturilor si
indumnezeire continua.

Sfintenia este o insusire proprie in sens absolut numai Fiintei
dumnezeiesti, aratand plinatatea desavarsirii, dar prin harul dumnezeiesc
necreat se comunica in lume, se impartaseste, devenind o calitate
participantd a fiintelor umane. Sfintenia porneste de la Tatil, Care este
izvorul ei, a fost dobandita de Fiul si se revarsa in lume prin Duhul Sfant.
Prin energiile binefacatoare ce s-au salasluit in ei, sfintii sunt inainte-
mergatori ai imparatiei celei vesnice. Ei au pasit Raiul inca din viata aceasta
si au trdit in comuniunea vesnica gustarea celor vesnice. ,lar cei ce si-au
luminat mintea prin toata virtutea si au ajuns in stare sd afle tainele
dumnezeiesti si ascunse, primind Lumina Duhului si pe Domnul insusi
salasluind in ei, il vor privi cu ochii intelegerii. Deci cunoasterea Sfintilor nu
e comuna cu a altora, ci este exceptionala si deosebita”.'® Cici cel ce aduce
roadd duhovniceasca e altoit in Domnul: ,Eu sunt viata, voi sunteti
mladitele” (In. 15, 5). ,,Voind si arate ca se cuvine sd fim uniti cu El prin

181. Prof. N. Glubokovsky, Intrebuintarea si aplicarea expresiei XAIPX la
Parintii greci, pand la Sf. Ioan Damaschinul, in Glasul Bisericii, nr. 10, 1956,
pp- 529-530

182. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfdntului Ioan, p. 898
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iubire si cat de mare folos castigdm din alipirea cu El, Se infétiseaza ca vita,
iar pe cei uniti cu El, articulati in oarecare fel si intariti in El, facuti partasi
ai firii Lui (Il Petru 1,4) prin impartasirea de Sfantul Duh, ii numeste mla-
dite. Caci Cel ce ne uneste pe noi cu Mantuitorul Hristos este Duhul cel Sfant
al Lui. Alipirea la vita a celor ce vin la ea este voita, iar unirea ei cu noi este
prin relatie, fiindca prin vointa noastra cea buna am venit la El prin credinta
si ne-am facut de un neam cu El, primind de la El demnitatea infierii”.'®
Cea mai concretd marturie a prezentei harului este veracitatea: ,,Noi,
deci, datori suntem sa sprijinim pe unii ca acestia, ca sd fim impreuna-
lucratori pentru adevar (III In 1,8) si bunatate: ,,Jubitule, nu urma raul, ci
binele. Cel ce face binele din Dumnezeu este; cel ce face rau n-a vazut pe
Dumnezeu” (III In 1,11). In drumul ei spre Dumnezeu, Biserica are doui
arme adevarul si iubirea; prima arata dimensiunea sa verticala, a doua pe cea
orizontald, amindoua nu ar exista una fara alta, in firea Duhului Sfant exista
plinatatea darurilor dumnezeiesti ce se revarsa intr-o multime de bunatati.
Lucrarea harului are caracter personal. Fiecaruia Duhul ii daruieste harul Sau
in mod special liber, respectdnd tot ceea ce il defineste ca madular:
potenteaza si actualizeaza in el specificitatea legdturii sale cu Dumnezeu.
,,Duhul sufld unde voieste” iar omului nu-i rimane decat dorirea primirii lui.
,2Dumnezeu-Tatdl va da pe Mangaietorul, adica pe Duhul Sfant prin
Fiul. Céci toate sunt de la Tatal prin Fiul. Dar n-a venit peste toti, rai si buni
fara deosebire, ci doar peste cei ce era firesc sa vina. Cat priveste daruirea
harului atat de bogat si imbelsugat al Celui ce-l da, nimeni din cei de pe
pamant n-a ramas nepartas. ,,Caci voi varsa, zice, din Duhul Meu peste tot
trupul!” (Ioil 2, 18). Dar fiecare se face si cauzator al dobandirii binelui dat
de Dumnezeu, sau al neprimirii lui. Unii, necurdtandu-si cu toatd silinta
mintea proprie, ci petrecdnd in relele din lume, rdiman nepartasi de harul
dumnezeiesc, nu vor vedea pe Hristos, aviand inima pustie de Duhul”. %
Harul Duhului uneste inimile celor ce se inchind ,,in duh si adevar”.

183. Ibidem p. 923
184. Ibidem, p. 884

https://biblioteca-digitala.ro



106 BISERICA ORTODOXA

Porunca iubirii arata unitatea Bisericii. Cei ce se impartasesc dintr-o paine (I
Cor 10, 17) cinstesc o singura porunca: ,,§i aceasta este iubirea, ca sd umblam
dupa poruncile Lui, acesta este porunca, precum ati auzit dintru inceput, ca
si umblati intru iubire”. (Il In 1,6). In acesta stare de iubire are loc o
transfigurare a persoanei care se vede pe sine in celalalt; oglinda-suflet a
celuilalt devine foc mistuitor al propriilor noastre patimi iubirea descopera
pacatul si, in acelasi timp, asuma durerea celui aflat in pacat; iubirea nu
judeca neputinta celuilalt ci doreste sa ia asupra-si durerea lui: ,.cel ce
patrunde prin durerea sa pentru altul in fiinta lui, asuma constiinta aceluia
pentru a o face mai sensibild, prin sensibilitatea proprie ce i-o influenteaza.
Cei rai nu pot intra unul in altul. Nu voiesc si nu pot sa intre unul in altul si
sa se primeasca. Totusi se influenteaza si ei. Dar se influenteaza prin intarirea
reciproca in vointa de a ramane straini unul altuia, dusmani, despartiti. ladul
e si el o mare adunare. Dar o adunare unitd cu singuratatea cea mai trista si
mai dusmanoasa. Dimpotriva in penetrarea celui ce se jertfeste in cel pentru
care se jertfeste, cu sensibilitatea lui dureroasa pentru acela, are loc
infaptuirea unei interioritati reciproce reale, a unei intimitati maxime, sau
mereu sporite, dupa chipul celei dintre eu-rile treimice si din puterea ei, daca
ea ni se infuzeaza de Hristos, care aduce in relatia Sa cu noi aceeasi unitate
in iubire pe care o are cu Tatil. Aceastd interioritate reciproca face
explicabila suferinta pentru celalalt pana la moarte, dupa ce aceeasi suferinta
l-a deschis la inceput pe cel pentru care suferea. Ea face explicabila suferinta
celui ce a pdtruns in interiorul celuilalt pana la moarte, dar in asa fel ca cel
ce sufera pentru acela nici nu-si da seama ca sufera pentru sine insusi.”'®
,lubeste si fa ce vrei!” spunea Fericitul Augustin. Cel ce iubeste nu
poate lovi caci ,dragostea indelung rabda; dragostea este binevoitoare,
dragostea nu pizmuieste, nu se lauda, nu se trufeste. Dragostea nu se poarta
cu necuviinta, nu cauta ale sale, nu se prinde de manie, nu giandeste raul. Nu
se bucurd de nedreptate, ci se bucura de adevar. Toate le suferd, toate le

185. Pr. Prof. D-tru Staniloae, lisus Hristos, Arhiereu in veac, ,Ortodoxia”,
nr. 2, 1979, p. 229
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crede, toate le nadajduieste, toate le rabda. Dragostea nu cade niciodata” (I
Cor. 13, 4-8).

Despre iubire nu se vorbeste si cine indrazneste trebuie s-o facid in
altarul inimii, caci limbajul ei doar inima il stie.

Iubirea se simte, se trdieste pana cand simtirea, viata, moartea se fac
iubire: ,,Dumnezeu este iubire” (I In 4,8) si cel ce se apropie de Dumnezeu
trebuie sa fie iubire ca atunci cind Domnul bate la usa sufletului sa stie sa
raspunda: ,,Tu esti, Doamne!” in iubire nu exista eu si tu, ci doar Dumnezeu.
Dumnezeu traieste in noi si noi ne bucuram de iubirea Lui. Omul il vede in
celalalt pe Dumnezeu si sufletele lor insotindu-se ca doi copii alearga la
bunitatea lui Hristos si Domnul Isi iubeste copiii si isi recunoaste chipul
asemanat in iubire cu al Lui.

Inima Lui arde si asteapta ca toti sa iubim. Sa ne iubim si prin aceasta
creatia sa stie ca suntem dumnezei : ,,Porunca noua dau voua: sd va iubiti
unii pe altii precum Eu v-am iubit pe voi” ,,ca s fiti fiii desavarsiti ai Tatélui
vostru Celui din ceruri”. [ubirea este viata lui Dumnezeu in noi.

V. Hristos si Duhul Sfant in Sfintele Taine

Dimensiunea antologicd a omului este teocentrica, hristologica si
pnevmatologica. Prin asumare a noastrda in ipostasul divino-uman al
Mantuitorului noi devenim Biserica, Trup al lui Hristos. Aceasta actualizare
ecleziologicd in istorie in mod vazut, are loc la Cincizecime. Duhul Sfant
primeste impreuna cu noi Biserica, da viata Trupului lui Hristos. El este Cel
Care uneste pe om cu Dumnezeu in Hristos. Cel ce reveleaza pe Fiul si, prin
El, pe Tatal: ,,Asa cum atunci cand cineva tindnd de capatul unui lant trage
dupa sine si celalalt capat, tot asa si Duhul il trage atat pe Fiul cat si pe Tatal
dupa Sine”."™ Duhul nu Se aratd pe Sine, ci pe Fiul. Minunata existenta

186. Sf. Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfint, cf. John Megendorff, Teologia
bizantind, traducere pr. Prof. Dr. Alexandru I. Stan EDIBMBOR, Buc, 1996, p. 223
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kenotica a Celui Ce priveste concomitent pe Fiul si pe Tatal intr-o miscare ce
invaluie si descopera iubirea celor Doi printr-o iubire desavarsita; fiecare act
al Sau e facut sa intregeasca si sa straluceasca comuniunea de iubire a Celor
doi, Tatal si Fiul Se iubesc in Duhul.

Trimiterea Fiului e iubitoare lumii fatd de Duhul in Tatal iar acceptarea
venirii Omului in Lume e desertare kenotica a slavei dumnezeiesti in lume.
Kenoza Fiului a fost vazuta, cea a Duhului e neviazuta. ,,Duhul este marele
inaintemergator al lui lisus, Caruia 1i pregateste venirea in inimile noastre; El
se ascunde in spaiele propriilor Sale daruri: starea cea noud de har, de
blandete si de bucurie, de buna mireasma a lui Hristos al Carui parfum este
Duhul. Duhul Sfant reprezinta, in sfarsit, taina persoanei umane, a fiintei
umane devenitd in sfarsit persoana, dupa chipul unicului ipostas al
Cuvantului Intrupat; in aceasti persoani umani, Duhul Se contopeste, Se
ascunde si Se afirma rugdndu-Se in noi (Gal 4, 6 si Rom 8, 26) si noi in El
(Rom 8, 15) destelenind in fiinta noastra un spatiu mereu crescand in care sa
se instaureze Impiritia lui lisus, in care «nu mai triiesc eu, ci Hristos triieste
in mine» (Gal 2,20)”.'%

Persoana Duhului are un caracter tainic in raport cu stralucirea Fiului.
Aceasta inseamna ca al Treilea Ipostas al Treimii este singurul Care nu-si are
chipul intr-o alta Persoana, (cel mult El este ,,Chipul Fiului” dupa expresia
Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica). Sfantul Duh ramane nearatat ca Persoana,
tainic, ascunzdndu-Se chiar in aratarea Sa. Tocmai pentru acest motiv Sf.
Simeon Noul Teolog in Imnele consacrate iubirii dumnezeiesti il va canta
prin trasiturile apofatice ale unei Persoane tainice si Care nu poate fi
cunoscuta: ,,Vino, Lumina adevaratd; vino, viatd vesnicd; vino, Taina
ascunsd; vino, Vistierie fara nume, vino, lucru negrait, vino, Persoana cu
neputintd de cunoscut; vino, Bucurie neincetatd, vino, Lumind neinsetata,
[...] vino, Nevazutule cu totul de neatins si de nepipait [...] Numele Tau e
atat de dorit si mereu invocat, nimeni nu ar putea spune ce este. Nimeni nu
poate sti cum esti Tu, de ce neam sau in ce fel, caci aceasta este cu neputinta

187. Boris Bobrinskoy, op. cit., p. 102
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[...] Vino, Cel pe Care bietul meu suflet L-a iubit si-1 iubeste [...], Tu, Cel
cu totul neapropiat. Vino, suflarea si viata mea, mangaierea smeritei mele
inimii”.'"® Dumnezeirea se descoperad treptat, potrivit puterii noastre de
intelegere. ,,Vechiul Testament a aratat in chip limpede pe Tatal, neclar pe
Fiul, Noul Testament a descoperit pe Fiul si a strecurat dumnezeirea
Duhului. Astdzi Dumnezeu traieste printre noi si Se face cunoscut mai
limpede. Caci ar fi fost primejdios, cAind Dumnezeirea Tatilui nu era
cunoscutd sa se predice in chip deschis Fiul si catd vreme Dumnezeirea
Fiului nu era admisa sa se impuna, daca indraznesc sa spun asa ca un adaos,
Sfantul Duh prin siruri de slava in slava, maretimea treimii sa straluceasca in
mod progresiv... Priviti cum ne vine lumina: putin cite putin”.'®®

Iconomiei mantuirii ii este esentiald prezenta Duhului. Daca Tatal
porunceste sa se creeze, iar Fiul stabileste ratiunile fiitoare ale lumii, Duhul
este Cel care prin participare directa si ontologica patrunde lumea si o face
teocentrica si hristocentrica; in pnevmatizare, lumea e inaltata cu natura ei in
comuniunea iubitoare a Celor Trei. Lucrarea Duhului formeaza o parte din
planul initial si natural al lui Dumnezeu. Perihoretic, El se manifesta in toata
istoria omenirii. Cand Tatal promite un Izbavitor, Duhul asteaptd impreuna
cu intreaga lume nasterea Lui. La intrupare Duhul e Cel ce in Fecioara Maria
aratd lumii pe Hristos. ,,Cand Cuvantul S-a salasluit in Fecioara Maria a
intrat si Duhul intr-insa impreuna cu Cuvantul: in Duhul. Cuvantul Si-a
modelat trup pentru Sine facdndu-l potrivit Sie-si prin vointa Sa de a aduce
toatd creatia la Tatal prin Sine”'®. Prin Duhul, Logosul S-a facut om si tot El
se salasluieste in oameni (Ioan 14, 16-17) caci Hristos este ,,Capul Bisericii
care este Trupul Sau, iar Duhul ,,Cel ce plineste toate in toti” (Efes. 1, 23).

Sf. Ioan Gurda de Aur spunea cd Cincizecimea este o sarbatoare
permanenta. Biserica daruita lumii la Cincizecime este darul cel mai de pret

188. Vladimir, Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, traducere de Pr.
V. Raduca, Ed. Bonifaciu, 1998, pp. 144-145

189. Sf. Grigorie de Nazians, cf. V. Lossky, op. cit., p. 145

190. Sf. Atanasie cel Mare, cf. John Hyendorff, op. cit., p. 208

https://biblioteca-digitala.ro



110 BISERICA ORTODOXA

pe care Duhul ni L-a ficut. in Biserica suntem vesnic fii ai Tatilui si frati ai
Domnului prin sédlasluirea Duhului in noi. Duhul Sfint se pogoara si
impartaseste harul Sau sfintilor sub forma limbilor de foc, ce vadesc
pnevmatizarea materiei. Este singura manifestare revelatdi a Duhului cu
privire la lucrarea Sa. Materia se pnevmatizeaza prin patrunderea iubitoare a
energiilor divine necreate. Duhul vegheaza in noi comuniunea de iubire,
arata firea comuna a Treimii, face prezenta in noi plindtatea dumnezeirii ,,Pe
toti Biserica 1i creeaza din nou in Duhul Sfant. Totusi, deopotriva, ea le
intipareste o formd dumnezeiasca. Toti primesc de la ea o fire unica,
imposibil de sfardmat o fire care nu mai ingdduie s se tina seama de multele
si profundele deosebiri care i caracterizeazi. In felul acesta toti sunt crescuti
si uniti intr-un mod cu adevirat universal. in biserici nimeni nu este catusi
de putin despartit de comunitate, toti se contopesc, pentru a spune asa, unii
in altii, prin puterea simpla si de nedespartit a credintei... Hristos este totul
intru toti. El care cuprinde toate in Sine dupa puterea unica, nesfarsita si a tot
inteleapta a bunatatii Sale — ca un centru spre care se aduna liniile - pentru
ca fapturile Dumnezeului unic si nu rdiména strdine sau vragsmase unele de
altele, neavand un loc comun unde si-si arate prietenia si pacea”.'”' Lucrarea
lui Hristos cuprinde firea umana recapituland-o in El, iar cea a Duhului
actualizeaza soteriologia hristologica: ,,Insusi Duhul Sfant se silisluieste in
sufletele noastre si insasi aceasta salasluire a Sa, a Mantuitorului, in sufletele
noastre si locuirea impreuna a Unitatii Sale Treimice cu duhul nostru se da
noud numai prin dobandirea pe orice cale din partea noastra, a Duhului
Sfant, Care-si pregateste in sufletul si trupul nostru un altar viu pentru
impreuna-petrecerea in Dumnezeu Atotcreatorul cu duhul nostru, dupa
neschimbatul Sau cuvant: ,Ma voi salaslui intru ei si voi veni si voi fi lor
Dumnezeu si ei vor fi poporul Meu”.'”” Mantuirea obiectivd devine
subiectiva, Cincizecimea trebuie sa se faca Cincizecime proprie prin puterea

191. Sf. Maxim Marturisitorul, Mystagogia, ..., p. 171
192. Arhim. Dosoftei Morariu, Sfdntul Serafim de Sarov, Ed. Arhiepisc.
Sucevei si Radautilor, 1999, p. 271
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sfintitoare a harului chemat in sufletele noastre de iubirea lui Dumnezeu.

Duhul Sfant ,face sufletul nostru rodnic, in acelasi timp fecioara si
maicad”. El naste neincetat pe Hristos in sdnul Sau. Dupa modelul Fecioarei
Maici, omul este menit si devind totokos, niscitor de Dumnezeu. in trupul
,templu al Duhului Sfant”, el trebuie sa aduca jertfa fara de prihana a sinelui,
lucratoare si participanta la jertfa Mantuitorului. Dumnezeu traieste in noi
(Gal. 2, 20) prin puterea sfintitoare a harului. ,,Cel ce pazeste poruncile Lui
ramane in Dumnezeu si Dumnezeu in el” (I In. 3, 24). Cici daca pazirea
poruncilor sporeste iubirea fata de El, iar prin iubire ne alipim de El, cum nu
se va arata in aceasta adevarat ceea ce a spus? Precum rostul vitei std in a
face mldditele sd se bucure de calitatea ei naturald, asa Cuvantul Unul-
Nascut al lui Dumnezeu-Tatal procura Sfintilor uniti cu Sine prin credinta si
evlavie, inrudirea cu Sine dandu-le Duhul Siu, care ii hraneste spre
dreapta credintd si lucreaza in ei toatd virtutea si priceperea facerii de
bine”.'

Duhul sufla unde voieste, dar Biserica este locul unde se implineste, se
manifestd constant puterea harului. El face prezentd comuniunea Sfintei
Treimi ,,Duhul Sfant este unit in chip nedespartit, in orice lucrare a Sa, cu
Tatal si cu Fiul” prin aceasta Biserica devine ea insasi Taina, Cincizecime
permanenta, lucrare revelatoare, neintreruptd a Duhului Sfint. Ea este
chivernisitoarea darurilor Duhului Sfant (Isaia 11, 23) al intelepciunii, al
intelegerii, al sfatului, al tariei, al cunostintei, al bunei-credinte, al temerii de
Dumnezeu si a Sfintelor Taine: botezul este Sfanta Taina prin care omul se
naste in viata dumnezeiasca si devine membru al Bisericii, trecAnd din starea
de robie a pacatului la comuniunea fireascd cu Dumnezeu prin intreita
scufundare ,,.De nu se va naste cineva din apa si din Duh nu va intra in
Imparatia cerurilor® (In 3, 5). Potrivit consecintelor si importantei Lui,
botezul este baia nasterii celei de-a doua, usa de intrare in Biserica si conditia
absolut necesara pentru primirea celorlalte Taine. ,Dumnezeirea si-a

193. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan,...,
p.924
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amestecat aluatul in apa. Plamada trupului alcdtuit din tirdna a atras la ea
aluatul si 1-a frimantat cu Dumnezeirea”.'** Pentru a ne naste in viata de sus
trebuie s murim lumii acesteia s ne dezbracam de imbracamintea de piele
a pacatului: ,,nu putem incepe o viatd in Dumnezeu pana nu am murit
pacatului, iar pacatul nu-L poate omori decat singur Dumnezeu”.'®’

Robit de pacat, omul nu mai poate sa recastige biruinta, caci ,,nici o
slugd nu-i mai mare decat domnul sau” (Mt. 10, 24). De aceea a trebuit ca
Dumnezeu si omul sd conlucreze, iar cele doua firi sa se uneasca in Persoana
Fiului lui Dumnezeu intrupat pentru rascumpararea noastra, caci prin
moartea pe Cruce a Celui atotdrept s-a sters vina ce era asupra noastra si
urmele faradelegilor si nedreptatilor la care noi singuri ne-am condamnat si
ne-a dat ,,puterea sa ajungem fiii lui Dumnezeu (In 1, 12). ,,Deoarece este
Arhiereu al sufletelor, intrucat S-a facut om, desi este prin fire Dumnezeu
impreuna cu Tatal, vorbeste in mod foarte potrivit pentru noi, indemnandu-
ne sa credem ca este si acum jertfa de ispasire pentru pacatele noastre si
Mangaietor drept dupa cuvantul lui loan (I In. 2, 1 — 2). De aceea, si Pavel
voind sa cugetam in acest fel, scrie: Ca nu avem Arhiereu care sa nu poata
suferi cu noi in sldbiciunile noastre, ci ispitit intru toate dupa asemanarea
noastra, afara de pacat” (Evr. 4, 15). Deci, deoarece este Arhiereu, intrucat
S-a facut om, S-a adus totodata pe Sine jertfa fara prihana lui Dumnezeu-
Tatal, drept rascumparare a vietii tuturor, ca parga a omenirii, ca sa fie «cel
dintéi intru toate», cum zice Pavel (Col 1, 18). Si readuce neamul nostru,
care s-a abatut pe pamant, aratandu-l curat in sadngele Sau, remodelandu-1
spre invoirea vietii prin Sfantul Duh. Iar deoarece, precum am spus de multe
ori, toate se desavarsesc de catre Tatal prin Fiul in Duh, cererea bunurilor
pentru noi Si-o insuseste (Hristos) ca Mijlocitor si Arhiereu, desi este
impreuna-Dadator cu Tatal al darurilor duhovnicesti. Caci Duhul imparte

194. Sf. Efrem Sirul, Imnele Nasterii si Ardtdarii Domnului, traducere si
prezentare diac. Ioan I Ica Ed Desis Sibiu 200, p. 144

195. Sf. Nicolae Cabasila, Viata in Hristos, studiu introductiv si traducere de
prof. dr. Teodor Bodogoae, EIBMOR Bucuresti, 1997, pp. 48-95
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dupa voirea si stapanirea Sa cele pe care le voieste Hristos™.!%

Astfel prin unirea cu Hristos in apele Botezului, omul participa la
Patimile, Jertfa pe Cruce, biruinta noastrd asupra mortii din dragostea
Mantuitorului care S-a adus pe Sine in locul nostru, jertfa inaintea Tatalui si a
luat cu Sine si pe cei ce aveau sa fie partasi ingroparii Sale, necerandu-le sa
moara in chip firesc ca si El, ci sa marturiseasca doar moartea Domnului fie
prin botez fie prin celelalte taine. ,,Se poate asemui si compara foarte bine cu
o femeie, care este unitd cu un barbat dupa legi, sufletul care a fost legat si
alipit de Hristos prin credinta si prin Duhul Sfant. Noi vom socoti ca este o
fecioara logodita, sufletul care a fost chemat la inceputurile cunoasterii celei
adevarate, si care nu a fost inca pe deplin unit cu Hristos, si se astepta oarecum
casdtoria si unirea mai reald, ce se savarseste prin harul Sfantului Botez si
impartasirea cu Duhul Sfant, dar care a primit arvuna si inceputul petrecerii
impreund, adici a primit cuvantul catehezei. in acest fel, dezvaluitorul de taine
dumnezeiesti, adicdi dumnezeiescul Pavel, a adus la Hristos, Biserica
neamurilor. Caci scrie in felul urmator: ,,pentru ca v-au logodit unui singur
barbat, ca sd va infatisez lui Hristos ca pe o fecioara curata”. Si insusi Mirele
spune prin glasul proorocilor: ,.si te voi logodi cu mine pe vecie si te vei logodi
mie dupa dreptate si binecuviinta intru bunatate si dragoste, si te voi logodi
mie intru credinciosie ca si cunosti ca Eu sunt Domnul” (Osea 2, 21-22)”.197

Noi existam din dragostea Sfintei Treimi si ne miscam spre dragostea lui
Dumnezeu, caci ne-a facut spre a ne impartasi de iubirea Lui. Lucrarea
mantuirii noastre porneste tot de la El; din partea noastrd vine doar dorinta,
pentru ca a lui e desavarsirea. Prin Sfantul Botez ,,nu ne-a mutat in alt loc, ci
lasandu-se pe pamant ne-a facut inca de aici locuitori ai cerului i ne-a varsat
in suflete dorul dupa viata cereasca, fara sa ne ridice la cer, ci doar aplecind
cerurile si pogorindu-Se”.””® Dar pentru a ne mentine si creste in aceastd

196. Sf. Chiril al Alexandriei, C;mentariu la Evanghelia Sfantului Ioan,
pp-1011-1012

197. Sf. Chiril al Alexandriei, Inchinarea si Slujirea in duh si adevar,..., p. 250

198. Nicolae Cabeasila, op. cit, passim
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viatd cereascd dobanditd prin Botez, trebuie sa lucram duhovniceste: din
dragostea si puterea lui Hristos si pentru El, dupa cuvantul Apostolului:
Dumnezeu este Cel ce lucreaza in voi, El va face s vreti si sa savarsiti un
lucru (Filipeni 2, 13) ,,Cel care face bogate toate S-a pogoréat si S-a imbracat
in saracie ca sa impartaseasca saracilor bogatiile ascunse in comoara apei
(Botezului)."”® Apa botezului este sanul etern care naste omul trupesc la omul
duhovnicesc, este closca care cloceste viata in Duhul: ,,Cand vei vedea apa
si mana preotului intinsd deasupra capului tdu, sd nu crezi ca este doar o
simpld apad sau doar ména preotului peste capul tdu, caci ceea ce se
savarseste nu omul o face, ci harul Sfantului Duh; Duhul sfinteste apele, El
este deasupra capului tdu cu méina preotului”.?® Apa este sfintitd printr-o
epicleza speciald si primeste puterea de a naste fii duhovnicesti ai Sfintei
Treimi ,.Binecuvantat Cel ce a asezat Botezul spre iertarea fiilor lui Adam!
Caci Ea e Focul ascuns care insemneaza turma Ei cu cele Trei Nume ale
Celui ce este Duh (In 4, 24). Nume care inspaimanta pe cel rau”.2"!

,,in doua feluri Botezul e tiierea imprejur in duh: prin curitia duhului
nostru de pornirile spre pacat; prin faptul ca aceasta infaptuieste prin
primirea Duhului Sfant. Numai Duhul Sfant poate curati si intdri duhul
nostru. Precum tdierea imprejur inchipuia inlaturarea din jurul trupului a
ceea ce-l ispitea, asa tdierea imprejur in duh infaptuitad, este de fapt
inlaturarea din jurul duhului nostru a ceea ce-l ispiteste, ceea ce nu tine
propriu-zis de fiinta lui. Caci pacatul nu e propriu fiintei umane, ci ceva care
o altereaza printr-o stdpanire a ei de catre cele din afara, slabind stapanirea
ei peste acelea. Iar duhul omului intarit de Duhul Sfant poate opri si trupul
de la stricaciune si de la moarte sau, daca accepta totusi moartea cu credinta
in Dumnezeu, va invia. Aceasta s-a intdmplat intdi cu Hristos. Trupul inviat
al lui Hristos a fost deplin umplut de Duhul Sfant. De aceea El insufla

199. Sf. Efrem Sirul, Imnele Nasterii si Aratarii Domnului,..., p. 144

200. Sf. Ioan Gura de Aur, Cat. bapt., cf. B. Bobrinskoy, op. cit.,..., p. 178

201. Sf. Efrem Sirul, Imnele Aur, Cat bapt, cf. Boris Bohrinskoy, op. cit.,...,
p. 178
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Apostolilor indata dupa inviere parga Duhului Sfant, aratand legatura intre
inviere si Duhul Sfant. Dar deplin se dd Duhul dupa inaltare. Atunci il pot da
si ei altora; de aceea atunci ia fiinta Biserica”.?? Dacd Botezul reintipareste
chipul dumnezeiesc, Sfanta Taind a Mirungerii redd omului asemanarea cu
Dumnezeu. Sf. Vasile cel Mare spune: Chipul este asemanarea in potenta, iar
asemdanarea este chipul in actualizare”. Ungerea ne incorporeaza omenitatii
lui Hristos (Unsul prin excelentd), ne deschide sufletul sfinteniei. Tatal este
camara, Fiul este usa, iar Duhul Sfant este cheia: la fel, mirungerea este
cheia, botezul este usa, iar Euharistia este camara, unirea noastrd cu
Dumnezeu si intrarea in imparitia cerurilor. Diruirea Duhului este deja
diruirea Imparatiei. Cici Duhul nu e striin de Tatil si de Fiul. Mirul
tdinuieste prezenta Duhului. ,,Trupul se unge cu mir vazut, iar sufletul cu
Duhul Sfant” 2% | Pecetea darului Duhului Sfant” aduce in om intreita slujire
a Mantuitorului. Crestinii devin imparati, preoti si profeti ai lui Dumnezeu.
»ufletul ne arata puterea sa imparateasca in faptul ca-si alege singur dorin-
tele, iar aceasta putere nu o are decat imparatul: a stapani totul este specificul
naturii imparatesti”.?** Preotia daruitd lumii de Hristos ne intipareste, dupa
modelul jertfei sale, posibilitatea propriei jertfelnicii. In altarul inimii, omul
trebuie sa devind propriul sau jertfitor prin participarea la jertfa euharistica:
,dacd lumea ni se rastigneste si eu ma rastignesc lumii, eu am adus o jertfa
pe altarul lui Dumnezeu si ajung preotul jertfei mele proprii”.2®

Omul a fost menit slujirii incad din Rai. Suntem profeti pentru ca prin
chipul nostru dumnezeiesc vestim chipul Tatdlui: ,,Ardem mireasma
profetica in tot locul si aducem jertfa rodul bine mirositor al unei teologii
practice” 2% Suntem partasi al celor nevazute si tindem existenta noastra spre
imparatia cea trainica. ,,Hristos si undelemnul s-au legat, Nevazutul s-a unit

202. Pr. Prof. Dr. D-tru Sténiloae in nota 145 la Sf. Chiril al Alexandriei,...,p.88
203. Sf. Chiril al Ierusalimului, Cateheza a Ill-a,..., passim

204. Sf. Grigorie de Nyssa, cf. P. Evdokimov, Ortodoxia,..., p. 31

205. Origen cf. ibidem,..., p. 311

206. Eusebiu de Cezareea, cf. ibidem,..., p. 31
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cu vazutul. Undelemnul unge in chip vazut, Hristos insemneaza in chip
nevazut, noii miei ai Duhului, turma a cérei slava e indoita, caci e zamislita
din Untdelemn si nascuta din Apa.”?®” Duhul Sfant este Pecetea, iar Fiul este
cel pecetluit, ce pecetluieste intreaga zidire spre viata vesnica ,,Iar voi ungere
aveti de la Cel Sfant si stiti toate” (I Ioan 2, 20; 2, 27) ,,«Cel ce vine la Mine
nu va flamanzi, si cel ce crede in Mine nu va inseta niciodata». Ce
fagaduieste Hristos ?... binecuvantarea prin impartasirea cu Sfantul lui Trup
si Sange, care indltd pe om deplin la nestricdciune, ca unul ce nu mai are
nevoie de nimic din cele ce aduc moartea trupului sau, adica de méncare si
de bauturi. Aici se arati iarisi numind apa sfintenia prin Duhul, sau Insusi
Duhul Dumnezeiesc si Sfint care e numit astfel de mai multe ori in
dumnezeiestile Scripturi. Deci Sfantul Trup al lui Hristos face vii sau da
viata celor in care vine si 1i sustine spre nestricaciune, unindu-se cu trupurile
noastre. Caci trupul nu e al altcuiva, ci se intelege ca e al Vietii insesi prin
fire, avind in sine puterea Cuvantului unit cu el si s-a facut de aceeasi,
calitate, mai bine zis umplut de lucrarea Lui, prin care toate se fac vii si sunt
pastrate in existentad. Dar deoarece acestea sunt altfel, sd se inteleaga cei
botezati ca unii ce au gustat harul dumnezeiesc care le va fi de folos dacd nu
le e greu si se osteneasca in biserici, primind vreme indelungata
binecuvéntarea lui Hristos”.2%8

,Prorocii L-au numit pe Cel Preainalt «foc mistuitor» [ At. 4,22] si au
zis «Cine ar putea sta inaintea Lui?» Cum poporul nu s-a salasluit intr-un El,
El si-a imblanzit puterea Sa si neamurile [pagine] s-au amestecat cu El; in
Untdelemn s-au folosit de El ca ungere, in Apa ca haind, in Pdine ca hrana,
in Vin ca bautura™® prin Adam am méncat moarte prin Hristos viata: Trupul
Sau inlocuieste roadele pomului, iar altarul Sau gradina Edenului. Sangele
Sau ne este curdtie feciorelnica de pacat si arvuna invierii. Arhiereul ne lasa

207. Sf. Efrem Sirul, op. cit.,..., p. 136

208. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfintului Ioan,...,
pp. 367-368

209. Sf. Efrem Sirul, op. cit,..., p. 159
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marturie vie a iubirii Lui: ,Luati méncati, acesta este Trupul Meu... Beti
dintru acesta toti, acesta este Singele Meu, al Legii celei noi, care pentru
multi se varsa spre iertarea pacatelor” (Mt. 26, 26-28). ,,Pdinea din cer, adica
Hristos, ne hraneste pe noi spre viata prelungita prin daruirea Sfantului Duh,
si impartasirea de Dumnezeu desfiinteazi moartea vechiului blestem.”?'
Eubharistia este toata plina de foc si de Duh spune Sfantul Efrem. Cand Duhul
patrunde cu prezenta Sa inima Bisericii ca adanc al fiintei noastre glasul Sau
se aude si devine glasul nostru in profunda ruga si chemare: ,,Da, vino,
Doamne lisuse” (Apoc. 22, 30). ,,«Si le-a zis lor lisus: Eu sunt Pinea vietii»
(In 6,35). Sunt Painea vietii nu painea trupeasca, care desfiinteazd numai
patimi, oprirea foamei si elibereaza numai trupul de moartea venita din lipsa
ei, ci cea care elibereaza intreg omul spre viata vesnica si aratd mai mare
decat moartea pe omul facut pentru viata vesnica. Prin aceasta ne da de
inteles viata si harul cele din Sfantul trup, prin care Unul-Nascut Se uneste
cu noi, diruindu-ne ceea ce ii este propriu, adica, viata”.?"' Venirea in noi a
lui Hristos cel inviat deschide venirea Duhului Cincizecimii. Aceasta
reciprocitate, desavarsita si neincetatd miscare de iubire prin care Duhul ni-
L aduce pe Hristos si ne uneste tainic cu El, patrunzand cu propria Sa viata
duhul inimii noastre, trupul si simturile noastre, face ca la rdndul Sau,
Hristos sa daruiasca Duhul Tatalui. Continutul Euharistiei este
pnevmatologic, ea este trdirea, viata lui Hristos in Duhul ,,De acum inainte,
spune Sfantul Efrem, veti méinca Pastile prea curate, neprihanite o paine
dospita si desavarsitd, framantata si coaptd de Duhul Sfant si un vin
amestecat cu focul si cu Duhul”, iar in biserica siriana la vecernia celei de-a
12-a Duminici dupd Cincizecime se canta: ,,Scoald-te maninca Focul in
péine si bea si Duhul in vin, ca sa fii impodobita cu Focul si cu Duhul si sa
intri cu Hristos in camera de nunti”.?'? Rugiciunea Sfantului Iacob din

210. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan,. ..,
pp. 365-366

211. Ibidem

212. Sf. Efrem Sirul cf. B. Bobrinskoy, op. cit.,..., p. 191
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liturghia ierusalimiteana spune: ,,Tot astfel, dupa cina, ludnd paharul si
amestecand vin si apa si ridicand ochii la cer, ti l-a infatisat tie, Dumnezeu
Tatal, si multumind, I-a binecuvantat, l-a sfintit si 1-a umplut de Duh Sfant si
l-a dat sfintiilor si fericitilor Sai ucenici si apostoli, zicind: «Beti dintru
aceasta toti, acesta este Sdngele Meu»”; la fel Troparul ceasului al treilea
spune: ,,Doamne, Cel ce ai trimis pe PreaSfintul Tau Duh, in ceasul al
treilea, Apostolilor Tai, pe Acela, Bunule, nu-L1ua de la noi, ci ni-L innoieste
noud, celor ce ne rugdm Tie”. Toatd Euharistia are un bogat continut
pnevmatologic, Duhul strabate, patrunde, cuprinde Trupul Jertfei lui Hristos
il face actual in epicleza Bisericii care devine Cincizecime vesnica, perpetua.
Duhul e nedespartit de Fiul si de noi. El este unitatea lui Dumnezeu cu
Faptura, cici ,,singuri nu suntem capabili nici lauda sa aducem, ca puterea
noastrda vine de la Duhul Sfant, de care fiind intariti, aducem multumirile
noastre lui Dumnezeu pentru binefacerile pe care le-am primit. Fiecare dintre
noi primeste ajutorul Duhului Sfant pentru a aduce jertfe de lauda lui
Dumnezeu. Iata deci un fel de a aduce multumire (eucharistian), in Duhul,
cu cucernicie”.?"?

Hristos este salasul imparatesc, locasul viu al pogorérii si al prezentei
Duhului, care este Duhul propriu lui Hristos, Chipul Tatélui in care Duhul se
recunoaste. Prin Duhul, Hristos tinde arhieria Sa la toata faptura. Zidirea e
chemata la euharistie vesnica. ,,Pdine din cer le-a dat lor, painea ingerilor a
mancat omul” (Ps. 77, 28-29). Dar este, socotesc vadit tuturor ca pdinea si
hrana Puterilor rationale din ceruri nu poate fi inteleasa alta decat Unul-
Nascut din Dumnezeu-Tatal. El este deci mana adevarata, painea din cer
daruita intregii zidiri (creatii) rationale de citre Dumnezeu-Tatil... Intelege
ca harul dumnezeiesc de sus, venind la firea omului, imbolnavita de cele
obisnuite, o atrage uneori spre sine si 0 mantuieste in chip variat. Caci dupa
ce cugetul trupesc a cazut ca o piatrd in minte si a tras-o cu sila spre sine,
Hristos ne trage iarasi ca un frau spre bolta celor mai bune si inélta pe cei
credinciosi la deprinderea iubirii de Dumnezeu. Caci se fagaduieste celor

213. Sf. Vasile cel Mare cf. B. Bobrinskoy, op. cit.,..., p. 250
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alunecati in placerile trupesti ca li se va darui ca hrana din cer, adica din
mangdierea Duhului, ca mana spirituala. Prin aceasta suntem intariti spre
toata rabdarea si castigdim puterea de-a nu cadea din pricina slabiciunii in
cele ce nu se cuvin. Ne-a intdrit deci si odinioara mana spirituala spre
binecredinciosie, adicd in Hristos”.?'* La Cincizecime, Apostolii primesc
figaduinta facuti lor de Hristos inainte de Inaltare (In. 20, 22-23) de a-L
primi pe Duhul Sau. Focul Cincizecimii pune temelia Bisericii vazute,
nascutd din jertfa lui Hristos pe Golgota.

Preotia imparateasca sau obsteascd se primeste la mirungere, preotia
este pecetea Duhul Sfant. Duhul il aduce pe Hristos in noi si noi devenim
co-slujitori arhieriei lui Hristos. Preotia sacramentald este lucrarea
dumnezeiasca care aduce in cei alesi de Dumnezeu spre a-I sluji intreita
slujire a lui Hristos: imparat, preot, profet. Ea este iconoama Sfintelor Taine,
a Invataturii primite de la Hristos si a imparatiei ceresti, ale caror taine le
cunoastem impreund cu Duhul. (in 14, 26). ,,Caci trebuie stiu ca nu s-ar putea
spune ca insusi Fiul si Cuvantul cel din Tatal savarseste slujba de preot si
s-a asezat in starea liturghisilor, daca nu s-ar cugeta ca S-a fiacut ca noi,
precum s-a numit Proroc (Deut. 18,13; Fapte 3,22) si Apostol (Evr. 3,1)
pentru umanitatea Lui, asa si Preot. Caci numai chipului de rob i se cuvin
cele potrivite robului. Si aceasta este chenoza, desertarea de slava. Caci Cel
ce era in chipul si in egalitatea Tatalui, Caruia i stau de fatd insasi Serafimii
cei de sus, Caruia i slujesc (liturghisesc) mii de mii de ingeri (Dan. 7,10),
cand S-a desertat pe sine (Filip. 2,7), se spune ca S-a ardtat slujitor (Preot) al
celor Sfinte si al cortului cel adevarat de sus. Atunci a fost si sfintit impreuna
cu noi cei ce sunt sfintiti, dintr-Unul sunt toti.”?'> Arhieria lui Hristos ne
invesniceste Liturghiei Cosmice, in Duh, omul este asezat vesnic pe altarul
jertfei tainice.

»Duhul Sfant lucreaza in Biserica prin episcopii si prin preotii randuiti
sa slujeasca, prin hirotonie, in mijlocul credinciosilor. Acesti slujitori nu sunt

214. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan,..., p.358
215. Sf. Chiril al Alexandriei, Glafire la Cartile lui Moise,..., p. 64
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loctiitori ai Duhului Sfant sau ai lui Dumnezeu pe pamant, ci doar niste
implinitori ai voii Lui i icomoni sau administratori ai Tainelor Lui Hristos
in Duhul Sfant. Dar tocmai din aceasta pricina, in afara legaturii cu episcopul
si cu preotul nu se poate concepe si nici nu poate exista legatura cu Duhul
Lui Dumnezeu. Preotul mijloceste, mereu, prin Taina Preotiei, primita de la
Duhul prin episcop, iar toata lucrarea lui se valideaza sau urca la Duhul tot
prin episcopul de care asculti. In felul acesta existd si se continui mereu
legatura neintrerupta intre Duhul Sfint si viata Bisericii, ierarhia fiind si
puntea Duhului catre credinciosi, dar si puntea ce uneste credinciosii cu
Duhul si cu ceilalti intre ei.”?'® ,,Domnul nostru lisus Hristos, strimutind
chipul Legii in puterea adevirului, desavarseste prin Sine Insusi pe slujitorii
sfintelor altare. Caci El este adevaratul Miel al sfintirii si desdavarseste prin
sfintire. Pe cei ce se impartasesc cu adevarat de firea Sa, facdndu-I partasi de
Duhul si intarind in oarecare fel firea omului intr-o putere si marire mai
presus de om”.?"

Impiritia Duhului e simbolizata prin ziua a opta, a Invierii si a Pogorarii
Duhului Sfant, vesnicia se intinde dincolo de lumea aceasta. Ipostasul hristic
ne deschide drumul nemuririi in Biserica prin primirea Sfintelor Taine. Daca
noi raspundem lucrarii harului, ,,miscati si incalziti de Duhul lui Hristos”. Se
realizeaza oarecum prin noi un dialog in care suntem prinsi si noi daca voim.
Fara dialogul intre Hristos si Duhul Sau in noi, n-am putea intra si noi in
acestdialog cu Hristos avandu-ne in El. Precum Hristos ni S-a facut accesibil
ca om in dialogul cu noi, asa si Duhul S-a introdus in noi oamenii ca sa
raspundem lui Hristos. Se realizeaza intre Hristos si noi legatura dialogica
intima care este intre El si Duhul Sdu. Améandoi S-au coborat la nivelul

nostru, ca sa ne ridice la dialogul intre Ei.”?'®

216. Pr. Conf. Dr. I. Stan, Duhul Sfint si revelatia in viata Bisericii Ortodoxe,
in ,,Glasul Bisericii”, nr. 3, 1986, p. 59
217. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sféntului loan, ..., p.1158
218. Pr. Prof. Dr. D-tru Stianiloae in nota 53 la Sf. Chiril al Alexandriei,
Glafire,. .., p. 42
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Slujitorii dumnezeiestilor altare continua prin iluminare harica sa poarte
si sd arate lumii pe Dumnezeu-Cuvéntul intrupat. ,,Este, clar, in acelasi timp,
cd nu aveam de a face cu o cunoastere teoretica, informativa, ci una
nemijlocita, realizata la nivelul simtirii, al trairii, al experientei. Mangéaierea
adusa de Duhul Sféant decurge din faptul ca Acesta i face pe Apostoli partasi
realititilor dumnezeiesti. Impartindu-li-se Duhul prin Acesta li se
impartaseste si Fiul, iar prin cei Doi, viata Sfintei Treimii, intrucit Acestia
sunt de la Tatdl. Ucenicii fac experienta nemijlocita a vietii dumnezeiesti,
care echivaleaza cu cunoasterea adevarului deplin.”?"®

In Sfintele Taine intreaga creatie se transfigureazi in Duhul Sfant.
Preotul intregii fapturi se aseazi la picioarele Domnului. Insisi zidirea aduce
jertfele sale: grau, vin, untdelemn, apa, ceara, tdmaie, toate isi aduc rodul lor
lui Dumnezeu; frumusetea lor e sfintenia harului care le patrunde si le face
partase ale Imparitiei celei de sus. Omul e chemat si devini dumnezeu prin
pnevmatizare ontologici. ,intreaga creatie este un reflex ontologic al

Treimii”.?°

concluzii

Sfantul Chiril este depozitarul prin excelenta al mostenirii duhovnicesti
si teologice al unui Orient care isi revendica si asuma prin el invatatura
profund ortodoxa. Egiptul este spatiu care a fost capabil si primeasca
Evanghelia lui Hristos in mod rodnic: monahismul egiptean isi afirma
intaietatea istorica, iar Sfintii Parinti, care au invatat aici, au lasat intregii
crestindtati opere importante pentru pastrarea si intelegerea mesajului divin.

Pnevmatologia chiriliana este intemeiata pe un hristocentrism radical.
Iconomia trinitard a mantuirii este desfasurarea unei lucrari comune a lui

219. Pr. D. Constantin Coman, Erminia Duhului, Ed. Bizantina, Bucuresti,
2002, p. 49
220. Bernhard Philibert cf. Pr. Prof. Dr. Mihai Himcinschi, op. cit.,..., p. 280
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Dumnezeu, dar care vine intotdeauna spre om de la Tatal prin Fiul in Duhul
Sfant. Mijlocirea permanentd a Fiului prin Duhul Sfant intre noi si Tatal,
pentru revarsarea harului, nu indica o subordonare ontologica a Ipostasurilor.

Ele detin aceeasi Fiinta a lui Dumnezeu, unite tainic intr-o negraita
frumusete a dragostei daruitoare care aduce in lume modelul comuniunii.
Fiul lui Dumnezeu Se intrupeazd in Duhul Sfant pentru a ne asuma
pnevmatologic in ipostasul Lui divino-uman. Duhul Sfint este chipul Fiului
si El reface in noi chipul lui Dumnezeu in mod ontologic. El este Cel ce in
Trupul lui Hristos ne conformeaza asemanarii, ne pecetluieste haric prin
darurile sale pentru a ne impartasi in firea duhovniceasca, ne cheama sa
devenim hristofori si teofori. Frumusetea Duhului transpare stralucirea
Tatalui in Fiul si umple cosmosul de lumina neinserata a Dumnezeirii. Omul
a fost adus la existentd de Dumnezeu pentru a contempla si impropria
aceasti izvordre a bunititii. In Hristos omul atinge Cerul cici El apleaci cele
de sus pentru a le indlta pe cele de jos. Fiul lui Dumnezeu intrupat Se
pogoara pe Sine prin desertare ca bunavoire a Tatalui, luand chip de rob si
asumind iconomic umanitatea. Unirea celor doua firi in ipostasul
dumnezeiesc fac ca cele omenesti s se indumnezeiasca pnevmatic. Unde e
Fiul este si Duhul, si Duhul este Cel ce umple Persoana Mantuitorului
Hristos modelandu-ne spre frumusetea mai presus de lume, Hristos insusi ne
face partasi fiintial Dumnezeirii Lui, céci cel creat nu poate fi altfel ridicat
in dreapta de fiu, decat prin Fiul in Duh. ,,Deci Cel ce imbraca pe cei de pe
pamant cu slava fiimii, adicd Duhul, fiindca este al Fiului, va savarsi in altii
infierea, dar nu va lucra in Cel al caruia este ca adaugat, nefiind introdus din
afara, ci ca fiind al Lui in mod fiintial si prin El raspandindu-Se in cei
vrednici s3-L primeascd prin bundvoirea Tatdlui”.??' Duhul se odihneste
peste Fiul ca preaplin si belsug de iubire al Tatdlui catre Fiul si al Fiului cétre
Tatal. El este bucuria iubirii celor Doi. Atributele Duhului sunt mistice. Cel
ce vrea sa se apropie de El il percepe ca parga a bunatatilor celor vesnice duh
al infierii, al Adevarului, arvuna a mostenirii celei ce va sd vie, izvor de

221. Sf. Chiril al Alexandriei, Despre Sfanta Treime,..., p. 126
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sfintire si putere de-viata-facatoare. Si toate acestea le cunoaste prin Fiul,
caci fiind asumati in El simtim adierea Duhului care sufla unde vrea si ne
umple sufletele de bunatatile cele vesnice. Crucea este simbolul unirii
cerului cu pamantul, cele doud axe sunt asezate in stare de rugaciune in
bratele Fiului care in Duhul ni-L marturiseste pe Tatal. Fiul este ipostasul
iubirii, caci El ne aduce cea mai mare dovada de iubire: moartea spre inviere.

El ni-L trimite pe Duhul pentru a ne invesnici in Dumnezeu, pentru a ne
face Biserica-Mireasma a Sa. Cincizecimea este sarbatoarea firii umane
prefigurare a Impératiei eshatologice, cind Hristos va fi ,,totul in toate”,
materia se va pnevmatiza si va deveni glas de marire a lui Dumnezeu: ,,Avva,
Parinte!”

Scrierile Sfantului Chiril al Alexandriei ne indragostesc sufletul de
patimirea dragostei Tatdlui prin Fiul in Duhul Sfant. Ne aseaza in rugéciune
dorind sda dobandim infierea duhovniceasca. Niciodata, poate, proprietatile
Ipostasurilor dumnezeiesti n-au fost zugravite mai frumos, ca icoana a
realitdtii Celei in Duh. Unitate si Trinitate sunt intiparite mintii in slujirea in
duh si adevar la puterea trairii Celor care nici nu se distrug pentru a se
afirma, nici nu se confundd pentru a se conserva. Iubirea e extatica, e
afirmare in smerita daruire celuilalt. -

Bibliografie

» Acatiste, Ed. Christiana si Sfinta Manastire Nera, Bucuresti, 1999

Atanasie cel Mare, Sfantul, Despre Duhul Sfint, in Scrieri, partea a doua
(PSB 16) EIBMBOR, Bucuresti, 1988

» Idem, Impotriva arienilor, in Scrieri, partea intdi (PSB 15),
EIBMBOR, Bucuresti, 1991

» Idem, Epistola intdi cate Serapion, in Scrieri, partea a doua (PSB 16)
traducere, introducere si note de pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, EIBMBOR,
Bucuresti, 1988

» Idem, Contra lui Enomiu, in Scrieri, partea a doua (PSB 30),

https://biblioteca-digitala.ro



124 _ BISERICA ORTODOXA

EIBMBOR, Bucuresti, 1998

» Ambrozie, Sfantul, Despre Duhul Sfdnt, traducere, studiu introductiv
si note de pr. Prof. Vasile Raduca, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1997

» Biblia, EIBMBOR, Bucuresti, 1986

» Boetius, Articolele teologice (V), Despre unitatea Treimii, traducere
note si comentarii de Prof. David Popescu, (PSB 72), EIBMBOR, Bucuresti,
1992

> Bobrinskoy, Pr. Prof. Boris, /mpdrtdsirea Duhului Sfdnt, traducerea
de Mariuca si Adrian Alexandrescu, EIBMBOR, Bucuresti, 1999

» Idem, Taina Preasfintei Treimi, traducerea de Mariuca si Adrian
Alexandrescu, EIBMBOR, Bucuresti, 2005

» Brock, Sebastian, Efrem Sirul, traducerea de pr. Mircea Ielciu si diac.
Ioan . Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1998

»> Buga, pr. Ion, Teologia Enclavelor, Ed. Sfantul Gheorghe-Vechi,
Bucuresti 1992

» Buzescu, pr. Prof. Nicolae C., Aspectul pnevmatic al ecledagiei
ortodoxe si importanta traditiei la Sfantul Vasile cel Mare, Ortodoxia, nr. 1,
1979

» Buchiu, Pr. Dr. Stefan, Cunoasterea apofaticd, Ed. Libra, Bucuresti,
2002

» Cabasila, Nicolae, Despre viata in Hristos, traducere si studiu
introductiv de pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, EIBMBOR, Bucuresti, 1997

» Caraza, diac. Asist. loan, Revelatia divind in Hexaemeronul Sfantului
Vasile cel Mare, Ortodoxia, nr. 1, 1979

> Catavasier, EIBMBOR, Bucuresti, 1997

» Chiril al Alexandriei, Sfantul, Comentariu la Evanghelia Sfantului
Ioan in Scrieri Partea a patra PSB.41, EIBMBOR, Bucuresti, 2000

» Idem, Despre Sfinta Treime, in Scrieri, partea a treia, (PSB 40),
EIBMBOR, Bucuresti, 1994

» Idem, Inchinarea si slujirea in duh si adevdr, in Scrieri, partea intai,
(PSB 38), 1991

» Idem, Glafire, in Scrieri, partea a doua, (PSB 39), EIBMBOR,

https://biblioteca-digitala.ro



CUVANTUL CARE ZIDESTE 125

Bucuresti, 1992

» Chiril al Ierusalimului, Sfintul, Cateheze, EIBMBOR, Bucuresti,
1943

» Chitescu, pr. Prof. Nicolae, Doctrina despre Sfdantul Har, Biserica
Ortodoxa Romana, nr. 10-12, 1943

» Idem, Invdtdtura Sfiantului Ioan Casian despre raportul dintre har si
libertate, Telegraful Roman, 1955

» Idem, Consacrarea, meditatie exegetico-dogmaticd asupra textului
de la loan XVII, 19, ,Mitropolia Moldovei si Sucevei’, nr. 3-4, 1962

» Coman, Pr. asist. dr. Constantin, Teologia si Duhul Sfant la Sfintii Trei
Ierarhi, ,,Studii Teologice”, nr.2, 1990

» Idem, Erminia Duhului, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2002

» Coman, pr. Prof. Ioan G., Sensul ecumenic al lucrarii Sfantului Duh
in teologia Sfintilor Pdrinti, ,,Ortodoxia”, nr. 2, 1964

» Idem, Elementele demonstratiei in tratatul ,, Despre Sfdntul Duh” al
Sfantului Vasile cel Mare, ,,Studii Teologice”, nr. 5-6, 1964

» Cornitescu, pr. Prof. Constantin, [nvdtdtura Sfantului Vasile cel Mare
despre Duhul Sfint, ,,Ortodoxia”, nr.1, 1979

» Costa de Beauregard, Parintele Marc-Antoine, Rugati-vd neincetat,
traducere de Rodica Buga si Pr. Prof. Nicolai Buga, EIBMBOR, Bucuresti,
1998

» Damaschin, Ioan, Sfantul, Dogmatica, traducere de pr. D. Fecioru,
Ed. Scripta, 1993

» Didim din Alexandria, Despre Duhul Sfdnt, Studiu introductiv,
traducere si note de pr. Vasile Raduca, Ed. Sofia, Bucuresti, 2001

» Dionisie Areopagitul, Sfantul, Opere complete si Scoliile Sfantului
Maxim Marturisitorul, traducere, introducere si note de pr. Dumitru
Staniloae, Colectia cartilor de seama, Ed. Paideia, Bucuresti, 1996

» Efrem Sirul, Sfantul, Imnele Nasterii si Ardtdrii Domnului, traducere
si prezentare de loan I. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2000

» Evdokimov, Paul, Prezenta Duhului Sfint in Traditia Ortodoxd, in
Colectia Pnevma, traducere, prefatd si note de pr. Dr. Vasile Raduca, Ed.

https://biblioteca-digitala.ro



126 BISERICA ORTODOXA

Anastasia, 1995

» Idem, Cunoasterea lui Dumnezeu, traducere, prefata si note de Pr.
Lect Univ. Dr. Vasile Raduca, Ed. Christiana, Bucuresti, 1995

» Idem, Ortodoxia, traducere de Dr. Irineu Ioan Popa, Arhiereu vicar,
EIBMBOR, Bucuresti, 1996

» loan Gura de Aur, Sfantul, Comentariu la Evanghelia dupd loan,
traducere de diac. Gheorghe Babut, Ed. Pelerinul Roman, Oradea, 1998

» Idem, Omilii la facere, in Scrieri, partea intdi (PSB 21), traducere,
introducere si note de pr. D. Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1997

» Ica, lect. loan, Doctrina fericitului Augustin despre Sfinta Treime
dupd tratatul ,, De trinitate”, ,,Studii Teologice”, nr. 3-4, 1961

» Ignatescu, Vasile, Sfdntul Duh in viata Bisericii, fatd de invdtdtura
neoprotestantilor, ,,Ortodoxia”, nr.1, 1957

» Idem, Fericitul Augustin despre Sfantul Duh, ,Studii Teologice”,
or. 5-6, 1965

» Grigore de Nyssa, Sfantul, Despre viata lui Moise, traducere, studio
introductive si comentariu de pr. Prof. Ion Buga, Ed. Sfantul Gheorghe-
Vechi, 1995

» Glubovovski, Intrebuintarea si aplicarea expresiei XAIPX la pdrintii
Greci, pand la Sfantul lIoan Damaschinul, traducere de Dimitrie, Preotul,
Glasul Bisericii, nr. 10, 1956

» Himcinschi, pr. Lect.univ dr. Mihai, Relatia Duhului Sfdnt cu Tatdl si
cu Fiul in teologia rdsdriteand si apuseand. Implicatiile doctrinare si
spirituale ale acesteia, Alba Iulia, 2002

» Krivocheine, arhiepiscopul Basile, in Lumina lui Hristos, traducere
de Pr. Conf. Dr. Vasile Leb si ierom. Gheorghe Iordan, EIBMBOR,
Bucuresti, 1997

» Lossky, Vladimir, Teologia mistica a Bisericii de Rdsdrit, traducere
de pr. Vasile Raducd, Ed. Bonifaciu, Bucuresti 1998

» Idem, Vederea lui Dumnezeu, traducere de prof. dr Remus Rus,
EIBMBOR, Bucuresti, 1995

» Meyendorff, John, Teologia bizantind, traducere de pr. Prof. dr. Alex.

https://biblioteca-digitala.ro



CUVANTUL CARE ZIDESTE 127

I. Stan, EIBMBOR, Bucuresti, 1996

» Mihoc, Pr. Prof. Vasile, Predici exegetice la duminicile de peste an,
Ed. Teofania, 2001

» Maxim Marturisitorul, Sfantul, Ambigua, (PSB 80), traducere,
introducere si note de pr. Prof. Dumitru Stianiloae, EIBMBOR, Bucuresti,
1983

» Idem, Mistagogia, traducere de pr. Prof. dr. Dumitru Staniloae,
,Studii Teologice”, nr. 3-4, 6-8, Sibiu, 1934

» Idem, Rdspunsuri cdtre Talasie, in Filocalia III, traducere introducere
si note de pr. Dumitru Staniloae, Ed. Harisma, Bucuresti, 1994

» Mircea, pr. Dr. loan, Apocalipsa, Ed. Harisma, Bucuresti, 1995

» Moldovan, pr. Conf. Ilie, Natura si harul in gandirea teologicd a
Sfantului Vasile cel Mare, ,,Ortodoxia”, nr. 1, 1979

» Idem, Invdtdtura despre Sfiantul Duh in Ortodoxie si preocupdrile
ecumeniste contemporane, Teza de doctorat, ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 7-
8, Sibiu, 1973

» Morariu, arhim. Dosoftei, Sfdntul Serafim de Sarov, editie ingrijita de
arhim. Joanichie Balan, Ed. Arhiepiscopia Sucevei si Radautilor, 1999

> Nicolae, pr. Gheorghe, Invdtdtura despre Sfatul Duh in Catehezele
Sfantului Chiril ai lerusalimului, ,,Studii Teologice”, nr.5-6, 1967

» Niscoveanu, pr. Mircea, [nvdtdtura Sfintului Ambrozie despre Sfintul
Duh, ,,Studii Teologice”, nr. 7-8, 1964

Origen, Comentariu de loan, Cartea Intdi, traducere note si studii de
Cristian Badilita, Ed. Institutul European, lasi, 1995

» Palama, Grigorie, Sfantul, Doua cuvinte doveditoare pentru
purcederea Duhului Sfant..., traduse de Grigorie Mitropolitul Ungrovlahiei,
Buzau, 1832

» Idem Despre impdrtdsirea dumnezeiasca si indumnezeitoare, n
Filocalie VII, traducere, introducere si note de pr. Pof. Dumitru Staniloae,
EIBMBOR, Bucuresti, 1977

» Popescu, pr. Dr. lon, Persoana si lucrarea Sfantului Duh, in scrierea
., De Spiritu Sancto” a Sfantului Vasile cel Mare, ,Studii Teologice”,

https://biblioteca-digitala.ro



128 BISERICA ORTODOXA

nr. 4, 1990

» Popescu, Pr. Prof. Dr. Dumitru, Definitia dogmaticd de la Calcedon,
,,Ortodoxia”, nr. 2-3, 1951

» Popovici, arhim. Justin, Epistolele Sfantului loan Teologul, traducere
de Savin Preda si Cornel Coman, Ed. Bizantina, Bucuresti, 1998

» Ramureanu, pr. Prof. loan, Sinodul al doilea ecumenic de la
Constantinopol (381). Invdtdtura despre Sfintul Duh si Biserica. Simbolul
constantinopolitean, ,Studii Teologice”, nr. 5-6, 1969

» Rezus, pr. Prof. Petru, Despre Sfdantul Duh, sinteza pnevmatologica,
Sibiu, 1941

» Siluan, Athonitul, Cuv., Intre Iadul Deznddejdii si ladul Smereniei,
studiu introductiv si traducere se Ioan L. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1996

» Sima, drd. Gheorghe, Lucrarea Sfantului Duh in Taina Pocdintei
dupd Sfantul Simeon Noul Teolog, ,,Studii Teologice”, nr.3, 1990

» Simeon Noul Teolog, Cele 225 capete teologice si practice, traducere,
introducere si note de pr. Prof. Dumitru Staniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti,
1998

» Sofronie, Fericitul Arhim, Despre rugdciune, traducere de pr. Prof.
Teoctist Caia, Ed. Schitul Lacu, Sfantul Munte Athos, 2001

» Stan, pr. Conf. Dr. Alexandru, Duhul Sfint si revelatia in viata
Bisericii Ortodoxe, ,,Glasul Bisericii”, nr. 4-6, 1993

» Idem, Dumnezeu Duhul Sfint-Innoitorul a toata faptura din
perspective actuala a ortodoxiei, ,,Ortodoxia”, nr.2, 1990

» Idem, Sfdantul duh si sobornicitatea Bisericii, Ortodoxia, nr. 2, 1979

» Staniloae, pr. Prof. dr. Dumitru, Teologia Dogmatica Ortodoxd, editia
a doua, vol. I, II, EIBMBOR, Bucuresti, 1996

» Idem, Pr. Prof. Dr. Dumitru, Studii de Teologie ortodoxd, Craiova
1991

» Idem, Mica Dogmatica vorbita, trad. M.C. Oros, Ed. Deisis, Sibiu,
1995

» Idem, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, EIBMBOR,
Bucuresti, 1992

https://biblioteca-digitala.ro



CUVANTUL CARE ZIDESTE 129

» Idem, Rugdciunea lui lisus si experienta Duhului Sfant, Traducere de
Marilena Rusu, Ed. Deisis, Sibiu, 1995

» Idem, Sfinta Treime sau la inceput a fost iubirea, EIBMBOR,
Bucuresti, 1993

» Idem, Criteriile prezentei Duhului Sfant, Studii Teologice, nr. 3-4,
1967

» Vasile cel Mare, Sfantul, Despre Duhul Sfdnt, in Scrieri, partea intai
(PSB 12), traducere de pr. Prof. Dr. C-tin Cornitescu, EIBMBOR, Bucuresti,
,,Ortodoxia”, nr.1, 1979

» Idem, Omilii la Hexaemeron, in Scrieri partea intai (PSB 17),
EIBMBOR, Bucuresti, 1986

» Zizioulas, loannis, Fiinta ecleziald, traducere de Aurel Nae, Ed.
Bizantina, Bucuresti, 1996

» Schenouda III, Papa si Patriah al Bisericii Ortodoxe Copte din Egipt,
Eliberarea Duhului, traducere din limba araba de Drd. Talaat Takla
Mourkus, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2005

» Grigore de Nazians, Sfantul, Cele 5 Cuvdntadri teologice, traducere de
Pr. Prof. Dr. D. Stdniloae, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1993

» Simeon Noul Teolog, Sfdntul, Cuvintarea a v-a morald Despre
prezenta Duhului Sfant, Filocalia vol. 6, traducere de Pr. Prof. Dr. D-tru
Staniloae, Ed. Harisna, Bucuresti, 1977

» Talasie Libianul si Africanul, Despre dragoste, infrdnare si
petrecerea cea dupd minte cdtre Pavel prezbiterul, traducere de Pr. Prof. Dr.
D-tru Sténiloae, Filocalia, vol IV, Ed. Harisna, Bucuresti, 1994

"By

https://biblioteca-digitala.ro



130 BISERICA ORTODOXA

EKSTAZUL IN MISTICA
SFINTEI TEREZA DE AVILA

Marius Ciprian DINU

In prezent, Ortodoxia roméaneasci si romano-catolicismul fac pasi tot
mai concreti si mai degajati de reziduurile trecutului in vederea unui dialog
cat mai sincer, impulsionat de smerenie si de dragoste crestineasca. Tinta
acestei comunicdari mai eficiente este una irealizabila, farda implicarea
Duhului Sfant: regasirea, dupa aproape o mie de ani, a unitatii Bisericii.

Insa tocmai problema acestei lucriri divine se impune in modul cel mai
acut: din moment ce Biserica Romano-catolicd marturiseste o invatatura de
credintd nebiblica, sustindnd, in planul transcendent al Sfintei Treimi,
purcederea Duhului Sfint si de la Fiul, mai este activ Acest Duh? Mai
coboara in Biserica pentru a sfinti Darurile si pe credinciosi?

Datorita Sfintei Tereza de Avila, trebuie sa recunoastem — si facem acest
lucru cu bucurie si cu speranta — cd, intr-adevar, ,,Duhul sufld unde voieste™
Dumnezeu e liber in mod absolut, dar nu numai aspectul acesta dorim sa il
subliniem, ci, mai ales, un al doilea aspect: Duhul ,,sufld unde voieste” omul
care se angajeaza in cautarea Lui cu toata ardoarea de care este capabil!
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Un astfel de om care a curdtat aluatul cel vechi al iubirii fatd de lume si
s-a jertfit in Intregime lui Dumnezeu, este o raritate. De aceea, cand il

Y

intalnim, sa zdbovim in preajma lui, stiut fiind ca 14nga omul intelept, te vei
intelepti, iar 1anga cel indaratnic, te vei indaratnici.

Sfanta Tereza de Avila este putin cunoscuta in mediul ortodox roméanesc.
Cand am inceput sa ma informez despre ea, cea mai frecventa reactie a
interlocutorilor care 1i auzeau numele pentru prima data, a fost nedumerirea
dezaprobatoare: ,,nu are Ortodoxia destui sfinti, de ce nu ti-ai ales unul dintre
ei?”. Alteori, entuziasmul initial mi s-a lovit de o replica tdioasa: ,,romano-
catolicii nu au sfinti!”, argumentata prin faptul ca Biserica Romano-catolica,
renuntand la fidelitatea fata de continutul credintei apostolice, s-a pozitionat
in afara lucrarii sfintitoare a Duhului Sfant.

Insd am intalnit si persoane care stiau ceva despre Tereza: acestea m-au
avertizat ca experientele ei mistice sunt mai degraba trdiri senzuale, decat
spirituale si cd nu voi avea nici un folos din lectura pe care mi-am propus-o.
Astfel, am ajuns sd ma intreb: din moment ce romano-catolicii duc
aversiunea fata de corp pana la autoflagelare, cum de au indraznit sa o ridice
pe Tereza la rangul de Doctor al Bisericii, in compania Sfantului Vasile cel
Mare si a Sfantului Ioan Gura de Aur? (Vezi Anexa p. 228)

Toate acestea m-au motivat sa cercetez personal opera Sfintei Tereza de
Avila, cu precautie si cu hotardrea de a nu trece cu vederea nici una din
slabiciunile ei.

Mantuitorul Hristos ne-a asigurat ca ,,Cel ce Ma iubeste pe Mine va pazi
poruncile Mele si Eu il voi iubi si Ma voi arata lui” (Ioan XIV, 21), asadar
nu ne ramane decit sa ne convingem ca Tereza s-a dedicat in totalitate iubirii
lui Dumnezeu. Vom cauta dovada tocmai in latura cea mai controversata a
experientei sale duhovnicesti, ekstazul mistic.
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1. viaJA

Tereza s-a nascut la 28 martie 1515 in orasul castilian Avila, in apropierea
Madridului. Tatal ei se numea Don Alonso Sanchez de Cepeda, dar ea a
preferat numele mamei, semnindu-se Tereza ,,de Ahumada” pana in anul
1562; odata cu initierea Reformei carmelitelor, ea a optat pentru numele de
,,Tereza de Jesus”. Viata sa poate fi impartita in trei perioade, bine diferentiate:

1. primii doudzeci de ani in casa parinteasca din Avila;

2. doudzecisisapte de ani ca monahie la Manastirea Encarnacion, tot in
Avila;

3. ultimii doudzeci de ani ca reformatoare si fondatoare, marcati de
calatorii numeroase prin Castilia si Andaluzia.

A murit la Alba de Tormes (Salamanca), la sfarsitul unui drum lung, de
la Burgos la Alba, avand 67 de ani. Iata cele mai importante evenimente ale
existentei sale:

1.1. Copiliria si tineretea (1515-1535)

Tereza insasi, in ,,Cartea vietii’, prezintd aceastd perioadd prin doua
evenimente remarcabile: fuga sa spre pamantul maurilor (6-7 ani) si 0 a doua
,evadare” din casa parinteascd, la doudzeci de ani, pentru a deveni calugarita
la manastirea Encarnacion. Fratele ei mai mare, Rodrigo, a insotit-o in prima
ei fugd, in timp ce in cazul al doilea, Tereza 1-a convins pe fratele sau mai
mic s devina calugdr dominican.

Ea provenea dintr-o familie numeroasa: ,,eram trei surori si noua frati”.
Cei doi frati mai mari erau nascuti din prima casatorie a lui Don Alonso cu
Catalina del Teso y Hendo, iar toti ceilalti zece, inclusiv Tereza, din a doua
casatorie a lui Alonso cu doamna Beatriz de Ahumada.

Tereza, scriindu-si autobiografia la varsta de cincizeci de ani, a selectat
principalele amintiri ale tineretii si ale copildriei in functie de exemplele de
austeritate si de un oarecare puritanism oferite de parintii si de fratii ei. Pe
langa acestea, in autobiografie apare si sentimentul ca Tereza era ,,cea mai
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iubita de toti, in special de tatdl meu”, mai ales ca a ramas orfana de mama.
Avand doar treisprezece ani cidnd i-a murit mama, s-a pus sub protectia
materna a Sfintei Fecioare Maria.

Tereza descrie in autobiografie formarea sa umana si crestina
progresiva: primele practici de milostenie, sub influenta mamei sale, primele
lecturi din Vietile Sfintilor (6-7 ani), care au ajutat-o sa descopere adevarul
,de cind eram micd”, apoi primele iubiri adolescentine si ,,marile sale
pacate™: citirea cu pasiune a romanelor de aventuri cavaleresti (pe la 12-13
ani), dorinta de a placea si a face impresie prin tinuta, coafura, parfumuri,
placerea de a intretine conversatii amuzante; in chip deosebit se considera
vinovatd pentru prietenia cu o tanara, a cdrei conversatie ,,a produs in mine
cea mai tristd schimbare... Invitind din experienta mea, as vrea ca parintii si
fie extrem de atenti cu privire la acest lucru”; intrarea fortata in Liceul
Augustinienilor din Santa Maria de Gracia, unde au avut loc primele
contacte ale sfintei cu viata religioasa si unde s-a imprietenit cu educatoarea
sa, dona Maria de Briceno, care i-a vorbit despre Evanghelie.

Dupa aceasta perioada, urmeaza cétiva ani de impotrivire la nasterea
vocatiei religioase si prima boala (spre 16-17 ani).

Mai multe evenimente importante sunt omise din autobiografie, din care
amintim doar trei: marele proces familial, plecarea fratilor sai spre America
si realitatile politice si sociale.

[ntre 1519 si 1522, familia Cepeda, don Alonso si fiii sai, trdiesc un
momente dramatice intr-un proces legat de conditia lor sociala, de titlul
nobiliar. Este vorba despre titlul de noblete al familiei Cepeda si de
ascendenta sa iudaicad prin stramosul pe linie paterna: doud probleme de cea
mai inalta importanta socio-psihologica pentru o familie castiliand a acelei
epoci. Procesul se desfasoara in fata celor mai inalte Curti din Valladolid si
Toledo, cu sesiuni intermediare la Avila, spre marea neliniste a familiei.
Cheltuielile au fost enorme, dar sentinta le-a fost favorabila. Ultimele acte
ale procesului s-au desfasurat pe cand Tereza avea doar 6-7 ani, insd nu
intdlnim la ea niciodatd complexul ca ar apartine unei familii ,,nou
convertite” sau ca este evreica prin nastere.
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In aceeasi perioadi, a fost cucerit Mexicul si se plinuia continuarea
expeditiilor spre Peru. Dar cele mai reprezentative evenimente s-au petrecut
tot la Avila: cei noud frati ai Terezei parasesc casa parinteascd — unul s-a
inrolat in armata Italiei, iar ceilalti opt au plecat in America. Don Alonso a
ramas doar cu Tereza si cu fiica cea mai mica, Juana. Aceasta explica
impotrivirea tenace a tatalui parasit fatd de dorinta Terezei de a-si urma
vocatia religioasa in manastirea carmelitelor.

Nimic din contextul social-politic al Avilei si al regiunii nu este relatat in
,Cartea vietii”: prezenta regelui Frantei, Francois I la Toledo, ca urmare a
razboaielor din Italia, sarbatorile fastuoase de la Avila, la care au participat
trei sute de cupluri tinere (1531), trecerea solemna a imparatului Charles
Quintul prin oras (1534); nici unul din aceste evenimente nu a lasat urme in
scrierile sale, dar in mod cert i-au marcat tineretea si au contat in lupta pe care
o ducea cu ea insasi pentru a parasi caminul parintesc, ca sa devina calugarita.

1.2. Carmelitd la mandstirea Encaraacion (1535-1562)

Tereza a intrat in aceastd manastire la doi noiembrie 1535, cind avea
doudzeci de ani. Ea a ales foarte hotarata calea monahismului, dar nu fara a
provoca rani sufletesti siesi si tatdlui sdu: ,cdnd am plecat din casa
parinteascd, am simtit o durere mai mica doar decét cea a mortii”. Tereza si-
a facut noviciatul timp de doi ani, ,,cu constiinciozitate si cu bucurie”, fiind
fericita datorita celebrarii nuntii mistice cu Mirele Hristos.

In acel timp, ministirea Encarnacion era in perioada de stralucire:
existau o comunitate de o suta de calugarite, iar numarul lor a ajuns chiar la
o sutd optzeci. Comunitatea respecta ,,Regula Carmelului” (cunoscuti din
secolul al XIlII-lea si instituitda de papa Eugen in 1432) si ,,Constitutiile
Carmelitelor’. Incinta mandstirii nu era strict delimitatd si predomina
saracia. Viata religioasa era luata foarte in serios in aceastd comunitate care
isi atribuia originea in biblicul Munte Carmel.

Tereza, dupa primii ani de ardoare si de austeritate, s-a imbolnavit si a
parasit manastirea pentru a se trata in orasul Becedas. Starea ei s-a agravat si
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a revenit In casa parinteasca din Avila, dar aici boala a adus-o in stare de
coma profunda pe durata a patru zile. Si-a revenit foarte greu: mai mult de
patru luni a fost complet paralizata, apoi semi-paralizata timp de trei luni, asa
incat ,,L-am ldudat pe Dumnezeu cdnd am inceput si merg in patru labe”.
Atunci avea intre 23 si 27 de ani. Va avea o sanatatea fragila tot restul vietii.

In timpul bolii, Tereza incepuse si practice meditatia. A ficut acest lucru
si cand era ingrijita la infirmerie, si de-a lungul anilor. Totusi, insdnatosindu-
se, ea isi va reinnoi vechile prietenii, isi va regasi refugiul in viata spirituala
si in practicile de piosenie, dar va renunta la meditatie (rugaciunea
personald). Odata cu aflarea vestii mortii tatdlui sau, in 1543, Tereza a
reactionat energic, ludnd-o la manastire pe sora mai mica, Juana, care avea
numai cincisprezece ani §i care a inceput astfel un proces dificil de
convertire, de initiere in viata mistica.

La manastire, Tereza primea atentia cea mai deosebita — fapt mentionat
in partea a doua a biografiei sale - intrdnd in contact cu o prima serie de
dascili si prieteni spirituali: preoti oraseni, iezuiti, dominicani, franciscani.
Printre acestia se remarca figurile sfintilor Francisco de Borja, Luis Beltran,
Pedro de Alcantara si Baltazar Alvarez.

Aceasta perioada a vietii Terezei culmineaza cu doud realizari:
construirea temeliei Noului Carmel dedicat Sfantului Iosif (1560) si prima
redactare a autobigrafiei, pe cdnd se afla in Toledo, la palatul doamnei Luiza
de Cerda (1562).

1.3. Reformatoare si fondatoare

Tereza descrie cea de-a treia perioada a vietii sale in ultimele capitole ale
autobiografiei, in cartea ,,Fundatii” si in numeroase scrisori.

Deoarece in manastiri patrunsese luxul, comoditatea, deldsarea, dar si
pentru a fortifica Biserica amenintata de Reforma protestanta, Tereza a simtit
chemarea de a se consacra operei de reformare a vietii calugaresti.

Ea a condus construirea unei mici manastiri in afara orasului Avila, unde
a stabilit o comunitate noud, cu o randuiala noud, sub ocrotirea Sfantului
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Iosif, logodnicul Sfintei Fecioare Maria. Constructia a fost incheiata la 24
august 1562.

In Noul Carmel, Tereza, sub protectia Sf. Iosif, a impus un mod de viati
auster, in izolare totald, cu un ideal de saracie absoluti. Tereza se va
confrunta, dupa ridicarea acestei manastiri, cu o dubla opozitie: din partea
manastirii Encarnacion si din partea Sfatului orasului.

In 1567, superiorul general al Ordinului, Juan Batista de Rossi, a vizitat
noua manastire §i i-a acordd Terezei permisiunea de a construi si alte
minastiri in Castilia. In acelasi an, Tereza a infiintat un al doilea Carmel la
Medina del Campo, unde 1-a cunoscut pe Sfantul Ioan al Crucii si a pus la
cale construirea primei manastiri reformate, proiect ce va fi realizat in anul
urmator, intr-o ferma saraca din Duruelo.

Incepand din acest moment, Tereza s-a ocupat neincetat de intemeierea
si organizarea manastirilor: Malagon (1568), Valladolid (1568), Toledo,
Pastrana (1569), Salamanca (1570), Alba de Tormes (1571), Segovia (1574),
Beas (1575), Sevilla (1575), Caravaca (1576), Villanueva de la Jora (1580),
Palencia, Soria (1581), Burgos (1582).

Activitatea Terezei ca intemeietoare de manastiri va fi umbrita de reactia
negativa a superiorilor Ordinului sdu si a egumenilor din Castilia si
Andaluzia. Ea a fost obligata de unul din acestia sa se intoarca la manastirea
Encarnacion ca stareta, intre anii 1571 si 1574, in timp ce Papa Pius al V-lea
a trimis supraveghetori dominicani la manastirile carmelitelor spaniole din
Castilia si Andaluzia. Au fost numiti mai multi superiori, unii favorabili
Sfintei Tereza si Reformei sale, altii nu.

Consecinta previzibila a acestor contradictii si lupte interne a fost confu-
zia generala, timp in care carmelitele si prietenii lor au suferit persecutii:
comunitatea manastirii Encarnacion a fost indurerata din cauza mai multor
luni de pedepse canonice severe; Tereza insasi a fost denuntata Inchizitiei din
Sevilla (1575), unde persoana si operele sale au facut obiectul unui proces
intentat de responsabilul comunitatilor religioase si, ca urmare, ,,Cartea
vietii” i-a fost confiscatd de Inchizitia din Madrid si Toledo (1574-1575).
Sfantul Ioan al Crucii, pe care Tereza 1-a adus pe la Manastirea Encarnacion,
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ca profesor si indrumator spiritual, a fost inchis la data de 4 decembrie 1577.
Timp de opt luni, Tereza nu a putut afla ce s-a intdmplat cu el.

In ciuda acestor dificultiti, totul s-a incheiat cu bine prin celebrarea
capitolului de la Toledo (1581), in timpul careia familia Terezei a primit
rangul unei provincii particulare, in timp ce Papa i-a acordat Terezei
autorizatia de a-si continua ctitoriile: manastirile din Palencia, Burgos,
Granada si Madrid se afla in stadiul de proiect, dar cea din urma nu va fi
construita niciodata.

Misiunea de reformatoare si conflictul de jurisdictie au pus-o pe Tereza
in contact cu diverse categorii de persoane din societatea si din Biserica
spaniola: camatari, saraci de meserie, invatati, trimisi ai regelui, inchizitori,
comercianti, soldati, episcopi, nobili de la curte si chiar regele Filip al II-lea.
De multe ori, Tereza a fost ajutata de ,,bratul secular” al regalititii. Ea a mai
cunoscut numeroase manastiri, hanuri, birocratia ordseneasca si
complicatele sisteme bancar-financiare. In urma acestor experiente, Tereza
de Jesus a castigat si prieteniile sincere ale sfintilor Ioan din Avila, loan de
Ribera, Petru de Alcantara, Francois de Borgia si Ioan al Crucii.

In perioada in care punea temeliile carmelului din Burgos (1581), Tereza
s-a imbolndvit pentru ultima data, in conditiile unei calatorii grele, pe timp
de iarnd. A fost internata la spitalul din Concepcion, loc in care a cunoscut
indeaproape suferintele bolnavilor abandonati de societate.

Tereza a parasit spitalul in vara anului 1582, dar fiicele carmelite din
Valldolid si din Medina au indepartat-o de manastirea Encarnacion, cu
ajutorul superiorului care a trimis-o la Alba de Tormes, unde Tereza a si
murit, rapusa de boala.

,,La moartea Sfintei Tereza existau in Spania 32 manastiri reformate, 17
pentru femei si 15 pentru barbati. Aceasta operd imensa a cerut din partea
Sfintei Tereza multa energie, tenacitate, inteligenta si indeosebi o incredere

fard margini in Providenta divina.”

1. Cf. Vietile Sfintilor si Fericitilor (332 de biografii), editie electronica, ©
2004 Catholica.ro
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Ea a primit cu dragoste ultima impartasanie, iar sentimentele sale din
timpul trecerii la cele vesnice subliniaza devotiunea totala fatd de Hristos
(,,logodnica lui lisus”), comuniunea cu Biserica (,fiici a Bisericii’) si
smerenia ei. Tereza a murit la data de 4 octombrie 1582 la Alba de Tormes,
repudiata si exilata de propriile fiice duhovnicesti, insa a fost dusa pe ascuns
la Avila. ,,Dupa trei ani de la moarte, in 1585, pdrintii carmelitani i-au
transportat trupul la Alba, dupa ce, in prealabil, episcopul, un numar de
doctori si alte persoane l-au examinat, gasindu-l neputrezit si cu carnea
frageda si parfumata, ca si in ceasul mortii si au facut demersuri pentru a li
se restitui. Procesul a ajuns pana la Roma, unde Papa Sixt al V-lea a hotarat
ca trupul sa raimana pe locul unde s-a intimplat decesul, adica la Alba. A fost
asezat intr-un sicriu nou si s-a depus in manastire, la Alba de Tormes, unde
se pastreaza si in ziua de astazi. Este adevarat ca unele parti din trupul ei au
fost detasate si transportate si in alte parti.

In 1595, Nuntiul Apostolic din Madrid a deschis procesul informativ
asupra vietii si virtutilor Sfintei Tereza si, dupa doi ani, s-a introdus cauza de
beatificare la Roma. in 1614, Papa Paul al V-lea o declara fericita pe Tereza,
dand voie familiei carmelitane si o serbeze in ziua de 15 octombrie.? In 1622,
Papa Grigore al XV-lea o inscrie in randul sfintelor fecioare i permite cultul
ei pentru Biserica intreaga. Tot atunci a fost declarata Doctor al rugaciunii.

Papa Paul al VI-lea, la 27 septembrie 1970, a declarat-o pe Sfanta Tereza
,,Doctor Ecclesiae”, ,.Invititor al Bisericii”, fiind prima femeie cireia i s-a

acordat acest titlu.”?

2. Ziua de 4 octombrie a-anului 1582 este cunoscuta ca puntea de trecere intre
calendarul vechi, iulian, si calendarul nou, gregorian. Pe baza cercetarilor si
recomandarilor astronomilor, Papa Grigore al XII-lea a dispus ca dupa aceasta zi sd
urmeze data de 15 octombrie, recuperandu-se astfel raimanerea in urma a datelor
calendaristice fata de pozitiile reale ale pamantului si soarelui.

3. Cf. Pr. prof. dr. IToan M. Bota, Patrologia, Cartea IV, Mari continuatori ai
Sfintilor Parinti, Sfanta Tereza de Avila, http://www.greco-catolic.ro/
sfinti.asp?patrologia=on&id=carte4 c82.
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I. SCRIERILE

Data fiind particularitatea operei scrise a Terezei si conditia sa de femeie
— scriitor al Renasterii spaniole, vom dezbate mai intai formatia sa literara si
apoi opera scrisa, analizdnd pe scurt fiecare din operele sale cele mai
cunoscute.

Il.1. Pregdtirea literara

Informatiile despre acest aspect al vietii Terezei sunt foarte limitate, mai
ales pentru perioada copilariei si a adolescentei.

In Spania secolului al XVI-lea, femeia nu era impiedicati sa studieze;
totusi, accesul sdu in invatimant nu era facil, cu atdt mai putin in
universitate. In Castilia si in medii sociale apropiate Terezei se cunosc cazuri
de femei cu o buna pregatire literara, primita in familie. Astfel, prietena ei,
Juana Dantisco, mama lui Jeronimo Gracian, citea zilnic, la varsta de 13 ani:
,,Despre institutiile feminine”, ,,Scrisorile Sfantului Jerome”, Evangheliile si
,Vietile Sfintilor” si recita o slujba scurti din ,,Cartea ceasurilor”. In plus, in
fiecare zi facea exercitii de caligrafie, cosea, broda si canta.

Programul Terezei in caminul parintesc trebuie sa fi fost similar. Printr-
un noroc, familia lui don Alonso aprecia in mod deosebit cartile: pe cele ale
autorilor antici (Cicero, Virgilius, Seneca, Boetius), pe cele religioase si
literare — Juan de Mena, ,,Cucerirea din Ultramar” etc. Mama Terezei era
pasionata de lectura, dar nu de cea non-fictiune precum don Alonso, ci de
romanele cavaleresti (,,frivole”), lucru pe care sotul il dezaproba cu
vehementa.

In aceasti atmosfera, Tereza a invitat foarte de timpuriu si citeasci si si
scrie. La 6-7 ani, ea citea constant ,,Vietile Sfintilor”, impreuna cu fratele
mai mare, Rodrigo. Tereza a invatat, de asemenea, sa joace sah si sa cante,
asa incdt, mai tdrziu, va reusi si compuni ,,Colinde de Criciun” pe arii
populare. A deprins si arta broderiei, pe care o va perfectiona la Colegiul
Sfanta Maria de Gracia si pe care o a practicat-o intreaga viata. A mai invatat
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sa coasa si sa toarca.

in adolescenta, sub influenta mamei, Tereza va fi pasionata de romanele
cavaleresti. Chiar se hotarase sa scrie o nuvela de acest gen pentru placerea
prietenilor sai (amanuntul este cunoscut din marturiile lui J. Gracian si a lui
F. Ribera). Insi ramane foarte atasati de ,,cirtile bune”, adica de cartile de
spiritualitate, care vor juca un rol foarte important in formarea sa mistica:
»am petrecut cam 22 de ani citind cirti bune”. Capacitatea narativa
impresionanta a Terezei se datoreaza, probabil, acestor prime lecturi profane.

Ca scriitoare, Tereza va adopta un stil original, diferit de conventiile
literare si marcat de o puternica oralitate. Ea se afla printre cei care au
,fortat” limba castiliana clasicd. Nu numai ci ,,ea scrie cum vorbeste” — ca
si contemporanul Luis Vives — ci, in cea mai mare parte a operei sale, Tereza
,.scrie vorbind™.

In prologul ,,Castelului interior”, ea isi prezinti astfel modul de a scrie:
,,voi merge vorbind cu ele (cititoarele sale) in tot ceea ce eu scriu”. De fapt,
stilul ei se mentine pe linia conversatiei: in ,,Drumul perfectiunii” discuta cu
cititoarele sale, intretindnd cu acestea un gen de dialog pedagogic.

Grafia Terezei este fluida si rezistenta, netd si uniformd, cu mari
trasaturi verticale si cu multe abrevieri; rdndurile sale rectilinii si paralele
formeaza o pagind monumentald si armonioasa, cu foarte putine corecturi.
La varsta de 62 ani, Tereza este capabilad sa redacteze numeroase pagini din
,,Castelul interior” direct, fard ciorne, fard o singurd ezitare si corectand
foarte putin ceea ce a scris. Aceasta putere a trasaturilor si siguranta grafiei
sale sunt, fara indoiala, reflectarea directa a fortei si a hotararii gandirii sale.

I.2. Creatia literara

Cu exceptia acelei nuvelei scrisa in adolescenta, intreaga creatie literara
a Terezei dateaza din ultima treime a vietii sale, debutdnd dupa convertirea
sa (1554) si continuand pe toata perioada intensei experiente mistice, intre
anii 1560 si 1582, adica intre varsta de 45 si 67 de ani. Din fericire, aproape
toate scrierile sfintei au fost transmise in original si intr-o stare buna.
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Manuscrisele operelor ,,Cartea vietii mele”, ,,Drumul perfectiunii” (prima
redactare), ,,Fundatiile” si ,,Modul vizitarii manastirilor” se afld, inca din
ultimul deceniu al secolului al XVI-lea, la Biblioteca din Escurial; ,,Castelul
interior” este pastrat in Carmelul din Sevilla, iar ,,Drumul perfectiunii” (a
doua versiune) se pastreaza in cel din Valladolid. Citeva manuscrise —
,»Scrisori”, ,Relatii” si citeva poeme le intdlnim raspandite prin Spania,
Europa si America.

Scrierile Terezei nu alcituiesc un ,.corp organic”. Redactarea lor ne
dezvaluie procesul evolutiv al experientei si maturizarii sale. Tereza incepe
sa-si scrie operele autobiografice, de naratiune introspectivd, in timpul
perioadei de maxim discerndmant, primele fiind ,,Viata” si ,,Relatii”, in anul
1560. Ea va scrie, apoi, scurte ,Relatii’ pind in 1581. Din 1566, in
momentul fondarii carmelului ,,Sfantul losif”, se deschide perioada scrierilor
pedagogice destinate formarii spirituale a calugaritelor sale: ,,Drumul
perfectiunii”, ,,Fundatii”, ,,Moravuri” si ,,Modul vizitirii manastirilor”. In
ultimul deceniu al vietii predomind scrierile de o simpla comunicare
personala: ,,Scrisori”, poeme si scrierile umoristice.

II.3. Andliza scrierilor

A. Cartea vietii — cunoscuta si cu titlurile de ,,Viata” si ,,Autobiografie”;
meritd mentionat ca titlul original lipseste: in manuscris, 0 a doua ména a
intitulat-o ,,Viata maicii Tereza de Jesus scrisd de propria sa mina”, iar un alt
autor a numit-o ,,Cartea milosteniilor lui Dumnezeu”.

a) Comporzitia si variantele cdrtii:

Redactata de Tereza de cel putin doua ori, epilogul cartii apare in iunie
1562. Textul actual a fost finalizat in anul 1565. El a fost precedat si pregatit
de mai multe marturisiri generale scrise de confesorii sdi in perioada 1555-
1556. Initiativa operei se datoreaza ,,confesorilor mei”, dar si unei motivatii
mai profunde, personale, ,pentru a asculta de Domnul, Care mi-a
incredintat-o” si, de asemenea, nevoii de a fixa prin scris intreaga sa drama
misticd, inainte de a fi supusa judecatii maestrilor sai.
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Se pare ca prima redactare a cartii a fost realizata la Toledo, in palatul
doamnei Luisa de la Cerda, intre ianuarie si iunie 1562. Textul, scris sub
forma unei ,,relatii lungi”, fara capitole, a avut ca destinatari pe confesorii
iezuiti, dominicani si pe preotii din Avila, iar Tereza s-a limitat, probabil, sa
relateze istoria pacatelor sale si a binecuvantarilor lui Dumnezeu.

A doua redactare, unica varianta cunoscuta in prezent, a fost inceputa in
1562 si finalizata abia in 1565. Scrisd in intregime la carmelul Sfantului
Iosif, cartea a fost destinata tot confesorilor sdi, insa grupul lor ii cuprinde
acum si pe inchizitorul si viitorul episcop Francisco de Soto y Salazar, pe
teologul Domingo Banez si pe Juan de Avila. Acest text, scris caligrafic pe
foi mari, este impartit in 40 de capitole cu titlurile respective, dar nu contine
un cuprins.

Manuscrisul terezian a avut o istorie zbuciumata. Initial a fost trimis in
Andaluzia pentru a fi examinat de episcopul Juan de Avila, care, in 1568, a
raspuns favorabil autoarei, facandu-i, totusi, unele observatii. La putin timp
dupa aceasta, manuscrisul a fost denuntat Inchizitiei din Castilia si
Andaluzia, iar autoritatile au confiscat copiile sale. Teologul Domingo Banez
i-a luat apararea printr-o recenzie, dar fara succes, caci Inchizitia va retine
scrierea pana la moartea sfintei. Manuscrisul, recuperat de Ana de Jesus, va
ajunge la Luis de Leon, care l-a editat la Salamanca, in 1588.

b) Plan si continut:

,»Viata”, in prima varianta, era structuratd ca o marturisire a pacatelor
personale si ca o recunoastere a binecuvantarilor nemeritate primite de la
Dumnezeu, cu scopul de a fi cercetate de confesorii sai. In redactarea finala,
avand deja raspunsurile unora dintre ei, Tereza adauga la paginile
autobiografice numeroase elemente doctrinare precum si criterii ale
discernamantului, astfel incat cititorul primeste aici o lectie spirituala.
Aceste doud linii tematice se intrepatrund in carte prin suprapunerea
planurilor, sub forma naratiunii si a tezelor, ceea ce confera operei unitate si
forta spirituala. Pot fi identificate 5 parti ale cartii:

- Prima sectiune (cap. 1-10) — o ampla expunere initiala, in care Tereza
povesteste unele evenimente din copilarie, adolescenta si tinerete, vorbeste
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despre vocatia sa religioasa si despre boli, despre crizele spirituale si despre
convertirea sa, fapt prin care face trecerea la planul spiritual.

- A doua sectiune (cap. 11-22) — o lunga paranteza doctrinara despre
rugaciune si treptele ei. Aceasta gradare a rugdciunii are rolul unei chei pe
care cititorul trebuie sa o foloseasca, daca doreste sa inteleagd expunerea
mistica ce va urma. Capitolul 22, despre umanitatea lui Hristos, face legatura
dintre partea doctrinara si cea mistica.

- A treia parte (cap. 22-31) — ,,dezldntuirea” bunavointei divine in viata
Terezei. Aici se afld, fird indoiala, ,sufletul” cirtii. Ea descrie intilnirea
spirituala cu Hristos (cap. 27-29), coplesitoarea tensiune mistica interioara
(29-31) si afirma importanta capitala a discerndmantului pentru astfel de
experiente.

- Partea a patra (cap. 32-36) — continuarea vietii sale si a darurilor
primite odata cu misiunea fondirii carmelului Sfantului Iosif. In naratiune se
impletesc favorurile mistice si evenimentele legate de construirea
carmelului. Capitolul 36 cuprinde o prima concluzie a operei.

- Partea a cincea (cap. 37-40) — ultimele binecuvantari primite de Tereza.
Ea prezinta povestirea ca pe o concluzie personala. Epilogul este o scrisoare
catre primul cititor al cartii, Garcia de Toledo.

Putem evidentia urmatoarele teme doctrinare:

- ,,mila lui Dumnezeu” sau, mai precis, corelatia dintre pacatele Terezei
si mila divina, linia de fortd a naratiunii autobiografice si teza fundamentala
sub aspectul doctrinei;

- ,rugiciunea si treptele ei”: descrierea rugiciunii proprii 1i permite
Terezei sa transmita cititorului notiunea vie a rugaciunii crestine ca ,,legatura
de prietenie cu Durnnezeu”, precum si dinamismul acesteia prin prezentarea
celor patru trepte ale rugaciunii;

- Hristos si importanta umanitatii Sale pentru viata mistica: incepand cu
povestirea primei aparitii a lui Hristos in viata sa (cap. 27-28), Tereza expune
intaietatea lui Hristos si rolul umanitatii Sale in viata crestinului (22, 29, 39-
40);

- viata mistica: descriind-o pe larg, Tereza se straduieste sa o analizeze
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din perspectiva propriei experiente, sa o defineascd si sa-i stabileasca
treptele (14-21);

- misiunea apostolica a contemplativului: o idee legata de intemeierea
Manastirii Sfantului Iosif (32-36);

- motivul pentru care Tereza ar dori distrugerea unor capitole (36, 29).

In istoria spiritualititii apusene, ,,Cartea vietii mele” poate fi incadrati
intr-o serie de mari biografii, alaturi de ,,Confesiunile” Sfintului Augustin,
,Povestea” lui Ignatiu de Loyola sau ,Istoria unui suflet”, a Terezei de
Lisieux. Influenta decisiva pe care a avut-o in convertirea lui Edith Stein
demonstreaza ca si-a pastrat actualitatea si eficienta pentru cititorul de azi.

B. Drumul perfectiunii — este cartea cea mai ingrijita si cea mai
elaborata autoarei si prima scriere dedicata formarii si indrumarii spirituale
a fiicelor sale din manastirea Sfantului losif.

Sunt cunoscute doua editii ale operei, cea de la Valladolid (1883) si cea
de la Roma (1965).

a) Comporzitia si variantele:

,Drumul” a fost redactat integral de doua ori si corectat de mai multe ori
de Tereza. Ea scrie la insistentele calugaritelor de la Sfantul losif, carora le
era interzisa citirea ,,Cartii vietii mele”. Trebuia verificata de teologul
dominican Domingo Banez, dar el nu si-a indeplinit sarcina.

Cartea a fost scrisd cel mai probabil in anul 1566, cind finalizase
autobiografia. Tereza suferd din cauza atmosferei generale din Biserica
Spaniei: interzicerea cartilor spirituale, suspiciunea fatd de rugaciune,
intemnitarea episcopului de Toledo, B. Carranza si condamnarea scrierilor
lui Luis de Granada si ale lui Juan de Avila. Trebuie s nu uitdm de
neincrederea fata de femei, care a avut drept consecintd condamnarea unor
,,vazatoare cu duhul”.

Reactia Terezei a fost foarte sincerd, cu aluzii clare la Inchizitie. D.
Banez i-a cerut sa renunte la acestea si sa redacteze din nou cartea. Dupa inca
o modificare, textul a fost impartit in capitole si i s-a dat titlul: ,,Pareri si
sfaturi pe care Tereza de Jesus le dd maicilor din manastiri, despre Regula
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Doamnei noastre din Carmel”, pe care a elaborat-o cu ajutorul Domnului
nostru si a Doamnei noastre, Preanevinovata Fecioarad, Maica Domnului.
Este prima Regula pentru destinatarele imediate ale cartii, calugaritele de la
Sf. losif, carora Tereza le era stareta.

b) Continutul doctrinar:

Planului initial, sugerat de maicile de la Sf. losif, care 1i cerusera sa scrie
Hlucruri despre rugiciune”, Tereza ii adaugid ,.caiteva remedii impotriva
micilor ispite”.

Subiectul principal este abordat in partea a doua a cartii, iar in prima
sectiune trateaza despre virtuti, apoi expune sfaturile si remediile. Cartea
este, prin urmare, organizata astfel:

1) capitolele 1-3 reprezintd un preambul despre importanta vocatiei
monahale si a saraciei, fara de care nu pot dobandi rugéaciunea si
contemplatia, atdt de necesare Bisericii sfasiate de Reforma;

2) capitolele 4-23 cuprind o lungad pledoarie in favoarea virtutilor
necesare rugdciunii i Tereza insistd asupra a trei dintre ele: ,,dragostea fata
de ceilalti”, ,lepadarea de sine” si ,,umilinta” (fundamentul oricarei lucrari
duhovnicesti), sprijinindu-se pe trei analogii: jocul de sah - eficienta
umilintei; lupta militara si izvorul de apa vie — simbol al contemplatiei;

3) tema rugdciunii: natura sa (cap. 22), interiorizarea pana la reculegere
(26-29) si o gradare a ei — rugdciune orala, mentala si contemplatia, pe care
Sfanta o va aplica rugiciunii ,,Tatil nostru”.

C. Castelul interior — autograf pastrat la carmelul din Sevilla, editat din
initiativa cardinalului J. M. Lluch, in 1882, in acelasi oras. Reprezinta
scrierea ei cea mai apropiatd de perfectiune, chiar si sub aspect literar,
deoarece completeaza si sintetizeaza lucririle ,,Viata” si ,,Drumul”.

a) Comporzitia:

Tereza a inceput sa scrie in ziua Sfintei Treimi (2 iunie 1577) la
Manastirea Sfantul Iosif din Toledo si a finalizat-o la Sf. losif din Avila, in
data de 29 noiembrie 1577 (Sfantul Andrei). Sfantul Ioan al Crucii nu a
primit manuscrisul, fiindca fusese retinut la Avila.
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In lucrare se intrepitrunde filonul autobiografic cu cel doctrinar:
,,Castelul” redi in mod sintetic itinerariul spiritual al Terezei, constituind un
tratat de teologie misticd demn de atentia noastra.

b) Structurd si continut:

,Castelul” este o sintezi originala, bazata pe trei planuri:

1) experienta spirituald proprie, cu trei mari etape: prima, anterioara
convertirii (Locuintele 1-2-3), a doua, intermediara (4-5) si a treia,
desavarsirea (Locuintele 5-6-7);

2) un suport de simboluri mistice care sustin structura discursului:
,.castelul interior” este un simbol antropologic si trinitar, in acelasi timp; are
sapte randuri de camere, dispuse concentric, in mijloc aflandu-se ,,Camara
de nunti a Mirelui”;

3) principii teologice si biblice: face apel la trei teme biblice
fundamentale:

- omul, creat dupa chipul lui Dumnezeu;

- sufletul, locuinta a lui Dumnezeu;

- comuniunea om-Dumnezeu.

Sfanta Tereza din Avila, numiti si Tereza cea Mare, si-a dobandit un loc
deosebit in randul sfintilor prin activitatea de reformare a manastirilor de
calugdrite si calugdri din ordinul Carmelitan, prin viata ei tesutd din
suferinte, extaze si minuni, si prin scrierile pline de farmec si intelepciune
suprafireascd, scrieri ce i-au adus titlul de ,,.Doctor Ecclesiae”, ,,fnvé;ﬁtor al
Bisericii”, acordat de Papa Paul al VI-lea la 27 septembrie 1970.

Hl. EXPERIENTA SPIRITUALA

In prima parte am rezumat aspectele exterioare ale vietii Terezei, dar
vocatia sa are la baza experienta religioasa, realizatd in planul interior al
credintei §i al harului divin, dimensiune care conferd sens §i unitate
evenimentelor biografice. Asemenea oricarui credincios, aceastd experienta
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incepe prin manifestiri mai mult sau mai putin superficiale ale vietii
interioare, insotite de practicarea iubirii si de fidelitatea fatd de propria
vocatie. Dar Tereza, spre mijlocul vietii, aprofundeaza aceste experiente atat
sub aspectul psihic, cat si sub cel fizic si dobandeste o viata mistica, fiindu-
i descoperite continuturi ale credintei si ale misterului lui Dumnezeu. Tereza,
dupa o serie de trairi mistice difuze, a intrat intr-un urcus continuu, care
caracterizeaza a doua parte a vietii sale.

Tocmai aceastd experientd a insuflat Terezei o atitudine constanta de
discernamant, care o obliga la introspectie, pe de o parte si la dezvaluirea
trdirilor sale catre confesori si teologi, pe de alta parte, caci acestia ii ofereau
criterii ale discernamantului si cunostinte teologice. Mai ales ei au
determinat-o si scrie pentru a lisa marturia vietii sale interioare. In primele
scrieri (,,Cartea vietii mele”, ,,Drumul perfectiunii”’), ea nu si-a propus sa
povesteasca evenimente exterioare, ci istoria harului dumnezeiesc care a
transformat-o. Aproape toatd viata ea va nota pe scurt experientele sale
mistice mai importante. Sfanta Tereza va lasa o sinteza a trairii sale mistice
in ultima carte, ,,Castelul interior”.

Aici ne vom ocupa doar de aceasta experientd, urmdrind cronologia
propriilor marturii ale Sfintei. Astfel, distingem trei cicluri de experiente
mistice, continute in trei grupe succesive de scrieri tereziene:

II1.1. Primul ciclu: initierea in viata mistica (1554-1565) — Tereza o
descrie in primele lucrari: ,,Relaciones” (1-3) si ,,Vida™

Initierea Terezei este de la inceput o problema de discernamant.
Lipsindu-i deocamdata discerndmantul personal, a apelat la un grup de
prieteni teologi. Confruntarea cu ei a generat doua serii de scrieri. Pe de o
parte, cele ale teologilor (probabil ale lui Pedro Ibanez — ,.cel mai mare
invitat din oras’) care redacteaza doud studii — ,,Informe” si ,,Dictamen” in
care analizeaza noile experiente ale Terezei; pe de alta parte, Tereza insasi e
nevoitd sa-si transpuna in scris trairile si sa le ofere dascalilor sdi pentru
verificare. Asa iau nastere primele trei ,Relatii” (1560-1563) si ,,Relatia
majora~ (1562), care va deveni ,,Cartea vietii mele” (1565).
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Acum ne intereseaza doar experientele mistice descrise de Tereza, pe
care putem sa le rezumam astfel:-

a) dupa mai multi ani de neglijenta spirituald si de lupta apriga pentru
depasirea propriilor pacate, Tereza trece printr-o etapa de convertire definitiva.
O icoana a lui Hristos o determina sd-si focalizeze tot interesul asupra
persoanei si divino-umanitatii lui Hristos. Lectura ,,Confesiunilor” Fericitului
Augustin o face sa repete, intr-o anumita masura, convertirea acestuia. Tereza,
pe la varsta de 39 de ani, incepe sa experimenteze prezenta lui Dumnezeu ca
un dar care o inconjoara, fapt absolut nou in viata sa de credincioasa;

b) aceastd prima experienta se va intensifica in urmatorii ani pana cand,
pe nepregadtite, intervine evenimentul hotarator al vietii sale: vederea lui
Hristos, o experienta foarte profunda a prezentei Lui care se va repeta tot mai
des si 1i va inspira intreaga viatd. Aceasta perioada este caracterizata de o
efervescentd mistici manifestatd in diverse moduri: convorbiri cu
Mantuitorul, promisiuni, extaze si logodne mistice, rani sufletesti si zelul de
a intemeia alte carmeluri;

¢) ,,Vederea lui Hristos a imprimat in mine frumusetea Sa de
neasemuit... Chiar daca Domnul va permite, ca o pedeapsa pentru pacatele
mele, s pierd o asemenea amintire, consider ca este imposibil ca o alta
persoana sd imi preocupe spiritul, care acum se simte liber, intr-o masura
aseminitoare cu imaginea Mantuitorului...”. Tereza il experimenteazi pe
Hristos ca pe o ,,Carte vie”, ca ,,un Model de viatd”, ca pe un ,,Invatitor si
Insotitor”, ca Adevir si Frumusete, ca blandul Prieten si ca impiratul impa-
ratilor; in Sfanta impartisanie, ea il cunoaste ca ,,prezenti, hrani si putere”.
Ea doreste si Cuvantul din Evanghelie, iar cind {1 gusti, , triieste in E1”, ca
si Sfantul Apostol Pavel. Mai mult chiar, Sfanta Tereza [l asteaptd pe Domnul
[isus cu o tensiune eshatologicd asemanatoare Apostolului, care o face sa
traiasca in asteptarea si dorirea mortii prin care va ajunge langa Cel iubit.

II1.2. Al doilea ciclu: experienta nuptiala si trinitara (1566-1576) —
Tereza le prezintd amanuntit in lunga serie a ,,Relatiilor” si ocazional in
,,Calea perfectiunii” si in ,Fundatii’
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a) coincizdnd cu construirea unora dintre carmeluri, aceasta perioada
este marcatd de aprofundarea misterului Bisericii, de tristetea pentru relele
care macina Biserica (schisma protestanta, ereziile si razboaiele religioase,
nevrednicia preotilor), de preocuparea pentru rolul Euharistiei in
comunitatea eclesiald, precum si de vocatiile misionara si sociala ale
Bisericii (vestirea Evangheliei la popoarele necrestine si ocrotirea saracilor,
bolnavilor). Incetul cu incetul, tensiunea sa eshatologica pierde din amploare
in favoarea nevoii de a sluji Biserica, de a se jertfi pentru Biserica;

b) dragostea fatd de Hristos o introduce pe Tereza in cunoasterea
misterului Sfintei Treimi i, incepand de aici, ea dobandeste o experienta
nuptiala caracteristica, cu continut hristologic si trinitar. Tereza se afla sub
indrumarea spirituald a Sfantului loan al Crucii, care o initiaza in etapa
culminanta a vietii sale mistice. Ea va sarbatori acest nou nivel spiritual prin
poezii: ,M-am daruit toata....”, ,,Jubitul meu imi apartine”, ,,Suflete, sa te
caut induntrul meu”, ,,0, Frumusete inegalabila”;

¢) cu putin timp inaintea intrarii in experienta nuptiala, doi cenzori ai
Tribunalului Inchizitiei din Sevilla i-au solicitat Terezei o sintezd a
experientei sale mistice. Aici ea subliniaza importanta cuvantului biblic si a
discernamantului ca un criteriu de baza pentru viata mistici. De fapt,
intreaga sa trdire este condusa si validata de o lunga serie de expresii biblice,
intelese ca promisiuni, insotiri sau realitate prezenta.

II1.3. Al treilea ciclu: experientele finale (1577-1582) — descrise in
,,Castelul interior” si in volumul al VI-lea al ,,Relatiilor”:

a) Tereza experimenteaza sfintenia ca un fapt trinitar (comuniunea cu
Tatal, cu Fiul si cu Sfantul Duh), hristologic (unirea cu Hristos) si eclesial
(comuniunea cu Biserica, slujirea membrilor ei).

b) in 1581, cu un an inainte de moarte, Tereza, printr-o privire asupra
sufletului, isi descrie starea finala: farda fenomene mistice speciale, fara
viziuni, cuvinte sau extaze, fara vechile incertitudini ale tensiunii
eshatologice, ci doar experienta permanentd a ,.celor Trei Persoane si a
umanitatii lui Hristos”, pacea continud, semn al prezentei ,,Judecitorului
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insotitor” si, dupa planul Sfantului Ioan al Crucii, ,,varf al muntelui” spre
care converg toate drumurile.

Aceasta linie centrald a trdirii mistice a Terezei este insotita de
numeroase experiente secundare, ca, de exemplu, aparitii ale Fecioarei
Maria, binecuvantari euharistice, noaptea purificatoare, lipsite insd de
importanta pe care au avut-o Sfantul Ioan al Crucii si fenomenele mistice
(extaze, viziuni, convorbiri), care apar in primul ciclu, ca apoi sa se
estompeze treptat, pAnd ce dispar total in ultimul ciclu. Printre aceste
fenomene adiacente se evidentiaza o experienta profetica constanta, realizata
prin dialogul interior: sarcini scurte, cuvinte-ghid sau cuvinte-forta care
insotesc misiunea sa de intemeietoare. Tereza insdsi va nota cd, la sfarsit, in
timp ce toate celelalte trairi mistice au incetat, ,cuvintele interioare au
devenit tot mai clare si Domnul, cAnd considera necesar, imi da un sfat...”

Astfel, baza experientei mistice a Terezei a urmarit un proces liniar:
experienta prezentei lui Dumnezeu, a lui Hristos Inviat, a Sfintei Treimi si a
Bisericii.*

V. EKSTAZUL
IV. 1. Locul ekstazulvi in urcusul desavarsirii

Tereza a scris despre viata spirituala, despre treptele rugaciunii, darurile
duhovnicesti si unirea cu Dumnezeu, la indemnul confesorilor ei care,
suspectdnd-o de ingelare demonica, i-au cerut mai intdi sd-si descrie
amanuntit trdirile interioare, pentru ca, mai apoi, convingindu-se de
sfintenia vietii ei, s o indemne sa compuna tratate despre rugaciune, spre
folosul lor si al maicilor pe care le conducea.

Din operele sale putem sintetiza conceptia despre desavarsire sau

4. Thérese de Jésus (Avila), Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique.
Doctrine et histoire, vol 15, 11, cols. 612-653
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perfectiune, ca sa folosim termenul preferat de Tereza: ,,sa pricepem bine,
fiicele mele, ca adevarata perfectiune e numai iubirea de Dumnezeu si de
aproapele si cd, cu cat mai mare ne va fi perfectiunea intru aceste doua
porunci, cu atat mai desavarsite vom fi. Toate Regulile si toate Constitutiile
noastre nu sunt altceva decat mijloace pentru pastrarea acestor lucruri, de
care am zis, intru cea mai mare perfectiune. Sa ne dezbaram, dara, de astfel

5. .
; ,.numai

de zeluri pline de indiscretie ce ne pot aduce multa paguba...”
aceste doud lucruri ce ni le cere Domnul §i anume iubirea de El si de
aproapele nostru sunt cele ce trebuie sa ne preocupe; pastrand acestea doua
intru perfectiune, facem dupa voia Lui, iar astfel vom fi uniti cu El. Dar, ce
departe suntem de a implini aceste doui lucruri, asa cum {i suntem datori
Maiestatii Sale!””

Rugaciunea, sinergie a omului cu Dumnezeu, este calea desavarsirii prin
iubire: ,,Rugiciunea este o scanteie a iubirii divine pe care Domnul o aprinde
in suflet si care va aprinde focul cel mare al iubirii de Dumnezeu.””, iar
iubirea trebuie alimentatd permanent, de aceea Tereza recomanda cu
insistenta rugaciunea neincetatd, care este o datorie pentru calugar: ,,Zice
chiar la inceputul Regulei noastre s ne rugam fara incetare. Ficandu-se asta
cu toata grija de care suntem in stare, ca e cel mai important lucru, nu trebuie
sa incetati a implini posturile, rigorile ce le impune disciplina si tacerea pe
care le porunceste Ordinul, deoarece de acum stiti ca, pentru a fi rugaciunea
adevarata, trebuie sa o ajutati prin toate astea; ca rugaciune si huzur nu merg
mana-n mana.”™®

Dar nimeni nu se poate ruga cu adevarat si nu ajunge la contemplarea
Domnului in ekstaz, dacd nu respecta trei conditii exterioare, cu toate ca
vederea Domnului nu este rezultatul acestora: ,inainte de a vorbi despre

interior, ca acolo se intdmpla rugéaciunea, voi spune cateva lucruri care sunt

5. Sfanta Tereza de Avila, Castelul interior, p. 32
6. Ibidem, p. 96
7. Ibidem, p. 91
8. Ibidem, p. 53
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de trebuinta a fi in exterior de cétre cei ce vor sa se dedice rugaciunii; si atat
de trebuincioase ca, cei ce le vor urma intocmai, vor putea fi foarte inaintati
in slujirea Domnului, chiar fara a fi foarte contemplativi. Dar de nu vor fi
implinite astea, va fi cu neputinta sa fii foarte contemplativ; cei sau cele ce
vor gandi ca se poate altminteri, vor merge in amagire. Doar despre trei
lucruri voi vorbi mai pe larg — ce se afla in insasi Constitutia noastra — pentru
cd importd mult s pricepem cit de mult inseamna pentru noi pastrarea lor
spre a avea pacea interioara si exterioara pe care ne-a incredintat-o Domnul:
primul e iubirea dintre voi; al doilea, desprinderea de lume; al treilea,
adevarata umilinta, care e temelia celorlalte doua, chiar daca o amintesc la
urma, e temelia lor si le cuprinde in sine si pe celelalte.”

Rezuméand argumentele prin care Tereza sustine rugaciunea permanenta,
expunem caracteristicile vietii crestine intemeiate pe rugiciune:'

- frica de Domnul (devenim constienti ca Dumnezeu ne vede);

- pocdinta, intoarcerea la prietenia cu Dumnezeu;

- constientizarea dragostei lui Dumnezeu fatd de noi §i a datoriilor
noastre fata de El;

- linistea si bucuria;

- rabdarea si mangaierea in suferinta (asumandu-ne un chin mic - efortul
rugaciunii - Dumnezeu trece impreuna cu noi prin chinurile cele mari)

- darurile si harismele (rugédciunea este poarta a darurilor duhovnicesti;
daca e inchisa, Domnul nu are cum sa intre, desi vrea);

- nepdtimirea (prin rugdciune se gaseste leac pentru toate relelor din
noi).

Drumul perfectiunii, al unirii cu Dumnezeu constd in impletirea
contemplatiei cu lucrarea, a rugdciunii cu faptele de iubire: ,,cind vad eu
suflete foarte harnice in intelegerea rugaciunii pe care o tin si foarte serioase
cand se afla in ea (ca pare ca nici nu indraznesc sa se miste si nici sa-si lase
gindul in voia lui, ca nu cumva sa li se risipeasca putina desfatare si

9. Ibidem
10. Idem, Cartea vietii mele, pp. 53-58
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devotiune pe care le-au simtit), imi dau seama cat de putin pricep ele despre
drumul pe care se dobandeste unirea. Si se gindesc ele cd toatd treaba e
numai asta. Dar eu, surorile mele, nu; fapte cere Domnul, fapte, iar daca veti
vedea pe una bolnavi cireia si-i puteti da ajutor, nu va ganditi ca vi veti
pierde devotiunea si milostiviti-va de soarta ei, iar, de o doare, va doara si pe
voi, iar dacd e nevoie, stai tu nemancata, sa poatd manca ea, nu atat pentru
ea, ci pentru ca stii cd Domnul tdu vrea sa faci acest lucru. Asta e adevarata
unire cu vointa Lui, iar de vei vedea cum e laudata o persoana, bucura-te mai
mult decat daca te-ar lauda pe tine. Acest lucru, intr-adevar, e usor, ca de
existd umilinta, mai degraba ai simti suferinta la auzul laudelor ce ti se aduc.
Si aceasta bucurie de a fi intelese virtutile surorilor € mare lucru.”"

Din cele scrise mai sus, reiese cd, pentru Tereza, perfectiunea consta in
iubirea fata de Dumnezeu si de aproapele si cd semnul cel mai sigur al
inaintdrii pe acest drum lung si chinuitor este intdrirea virtutilor, care
culmineaza in dragostea fata de semeni, si nu acumularea unor daruri mistice
extraordinare.

In general, perfectiunea poate fi atinsi inci de pe pimant, cu ajutorul
Duhului Sfant, printr-un proces ascetic indelungat, in pasi foarte mici,
grupati in trei etape: despatimirea, iluminarea si desavarsirea. Totusi, uneori,
,perfectiunea o da Domnul prin ekstaz celor foarte neinsemnati, slabi, cu un
efort minim din partea sufletului si intr-un timp scurt. El face asta ca sa {si
arate maretia.”"?

In ekstaz, experienti legati intotdeauna de rugiciune, dar nu provocati
de ea, sufletului i se dau revelatii si mari daruri, despre care Tereza sustine
cd nu constituie nici conditie pentru méintuire, nici semn al desdvarsirii."* De
aceea, oamenii dedicati total rugaciunii sa nu se tulbure din cauza absentei
acestuia, fiindca se vor bucura de vederea neincetata a lui Dumnezeu in viata
vesnica: ,,Ekstazul este darul lui Dumnezeu, iar cei care implinesc toate, fara

11. Idem, Castelul interior, p. 98
12. Idem, Cartea vietii mele, p. 130
13. Ibidem, p. 131

https://biblioteca-digitala.ro



154 BISERICA ORTODOXA

sd ajunga la el, sa stie ca vor fi rasplatiti cu acesta dupa moarte, in timp ce

= 14
acum poarta crucea.

; »sigure fiti ca, facand cele pentru care sunteti
chemate si pregatindu-va pentru o indltatd contemplare cu perfectiunea de
care am zis, daca El nu va va da-o aici (ceea ce cred eu ca nu se va intimpla
de e adevarata desprinderea voastra de toti si de toate) sigure fiti ca va
pastreaza Domnul ast dar si ca - dupa cum v-am mai spus - vrea sa va duca
la fel ca pe cei puternici si sd va dea aici, pe pamant, crucea pe care §i
Maiestatea Sa a purtat-o in spate. Si cum ati dori voi sa va arate El o mai
mare prietenie decat vrand pentru voi ceea ce a vrut si pentru Sine?”'®
Tereza de Avila, bazindu-se pe experienta sa mistica, considera ca
ekstazul este treapta intermediara dintre rugaciunea de unire §i casatoria
mistica cu Mirele Hristos, cea din urma fiind culmea vietuirii paimantesti si
anticipare a eshatonului: ,,logodna spirituald e diferit, cd de multe ori se
despart logodnicii; si unirea e la fel, deoarece, chiar daca unire inseamna
apropierea a doud lucruri si devenirea lor unul, pand la urma se pot ele
desparti din nou si raméane fiecare ce a fost, agsa cum vedem cel mai des ca
trece iute asta favoare a Domnului, dupa care raméne sufletul fara acea
tovirisie la nivelul intelegerii sale, zic. In astilalta binecuvintare nu se
intampla asa, deoarece mereu ramane sufletul cu Dumnezeu in strafundurile
sale.”'® Asadar, ekstazul este mai mult decit unirea prin rugiciune cu
Hristos, dar mai putin decat casatoria mistica, adevarata odihna a sufletului
unit cu Hristos. In aceasti liniste ekstazele dispar, sufletul nu se mai inalta si
nici nu se mai simte in singuratate.”"” ,,Sufletelor unite cu Dumnezeu nu le
lipseste Crucea, dar suferinta nu le mai face sa-si piarda pacea, insa odihna
interioara este conditie a luptei exterioare, nu a odihnei exterioare”,” ceea ce
aratd ca ,surorile Marta (viata activa) si Maria (viata contemplativa) sunt

14. Idem, Drumul perfectiunii, p.82
15. Ibidem, p. 84

16. Idem, Castelul interior, p. 192
17. Ibidem, p. 200

18. Ibidem, p. 208
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nedespartite in viata pimanteasca.”"

In capitolul al XX-lea al ,,Cartii vietii mele”?, Sfinta Tereza de Avila,
invocand ajutorul Domnului pentru a explica lucruri atat de subtile, vorbeste
despre diferenta dintre unire si ekstaz. Astfel, ekstazul, ,,indltare sau zbor al
spiritului, dupd cum mai e numit, sau criza sacra sau betie divina”, ci, ,,in
oricéte feluri s-ar numi, e vorba de acelasi lucru”, se manifesta, asemanator
cu unirea, in interior, dar, diferit de unire, si in exterior, pentru ca ,,ekstazul
are loc la un nivel mai inalt”, asa incit are efecte mult mai mari si mai
diverse, desi ,,unirea pare si inceput si mijloc si sfarsit”.

O alta deosebire importanta este aceea cd vointa nu se poate impotrivi
ekstazului, ceea ce aduce un nou element caracteristic: rapirea sufletului, dar
nu din trup, ci din sine (iesirea sufletului din sine): ,,Aici nu exista putinta de
a rezista, ca in unire unde, cum stim pe pamant, se poate rezista intotdeauna,
chiar daci numai cu greutate si cu mare oboseala. In ekstaz, de cele mai
multe ori, nu existd nici o posibilitate de impotrivire, deoarece, fara a fi
prevenit gdndul si fara nici un ajutor, vine un avant atét de iute si de puternic,
ca vezi si simti inaltdndu-se acest nor sau acvila regala si cuprinzand sufletul
cu aripile sale”. ,,Sa se priceapa bine ci e un zbor ceea ce face spiritul pentru
a se 1ndlta din toate fapturile si in primul rand din sine insusi; dar e un zbor
lin, un zbor desfatator, un zbor fara zgomot.”*'

Sfanta Tereza, care utilizeaza cu precadere imaginea apei cand descrie
viata launtrica, infatiseaza unirea sufletului cu Dumnezeu si inaltarea sa prin
puterea harului printr-o comparatie extrem de sugestiva: ,,Sa consideram
acuma ca aceastd ultima apa (etapa a 3 a rugaciunii), despre care am vorbit,
e atdt de abundenta, incdt daca nu se intdimpld sa n-o accepte paméntul,
putem crede ca e cu noi acest nor al Domnului, aici, pe pamant. Dar cand
acest bine atdt de mare I-1 rasplatim, recurgand la fapte dupa puterile
noastre, ia Domnul sufletul, adunandu-1 la El la fel cum norii iau vaporii din

19. Ibidem, p. 210
20. Idem, Cartea vietii mele, pp. 117-128
21. Ibidem, p. 125
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pamant si ii ridica la cer (asa cum am auzit, ca iau norii sau soarele vaporii
de pe pamant la ei) si urca norul in cer si ia Demnul sufletul acolo sus si
incepe si-i arate cite ceva din impdritia pe care i-o tine pregatita’.?

In aceste cuvinte surprindem doui idei importante: prima, ci ekstazul
este, totusi, conditionat de faptele noastre de iubire, iar a doua, cd Domnul

ridica spiritul pentru a-i revela rasplata eshatologica a ostenelii sale.
IV. 2. Semnele exterioare ale ekstozoboi mistic

Tereza descrie ekstazul dintr-o perspectiva dubla, cea a sufletului si cea
a trupului, subliniind ca si corpul participa la acesta: ,,mi se indlta sufletul si
chiar, mai intotdeauna, capul se inélta, fara sa ma pot impotrivi, iar uneori la
fel mi se intimpla si cu trupul ce se inilta si el”?; ,de asemenea, lasd o
abandonare stranie, atit de stranie, ca n-as putea sa explic cum e; imi pare ca
pot spune numai ca e diferita intrucatva de cele ale spiritului; ca, in acest caz,
spiritul se desparte de celelalte lucruri, in timp ce in cel de care vorbesc pare
ci vrea Domnul si puna la lucru trupul”?*; ., de multe ori, aveam senzatia ci-
mi devenea trupul atit de usor, de parca toatd greutatea lui disparea ca prin
farmec, iar uneori, pana intr-atit, incit aproape nu mai intelegeam sa pun
picioarele pe pamant. Ca, atunci cind se afld in ekstaz, trupul rimane ca fara
viata, de multe ori, fara a putea face nimic prin el insusi, raiméanand in pozitia
in care a inceput ekstazul: agezat, cu mainile depértate sau apropiate (...) desi
incerc mult, pentru bune momente nu am forta trupeasca sa ma misc; fiindca
toatd a luat-o sufletul cu sine. De multe ori, rimane trupul sinitos, ci era
plin de boli si de mari dureri, §i cu mai multa putere, deoarece e lucru mare
ceea ce se da acolo si doreste Domnul uneori, asa cum am zis, sa se.bucure
trupul de El, de vreme ce da ascultare la ceea ce doreste sufletul.”?’

22. Ibidem, p. 117
23. Ibidem, p. 118
24. Ibidem, p. 119
25. Ibidem, pp. 123-124
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Imobilitatea trupului in ekstaz este consecinta concentrdrii tuturor
energiilor sale in suflet, a unitatii dintre trup si suflet, ale caror tendinte
divergente sunt impacate acum, si nu a faptului ca sufletul ar fi iesit din corp,
cici riman unite tot timpul in viata aceasta. Iniltarea corpului in ekstaz arati
deschiderea sa ontologica catre spiritualizare: trupul, desi numit deseori de
Tereza ,,carcera a sufletului”, este permeabil lucrarii harului indumnezeitor
si energiilor sufletesti. insa intre suflet si trup existid o dinamici dubli, un
transfer reciproc de energii si sufletul, daca renunta la sensul sau ascendent
si se orienteaza exclusiv spre cele corporale, se ,,ingroasa”’, se materializeaza
si intra in starea de moarte sufleteasca, uitind de Dumnezeu.

IV. 3. Semnele interioare ale ekstazulvi mistic

Inainte de a enumera aceste semne, este necesar si precizim ci Sfanta
Tereza numeste ,ekstaz” toate starile suprafiresti insotite de revelatii
dumnezeiesti. In functie de tipul viziunilor mistice specifice acestora, ea
afirmi c3 existd ,,ekstaze mai mici, ekstaze mai mari” si o culme absoluta a
,.betiei divine”, in care apare nici o viziune: ,,Cand zic culmea absolutd, ma
gandesc la timpul cdnd se pierd facultatile spirituale, fiind ele foarte unite cu
Dumnezeu.”” Asadar, vom prezenta consecintele ekstazului asupra
sufletului urméand distinctia de mai sus.

Cele mai dese efecte asupra sufletului si a facultitilor spirituale sunt:
simtirea (activitatea senzoriald) ,,nu se pierde in nici un fel (...); cel putin, eu
simteam astfel incét s pot intelege ca eram inaltata”; ,,de cele mai multe ori,
numai se tulbura i, cu toate ca in exterior nu poate face nimic prin propriile
forte, aude si intelege ca si cum s-ar afla foarte departe.””’

In timpul ekstazului culminant, simtirea isi inceteazi lucrarea naturala,
fiindca a ajuns inaintea Celui Negrait: ,,mie mi s-a intdmplat sa o pierd de

26. Ibidem, p. 123
27. Ibidem, p. 123

https://biblioteca-digitala.ro



158 BISERICA ORTODOXA

tot, chiar daci pentru scurt timp”. Sufletul ,,nu spun ci intelege si ci aude,
cind se afla in culmea absoluta a ekstazului, ca atunci nici nu vede, nici nu
aude, nici nu simte, dupi pirerea mea. insi... aceasti contopire totali a
sufletului cu Dumnezeu tine putin dar, cit timp tine, nici una dintre facultati
nu intelege sau nu stie ceea ce se petrece acolo. Si asta pentru ca nu trebuie
sd intelegem cat timp suntem vii in aceastd lume, sau, cel putin, nu vrea asta
Domnul, de aceea nu suntem in stare si simtim sau si pricepem nimic.
Lucrul asta l-am vazut din propria-mi experienta (...) dupa ce se intoarce in
sine, daca a fost mare ekstazul, se intdmpla sa treaca o zi, doua sau chiar trei
in care facultatile spirituale sé fie ca prostite, atat de absorbite fiind inca, iar
sufletul sd nu poatd si-si revind...”?

Ekstazul, indiferent de gradele lui, nu aduce pierderea- constiintei de
sine, ci trezeste cu adevarat constiinta de sine, chiar si atunci cand, in culmea
ekstazului, facultatile spirituale sunt suspendate, prin insusi faptul ca
persoana isi vede incapacitatea de a-L intelege sau de a-L cuprinde pe
Dumnezeu, lucru care o aduce la smerenie si la doxologie.

IV. 4. Efectele ekstazulvi

In subcapitolul anterior am prezentat reactiile psiho-fizice prin care
Tereza deosebeste ekstazul de unire si de casdtoria mistica. Pentru a dovedi
cd Dumnezeu, si nu satana lucra in ea, Tereza arata in detaliu urmarile pe
care le-au avut intdlnirile ei cu Domnul Hristos, deoarece doar din efecte se
poate cunoaste originea unui dar duhovnicesc.

Suferinta
Din punctul de vedere al Terezei, suferinta este atit o consecintd a

ekstazului, cit si ceva distinct de acesta. Ea a cunoscut doua tipuri de
suferinta: ,,existd suferintd mai mare si suferintd mai mica”.

28. Ibidem, p. 123
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Suferinta mai mica, comuna sufletului si trupului (,,acea suferinta pare,
chiar daca o simte sufletul, ceva ce insoteste trupul; si unul si altul par sa ia
parte la ea”’; ,,nu trebuie si se vadid mai mult decét se poate vedea un lucru
corporal intr-unui spiritual, dupa parerea mea, si cred ca inca nu recomand
asta destul de mult”) este simtitdi dupid un ekstaz ca revenire la viata
obisnuita, in timp ce suferinta mai mare este diferita de ekstaz prin faptul ca
e cu totul spirituald (ne reamintim ca intreaga fiinta se bucura de ekstaz):
sufletul si trupul se afld ,,in extrema izolare sau parasire”, ,,nu participa cu
trupul, ci cu suferinta la el, iar sufletul e acela care indura si se bucura numai
de bucuria si multumirea pe care i-o da aceastd suferintd.”” Aceasta este
mult mai importanta decat ekstazul mistic (,,suferinta care e mai mult decat
ekstazul”), decit ,,toate viziunile si revelatiile” si decit desfatarile si darurile
primite in rugiciune® si nu i se poate sta impotriva, desi apasa cumplit
sufletul.

Respectand dorinta Terezei (,,despre cind e mai mare vreau sa vorbesc
mai intdi”), redim mai intdi cuvintele ei despre suferinta insuportabild a
singuratatii, caci se vede sufletul fara Stapanul si Iubitul sau: ,,Apoi ne da o
suferinta pe care nici n-o putem indura, nici n-o putem lasa la o parte, odata
ce a venit”, ,,ca (sufletul) urcd mai presus de sine si mai presus de orice alta
fiinta si 1l face Domnul sa fie atat de gol de orice lucru ca, oricat de mult se
munceste, niciunul dintre cele ce il insotesc nu-i pare ca se afla pe pamant si
nici nu ar vrea s fie, ci, mai degraba, ar dori sd moara in acea singuratate.”'
Sufletul isi doreste sd@ moara pentru ca, lipsindu-i Dumnzeu, nimic nu il mai
atrage spre viata.

Tereza precizeaza ca sufletul nu ajunge in starea aceasta dintr-o initiativa
proprie: ,,ca la ora nepotrivita, de multe ori, ne vine o dorinta, care nu stiu eu

de unde vine.”*

29. Ibidem, p. 121
30. Ibidem, p. 123
31. Ibidem, pp. 119-120
32. Ibidem, p. 119
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Desi sufletul experimenteaza acut absenta lui Dumnezeu, totusi El este
prezent, dar intr-un mod foarte discret si cu un scop pedagogic pe care i-l
descopera sufletului: ,,0 stire atit ne nepretuitd ca ajutorul si salvarea vin
numai de la EI”; ,;si pirdndu-mi ca atunci e foarte departe Dumnezeu, uneori
comunicd El maretiile sale prin cel mai straniu mijloc ce se poate inchipui;
si, astfel, nici nu se stie spune si nici nu gindesc ca as crede sau as intelege,
ci numai cine va fi trecut prin asta, pentru ca nu e o comunicare pentru a
consola, ci pentru a arata motivul pe care il are de a se obosi sa fie absent,
El, care in Sine cuprinde tot binele si toate bunurile ce se afla. Cu aceasta
comunicare creste dorinta si marea singuratate in care se vede, cu o suferinta
atat de subtire si de patrunzatoare...” >

Stranietatea revelarii lui Dumnezeu consta in aceea ca, prin singuratatea
absoluta pe care o provoaca absenta Lui, El Se descopera ca fiind Cel mai
demn de iubirea noastra. Tereza este sigura asupra acestui sens, deoarece are
drept confirmare experienta regelui David: «,,am privegheat si am ajuns ca o
pasdre singuraticd pe acoperis~ a spus-o si Regescul profet, aflindu-se el in
aceeasi singuratate, ceea ce a spus Domnul si sfantului’»; ,,si astfel inteleg
eu acest verset atunci, cd mi se pare cd ma regasesc in el; si ma alina sa vad
cd au simtit si altii o atdt de mare singuratate”.**

Spuneam ca Domnul este totusi prezent, iar lucrul acesta e dovedit de
faptul ca ii alina Terezei singuratatea prin evocarea unor versete biblice:
«Unde esti Tu, Doamne ? ,,... dupé ce am inteles-o, ma consolam vazand ca
mi le-a adus Domnul in memorie fara a face eu nici un efort. Alteori, imi
aminteam de ceea ce zice Sfantul Pavel ca e crucificat fatd de lume. Nu spun
eu ca sa fie astfel, ca vad bine si, mai mult, imi pare ca e asa fel sufletul, ca
nici din Cer nu-i vine alinare, nici din el insusi si nici de la pAmént nu doreste
sa-i vina si astfel ramane el ca si crucificat intre cer si pamant, indurdnd

suferintd mare fara a-i veni ajutor nici dintr-o parte, nici din alta.”»

33. Ibidem, p. 124
34. Ibidem, p. 122
35. Ibidem, p. 123
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Sfanta Tereza exprima antinomic suferinta sufletului sdau care
constientizeaza cd nu doreste nimic altceva decit pe Dumnezeu, tocmai in
momentele in care nu il simte aproape: ,,Suferinta aceasta e un cumplit
martiriu, atat de dulce, deoarece tot ceea ce-si poate inchipui sufletul despre
pamant, chiar daca e ceea ce obisnuieste sa fie cel mai dulce, refuza sa
primeasci, ba chiar pare ci imediat il alungi de la el. Intelege el bine ci nu-
L doreste decat pe Dumnezeul lui; insd nu iubeste ceva anume la El, ci il vrea
cu totul, dar nu stie ce vrea”.’

Tereza arata ca suferinta despre care vorbeste este atat de intensa, incat
suspenda facultdtile sufletului: ,,Zic, nu stie, pentru ca nu poate imaginatia
sd-si inchipuie nimic deoarece, dupa parerea mea, in cea mai mare parte a
timpului in care se afld in aceasta stare nu sunt capabile sd actioneze
facultatile spirituale. La fel cum face bucuria in cazul unirii sau al ekstazului,
aici, in acest caz, suferinta le suspenda”.*’

Aceasta suferinta pare ca precedd moartea si infricoseaza sufletul:
,sufletul e pus in aceste nelinisti de moarte si se teme cand le vede incepand,
pentru ca nu vrea i nu trebuie sa moara; dar, odata ajuns sa se afle in aceasta
stare, ar dori sa aiba in aceasta suferintd ceea ce ar fi avut de trdit, cu toate
ca e atat de mare, ca greu o poate indura asa cum e el, astfel incat, uneori, eu
imi pierdeam pana-ntr-atat toate simturile, dupa cum zic unele dintre surori,
care vin pe la mine, incdt nu mai aveam simtire parca, de-mi intepeneau
bratele si picioarele, de nu le puteam apropia, asa larg desfacute cum erau,
ramanand eu cu dureri in tot trupul pana a doua zi, dureri atit de mari, ca
parca fusesem rupta in bucati.”®

Dupa clipele de panica, sufletul este absorbit de aceasta suferinta in care
vede un mijloc de a se elibera de trup, pentru a-si implini dorinta de a fi cu
Domnul: ,,Toata dorinta pe care o am e sd mor atunci; nu-mi amintesc nici
de Purgatoriu, nici de marile pacate pe care le-am savarsit si pentru care as

36. Ibidem, p. 124
37. Ibidem, p. 124
38. Ibidem, p. 125
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merita Infernul. Uit de toate in acea ardoare de a-L vedea pe Domnul, iar
pustia si singuratatea ii pare mai buna sufletului meu decat tovarasia intregii
lumi” %

Dar legatura naturald dintre suflet si trup il impiedica pe primul sa-si
afle odihna in Dumnezeu: ,,dorinta pe care o au trupul si sufletul de a nu se
desparti e cea care cere ajutor pentru a putea rasufla si, zicAnd asta si
plangandu-se si distrigdndu-se de la suferintd, spre a cauta un remediu
pentru a trai foarte impotriva vointei spiritului sau a partii celei mai inalte a
sufletului, care nu ar dori sd scape de aceasta suferinta.”*

Tereza argumenteaza ca darul suferintei este mai mare decat orice alt dar
primit de la Dumnezeu, fiindca prin el se purifica sufletul, lucru confirmat si
de confesorul ei si pentru ca in suferinta suntem alaturi de Hristos: sufletului
,.1i pare mai sigur acest dar pentru ca e drumul crucii... ”; ,fiind eu tematoare
la inceputuri (cum mi se intdmplad mai cu fiecare binecuvantare pe care mi-o
daruieste Dumnezeu, pana ce, ficindu-ma sia merg inainte, imi da El
sigurantd), mi-am zis eu ca sa nu ma tem si sa consider aceasta binecuvantare
mai mult decat toate celelalte pe care mi le-a facut, ca prin aceasta suferinta
se purifica sufletul, la fel ca aurul in creuzet, spre a putea mai bine si
straluceasca darurile sale si ca se curdta acolo toate pacatele ce trebuiau sa
se curete in Purgatoriu. Stiam eu ca aceasta era o mare binecuvantare, dar am
ramas cu o mai mare siguranta cand confesorul meu mi-a zis ca era un lucru
bun. Si, cu toate cd m-am temut, fiind eu atdt de pacatoasa, niciodata nu am
putut crede cd era ceva rau, mai degraba acel mult prea mare bine ma facea
sd ma tem amintindu-mi de raul pe care l-as fi meritat. Binecuvantat fie
Domnul, ci asa de mare este bunitatea Lui. Amin.”*' Ea marturiseste ca s-a
infricosat mai mult de binefacerile nemeritate pe care i le-a daruit
Dumnezeu, decat de durerile prin care isi ispasea pacatele.

Tereza motiveaza, pe baza constiintei propriei stari de pacat, atat lipsa

39. Ibidem, p. 125
40. Ibidem,p. 126
41. Ibidem, p. 122
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de teama fata de suferinta, intrucit merita cele mai grele pedepse, cit si frica
fata de binefacerile lui Dumnezeu, pe care nu le merita, dar care o obligau sa
fie tot mai atenta cu Dumnezeu si cu ea insasi.

Sfinta din Avila, in capitolul XXI* al ,,Cartii vietii mele”, ne
impartaseste continutul a ceea ce ea numeste ,,suferinta mai mica”, adica
acea suferinta trdita la sfarsitul unei stari extatice, cand sufletul revine in
cotidian si se vede pacatos, nerecunoscator si captiv al vietii biologice, intr-
o lume efemera si inselatoare: ,,Doamne! Caci oare ce e un suflet care se
vede aici, daca trebuie sa se intoarcad acolo de unde a plecat, fiind nevoit sa
trateze cu toti si sd se uite si sd vada farsa acestei vieti atit de dezlanate,
trebuind sd aiba grija de trupul sdu, dormind si mancénd ! Totul il oboseste,
nu stie bietul cum sa fuga; se vede inldntuit, fara putinta de scapare; si simte
si mai mult inchisoarea trupurilor noastre si mizeria acestei vieti. $i, astfel,
cunoaste el cat de indreptatit a fost Sfantul Pavel cand L-a implorat pe
Domnul s3-1 scape de ea® si isi ridicd glasul impreuna cu el; i cere
Domnului libertatea, cum am mai spus si in alte dati. Insi aici, de multe ori,
cu un astfel de avant, ca pare ca doreste sufletul sa iasa din trup in cautarea
acestei libertati, daca nu vrea Domnul sau altii sa-1 scoata de acolo. E
sufletul ca intr-o tara strdina si ceea ce-1 oboseste mai mult e ca nu gaseste
pe multi care sa se tinguie impreuna cu el si sa ceara acest lucru, ca pentru
ei dorinta de a trai e mai mare. Doamne, daca nu am fi legati de nimic si daca
nici nu ne-am fi pus multumirea noastra in nimic ce apartine acestui pamant,
cat de mult ar putea suferinta de a sti ca trdim mereu fara Tine sd ne
domoleascd teama de moarte prin dorinta de a ne bucura de viata
adevarata!™*

O sinteza a cauzelor suferintei o intilnim in ,,Castelul interior™:

a) suspiciunea duhovnicilor ca era inselata de diavol;

b) laudele fara motive;

42. Ibidem, pp. 128-132
43. Epistola catre Romani 7,24
44. Sféanta Tereza de Avila, Cartea vietii mele, p. 129
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c) bolile trupesti;

d) gandul ca Domnul ingaduie sa fie inselat sufletul ca pedeapsa pentru
pacate;

e) loviturile diavolilor.*

Tereza este incredintatd de Domnul, prin ekstaze si prin alte daruri, ca
fericirea si dragostea nu pot fi gasite in lume, ci numai in El, cd omul nu a
fost creat pentru lume, ci lumea pentru om, iar omul, pentru Dumnezeu,
adevar care o face sa se detaseze de toate lucrurile in asemenea masura incit,
ca si Sfantul Apostol Pavel, considerd moartea ca trecere la viata adevarata.

Am prezentat in mod amanuntit conceptia Sfintei Tereza despre
suferinta pentru a demonstra ca, desi a experimentat delectari de nedescris in
timpul rugaciunii, ea nu a cazut in sentimentalism sau in senzualism, dupa
cum este acuzatd. Ea si-a asumat suferintele, pe care le considera
nedespartite de iubire (Mantuitorul S-a jertfit pentru noi) si a primit si
desfatarile duhovnicesti, deoarece Domnul i le-a dat si pe unele, si pe
celelalte.

Virtutile

Dupa ekstaze, sufletul simte in sine cresterea si intarirea vointei (de a
tradi numai pentru Dumnezeu) si a virtutilor. ‘

In gandirea Terezei, virtutile constituie perfectiunea necesara mantuirii,
intrucat ele sunt preambulul rugaciunii si inceputul contemplarii. Esenta
virtutilor o reprezinta daruirea totala a propriei persoane lui Hristos, pentru
a-1 primi pe El in mod deplin. intre acestea, ea pune pe primul plan detasarea
de sine si umilinta, pe care le numeste ,,virtuti atotstapanitoare, eliberatoare
ale noastre de toate capcanele.”*
- umilinta (smerenia): este cea mai importanta virtute si, pentru a ne

convinge de aceasta, Tereza foloseste o superba comparatie — in capitolul al

45. Idem, Castelul interior, pp. 106-112
46. Idem, Drumul perfectiunii, cap. X1, pp. 52-56
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47 ea evocd jocul de sah (sahul nu era

XVIl-lea al ,,Drumului perfectiunii”
ingdduit in manastire, dar ea il stia din casa parinteasca): pentru a da sah mat,
trebuie sa cunosti nu doar piesele, ci si regulile stricte si strategiile de mutare
a lor. Numai Dama — umilinta — ajutata de celelalte piese da sah mat unui
Rege — Hristos — Care doreste si ajuta la acest lucru. Modelul smereniei este
insusi Hristos, de aceea trebuie si fie in toate ale noastre, de la firul de par,
pand in suflete. Umilinta e direct proportionald cu iubirea si ambele se
dobandesc prin lepadarea de sine (mortificare).

- libertatea: ,,aici i se vor naste aripile cu care si poata zbura bine; deja
puful i-a cazut”; ,asta inteleg eu si am vazut din experientd ramanand aici
sufletul stipan peste tot si cu libertate, intr-o ora sau chiar mai putin; ca nu
se poate sti*%;

- curajul: ,aici se inalta de tot steagul intru Hristos, ca nu pare altceva
decat ca acest comandant al fortaretei urca sau e urcat in cel mai inalt turn,
pentru a ridica steagul intru Domnul. Se uita el la cei de jos, aidoma cuiva
care e deja in sigurantd; acum nu se mai teme de primejdii, ba chiar le
doreste, la fel ca acela care are siguranta izbandei’’

- discernamantul: ,Se vede aici cu multd limpezime cat de putin
trebuie sa fie pretuite cele ce apartin acestei lumi si cat de pline de nimicnicie
sunt ele. Cine se afla in inalt izbuteste multe”™; ,;si vede sufletul o atit de
mare orbire a desfatarilor si cum cu ele se cumpara chin, chiar in aceasta
viatd pamanteasca, si nelinisti de tot felul. Ce neliniste mare ! Ce putina
multumire ! Ce munci zadarnica !™';

- onoarea: ,,Se osteneste sufletul de timpul in care a crezut, traind in
amagire, ca era o cinste ceea ce lumeste se numeste onoare si care era, de
fapt, o minciuni foarte mare in care triim cu totii. Intelege el ca adevirata

47. Ibidem, pp. 74-76

48. Idem, Cartea vietii mele, pp. 125-126
49. Ibidem, p. 124

50. Ibidem, p 124

51. Ibidem, p. 126
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onoare nu € mincinoasa, ci adevarata, considerand ceva ceea ce e ceva si
nimic ceea ce.e nimic, ca totul e nimic si mai putin decat nimic ceea ce are
un sfarsit $i nu-L multumeste pe Dumnezeu.””

- renuntarea la voia proprie: ,,Si nu doreste nici sa-i placa, nici sa aiba
liber arbitru nu ar vrea si, astfel, il roaga pe Domnul; Lui ii da cheile vointei
sale. Si iata-1 aici pe gradinar devenit comandant; nu vrea sa faca nimic in
afara vointei Domnului; nu vrea sa se foloseasca de nimic, nici de un mar din
aceasta gradina, inainte ca Domnul, daca exista ceva bun in gradina, sa-1
imparta, ca de aici incolo nu doreste nimic pentru sine, ci numai sa faca totul
potrivit cu slava si vointa Lui” ; ,,Aici mi-e viata; aici onoarea si vointa; pe
toate Ti le-am dat, a Ta sunt, fa cu mine ce vrei, dupa voia Ta”*,

- puterea de a implini voia Domnului: ,,Odata ajuns un suflet aici, nu
numai dorinte primeste de la Dumnezeu, ca Domnul 1i da si puterile pentru
a le putea pune in fapta.”™*

- cainta pentru ignoranta in care a trait si suferinta pentru cei care inca
nu l-au cunoscut pe Dumnezeu: ,,Cat de rusinat e de tot ce vede el cat timp
cat se afla in ea! Cat de inspadimantat de orbirea lui! Cat de rau ii pare de cei
ce sunt orbi... Ar vrea sa strige ca sa le arate cat de amagiti sunt si chlar 0
face uneori, dar se abat asupra capului sdu mii de persecutii.”*%;

- autocunoasterea, constientizarea pacatelor proprii oricat de mici ar
fi: «,,Aici vede el nu numai panzele de paianjen ale sufletului sau si greselile
cele mari pe care le-a facut, ci si un praf ce nu conteaza cat de fin este,
deoarece soarele e extrem de limpede si de luminos si astfel, oricat de mult
s-ar stradui un suflet sa ajunga la perfectiune, chiar daca il va lua la sine acest
Soare cu adevarat si tot se va vedea el cat de tulburat este. E ca apa dintr-un
vas, care e foarte limpede, dacd nu o ating razele soarelui; daca insi o ating,

se vede ca e plina de basici. Aceasta comparatie s-ar putea interpreta cuvant

52. Ibidem, p. 126
53. Ibidem, p. 126
54. Ibidem, p. 128
55. Ibidem, p. 125
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cu cuvant astfel: inainte de a fi sufletul in ekstaz, ii pare ca are grija sa nu-L
ofenseze pe Dumnezeu si ca, dupa puterile sale, face tot ceea ce poate ; insa
odata in ekstaz, cand il face Soarele Dreptatii sa deschida ochii, vede atatea
basici, ca ar dori sa si-i inchida din nou. Deoarece inca nu e un atit de bun
fiu al acestei acvile regale ca sa poata privi acest Soare in toatd maretia sa;
insa, oricdt de putin i va tine deschisi, se va vedea sufletul cat de tulburat si
obscur este. Sa-si aminteasca de versetul care zice : ,,Cine va fi drept
dinaintea Ta ?”’»°¢;

- nepatimirea: ,Ajungind sufletu-mi in stare de a-i face Domnul
aceasta cinste, au incetat toate relele mele, ca mi-a dat Domnul puterea de a
scipa de ele”™’; , intelegeam eu bine cd nu venea asta de la mine si nici nu o
dobandisem prin strddania mea, ca nici nu as fi avut timp. Numai Domnul
mi-a dat putere pentru asta, prin mare mila Lui. PAna acum, din clipa din care
a inceput Domnul si-mi dea cinstea acestor ekstaze, mereu a crescut aceasta
putere, iar El, din marea Lui bunatate, m-a tinut in mana Lui, ca s nu ma
intorc de unde plecasem si nu-mi pare, fiind astfel, cd am facut prea multe in
ceea ce ma priveste, ca inteleg clar eu ca Domnul e cel care le face si le-a
facut pe toate”®.

- cunoasterea tainelor sufletesti si divine : , Aici sunt adevaratele
revelatii, in acest ekstaz, si marile binecuvantari si viziuni si totul foloseste
pentru a umili si intari sufletul, facindu-1 sa puna putin pret pe cele ce
apartin acestei vieti paméantesti i sa cunoasca mai limpede maretiile rasplatii
pe care o tine Domnul pregititi pentru cei care il slujesc”.

Sfinta Tereza afirma ca, pe masura ce cresc smerenia si dragostea fata
de Dumnezeu manifestate si prin fapte, efectele ekstazului devin tot mai
mari si ca ekstazul este o scurtatura spre perfectiune aleasa de Domnul nu
pentru meritele crestinului, intrucat nimeni nu este drept inaintea Domnului,
ci pentru a-si arata slava Sa: ,,Am vorbit eu despre aceste efecte ale
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ekstazului care vine de la spiritul lui Dumnezeu, efecte ce pot fi mai mari sau
mai mici. Zic mai mici, deoarece la inceputuri, chiar daca apar aceste efecte,
nu sunt experimentate prin fapte si, astfel, nu se poate intelege ca exista ; iar
in acest timp creste perfectiunea de asemenea si se sterge amintirea panzei
de pdianjen, iar asta cere cdtva timp ; si cu cit creste mai mult iubirea si
umilinta in suflet, cu atit vor da de la ele o0 mai mare aroma aceste flori ale
virtutilor, pentru el si pentru altii. E adevarat ca in asa fel poate lucra Domnul
in suflet in timpul unui ekstaz, ca putine 1i mai raman sufletului de facut
pentru dobandirea perfectiunii, cici nimeni nu va putea crede, daca nu va
incerca ceea ce da Domnul aici, ca se poata ajunge la ea, dupa parerea mea,
fara nici un efort din partea noastra. Nu spun ca, si cu ajutorul Domnului si
ajutandu-se ei insisi multi ani, in termenele despre care scriu cei care au scris
despre rugiciune, de inceput si de mijloc, nu se va putea ajunge la
perfectiune si detasare de cele pamantesti prin multd munca, dar nu vor
ajunge la toate acestea intr-un timp asa de scurt ca in cazul in care, fara nici
o stradanie a noastra, lucreaza Domnul §i scoate cu hotarare sufletul din
pamant si 1i da stapanire asupra a tot ce se gaseste in lume, chiar daca acest
suflet n-ar merita-o mai mult decit am meritat-o eu, care nu am meritat
nimic. Jar Domnul face asta pentru ca vrea, iar daca vrea, o face; si chiar daca
nu existd in suflet dispozitie pentru aceasta, il dispune Domnul pentru a
primi binele pe care i-1 da El. Astfel ca Domnul nu il di intotdeauna pentru
ca sufletul a meritat, ingrijindu-se bine de gradina, cu toate ca e foarte sigur
ca il da celui care se ingrijeste de ea, ci pentru ca e voia Lui.”(130)%

V. DEOSEBIREA DUHURILOR

,Mari sunt vicleniile diavolului, atat de mari, incat, pentru a ne pacali o
singura data, faicindu-ne sa credem ca avem o virtute, fara a o avea insa, ar
fi el in stare sa zdruncine infernul intreg. Si ar avea dreptate, fiindca
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niciodata aceste virtuti prefacute nu ne vin fara desertaciune, oricat de mica
ar fi ea, deoarece izvorasc de unde izvorasc, tot asa cum cele ce ne vin de la
Dumnezeu sunt fara desertaciuni si fara trufii zadarnice. (...) Sa ia aminte
acela (...) ca sa faca nici un caz de ceea ce a hotarat singur, dupa parerea lui,
ca de fapt nu este vorba de o hotarare a vointei, deoarece atunci cand vointa
exista e altceva, ci de vreo inchipuire de la diavol, ca prin aste inchipuiri isi
face el mendrele, iar femeilor si celor neinvatati le poate face el mult rau
astfel, deoarece nu stim a intelege diferentele dintre facultatile spirituale si
inchipuire, precum si alte mii de lucruri interioare.”

In textul de mai sus este rezumati metoda tereziani a deosebirii originii
darurilor spirituale, bazata pe realism duhovnicesc: este clar cd apropierea de
Domnul prin rugaciune si fapte bune conduce, treptat, la asemanarea cu
Dumnezeu (Tereza nu foloseste acest termen, precum nici pe cel de
indumnezeire), lucru pe care crestinul il constientizeaza, insa, pentru a opri
urcusul ascetului catre Dumnezeu, diavolul ar face orice grozavie ca sa-1
convinga pe nevoitor ca deja a obtinut desavarsirea, ingelare pe care un
duhovnic experimentat o demasca imediat, datorita diferentei dintre efectele
lasate in suflet de cele doud lucrari: dumnezeiasca si demonica.

In ceea ce priveste actiunea divini asupra sufletului, Tereza a descris in
linii mari manifestarile psiho-fizice, interioare si exterioare ale ekstazului si
ne-a lamurit in privinta consecintele lui benefice, care pot fi cuprinse in
exclamatia: ,,Ce mare bogitie are un suflet pe care Domnul il aduce in
imparatia Lui!”®!

In general, absenta acestor efecte, mandria, precum si agitatia interioara
si exterioara sunt semnele ekstazului fals: ,jiar dacd nu sunt astea, ma
indoiesc eu mult sa vind din partea lui Dumnezeu toate, mai degraba m-as
teme de furiile de care zice Sfintul Vincentiu.”®
Tereza nu ascunde faptul ca scopul ekstazului este cunoasterea directa a
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lui Dumnezeu, ,fatd citre fati”, daruitd de El mintii care, dibuind miretia
Domnului, raimane uimita, isi inceteaza activitatea obisnuitd sau, dupa cum
spune Tereza, ,facultitile ei sunt suspendate”. Cunoagsterea lui Dumnezeu
este insotita de desfatarea, de bucuria intlnirii cu Cel iubit, consecinte ale
,.betiei divine” si nu scop al ei.

Sfanta din Avila ofera descrieri foarte amanuntite ale comunicarilor pe
care Domnul a binevoit sd i le faca in starea de ekstaz, prin cuvinte §i prin
viziuni, initiativa care nu are nici un corespondent in spiritualitatea ortodoxa.

Cum justificd ea aceastd cutezantd? Pe de o parte, se apara in fata
confesorilor care o credeau victima a inseldrii demonice, aratand cu precizie
diferentele dintre ekstazul adevarat si cel fals, provocat de diavol sau de
imaginatie: ,,Si, intr-adevar, asa se petrece totul, dacd ekstazele sunt
adevirate, si rimane sufletul cu efectele si folosul de care am zis™; pe de alta
parte, efortul ei va fi de folos crestinilor care nu gasesc indrumatori
spirituali.

De ce nu regédsim in spatiul rasaritean astfel de expuneri amanuntite ale
experientelor mistice? Pentru ca aici teologia nu a negat posibilitatea
,,vederii”’ lui Dumnezeu, a cunoasterii Sale directe, precum s-a intimplat in
Apus!

Tereza nu este deloc naiva, ea are certitudinea cd nu va fi crezuta decat
de cei care se afld pe aceeasi treaptd duhovniceascd sau de cei care sunt
dedicati rugdaciunii: ,,nu va putea crede toate astea cel care nu a trecut prin
asa ceva i, astfel, nu-1 cred (confesorii) nici pe bietul suflet pe care l-am
vazut plin de pacate si pe care-l1 vad acum atat de repede pretinzand
asemenea lucruri curajoase pentru cd nu doreste sd-L mai slujeasca atat de
putin pe Domnul, ci sd-L multumeasca cat mai mult cu putinta. Si se gandesc
ca totul e ispita si raticire. Daca ar putea intelege ca toate astea nu vin de la
bietul suflet, ci de la Domnul, ciruia i-a incredintat cheile vointei sale, nu
s-ar inspdimanta pani-ntr-atat.”®>
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V.1. Revelatiile prin cuvinte

Tereza sustine ci a primit revelatii de la Insusi Mantuitorul Hristos, in
timpul ekstazelor, fie prin cuvinte, fie prin viziuni, fie prin ambele simultan
(acestea nu epuizeaza modurile in care El i-a facut descoperiri - ne amintim
si acea cale neobisnuitd a reveldrii prin absentd). Convorbirea omului cu
Dumnezeu tine de normalitatea comuniunii dintre ei, iar faptul ca ne-am
obisnuit ca doar noi sa-I vorbim, fara sa primim raspunsul Sau, dovedeste
périsirea acelei comuniuni de citre noi, prin picat. Intoarcerea noastri la
Dumnezeu este urmata de primirea imbratisarii parintesti a Celui Care ne-a
chemat mai intai si de auzirea vocii Sale, care raspunde la rugaciunile sau
chemarile noastre staruitoare.

fncepénd cu capitolul al XXIV-lea din ,,Cartea vietii mele”*, Tereza da
exemple de ekstaze insotite de cuvinte si de viziuni din partea Domnului,
pentru a fi verificate de confesori si expune criteriile proprii care i-au dat
certitudinea ca originea acestor daruri este Dumnezeu, fara sa dea de inteles
ca s-a opus prin ceva maestrilor sai.

Primul ekstaz l-a triit pe cind rostea rugiciunea ,,impirate ceresc”,
indemnati fiind de confesorul ei si-L intrebe pe Domnul daci il ofensau
unele prietenii pe care ea le intretinea: «lar el mi-a spus ca ar fi fost bine sa-
I vorbesc Domnului zilele acelea, despre acest lucru si sa rostesc Veni
Creator, ca sa ma lumineze El asupra a ce era mai bine de facut. Aflindu-ma
eu in rugiciune indelungata intr-o zi, rugdndu-L in genunchi pe Domnul sa
mi ajute si-L multumesc in toate, am inceput si rostesc Veni Creator. in
timpul rostirii, imi veni o senzatie de parca cineva ma scotea si ma inalta din
mine insdmi nespus de iute, senzatie de care nu ma puteam indoi, pentru ca
o simtisem intru totul. Asta a fost prima oara cind mi-a dat Domnul
vrednicia de a avea ekstaz. Si am auzit aceste cuvinte: ,,Nu voiesc sa vorbesti
cu oamenii, ci cu ingerii”. Eu m-am inspaimantat foarte, pentru ca inaltarea
sufletului meu a fost mare, iar aste cuvinte le-am inteles pe deplin in spiritul
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meu; m-am infricosat, cu toate ca, pe de o parte, am incercat o mare
consolare asa ci, odatd disparuta teama, pe care imi pare cd mi-o pricinuise
noutatea celor ce simteam, m-am linistit. Dupa asta, m-am grdbit sa
implinesc vointa Domnului s§i niciodatd de atunci nu am mai intemeiat o
prietenie si nici nu am mai tinut la cineva intr-un mod aparte, fara sa fie
vorba de persoane despre care am inteles ca-L tineau pe Dumnezeu la mare
cinste si cautau sa-L slujeasca si nu am mai tinut seama de altii, fie ei rude
sau prieteni. Daca n-ar fi fost asa, ma hotdrdsem sa nu mai am legaturi cu
nimeni, oricdt de grea mi-ar fi fost astfel crucea. Asa a fost si nu m-am abatut
cu o iotd de la asta. ncepand din acea zi am rimas cu un asa de mare curaj
lasdnd totul pentru Dumnezeu, deoarece ,,prin vorbele acelea mi-a dat
Domnul forta si libertatea de a-L asculta si de a ma dezbara de prietenii.»®

V.1.1. Ekstazul adevarat - Cuvintele Domnului

In capitolul al XXV-lea® al , Cirtii vietii mele”, autoarea noastra se
ocupa de stabilirea unor criterii pe baza carora se poate afla cu mare
certitudine sursa darurilor duhovnicesti. Ea afirma ca, in general, cuvintele
pot avea una din cele trei surse: Duhul bun, duhul rau sau propria judecata.

Daci vorbeste Domnul insusi, atunci cele comunicate de El sufletului
prin intelect sunt foarte clare, inteligibile, au puterea de a determina instanta-
neu vointa sa le implineasca, aduc lumina, bucurie si liniste sufletului, chiar
daca au menirea de a certa, nu pot fi uitate niciodata si se dovedesc adevarate
in viitor (profetii): ,spusa Domnului e alcituitd din niste cuvinte bine
intemeiate, dar care nu se aud cu auzul trupesc, cu toate ca sunt intelese cu
mai mare claritate decat daca ar fi auzite astfel, cu una atat de mare, incit ar
fi zadamic si incerci sa te opui intelegerii lor.”®’; ,,vorba Domnului e uniti
cu fapta si, chiar daca vorbele nu-I sunt de alinare, ci de dojana, vorba Sa,
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dintr-o data, dispune sufletul spre ascultare si ii da putere si iscusinta si il
alina si 1l lumineaza si 1l daruieste cu mari daruri si il linisteste, iar daca se
afla el in uscaciune sau tulburare, parca intr-o clipa, cu mana indeparteaza El
totul, si chiar mai mult, ca pare ca vrea Domnul sa se inteleaga ca e
Atotputernic si cd vorbele-I sunt fapte.”®; ,tot ce se di de inteles si e adus la
indeplinire se va dovedi a fi adevarat si nu minciuna”; ,,vad vorbele Lui
implinindu-se mult timp de atunci incolo, deoarece vrea Domnul si face in
asa fel incét sa ramana toate intiparite in memorie atat de mult, ca nu se pot
uita, in vreme ce tot ce vine de la judecata sa fie aidoma unui imbold de-o
clipa al gandirii, care trece si se uita tot atit de repede pe cat a trecut.”®

Toate acestea sunt posibile intrucdit Dumnezeu 1isi manifesta
suveranitatea asupra creatiei Sale: ,Fiindca Acel ce poate totul, vrea sa
intelegem ca avem de facut ceea ce vrea El sa facem, ca El e stapanul nostru
drept si adevarat. Stiu toate astea din propria-mi experienta, pentru ca doi
ani, aproape, am incercat sa rezist, din cauza fricii pe care o aveam, si chiar
si acum o mai incerc uneori, insi cu prea putin folos.””

Cele care vin de la Domnul lasa sufletul foarte fortificat: ,,sufletul va fi
intarit in credinta, dupa vrerea Domnului, atat de intarit, incat sa se simta ca
fie si slujindu-se de un neinsemnat adevar dintre cele ale Bisericii, 1i va putea

distruge pe toti diavolii din Infern.””'
V.1.2. False revelatii

Daca, dimpotriva, originea cuvintelor este cugetarea proprie sau
diavolul, diferentele sunt asa de mari, incat doar un suflet lipsit de experienta
nu le va sesiza si va cddea in amagire: ,,As dori sa ma opresc acum la
amagirile ce pot aparea aici, chiar daca, in cazul celor care au multa
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experientd, acestea imi pare ca nu prea au cum aparea; dar trebuie sa fie
foarte mare experienta pentru a se putea face diferenta intre atunci cand e
vorba de spiritul cel bun sau de cel rau, adica, atunci cind ceea ce se intelege
inseamna intelegerea propriei judecati (fapt ce s-ar putea intimpla) sau vorbe
adresate de spiritul propriu lui insusi (asta nu stiu daci se poate intimpla, dar,

chiar azi, astfel mi s-a parut)”.”

V.1.2.1. Halucinatiile auditive

Cuvintele gandite de noi insine pot fi usor recunoscute, ,,isi va da seama
daca e de la Domnul ceea ce a inteles, sau daca nu e de la El, ca e o mare
diferenta”: ,.imi pare ci toati aceasti diferenti e ca aceea dintre a vorbi si a
auzi; ca, atunci cand vorbesc, judecata e cea care-mi porunceste ce sa spun,
iar efortul de a o face e al meu; dar dacd mi se vorbeste, nu fac altceva decat
sd aud, fara nici o stradanie din partea mea. in primul caz de care am vorbit,
e ca un lucru pe care nu il putem intelege bine, de parca cel care ne vorbeste
e pe jumatate adormit. In celdlalt, vocea e atat de limpede, incat nu se poate
pierde nici o silabi din ceea ce se spune.””

In situatia in care cineva {i vorbeste Domnului si are impresia ci aude
raspunsul Lui, dar, de fapt, isi rdspunde singur, cuvintele nu vor avea nici
claritatea, nici puterea sau celelalte efecte ale vorbirii lui Dumnezeu: ,,Daca
tot ceea ce a inteles e un lucru plasmuit de propria judecata, oricat de mic ar
fi, isi va da seama ca judecata e cea care porunceste si care-i vorbeste, ci va
fi ca atunci cand unul vorbeste si tot el asculta, fara sa poata asculta cu luare
aminte, deoarece vorbeste si nu poate face amindoua lucrurile in acelasi
timp, astfel ca vorbele pe care le zice nu vor ajunge nicaieri, fiind de-a surda,
neputdnd ele avea claritatea pe care ar trebui s-o aiba. In acest caz, e ca si
cum ne-am distra incercind sa vorbim cu glas tare, ticind in acelasi timp ;
in celilalt, atunci cAnd vorbeste Domnul, intelegerea e fara limita.””
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Tereza a reusit sa afle, din experienta si dupa multa truda, un mod de
cunoastere fara ajutorul simturilor, ,in ekstaz, cdnd toate facultatile
spirituale sunt suspendate; si atunci cum se vor putea intelege lucruri ce nu
au patruns in memorie mai inainte ? Cum vor putea fi ele intelese, cind
judecata aproape nu lucreaza, iar imaginatia e ca amortita?””’

V.1.2.2. Cuvintele diavolului

Toate persoanele au capacitatea fireasca de a comunica. Vorbirea, ca
manifestare a acestui dar, nu o pierd nici cele mai decazute persoane, ingerii
rdi, dar ei o folosesc nu pentru a spori dragostea, ci pentru a adanci
dezbinarea.

De aceea, daci diavolul este cel care comunici cu sufletul, efectele sunt
numai negative - neliniste, uscaciune, mahnire - desi mesajul lui este bun,
asa incat uneori predispune sufletul spre rugaciune si fapte de dragoste fata
de Domnul, dar toate acestea sunt abandonate repede si lasa in urma lor o
amdraciune foarte mare care impiedica sufletul sd se mai reculeaga in
rugaciune: ,,Cand vorbele ce le intelegem sunt de la diavol, nu numai ca
efectul lor nu e bun, ci e de-a dreptul foarte rau. Acest lucru mi s-a-ntamplat
si mie, insd doar de vreo doud-trei ori, cd am fost imediat prevenita de
Domnul ca erau vorbe de la Diavol. Ca, in afara de o mare uscaciune pe care
o las@ in urma, raméane sufletul cu o neliniste aidoma celor pe care de multe
ori le-am incercat, cind a ingdduit Domnul sa cad in ispita si sa ma chinuiesc
in atatea feluri ; si (...) nelinistea aceasta e in asa fel, incét nu se poate pricepe
de unde vine; ce se poate pricepe e ca pare ca i se opune sufletul cu tarie si
simte o mare méahnire, fara sa stie de ce; deoarece, cele spuse de diavol nu
sunt rele, ci bune. Ma gandesc daca se poate confunda ceea ce vine de la
Diavol cu ceea ce e de la Dumnezeu. Dupa parerea mea, desfatarea pe care
o simte sufletul este foarte deosebitd de la un caz la altul. Iar diavolul ar
putea amagi cu aceste desfatiri numai pe acela care nu le-a avut sau simtit
pe cele care sunt de la Dumnezeu™; ,,umilinta ce riméane e falsa, tulburata si
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fara nici un fel de gingasie™’

Tereza aratd iar cd numai incepatorii in rugaciune pot fi inselati de cel
rau, mai ales daca le lipsesc smerenia si un indrumator care sa-i ajute sa
distingi binele de riu. in acelasi timp, duhovnicul trebuie si-i sfituiasca si
nu se increada in viziuni, atata timp cat nu au primit darul rugéciunii de unire
in care il cunosc cu adevirat pe Dumnezeu, cici aceasti cunoastere ii va feri
de capcanele diavolului: ,,De aceea e bine sa se mearga inainte in cunostinta
de cauza, deoarece cind persoanelor care nu sunt inaintate in rugiciune,
péana vor putea ajunge sa distinga intre bine §i rau, cu usurinta ar putea sa se
ingele, cand vor avea viziuni sau revelatii. Eu niciodata nu am izbutit sd am
nici de unele, nici de altele, pdnd ce nu mi-a dat Domnul, prin marea
bunitatea Lui, rugaciunea de unire, iar dupa ce mi-a dat-o, cred ca nu e prima
oara ciand o spun, multi ani de-a raindul L-am vazut pe lisus si L-am rugat pe
Domnul ca sa inteleg eu atunci daca era o viziune adevarata, asa cum am
ajuns sa o inteleg mai apoi, cd, pand atunci, nu mi-a fost deloc bine. Caci
orice gingasie parca-mi disparuse din suflet si rdimasese el ca inspadimantat
de moarte si cu mare scarba. Consider eu, si sunt foarte sigura de asta, ca
diavolul niciodata nu va amagi, ca nici nu va ingddui Dumnezeu, pe un suflet
care, in nici un chip nu se va increde in sine insusi, fiind in schimb intarit in
credinta, pana-ntr-atdt incat, pentru ea, s fie gata sa infrunte mai mult decat
o moarte. Si, cu aceastd dragoste de credinta, pe care o insufli Domnul, o
credinta vie si puternicd, mereu va reusi sufletul s nu se abata cu nimic de
la calea aratatd de Biserica, intreband pe unii §i pe altii, aidoma cuiva care
are deja o temelie solida in aceste adevaruri pe care nu ar putea-o misca din
loc nici o revelatie din cele cate se pot inchipui, chiar de-ar vedea cerurile
deschise dinaintea lui”.””

Tereza insistd pe ideea cd nimeni nu poate scdpa de diavol, dacd nu
ascultd de Biserica, daca nu mentine comuniunea cu membrii Bisericii si,
mai ales, dacd nu ascultd de un duhovnic: ,Multe sunt minciunile si
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amagirile Diavolului, astfel ca nici o certitudine nu poate sa fie atat de mare,
incat sa ne alunge teama si sa ne faca sa nu fim cu grija si sa nu ne ludm un
indrumator invatat caruia sa nu-i trecem nimic sub tacere, ca, facand asa, nici
0 paguba nu putem avea, cu toate ca eu am avut destule din cauza acestor
temeri prea mari pe care le au unii.””’®

O alta cale foarte sigura prin care scipam la timp de mrejele celui rau
este confruntarea cuvintelor pe care le auzim si a oricarei experiente cu
adevirurile Sfintei Scripturi: ,,numai urmand intru totul Sfinta Scriptura
poate avea credinta ca Acel care-i vorbeste e Dumnezeu; iar daca s-ar
indeparta acele vorbe, oricit de putin de aceasta, sa creada cu siguranta ca e
Diavolul ceea ce crede acuma ca e Dumnezeu. Atunci nu va mai fi nevoie sa
caute semne sau sa se gindeasca daca e vorba de spiritul cel bun sau de cel
rau, deoarece e foarte clar acest semn care-i arata ca e Diavolul si asa s-a
intamplat si cu mine, cd, daca m-ar fi asigurat intreaga lume ca e Dumnezeu,
n-as fi crezut.””®

Remarcam faptul ca Tereza nu a renuntat niciodata la duhovnici, chiar
daca aproape toti au facut-o sa sufere, socotind-o posedata de diavol. Ea si-
a pus toata increderea numai in Dumnezeu si a dovedit multa rabdare in
aceste incercdri care au tulburat-o profund, iar Domnul, Prietenul ei
adevarat, i-a alinat suferinta si i-a alungat teama vorbindu-i iar: «,,Ridica-se
impotriva-mi toti invatatii, prigoneasca-ma toti si toate, chinuiasca-ma toti
diavolii, nu ma lasa Tu, Doamne, ca de-acum cunosc dobénda si folosul pe
care le dai Tu celui ce se increde numai in Tine. Asa ca, aflindu-ma eu atat
de chinuita, chiar daca pe atunci nu incepusem sa am nici o viziune, numai
aceste cuvinte si au fost deajuns pentru a-mi indeparta chinul si a ma linisti
cu totul: ,,Nu ai teama, fiica mea, ca Eu sunt si nu te voi parasi; n-ai teama”»
(...) »dupa ce le-am auzit, m-am linistit pe datd si am simtit cit eram de
intarita si cat curaj aveam, precum si siguranta data de liniste si de acea
lumina pogorata parca asupra mea, vazand-mi sufletul preschimbat dintr-o
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data, parandu-mi-se ca, in acele clipe, as fi fost in stare sa ma ridic impotriva

tuturor celor care mi-ar fi spus cd nu era Dumnezeu cel care-mi vorbise.”®

V.2. Revelatiile prin viziuni

Din scrierile Terezei de Avila intelegem ca revelatiile pe care i le-a facut
Domnul Hristos au fost graduale, devenind tot mai clare si mai complexe,
dar, in acelasi timp, mai simple, in masura in care ea inainta pe calea
despatimirii i a virtutilor. Astfel, ea se deschide tot mai mult descoperirilor
Domnului, incepand sa-L vada pe Cel care ii vorbea.

In ,Cartea Vietii”, Sfinta se referi la trei tipuri de viziuni: corporali,
exterioara (cea in care 1i aparea lisus in fata ochilor ,.trupului”), pe care nu a
avut-o niciodata, imaginara (in care il vedea pe lisus cu ,,ochii” sufletului)
si intelectuald (in care il ,simtea” numai pe lisus alaturi de ea, fara ,,sa-1
vada nici cu ochii trupului, nici cu ai sufletului”). Ultimele doua tipuri de
viziuni sunt interioare si Sfinta precizeaza ca descoperirea intelectuala este
impletita deseori cu cea imaginara: ,,Iar aceste doua viziuni aproape ca pot fi
alaturate mereu; si asta dat fiind ca prin ochii sufletului se vede excelenta si
frumusetea si maretia Preasfintei Naturi Umane, in vreme ce prin cealalta
viziune ni se da a intelege cum e Dumnezeu, Atotputernic si Stapan peste toti
si toate, care ne porunceste si ne asculta, ne rasplateste si ne pedepseste si ne

umple sufletele cu iubirea Lui.”™"

V.2.1. Viziunea intelectuala

Viziunea intelectuala este cea mai 1naltd dintre acestea si se
caracterizeaza prin aceea ca nu este perceputd nici prin ochii trupului, nici
prin cei ai sufletului, dar lasd o convingere foarte puternica a prezentei
Domnului Hristos fard vreo imagine, datorita ,,simtirii” luminii Sale; de
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asemenea, si sfintii i ingerii isi pot face simtita prezenta in acelasi mod.
Autoarea noastra nu gaseste analogiile potrivite pentru a exprima
aceasta experienta si renunta comparatia cu orbul care sesizeaza prin simturi
apropierea cuiva, deoarece Domnul i se arata sufletului mai stralucitor decat
soarele, ca lumina care, fara a fi lumina, lumineaza ratiunea (antinomia, dupa
tacere, este cea mai adecvatd exprimare a misterului divin). Ea crede ca
modul in care comunica Domnul cu sufletul, fara cuvinte si fara imagini este
acela al Impiritiei cerurilor si il aseamini cu intelegerea numai dintr-o
privire persoanelor care se iubesc foarte mult: ,,aflandu-ma eu in rugiciune
intr-o zi a slavosului Sfint Petru am vazut dinaintea mea sau, mai bine zis,
am simtit, fiindca nici cu ochii trupului, nici cu cei ai sufletului n-am vazut
nimic, cum lisus se afla in fata mea, vazand ca El era cel care-mi vorbea,
dupa cate mi s-a parut... am ramas ca de obicei, linistitd si cu bucurie in
suflet si fard nici un fel de teama™®; ,,ca era aceasta viziune dintre cele mai
inalte, dupa cate mi-a spus mai apoi un om plin de sfintenie si de spirit, pe
nume Fray Pedro de Alcantara (...) atat de inaltd, incat nu se poate exprima
in cuvinte de catre noi, cei care stim atat de putin; poate doar invatatii sa fie
in stare s-o faca. Deoarece, daca spun ca nu o vad nici cu ochii trupului, nici
cu cei ai sufletului, caci nu e viziune imaginara, cum de pot sa inteleg si sa
sustin cu tarie ca se afla El alaturi de mine si ca-L vad ? Deoarece sa spun ca
e precum cineva care sta in intuneric sau e orb si nu poate vedea pe un altul
de langa el, nu mi se pare potrivit si nici de folos. Exista totusi o asemanare,
dar nu prea mare, deoarece acela care nu vede, pentru ca-i intuneric sau
pentru ca e orb, simte cu simturile ca celalalt se afla langd el sau il aude
vorbind ori miscandu-se sau 7l poate atinge, in timp ce in aceasta viziune nu
e nimic din toate astea, nici nu e intuneric, deoarece i se infatiseaza El
sufletului mai luminos decat soarele. Nu spun eu cé se vede soarele, ci numai
0 lumina care, fara a fi lumind, lumineaza judecata, pentru ca sa bucure
sufletul de un atat de mare bine, care aduce dupa sine un altul si un altul.
Deci m-a intrebat confesorul: cine a zis cé era lisus Hristos ? El, chiar
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El, de multe ori, am raspuns eu, dar mai inainte chiar ca sa mi-o spuna mi
s-a intipdrit in minte ca era El, iar inainte de asta, mi-o spunea, dar nu-L
puteam vedea; (...) fara sa se vada, se intipareste atat de clar, incit nu pare sa
mai fie o umbra de neincredere ca doreste Dommul sd ramana aceasta viziune
in minte atat de bine conturati, c nu poate exista indoiala...”**

,Intorcindu-ma, acum, la acest mod de a intelege, ceea ce mi se pare e
ca vrea Domnul ca, pe orice cale, sa fie instiintat sufletul asupra a ceva din
cele ce se petrec in Cer si mi se pare mie, de asemenea, ca, asa cum acolo se
poate intelege fara a se spune nici o vorba (ceea ce eu nu am stiut niciodata
cu sigurantd, pina ce nu mi-a ardtat-o Domnul, din mare bunatatea Lui, in
timpul unui ekstaz), ca se inteleg Domnul si cu sufletul prin numai dorinta
Lui de a se intdmpla astfel, fara altceva, pentru a se pricepe iubirea pe care
si-o poartd unul altuia acesti doi prieteni. E la fel ca atunci cdnd doua
persoane se iubesc mult si se inteleg atat de bine, incat o pot face schimband
doar o privire, fard si mai fie nevoie de altceva.”®!

Domnul, prin viziunea intelectuald, daruieste sufletului cunoasterea
multor taine, fard nici un efort din partea primitorului, cici mintea se
odihneste, iar Duhul Sfant lucreaza in ea ce doreste, ceea ce aprinde si mai
tare flacdra iubirii fatd de El: ,,Ci aseazd Domnul ceea ce vrea, ca si
inteleaga sufletul, in cel mai ascuns ascunzis al lui i acolo i arata totul fara
a se folosi de imagine si fara de cuvinte, ci prin aceasta viziune de care am
vorbit. Si sa se ia seama bine la acest mod de a proceda al lui Dumnezeu, prin
care face El sd inteleaga sufletul voia Sa, precum si atat de mari adevaruri si
taine”; ,.,eu spun ci nici nu lucrdm, nici nu facem nimic; totul pare lucrarea
Domnului. E ca §i cum unul care in viata lui n-a facut nimic ca sa stie citi si,
cu atiat mai putin, a studiat, s-ar trezi toba de carte, fara sa stie cum, nici cine
1-a facut sa fie asa, pentru cd el nici mécar buchiile n-a reusit si le invete.
Aceasta ultimd comparatie imi pare ca se refera cel mai bine la darul ceresc,
deoarece se vede sufletul dintr-o data atat de stiutor al tainei Sfintei Treimi
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si al altor bucurii foarte inalte, incit nu se afla teolog pe lume cu care sa nu
indrazneasca sa discute despre adevarul acestor maretii. Ramane sufletul atat
de inspaimantat, cd e destuld fie si numai o singurd binecuvéntare dintre
acestea pentru a-1 schimba de tot si a-1 face s@ nu mai poata iubi pe nimeni,
in afara de Acela care, fara nici o stradanie din partea sa, il face s fie in stare
de lucruri atat de mari si ii impartaseste taine si se poartd cu el cu atita
prietenie si iubire, incdt nu exista cuvinte pe lume care si le poata descrie.”®

Tereza, cu aceeasi precizie ca si in cazul cuvintelor pe care le auzea de
la Domnul, exclude confuzia dintre aceasta viziune si simtirea prezentei lui
Hristos din timpul rugiciunii de liniste sau de unire, prin evidentierea
deosebirii cd Domnul lucreaza in prima numai prin harul Séu, in timp ce in
a doua situatie e prezent si cu Natura Sa umana: ,,nu e ca o prezentd a lui
Dumnezeu, care se simte de multe ori, mai ales in cazul celor care tin
rugiciunea de liniste sau de unire, in care pare cd, dorind noi si incepem a
tine rugaciunea, avem cu cine vorbi, parandu-ni-se ca intelegem ca suntem
auziti, prin intermediul unor efecte sau senzatii spirituale pe care le avem, de
mare iubire si credintd, sau prin alte lucruri, cu multa bunavointa si blandete.
Aceasta mare vrednicie de care vorbesc € de la Dumnezeu si sa o tina la mare
pret si cinste acela caruia i-a daruit-o Domnul, deoarece e o rugéciune foarte
inalta, dar nu e viziune pentru cé se intelege ca se afld acolo Dumnezeu prin
urmarile care, asa cum zic, raiman in suflet dupa aceea, céci astfel doreste, in
cazul acesta, Domnul si se faca simtit; se vede clar aici ca e lisus Hristos,
Fiul Fecioarei Maria. In schimb, in cealalti rugdciune de care vorbesc se
reprezintd unele influente ale Divinitatii; in cazul acesta, impreund cu
Divinitatea si influentele ei, se vede ca ne insoteste si vrea sa ne faci daruri
si Preasfanta Naturd Umana.”%

Apoi, aratd ca diavolul nu poate provoca o astfel de viziune, deoarece
facultatile sufletesti sunt retrase in ele insele: ,,e un lucru atit de spiritual
acest limbaj si aceastd viziune, ca nu apare nici un fel de agitare a facultatilor
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sau a simturilor, dupa parerea mea, prin care Diavolul sa poata dobandi ceva.
Aceasta se intamplad uneori si pentru putina vreme, ca, alteori, imi pare mie
ca nu sunt suspendate facultatile nici abandonate simturile, ci sunt mult
rasfrante si concentrate in sine, ca nu se intdmpla asta in contemplare mereu,
ci, mai degraba, de foarte putine ori... si-mi pare ca aici se poate Diavolul cel
mai putin amesteca, din aceste motive. Daca cumva nu sunt ele bune, trebuie

cd m-am ingelat.”’

V.2.2. Viziunea imaginara

Viziunea imaginara este inferioara celei intelectuale din motivele pe
care le vom vedea mai tarziu si 1i este specific faptul ca perceptia se face prin
ochii sufletului si ca se intipareste cel mai puternic in memorie.

V.2.2.1 Lumina necreata

Tereza, in viziunile imaginare, distinge doua elemente: chipul persoanei
sfinte si aureola ei sau lumina divina care o inconjoara. Ea descrie aceasta
lumina dumnezeiasca prin contrast cu lumina solara, afirmand ca prima nu
oboseste, ci desfata privirea, desi este cu mult mai stralucitoare decat a doua;
lumina necreata aduce asa de mult bine sufletului, incit o percepe ca lumina
naturala, in timp ce lumina creata, solara nu este compatibila cu sufletul si ii
pare artificiala, ceea ce ne duce la concluzia ca Sfanta Tereza a experiat
lucrarea harului dumnezeiesc: ,,Nu e totul atat stralucire sau orbire, cit e o
lumina alba si dulce, iar stralucirea e difuza; ea da o extrem de mare
desfatare privirii i nu o oboseste, dupa cum n-o face nici claritatea cu care
se vede o frumusete atit de cereasca. Lumina aceasta e foarte diferita de cea
de pe pamant, incét pare atat de putin luminoasa claritatea soarelui pe care o
vedem in comparatie cu acea claritate si lumina ce ni se infatiseaza dinaintea
ochilor, ca n-am mai dori sa-i deschidem dupa aceea. E ca si cum ai vedea o
apa foarte limpede ce curge pe deasupra cristalului si in care se reflecta
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soarele si ai pune-o fatd-n fata cu una involburata si intunecata ce curge pe
sub pdmant. Nu pentru ca reflecta soarele, ca nici lumina nu e ca aceea solara
; pare, in sfarsit, lumina naturala care vine de la Domnul, iar cealalta, lumina
artificiala”.®®

Nu putem fi indoielnici in privinta originii divine a acestei lumini,
deoarece nu sta in puterea vointei s o refuze: ,,Si e aceasta lumina una care
nu cunoaste noaptea si pe care nimic nu o poate tulbura... Si o pune Domnul
dinainte atit de iute, c@ n-ar fi timp sa-ti deschizi ochii, daca ar fi nevoie sa-
i deschizi; dar nu are importantd daca sunt deschisi sau nu, pentru ca, atunci
cind Domnul vrea, chiar de nu dorim noi, tot vedem. Nu existd nici o
distragere care sa fie de ajuns, nici strddanii si nici grija care s ne poata
impiedica s-o vedem. Iar asta o stiu din experienta mea...”®

V.2.2.2 Domnul Hristos in viziunea imaginara

Tereza afirmad ca Domnul i S-a revelat treptat, aratindu-i mai intai
sfintele Sale maini, apoi Chipul ,,dupi citeva zile” si, incet-incet, tot trupul.
Aceasta arati grija Domnului fata de creatia Sa prin faptul ca nu Se impune
naturii umane fortind-o si fl cunoasci, ci o pregiteste cu multi ribdare, in
conlucrare cu energiile create care, cu toate acestea, se vad suprasolicitate:
,,Aflindu-ma eu odata in rugaciune, a dorit Domnul sa-mi arate mainile Sale,
dintr-o data, si erau atat de frumoase, cé nici nu stiam cum de ma puteam uita
la ele. Am simtit in clipa aceea o teama foarte mare, asa cum mi se intimpla
totdeauna cand se ivea o noud binecuvantare supranaturald pe care mi-o
facea Domnul. Dupa cateva zile am vazut si chipul acela ceresc care-mi pare
cd m-a absorbit, pe dati, cu totul. Nu puteam eu pricepe de ce mi se arita
Domnul putin cite putin, dat fiind ca dupa aceea aveam sa-L vad pe de-a-
ntregul, dar apoi am priceput cd faicea Domnul astfel dupa slabiciunea firii
mele. Fie binecuvantat in veci, pentru ca atdta slavd adunatd si atat de
aproape de mine, stia El cd un suflet atit de cazut in pierzanie si plin de
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pacate nu ar fi putut-o indura dintr-o data !”’; ,ii va parea, poate, Gratiei
Voastre ca nu era nevoie de mare sfortare pentru a vedea niste maini si un
chip atat de frumoase. Dar sunt atat de frumoase corpurile aureolate si atat
de inundate de marire, ca slava pe care o aduce cu sine vederea unui lucru
atdt de frumos si de supranatural te face sa-ti pierzi mintile...” ,intr-o zi de
Sfantul Pavel, in timpul Mesei, mi-a aparut in fata ochilor intreaga aceasta
Sfanta Natura Umana, ca in inviere, plind de o atidt de mare frumusete si
maiestate §i mi s-a facut asa de rau, ca nu as putea vorbi despre ce-am vazut
fara sa ma simt desfaciAndu-ma in bucati.”

Tereza este inmarmuritd de frumusetea de nedescris a corpurilor ceresti
aureolate, mai ales de aceea a Mantuitorului, care i se descopera, fiind ea
incid pe pamant, in mod partial si se gandeste la bucuria pe care o va trai
deplin in cer: ,,Spun numai ca, atunci cind privirea ni se desfata in Cer cu
marea frumusete a corpurilor aureolate, e foarte mare slava, mai ales cand ni
se face favoarea sd vedem Natura Umana a Domnului nostru lisus Hristos,
cu toate ca ni se infatiseaza El dupa puterile noastre si dupa cét poate indura
mizeria noastrd; daca toate astea ni se infatiseaza aici, ma intreb eu ce va fi
oare acolo unde pe deplin ne putem bucura de un atit de mare bine.”

Sfanta, cu smerenie, recunoaste ca nu poate explica modul in care se
produc astfel de viziuni pentru cd Domnul nu i-a spus lucrul acesta si pentru
ca, desi teologii i-au explicat, tot nu a inteles: ,,nu zic ca voi spune in ce fel
poate ajunge aceastd lumina atat de puternicd la simtul interior, iar in
judecata o imagine atdt de clara, incat pare ca, intr-adevar, se afla acolo, ca
asta-i treaba celor invatati. Nu a voit Domnul sa-mi arate cum, iar eu sunt
atat de ignoranta si am o intelegere atit de greoaie ca, desi multi mi-au spus
cum, eu niciodatd n-am izbutit sa pricep” — remarcam hotararea ei de a vorbi
numai din experienta (,,deci, voi spune despre ceea ce stiu din experienta™").

De aceea, Tereza il va descrie pe Domnul Hristos asa cum i S-a aritat in
viziunile imaginare (,,Ceea ce as dori eu acum sa spun e despre cum se arata
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Domnul in aceste viziuni’®?), din care observim ci Mantuitorul i Se
descopera in interior, ca prezent in inima ei.

El i Se reveleazid numai in slava Invierii, mai ales dupa Impirtisire,
uneori ca un chip viu care nu este identic cu cel iconografic, dar pe Care
sufletul il recunoaste si il primeste cu iubire ca pe un Stapan absolut, unindu-
se cu EL: ,,imi parea mie, in unele lucruri, ca era imagine ceea ce vedeam, dar
in multe altele nu, insa credeam ca e Hristos, judecand dupa limpezimea cu
care mi se arata. Uneori, imi aparea El atit de confuz, ca-mi parea imagine,
dar nu aidoma picturilor pimantesti, in care e zugravit... ca exista o diferenta
clara intre modelul viu §i imaginea sa pictatd” ; ,,Si di El a intelege ci e Om
si Dumnezeu, nu asa cum era in mormant, ci asa cum era cand a iesit din el,
dupa ce a inviat. Si se infatiseaza El, uneori, cu o atdt de mare maiestate, ca
nimeni nu s-ar putea indoi de faptul ci e Insusi Hristos cel pe care-1 vede,
mai ales dupa impartasanie, cind stim ca e acolo unde-L vedem, ca astfel ne-
o spune credinta. $i pare El atit de stipan asupra locului unde e gazduit,
incét pare ca sufletul ce nu-si mai apartine siesi se vede cu totul contopit cu
lisus. Doamne, Hristoase al meu, cine ar putea vorbi vreodata despre maretia
cu care ni Te arati ?! Si cum intelege sufletul ca esti Stapan al intregii lumi
si al cerurilor, precum si al altor mii de lumi §i ceruri fard numar si ca el,
dupd maretia cu care i Te ardti, nu e nimic, pentru ca Tu esti Stapanul sau!”*

Viziunea imaginara reveleaza atotputernicia si maretia naturii umane
indumnezeite a Mantuitorului, care este izvor de putere, de transfigurare si
de iubire pentru orice om care crede in El si motiv de teama pentru diavoli
si pentru oamenii rai, la Judecata de Apoi, dar si prilej de dobandire a
adeviratei umilinte, a ciintei si a iubirii fati de Domnul: ,,Aici e adevirata
umilinta ce ramane in suflet, vazdndu-si el propria mizerie si nimicnicie pe
care nu le poate ignora; aici, adevarata cdintd pentru pacatele sale, asa de
mari incat, chiar de vede sufletul cd Domnul il iubeste, nu stie unde sa se
ascunda de rusine si parca se desface in buciti... Rimane sufletul schimbat
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intru totul, absorbit pe de-a-ntregul si ii pare ca incepe din nou sa simta o
iubire vie de Dumnezeu”.**

V.2.3. Viziuni false

V.2.3.1. Imaginatia

Observam si aici efortul Terezei de a oferi cititorilor ,semnele” —
criteriile — unei viziuni adevarate, dumnezeiesti, si pe cele ale viziunii
demonice, intrucat le-a cunoscut pe ambele. Cel mai important element al
viziunii este lumina, ,,aureola’ care difera ca intensitate in cazul celor doua
viziuni.

Ea exclude din capul locului ipoteza ca viziunea imaginara ar putea fi
rezultatul propriei imaginatii: ,,daca mi-as fi petrecut multi ani incercand sa-
mi inchipui ceva atdt de frumos si tot nu as fi stiut sau putut s-o fac, deoarece
depaseste cu mult ceea ce s-ar putea inchipui, ca totul e numai o strélucire
alba.” Sa continudm cu argumentele care fac imposibila aceasta ipoteza:

- frumusetea si stralucirea Domnului depasesc capacitatea imaginatiei
umane: ,,dacid ludm in seama numai frumusetea si stralucirea unei singure
maini a Domnului, si e cu mult deasupra intregii noastre inchipuiri’®’;

- frumusetea stralucitoare a Domnului nu poate fi imaginata, deoarece
nu exista anterior in memorie: ,,e aceastd frumusete stralucitoare ceva ‘de
care nu ne putem aminti, pentru cd n-am mai vazut-o niciodata si de aceea
nici nu ne-o putem inchipui, deoarece e cu mult mai inalta decét orice altceva
si de neinteles, asa cum am zis, pentru judecata noastra; astfel ca e cu
neputintd si ne-o imaginim”;

Un argument este de ordin gnoseologic: Tereza nu a reusit sa cunoasca
mai mult decat i-a daruit Domnul, desi a intentionat aceasta: ,,doream sa
inteleg, mai mult decét se putea intelege, care era culoarea ochilor Sai sau cat
de mare era la stat, pentru ca sa pot s-0 spun si altora; dar niciodatd nu am

94. Ibidem, pp. 175-176
95. Ibidem, p. 177
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meritat s vad asta, iar faptul ca am incercat nu mi-a slyjit la nimic; mai
degrabi am reusit s3 nu-L mai vad deloc.”* Ea ajunge la concluzia ca ,,vrea
Domnul sd vedem foarte limpede ca acest lucru nu e in puterea noastra, ci
intr-a Lui, deoarece vom fi mult mai putin trufasi, de ne va face El si fim
mai inainte umili §i tematori...”’

Sfinta Tereza, cu tenacitatea unui logician, duce mai departe
demonstratia pentru a convinge cia o viziune falsa, produsa de minte, nu
poate insela decét pe cel care, dupa cum spune ea deseori, ,,vrea sa se lase
ingelat”. Ea foloseste analogii inspirate de Dumnezeu (,,md foloseam de
comparatii, asa cum puteam si cum ma invita Domnul™®) pentru a arita
diferenta dintre efectele celor doua viziuni.

Asadar, chiar daci, prin absurd, imaginatia ne-ar aduce inainte chipul
Mantuitorului, nu putem crede ca e vorba de o viziune pentru ca ,,n-ar putea
avea efectele adevaratei viziuni, nici macar unul singur, deoarece ar fi
aidoma cuiva care ar vrea s doarma dar s-ar preface numai, pentru ci nu i-
a venit inca somnul. Acela, simtind nevoia sau durandu-l capul, doreste sa
adoarma si atdt de tare, incat, in urma sfortarilor pe care le face, pare ca
reuseste intrucitva; dar, daca nu va fi vorba de somn adevarat, nu va avea
nici un folos de pe urma lui, ca nici nu se va simti odihnit, nici intremat dupa
aceea, ci mai degraba va simti ca-1 ia cu lesin. Asa se va intdmpla, in parte,
si in cazul sufletului care va simti ca-1 ia cu ameteli, nefiind el deloc
intremat §i puternic ci, mai degraba, obosit si dezgustat. Daca, in schimb, e
de la Domnul ceea ce vede, rimane in urma sufletul cu o mare dobanda, ca
pana si trupul se simte intremat si plin de sinatate.”®

Totusi, ea admite cd, in timp indelungat, cineva ar fi in stare sa creeze o
imagine mentala a lui Hristos §i sd o contemple oricdnd ar dori, considerand
ca are o viziune. Singura salvare din aceastd capcand este renuntarea la

96. Ibidem, pp. 180-181
97. Ibidem, p. 181
98. Ibidem, p. 177
99. Ibidem, p. 177
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initiativa proprie de a-L vedea pe Hristos: ,,Se poate inchipui, bineinteles, cu
imaginatia un spatiu si formele ce se afla in interiorul lui i acea culoare alba
si toate pot fi perfectionate, incetul cu incetul, ajungand sa ramana in minte
acea imagine. lar pe aceasta cine o va indeparta, de vreme ce am putut-o
plasmui cu ajutorul judecatii noastre ? Nu exista nici un remediu in aceasta
privinta, ci numai faptul ca trebuie sa privim imaginea cind vrea Domnul sa
ne-o arate si cum vrea si ce vrea. Si n-o putem nici indeparta, nici aduce in
fata noastra, oricit am vrea de mult si nici s-o vedem atunci cand dorim ori
s-0 indepartam atunci cind ne-am saturat de ea; ca, de-am vrea sa facem

micar ceva din toate astea, pe datd se va ascunde Hristos privirii noastre.”'®

V.2.3.2. inselarea demonici

Dar cum se deosebeste o viziune imaginara adevaratd de una de la
diavolul? Tereza ne spune ca in cazul viziunii intelectuale si a celei
imaginare nu trebuie si ne temem de el, fiindcd in prima nu se poate
amesteca deloc, in timp ce, in cea de a doua, chiar daca poate interveni, totusi
e demascat foarte usor, datoritd incapacitatii de a imita lumina
dumnezeiasca: ,,Ca poate el lua forma carnii Sale, dar nu poate, in schimb,
sa-1 imite si aureola slavei” si datoritd efectelor negative pe care le simte
sufletul; pe de alta parte, sufletul ramane atit de intarit dupa viziunea
imaginara, incit diavolul nu mai are putere asupra lui, motiv pentru care
,viziunea aceasta e de mare pret si neprimejdioasa.”

Puterea cea mai mare o are diavolul in viziunea corporala: ,,Spun cei
care o stiu mai bine ca mine ca viziunea despre care am vorbit mai inainte e
mai perfectd decdt aceasta si mult mai perfecta decat cele care se vad cu
ochii trupului. Aceasta se spune ca e cea mai putin inalta, deoarece aici poate
interveni Diavolul cu cele mai multe amagiri’.

Cea mai sigura cale de a ne feri de amagiri este aceea a ,,umilintei si a
simplitatii”'*!, mai ales daca lipseste experienta: ,,lar acela care a avut macar

100. Ibidem, p. 180
101. Ibidem, p. 176
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o datd o adevdrata viziune a lui Dumnezeu, isi va da seama de diferenta
aproape imediat... unde e experienta, dupa parerea mea, nu va putea Diavolul
face nici o paguba.”'®

Diavolul a incercat de cdteva ori sid o insele, aratindu-i-se ca Hristos:
,»imi pare cd, de trei sau patru ori, a incercat el sa mi se infatiseze luand
chipul Domnului”. Experienta ii di posibilitatea de a enumera efectele prin
care sufletul e prevenit de prezenta vrajmasului (,,prin efectele pe care le are
asupra sufletului, se cunoaste ci Diavolul nu are aici putere”'%):

a) ,,acesta rezista, se revolta, simtind o mare agitatie si neliniste, atat de
mari toate, ca-si pierde cucernicia si desfatarea de dinainte si nu se poate
ruga mai departe”; _

b) ,.chiar daca totul incepe cu cinste si desfitare, sufletul o va arunca
departe de sine. i, atunci cand e de la Diavol, desfatarea e diferitd de cea
provocatd de Dumnezeu si nu pare a fi vorba in nici un fel de iubire pura si

neprihanita, iar sufletul isi d3 seama imediat de cine e vorba™'™

V.3. Transverberatia

In ,,Cartea vietii mele”, Tereza mentioneazi mai multe viziuni imaginare
in care i se reveleaza:

- Tronul ceresc si ingerii'®s;

- Maica Domnului si Sfintii'%;

- starea sufletelor dupa moarte'’’;

- iadul si Raiul'®®,

102. Ibidem, p. 177
103. Ibidem, p. 177
104. Ibidem, p. 177
105. Ibidem, p. 200
106. Ibidem, pp. 221-222
107. Ibidem, pp. 266-268
108. Ibidem, pp. 206-210
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- puterile demonice: ii apare diavolul in toata uratenia lui'®; (196-199)
- lupta dintre ingeri si diavoli.'?

Cea mai controversata si, in acelasi timp, cea mai cunoscuta dintre
viziunile sale este aceea in care i se arata un inger care i raneste inima cu o
sulita de foc, experienta numita, in teologia apuseana, transverberatie.

Transverberatia este un dar mistic din partea lui Dumnezeu care consta
in strdpungerea inimii sfintului cu o ,sdgeata a iubirii”’ de citre un inger.
Sfantul Ioan al Crucii o descrie astfel: ,,se va intdimpla ca, in timp ce sufletul
este aprins de dragostea revarsatd de Dumnezeu asupra lui, sa simta ca un
serafim il ataca cu o sdgeata sau o sulitd de aprinsa de iubire. Si serafimul
strapunge si arde in acelasi timp acest suflet, care, ca un carbune inrosit sau,
mai bine, ca o flacira, era deja aprins. Sufletul este transformat intr-un imens
foc al Iubirii. Putine persoane au atins aceste inaltimi.”""*

Aceastd experienta ekstaticdA a devenit emblematicd pentru triirile
mistice ale Sfintei Tereza de Avila, dar nu pentru ca i-ar fi dat ea o valoare
absoluta fata de celelalte ekstaze mistice — sa nu uitam ca viziunea in discutie
este de naturd imaginara, deci inferioara celei intelectuale — ci pentru cd a
fost imortalizata in ansamblul sculptural numit , Ekstazul Sfintei Tereza de
Avila”, poate cea mai faimoasd capodopera a geniului artei baroce, Gian
Lorenzo Bernini, care constituie piesa centralda a Capelei Cornaro din
Catedrala Santa Maria Della Vittoria din Roma.

Criticile aduse pana in prezent misticii Terezei, care au ca punct central
ideea ca ekstazul nu ar fi altceva decat o manifestare corporala si psihica a
unui erotism exacerbat sau, altfel spus, cd ea experimenta nu altceva decat
un orgasm cvasi-mistic sunt foarte serioase si alimenteaza permanent
scepticismul psihologilor fata de trairile mistice, in general, si pe cele ale
teologilor ortodocsi fata de spiritualitatea romano-catolica, in special. Opera

109. Ibidem, pp. 196-199

110. Ibidem, p. 200

111. www.maryschild.blogspot.com/2005/ 08/feast-of-transverberation-of-
st-teresa.html - 23k
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lui Bernini (finalizata in 1646) are o importanta foarte mare pentru ceea ce
dorim s3 demonstram — ca imputarile aduse Terezei sunt lipsite de suport real
si nedrepte — deoarece e destul de probabil ca mai degraba sculptura sa fie
baza argumentelor criticilor, inflicirdndu-le imaginatia, decat scrierile
Terezei. Cu aceasta nu insinudm cd Bernini nu ar fi avut intentii curate, ci
propunem ipoteza ca o culturd obsedatd de erotism, precum cea
contemporana, trece totul prin acest filtru patimas. O dovada in plus este
filmul despre viata Terezei de Avila care se turneaza anul acesta in Spania.

Daca acuzatiile se dovedesc a fi false, atunci psihologia si psihanaliza
trebuie sd-si recunoasca perspectiva reductionista asupra vietii interioare a
omului, in timp ce teologia ortodoxad poate recupera cel putin o atitudine
respectuoasa fata de mistica romano-catolica.

Este de la sine inteles ca si sursa de inspiratie a lui Bernini, care se afla
in ,Cartea vietii”, este supusd unei analize critice, insd prima impresie
formata de opera lui Bernini este asa de puternica si imaginatia cititorilor,
intr-atat de impatimita, incat deformeaza insusi mesajul Terezei, descoperind
chiar amanunte picante care confirma cele reprosate.

Din aceste motive, este necesar sd oferim o traducere proprie, cit mai
fidel, a fragmentului cu pricina din capitolul al XXIX-lea al ,,Cartii vietii”
pe care sa 0 comparam cu versiunile romanesti:

a) ,,A vrut Dumnezeu si vad aici de cateva ori aceasta viziune: vedeam
un inger in partea stdnga, in forma corporald, ceea ce nu obisnuiesc sa vad
decat printr-o minune; chiar daca de multe ori imi apareau ingeri, fara sa-i
vid, ci ca pe viziunea trecutid despre care am vorbit mai intdi. In aceasti
viziune a vrut Dumnezeu si il vad astfel: nu era mare, ci mic, foarte frumos,
chipul asa de luminos (aprins) care parea ca al ingerilor de foarte sus, care
par ca toti ard. Trebuie sa fie cei care se numesc heruvimi, pentru cd numele
nu mi le spun; mai bine zis, vad ca in cer exista atita diferenta intre unii
ingeri si altii, cd nu as sti sd spun. Vedeam in madinile lui o sulitd lunga de
aur, si la capatul fierului mi se parea ca avea un pic de foc. Mi se pérea ca il
infigea in inima uneori §i cd ajungea pand in maruntaie. Cand il scotea, mi
se parea ci le lua cu-el (méruntaiele) si ma lasa toatd ,,arsd” cu dragostea de
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Dumnezeu. Era asa de mare durerea, ca ma facea sa scot acele vaiete si asa
de mare suavitatea pe care mi-o lasa aceasta durere foarte mare, ca dorinta
de ea nu dispdrea, nici ceva s multumeasca sufletul, in afara de Dumnezeu.
Nu este durere corporala, ci spirituala, chiar daca participa si corpul cu ceva,
si chiar destul. Este o dragoste asa de suava intre suflet si Dumnezeu, incat
il rog, in bunitatea Lui, si ii dea si guste aceasta celui care crede ci mint.”'""2

b) ,,A vrut Domnul sa mi se arate uneori un inger in £fata, citre stinga,
sub forma de imagine corporald, ceea ce nu eram capabila sa vad, daca nu o
ingaduia El. Cu toate ca, de multe ori, imi apareau ingeri, nu-i puteam vedea,
aparand ei ca in viziunea despre care am vorbit intdia oara. Insa, in aceasta
viziune, voia Domnului a fost si vad ingerul sub forma de imagine
corporala. Nu era mare, ci, mai degraba mic, foarte frumos, cu chipul aprins,
rosu ca para focului, ca parea el a fi dintre ingerii cei mai apropiati
Domnului, care sunt cu totul in flacéari. Trebuie sa fi fost un heruvim sau, cel
putin, asa cred, ca niciodata nimeni nu mi-a spus prea multe despre ingeri;

112. ,,Quiso el Sefior que viese aqui algunas veces esta vision: veia un angel
cabe mi hacia el lado izquierdo, en forma corporal, lo que no suelo ver sino por
maravilla; aunque muchas veces se me representan angeles, es sin verlos, sino como
la visién pasada que dije primero. En esta vision quiso el Sefior le viese asi: no era
grande, sino pequeiio, hermoso mucho, el rostro tan encendido que parecia de los
angeles muy subidos que parecen todos se abrasan. Deben ser los que llaman
querubines, que los nombres no me los dicen; mas bien veo que en el cielo hay tanta
diferencia de unos angeles a otros y de otros a otros, que no lo sabria decir. Veiale
en las manos un dardo de oro largo, y al fin del hierro me parecia tener un poco de
fuego. Este me parecia meter por el corazon algunas veces y que me llegaba a las
entrafias. Al sacarle, me parecia las llevaba consigo, y me dejaba toda abrasada en
amor grande de Dios. Era tan grande el dolor, que me hacia dar aquellos quejidos, y
tan excesiva la suavidad que me pone este grandisimo dolor, que no hay desear que
se\quite, ni se contenta el alma con menos que Dios. No es dolor corporal sino
espiritual, aunque no deja de participar el cuerpo algo, y aun harto. Es un requiebro
tan suave que pasa entre el alma y Dios, que suplico yo a su bondad lo d¢ a gustar a
quien pensare que miento.” (Santa Teresa, Obras completas, Libro de la vida, 29, 13)
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dar, poate ca nici cei care trebuiau sa-mi spund, n-o stiau prea bine, deoarece
in Cer se afla mai multe feluri, foarte diferiti unul de altul. Si avea el, ingerul
acesta, o sulita lunga, aurita, in varful careia, mi se pare, stralucea o flacara.
Iar ingerul pare cd ma strdpungea cu ea prin inimd, ajungind sa-mi
sfredeleasca maruntaiele; cand o scotea afara, simteam ca si cum mi le-ar fi
smuls de tot, lasdndu-ma in intregime aprinsa, din cauza focului din varful
sulitei, de iubirea cea mare de Dumnezeu. Era atat de mare durerea, cd ma
facea sa gem si, in acelasi timp, era atat de dulce, ca nu aveam nici o dorinta
sd scap de ea ci, dimpotriva, doream s-o simt mereu intru Domnul. Aceasta
durere nu e una trupeasca, corporala, ci spirituala, dar, chiar daca trupul n-ar
trebui s-o simtd, o simte destul si el. E ca o dezmierdare intre suflet si
Dumnezeu §i ma rog eu Lui s-o dea, din mare bunatatea Lui, i aceluia care
se gandeste ci spun minciuni.”'"?

¢) ,,Eu am véazut un inger care tinea in mana o sulitd lunga de aur cu varf
de fier pe care ardea o micd limba de foc. Acest inger, din cand in cand, imi
infigea sulita in inima si in alte organe ale trupului meu. Iar cind o tragea
inapoi, atunci mi se parea ca mi se scoate afara tot launtrul meu. Durerea din
cauza acestor rani a fost atdt de puternica incat eu gemeam, dar si desfatarea
a fost atat de mare incit nu puteam sa-mi doresc sa inceteze vreodata aceasta
stare. Cu cat de adidnc imi intra in mine sulita, cu atit mai mult crestea
durerea, dar si desfitarea devenea mai puternici, mai dulce.”"*

Din confruntarea originalului cu traducerile citate, reies urmatoarele
concluzii:

1) varianta romaneascd b) respectd in mare masurd originalul, dar
introduce citeva expresii: ,,durerea mi facea si gem”; ,aceastd durere...
trupul nu ar trebui s o simta”, prin care traducétorul poate sugera altceva
decit a intentionat autoarea;

2) versiunea romaneasca c) este atdt de diferita de textul original, incét

113. Idem, Cartea vietii, p. 185
114. Parintele Alexie Ksutasvili-Lensky, Ascetica si mistica intre Rdsdrit i
Apus, http://arhiva-ortodoxa.com/mirem/crez_orth/catolic_alexie.html
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nu poate fi numita traducere, ci parafrazare malitioasa, cu intentia clara de a
acuza de erotism mistica tereziana. Asadar, baza acuzatiilor aduse Terezei de
unii teologi ortodocsi este un text care nu-i apartine, ceea ce ne incredinteaza
cd Tereza nu este altceva decdt victima nevinovata a unui razboi
interconfesional, a aversiunii unora fata de dialogul dintre Biserica Ortodoxa
si cea Romano-catolica.

Sa redam si punctul de vedere al acuzatorilor ortodocsi, publicat pe
internet de Parintele Alexie Ksutasvili-Lensky,'"® in articolul intitulat
,»Ascetica si mistica intre Rasarit si Apus™

»,Una din cele mai periculoase ispite care amenintd in zilele noastre
Biserica ortodoxa este puternica propaganda romano-catolica, desfasurata in
tarile ortodoxe din estul Europei. Toatd politica Vaticanului, in a doua
jumatate a secolului XX, este reprezentatd de incercarea de a plasa printre
ortodocsi ideea de identitate intre cele doua confesiuni crestine, iar micile
diferente care totusi nu pot fi contestate ar fi doar produsul diferentelor
cultural-nationale in care s-au dezvoltat popoare din diferite parti geografice
si nu pun in pericol mantuirea credinciosilor de nici o confesiune.(...)

O mare reusita a catolicilor pentru atingerea acestui scop este cunoscutul
document de la Balamand (Liban), elaborat si semnat de catre o comisie
teologica mixta, alcatuita din ortodocsi si romano-catolici, in 1993, pe 23
iunie. Prin acest document, un grup de arhierei si teologi ortodocsi au
recunoscut romano-catolicismul, ca fiind Biserica adevarata a lui Hristos,
biserica-sora, detinatoare a harului sfintitor si mantuitor in mod egal cu
Biserica Ortodoxa.

Fara sa adancim toate subtilitatile disputelor teologice, sa ne aruncam
privirile la ascetii si misticii ortodocsi si romano-catolici, pentru ca ei sunt

115. Atasatul cultural al Ambasadei Georgiei la Bucuresti, sosit in Romania, pe
urmele Sfantului Antim Ivireanul, Parintele Alexie isi va sustine doctoratul, nu
peste mult timp, la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Bucuresti. Actualmente este
vietuitor in obstea Manastirii Antim si l-a avut ca povatuitor pe Parintele Sofian
Boghiu (http://www.crestinortodox.ro/Camasa_lui_Hristos-24-165.html)
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cei care in modul cel mai deplin si acut aplica in viata personala invatatura
fiecarei confesiuni. Este de subliniat ca invatatura dogmatica nu este o stiinta
abstracta care n-are nimic de-a face cu viata de zi cu zi a fiecarui credincios,
ci ea reprezintd tocmai acea busola care aratd si marcheazd drumul in
Impiritia Cerurilor. Dar daci aceastd busol de credinti este defecti atunci
orice calatorie de la inceput este predestinata esecului.

Asceza in nici un caz nu trebuie sa fie privita separat de invatatura de
credinta, pentru ca toti Sfintii Parinti ai Bisericii Ortodoxe ne invata ca fara
constiintd dogmatica nici o nevointa nu poate avea succes. Mistica ortodoxa,
calauzindu-ne in lucrarea duhovniceasca, invata ca este foarte important ca
omul sa se priceapa sa faca diferenta intre lucrarea Sfantului Duh asupra
sufletului omenesc si lucrarea diavoleasca, cind emotiile si sentimentele
trupesti sunt considerate ca dobandirea harului divin. Unul dintre cele mai
importante sfaturi este ca omul sa nu-si provoace siesi stari de exaltare, sa nu
caute vedenii sau chiar minuni, sa fuga de orice imaginatie sau inchipuiri in
timpul rugiciunii, cum ar fi viziuni, infatisari mentale despre Dumnezeu,
ingeri sau sfinti.

In contradictie cu aceste invitituri, mistica apuseani ne sugereazi ci,
inchipuindu-ne diferite scene biblice, trebuie sa meditam la ele. Ignatiu de
Loyola, intemeietorul ordinului iezuit, socotit la romano-catolici ca sfant, in
celebra lui opera Exercitii spirituale, scrisd in anul 1522, ne ofera un sistem
intreg de diferite meditatii. Una din ele suna astfel: Sa ne inchipuim uriase
limbi de foc si sufletele oamenilor care se chinuiesc acolo. Sa auzim plansete
si strigate ale pacatosilor, care in acelasi timp hulesc pe lisus Hristos si pe
sfintii Lui. Sa simtim miros de fum, pucioasa si putregai. Sa ne inchipuim ca
noi insine simtim arderea focului. Sa ne amintim de suflete care se chinuiesc
in iad si s@ multumim Domnului ca nu ne-a lasat sa ne savarsim viata aici.
Acest exercitiu este recomandat cu o ora inaintea mesei de seara.

Aceastd metoda de «rugaciune» exagerat de emotionala, de regula, face
ca in viata religioasd a omului sa patrunda si cugetele trupesti, iar
consecintele pot fi dintre cele mai nefaste. Despre astfel de metode de
meditatie, zice Parintele Alexie Ksutasvili-Lensky, ne lamureste un mare
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mistic ortodox, Sfantul Simeon Noul Teolog, care le descrie asa: El (cel care
mediteaza n.n.) ridica spre cer mainile, ochii si gandurile si-si inchipuie in
mintea sa sfaturi dumnezeiesti, harul ceresc, cetele ingerilor si ale sfintilor,
intr-un cuvant, aduna in minte tot ce auzise din Sfanta Scriptura, priveste la
toate acestea in timpul rugdciunii si astfel isi agita sufletul spre dorinta de
cele divine, spre dragoste, uneori chiar varsa lacrimi si plange. Si astfel,
incetul cu incetul, inima lui incepe sa se mandreasca, el crede ca tot ceea ce
face este rodul harului Sfantului Duh care se pogoara spre mangaierea lui si
se roagad lui Dumnezeu ca tot timpul vietii lui sa-1 invredniceasca sa lucreze
astfel. Acesta este semnul inselarii diavolesti.

Unele stari spirituale la sfinti romano-catolici sunt atat de senzoriale, ca
ne fac sa ne indoim serios de curatia lor. Iata un exemplu, afirma monahul
Alexie Ksutasvili, foarte caracteristic pentru Tereza de Avilla: adeseori
Hristos imi spune — ,,De acum Eu sunt al tiu si tu a Mea”. Aceste mangaieri
ale Dumnezeului meu ma fac si ma rusinez nespus. In ele simt si durere si
desfatare, impreuna. Aceasta este o rana prea dulce (...). Eu am vazut un
inger care tinea in mana o sulitd lunga de aur cu varf de fier pe care ardea o
mica limba de foc. Acest inger, din cind in cand, imi infigea sulita in inima
si 1n alte organe ale trupului meu. lar cind o tragea inapoi, atunci mi se parea
ca mi se scoate afara tot launtrul meu. Durerea din cauza acestor rani a fost
atat de puternica incdt eu gemeam, dar si desfatarea a fost atat de mare incat
nu puteam sa-mi doresc sa inceteze vreodata aceasta stare. Cu cat de adanc
imi intra in mine sulita, cu atdt mai mult crestea durerea, dar si desfatarea
devenea mai puternica, mai dulce.

Un teolog rus, D. Merejkovski, citat de calugarul Alexie Ksutasvili-
Lensky, comenteaza astfel aceste stari spirituale ale Terezei: Daca o femeie
stricatd cu o mare experienta in viata trupeasca in acel moment ar fi vazut-o
pe Tereza, ea foarte bine ar fi inteles-o ce simte, doar ca s-ar fi mirat
nevazand pe langa Tereza nici un barbat.

Nici nu este de mirat ca Tereza tot timpul avea probleme cu duhovnicii
ei — Pentru duhovnici nu e cu putinta sa inteleaga toate acestea — spunea
adeseori ea. Aici, observa parintele Alexie, ar merita s3 mentionam ca Papa
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Paul VI a ridicat pe Tereza la unul din cele mai inalte ranguri de sfintenie cu
titlul Doctorita Bisericii.

In metodele de ascezi si rugiciune sus amintite, sustine parintele
Ksutasvili, se vede cel mai clar toatd minciuna catolicismului. Rugaciunea
ortodoxa totdeauna este agezata in partea de sus a inimii, in nici un caz mai
jos. Prin multa experienta s-a dovedit ca daca rugaciunea se aseaza undeva
in alt loc, aceasta de fiecare data este rezultat al inselarii duhovnicesti.
Erotomania catolica se pare ca este rezultatul asezarii rugaciunii in partea de
jos a inimii care din cauza apropierii de pantece provoaca stari de incalzire
si ardere trupeasca.

Un teolog rus, Lev Karsavin, de asemenea citat de monahul Alexie
Ksutasvili, care toata viata sa a studiat teologia apuseana din Evul Mediu, in
lucrarile sale nu poate sa ocoleasca manifestarile trupesti care se petrec in
timpul asa zisei iubiri mistice a catolicilor fatd de Dumnezeu; el arata ca
aceasta iubire misticd de reguld este insotitd de exacerbarea simtirilor
trupesti. El trage concluzia ca: catolicismul este o religie carnala, chiar foarte
carnala si de aceea mistica apuseana introduce in relatiile cu Dumnezeu un
simtamant cu totul trupesc, o inselare spirituala profunda.

(...) Noi, ortodocsii, adeseori vorbim despre un teribil duh de méandrie
care a contribuit la proclamarea dogmei infailibilitatii papale. Dar acest
exemplu nu este de loc singular cAnd mandria domneste in teologia si mistica
apuseana. Noi putem vedea ca tocmai ascetii romano-catolici incep deodata
sd se simtd ca dumnezei intrupati, remarca satisficut parintele Alexie
Ksutasvili.

(...) Este usor de observat ca invatatura romano-catolica despre meritele
supra-prisositoare face cu neputinta existenta adevaratei smerenii §i iubirii
de aproapele.

Invititura romano-catolica despre mantuire — ca fiind exclusiv un fapt
juridic — a pus adanci amprente si asupra ascezei. Ascetii catolici, spre
deosebire de ortodocsi, nu cauta ca prin pocdinta si rugaciune neincetata sa
transfigureze firea omului, ca prin participarea la energiile necreate ale lui
Dumnezeu sd ajunga la despatimire si indumnezeire. Teologia dogmatica
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apuseana prezinta mantuirea subiectiva a omului ca fiind o culegere a unor
merite exclusiv prin fapte bune. Astfel, dupa opinia Parintelui Alexie
Ksutasvili-Lensky, monahismul romano-catolic a ajuns sa asume exclusiv
ori activitatea de asistenta sociala ori, in cazul asa ziselor manastiri
contemplative, se margineste la implinirea stricta a regulilor ordinului, ceea
ce este vazut ca o garantie pentru mantuire.

Acest fel de activitate ascetica face ca un novice sa inceapa sa creada ca
isi dobandeste niste merite deosebite, ca este vrednic pentru mantuire, ca a
ajuns deja sfant, ceea ce ii stopeaza orice sporire duhovniceasca in smerenie
si pocainta si il arunca in prapastia mandriei ascunse si a parerii de sine.
Despre acest fel de asceza, adauga Parintele Ksutasvili, ne lamureste Sfantul
Ignatie Briancianinov in cartea Despre Inselare: Semnul de obste al stirilor
duhovnicesti este adidnca smerenie §i smerita cugetare, unitd cu gandul
omului ca este mai prejos decat toti (...) iar parerea sta in socotinta ca
insusirile bune, daruite de Dumnezeu, le are omul de la sine, si in ndscocirea
pentru sine a unor insusiri bune care nu sunt de fapt.(...) Cei tinuti de parere
sunt dedati in cea mai mare parte patimii dulcetii, chiar daca se félesc cu cele
mai 1nalte stiri duhovnicesti, nemaipomenite in adevarata nevointa
ortodoxa; unii dintre ei se infraneaza de la inrobirea grosolana fata de patima
dulcetii, dar asta numai pentru ca in ei precumpaneste pacatul pacatelor -
trufia.

Toate cele spuse pand acum, concluzioneaza Parintele Alexie Ksutasvili-
Lensky, ne clarifica foarte bine ca este cu neputinta sa existe vreo identitate
bisericeascad acolo unde nu este identitate intru sfintenie si adevar. Fara
dreapta credinta nimeni nu poate sa pretinda ca este partas harului Sfantului
Duh coborat la Cincizecime.

Mitropolitul Antonie Blum al Surajului (Patriarhia rusa), in scrisoarea
adresata Sanctitatii Sale, Patriarhul Alexie II, spune urmatoarele: A sosit
timpul cand trebuie sd constientizim ca Roma doreste exclusiv sa
nimiceascd Ortodoxia. Toate intdlnirile teologice interconfesionale si
«apropierile» reciproce semnate doar pe hartii nu ne duc nicaieri. Pentru ca
dincolo de ele sta dorinta ferma a Vaticanului sa inghita Biserica Ortodoxa.
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In loc de incheiere a acestui articol, si citim cuvintele Sfintei Scripturi:
,Copii, este ceasul de pe urma, si precum ati auzit ca vine antihrist, iar acum
multi antihristi s-au aratat; de aici cunoastem noi ca este ceasul de pe urma.
Dintre noi au iesit, dar nu erau de-ai nostri, caci de-ar fi fost de-ai nostri, ar
fi rdmas cu noi; ci ca sa se arate ca nu sunt toti de-ai nostri, de aceea au iesit.
(I Toan 2, 18-19)™"'

Cateva observatii rapide asupra continutului articolului de mai sus,
semnat de Parintele Alexie Ksutasvili-Lensky:

a) prima impresie: este o reactie impotriva prozelitismului romano-
catolic, asadar are intentiile unei demonstratii apologetice;

b) lipsesc notele bibliografice;

c) are ca premisa ideea ca existd mari diferentele dogmatice intre
ortodocsi si romano-catolici care fac imposibila unirea celor doua confesiuni
crestine;

d) argumente:

- invatatura dogmatica este ghidul trairii crestine;

- ascetii si misticii ortodocsi si romano-catolici sunt cei care, in modul
cel mai deplin si acut, aplica in viata personala invatatura fiecarei confesiuni;

- experientele ascetilor si misticilor romano-catolici sunt mai mult
senzuale decat spirituale (inca un exemplu de generalizare arbitrard);

e) concluzie: esecul misticii romano-catolice face evidente gravele erori
dogmatice si absenta Duhului Sfant. Asadar, unirea celor doua confesiuni nu
se poate realiza.

f) Metoda demonstratiei anuntata initial — de la experienta, la dogma —
nu este respectatd, deoarece se inverseaza perspectiva: de la dogma, la
experientd, ceea ce exclude dintru inceput posibilitatea unei experiente
duhovnicesti adevarate in spatiul apusean.

Aceste constatiri ne determind si ne indoim de bunele intentii ale
autorului articolului si de faptul ca el cunoaste din sursa directa opera Sfintei
Tereza, deoarece ea contrazice clar tezele acestuia. Ca urmare, monahul

116. http://arhiva-ortodoxa.com/mirem/crez_orth/catolic_alexie.html
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Alexie Ksutasvili-Lensky, cu sprijinul teologilor rusi, introduce in
demonstratie propriile prejudecati, fapt dezamagitor, deoarece ne-am fi
asteptat ca un viitor Doctor al Facultatii de Teologie din Bucuresti sa ofere o
documentare serioasa si un punct de vedere echilibrat.

Transverberatia Sfintei Tereza nu aduce in prim plan senzualitatea
trupului, ci suferinta si desfatarea spirituala: este vorba de ranirea inimii de
catre iubirea lui Dumnezeu. Mesagerul acestei iubiri este un heruvim, unul
din acei ingeri care se afla pe treapta cea mai inaltd a cunoasterii lui
Dumnezeu.

Micul foc din varful sulitei simbolizeaza intensitatea iubirii, iar sulita
insasi, lovitura mortala a iubirii — moartea fata de pacat si fata de tentatiile
lumii; sufletul nu mai doreste altceva decit sa il iubeasca pe Dumnezeu.

Smulgerea organelor vitale semnifica pregatirea Terezei de a trdi numai
pentru Dumnezeu. Durerea ei ne da de inteles ca i-a fost comunicata o
cunoastere inaltd despre Dumnezeu, fapt pe care firea umana il suporta cu
greu. Desfatarea intensd provocata de aceastd cunoastere ne ofera o idee
vaga a bucuriei inegalabile pe care o simte sufletul unit cu Dumnezeu.

Transverberatia, dincolo de banuielile unora, nu este un fenomen
specific femeilor: Padre Pio (1887-1968), canonizat de Papa Ioan Paul al II-
lea la 16 junie 2002, a avut o experienta foarte aseminitoare cu a Terezei. In
S august 1912, pe cand asculta marturisirea unui copil, a avut o viziune in
care un inger i-a strapuns inima cu o sabie de foc. Durerea a fost asa de mare,
incét Padre Pio a crezut ca va muri.

El a simtit ca §i cum organele interne i-ar fi fost rupte. A ramas in agonie
pana dimineata. De atunci inainte a simtit cd a fost ranit mortal in
profunzimile sufletului, iar rana a ramas deschisa si i-a provocat o agonie
continua.'’

Consideram, asadar, ca transverberatia Terezei de Avila nu are nimic
impur, de natura erotica, fizica. Nu este altceva decat o viziune imaginara

117. Ph. D. Rosemary Ellen Guiley, The Encyclopedia of Saints, Padre Pio,
Blessed (1887-1968) Capuchin friar; stigmatist; miracleworker.
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prin care Dumnezeu ii descopera forta transfiguratoare a iubirii Sale.
Experienta transveberatiei nu poate fi considerata de teologii ortodocsi ca o
inovatie apuseana si ne sprijinim concluzia pe afirmatiile Parintelui Dumitru
Staniloae in privinta sobornicitatii anghelo-umane: ,,ca subiecte mult mai
ferme prin spiritualitatea proprie, ingerii infuzeaza forta subiectelor umane
pentru a imprima trupurilor lor o spiritualitate sesizabila sensibil. Caci
ingerii nu au numai misiunea de a imbogati cunoasterea de Dumnezeu a
oamenilor, ci si de a le comunica un ajutor energetic de spiritualizare, ca prin
acestea sa poata cunoaste mai usor pe Dumnezeu. (...) astfel se aprind aceste
scanteieri care iradiaza din ingeri, mai ales pentru cei care contempla
lucrurile cu o minte netulburatd de patimi.”"'® Tereza exprimi, cu alte
cuvinte, acelasi adevar.

Este momentul ca ortodocsii si romano-catolicii sa colaboreze pentru
apararea idealului comun de sfintire a omului, pentru ca societatea
secularizata sa nu-l calce in picioare cu sprijin crestin, din cauza
suspiciunilor reciproce de misticism. Echilibrul ortodox trebuie sa primeze
si sa ofere cel putin o sansa misticii romano-catolice care marturiseste, prin
ridicarea Terezei la rangul de Doctor al Bisericii, deschiderea ei sincera fata
de experienta duhovniceasca autentica.

V.4. Rolul darurilor duhovnicesti in viata spiritvala

La finalul acestui capitol, putem afirma ca Tereza de Avila propune o
perspectiva originala asupra darurilor mistice. Contrar asteptarilor noastre,
nu persoanele cele mai inaintate in credinta sunt invrednicite sa le primeasca,
ci tocmai cele mai slabe in credinta, cirora Domnul li Se arata pentru a le
insufla curaj. Din acest motiv, nu barbatii, ci femeile au cel mai adesea parte
de desfatari, bucurii $i viziuni in rugaciune.

Totusi, nimeni nu trebuie sa indrazneasca sa-i ceara Domnului astfel de
daruri si nici sa-si faca din dobandirea lor scopul rugaciunii, pentru ci, in

118. Pr. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 3021
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aceste cazuri, ne motiveaza egoismul, nu dragostea fatda de Dumnezeu si ne
aflam in marea primejdie a inselarii.

in ,Castelul interior”, Tereza aduce cinci argumente impotriva cautarii
favorurilor divine, care au la baza ideea ca, spre deosebire de virtuti, acestea
nu sunt necesare mantuirii: ,,sa nu va ganditi ca meritati aceste vrednicii i
desfatari de la Domnul si nici ca trebuie sa le aveti in viata voastra
pamanteasci. Imi veti spune ci astfel cum se vor putea ele atinge firi a se
incerca acest lucru. La asta raspund ca nu existd un alt chip mai bun decat
cel de care am vorbit (umilinta) si ca nu trebuie sa incercdm a le dobandi din
cauzele urmatoare: intdi, pentru ca acest lucru e nevoie sd-L iubim pe
Domnul dezinteresat; in al doilea rand, pentru cd e cam putind umilintd sa
gandim ca pentru maruntele noastre slujbe avem a dobandi un lucru att de
mare; in al treilea rand, pentru ca adevarata pregatire pentru acest lucru e
dorinta de a suferi si de a-L imita pe Domnul si nu dorinta de desfatari, in
ceea ce ne priveste pe noi, cei ce L-am ofensat; in cel de-al patrulea, pentru
cd nu e obligat Dumnezeu si ni le dea, asa cum ne da slava daca-i urmam
poruncile Sale, ca fara daruri suprafiresti ne vom putea salva si stie El mai
bine ca noi ceea ce ne convine mai bine si cine il iubeste cu adevirat; si,
astfel, e un lucru sigur, o stiu, si cunosc persoane ce merg pe drumul iubirii
asa cum trebuie, numai pentru a-si sluji Hristosul crucificat, persoane care
nu numai ci nu-I cer desfitiri, ci nici nu le doresc, ci il roaga sd nu li le dea
El in aceasta viata; in al cincilea, pentru cd ne vom chinui zadarnic, ca, asa
cum nu poate fi adusa apa prin tevi ca aceea trecuta, daca izvorul nu doreste
sd o produca, putin folosesc ostenelile noastre. Vreau sa spun ci, oricat de
mult ne vom chinui, tindnd rugaciune si plangand, nu vine asta apa pe aici,
ci se da ea numai aceluia caruia vrea Domnul si i-o dea si cind sufletul e mai
deznadajduit.”"?

119. Tereza de Avila, Castelul interior, pp. 66-67
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V. PERSPECTIVA ORTODOXA ASUPRA EKSTAZULUI
VL. 1. Doud prejudecdti

In acest capitol intentionim si prezentim ideile majore ale Misticii
Ortodoxe referitoare la ekstaz pentru a descoperi apropierile si deosebirile
dintre mistica Terezei de Avila si experienta ortodoxa. Probabil ca pare
nepotrivita incercarea de a pune fata in fata traditia rasariteana a rugaciunii
si o traire personala precum cea a Terezei, insa lipsa de omogenitate sau
individualismul Misticii Romano-catolice nu permite un studiu comparativ
al celor doua traditii crestine, pe care, de altfel, nici macar nu ni l-am propus.

Ca sa fie si mai clar, nu cautdm sa aratdm cd, in ciuda diferentelor
dogmatice, cele doua confesiuni s-ar identifica in planul spiritualitatii, prin
intermediul sfintilor, ci, pe de o parte, sa recuperam, prin efortul sincer de a-
] cunoaste pe celalalt, o atitudine de respect necesara relatiilor umane, in
general si dialogului ecumenic, in special si, pe de alta parte, sa atragem
atentia asupra sansei Bisericii Romano-Catolice de a-si corecta
inadvertentele dintre Teologie si Mistica, privind inapoi spre Tereza de Avila
si spre Ortodoxie.

Data fiind opozitia dogmaticé dintre Rasarit si Apus, intentiondm sa ne
ferim a o judeca pe Tereza in functie de parerile preconcepute in privinta
misticii romano-catolice; sa nu uitdm faptul cd ea respinge unele invataturi
de credintd care nu sunt conforme experientei sale duhovnicesti (de
exemplu, doctrina gratiei create ca legatura intre Dumnezeu si om'?). Insd
nu vom pierde niciodata din vedere adevarul ca Rasaritul si Apusul au cai
deosebite de sfintire, dar nici nu vom nega, din cauza aceasta, existenta
sfintilor in spatiul occidental.

O prima diferenta si, de asemenea, o prejudecata legatda de ea:
«experienta individuala, a marilor mistici ai Bisericii Ortodoxe ne raméne

120. Ibidem, p. 83: Domnul se afld in toate lucrurile prin prezenta, potenta si
esentd, nu doar prin gratia creata Sale.
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cel mai adesea necunoscuti. in afara catorva cazuri rare, literatura duhovni-
ceascd a Rasaritului crestin nu cunoaste deloc scrieri autobiografice privind
viata launtricd, cum ar fi cele ale Sfintei Angela de Foligno, ale lui Henri
Suso sau cum ar fi , Povestea unui suflet” a Sfintei Thereza din Lisieux.
Calea unirii mistice este de obicei o taina a lui Dumnezeu si a sufletului care
nu se da pe fatd, decat duhovnicului sau catorva ucenici. Ceea ce se arata in
afard sunt doar roadele unirii: intelepciunea, cunoasterea tainelor
dumnezeiesti exprimate intr-o invatatura teologica sau morald, ori in sfaturi
care sunt destinate si intireasci pe frati. In ceea ce priveste latura intimi si
personald a experientei mistice, ea rimine ascunsa tuturor privitorilor.»'?!

Prejudecata ortodocsilor ca misticii autobiografi ar fi motivati de slava
desarta nu poate fi aplicata Terezei din cel putin doud motive principale: 1) la
ea este vorba de ascultare fatd de confesorii care au obligat-o sa-si descrie
amanuntit viata interioara pentru a stabili daca era posedata de diavol; 2)
Tereza, pe langa faptul cd nu a semnat ,Cartea vietii’, i-a cerut insistent
confesorului ei sa nu o faca publica, cu exceptia partii in care isi dezvaluie
pacatele, dovada incontestabila de smerenie. Apoi, nu cumva aceasta explozie
de autobiografii mistice din Apus este strigatul disperat al unei cunoasteri
existentiale a lui Dumnezeu in fata interdictiei impuse de o teologie
rationalista, deista, care o scotea in afara Bisericii, considerdnd-o imposibila?

Intdimpinidm o a doua dificultate atunci cind privim spre metodele de
rugaciune aplicate in Rasarit si in Apus. Concret, trebuie si abordam
problema meditatiei (rugaciunii mentale): obligatorie si laudata in Apus, este
considerata periculoasa de catre ortodocsi.

Pentru inceput, vom expune sensul meditatiei din punctul de vedere al
Terezei, dar nu fara a face o precizare necesara pentru a elimina din start
unele confuzii (de exemplu, ,rugiciunea mentald” nu inseamna ceea ce
inteleg rasaritenii prin ,,rugiciunea mintala sau curatd”, ,,cind mintea face de
la sine rugiciunea, cu totul fird cuvinte, ca o miscare permanenta a ei’'?):

121. Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, p. 47
122. Pr. Dumitru Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, p. 322
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in scrierile sale, Tereza dovedeste o cunoastere profunda a vietii mistice, dar
nu si a terminologiei adecvate, fapt pentru care prin termenii ,,meditatie”,
,rugdciune mentala” si ,,contemplatie” ea numeste una si aceeasi treapta a
rugdaciunii.

Astfel, meditatia reprezinta primul stadiu al rugaciunii caruia trebuie sa

123, | meditatie sau contemplare numesc eu

i se acorde zilnic cate doua ore
meditarea ce se face cu ajutorul intelegerii in felul urmator: incepem noi sa
ne gandim la favorurile ce ni le-a facut Domnul daruindu-ni-L pe unicul Sau
Fiu si nu ne oprim aici, ci urmdm in a ne gandi la tainele intregii vieti
slavoase a lui lisus; sau: incepem cu rugéciunea din gradina...; sau: alegem
un episod al Patimilor, sd zicem prinderea lui lisus... gdndindu-ne in
amanuntime la ceea ce trebuie si ne gindim sau sid simtim in ea... Asta
rugiciune de meditatie e deosebita si foarte meritorie.”'?*

Meditarea nu este un exercitiu mental oarecare, intrucit are nu ca scop
verificarea culturii crestine, ci realizarea corespondentei dintre minte si
inima, pentru a trezi dragostea fata de Dumnezeu si pentru atagarea ferma de
El prin vointa: ,,cand nu s-a aprins focul vointei si nici nu se simte prezenta
Domnului, e nevoie sa o cautdm, ca asta e ceea ce vrea El, asa cum a facut
Mireasa in Cantarea Cantdrilor si sa le intrebam pe fiintele cédrora li s-a
aprins... i sd nu stam ca prostii, pierzind vremea, asteptand doar sa ni se dea
ast foc™%; ,,poate, cel care incepe, sa se inchipuie dinaintea Domnului si sa
se obisnuiasca sa indrageasca mult sacra Lui Naturd umana si sa-L poarte
mereu alaturi si sd vorbeasca adeseori cu El si sa-L roage pentru trebuintele
sale si sa I se planga de chinurile sale, sa se bucure cu El in bucuriile sale si
sa nu-L uite din cauza lor, fara sa incerce rugaciuni complicate, ci folosind
numai cuvinte potrivite cu dorintele si trebuintele sale...”'?; ,,sd ne gindim

si sa intelegem ce vorbim si cu cine §i cine suntem noi cei care cutezam sa

123. Sfanta Tereza de Avila, Drumul perfectiunii, p. 16
124. Idem, Castelul interior, p. 155

125. Ibidem, p. 154

126. Idem, Cartea vietii mele, pp. 72-73
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vorbim cu un atidt de mare Domn. Sa ne gandim la asta si la alte lucruri
asemanatoare, la putinul cu care L-am slujit si la multul pe care suntem
obligati sa-1 facem pentru El, e fugéciunea mentala. ,(Cartea 116), iar
gandurile noastre cu folos e sa fie indreptate asupra Patimilor si vietii lui
lisus, ca de aici ne-a venit i ne vine tot binele.'?’

Elementul central al meditatiei sau al rugaciunii mentale este
familiarizarea credinciosului cu Hristos sau concentrarea atentiei asupra
Mantuitorului (,,in meditatie totul fiind ciutarea Domnului’'?*), sau un efort
de orientare a tuturor sentimentele umane nobile, prin cugetare, catre El; nu
e cazul s o banuim de sentimentalism, deoarece tinta meditatiei este
dobandirea iubirii si a virtutilor, prin conlucrare cu Dumnezeu: ,,gandindu-
ne si cercetdnd ceea ce Domnul a indurat pentru noi, ni s-a umplut sufletul
de mila, si e dulce aceasta suferinta, precum sunt si lacrimile ce se varsa din
cauza ei, iar la gindul slavei pe care o asteptdm si a iubirii pe care ne-a
purtat-o Dumnezeu, precum si la cel al invierii Lui, simtim o mare desfatare,
ce nu e de tot nici spirituala, nici carnala, ci una virtuoasa, iar suferinta foarte
meritorie. Astfel sunt toate cele ce produc devotiunea dobandita in parte prin
judecata, chiar daca e cu neputinta de meritat sau de dobéandit ea daca nu o
da Domnul”; ,,poate sufletul in acest stadiu face multe pentru a se hotari sa
infaptuiasca mult pentru Dumnezeu si sa destepte iubirea pentru El, precum
si pentru ca sa ajute virtutile sa creasca. Caci asta e ceea ce putem. lar cine
ar dori sd mearga mai departe si sa ajunga sa-si inalte spiritul pentru a simti
desfatari care nu i se dau inca, va pierde totul”.

Terezei 1i este cunoscuta si o altd metoda mai complexa de meditatie, cu
toate cd, din smerenie, nu a practicat-o niciodata: ,,inaltarea cu gandul spre
lucruri inalte despre Cer sau Dumnezeu, precum si spre maretiile care se afla
acolo si spre marea Lui intelepciune, deoarece, chiar daca eu n-am facut asta
niciodata (ca nu eram in stare, cum am zis, si ca fiind atat de pacatoasa, chiar
pentru a ma gandi la lucruri pamantesti, imi dadea Domnul darul de a

127. Ibidem, p. 81
128. Idem, Castelul...,p. 153
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intelege acest adevar, ca nu era putina indrazneala, ce sa mai vorbim despre
lucrurile ceresti), altora le va fi de folos, indeosebi daca sunt oameni invatati;
ca e 0 adevarata comoara acest lucru, dupa cate-mi pare, daca cei care-1 fac
au destuld umilinta.”

Sfanta Tereza le recomanda incepatorilor sa-si aminteasca foarte des de
Hristos, sé fie permanent constienti de prezenta Lui, sa si-L faca prieten, sa-
si determine sufletul sa se intoarca la Sotul sau, pe care l-a parasit de foarte
multi ani.'?”

Asadar, in doctrina spirituala a Terezei de Avila, rugaciunea mentala sau
meditatia presupune un efort dublu:in primul rand, indreptarea gandurilor
exclusiv spre Hristos insotita de constientizarea iubirii Lui fata de noi si, in
al doilea rand, recunoasterea nimicniciei proprii si a lipsei de recunostinta,
urmata de smerenie si de dorinta de a-I multumi lui Hristos prin fapte.

Ortodocsii nu se impaca, la o prima vedere, cu tehnica meditatiei,
deoarece credinciosul poate cadea in autoinselare prin folosirea imaginatiei:
,Cel ce se roaga isi ridica mainile, ochii si mintea la cer si incepe sa-si in-
chipuie cu mintea lucrurile dumnezeiesti, bunurile ceresti cetele ingeresti,
locasurile sfintilor, pe scurt, toate cite le-a auzit din Sfanta Scriptura le
adund in minte, in vremea rugaciunii, miscdndu-si prin ele sufletul spre
dragostea lui Dumnezeu, ba mai varsand si lacrimi. Astfel incepe sa se
mandreasca fara sa-si dea seama si socoteste ca aceasta stare e un har al lui
Dumnezeu. Uneori acest fel de rugiciune este insotit de pretinse fenomene
extraordinare, ca: viziuni luminoase, senzatii de miresme, glasuri ireale.
Toate acestea sunt semnele unei rataciri care poate duce pe om péana la
nebunie. Cauza e ca nu a dobandit intai hepétimirea si virtutile. El este in
randul incepitorilor.”'*?

Oare Sfantul Simeon, prin avertismentul de mai sus, se opune meditatiei
sau mandriei care il cuprinde pe incepatorul pacalit de propria imaginatie,

129. Idem, Drumul..., p. 122
130. Sfantul Simeon Noul Teolog, Metoda sfintei rugdciuni si atentii,
Filocalia, vol. 8, p. 529
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ale carei inchipuiri le considera daruri duhovnicesti? Credem ca raspunsul
autoritar ni-l1 ofera Parintele Dumitru Staniloae: ,,Aceasta prima luare aminte
meritd acest nume intrucit e si o concentrare la Dumnezeu. Dar ea este
insuficienta, intrucat isi inchipuie cele ceresti dupa asemanarea celor
pamantesti. Ea le pune celor inchipuite contururi limitative. Nu e vorba sa nu
se gandeasca cel ce se roaga, la Hristos pe cruce, ci sa nu-si inchipuie pe
Hristos ca i se aratd acum 1n acelasi mod nepnevmatizat ca pe cruce. Mintea
trebuie sa aiba mereu un continut. In viata pAmanteasca daca nu se gandeste
la Dumnezeu cel nemarginit, trece de la ginduri limitate, la alte ganduri
limitate, pentru ca are trebuinta de lucrurile pe care le reprezinta. Dar in viata
viitoare nu va mai avea lipsa de aceste lucruri. Acolo va putea sa fie umpluta
numai de Dumnezeu. Dar daca nu s-a obisnuit aici sa gdndeasca pe ne-sfarsi-
tul Dumnezeu, prin pomenirea tot mai deasa a numelui lui lisus, va fi golita
de orice continut. Jar aceasta inseamna o neputintd de a scapa de cea mai
groaznica plictiseala. Orice clipa va fi ca o eternitate extrem de chinuitoare.
Si va sti cd nu va scipa nicicAnd de acest gol, ca sa poata gindi la ceva.”®!

Pe de alta parte, chiar si in crestinismul rasaritean este recomandata
incepatorilor meditatia continua: ,,sa fie atent cu mintea la orice fapta si sa
cugete (mediteze) neintrerupt la Dumnezeu potrivit cu starea la care a ajuns.
Cici asa zic sfintii Parinti, Efrem si ceilalti, catre incepatori. Unul si aiba
psalmul pe buze, altul stihuri ; si altii sa fie atenti cu mintea la psalmi si la
tropare. Asa sa faca cei ce nu s-au invrednicit incd sa ajungad la vreo
contemplatie sau cunostinta, ca sa nu se afle careva, cu totul in afara de orice
cugetare, fie ca lucreaza, fie ca e la vreun drum, fie ca st culcat, inainte de
a adormi. Ci deodata cu implinirea canonului randuit, trebuie sa-si inchida
mintea intr-o cugetare (meditatie) ca nu cumva gasindu-1 vrajmasul fara
pomenirea lui Dumnezeu, sa-i strecoare grozaviile lui. Acestea s-au zis catre
toti.”’*? (la Sfantul Petru Damaschin, in ,,Cele opt vederi mintale”, intAlnim

131. Pr. Dumitru Sténiloae, nota 921, Filocalia, vol. 8, p. 530
132. Sfantul Petru Damaschin, fnva’;a'turi duhovnicesti, Cartea intai, Filocalia,

vol. 5, p. 69
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o metoda elaboratd a meditatiei'>*)

Tereza de Avila este in acord cu Sfantul Simeon Noul Teolog: ea nu
recomandi ,,inchipuirea lucrurilor dumnezeiesti”, ci numai cugetarea la
Mantuitorul si la evenimentele din viata Lui sau a Maicii Sale si a sfintilor,
caci : ,,meditatia cu ajutorul intelegerii e una, iar reprezentarea de adevaruri
intelegerii de citre memorie, alta.”’** In plus, departe de orice naivitate,
Tereza, dupa cum am vazut, insistd atit asupra rolului virtutilor si al
nepatimirii, cat si asupra pericolului in care se afla cel care cauta daruri
supranaturale prin meditatie.

Apoi, regasim si 1n mistica ortodoxa ideea ca iubirea noastra fata de
Dumnezeu trebuie incélzita pe cale rationala: ,,noi facem o distinctie intre iu-
birea ca proces mai indelungat, datorat si lui Dumnezeu, dar si efortului
propriu, si intre iubirea ca un val nevazut revarsat dintr-o data de sus. Cea
dintdi a crescut in tot timpul ascezei §i ilumindrii, si mai ales al

135, trebuie sa precizdm ca in afard de aceasta dragoste ca betie

rugdciunii”
spirituald, ca bucurie debordanta, care exprima totala absorbire a fetei tale in
celalalt si a fetei celuilalt in tine, mai este si o dragoste calma, condusa de
consideratii rationale, ce creste pe incetul. Aceasta e conditie pregatitoare
pentru cealalta. Si pe aceasta o castigi cu ajutorul harului lui Dumnezeu, dat
la Botez, dar fara sa se excluda eforturile tale. Cealalta vine insa exclusiv de
sus, nu ca produsa de cea dinainte, insa totusi avand nevoie de pregatirea prin
aceea.”'*

De asemenea, ortodocsii apreciaza ca gandul la moarte, la Judecata, la
pedeapsa ori la rasplata il ajutd pe credincios sa se implice mai mult in
rugdciune: ,,sa se cugete si la moarte, la judecata, la rasplata faptelor bune si
la pedeapsa celor rele; ba, cel ce se roaga si se socoteascd pe sine mai

pacatos ca toti oamenii §i mai necurat ca dracii. Cugetand astfel la chinurile

133. Ibidem, pp. 71-113

134. Tereza de Avila, Castelul, p. 155

135. Pr. D. Staniloae, Ascetica si mistica, p. 345
136. Ibidem, pp. 373-374
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vesnice pe care va avea sa le suporte, incepe a-si simti inima strapunsa si 1i
pornesc lacrimile. Daca nu-i vin inca lacrimile, sa staruie pana ii vin. Caci
acestea spala patimile si intinaciunile. Iar daca nu-ti vin lacrimile, sezi luand
aminte la asemenea cugetdri impreunate cu rugaciunea, un ceas. Apoi,
ridicindu-te, canta cu atentie slujba de dupa cina. Si iarasi, sezind, tine
rugaciunea cu toata puterea, curat si neimprastiat, adica fara nici o grija si
fara nici un gand si naluciri, cu multa veghere, o jumatate de ceas.”’

Toate lamuririle de mai sus ne duc la trei concluzii:

a) nu avem nici un drept sia respingem rolul benefic al meditatiei
practicate de Tereza;

b) trebuie si recunoastem aici, fara teama de a gresi, un element comun;

c¢) motivatia defaimarii acestei metode este, pe de o parte, confundarea

ei cu o tehnica a imaginatiei si, pe de alta parte, dispretul confesional.
VI.2. Ekstazul - intre nepétimire si linistea eshatologicd

Pana aici am aratat ca doua deosebiri dintre misticile rasariteana si
apuseana — autobiografiile ascetilor si meditatia — devin simple prejudecati
atunci cand ne focalizam pe opera si personalitatea Sfintei Tereza de Avila.
Cu toate acestea, nu dorim sa trecem sub tacere faptul ca si ea prezintd un
element specific crestinismului occidental: subiectul preferat al meditatiei
este suferinta lui Hristos, dar fara a exclude celelalte aspecte ale vietii Lui.
Sa fie acesta un ecou al sentimentalismului? Oare apusenii se gandesc la
patimile Mantuitorului numai pentru ca le provoaca mai usor lacrimile? Este
posibil, dar trebuie s nuantam raspunsul in cazul Terezei: ea a fost foarte
bolnava, a suportat dureri fizice de neinchipuit si experienta i-a demonstrat
ca suferinta face parte din conditia umana. Pentru a nu fi coplesita de
durerile proprii, Tereza privea la Hristos ca la un Model de asumare cu
seninatate a suferintei, care era nedreapta pentru El, in timp ce ea o merita,

137. Calist si Ignatie, Cele 100 de Capete ale lui Calist si Ignatie Xanthopol,
Cap. 25, Filocalia, vol. 8, pp. 67-68
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ca pedeapsa pentru pacate. Dar un alt fel de suferinta patimea Tereza in
timpul ekstazului.

Rasdritenii sunt unanimi in afirmatia ca ,betia divind”, ,ridpirea
sufletului” este o manifestare caracteristica incepatorilor, fiindca sufletul nu
a ajuns inci la linistea care ,,covarseste toatd mintea”, stare a veacului viitor,
insa daruitd unora, ca arvund, inca din viata pamanteasca: «Aceasta
,Jmirare”, ,,uimire”, ,,ripire” a mintii in stare de , liniste” este uneori numita
ekstaz, cdci omul iese din fiinta sa si nu mai stie daca este in acest veac sau
in viata vesnica; el nu-si mai apartine siesi, ci lui Dumnezeu, el nu se mai
conduce, ci este condus de Duhul Sfant... Totusi, starile ekstatice cu acest
caracter de pasivitate, de pierdere a libertatii si a constiintei de sine sunt
tipice mai ales la inceputul vietii mistice. Dupa Sfantul Simeon Noul Teolog,
ekstazurile si rapirile nu se potrivesc decét incepatorilor, neiscusitilor, celor
a céror fire nu a dobandit inca trairea necreatului. Sfantul Simeon aseamana
ekstazul cu starea in care s-ar gasi un om nascut intr-o inchisoare intunecata,
slab luminatd de un opait, un prizonier care n-ar avea nici o idee despre
lumina soarelui, nici despre frumusetea lumii din afara si care dintr-o data ar
vedea aceasta lumina si privelistea scaldata de soare printr-o crapatura in
zidul temnitei sale. Acest om ar fi cuprins de rapire, ar fi in ,,ekstaz”. Totusi,
putin céate putin, simturile sale s-ar obisnui cu lumina soarelui, s-ar adapta la
noua experienta. Tot asa sufletul care avanseaza in viata duhovniceasca nu
mai cunoaste ekstazul, ci o experienta statornica a realitatii dumnezeiesti in
care traieste”».'*®

Cu toate acestea, ekstazul, ca experiere a infinitului personal divin,
reprezintd una din treptele cele mai inalte ale urcusului duhovnicesc, sau,
mai degraba, ale coborarii spirituale in inimd §i se constituie intr-o
pregustare a vietii vesnice. Asadar, datorita intensitatii despatimirii pe care o
presupune, de obicei, ekstazul, precum si datorita continutului sdu — unirea
cu Dumnezeu — nu trebuie minimalizate nici puritatea iubirii celui care il

138. Sfantul Simeon Noul Teolog, Omilii, Omilia XLV, 10, apud V. Lossky, op
cit., pp. 261-262
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experiaza, si nici efectele sale, precum sporul de iubire si de fidelitate,
generate de cunoasterea lui Dumnezeu.

Parintele Dumitru Staniloae, spre deosebire de Vladimir Lossky,
remarca §i aspectul pozitiv al ekstazului in relatie cu treapta cea mai inalta a
rugaciunii mintale, stare de uimire a mintii sau de transcendere a lucrarii ei
naturale care premerge coborarii luminii dumnezeiesti in ea: ,,noi facem o
distinctie intre iubirea ca proces mai indelungat, datorat si lui Dumnezeu, dar
si efortului propriu, si intre iubirea ca un val nevazut revarsat dintr-o data de
sus. Cea dintdi a crescut in tot timpul ascezei si iluminarii, si mai ales al
rugiciunii, ca, in momentul opririi mintii, sd ajunga la uimirea in fata
inexplicabilului si infinitului mister divin. E inca o stare de iubire doritoare,
care insa nu mai poate inainta prin vreun efort al nostru spre maretia divina.
in momentul de oprire a activititii mintale, jubirea aceasta de Dumnezeu a
ajuns la o ultima fermitate si caldura ce poate fi obtinuta prin efortul nostru,
ca lumina dumnezeiasca lansata de pe celalalt tirdim coborind in ea sa o
prindd, s& o imbete si prin aceasta sid-i deschidd lumina interiorului
dumnezeiesc...Dacd prima iubire a facut parte din fazele anterioare ale
urcusului, ca datordndu-se si efortului uman, iubirea ca dar exclusiv de sus,
ca extaz, ca betie, trebuie sa faca parte din etapa a treia a urcusului, in care
omul pregatit prin eforturile anterioare nu mai face nimic prin sine, ci
primeste totul ca dar al lui Dumnezeu.

Daca pana acum mintea a progresat intr-o cunoastere de Dumnezeu si
printr-un efort propriu de intoarcere spre sine si de iubire a lui Dumnezeu,
odata ajunsa la limita interiorului sdu indreptat spre Dumnezeu, la marginea
puterilor sale, asteapta sa fie rapita dincolo de sine in unirea cu Dumnezeu,
intr-o stare de iubire inflacarata, beata, extatica. Asteapta nu numai sa vada
pe Dumnezeu ca pe un soare oglindit in sine — in sensul Sfantului Grigorie
de Nyssa —, ci sa fie rapita in insusi interiorul Soarelui transcendent.”"®

139. Pr. D. Staniloae, Ascetica si mistica, p. 347
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VL.3. Iubirea — factor al ekstazului

Convingindu-ne ca inceputul rugiciunii tereziene este bun, si ne
indreptim acum atentia citre continutul experientelor ei ekstatice. Intrucat
le-am descris in amanuntime in capitolele anterioare, aici nu le vom relua, ci
vom prezenta, pe cat va fi posibil, o replica ortodoxa a acestora. ‘

Demersul nostru este dificil, deoarece, in afara celor doud divergente de
mai sus, ne lovim de o noud bariera: mistica apuseana, separéand artificial
mintea si inima, a esuat fie in intelectualismul specific Bisericii Romano-
catolice, fie in pietismul caracteristic protestantilor si neo-protestantilor,
asadar, ,spiritualismul abstract al unei parti a crestinismului apusean,
manifestat pe terenul practicii religioase, este nefiresc. El a fortat atitudinile
lui, realizdndu-se numai printr-o oprire silitd a valului de simtire care,
nascandu-se in suflet, porneste spre trup, sau, nascdndu-se printr-o atitudine
trupeascd, se intinde asupra sufletului.”'*

in schimb, in Risirit, triirea liuntrici este adevirata viatd a omului, o
stare complexd, palpitantd, din care nu lipsesc elementele existentiale:
,duiosie, umilinta, lacrimi, durere resimtita fizic si, in acelasi timp, bucurie
ce se revarsd din adancul duhovnicesc al sufletului. Numai in extaz, pe
treapta supremd a rugdciunii, sau dincolo si de ea, inceteaza orice simtire
trupeasca.”'!

Explicatia acestei stdri a lucrurilor o reprezinta constiinta ortodocsilor ca
Dumnezeu este, in acelasi timp, transcendent §i imanent §i ca prezenta Lui
iubitoare, pe care o simte oricine in viata personald, reclama raspunsul nostru
iubitor, dat cu intreaga fiinta, purificata si transfigurata in focul iubirii.

Prin analogie cu dragostea dintre oameni, §i ascetul se gandeste numai
la Persoana iubita, Hristos, o cauta fara incetare, suferd cind nu o intilneste,
se bucurd ciand o simte apropiindu-se, plange cand o vede dupa o foarte
lunga asteptare, sau cind nu o poate privi, sau cand isi aminteste infidelitatile

140. Pr. D. Staniloae, Ascetica si mistica..., p. 299
141. Ibidem, p. 320
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fata de ea si nu-si doreste altceva decat sa se uneasca cu ea. Descrierea
aceasta reflecta partial profunzimea sentimentelor misticilor care au
experienta insotirii cu Dumnezeu.

Din cauza parerii unora ca extazul poate fi atins prin diverse tehnici
psiho-fizice, este necesar sa insistam asupra dragostei ca factor al ,,iesirii din
sine”, stiind ca numai in rugiciune aflam pricinile de a-L iubi pe Dumnezeu.
Ekstazul este continuitatea fireasca a iubirii dintre suflet si Dumnezeu,
fiindca ,,marea taina a iubirii este unirea pe care ea o realizeaza intre cei care
se iubesc, fard desfiintarea lor ca subiecte libere. Legatura stabilita de

142,
; ,.cel ce

iubire... consta in faptul ci fiecare il primeste pe celilalt in sine”
a ajuns insa la masura varstei duhovnicesti se impartaseste, prin rugaciunea
curatd si neimprastierea din inima, de dragostea dumnezeiasca si astfel
devine desavarsit si neclintit in rugaciunea duhovniceasca si are parte de
ekstazul nemijlocit si de unirea cu Cel dorit, datoritda dragostei

143, «dar asa ajunge ea pe cele mai inalte trepte, ca extaz. ,Jubirea

desavarsite”
este, dupa calitatea ei, aseminare cu Dumnezeu pe cit e cu putinta”
muritorilor; ,,dupa lucrarea ei, e o betie a sufletului; dupa efectul ei, este
izvor al credintei, abis al indelungii ribdari, ocean al smereniei”, zice Ioan
Scérarul. Isaac Sirul descrie astfel infinitatea iubirii ce coboara in inima de
la Dumnezeu: ,,Iubirea care are pe Dumnezeu de cauza este ca un izvor
tasnitor, care nu-si intrerupe niciodata curgerea. Caci insusi El este izvorul
iubirii, si materia care o alimenteaza nu se sfarseste niciodata... niciodata nu-
i lipseste celui ce s-a invrednicit de ea materia care-1 poarta spre pomenirea
lui Dumnezeu, incét si in somn st de vorba cu Dumnezeu”. Iar caracterul
extatic al acestei iubiri 1l descrie tot el astfel: ,,Jubirea aceasta face sufletul
extatic. De aceea, inima celui ce o simte nu mai poate sa se desparta de ea,
ci pe masura iubirii venite asupra lui se observa in el o schimbare
neobisnuita. Iar semnele sensibile ale acestei schimbari sunt: fata omului
devine aprinsa, plind de far mec, trupul lui se incilzeste, frica si rusinea se

142. Ibidem, pp. 357-358
143. Calist si Ignatie, op. cit.,p.379, apud D. Sténiloae, Ascetica si mistica, p.316
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depirteaza de la el si devine asa zicdnd extatic. Puterea care stringe mintea
fuge de la el, iesindu-si oarecum din sine. Moartea infricosatid o socoteste
bucurie, si niciodatd contemplatia mintii nu mai suferd vreo intrerupere in
intelegerea celor ceresti... Cunostinta si vederea lui cea naturald au disparut
st nu mai simte miscarea Iui printre lucruri, si chiar daca face ceva, nu simte
ca unul ce are mintea plutind in contemplatie si cugetarea lui intr-o convorbi-
re continud cu cineva. Numind-o ca si Diadoh ,,0 betie a sufletului”, Sfantul
Isaac caracterizeaza astfel aceasta betie: ,,De aceastd betie duhovniceasca au
fost beti apostolii si martirii, cei dinti strabatind lumea intru osteneald si
osandire, ceilalti varsindu-si sangele ca pe o apa din madularele tiiate i

suferind chinurile cele mai mari fira si slibeasci cu sufletul.”»!*

VI.4. Elementele existentiale din rugéciune

Mistica rasdriteand nu ne ofera nici o scriere detaliatad sau sistematica pe
tema semnelor interioare si exterioare ale ekstazului; in cele mai multe dintre
ele cu intilnim afirmatia ca ekstazul este precedat de ,,uimirea mintii”, a
cirei lucrare naturald este suspendati. Parintii au ldsat scrieri duhovnicesti
pentru sfatuirea ucenicilor in privinta rugaciunii, a luptei cu patimile, a
dobandirii virtutilor, a discernamantului, dar acestea nu sunt exhaustive,
dintr-un motiv simplu: paternitatea duhovniceasca si indrumarea spirituala
aveau caracterul unei relatii personale stranse si lucrurile de tainad ale
sufletului se transmiteau prin viu grai, traditie pastrata si astizi. Pe de alta
parte, ucenicului i era interzis sd-si descopere géindurile altcuiva decat
intaistiatatorului si povatuitorului siu.'*

Cu toate acestea, Parintilor filocalici le-a mai ,,scdpat”, ici-colo, cate un
amanunt despre semnele interioare §i exterioare ale ,,betiei divine”: ,,stand la
rugiciune, trupurile lor curate si cinstite se ridicau de pe pimant ca inaripate,
dezbricate de grosimea §i greutatea trupeasca, topite de focul dumnezeiesc

144. Pr. D. Staniloae, Ascetica si mistica, p. 355
145. Cf. Calist si Ignatie, op. cit., p. 98
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si nematerial al harului”'*; Sfantul Antonie cel Mare a vazut demoni, dar si
ridicarea la cer a sufletului unui drept. De cele mai multe ori, sfintii
povestesc experientele legate de diavoli, pentru a-i preveni pe ceilalti ca
satana se infatiseaza in forme frumoase, pentru a insela, sau in chipuri urate,
pentru a infricosa. Dar aceiasi sfinti marturisesc ca Dumnezeu Se arata celor
cu inima curata.

In acest subcapitol vom sustine prin citeva exemple asertiunea ci, in
Ortodoxie, rugaciunea se impleteste cu elemente existentiale. Dintre acestea
care vom alege, din cauza suspiciunilor fatda de Tereza, binomul placere-
durere, care este simtit de intreaga fiinta, suflet si trup. Aceste delectari si
suferinte sfinte, asociate, de cele mai multe ori, cu vederi mistice, sunt
provocate in mod spontan de intdlnirea cu Dumnezeu si sunt receptate ca
daruri harice.

Sfantul Isaac Sirul, de exemplu, considera cd Dumnezeu Se arata dupa
masura §i nevoia duhovniceasca a fiecaruia, fie pentru a mangaia, fie pentru
a 1ncuraja, dar numai atunci cand ascetul nu este ajutat de semenii sdi, sau
pentru a revela anumite taine, datorita milei i, mai ales, iconomiei Sale:
»intrebare: Care este pricina vederilor si a descoperirilor, sau a faptului ca
unii vad, iar altii se ostenesc peste puterile lor si vederea nu lucreaza in ei ?

Raspuns: Pricinile acestora sunt multe. Unele din ele sunt din vreo
iconomie si din harul cel nou. Altele, spre mangaierea celor neputinciosi si
spre incurajarea si invatarea lor. intdi toate acestea se daruiesc oamenilor din
vreo iconomie pentru mila lui Dumnezeu. Si unele din acestea se daruiesc de
cele mai multe ori potrivit celor trei feluri de oameni: potrivit celor mai
simpli, potrivit celor covarsitor de nevinovati si potrivit celor desavarsiti si
sfinti, sau celor ce au o rdvna fierbinte pentru Dumnezeu si si-au pierdut
nadejdea in lume si s-au lepadat desavarsit de ea si s-au departat de locuirea
cu oamenii §i au iesit goi pe urmele lui Dumnezeu, dar le vine o frica din
singuratatea lor, sau i inconjoara o primejdie de moarte din nemancare, sau
din boala, sau din vreo straimtorare sau necaz, inct se apropie de deznadejde.

146. Ibidem, p. 214
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Deci cea dintai pricind sunt mangaierile ce le vin unora ca acestia, care
nu le vin celor ce ii covarsesc pe acestia in osteneald; ea e curatia si necuratia
constiintei lor.

A doua pricind este in chip neindoielnic aceasta: intrucét are cineva o
mangaiere omeneasca, sau de la ceva din cele vazute, nu i se dau astfel de
mangaieri decdt dupa vreo iconomie a harului celui nou. Iar cuvantul nostru
este despre pustnici. $i martor al celor spuse este unul dintre parinti, care
s-a rugat pentru aceasta si a auzit: «Sa-ti ajunga tie mangaierea si vorbirea
oamenilory.

[ar un altul oarecare, care traia in acest fel de pustnicie, cand se afla in
vietuirea pustniceasca se bucura in toata clipa de mangaierea cea din har. Dar
cand s-a apropiat de lume, o cauta dupa obicei si nu o afla si s-a rugat lui
Dumnezeu sa-i arate pricina, zicind: «Nu cumva, Doamne, pentru episcopie
s-a departat harul de la mine ?». Si i s-a spus : «Nu, ci pentru ca Dumnezeu
poarta grija de cei ce vietuiesc in pustie si-i invredniceste pe ei de astfel de
mangaieri». Caci nu e cu putintd sa aiba vreunul dintre oameni vreo
mangaiere vazutd si s o primeasca pe aceasta, decit pentru vreo iconomie
ascunsa a celor spuse, cunoscutd numai Celui ce le chiverniseste pe
acestea.”'"’

Ca si Sfanta Tereza de Avila, mai multi Parinti rasariteni vorbesc despre
desfatarea din rugaciune, caci cunoasterea lui Dumnezeu este insotita de o
dulceatd incomparabila cu toate desfatarile lumesti laolalta: ,,intrebare : Si
ce este cunostinta ? Raspuns : E simtirea vietii nemuritoare. intrebare : Si
ce este viata cea nemuritoare ?

Raspuns: Simtirea lui Dumnezeu. Caci din cunoastere este iubirea. Iar
cunoasterea de Dumnezeu este imparateasa tuturor poftelor, si sufletul ce o
primeste nu mai are nevoie de vreo dulceata de pe pamant. Caci nimic nu

este asemenea dulcetii cunoasterii lui Dumnezeu.”'*

147. Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte despre sfintele nevointe, Cuvantul 85,
Filocalia, vol. 10, pp. 439-440
148. Ibidem, Cuvantul 38, p. 206
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1'% | caci pe nesimtite,

Dar la desfatarea duhovniceasca participa si trupu
din vreme in vreme, vine peste trupul intreg o bucurie si o veselie, pe care
limba de carne nu o poate talcui si in asemanare cu care toate cele pamantesti
sunt socotite cenusa si gunoi. Cea dintai dintre acestea izvoraste din inima in
vremea sau in ceasul rugiaciunii, alta incalzeste mintea in vremea citirii si
iarasi alta, prin cugetarea neincetata (la Dumnezeu). Aceasta din urma e de
cele mai multe ori in afard de celelalte si adeseori e pricinuita de un lucru
trecator; si de multe ori noaptea, in acelasi fel se iveste intre somn si veghe,
cind parca dormi si nu dormi si veghezi si nu veghezi. lar cind vine
desfatarea aceasta, care face sa palpite tot trupul, cel ce o simte socoteste in
acele clipe ca imparatia cerurilor nu e altceva decit aceasta.”'™

In aceeasi masura, Pirintii amintesc de o a doua reactie a celui care-L
simte pe Dumnezeu — suferinta: ,,Altora li se iveste la inceput o zdrobire ne-
grdita a inimii si o durere nespusi a sufletului, care sufera dureri ca o femeie
ce naste, cum zice Scriptura (Apoc. XII, 2). Caci «Cuvantul viu si lucratory,
adica lisus, «strabate, cum zice apostolul, pana la despartitura sufletului si a
trupului, a incheieturilor si a maduvei» (Evr. IIl, 12), ca sa topeasca cu putere
ceea ce e patima, din toate partile sufletului si ale trupului.”'s!

Insa Sfanta Scriptura cuprinde constatarea ci ,,sporul cunoasterii e spor
de durere”*?, ceea ce ne duce la concluzia cid smerenia, cunoasterea si

iubirea au un element comun: durerea.
VI.5. Lumina necreata si vizivnile mistice

Ne aflam aici in fata problemei ,,vederii” si a ,,nevederii’’ lui Dumnezeu

149. Sfantul Diadoh al Foticeii, Cuvdnt ascetic in 100 de capete, cap. 33,
Filocalia, vol. 1, p. 347

150. Ibidem, Cuvantul 8, p. 66

151. Sfantul Grigorie Sinaitul, Despre felul cum poate fi aflatd lucrarea,
Filocalia, vol. 7, p.163

152. Eccleziastul, I, 18
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sau, mai concret, ,daca aceasta vedere a lui Dumnezeu este rezervata
exclusiv pentru viata vesnica, in patria, sau daca ea poate incepe de fapt de
aici, in via, prin experienta ekstatica”.'>?

Pentru a nu divaga, vom cauta doar raspunsul la intrebarea daca
Dumnezeu Se face cunoscut exclusiv ca lumina, fapt care ar ne-ar demonstra
cad viziunile mistice ale Terezei de Avila sunt rezultatul inselarii demonice -
mai ales ca Parintii rasariteni recomanda renuntarea, in timpul rugaciunii, la
orice concept sau imagine. Totusi, sd nu uitdm faptul ca autorii sfinti din
Vechiul si din Noul Testament, profetii si apostolii, afirma ca, in timpul
ekstazului, ,toate tainele divine li s-au aratat simple si dezvaluite”'* si ca
insasi Sfanta Scriptura marturiseste in favoarea viziunilor, fiindca le descrie.

Iubirea, datoritd unirii neconfundate a persoanelor, este, in acelasi timp,
cunoastere a subiectului iubit si autocunoastere, experiate, prima, ca vedere a
luminii necreate, iar a doua, ca autoprivire a mintii: ,,Aceasta cunoastere a lui
Dumnezeu dincolo de adancurile proprii... cunoastere care e una cu iubirea -
e ceea ce a fost exprimat in Rasarit prin vederea luminii dumnezeiesti.”'*;
«astfel, e drept ceea ce spune Lossky, ca vederea luminii dumnezeiesti
inseamna o crestere a constiintei de sine, mai bine zis suprema treapta a
constiintei de sine, asa cum inconstienta sau ,,somnul sufletului” este un semn
al pacatului... Constiinta de sine, sau constiinta putinatatii proprii se acorda
insa cu faptul cad mintea se vede pe sine nu ca izvoratoare de lumina, ci ca
simpla primitoare, ca purtitoarea unor puteri spirituale daruite.»'*

Parintele Dumitru Stdniloae afirma despre vederea luminii
dumnezeiesti: ,,aceasta experienta e superioara cunostintei si e potrivit sa se
numeasca chiar nestiintd nu numai pentru ca, primindu-se prin puterea
Duhului, reprezinta un plus cantitativ si calitativ ce depaseste orice
cunostinta posibila puterilor noastre naturale, ci i pentru ca nu e o

153. Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezeu, p. 7
154. Pr. D. Staniloae, Ascetica si mistica, p. 409
155. Pr. D. Staniloae, Ascetica si mistica, p. 347
156. Ibidem, p. 393
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cunoastere prin concepte (...) Cunoasterea clipelor de extaz e superioara
conceptelor, fiind o vedere directa, mai larga, a ceea ce e subiectul indefinit
fata de care conceptele sunt asemenea unei linguri de apa in comparatie cu
rdul sau cu marea. De aceea experienta unei astfel de realitati se aseamana
mai degraba cu o vedere, cu o constatare, cu o unire, pentru caracterul ei de
contact direct si nediscursiv cu realitatea personala cea negraita si suprema.
Acesta e motivul pentru care Sfintii Parinti numesc cu preferintd aceasta
cunoastere «vederey, iar ceea ce e cunoscut, «lumina», ca ceva ce se vede
direct, ce raspandeste prin prezenta ei lumina. Rugaciunea curata a dus
mintea mea pana in preajma subiectului divin, ca intr-o clipa erosul de sus sa
ma rapeasca si si ma aseze intr-un contact extatic, nemijlocit, cu El. Aceasta
prezenta directa sau aceasta experienta a prezentei Lui nemijlocite imi apare
ca o lumina care umple totul.”'”’

Conceptele au ca sursa, in mod paradoxal, atat experienta divinului, cat
si absenta ei: ,,cand vazatorul acelei lumini coboara din starea de extaz, se
sileste sa prinda in concepte si imagini ceea ce a vazut, dindu-si insa seama
ca nu poate prinde decat farame din vederea lui. De aceea se exprima in
concepte contradictorii (vedere si nevedere, cunostinta si nestiinta etc.).”'*¥;
,humai cind n-avem aceasta experienta nemijlocita a lui Dumnezeu, mintea
noastra faureste concepte, ca un surogat al acestei experiente. Dar cine ia un
concept al lui Dumnezeu drept realitatea lui Dumnezeu, isi face un idol. Iar
rezultatul e moartea lui spirituald, cum interpreteaza Sfintul Grigorie de
Nyssa cuvantul: Nu va vedea omul fata Mea si sa fie viu” (les. 33, 20).'®

Explicatia este urmatoarea: ,,Deci lumina aceea este supraconceptuala,
dar sugereaza concepte si imagini... ne provoaca dupa aceea sa o prindem in
concepte, insotite de constiinta transparentei lor, sau al caracterului lor

simbolic.”'®°

157. Ibidem, p. 402
158. Ibidem, pp. 407-408
159. Ibidem, p. 405
160. Ibidem, p. 408
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Dar ,,de ce natura este aceasta sugestie este imposibil de lJamurit in mod
satisfacator. Sfantul Grigorie Palama ii zice tot vedere, dar vedere a ceva
imaterial.”®!

E vorba de o intiparire imateriald, necorporald, a mintii, ca partea cea
mai spirituald a omului, dar si a fiintei noastre intregi, fiind deosebita de
intipdririle imaginatiei. «Dar intiparirea dumnezeiasca se deosebeste mult de
imaginatia noastra omeneasca. Si anume, aceea se imprima in latura noastra
cu adevarat intelectuala si netrupeasca. Imaginatia omeneasca insa se
desfasoara in latura apropiata de trup a sufletului. Materia in care se face
acolo intiparirea este cea mai din varf parte a sufletului, pe cAnd dincoace
este aproape ultima parte a puterilor sufletesti. Intipirirea se face aici de
catre miscarile simturilor; acolo, de vrei sa afli cine produce imprimarea in
intelegerea proorocilor, ascultd pe Marele Vasile, care zice: ,Proorocii au
vazut prin aceea ca Duhul le imprima intelegerea. Deci Duhul Sfant este cel
ce Se aseaza in mintea proorocilor si, folosindu-Se de intelegere ca de o
materie, prevesteste in ea prin Sine cele viitoare intai lor si, prin ei, si noua.
Cum mai e aceasta intipdrire, pur si simplu, de acelasi fel si de aceeasi cinste
cu imaginatia noastra?”’. Si Palama conchide: ,,Deci e vorba de vederi care
nu sunt nici sensibile, nici imaginate, ci cu totul altceva decat cunostinta din
cugetare.”»'%?

Asadar, Parintii ne invata sa nu apelam in timpul rugaciunii la
conceptele si imaginile lui Dumnezeu care au fost depozitate in memorie
anterior experierii Lui directe, pentru ca mintea si fie ,,modelatd” de
Dumnezeu si nu invers, ca s nu ne inchindm unui ,,chip cioplit™ «in acest
sens trebuie armonizatda aparenta contradictie dintre recomandarea
staruitoare a Parintilor ca sa nu socotim dumnezeiasca nici o aparitie de
lumina, cum si cealalta afirmatie, ca harul lui Dumnezeu umple sufletul de
lumind. Aparitiile pe care trebuie si le intimpindm cu neincredere sunt

161. Ibidem, p. 408
162. Sfantul Grigorie Palama, Filocalia, vol. VII, p. 340, apud D. Staniloae,
Ascetica §i Mistica, pp. 416-417
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,formele” definite, imaginile definite, fie ele chiar luminoase; ca atare poate
fi considerata chiar lumina care poarta insusirile luminii fizice, sau e inchisa
in anumite margini. Dar lumina care umple mintea, si care din minte se
revarsa peste toate, lumina de care ne dim seama ca are un caracter spiritual,
de evidenta, de bucurie, de sarbatoare universala, nu mai e o forma definita,
un idol, ci mai degraba o ,,simtire” si o ,,intelegere” raspandite in intreaga
noastra fiinta (o ,,simtire mintala”, cum ii zic Diadoh, Isaac Sirul, Simeon
noul Teolog, Palama), provocata insa nu de o stare subiectiva, ci de prezenta,
sau de experienta prezentei dumnezeiesti.»'®?

,Contradictia aparenta cuprinsa in aceste cuvinte sau, in general, intre
staruinta cu care Parintii cer ca mintea sa lepede orice imagini si concepte
care dau o forma mintii, daca vrea si cunoasca pe Dumnezeu, si afirmatia ca
Dumnezeu da mintii anumite intipariri, nu poate fi solutionata decat in felul
urmadtor: imaginile si conceptele, formate dupa lucruri create, dau mintii o
formad marginita, care nu-i permite sa se desprinda de ele spre a cugeta la
Dumnezeu cel nemarginit. De aceea mintea trebuie sd paraseasca toate
imaginile si conceptele ca forme finite si sa se deprinda a cugeta la realitatea
indefinita, facand acest exercitiu mai intai prin intoarcerea asupra ei insesi,
ca subiect al cugetirii. In felul acesta mintea se dezmirgineste. Dar
experienta noud ce o are despre realitatile dezmarginite (ea insasi, subiectele
semenilor si mai ales Dumnezeu) isi are organizarea ei, e trdita si ea in forma
unor structuri. E experienta iubirii lui Dumnezeu si a iubirii proprii de
Dumnezeu, experienta maririi lui Dumnezeu si a smereniei proprii,
experienta bucuriei si a fericirii.”'®*

Asa se explicd, pe de o parte, faptul ca cei ce se intorc de la asemenea
experiente catre ceilalti pot grdi atatea lucruri despre Dumnezeu si despre
voia Lui, sau ca asemenea experiente supraconceptuale sunt izvoare

inepuizabile pentru imbogatirea spirituala a lor si a celorlalti.'®

163. D. Staniloae, Ascetica si mistica, pp. 405-406

164. Ibidem, p. 419

165. Ibidem, pp. 416-417
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In concluzie, «,structurile imprimate in fiinta celui ce vede lumina lui
Dumnezeu, departe de a fi dupa asemanarea intiparirilor pe care le lasa in
minte imaginile si conceptele lucrurilor create, cer ca o conditie prealabila,
curdtirea inimii de ultimele. Cu toate acestea, experienta ce ne vine in urma
lor nu e simtirea unui gol, sau a unui val fara forma, ci a unor structuri
dumnezeiesti. Palama aduce in acest sens urmatorul citat de la un scriitor mai
vechi: ,,Caci inima curata, zice, este aceea care isi infatiseazd mintea lui
Dumnezeu fara nici o forma, si pregatita sa se intipareasca de formele lui
Dumnezeu prin care obisnuieste El sa Se faca aratat.”»

Cunoasterea lui Dumnezeu presupune, asadar, viziunile mistice, o
,aratare a Lui in trup”, dar nu in trupul pe care i-l d3 mintea, ci in trupul pe
care i-l formeaza El mintii, deoarece vederea luminii dumnezeiesti imprima
mintea cu ,,structuri’ sau imagini dumnezeiesti.

Cu toate acestea, in traditia ortodoxa nu aflam decatrareori descrieri ale
viziunilor, dar, in sensul de mai sus, vederea ,,concretd” a lui Dumnezeu este
afirmata in mod general ca subliniere a caracterului personal-existential al
experierii lui Dumnezeu: ,,Cand ajungem la desavarsire, Dumnezeu nu mai
vine la noi ca mai inainte, fara chip si fara infatisare... El vine intr-un anume
fel, totusi in chip de Dumnezeu: caci Dumnezeu nu se arata niciodata intr-o
fata sau urma oarecare, ci se face vazut in simplitatea Sa, format de Lumina
fara forma, de neinteles, de negrait. Nu pot spune nimic mai mult. Cu toate
acestea, El se face vazut limpede, El poate fi deplin recunoscut, El vorbeste
si asculta intr-un mod pe care nu-l putem exprima. Cel Care este Dumnezeu
prin fire vorbeste cu cei pe care i-a facut dumnezei prin har, asa cum un
prieten vorbeste cu prietenii sdi, fata catre fata. El isi iubeste fiii ca un tata;
este iubit de ei mai presus de orice; El devine in ei o cunoastere minunata,
un auz de temut. Ei nu pot vorbi despre El, cum ar trebui, dar nu pot sa
pastreze tdcerea... Sfantul Duh devine in ei tot ceea ce spun Scripturile cu
pfivire la Imparatia lui Dumnezeu: mérgaritar, griunte de mustar, aluat, apa,
foc, paine, apa vie, pat, camara de nuntd, mire, prieten, frate si tatd. Dar, ce
voi spune despre ceea ce este negrdit? Ceea ce ochiul n-a vazut, ceea ce
urechea n-a auzit, ceea ce la inima omului nu s-a suit, cum ar putea fi rostit
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prin cuvinte? Desi am dobandit si am primit toate acestea induntru nostru,
printr-un dar al lui Dumnezeu, nu putem cétusi de putin sa le masuram cu
mintea si si le grdim in cuvant.”'%

Mai mult chiar, Sfantul Isaac Sirul clasifici vederile mistice in
urmatoarele trei categorii: ,,intrebare: in cate feluri deosebite primeste firea
omeneasca vederea firii celor netrupesti ?

Raspuns : in trei feluri deosebite prinde simtirea firii omenesti orice fire
necompusa si subtire a trupurilor duhovnicesti: sau in grosimea ipostasului
in fiintd; sau in subtirimea ipostasului in afara de fiintd; sau prin
contemplarea adevarata, care este contemplarea fiintiald. Pentru primul fel
au putere simturile. In al doilea fel vede sufletul cu partea cea mai de la
margine a lui. lar in al treilea fel, vede intelegerea, prin puterea ei. Si pentru
amandoua felurile din urma au putere vointa si intelegerea. In cele ce atirna
de vointa si de cele de lauda ale sufletului si de Acela care Se uneste cu
acestea, vointa este pricina cea dintdi. Si aceste vederi sunt nepoatele
libertatii, desi, atunci cand o cere trebuinta, libertatea si vointa intra in starea
de liniste si se opresc, avand loc acum numai lucrarea dumnezeiasca. Atunci
cele doud vederi aratd ca una singura i cunoasterea adevarata se savarseste
fara voia celui ce primeste. Pentru ca simturile primesc toate cele cu care se
intalnesc fira vointa. In aceste trei chipuri isi implinesc slujba lor Sfintele
Puteri in partasie (in comuniune) cu noi, spre invatarea noastra si spre in-
temeierea vietii noastre.”'%’

Sfantul Isaac Sirul, ca si Tereza de Avila, afirma ca fiintele nemateriale
pot fi ,,simtite” in trei feluri:

a) prin simtirea trupului sau cu ochii trupesti (la Tereza, numita ,,viziune
corporald”), precum Avraam la stejarul Mamvri — acesta a vazut Ipostasurile
Sfintei Treimi in grosimea trupului si chipului omenesc;

b) prin vederea sufletului (viziunea imaginara), ca Isaia pe Cel ce sedea

166. Sfantul Simeon Noul Teolog, Omilia XC, a II-a parte, pp.488-489, apud
V. Lossky, Teologia mistica..., pp. 260-261)
167. Sfantul Isaac Sirul, op. cit., Cuvantul 84, pp. 416-417
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pe un tron inalt si ridicat, pe Serafimii cu sase aripi din jurul Lui si pe unul
din Serafimi trimis la el - el a vazut acestea in oarecare ipostas subtire si
nematerial;

¢) prin puterea intelegerii (viziunea intelectuald), este vederea
intelegdtoare a mintii, prin care cei ce au ajuns la masura virtutii {1 contempla
pe Dumnezeu — Cuviosul o numeste contemplare fiintiald si adevarata.

Primul tip de vederi il d@ Dumnezeu fara nici o strddanie din partea
noastra, prin bundvointa Lui, dar celelalte doua depind in mare masurad de
vointa si de libertatea noastra, adica de conlucrarea cu Dumnezeu. Totusi, la
capatul rugaciunii curate, cind vointa si libertatea sunt rapite de Dumnezeu,
in starea de liniste a puterilor sufletesti, si cele doud feluri de viziuni se
produc numai prin lucrarea Duhului Sfant. Asadar, vederile mistice care
depind de implicarea facultatilor noastre spirituale au diferite intensitati,
pornind de la unirea doar a vointei cu a lui Dumnezeu si ajungand pana la
unirea intregii fiinte, in ekstazul cel mai inalt; putem spune, impreuna cu
Tereza, ca este diferenta intre ekstaz si ekstaz.

Este demn de remarcat ca Sfantul Isaac vorbeste nu doar despre lucrarea
noastra in aceste moduri de cunoastere, sau despre sinergia cu Dumnezeu,
sau despre lucrarea singura a harului, ci si despre actiunea ingerilor (Sfintele
Puteri) cdnd le cunoastem pe ele sau, cu ajutorul lor, si pe Dumnezeu.

In timp ce Sfintii Ingerii colaboreazi cu noi pentru méntuirea noastra,
ingerii cazuti au ca unic tel distrugerea noastra: ,,insa dracii necurati nu pot
misca in noi decat numai cele doua feluri (dintai), cand se apropie de noi spre
pierzanie, nu spre folos. In al treilea fel nu se pot apropia de noi ca si ne
amageasca. Pentru ca dracii nu au nicidecum putere sa miste in noi gandurile
firesti in cugetare. Caci e cu neputinta fiilor intunericului sa se apropie de
lumina. Dar sfintii ingeri au puterea sa biruiasca si sa lumineze. Caci aceia
sunt stdpanitorii §i ndscocitorii intelesurilor mincinoase, sau ai nepotilor
intunericului. Astfel de la cei ce lumineaza sufletul primeste lumind; iar de
la cei intunecati, intuneric.”'®® Insid diavolii isi pot desfisura lucrarea

168. Ibidem, p. 118
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amagitoare numai prin vederile trupesti si prin cele sufletesti, nu si prin cele
intelectuale, deoarece, spune Cuviosul Isaac, intunericul nu se apropie de
lumina (mintea are o lumina fiintiald).

Incheiem printr-un exemplu concis de discernimant, care este lamuritor
in privinta trairilor mistice ale Sfintei Tereza de Avila: ,,Lucrarea harului este
puterea focului Duhului, care se miscad intru bucuria §i veselia inimii,
sprijinind, incalzind si curatind sufletul. Ea opreste gandurile pentru o vreme
si omoara miscarea poftitoare din trup. Semnele ei si roadele care arata
adevirul ei sunt lacrimile, siltarea, smerenia, infrinarea, ticerea, rabdarea,
ascunderea si toate cele asemenea acestora, prin care castigam o incredintare
neindoielnica. Lucrarea amagirii este aprinderea pacatului, care incalzeste
sufletul cu voluptatea si trezeste cu furie in miscarea trupului pofta spre
impreunare a trupurilor. Ea este lipsitd de orice calitate bund si de orice
randuiala, dupa sfantul Diadoch, aducand o bucurie dobitoceasca, parere de

sine, tulburare, veselie josnica nesaturata, sporind pofta spre placere.”'®

CONcLUZII

,»Astfel fiind cu totul trupuri, vietuim si umblam trupeste. Si chiar daca
ne pocdim, cunoastem si implinim poruncile numai trupeste, nu si
duhovniceste. lar dacd dupa multe osteneli, harul invredniceste pe unii sa li
se arate cu iubire de oameni, il socotim inselaciune. lar daca auzim despre el
ca lucreaza in altii, din pricina pizmei il socotim amagire. Si asa rimanem
morti pAna la moarte, nevietuind si nelucrand in Hristos.”'”°
Studiul operelor Terezei de Avila confirma adevarul ca ,,rddacina tuturor

17

relelor este nestiinta”'”": repulsia pe care unii o simt fata de Tereza nu poate

fi motivatd de lectura scrierilor sale (intrucat cartile ei ne-au cucerit din

169. Sfantul Grigorie Sinaitul, op. cit., p. 165
170. Ibidem, p. 160
171.Teodor al Edesei, Cuvdnt despre contemplatie, Filocalia, vol. IV, p. 238
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primele pagini), desi uneori are un stil dificil, greu de urmarit, ci de
superficialitatea sau de malitiozitatea abordarii lor.

In primul rand, opera tereziani are forta duhovniceasci de a evoca
cititorului versete din Sfanta Scripturd, ca si cand scrierile ei ar fi o
parafrazare a Bibliei, fapt care arata ca Tereza ,,incorporase”, in cugetarea si
in viata ei, cuvintele sfinte si de viata facatoare. Avem, in cartile Terezei, prin
evidenta puterii transfiguratoare a iubirii celei mai inalte, dar si a smereniei,
o incurajare pentru fiecare dintre noi, prin certitudinea verificata de Tereza
ca Mantuitorul Hristos, Care Si-a varsat singele pentru noi, nu ne paraseste,
oricat de greu L-am lovi si ca in El se unifica toate drumurile spirituale
iluminate de credinta, nadejde si dragoste.

Desigur, Tereza si-a insusit Evanghelia intr-un mod propriu si este de
netagaduit amprenta personald, feminind pe care o imprimd vietii sale
interioare, lucru firesc in cazul unei experiente religioase care pune in lucrare
toate fortele spirituale si fizice. Totusi, nimic din feminitatea ei nu s-a
manifestat carnal sau senzual, desi il iubea pe Domnul Hristos cu o pasiune
nobild, de care n-ar fi capabila nici o femeie, in relatia cu sotul ei; daca
persistam in aceasta banuiala murdara, e cazul sa ne cercetam pe noi insine,
fiindca ochiul nostru sufletesc este intunecat de patima.

In privinta persoanei Tereza de Avila, am devenit constienti ci
afirmatiile injositoare ale ortodocsilor, precedate de cele ale romano-
catolicilor, care au renuntat repede la ele, cunoscind-o mai bine, sunt
indreptate nu numai citre o intemeietoare de manastiri si o reformatoare a
vietii monahale occidentale, ci si catre o sfanta facatoare de minuni (aspect
important asupra pe care nu l-am putut cuprinde in aceasta lucrare).

Sa nu ne smintim tocmai de aceasta familiaritate dintre Tereza si
Dumnezeu, ravnita de orice credincios, pe care o exprima in termeni atat de
duiosi! Experienta sa mistica solida din toate punctele de vedere, luciditatea
dovedita si prin distinctiile clare pe care le realizeaza: unire, ekstaz, casatorie
spirituald; viziune corporald, imaginara si intelectuala; formele suferintei si
prin criteriile discernamantului pe care le propune, sunt suficiente pentru
reabilitarea persoanei si a operei Terezei in spatiul rasaritean. Suntem
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convinsi ca deschiderea aceasta va fi beneficad ambelor spiritualitati, chiar
dacd am imprumuta din gandirea Terezei de Avila numai ideea ca rugaciunea
este datoria noastra si ca nu trebuie sa pretindem nici o plata pentru osteneala
noastrd, ci si ne multumim cu onoarea de a lucra pentru Impiratul
imparatilor! Acesta vegheaza asupra noastra, cici El ne-a chemat si sigur ne
pastreaza o rasplatd mai mare pentru viata cea adevarata, de dupa moarte!

In cele din urmi, avem toati increderea ci se vor implini cuvintele pe
care Domnul Hristos i le-a spus Terezei: ,, Ti-este de folos ca darurile tale sa
fie cunoscute public!” si ca, datorita Sfintei Tereza de Avila, ne vom revizui
atitudinea fata de multi alti sfinti romano-catolici, cunoscandu-i!

Anexa

Doar 33 de sfinti au primit titlul de Doctor al Bisericii pentru sfintenie
extraordinara i marturia datad prin viata lor. Reddm mai jos numele lor, Papa
care i-a proclamat Doctori si data la care s-a intamplat acest lucru:

Nr. | Doctori ai Bisericii Papa care i-a declarat

1-4: | Ss. Ambrozie, Ieronim, Augustin,| Papa Bonifaciu al VIII-lea,
Grigore cel Mare 20 septembrie 1295

S: Sf. Toma de Aquino Sf. Papa Pius al V-lea, 11
aprilie 1567

6-9: | Ss. Atanasie, Vasile cel Mare,| Sf.Papa Pius al V-lea, 1568
Grigore de Nazians, [oan Gura-de-Aur

10: | Sf. Bonaventura Papa Sixtus al V-lea, 14
martie 1588

11: | Sf. Anselm de Canterbury Papa Clement al XI-lea, 3
februarie 1720

12: | Sf. Isidor de Sevilia Papa Inocentiu al XIII-lea,

25 aprilie 1722
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13: | Sf. Petru Crisologul Papa Benedict al XIII-lea,
10 februarie 1729

14: | Sf. Leon cel Mare Papa Benedict al XIV-lea,
15 octombrie 1754

15: | Sf. Petru Damian Papa Leon al XllI-lea, 27
septembrie 1828

16: | Sf. Bernard de Clairvaux Papa Pius al VlIII-lea, 20

17: | Sf. Hilaire de Poitiers Papa Pius al [X-lea, 13 mai
1851

18: | Sf. Alfons Liguori Papa Pius al [X-lea, 7 iulie
1871

19: | Sf. Francisc de Sales Papa Pius al IX-lea, 16
noiembrie 1871

2 0 -| Ss. Chiril din Alexandria si Chiril din| Papa Leon al XIII-lea, 28

21: |lerusalim iulie 1882

22: | Sf. loan Damaschinul Papa Leon al XIII-lea, 19
august 1890

23: | Sf. Beda Venerabilul Papa Leon al XIlI-lea, 13
noiembrie 1899

24: | Sf. Efrem Sirul Papa Benedict al XV-lea, 5
octombrie 1920

25: | Sf. Petru Canisius Papa Pius al XI-lea, 21 mai
1925

26: | Sf.Ioan al Crucii Papa Pius al Xl-lea, 24
august 1926

27. | Sf. Robert Bellarmine Papa Pius al Xl-lea, 17
septembrie 1931

28: | Sf. Albert cel Mare Papa Pius al Xl-lea, 16
decembrie 1931

29: | Sf. Anton de Padova Papa Pius al XlI-lea, 16

ianuarie 1946
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30: | Sf. Laurentiu de Brindisi Papa loan al XXIII-lea, 19
martie 1959

31: | Sf. Tereza de Avila Papa Paul al VI-lea, 27
septembrie 1970

32: | Sf. Ecaterina de Siena Papa Paul al VI-lea, 4

octombrie 1970

33: | Sf. Tereza de Lisieux Papa loan Paul al II-lea, 19
octombrie 1997
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Filocalia, vol. I, traduceri din greceste, introduceri si note de Pr. Prof. Dr.
Dumitru Staniloae, Editura Humanitas, Bucuresti, 1999

3. Evagrie Ponticul, Cuvdnt despre rugdciune, Filocalia, vol. I,
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evlavie. Despre sfanta lumind, Filocalia, vol. 7, traduceri din greceste,
introduceri si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1977

5. Grigorie Sinaitul, Sfantul, Despre felul cum poate fi aflatd lucrarea,
Filocalia, vol. VII, traduceri din greceste, introduceri si note de Pr. Prof. Dr.
Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1977

6. Ioan Scararul, Sfantul, Scara dumnezeiescului urcus, Filocalia, vol.
9, traduceri din greceste, introduceri si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, Tipografia Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1980

7. Isaac Sirul, Sfantul, Cuvinte despre sfintele nevointe, Filocalia, vol.
X, traduceri din greceste, introduceri si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1981

8. Petru Damaschin, Sfantul, /nvdtdturi duhovnicesti, Filocalia, vol V,
traduceri din greceste, introduceri si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne,
Bucuresti, 1976

9. Simeon Noul Teolog, Sfantul, Metoda sfintei rugdciuni si a atentiei,
Filocalia, vol. VIII, traduceri din greceste, introduceri si note de Pr. Prof. Dr.
Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979

10. Teodor al Edessei, Sfantul, Cuvdnt despre contemplatie, Filocalia,
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vol. IV, traduceri din greceste, introduceri si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, Editura Humanitas, 2000
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1. Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique. Doctrine et
histoire, Viller, Marcel, dir., et al.; XVI vols. (1932-1995), vol. 15, II, Paris,
Beauchesne, 1995

2. The Encyclopedia of Saints, Ph. D. Rosemary Ellen Guiley, Padre
Pio, Blessed (1887-1968) Capuchin friar; stigmatist; miracleworker,
published by Thorsons/HarperCollins, 2001

3. Dictionar al Sfintilor, David Hugh Farmer, Editura Univers
Enciclopedic, Bucuresti, 1999

Ill. LUCRARI SI STUDII

1. Lossky,Vladimir, Teologia misticd a Bisericii de Rdsarit, traducere,
studiu introductiv si note de Pr. Vasile Raduca, Editura Anastasia, f. a.

2. Idem, Vederea lui Dumnezeu, traducere din limba engleza de Prof. Dr.
Remus Rus

3. Staniloae, Pr. Prof. Dr. Dumitru, Ascetica si Mistica Bisericii
Ortodoxe, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2002

4. Idem, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, vol. I, Bucuresti, 1996

5. Tereza de Avila, Sfanta, Cartea vietii mele, traducere de Christian
Tamas, Editura Institutul European, lasi, 1994

6. Idem, Castelul interior, traducere si note de Christian Tamas, Editura
Ars Longa, lasi, 1995

7. Idem, Drumul perfectiunii, traducere si note de Christian Tamas,
Editura Ars Longa, lasi, 1995
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JIHADUL
IDEOLOGIE SI TRADITIE

Alin STANGA

Introducere

[n ultima vreme mass-media, att cea scrisi cit si cea audio-video, ne
asalteazd cu informatii despre lumea musulmana si despre Islam. De cele
mai multe ori aceste sunt sumare si, sub impulsul momentului, tendentioase.
Unul din termenii cei mai des folositi in legatura cu Islamul (devenit aproape
un cliseu) este cel de jihad. Insi cei mai multi dintre noi, chiar daci il auzim
aproape zilnic, nu stim altceva despre el decat ca se traduce prin razboi sfant.

In lucrarea de fati ne propunem si vedem care este adeviratul sens al
termenului de jihad, care sunt fundamentele sale in Coran si in Traditia
musulmana, cidnd a aparut si cum s-a dezvoltat de-a lungul istoriei
musulmane. Vom incepe printr-o definire a termenilor cu care vom lucra si
anume acela de Coran, de Traditie (Sunna) si bine inteles cel de jihad. Partea
a doua va fi dedicata evolutiei ideologiei razboiului sfant incepand cu
Muhammad, trecand prin perioada marilor cuceriri si a decaderii Imperiului
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Arab, continudnd cu Imperiul Otoman si incheind cu perioada actuala.

Inainte de a incepe trebuie si facem o precizare foarte importanti si
anume aceea ca islamul nu este o religie in sensul curent al cuvantului.
Islamul este un mod de viata total si unificator, atat religios cat si secular;
este o credinta si un mod de adorare, este un sistem de drept; este o cultura
si o civilizatie; este un sistem economic si un mod de a face afaceri; este o
forma si o modalitate de guvernare; este un tip special de societate si un mod
de a conduce familia; are prescriptii in ceea ce priveste mostenirea si
divortul, imbracidmintea si modul de comportare, mancarea si igiena
personala. Este un intreg spiritual si uman, care priveste atat lume de aici cat
si pe cea de dincolo.'

De aici rezultd ca, daca in crestinism, plecand de la cuvintele
Mantuitorului: ,,Dati Cezarului cele ce sunt ale Cezarului si lui Dumnezeu
cele ce sunt ale lui Dumnezeu.” (Matei 22, 21), exista o separatie clara intre
politica si religie, in islam cele doud sunt doua fete ale unei singure monede.
De aceea pentru islam nu exista nici un impediment in folosirea violentei si
a razboiului pentru raspandirea credintei, astfel ca jihadul nu va pune proble-
me de constiinta si nu va ridica obiectii morale ca in cazul crestinismului.

CORANUL (al Qur’am)

Potrivit definitiei musulmane ,,Coranul este cuvantul arab inimitabil,
revelat profetului Muhammad, Allah este venerat prin recitarea lui, care a

1. G.H. Jansen, Militant Islam, Pan Books, London, 1979, p. 17. ,Islamul nu
este o religie in sensul comun al cuvantului, limitat la viata privatd a omului. Este
un mod de viatd complet, cuprinzand toate nivelurile existentei umane. Islamul
asigurd cilauzire pe toate palierele vietii: individual si social, material si moral,
economic si politic, legal si cultural, national si international.” Khurshid Ahmad,
Islam: basic principles and characteristics, in Islam. Its meaning and message,
edited by K. Ahmad, p. 37 apud G.H. Jansen, op. cit., p. 17
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ajuns la noi prin transmitere succesiva’ % iar potrivit definitiei de dictionar,
el este : ,,Cartea sfantd a musulmanilor, continand revelatiile transmise de
Muhammad, apoi adunate si conservate sub o forma fixa prin scris.”

Cuvantul arab al Qur’dm poate fi explicat ca derivind din verbul
quara a care apare in Coran cu sensul de ,,a recita, a predica”. Sensul in care
se utilizeaza mai tarziu este cel de ,,culegere de revelatii sub forma scrisa’.*
Alte sinonime folosite pentru a desemna Coranul, sintetizind de fapt
continutul siu, sunt : al-Kitab (Cartea), al-Furquan (Indreptar), al-Zikr
(indemnare, avertisment).

Din punct de vedre al structurii, Coranul cuprinde 114 capitole sau sure
(sg. sura, pl. suwar) divizate la randul lor intr-un numar de versete (sg. aya,
pl. ayat), variind intre 3 si 286 (sau 287), in total Coranul numarand 6236
versete. Termenul de sura este de origine necunoscutd, iar la inceput
denumea revelatiile separate primite de Muhommed la Mecca si Medina.
Fiecare sura are un nume specific : a vacii, a pesterii, a albinei, a mesei.
Acesta provine fie de la cuvinte cu care incep, fie de la subiectul tratat in
cuprinsul lor. Aceste titluri pe care le-au primit diversele sure, nu fac parte
din textul revelat. Ele se generalizeaza in a doua jumadtate a sec. al VIII-lea,
fiind amintite si in scrierile Sfintului Ioan Damaschin.’ Un loc special
trebuie acordat surei fatiha, ,,cea care deschide”, folositd ca rugiciune si
ultimelor doud care reproduc vechi formule incantatorii. Surele au fost
separate de la inceput una de alta prin basmala (,,Jn numele lui Allah cel

2. Coranul cel Sfint si traducerea sensurilor in limba roména, Timisoara, 1999,
p. XXX. Un alt scriitor musulman, Frithjof Schuon il defineste ca: ,,Marea teofanie
a Islamului; acesta se prezintd ca «discerndmdnt» (furqdn) intre adevar si eroare”,
idem, Sa intelegem Islamul, Bucuresti, 1994

3. Encyclopédie de l'Islam, nouvelle édition, tome V, Paris, 1986, p.401

4. Nadia Anghelescu, Introducere in Islam, Bucuresti, 1993, p.18. Cu privire la
etimologie: E.J. Brills First Enciclopaedia of Islam, p.1063;, Encyclopédie de
I'Islam, nouvelle édition, pp. 401-402

5. First Enciclopaedia of Islam, p.1072
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Milostiv si Indurdtor”) pusi la inceputul fiecireia. Lipseste numai la sura a
9-a, deoarece este posbil ca ea sa fi fost unitd cu sura a 8-a.

Cuvantul aya inseamna semn, dovada a existentei lui Dumnezeu si a
puterii Sale nemarginite. Utilizarea cuvantului cu sensul de diviziune a
Coranului mai mica decit sura se leagd de conceptia pe care o are
Muhammed in legatura cu misiunea sa : revelatiile care ii sunt transmise sunt
singurele ,,miracole” pe care le revendicd pentru sine ca ,semn” al
investiturii sale divine.®

Cu privire la modul in care Muhammed primea revelatia aflam ca ea a
venit din cer si a fost luata din ,tabla bine pastratd” (al-lawh al-mahfuz),
,,maica scripturilor” (scriptura originala). Profetul nu a primit intreaga carte,
ci numai parti izolate din ea, care au fost date in limba araba. El primeste
revelatia nu direct de la Allah, ci prin intermediul arhanghelului Gabriel, in
,,hnoaptea predestinarii”. Potrivit conceptiei lui Muhammed, aceasta ,,scriptura
cereascd’ std la baza revelatiei primilor profeti si a scripturilor sfinte ale
evreilor si crestinilor, ceea ce explica faptul cé toate trei coincid in parte.
Mesajul in haina araba care i se transmite lui Muhammed vine sa restituie
revelatia in puritatea sa initiald care a fost uitata, ignorata sau chiar falsificata
in celelalte doua religii. Revelatia patrunde nu in mintea, ci chiar in corpul
profetului ales pentru a o exprima discursiv, iar rostirea rituala a Cuvantului
Divin aduce, cand este corect si complet interiorizata, la identificarea celui
care il rosteste cu autorul textului.’ fn conceptia musulmanilor, Coranul nu
poate fi rezumat, ceea ce este valabil si pentru cartile celorlalte mari religii.

Dezordinea aparenta a Coranului ascunde o unitate care rezultd din
afirmarea monoteismului absolut, din indemnul la respectarea legamantului
incheiat intre Dumnezeu si oameni din eternitate, din anuntarea Judecatii de
Apoi.

Doua mari perioade cuprinde elaborarea Coranului, acoperind cei 20 de
ani ai predicii sale (612-632) : o perioada la Mecca, cu caracter vizionar si

6. Ibidem, p. 19
7. Frithjof Schuon, Sa intelegem Islamul, p. 222
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prevestitor, sub formd de proza poetica ritmatd, dominatd de afirmarea
absolutei unicitati a lui Dumnezeu si de anuntarea iminentei Judecatii de
Apoi; apoi o perioada la Medina in care, prin fraze mai ample si un stil mai
putin poetic, se face condamnarea politeismului, ruptura cu evreii si
afirmarea misiunii politice a lui Muhammed, contindnd mai multe formulari
juridice cu privire la organizarea religioasa si sociala a comunitatii. Nutrit
din poemele si legendele Arabiei si ale altor culturi din Orientul Apropiat de
atunci, Coranul cuprinde putine povestiri cu adevarat istorice si mai degraba
istorii, cele mai numeroase dintre acestea privind personaje biblice; cele mai
des citate fiind: Iosif, Abraham, Moise, Solomon, Noe, Ismail, Iona, Iov, ca
si loan Botezatorul si lisus. Coranul nu este o carte liturgica in sensul curent
al termenului, el contine scene dramatice, predici tratdnd subiecte care nu
sunt tratate nicaieri sau mesaje cu caracter juridic, politic sau moral.?

Se stie ca Muhammed nu si-a notat in scris revelatiile, desi scrierea era cu
siguranta raspandita in cetatea comerciala care era Mecca din acele vremuri si
el insusi, dupa céte se pare, stia sa scrie si sa citeasca. Termenul ummi, care i
se aplica in Coran, nu inseamna analfabet, cum inseamna astazi, ci ,,om de
rand”, necunoscator al legii divine. Numerosi tovarasi ai lui Muhammed stiau
pe de rost sure din Coran sau chiar Coranul in totalitatea lui, iar unii aveau notat
in scris parti din Carte, pe omoplati de camila, pe foi de palmier sau pergament.

Incd de atunci existau unele variante, ele se inmultesc fatal dupi
moartea profetului, care ar fi putut arbitra eventualele dispute. In aceasti
perioada circulau versiuni alcatuite de: Zayd b. Thabit, Obayy b. Ka b,
"Abd-Allah b. Masud, Abu Musa si Migdad b. " Amr, iar diferentele exis-
tente intre ele au dus la invrdjbire in rAndul musulmanilor, una din versiuni
fiind adoptata la Damasc, alta la Kufa, a treia la Basra si a patra la Homs.

Primul calif, Abu Bakr, constient ca textul sacru se afld in primejdie,
l-a insarcinat pe unul dintre scribii lui Muhammad, Zayd b. Thabit, sa
grupeze revelatiile si s dea un text complet. Textul intocmit de acesta a
trecut la califul Omar si de la acesta la fiica sa Hafsa, una din vaduvele

8. Yves Thoraval, Dictionar de civilizatie musulmand, Bucuresti, 1997, p. 90
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profetului, care l-ar fi pus, se pare, la dispozitia unui grup insédrcinat de
califul urmator, Othman, sa intocmeasca un text definitiv. Acesta stabileste
textul oficial. Originalul a rdmas la Medina, iar copii ale sale au fost trimise
in orasele in care se raspandisera diversele variante. Textul utilizeazd o
scriere incompleta, care nu nota vocalele si folosea acelasi semn pentru mai
multe consoane diferite. De aceea s-a pus problema definitivari lui si
elimindrii ambiguitatilor. Desi scrierea araba obisnuitd nu noteaza nici pana
astdzi vocalele, in textul Coranului au fost introduse intr-o perioada care nu
poate fi stabilitd cu exactitate, dar care este plasatd inainte de 728. Diferente
de lecturd, chiar daca nesemnificative, continua sd existe chiar si dupa
aceasta datad. Existd cateva lecturi recunoscute oficial: 7, 10 sau 14.

Astazi sunt in uzul general doud versiuni: cea a lui Hafs "an 'Asin
(190/805), care a supravietuit de-a lungul secolelor in cele mai multe regiuni
si a primit o recunoastere oficiala in anul 1923, fiind folosita pentru editia
egipteana standard si cea a lui Warsh 'an Nafi’ (197/812) urmata in parti din
Africa, altele decat Egiptul.

Editia egipteand standard este consideratd astizi ca fiind cel mai bun
text disponibil al Coranului, cu toate ca nu concorda intotdeauna cu sursele
cele mai vechi.’

O intreaga literaturd se naste pentru a explica ,,miracolul” Coranului,
frumusetea sa de neatins, caracterul siu inimitabil.'® Intreaga conceptie cu

9. Cu privire la istoricul alcétuirii Coranului: Nadia Anghelescu, op.cit., p. 19-
20; Encyclopédie de I'Islam, pp. 405-410; Dominique Sourdel, Islamul, Bucuresti,
1993, p. 53; First Enciclopaedia of Islam, pp. 1068-1078

10. Pentru musulmani, Coranul este inimitabil deoarece: 1. este imposibil de
imitat in privinta stilului si a cuvintelor sale, 2. este imposibil de imitat in privinta
claritétii si a Intocmirii lui, 3. este imposibil de imitat in privinta sensurilor sale care
dezviluie adevarul despre om si menirea lui in aceasta lume, 4. este imposibil de
imitat in privinta ideilor stiintifice si a informatiilor transmise, pe care stiinta
moderna le-a confirmat, 5. este imposibil de imitat in privinta legislatiei sale si a
apararii drepturilor omului, in scopul edificarii unei societati ideale, in care toata
lumea sa fie fericitd. Coranul cel Sfant, pp. XLV-XLVI
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privire la ,revelatia incheiata” pe care o reprezintd Coranul, ca si cu privire
la perfectiunea de neatins a formei sale, justificd atitudinea autoritatilor
religioase in legituri cu posibilitatea traducerii. In principiu, Coranul este
intraductibil, pentru ca orice traducere este o interpretare, ceea ce inseamna
ca traducatorul adaugd gindirea sa umana cuvantului lui Dumnezeu, revelat
in Coran in forma perfectd.! De asemenea, traducerea Coranului ar insemna
ruperea comunitatii islamice, care se bazeaza pe limba araba a Coranului. Cu
toate acestea, au aparut, mai ales in sec. al XIX-lea, o serie de traduceri,'
care au fost insd acceptate numai ca explicatii ale sensurilor Coranului, dar
care nu pot inlocui in nici un fel textul sacru; de asemenea traducerile sunt
acceptate numai daca textul arab este tiparit alaturi de cel al traducerii. Cand
Coranul este citit intr-o ceremonie publicd sau religioasa, intotdeauna este
recitat in araba si niciodata in traducere.

O disputa interesanta s-a purtat cu privire la dogma Coranului creat sau
increat. S-a afirmat ca doctrina despre Coranul necreat a aparut ca rezultat al
intalnirii cu dogma crestind despre Logos. Dupa cum crestinii il numesc pe
[isus, Cuvantul lui Dumnezeu si are doua naturi : una dumnezeiasca si una
omeneascd, unite intr-o singurd persoand, si musulmanii au folosit, prin
analogie, aceastd doctrind la Coran, Cuvantul lui Dumnezeu facut carte.
Musulmanii cunosteau dogma crestina ; califul al-Ma’mun (218/833), care
sustinea teoria Mu 'tazilita, potrivit cdreia Coranul a fost creat, scria unuia
dintre guvernatorii sdi ca teoria despre Coranul necreat se aseamana cu cea
crestind potrivit careia lisus, fiind Cuvantul lui Dumnezeu, este necreat. in

11. ,,Traducerea intr-o limba straina nu poate fi numita Coran, caci Coranul
este un miracol prin limba si prin sensurile sale. Dar intrucat traducerea este un
mijloc pentru a transmite unele sensuri si a usura intelegerea Coranului de catre
aceia care nu cunosc limba araba, ea trebuie intreprinsa, pentru a calduzi omenirea
si pentru a-i transmite cuvantul lui Allah.”, Coranul cel Sfant, p. LXXIX

12. Unul dintre cei mai cunoscuti traducatori musulmani in limba engleza,
Marmaduke Pickhall, si-a intitulat traducerea sa nu Coranul, ci The Meaning of the
Glorious Qur ‘an.
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scurta perioadd cat s-au aflat la putere Mu "tazilitii, credinta in Coranul
increat a fost interzisa, aceasta provocand o opozitie puternicd. Coranul a
fost declarat ca fiind creat si aceia care se opuneau au fost persecutati.
Aceastd perioadad de persecutii este cunoscutd sub numele de mihnah (218-
232/833-847). In cel din urmi prigoana a incetat si dogma cu privire la
Coranul vesnic a fost din nou adoptata, ea raimanand normativa pana in zilele
noastre. "

Importanta Coranului in lumea musulmand poate fi surprinsd din
cuvintele: ,,Coranul a modelat valorile si modul de a privi lumea al
comunitatii islamice cum nu a facut-o nici o alta forta. El continua sa fie un
puternic factor viu in lumea contemporand la fel cum a fost un element
fundamental in formarea culturii islamice in trecut. Impreuni cu Biblia,
Coranul trebuie recunoscut ca una din cele mai citite, studiate si mai

influente carti din istoria umanitatii”.'*

Traditia (Hadith)

In limba araba, pentru a desemna diferitele forme de traditie, existd mai
multi termeni. Printre acestia sunt : khabar (noutate, informatie) este folosit
cand pentru traditiile Profetului, cind pentru cele ale insotitorilor sau ale
urmasilor sai ; athar (urma, vestigiu) este folosit in general pentru traditia
insotitorilor sau urmasilor, dar termenul este uneori utilizat pentru a desemna

13. The Concise Encyclopedia of Islam, p. 231

14. The Encyclopedia of Religion, editor Mircea Eliade, vol.12, p. 156. Despre
modul in care Muhammad si Coranul au influentat si modificat modul de viata si
felul de a gandi al arabilor, precum si reinterpretarile pe care le face Coranul asupra
unor actiuni si stari de fapt deja existente in lumea araba, Hamilton A. R Gibb,
Studies on the Civilization of Islam, London, 1962, pp. 187-196. Orientalistul W.
Cantwell Smith a definit valoarea sacra a Coranului pentru musulmani: ,,Coranul
pentru musulmani este ce este Hristos insusi pentru crestini.” G.H. Jansen, Militant
Islam, p. 20
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traditia Profetului; sunna (obicei) desemneazd cutuma normativd a
profetului sau a comunititii primare. Insi cel mai des utilizat este cel de
hadith, cuvant ce inseamnd in primul rdnd comunicare, vorbire sau
povestire, apoi are sensul particular de amintire a actiunilor si spuselor
Profetului si tovarasilor sai. In ultimul sens, intreg corpul de traditii sacre al
lui Muhammad este numit Hadith, iar stiinta care se ocupa cu studiul lui se
numeste 7lm al-Hadith."

Fiecare credincios trebuie sa-si ia ca exemplu modul de viata al
Profetului si al tovarasilor sdi in toate treburile cotidiene si orice efort trebuie
facut pentru a fi pastratd informatia referitoare la acesta. La inceput, oamenii
care au trdit in apropierea profetului (sahabis) au fost cea mai buni
autoritate pentru cunoasterea sunnei lui Muhammad. El il ascultasera pe
Profet si fuseserd martori la actiunile sale. Mai tarziu, musulmanii au trebuit
sd se multumeasci cu comunicdrile ,,succesorilor” (tabi ‘un), oameni care au
trdit in prima generatie dupa Muhammad, care primisera informatia de la
sahabis ; si apoi, in generatiile urmaitoare, cu relatdrile asa numitilor
,.succesori ai succesorilor”’, oameni din a doua generatie dupd Muhammad,
care s-au amestecat cu succesorii, §i asa mai departe.'®

Traditia pastreaza forma unei marturii personale. Fiecare hadith perfect
este alcdtuit din doud parti : prima contine numele persoanelor care au
transmis traditia de la una la alta, aceastd parte este numitd isndd (lant)-
suportul. Cel care face comunicarea (A) spune : ,a auzit de la B (sau ,,B
mi-a spus’) pe marturia lui C” si asa mai departe, unde intreg lantul trebuie
sd urmeze incepand cu A, ultima autoritate, si sfarsind cu autoritatea
originara. Cea de a doua parte este matn sau textul, substanta comunicarii.

Dupa moartea Profetului, ideile sale religioase nu au putut ramane

15. Chiar dacéd intre termenii de sunna si hadith existd confuzie, aceasta
pornind si de la faptul ca unele colectii de hadithe poarta numele de Sunna, cei doi
termeni nu sunt sinonimi. Deosebirea dintre ei este aratata de 1. Goldziher, Le
dogme et la loi de I'Islam: ,,Hadith est le document de la Sunna”, p. 32

16. First Enciclopaedia of Islam, vol. 111, p. 189
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nealterate. Datoritd faptului ca islamul a cucerit un teritoriu enorm, idei si
institutii au fost imprumutate de la popoarele cucerite. Texte crestine, spuse
ale Apostolilor si apocrife, aspecte iudaice, doctrine ale filozofilor greci care
au prins in anumite cercuri musulmane, apar in hadithe ca spuse ale lui
Muhammad.

In lumea musulmanai hadithe-le se bucuri de un mare respect alituri de
Coran ; In anumite cazuri, se crede cd adevaratul ,,cuvant al lui Dumnezeu”
se poate gasi si in Hadith la fel de bine ca si in Coran."”

Traditiile incepand cu cuvintele ,,Dumnezeu a spus” sunt numite de catre
invatatii musulmani hadithe divine (hadith kudsi sau ilahi) in opozitie cu tra-
ditiile ordinare sau obisnuite, numite hadithe-le profetului (hadith nabawi).

Pentru a fi considerata credibila isndd-ul unei traditii trebuie sa formeze
o serie neintrerupti de autorititi credibile. In clasificarea traditiilor existi
mai multe criterii. Unul dintre ele este cel al lantului transmitatorilor. Aici se
disting trei categorii : 1. in care isndd-ul nu este slab ; 2. in care isndd-ul nu
este complet sau nu existd un consens complet privind autoritatea
transmitatorilor (ele sunt numite ,,frumoase”) ; 3. in care isndd-ul este este
slab datoritd continutului sau cd unul sau mai multi transmitatori sunt
considerati ca necredibili sau chiar ca neortodocsi (sunt numite ,,slabe”). Un
alt criteriu este cel al continutului unei traditii : 1. traditii care contin marturii
despre profet ; 2. traditii care se referd numai la spusele si faptele celor care
au trdit in apropierea Profetului ; 3. traditii care cuprind spuse si fapte ale
succesorilor.'®

La inceput, colectiile de traditii erau aranjate dupa cei care le-au
transmis §i se numeau musnad. O astfel de colectie este Musnad a lui Ahmad
b. Hanbal (241/855) si cea a lui Tayalisi (203/818). Aceastd aranjare a

17. Potrivit lui al-Shafi i, Coranul si Sunna (sunna fiind inregistrata in hadith)
au o importanta egala. Ambele sunt infailibile, Sunna nu poate abroga Coranul, dar
nici Coranul Sunna, apud Albert Hourani, Histoire des peuples arabes, Editons du
Seuil, 1993, p. 101 '

18. First Enciclopaedia of Islam, vol. 111, p.191. Pentru alte clasificari pp.191-192
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materialului prezenta inconvenientul ca, atunci cand cineva voia si consulte
traditiile intr-o anumitd chestiune trebuia sa citeasca toate capitolele fara
interes pentru el pana sd ajunga la ceea ce il interesa. Colectiile mai tarzii
sunt aranjate dupd continutul traditiilor. O astfel de colectie aranjatd pe
capitole este numitd musannaf (aranjat). Sase din aceste Musannaf au fost
recunoscute ca avand autoritate in lumea ortodoxd musulmana, toate fiind
scrise in secolul al III-lea al erei musulmane, autorii lor fiind:

- al-Bukhari (256/870)

- Muslim (261/875)

- Abu Dawid (275/888)

- al-Tirmidhi (279/892)

- al-Nasa’1 (303/915)

- Ibn Madja (273/886)"

Aceste lucrdri sunt cunoscute sub numele de ,,Cele sase carti” (al kutub
al-sitta) sau ,,Cele sase Sahih’s” (colectii de incredere). Ele sunt privite ca si
carti sacre de rang secund dupa Coran. Colectia lui al-Bukhari si cea a lui
Muslim sunt tinute la mare cinste, ele fiind cunoscute ca ,,Cele doua
sahih’s”. Aceste colectii includ numai traditii care sunt recunoscute ca avand
o autoritate absolutd. Ele nu contin numai traditii privitoare la jurisprudenta
si la ceea ce este ingaduit si la ceea ce este oprit, ci si multe traditii istorice,
etnice si dogmatice. Pe de alta parte, traditiile incluse in lucrarile celorlalti
patru compilatori se refera in principal la traditii si uzante. De obicei ele sunt
puse laolaltd si sunt numite ,,Cele patru carti sunna’. Ele nu contin numai
traditii care sunt considerate de incredere ci si pe cele ,frumoase” si in
general toate traditiile in care invatatura concorda cu legea, chiar daci exista
indoieli cu privire la isnad. Cand compilatorii cred ca una din traditiile
prezentate trebuie respinsd atrag atentia cititorilor aspra acestui fapt.

Prestigiul de care s-au bucurat cele sase carti in Islam este usor de
explicat. In secolul al IIl-lea circumstantele erau favorabile pentru munca

19. Encyclopédie de I'Islam, tome 111, p. 25; First Enciclopaedia of Islam, vol.
II1, pp. 192-193
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compilatorului de traditii. Se ajunsese la 0 anumitd unanimitate cu privire la
chestiunile de lege si de doctrind si o opinie definitiva privind valoarea
majoritatii traditiilor fusese formulatad de invatatii musulmani. Acum era
posibil sa se treaca la colectarea tuturor acelora care fusesera recunoscute ca
fiind de incredere. Meritul lui al-Bukhari si al celorlalti compilatori consta
nu atat in faptul ca ei au decis pentru prima data care din numeroasele traditii
aflate in circulatie erau adevarate si care erau false, dar mai ales in faptul ca
ei au adunat la un loc tot ceea ce era recunoscut ca adevarat in cercurile
ortodoxe din timpul lor.

Cu tot respectul si autoritatea de care se bucura cele sase colectii, au
existat si critici la adresa lor. De exemplu, *Ali al-Daraktni (385/995), a scris
o lucrare in care demonstra slabiciunea a 200 de traditii date in al-Bukhari si
Muslim.

Cea de-a doua mare ramurd a Islamului, shiitii, judeca Hadith din
punctul lor de vedere si considerda cd numai acele traditii bazate pe
autoritatea lui " Ali si a imamilor shi "itii, in special a lui Jafar al-Sadiq. Ei
au propriile lor lucrdri in materie de acest subiect si tin la mare pret in mod
special urmatoarele cinci lucrari :

- AI-Kdfi a lui Muhammad b. Ya "kub al Kulini (328/939)

- Man la yastahdiruhu ’l-fakth a lui Muhammad b. ’Ali b. Bibuya al
Kummi (381/991)

- Thadhib al-Ahkdm si

- Al-Istibsdr fima 'Khtalafa fihi 'I-Akbdr (extras din precedenta) a lui
Muhammad al-Tusi (459/1067)

- Nahdj al-Baldgha (cuprinzind afirmatiile lui *Ali) a lui *Ali b. Tahir
al Sharif al-Murtada (436/1044) sau a fratelui sau Radi al-Din al Baghdadi.

La acestea se adauga si lucrarea Musnad a lui Ibn Handbal, redactata de
citre fiul siu " Abdullah.?

Colectiile shiite au fost scrise in perioada Buyida (320-454/932-1062)

20. Encyclopédie de |'Islam, tome 111, p. 27; First Enciclopaedia of Islam, vol.
I1I, p. 193; Remus Rus, Istoria filozofiei islamice, Bucuresti, 1994, p. 29
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si sunt in mod substantial mai mari decat cele sunnite si contin referinte care
nu se géasesc in celelalte (in special la imami).?!

Jihadul

Etimologic, cuvantul jihad inseamna ,,efort indreptat spre un scop deter-
minat” sau ,.efort indreptat asupra propriei persoane in scopul perfectionarii
morale si religioase”. Anumiti autori fac diferenta intre jihadul sufletelor sau
jihadul major si jihadul corpurilor sau minor. Prima forma de jihad se mai
numeste si ,,jihadul limbii sau al penitei”, iar cea de-a doua ,,jihadul sabiei”.??
In mod curent cuvantul jihad desemneazi a doua forma de efort.2?

Din punct de vedere juridic, potrivit doctrinei clasice si in traditia
istoricd, termenul jihad inseamnd o actiune armata in scopul expansiunii
islamului si eventual in apararea sa. El isi are punctul de plecare in principiul
universalismului islamului. Aceastd religie trebuie sa se intinda asupra
intregului Univers, la nevoie chiar prin fortd.?* Acest principiu trebuie, insa,
sd se combine cu un altul, care tolereaza existenta in sdnul comunitatii

21. The Concise Encyclopedia of Islam, p. 141

22. The Encyclopedia of Religion, vol. 8, p. 88.

23. Antoine Moussali, Judaisme, christianisme et islam. Etude compare, Paris,
2000, p. 94 : ,Sensul de razboi sfant (jihadul exterior) primeaza asupra celui de
jihad interior. Diferenta intre marele jihad si micul jihad reapare in sec. al IX-lea, cu
sfargitul primului val de cuceriri islamice.”

24. Motivatia jihadului poate fi gasita in impartirea lumii in doua categorii:
Dar al-Islam (casa islamului) si Ddr al-Harb (casa razboiului). ,,Casa islamului” se
afla deja sub conducere musulmana; ,casa razboiului” se afld sub un asediu
continuu din partea musulmanilor pana va deveni ,,casi a islamului”. Unii invatati
recunosc existenta unei a treia categorii, Ddr al-Sulh sau al- ‘Ahd, care nu se afla
sub stdpanirea musulmana, dar care se afla in relatii tributare cu islamul (exista doua
exemple istorice in acest sens: Nubia si Nadjran). First Enciclopaedia of Islam, vol.
I1, pp. 917, 919
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islamice, a adeptilor ,,religiilor cartilor sfinte” : crestini, evrei. Pentru acestia,
jihadul se opreste la acceptarea supunerii fatd de autoritatea politicd a
islamului i la plata tributului de capitulatie (djizya) si a impozitului funciar
(kharddy). Insa aici a existat o controversi, de cele mai multe ori rezolvata in
sens negativ, dacd crestinii si evreii din peninsula Arabici au dreptul la un
astfel de tratament. Dupad padrerea majoritatii, convertirea lor la islam era
obligatorie sub pedeapsa cu moartea sau sclavia.

In principiu, jihadul este singura forma de rizboi posibild in islam ;
teoretic, islamul trebuie sd constituie o singurd comunitate organizata sub o
autoritate unica, iar toate luptele intre musulmani sunt interzise. Dar prin
ruptura unitatii islamice si prin aparitia, incepand cu secolul II/VIII, statelor
independente s-a pus problema calificarii razboaielor dintre ele. Ele nu
puteau fi integrate in notiunea strictd de jihad — nici méacar in cazul
razboaielor dintre state de confesiuni diferite — decat printr-un abuz al limbii.
Cei care au pastrat terminologia exacta l-au calificat drept kital, mukdtala
(lupta, razboi). Acestia au refuzat sa aplice notiunea de jihad chiar si contra
comunitatilor de renegati musulmani.?

Cu toate cd nu face parte din cei 6 stalpi ai islamului, jihadul a fost
considerat, in mod general, ca obligatie echivalenta, cu unul din acestia
(kharidjitii 11 considera ca facand parte din indatoririle fundamentale).

In surele meccane ale Coranului se vorbeste de ribdarea in fata
atacurilor, nici o alta atitudine nefiind posibild. Dar la Medina apare dreptul
de a raspunde la atac si, gradat, devine o datorie prescrisa de a lupta si de a
supune pe meccani ostili. Cu toate cd nu vorbeste decdt despre razboiul
impotriva celor din Mecca, o viziune universald asupra razboiului sfant era
prezentd in mintea Profetului. Aceasta viziune s-a dezvoltat imediat dupa
moartea sa, cind armatele musulmane au avansat in afara Arabiei. Acum el
este o datorie a tuturor barbatilor liberi, adulti, sanatosi mental si trupeste si
avand destule mijloace sa se aldture armatei musulmane ; dar totusi nu este
o datorie individuala, fiind necesara participarea unui numar suficient din

25. Encyclopédie de l'Islam, tome 11, p. 551
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membrii unei comunitati, astfel considerdndu-se ca fiind indeplinita
obligatia comunitatii de a participa la razboiul sfant. Dacd numarul
participantilor este insuficient, pacatul cade asupra intregii comunitati.

Scopul ultim al jihadului este supunerea necredinciosilor si
exterminarea necredintei. Acesta este inteles insa ca o intindere a dominatiei
islamului peste tot restul lumii. Vazut din acest punct de vedere, jihadul nu
poate sd se incheie decat atunci cand intreaga lume va fi sub dominatia
islamului.

Dupa perioada de cuceriri, juristii au stipulat datoria conducatorului
musulmanilor de a organiza o expeditie in teritoriul dusmanului macar o data
pe an sau macar sa faca pregatiri anuale pentru una, in dorinta de a tine treaza
ideea de jihad. De acum inainte el capata un caracter mai mult defensiv decat
ofensiv.

Populatia impotriva careia este indreptat jihadul trebuie mai intai
invitata sa se converteasca la islam. Daca refuza, ei mai au incd o sansa, se
pot supune conducerii musulmane, devenind dhimmis, cetdteni de rang
inferior si plitind un impozit sau si lupte. Iin primul caz vietile lor, familiile
si proprietatea le sunt asigurate, dar au un statut clar inferior, fard cetatenie,
fiind doar protejati. Daca lupta, ei si familiile lor pot fi inrobiti si toate pro-
prietdtile lor confiscate ca prada, din care 4/5 revenea armatei cuceritoare.

Daca imbratisau islamul, si o puteau face si cdnd cele doua armate erau
fatd in fata, ei devin parte a comunitatii musulmane, cu toate drepturile si
indatoririle lor.

Daca o tara musulmand era invadata de necredinciosi, imamul poate
convoca sub arme pe toti musulmanii de acolo, iar dacé pericolul creste pot
fi chemate sub arme din ce in ce mai multe regiuni, pana cand intreaga lume
musulmana este cuprinsa.

Un musulman care moare luptind in ,,calea lui Allah” (ff sabil Alldh) este
un martir (shahid) si are asigurat Paradisul si placerile lui. O astfel de moarte
era privitd, in perioada de inceput, ca o incununare a unei vieti pioase.

Inainte ca scopul final ~ dominatia musulmana asupra intregii lumi — si
fie atins, starea de razboi dintre statul islamic si regiunile inconjuratoare
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continud. Aceastd situatie poate fi temporar intreruptd prin armistitiu care
poate fi incheiat de conducatorul statului cdnd considera ca este in interesul
musulmanilor. Multi invatati considera ca armistitiul nu poate dura mai mult
de 10 ani, durata Tratatului de la al-Hudaybiyah, incheiat in anul 6 al erei
musulmane (628) intre Muhammad si adversarii sdi de la Mecca.

Teoria despre jihad a shi'itilor este foarte asemandtoare cu cea din
doctrina sunnitd cu o importantd deosebire : existenta datoriei jihadului
depinde de prezenta imamului shi’it. Deoarece ultimul imam a disparut in
260/874, doctrina jihadului ar fi trebuit si-si piardd din importanta sa pentru
shi"iti. Cu toate acestea, in incercarea de a-si consolida pozitia vis-a-vis de
stat, invatatii shi'iti au sustinut ci reprezintd in mod colectiv Imamul
Ascuns, si de aici puterea de a proclama jihadul. Aceasta explica de ce, de-a
lungul ultimelor secole, multe rdzboaie dintre Iran si vecinii sdi au fost
purtate sub stindardul jihadului.?

Jihadul in Coran

In aproape doui treimi din cazurile unde verbul jdhada sau derivatele
sale apar in Coran se refera la razboi. Distributia sa — ca si ce a verbului
qdtala (rdzboi) — reflecta istoria nasterii comunitatii islamice.

Amandoud cuvintele sunt folosite foarte putin in partea meccand a
Coranului, revelatd in perioada cind musulmani erau indemnati sa indure
comportamentul agresiv al necredinciosilor ; dar abunda in capitolele de la
Medina, scrise dupd ce lupta dintre musulmani si adversarii lor meccani a
izbucnit. Ele sunt adeseori insotite de cuvintele : ,,pe calea lui Allah” pentru
a sublinia caracterul religios al luptei. Iar pentru a ardta ca aceastd lupta
trebuie sa fie o preocupare a intregii comunitéti i nu numai a participantilor
directi la ea, cuvintele : ,.cu bunurile si cu viata lor” sunt adeseori aldturate
acestor verbe.

26. The Encyclopedia of Religion, vol. 8, p. 90
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In mod traditional sura 22 : 39-40, revelati la putin timp dupi emigrarea
lui Muhammad de la Mecca la Medina, in 622, este privitd ca marcand un
punct de cotitura in relatiile dintre musulmani si necredinciosi. Aceasta sura
are urmatorul continut:

»Li s-a ingdduit [sd se apere] acelora care sunt atacati, cdci ei sunt
nedreptdtiti. Iar Allah este in stare sd-i ajute

Pe aceia care au fost scosi din cdminele lor pe nedrept, pentru cd ei au
zis : Domnul nostru este Allah!”™"

Multe versete tarzii, care trateaza tema jihadului, cer credinciosilor sa ia
parte la incursiuni, promitdnd rasplatd cereascd celor care o fac si
amenintdnd cu pedepse severe in viata de apoi pe aceia care se sustrag
acestei indatoriri :

,,1atd descrierea Raiului care le-a fost fagaduit celor cu fricd de Allah :
in el sunt rduri cu apd care nu se stricd si rduri cu lapte al cdrui gust nu se
stricd si rauri de vin spre pldcerea celor care beau si rauri de miere limpede.
Si vor avea in el toate roadele precum si iertare de la Domnul lor. [Oare sunt
ei] ca acela care se va sdldslui vesnic in Foc §i ca aceia cdrora li se va da
sd bea apd clocotitd, ce le va sfisia maruntaiele ?” (47 : 15)

Unele versete trateaza probleme de ordin practic cum ar fi : exceptia de
la serviciul militar :

91 nu este nici un pdcat pentru cei slabi, nici pentru bolnavi si nici
pentru aceia care nu au din ce sd cheltuiascd [pe calea lui Allah], daca ei
sunt cu credintd fatd de Allah si de Trimisul Sau.” (9 : 91)

,-INu este nici un pdcat pentru cel orb, nici pentru cel schiop nu este

27. Citatele din Coran sunt din versiunea: Coranul ce Sfdnt si traducerea
sensurilor in limba romdnd, ed. a Il-a, Editura Islam, Timisoara, 1999. Exista
diferente fie de impartire, fie de numerotare a versetelor, intre versiunea in romana
si cele in franceza si in engleza; si chiar si intre cele doua versiuni in romana citate
la bibliografie. Cea care corespunde intru totul cu versiunea in romana utilizata este
traducerea in englezd a lui Mohammed Pickthall, The Meaning of The Glorious
Koran.
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pdcat si nici pentru cel bolnav nu este pdcat.” (48 : 17)

lupta in timpul lunile sfinte si pe teritoriul sfant de la Mecca :

,,1e intreabd despre luna ce sfintd si lupta in timpul ei : ,, Lupta intr-insa
e mare pdcat, dar impiedicare de la calea lui Allah, lepddare de El si de
Moscheea ce Sfantd, precum si alungare neamului sau din ea sunt si mai
mare pdcat inaintea lui Allah, iar schisma mai mare pdcat decdt omorul.”
(2:217)

,,Nu luptati impotriva lor aproape de Moscheea cea Sfdntd, doar dacd
ei se luptd cu voi in ea. lar dacd luptd impotriva voastrd, omordti-i, cdci
aceasta este rdsplata celor fard de credinta! (2 : 191)

soarta prizonierilor de razboi :

wAtunci cand intdlniti [in luptd] pe aceia care nu cred loviti gaturile lor,
iar cand ii slabiti pe ei, legati-i strasnic in lanturi | Apoi fie indurare, fie
rdscumpdrare, pdnd ce rdzboiul se sfirseste.” (47 : 4)

libera trecere :

,,Si dacd vreunul dintre idolatrii te roagd sd-i dai addpost, da-i lui
addpost, pentru ca el sd audd vorbele lui Allah, apoi sd-l ajuti sd ajungd la
locul sdu de addpost. Aceasta pentru cd ei sunt un neam care nu stiv.” (9 : 6)

cu privire la partea din prada care ii revine lui Allah (este impartita
nevoiasilor) si care reprezinta a cincea parte din prada :

,,Si sd stiti cd a cincea parte din ce ati luat drept pradd este pentru
Allah, Trimisul Sdau si apropiati, sdrmani si trecdtorul de pe drum [nevoias],
dacd voi credeti in Allah si in ceea ce Noi am cobordt peste robul Nostru ..."
(8 :41)

Si cu privire la incetare ostilitatilor sau la armistitiu :

»lardacd ei vor inclina spre impdcare, inclind si tu cdtre ea. Si increde-
te in Allah, cdci"El este Cel care Aude Totul si Atoatestiutor.” (8 : 61)

La o lectura atentd a pasajelor din Coran dedicate jihadului sugereaza
faptul ca Muhammad privea porunca de a lupta impotriva necredinciosilor
nu ca pe ceva absolut, in multe locuri aceasta porunca este justificata de
agresiunea sau perfidia din partea nemusulmanilor :

»Luptati pe calea lui Allah impotriva celor care se luptd cu voi, dar nu
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incepeti voi lupta, cdci Allah nu-i iubeste pe cei care incep lupte.”

,Nu vreti voi sd luptati impotriva unor oameni care si-au cdlcat
Jjurdamintele si au vrut sd-l alunge pe Trimis si v-au atacat mai intdi pe
voi ?1” (9 : 13)

Observam ca versetele Coranice cu privire la relatiile dintre musulmani
si nemusulmani, aratd in mod clar o evolutie care a culminat cu porunca de
a lupta neconditionat impotriva necredinciosilor, tradusi in versete ca :

., Luptati-vd cu ei pand nu va mai fi necredintd si credinta va fi numai in
Allah!” (2 : 193)

=1 luptati impotriva lor pand ce nu va mai fi ispitd si pand ce religia va
fi in intregime pentru Allah !” (8 : 39)

,,Jar cand se vor incheia lunile cele sfinte, atunci omoratii pe idolatri ori-
unde ii aflati | Prindeti-i, impresurati-i si intindeti-le lor orice cursd!” (9 : 5)

,,O, voi cei care credeti! Luptati impotriva necredinciosilor de ldngd
voi! Ei sd gdseascd in voi asprime!” (9 : 123)

Aceste ,,versete ale sabiei” sunt considerate ca inlocuind toate celelalte

versete privind relatiile cu nemusulmanii.

Jihadul in Traditia musulmana

Existd un abundent corp de hadithe despre jihad. Datoritd importantei
lor practice, multe dintre ele au fost deja adunate in colectii speciale in
secolul al II-lea al erei musulmane, inainte de compilarea lor in marile
colectii. Hadithe-le trateaza acelasi subiecte ca si Coranul, dar pun un mai
mare accent pe Jihad ca act de piosenie, pe rasplata martiriului si pe
problemele practice si morale ale razboiului. Din aceasta ultima categorie
putem enumera:

,,Yahya mi-a povestit cd a auzit de la Malik, care a auzit de la Nafi, care
a auzit de la Ibn Umar cd Profetul lui Allah, Allah sd-1 binecuvdnteze si sd-
i ddruiascd pace, a vazut corpul unei femei care fusese ucisd in timpul unui
raid si a dezaprobat si a interzis uciderea femeilor si a copiilor.”’ (Malik
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Muwata, Cartea 21, nr. 21.3.9)%

,,Vd sfatuiesc zece lucruri: nu ucideti femei, copii sau bdtrdni. Nu tdiati
pomii roditori. Nu distrugeti locurile nelocuite. Nu mdceldriti oi sau camile,
decdt pentru mdncare. Nu ardeti albinele si nu le imprdstiati. Nu furati din
pradd si nu fiti lasi.” (Malik Muwata, Cartea 21, nr. 21.3.10)

., Povestea 'Aisha: (Cd ea a spus): O, Apostolul lui Allah ! Noi
consideram jihadul ca cel mai bund ispravd. Nu trebuie ca si noi sa luptam
pentru cauza lui Allah ? El a spus: Cel mai bun jihad pentru femei este Hajj-
Mabrur (jihadul care este fdcut potrivit traditiei profetului si este primit de
Allah).” (Sahih Bukhari, Cartea 52, nr. 43)

,, Povestea Jabir bin Abdullah: Unii oameni au bdut alcool in dimineata
zilei batdliei de la Uhud si au fost ucisi (martirizati) in aceeasi zi. Sufian a
fost intrebat: Au fost ei martiri in ultima parte a zilei ? El a rdspuns: O astfel
de informatie nu existd in traditie.” (Sahih Bukhari, Cartea 52, nr. 70)

., Povestea Abu Huraira: Profetul a spus: Un loc in Paradis mic cdt un
arc este mai bun decdt toate acele peste care soarele rdsare si apune (toatd
lumea).” (Sahih Bukhari, Cartea 52, nr. 51)

,,Povestea Abu Hurayrah: Un om a spus: Apostolul lui Allah, un om
doreste sd participe la jihad urmdrind avantaje lumesti. Profetul (pacea fie
asupra lui) a spus: Nu va avea nici o rdsplatd. Oamenii au gandit cd asta
este teribil si i-au spus omului : Mergi la Apostolul lui Allah, poate nu te-ai
fadcut inteles bire. El a mers si l-a intrebat din nou: Apostolul lui Allah un om
vrea sd participe la jihad dorind avantaje lumesti. El a rdspuns: Nu este nici
o rdsplatd pentru ek. Ei i-au spus din nou omului: Intoarce-te la Apostolul lui
Allah. El, prin urmare, l-a intrebat a treia oard. El a rdspuns: Nu este nici o
rdsplatd pentru el.”’ (Abu Dawud, Cartea 14, nr. 2510)

Cu privire la martiri aflam:

wPovestea Abud Darda’: Profetul, pacea fie asupra lui, a spus:
Mijlocirea unui martir va fi acceptatd pentru sapte membri ai familiei sale.”

28. Pentru textul hadithelor am folosit adresa de web:
http://www.usc.edu/dept/MSA/fundamentals / hadithsunnah
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(Abu Dawud, Cartea 14, nr. 2516)

n~Povestea Samura: Profetul a spus: Noaptea trecutd doi oameni au
venit la mine (in vis) si m-au pus sd urc intr-un copac $i apoi m-au dus intr-
0 casd superioard §i mai bund, mai bund decdt care nu am vdzut nici o alta.
Unul dintre ei a zis: Aceastd casd este casa martirilor.” (Sahih Bukhari,
Cartea 52, nr. 49)

., Povestea 'Abdullah bin Abi Aufa: Apostolul lui Allah a spus:
Cunoasteti cd Paradisul este sub umbrele sabiilor.” (Sahih Bukhari, Cartea
52,nr.73)

,,Povestea Abu Huraira: Apostolul lui Allah a spus: Cinci sunt priviti ca
martiri. Acestia sunt cei care au murit din cauza ciumei, bolilor ingrozitoare,
ingropati de vii, etc. si martirii in cauza lui Allah.” (Sahih Bukhari, Cartea
52, nr. 82)

Iar cu privire la relatiile cu nemusulmanii:

,, Povestea Samurah ibn Jundub: Apostolul lui Allah (pace sd fie asupra
lui) a spus: Oricine se asociazd cu un politeist si locuieste cu el este la fel cu
acesta.” (Abu Dawud, Cartea 14, nr. 2781)

Tot in traditie gasim si un din cele mai interesante definitii care s-au dat
jihadului :

»Nu existda monahism (rahbaniyya) in islam; monahismul acestei
comunititi este razboiul sfant.”?

Evolutia ideologiei jihadului

in anul 570, sau 571, se nastea la Mecca, in familia puternicului clan
Banli Hachim, din tribul quratitilor, cel care avea sa devind cunoscut in

29. Apud 1. Goldziher, Le dogme et la loi de I'Islam, p. 117. Autorul continua :
»I'raza remarcabild mai ales prin opozitia pe care o stabileste intre pioasa viata
contemplativa din solitudinea unei chilii si viata activa a razboiului; opozitie care a
fost cauza disparitiei tendintei ascetice din Islam.”
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istorie sub numele de Muhammed. Pana la patruzeci de ani viata sa se
desfasoara fara evenimente deosebite, insd incepand de acum inainte viata ii
va fi marcatd de o experientd mistica noua. El isi ia obiceiul de a se retrage
noptii intregi intr-o pestera din muntele Hira, nu departe de Mecca. Aici el
va primii vizita ingerului Gabriel care il va anunta cd a fost ales de
Dumnezeul unic, Allah, sa predice tuturor, si indeosebi celor bogati,
supunerea fatd de acest Dumnezeu unic si pregdtirea pentru o iminenta
Judecata de Apoi.’® Convertirile se desfasoara cu greutate, majoritatea celor
care il urmeaza fiind oameni de conditie modesta, care nu-i puteau asigura
protectie in eventualitatea unor persecutii. Aceste persecutii vor aparea
foarte curand, deoarece negustorii bogati de la Mecca vedeau in distrugerea
idolilor si in adorarea unui singur Dumnezeu o amenintare la adresa pelerina-
jului atat de profitabil. De aceea pe 24 septembrie 622 Muhammad si disci-
poli sdi parasesc Mecca si se refugiaza la Yatrib, o oaza situata la 350 Km
nord-vest de Mecca. Acest exil este cunoscut sub numele de Hegira (hijra)
si marcheaza inceputul unei noi ere si a unui nou calendar. De acum inainte
orasul Yatrib se va numi Medina (Orasul Profetului, Medinat al-nabi).

Acest eveniment va marca o cotiturd radicald in dezvoltarea ulterioara a
Islamului. Daci la Mecca era numai sef religios, la Medina Muhammad va
deveni conducitor politic si militar si va organiza comunitatea credinciosilor
(umma). De acum inainte umma va lua locul notiunii de trib; legaturile de
sange sunt inlocuite de cele prin aliantd.*' Acest lucru a avut urmiri deosebit
de importante, facind posibild unirea si depasirea neintelegerilor dintre
triburile arabe.

Bazele organizdrii comunitdtii sunt continute intr-un pact, numit
Constitutia de la Medina, al carui text a fost pastrat de traditie. Acest pact
stabilea raporturile credinciosilor intre ei si cele cu celelalte grupuri
(triburile arabe si cele evreiesti constituiau un fel de federatie care trebuia sa

30. Muhammad ,,a fost ales sa fie mesagerul arab al dumnezeului adorat de
evrei si de crestini” Anne-Marie Delacambre, Islamul, Buc., 2000, p. 9
31. Ibidem, p. 11
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acorde protectiei reciprocd membrilor sdi). Scopul sdu era practic, dar in
acelasi timp trasa planul unei viitoare constitutii teocratice, care putin cate
putin a facut din Islam o religie si un Imperiu.*2

Cu toate aceste problemele materiale al celor care 1l urmasera pe profet
se adancesc. Putini din emigrantii veniti la Medina aveau din ce trdi, marea
majoritate a acestora ducandu-si viata mizerabil. Muhammad gasi o solutie.
Pentru a depasi dificultatile materiale el recurse, ca un veritabil beduin ce
era, la incursiuni sau razzia. Chiar daca analistii arabi nu au vrut sa le vada
decat ca rdzboi sfant impotriva dusmanilor lui Allah®’, aceste expeditii
seamdna izbitor de mult cu operatiunile de brigandaj din traditia preislamica.
Intreagi aceastd discutie este lipsiti de sens pentru arabii din vremea
Profetului. In ochii lor ele nu stirbeau cu nimic prestigiul lui Muhammad si
al comunitdtii musulmane, ba chiar au determinat unele triburi s incheie un
acord cu el.

In primdvara anului 624, Muhammad, impreuni cu o micd armati ce
numara 300 de musulmani, intercepteaza o mare caravand a meccanilor, care se
intorcea de la Damasc, in locul numit Badr sau Bedr, in apropiere de Medina.

Conducitorul caravanei fiind anuntat din timp de atacul care se pregatea
a trimis dupa intdriri la Mecca. Nu se poate sti cu sigurantd daca trupele

32. Robert Mantran, L Expansion musulmane (VII-XI siecles), Paris, 1969, pp.
82-83

33. ,,Raidurile sale (Profetului) au avut drept scop preintampinarea mobilizarii
de cétre meccani a unor trupe care sa-i atace si sd-i distrugd pe putinii sai
credinciosi.” Sayid Mujtaba Rukni Musawi Lari, Western Civilisation through
Muslim eyes, Foundation of Islamic CPW, Iran, p. 129 Acelasi autor spune in
legatura cu mijloacele violente de raspandire a Islamului : ,,Ca o credinta care se
adreseazi oricui de oriunde, Islamul nu cunoaste o geografie; dar trebuie sa ajunga
pana la fiecare suflet din orice colt al lumii, i sd poarte cuvantul sa de adevar.
Istoria ne aratd cd nici o ordine stabilitd nu a fost inlocuitd de o alta noua si
superioara fara confruntarii.” Ibidem. Se observa foarte clar faptul cd pentru autor
nu exista nici o diferentd intre planul spiritual si cel material, el suprapunandu-se,
pana la a coincide unul cu altul.
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trimise, aproximativ 1000 de oameni, erau mai de graba o masura defensiva
sau una de pedepsire a lui Muhammad. In orice caz a fost un dezastru. Se
pare ca Muhammad a lasat in mod deliberat sa se raspandeasca vestea ca va
ataca caravana pentru a atrage armata meccanilor, acesta fiind adevaratul sa
scop.*

Pentru a-i determina s lupte pe musulmani, Muhammad le promite
victoria cu ajutorul ingerilor, celor care vor cddea in timpul luptei le
garanteaza paradisul si titlul de martiri (shahid).

Batdlia de la Badr constituie un moment de cotitura atat in dezvoltarea
ulterioara a comunitatii musulmane (de acum inainte discipolii lui
Muhammad au certitudinea cd Profetul cat si ei se afld sub protectia lui
Dumnezeu®), cit si in ceea ce priveste razboiul (de acum inainte nu se va mai
vorbi de incursiuni, ci de razboi sfant (jihdd) impotriva dusmanilor lui Allah).

Din nefericire pentru Muhammad, victoria de al Badr nu a fost decisiva.
Chiar in anul urmator, 625, meccanii, sub conducerea lui Abu Sufyan, isi vor
rdzbuna infringerea prin batilia de la Muntele Uhud.

Armata musulmanilor era clar in inferioritate numericd, ea numarand
aproximativ 700 de oameni, pe cind cea a meccanilor era de patru ori mai
numeroasd; cu toate acestea ea fiind foarte aproape de victorie. La inceput
armata lui Muhammad parea sa cistige, insa ,tridarea” a 50 de arcasi, care

34. Pentru descrierea desfasurarii luptelor, atat in timpul lui Muhammad, cat si
a celor din timpul marilor cuceriri, vezi George F. Nefziger si Mark W. Walton.
Islam at War. A history, Praeger Publishers, Westport, 2003. George F. Nefziger
fiind de formatie militar dd si unele indicatii de ordin tactic privind desfasurarea
acestor lupte.

35. Nu trebuie sa uitam cé pentru musulmani, ca de altfel si pentru bizantini,
modalitatea cea mai sigura (asemenea unei ordalii) pentru validarea credintei lor era
victoria in lupta. Atat timp cat vor castiga batéliile ei au certitudinea cd Dumne-zeu
este cu ei si 1i sprijina; iar pentru cei de alta religie aceste victorii sunt un imbold de
a imbratisa adevarata credintd. Iar in momentul in care vor aparea primele
infrangeri ei le vor considera ca pe un semnal de alarma din partea lui Dumnezeu,
adresat comunitétii care a inceput sa se depdrteze de la credinta primara.
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trebuiau sd pazeascd o trecatoare si sd opreasca cavaleria meccanilor a
schimbat soarta confruntirii. In timp ce oamenii lui Muhammad jefuiau
tabdra meccanilor parasita de acestia, cei 50 de arcasi si-au parasit postul
pentru a se alitura si ei jafului. Intre timp cavaleria meccani a ocupat
trecatoarea parasitd si a atacat armata dezorganizatd a musulmanilor.
Muhammad a fost ranit, si chiar s-a crezut ca a fost ucis.

Ca urmare a acestei infrangeri, multe triburi de arabi si de evrei, care
aveau tratate incheiate cu Muhammad, s-au indreptat spre Mecca.
Percepandu-i pe musulmani ca slabi, acestia i-au atacat si ucis. Unul din
apropiatii lui Muhammad, Khubeyb, a fost capturat si vindut meccanilor,
care l-au torturat pana la moarte. Evreii, la rdndul lor, au devenit ostili in mod
deschis musulmanilor, declardnd ca religia padgdnda a meccanilor este
superioara islamului.

La toate acestea se adauga si faptul cd, in 627, o armata, cunoscuta sub
numele de ,,Confederatii” (al-ahzab), alcdtuitd din meccani si mercenari
beduini si abisinieni, a pornit impotriva Medinei; acestora li se vor alatura in
timpul luptei, cunoscuta in istorie sub numele de ,,batilia santului” (la sfatul
unui sclav de origine persana, Hazarat Salman al-Farisi, s-a sdpat in jurul
oazei un sant care va impiedica trecerea armatelor confederate) si tribul
evreiesc Banu Qurayza.

{n 1500 de ani de istorie a islamului, niciodatd comunitatea musulmana
nu va depinde de supravietuirea unui numar asa de mic de oameni, ca in 627
la Medina.

Insd musulmanii sunt salvati de o puternici furtuni venind dinspre
mare. Atacatorii ridica in graba asediul si parasesc campul de lupta.

Luand in considerare comportamentul evreilor, Muhammad s-a hotérat
sd actioneze. Daci, cu un an inainte de asediul Medinei, cei din tribul Bani
Nadir fusesera alungati din oras, Mahommed se hotaraste sa le dea o lectie
dura celor din tribul Banu Qurayza. Astfel ca 600 de barbati din acest trib
sunt decapitati si aruncati in gropile sapate in piata din Medina, iar femeile
si copiii sunt vanduti ca sclavi. Uciderea barbatilor si inrobirea femeilor si a
copiilor va deveni o practica curentd in Imperiul islamic in expansiune.
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In februarie 628, Muhammad insotit de 1400 de discipoli, se hotiriste
sd faca un pelerinaj la Mecca. Temandu-se de un atac din partea sa, Mecca
se pregiteste de rizboi. In cele din urmai intre Muhammad si meccani se
incheie o intelegere, cunoscuti sub numele de Pactul de la Hudaybiyya, dupa
numele locului, din apropiere de Mecca, unde musulmanii asteptau
permisiunea s intre in oras. Acesta prevedea o incetare a ostilitdtilor pe o
perioadd de 10 ani; Muhammad nu avea voie sa viziteze Ka 'bah, dar dupa
un an, daci nu vor avea loc incidente, va avea permisiunea sa indeplineasca
acest ritual. Chiar daca pentru cei care il urmau acesta a insemnat o deceptie,
pentru Muhammad el insemna un succes nesperat. incheierea acestui tratat
insemna cA meccanii tratau cu el, pentru prima data, de la egal la egal si de
asemenea el 1i permitea sd-si raspandeasca in mod liber mesajul sau religios
in orasul Mecca, subminand astfel din interior puterea paganismului.

In ianuarie 630, pretextdnd ca Mecca a atacat un trib aliat cu el,
Muhammad, incalca pactul de la Hudaybiyya, aduna o armata de 10.000 de
oameni §i porneste spre Mecca. Aici este intimpinat de Abu Sufyan, proaspat
convertit la islam, care ii deschide portile orasului.

Muhammad proclamd amnistie generald pentru cei care au luptat
impotriva sa, insa {i retine pe liderii inamici. Patrunzand in oras el distruge
templele si sfarama idolii (se spune ca erau in numar de 360). El declara zona
din jurul Ka "bah-ei sacra pentru islam si a interzis celor de alte religii sa se
apropie de ea.*

Infrangandu-si inamicii, Muhammad a trimis emisari care si continue
distrugerea idolilor si la celelalte triburi. Se pare ca numai cei din tribul Taif
au opus rezistenta, incat a fost nevoie ca orasul lor sa fie asediat. Este pentru
prima data cdind Muhammad foloseste artileria de asediu.

Muhammad a devenit principala fortd in regiune si de acum putea sa-si
mireasca puterea fird a mai purta lupte. In 632 el a stationat o garnizoani la

36. Se pare ca exista cel putin 15 marturii despre crestini care au patruns in cele
doud orase sfinte si au scapat cu viatd. Primul este Ludovico di Varthema din
Bologna, in 1503. F. Nefziger si Mark W. Walton, Islam at War, p. 11
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Tabuk si a semnat tratate cu crestinii din Aylah si cu evreii din sud, din oazele
Magqna, Adhruh si al-Jarba.”’

In acelasi an, aflind cd Bizantul mobilizeazi o armati in Siria cu scopul
de a-1 ataca, Muhammad trimite in regiune o armata de 3000 de soldati sub
comanda lui Zeyd (Zayd) ibn Haritha, fiul Profetului. Aceastd campanie se
dovedeste un esec, in urma luptei de la Mota armata pierzand trei dintre
comandantii ei, printre care si pe fiul lui Muhammad. Cu tot acest insucces,
curajul de care au dat dovadd musulmanii i-a impresionat asa de mult pe
bizantini incat au hotarat si lase in pace acest viespar.*®

Dupa maceldrirea tribului Banu Qurayza, in special in perioada dinte
anii 630 — 631, a urmat ceea ce este cunoscut sub numele de sanat al-wufud
(anul delegatiilor). Trimisi ai diferitelor triburi din Arabia s-au prezentat in
fata sa pentru a-si oferii alianta lor. Chiar daci o facea din convingere sau din
interes, Muhammad le-a acceptat, cerandu-le in schimb o marturisire verbala
a credintei si plata unei taxe.

In al zecelea an de la Hagira, in martie 632, Muhammad isi face intrarea
in mod triumfal in orasul Mecca, cu ocazia pelerinajului anual. Acesta avea
sd fie ,,pelerinajul de rimas bun”, deoarece doar peste doua luni, in 8 iunie
832, va muri pe neasteptate.*’

Pentru un om care a facut experienta razboiului pentru prima data la 53
de ani, Muhammad a facut dovada unui remarcabil lider, tactician si strateg.

In batilia de la Badr in 624, il vedem ca pe un lider inspirat care poate
sta aldturi de oricare din marii conducitori militari din istorie. In batilia de
la Uhud il vedem pe Muhammad intelegdnd valoarea terenului si cum,
detinand o pozitie favorabild o mica armatd poate tine pe loc o fortd mult
superioara.

37. Ibidem

38. Ibidem, p. 12

39. Ibidem, pp. 5-12. Despre viata Muhammad si in: Encyclopédie de l'Islam,
tome VII, pp. 363-388 (de asemenea si o importanta bibliografie); J.J. Saunders, 4
history of Medieval Islam, London, 1978, pp. 18-38

https://biblioteca-digitala.ro



CUVANTUL CARE ZIDESTE 261

De asemenea s-a ardtat deschis sd asculte sugestiile celorlalti (a adoptat
ideea lui Salman al-Farisi de a sipa un sant in jurul Medinei, in timpul
asediului din 627) si sa accepte idei noi (a folosit pentru prima data in istoria
arabilor masinile de asediu).

A dovedit un dezvoltat simt al idealului militar, a ceea ce in terminologia
militard moderna se numeste mentinerea obiectivului. El a acceptat termenii
defavorabili ai Pactului de la Hudaybiyya pentru a-si atinge scopul pe
termen lung. El a recunoscut o victorie de forma (paper victory) a
meccanilor, in schimbul céreia a putut sd-si raspandeasca mesajul in randul
meccanilor si triburilor arabe vecine. El a vazut succesul prozelitismului sau
si a stiut ca astfel va putea obtine puterea mult mai repede decat Mecca.*’

Daca privim cu atentie ideologia lui Muhammad cu privire la razboi
vom observa o diferenta intre perioada de inceput a propovaduirii sale, care
corespunde sederii sale la Mecca, si cea ulterioara, corespunzatoare exilului
la Medina.

Prima perioada este caracterizatd prin pacifism. Musulmanii fiind in
numar mic erau sfatuiti sa evite confruntarile, sa-si expuna credinta si sa se
fereasca de idolatrii, sa se arate rabdatori. Ea poate fi exemplificata prin
versete ca:

,,Vesteste, dard, limpede ceea ce ti s-a poruncit, si nu-i bdga in seamd
pe politeisti.” (XV, 94)

»31 rabdd, cdci rabdarea ta nu vine decat [cu ajutorul] lui Allah! Si nu
fii mdhnit pentru ei si nu fii ingrijorat de ceea ce uneltesc ei.” (XVI, 127)

»Deci rabdd ceea ce spun ei si preamdreste cu laudd pe Stdpdnul tdu,
inainte de rdsdritul soarelui si inainte de asfintit.” (L, 39)

Dupd 24 septembrie 622, cind Muhammad se stabileste la Medina,
versetele pacifiste fac loc treptat altora noi in care predomina incitatiile le
razboi si violenta:

,,Luptati impotriva acelora care nu cred in Allah si nici in Ziua de Apoi
si nu opresc ceea ce Allah si Trimisul Sdu au oprit i nu impdrtdsesc religia

40. Ibidem, pp. 13-14
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Adevdrului, dintre aceia cdrora li s-a dat Cartea, pdnd ce ei nu vor pldti
tributul cu mana lor, fiind ei supusi [legilor].” (IX, 29)

»Atunci cand ii intdlniti [in luptd] pe aceia care nu cred, loviti gaturile
lor, iar cdnd ii slabiti pe ei, legatii strasnic in lanturi! Apoi fie indurare, fie
rdscumpdrare, pdnd ce rdzboiul se sfirseste.” (XLVII, 4)

Exegetii, incercdnd sa rezolve aceasta contradictie, admit cd surele
Coranului au fost revelate in circumstante specifice, care, singure, permit
determinarea sensului exact al revelatiei. Dar situatia a evoluat de-a lungul
timpului si o datd cu ea si comunitatea, si de aceea a fost nevoie de noi
revelatii care sa raspunda noilor situatii. Astfel ca, doua revelatii, se pot
contrazice formal, deoarece circumstantele in care au aparut si carora trebuie
si le raspunda sunt diferite. Intr-o asemenea situatie de conflict intre
revelatii, cele mai recente sunt considerate ca normative, abrogandu-le pe
cele anterioare, deoarece acestea din urma corespund unei etape depasite din
evolutia comunitatii. Deci in cazul versetelor privitoare la razboi si la
atitudinea fata de acesta, normative vor fi cele ,,razboinice”.

Aceastd teorie a abrogarii (naskh) are dublul avantaj de a rezolva
contradictiile si de a pune revelatiile in contextul lor. Insi ea nu se bucuri de
un acord unanim in randul exegetilor, deoarece ei nu reusesc sa se puna de
acord asupra datelor revelatiilor, si deci nu se poate sti cu certitudine care
sunt versetele ,,abrogatoare” si care cele ,,abrogate”. incercand si depiseas-
cd acest impas, islamistii, au adoptat o solutie teoretica care postuleazi din
start ca razboiul impotriva nemusulmanilor trebuie considerat ca punct de
plecare in interpretarea tuturor revelatiilor privitoare atitudinea fatd de
razboi. In acest caz, jihadul razboinic generalizat, fondat pe versetele cele
mai ,,rizboinice” din Coran, este formulat ca 0 norma de interpretare, ceea
ce permite decretarea abrogarii tuturor celorlalte versete care i se opun.”!

Moartea neasteptatd a lui Muhammad, la 8 iunie 632, a provocat dispute
si disensiuni in sinul proaspetei comunitati, mai ales cd el nu a facut, in

41. Jean Flori, Razboi sfint, Jihad, Cruciadd. Violentd si religie in crestinism
si islam, Cartier, Chisinau, 2003, pp. 77-78
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timpul vietii, nici o precizare cu privire la succesiune.

In cele din urmia ca ,inlocuitor” (khalifa) este ales socrul lui
Muhammad, Abu Bakr. Odatd cu numirea sa expansiunea militara
musulmana incepe. Istorici au incercat sa determine motivele care au stat la
baza acestei decizii. Printre aceste se numara faptul ca Peninsula Arabica era
suprapopulatd, cu clima uscata si arida, fapt ce o facea putin prielnica
agriculturii; era condusa de o aristocratie razboinica, care dispretuind munca
pamantului, trdia mai ales din comert si din razii. Solutia consta in extinderea
spre regiunile fertile si bogate din imprejurimi, Egiptul si Semiluna fertila.*?

De asemenea expeditiile armate si cuceririle in afara Arabiei puteau
constitui un remediu pentru tensiunile interne si un mijloc de a canaliza
energiile razboinice si apetitul pentru jaf al triburilor arabe intr-o alta directie
decat cea a luptelor inter-tribale; puteau, de asemenea, sa constituie un factor
de coeziune ideologica, un mijloc de consolidare a ,,pacii arabe” in interiorul
statului care se nastea, de a unii in acelasi elan politico-religios pe
credinciosii clanurilor rivale.*?

Insa, inainte de a porni la cucerirea lumii, noul calif a trebuit si faca fati
mai intdi valului de apostazii si rebeliuni care au urmat mortii lui
Muhammad. Comandant al fortelor sale armate a fost numit Khalid ibn al-
Waleed, care s-a dovedit repede a fi un lider militar innascut. El va conduce
armata musulmana in doua din cele mai importante batalii al sale, si ceea ce
este si mai remarcabil acestea au fost purtate aproape simultan impotriva
celor mai mari doua puteri al timpului.

La sfarsitul anului 632, Khalid, cu o armata de aproximativ 4.000 de

42. ., Termenul se refera la spatiul fertil dintre Mesopotamia si Egipt, care, daca
este privit cu atentie pe o harta fizica a Orientului Apropiat, are forma de semiluna
cu o latime pronuntata in partea centrala si subtiindu-se in mod evident la cele doua
extremitati, una situata la gurile Tigrului si Eufratului, iar cealalta in delta Nilului.”
Vladimir Peterca, De la Abraham la Iosua, Institutul Teologic Romano-Catolic,
Bucuresti, 1996, p.28

43. Jean Flori, Razboi sfdnt, Jihad, Cruciada, pp. 96-97
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soldati*, in batalia de la Buzakha, a invins armata rebelilor. Aceasta batalie,
impreund cu cea de la Aqraba, a pus capat opozitiei fata de califul Abu Baler.

In legitura cu aceste evenimente exista in traditia musulmani o istorioara
plind de haz, insa care ne poate arata si modul de a gandi al noilor adepti.
Tulaiha, unul dintre conducatorii apostatilor, aparuti dupa moartea Profetului,
s-a proclamat profet si rival si inlocuitor al lui Muhammad. La bétalia de la
Buzakha armata sa a fost invinsa, iar Tulahia, pocdindu-se, a devenit credin-
cios si a mers in pelerinaj la Mecca. Aici, cdnd a fost mustrat pentru uciderea
unui credincios musulman pe nume Ukkasha in timpul revoltei sale, se spune
ca ar fi raspuns: ,,De ce ? Oare nu era mai bine ca prin madna mea Ukkasha sa
intre in rai, decit ca eu sa fi coborat in focurile iadului prin mana lui?”*

Supunénd intreaga peninsuld armatele musulmane s-au indreptat spre
nord. in primavara lui 633, o mica armata de 1000 de oameni, sub comanda
aceluiasi Khalid, a pornit spre nord-estul Irakului de astdzi. La granita
Imperiului Persan, ca de altfel si la cea a celui Bizantin, au intélnit triburi
arabe, neconvertite la islam in timpul vietii Profetului. Aceste triburi, care
constituiau un fel de state tampon intre Imperiu si triburile de nomazi din
sud, erau platite din trezoreria Imperiului pentru a-i proteja granitele. Insa
razboaiele indelungate dintre persi si bizantini a facut ca subsidiile acordate
acestora sa fie sistate. Rezultatul a fost ca Khalid a gasit un aliat care nu
numai ca era familiarizat cu geografia si fortele inamicului, dar si cu
slabiciunile acestuia.

La sfarsitul lui aprilie sau inceputul lui mai 633, are loc confruntarea de

44. Se va putea observa cé aproape intotdeauna, cel putin in faza de inceput a
operatiunilor, numarul trupelor musulmane care participa este redus in comparatie
cu acela al oponentilor, fie ei bizantini sau persi, care puteau ridica armate care
numdrau cateva zeci de mii de oameni; acestea parand a fi mai mult niste trupe de
recunoastere, care profitind de anumite circumstante favorabile, cum ar fi
indiferenta populatiilor locale, si primind si intariri din Arabia, reusesc sa
cucereasca teritorii insemnate din cele doud Imperii.

45. George F. Nefziger si Mark W. Walton. Islam at War, p. 17
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la Ullais, care a rimas in istorie sub numele de Bitilia Raului Insangerat.
Denumirea are in vedere faptul ca, dupa incheierea luptei, Khalid a ordonat
uciderea tuturor prizonierilor. Aceasta practicd, care se va mai repeta de-a
lungul istoriei cuceririlor arabe, nu este o constanta a acestora, ea avind un
rol psihologic bine determinat, acela de a-i inspdimanta pe inamici. Acelasi
comandant, Khalid, va da dovada de ingaduinta.

Dupa lupta trupele arabe si-au continuat inaintarea spre nord unde au
trebuit sd facad fatd unei noi provocari, cea a asediului unei cetati, Hira.
Pentru armata arabia cucerirea unei cetiti fortificate ridica probleme mari. in
primul rand era echipatd cu armament usor, iar in al doilea rdnd era
neexperimentata in problemele asediului. De asemenea asediul presupunea
un timp indelungat, ceea ce insemna ca forte proaspete puteau fi trimise in
sprijinul asediatilor, lucru care ficea ca armata asediatoare sa fie prinsa la
mijloc. In cele din urma cele doui parti au ajuns la un compromis. Hira se
preda in schimbul unui tribut, insa isi pastra credinta crestina.

Incheierea acestui compromis dovedeste faptul ca , luptatorii desertului
aveau o flexibilitate de gandire ce le permitea sa se adapteze, in asa fel incat
sd isi atingd scopul. Teoreticienii militari moderni considerd asta ca
,,mentinerea obiectivului.”*

In decembrie 633, Khalid este chemat de pe frontul din Persia de citre
Abu Bakr si numit in fruntea armatei care se pregiatea sa atace Imperiul
Bizantin. Abia in 635 un nou lider arab va aparea pe frontul persan. Acesta
era Saad ibn abi Waqqas. Acesta era un veteran neinfricat; despre el se spune
ca a fost primul care a varsat singe in numele islamului. El era un razboinic
experimentat, care, luptdnd in Siria impotriva sofisticatei armate bizantine, a
inteles importanta unei armat bine organizate si antrenate. El a impartit-o in
divizii care sid serveasca drept avangardd, ariergarda, corp principal si
flancuri; la randul lor aceste unitati au fost impartite in unitati mai mici.
Astfel el a creat o masina de razboi care raspundea mult mai bine si mai
repede la ordinele comandantilor sai. Armata lui Saad numara aproape

46. Ibidem, p. 20
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30.000 de soldati.

Aceasta armata reorganizatd se va confrunta, in primavara anului 637,
cu armata persand. Lupta s-a desfasurat langa Qadasiya. Dupé o lupta de
patru zile armata persani este invinsa. Infringerea de la Qadasiya a insemnat
sfarsitul Imperiului Sasanid. Dacad cu zece ani mai inainte armatele sale
ocupau Siria si lerusalimul si amenintau portile Constantinopolului, acum in
ciuda unor rezistente locale Imperiul se prabusea. Inaintarea armatei arabe
era incetinitd mai ales de greutatea prazilor decat de rezistenta armatelor
,Regelui Regilor”.

Aceasta victorie neasteptata era pusa de musulmani pe seama convertirii
lor la islam si a naturii divine a acestuia. Unul din conducétorii armatei arabe
spunea: ,,in zilele ignorantei 100 de persani puteau invinge 1000 de arabi,
acum insa, Allah fie laudat, 100 de arabi pot pune pe fuga 1000 de persani.”’

Dacd primul atac impotriva Imperiului Sasanid a fost mai mult o
consecinta intamplatoare a expeditiei lui Khalid, Bizantul a fost intotdeauna
principala tintd, incd din timpul in care Muhammad incepea sa-si
consolideze puterea in Arabia (expeditia din 629, care se va incheia cu o
severa infrangere pentru armata araba).

Dupa infrangerea, in 628, de catre Heraclius a armatelor persane,
Imperiul Bizantin parea ca va intra din nou intr-o noua perioada de
expansiune. Insi cu toati puterea sa Bizantul avea serioase slabiciuni. In
provinciile cheie ca Siria si Egipt, Imperiul se confrunta cu o acuta criza de
autoritate. Locuitorii din aceste provincii erau pe cale sa-si piarda identitatea
lor de subiecti ai Imperiului. Armata nu mai facea recrutari din aceste
provincii, asa incat in momentul in care armata bizantina si-a facut aparitia,
era la fel de strdind ca si cea araba. De asemenea o problema o constituiau i
banii. Cheltuielile de razboi si sistemul de strangere a taxelor foarte deficitar
au saracit vistieria, lucru ce a facut dificila pastrarea armatei si a flotei.

In cele din urma, insd poate cea mai serioasi problemi a Imperiului o
constituia o adanca schisma ce separa lumea crestina, si pe care, de cele mai

47. Ibidem, p. 24
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multe ori, scaunul de la Constantinopol a incercat sa o rezolve fie prin forta,
fie prin decizii politice fara nici o sustinere in rdndul maselor. De aceea in
momentul in care arabii vor ataca Imperiul ei vor fi priviti ca niste eliberatori
de sub intoleranta religioasa a Bizantului. Profitind de complicitatea sau de
pasivitatea populatiilor locale, intr-o perioada foarte scurta de timp luptatorii
islamului vor cucerii mari teritorii din Imperiul de la Bizant.

In iarna dintre anii 633-634 califul Abu Bakr a ordonat atacarea
Imperiului. Trei armate, conduse de Amr ibn al-Aasi, Yezeed ibn abi Sufyan
si Shurahbil ibn Hasana au pornit spre nord. Shur¢ bil trebuia sa inainteze
pe coasta de vest a Marii Moarte, Yezeed, pe ce de est a acesteia, iar Amr
trebuia sa atace sudul Palestinei. Scopul principal al intregii campanii era
orasul Damasc. Dupa doud confruntdri cu armatele bizantine, la Ajnadin, in
apropierea lerusalimului, si la Daraa si dupd un asediu de sase luni de zile
orasul Damasc cade.

Cucerirea lui se petrece intr-un mod aproape comic. Abu Ubaida, noul
conducator al armatelor arabe, a negociat cu guvernatorul orasului ca
predarea sa se facd intr-o anumitd zi din vara lui 635. El, insd, nu si-a
informat subordonatii, si astfel in chiar noaptea de dinainte de predarea
orasului, Khalid a reusit sa escaladeze zidul din apropierea porti de est, a
invins garzile si a patruns in oras cu oameni sdi. La randul sau el nu si-a
informat superiorii. La revarsatul zorilor, oamenii lui Khalid patrundeau in
oras prin poarta de est, in timp ce guvernatorul se preda lui Abu Ubaida la
vest.® '

In timp ce armata araba stitea in fata Damascului, imparatul Heraclius
reuseste sa adune o noud armatd, cu care va patrunde in Siria In primavara
anului 635. Khalid, care era conducatorul de fapt al armatei, va abandona in
graba Damascul. Acest lucru nu este deloc surprinzator deoarece armata sa
nu era cu nimic mai bund la apararea unui oras decat la asedierea unuia.
Principala lor fortd o constituia mobilitatea deosebita, iar siguranta lor era
desertul care trebuia sa se afle intotdeauna in spatele lor. El si-a retras armata

48. Ibidem, p. 28
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pana aproape de vechea linie de la Daraa, ocupand pozitie aici in aprilie 636.
Armata imperiala apropiindu-se de vechea linie s-a asezat intr-o pozitie
defensiva. Bizantinii aveau o teorie sofisticata si foarte asemanatoare cu cea
modernd in ceea ce priveste razboiul. Scopul armatei era sa apere Siria.
Distrugerea armatei arabe era de dorit, dar bizantinii nu vedeau nici un motiv
sa riste o batalie, daca scopul putea fi atins fard asumarea nici unui risc.
Drept urmare armatele au stat fata in fata timp de cateva saptamani asteptand
ca adversarul sa faca prima miscare.

Istorici au incercat sa gaseasca explicatiile infrangerii de la Yarmouk.
Una din acestea este aceea ca dat fiind faptul cd armata araba se intarea,
primind noi trupe din partea califului de la Mecca, iar cea imperiala slabea
din cauza dezertarilor, bizantinii s-au hotarat sa atace. Odata ce si-a parasit
pozitiile fortificate ea a fost distrusd de ferocitatea si zelul armatei
musulmane. O alta explicatie a fost cautata in faptul ca arabii infiltrandu-se
pe ambele flancuri au blocat comunicatiile bizantinilor in nord, fapt ce i-a
determinat sa-si pardseasca pozitiile si sa atace ei primii.

O legenda spune ca in momentul in care o puternica furtuna de nisip a
izbucnit in desertul din sud - reminiscenta a furtunii de la Qudasiya din 627
— arabii au atacat cu vantul si nisipul din spate, invingadndu-si dusmanii cu
ajutorul acesteia.

Oricare ar fi explicatia, victoria de la Yarmouk le-a deschis arabilor
drumul spre cucerirea Palestinei si Siriei®, iar pentru istorie a fost o batalie
decisiva care a facut ca islamul sa devina religia dominanta in intreg Orientul
Mijlociu. Palestina si Siria au devenit musulmane, drumul spre Egipt era
deschis, iar prin intermediul acestuia si al Siriei califii au avut acces la forta
navala cu ajutorul careia au putut sa raspandeasca islamul si sa-si intinda
dominatia in bazinul sudic al Mediteranei, pana in Spania.

Inspre nord armatele musulmane si-au continuat finaintarea in
Mesopotamia Superioara, ajungand pand in Armenia, unde conducatorii
locali reuseau sa-si pastreze o oarecare autonomie in schimbul unui tribut.

49. Ibidem, pp. 29-30
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De aici ele au incercat sa patrunda in Asia Mic4, insa nu au putut sa infranga
in mod decisiv apararea bizantina. Ei s-au multumit cu incursiuni regulate in
aceste teritorii care le-au permis sd ajungd pana la Amorium si Ancyra
(Ankara), fara a se putea stabili insa definitiv pe aceste teritorii.

Urmitorul pas spre vest era cucerirea Egiptului. In iarna anului 639 o
mica armatd de numai 3.500 de oameni, sub conducerea lui Amr ibn al-Aasi
trece granita in Egipt. Singura mare confruntare a avut loc la Heliopolis in
iunie 640. Reusind sa traverseze Nilul si sa faca jonctiunea cu armata trimisa
de calif, Amr reuseste si ii infringd pe bizantini. In septembrie 642,
Alexandria, cel mai mare §i mai important oras din bazinul Mediteranei se
preda.

In legiturd cu ocuparea Alexandriei este pusd povestea distrugerii
Bibliotecii de aici. Potrivit acesteia Amr l-ar fi intrebat pe Omar ce trebuie
facut cu miile de carti de acolo. Califul ar fi raspuns: ,,Daca aceste carti
despre care tu vorbesti sunt in acord cu Coranul ele sunt nefolositoare si nu
trebuie pastrate. Daca contrazic Coranul ele sunt daunitoare si trebuie
distruse.” Astfel ca ele au fost arse in cuptoarele de la baile orasului.>

Egiptul odata cucerit va deveni baza viitoarelor atacuri impotriva Africii
de Nord si a Spaniei.

In Africa, Amr a ocupat linia de coastd pani la Tripoli. Cel care va
desavarsi cucerirea acestei zone va fi nepotul sdu Ukba. Vor fi ocupate pe
rand Libia (642), Ifrygiya (Tunisia, 670), apoi Maghrebul indepartat,
ajungind pana la Oceanul Atlantic in 681. Aici, se povesteste ca Ukba isi
mana calul in apele oceanului, intr-un gest simbolic ce vrea sa arate ca
islamul a ajuns pana la marginea apuseand a lumii.

Insa aceasti cavalcadd spre ocean va provoca o revolti in randul

50. J.J. Saunders, A History of Medieval Islam, p.53, nota 3. Criticii moderni
sunt unanimi in a respinge aceasta legenda, care nu se géseste mentionata in nici un
izvor, fie musulman, fie crestin, scris in primii 550 de ani de la cucerirea araba. Este
mentionatd pentru prima data intr-o descriere a Egiptului a lui Abd al-Latif (1162-
1231), aparuta in jurul anului 1202
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populatiilor berbere din Maghreb. Neputand face fata acesteia armatele
arabe se retrag. Aceasta retragere a fost insa de scurta durata, caci, incepand
cu anul 688, noul calif Adb al-Malik va reusi sd reocupe aceste teritorii si sa
ii pacifice pe berberi, ultimele centre de rezistenta fiind eliminate in 709.

Guvernatorul Yfrigiyei, Musa ibn Nusayr va desavarsi cucerirea prin
convertirea berberilor la islam. Aceste trupe de berberi islamizati, sub
conducerea lui Tarik ibn Ziyad vor ajuta la cucerirea Spaniei (al-Andalus,
,,jpamantul vandalilor”). n 711, Tarik, impreuna cu trupele sale, va debarca in
golful Algesiras, in apropierea unui promontoriu stdncos, care de acum inainte
ii va purta numele, Gibraltar (Djabal Tarik). Aici el il va invinge pe regele
Roderic si vor ocupa pe rand orasele Sevillia, Cordoba si, in 713, Toledo.
Aragonul este cucerit in 714, iar pana in anul 720 este ocupata si Catalonia.

De aici armatele musulmane vor trece Pirineii. In 718 este ocupat orasul
Narbonne; in 721 Toulouse si de aici Tours si Lyon, insd in 732, la Poitiers
armatele arabe au fost infrante de Charles Martel. Insi aceasta victorie nu
inseamna oprirea cuceririlor arabe in occident. Sunt ocupate insulele Cipru,
Creta (827), Sicilia, Sardinia (827), Baleare, Corsica (850). In 846 o armati
musulmana atacd Roma si profaneaza Biserica Sf. Petru.

Daca spre vest, prin infringerea de la Poitiers, si spre nord, prin
atacurile nereusite asupra Constantinopolului din 668 si 718, cdile de acces
sunt restrdnse, in indepartatul Orient cuceririle continui. Imediat dupa
cucerirea Persiei, atentia musulmanilor se indreaptad spre subcontinentul
Indian. Primul pas va fi facut in 711, cdnd o mica armata, de numai 6.000 de
soldati, condusd de Muhammad bin Qasim, un general remarcabil, in ciuda
varstei sale tinere, avea numai 17 ani; a reusit sa cucereasca orasul port
Daibil. Cuceririle lui Qasim vor sta la baza viitoarelor state moderne
Pakistan si Afganistan. Al doilea val de musulmani care a atacat India a avut
ca efect fondarea, in 861, a statului Gaznavid, in Afganistan, care va deveni
baza de plecare a tuturor celorlalte atacuri impotriva Indiei.

Intre anii 1000-1300 au avut loc trei mari valuri de cuceriri in urma
carora a fost supus nordul Indiei si au fost fondate sultanatele de Delhi,
Deccan si Gujarat. Primul val de cuceriri a avut loc in anul 1000 si a fost
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condus de ciatre Mahmud, emir de Gazni; cel de-al doilea in 1175, sub
conducere lui Muhammad Ghori; iar cel de-al treilea, in 1294, de citre Ala-
ud-din-Khilji.

Ultimul mare cuceritor musulman al Indiei este Babur, care, in 1526, va
fonda Imperiul Moghul. Acesta va dainui, cel putin cu numele, pana in anul
1857, cand va fi desfiintat de catre Imperiul Britanic.

Inainte de perioada islamici arabii erau pastori nomazi, in viata cirora
razboiul ocupa un loc important. Implementat in aceastd cultura araba,
Islamul va deveni o adeviratd masina de razboi, care odata pornita va fi
imposibil de oprit.

Fara aportul islamului este foarte putin probabil ca arabii sa fi fost in
stare sd invingd cele doud mari puteri ale timpului §i sd cucereasca Siria si
Persia, cdci fara personalitatea carismatica a lui Muhammad si fara islam ei
nu ar fi putut depasi stadiul conflictelor inter-tribale, a caror cauza poate fi
gasita in organizarea lor in clanuri si pe care Profetul si religia propovaduita
de el o depaseste. Islamul i-a unificat, a suprimat clanurile si le-a dat o
unitate care le va face posibila cuceririle.

In cultura arabi Muhammad nu ar fi avut succes daci ar fi propoviduit
smerenia si supunerea. Pentru luptatorii arabi ,,adevar’ inseamna reusita,
victorie, iar ,fals” nereusitd, infrangere. Cuceririle arabe pot fi puse in
legatura cu ideea ca vointa lui Dumnezeu este exprimata prin reusita sau
nereusita individului. Pentru lumea araba o actiune militara reusita si care
este rasplatitd cu o prada bogatd era vazutd ca avand aprobarea si
binecuvantarea lui Dumnezeu.”'

Extraordinara expansiune a Islamului pare sd ne indice o unitate de
monolit a Imperiului Musulman. Insi aceasti unitate este numai aparent, cici
societatea araba a acestei perioade este macinata de puternice conflicte interne.

Moartea violenta a califului Othman a accentuat divergentele existente
intre partizanii lui Ali, ginerele Profetului, si aceia ai celorlalti insotitori.

51. George F. Nefziger si Mark W. Walton, Islam at War, pp. 207-208
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Proaspat numit calif, Ali va trebui sa faca fata opozitiei partizanilor Aisei,
vaduva Profetului, care il acuzau de implicare in asasinarea lui Othman.
Intr-o prima batédlie, la Basra (cunoscuta in istorie sub numele de ,,batalia
cimilei”), in 656, Ali reuseste si ii invingd pe opozanti. Dar intr-o noui
confruntare, la Siffin, in 657, el are de infruntata armata condusa de
Mu'awiya, guvernatorul Siriei. In urma unui partaj care are loc Ali este
inlaturat de la conducere, iar Mu'awiya este proclamat calif la Ierusalim, in
iunie 658, fondand dinastia omayyada.

Ali nu renunta si impreuna cu sustindtorii sdi se retrage in Irak, la Kufa.
Partizanii sii se vor numi de acum inainte shi ‘iti. In 661 Ali este asasinat de
un membru al miscarii haridjite, care se opune suprematiei politice a
membrilor familiei Profetului si aristocratiei arabe®?, iar in 680, la Kerbala,
al-Husayn, fiul lui Alj, este si el omorat. De acum inainte shi ' itii si haridjitii
vor fi aspru reprimati de sunniti, asa cum se vor numi de acum inainte aceia
care considerd cd urmeazi intru totul linia lui Muhammad si a celor patru
,califi virtuosi” (kalifah al-Rashidun).

Perioada dinastiei Omayyade (661-750) va insemna si o perioada de
expansiune rapida, dar si de acutizare a conflictului dintre musulmanii arabi
si cei de alte nationalitdti. Aceastd suprematie a arabilor in detrimentul
universalismului islamului va fi si punctul de plecare al revoltei abbaside,
care va duce la inlocuirea omayyazilor.

Dinastia abbasida, fondata in 750 si care avea sa se stingd in 1260 la
Bagdad, isi intemeia autoritatea pe descendenta sa din Abbas, unchiul lui
Muhammad. De acum inainte accentul se va pune pe dimensiunea religioasa
a puterii califale, pe egalitatea dintre credinciosi si pe inferioritatea altor
culte fata de islam.*

Daca pentru omayyazi, Siria va fi cea care va exercita o putere de
atractie asupra arabilor: capitala va fi Damascul, primele moschei vor fi

52. Dominique Sourdel, Istoria arabilor, Corint, Buc., p. 46
53. Emanoil Babus, Bizant si islam in Evul Mediu, Ed. Sophia, Buc., 2003,
p.150
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bisericile crestine usor modificate, administratia va fi calchiatd dupa
administratia bizantina; pentru abbasizi aceasta influenta va fi exercitata de
Persia. Se pare ca aceasta mutare a centrului de greutate din Siria spre Iran a
fost determinata pe de o parte de faptul ca sirienii in mare parte crestini se
vor converti mult mai incet la islam decat iranienii zoroastrienii, iar pe de
alta parte relativa maturitate politica a iranienilor. Faptul ca au pierdut un stat
national in plind vigoare ii va determina sa caute instinctiv sa-1 refaca, fie si
sub forma araba. In noul stat ei vor manifesta foarte repede tendinta de a-i
inlocui pe noii stipani, decat de ai sluji.**

Mergand pe aceasta linie, al doilea calif al-Mansur va intemeia, in 762,
orasul Bagdad (,,orasul salvirii”), care va deveni capitala Imperiului si va
cunoaste foarte curdnd o dezvoltare deosebitd. De acum inainte caracterul
iranian al imperiului se va accentua. Califii de la Bagdad se manifesta ca
succesori ai regilor sasanizi, birocratia este mostenita de la ,,marii regi’,
demnitatea de vizir si cea a divanurilor provenind din cea persana, iar mare
parte din personalul acestei birocrati era de origine iraniand (prima dinastie
de mari viziri, Barmekizii, era de origine persani).’® Incercind si
contrabalanseze influenta tot mai mare a iranienilor la curte, califii, incepand
cu prima jumatate a secolului al [X-lea, si-au format o garda de mercenari
sclavi de origine turca, pe care si-o doreau o trupa solida si credincioasa.

Cu toate ca in timpul domniei lui Harun al-Rasid (786-809) si a lui al-
Ma 'mun (813-833), imperiul atinge perioada sa de glorie, atat in domeniul
economic, dar mai ales in cel cultural, perioada dinastiei abbaside se va
remarca prin ruperea unititii politice a imperiului. Inci de la inceput un
omayyad a scdpat masacrului infaptuit in sanul fostei familii domnitoare de
catre noii veniti. Acesta se numea Abd" al-Rahman si se va refugia in Spania
musulmana, unde va intemeia emiratul omayyad de Cordoba.

De asemenea si alte provincii incep sa iasa de sub controlul califului.

54. Neagu Djuvara, Civilizatii si tipare istorice. Un studiu comparat al
civilizatiilor, Ed. Humanitas, Buc., 1999, p. 198
55. Ibidem
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Maghrebul va scapa atat controlului Califatului de Cordoba, cét si celui al
Bagdadului, avandu-si propriile dinastii conducétoare de origine berbera:
Almoravizii (in secolul al XI-lea si inceputul celui de al XII-lea) si
Almohazii (in secolul al XII-lea). In Egipt se va instala, incepand cu anul
969, o dinastie de orientare shi it ismaielitd, cea a Fatimizilor (secolele X-
XII), care isi vor intinde stapanirea asupra Egiptului, Africii de Nord, Siriei
si a unei mari parti din Arabia si Palestina.

In Irak, Iran si in Asia Centrali emirii turci pun mana pe putere si
intemeiaza state independente, care cel mai adesea rivalizeaza intre ele. Cu
toate acestea, idealul monarhiei absolutiste fiind adanc inradacinat, toti
acesti conducatori locali vor continua sa-1 recunoasca pe calif drept
conducator suprem al comunitétii musulmane (umma).>

Perioada secolelor al IX-lea si al XI-lea este cea in care teoria despre
jihad este elaborata.’’

In definirea doctrinard a jihadului juristi musulmani se sprijini pe
notiunea de comunitate a credinciosilor (umma), considerata, urmand vointa
lui Dumnezeu, ca unitate perfecta de organizare a lumii. Obligatiile ummei
sunt acele de a restabili pe paimant drepturile lui Dumnezeu si de a instaura
aici suprematia adevaratei religii, islamul. Drept urmare cei care locuiesc in
,pamanturile nelegiuirii”, ereticii si idolatrii, trebuie combatuti cu orice
mijloace. Se naste astfel teza unui jihad ofensiv permanent, de care
conducatorii politici sunt responsabili si pe care au datoria de al conduce.
Necesitatea acestui razboi impotriva necredinciosilor se gaseste nu numai in

56. Karen Amstrong, Islamul. O scurtd istorie, Ed. Ideea Design&Print, Cluj,
2002, p. 77

57. Maurice Borrmans spune cé doctrina jihadului a fost sistematizat de marii
autori de drept in secolele XI-XII. Mawardi, in a sa ,,Statute de guvernamant” si Ibn
Taymiyya, in a sa ,,Politica conform legii islamice”. El gaseste trei tipuri de jihad:
spiritual, defensiv si ofensiv. Maurice Borrmans, Le djihad, in Annie Laurent
(coordonator), Vivre avec I'Islam? Réflexions Chrétiennes sur la religion de
Mahomet, Versailles, 1997, pp. 75-79
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pericolul pe care acestia l-ar exercita asupra comunitatii si ordinii
musulmane, ci chiar in necredinta lor.

Islamul fiind cea mai buna religie si umma cea mai bund comunitate
rezultd ca islamul are prin naturd o vocatie universala, la nevoie extinderea
sa putandu-se face si prin intermediul armelor, intr-o lupta care va dura pana
la sfarsitul timpurilor® ,Casa Islamului” (Ddr al-Isldm) trebuie extinsa
asupra intregii lumi, pe cind ,Casa Razboiului” (Ddr al-Harb), trebuie
transformata, prin intermediul jihadului, in pdmant al islamului. Aceasta
divizare a lumii in doua zone va fi fundamentul pe care se va construi
intreaga doctrind a razboiului sfant. Cuvantul ddr; care in traducere inseamna
casa, teritoriu, lume, tara, este strans legat de notiunea de suveranitate. Daca
in araba preislamica el desemna un spatiu inconjurat de ziduri, constructii
sau corturi ale nomazilor, in dreptul islamic, ddr a capatat sensul de ,tard”
care se afld sub suveranitatea unui principe, fie el musulman sau
nemusulman.®

Aceastd impartire a lumii in doua teritorii distincte nu se regdseste in
Coran, ea fiind opera juristilor musulmani de mai tarziu. La baza sa au stat
insd mai multe versete din Coran care fac disjunctie intre credinciosi si
necredinciosi.

Dar al-Islam, potrivit textele juridice, era ansamblul teritoriilor in care
guverna legea musulmand (seriat) si In care protectia musulmanilor era
asigurata. Potrivit unei definitii recente Ddr al-Islédm ar fi ,,0 expresie
politico-teritoriald a comunitatii in care religia islamica este practicata si
protejata de un conducitor musulman.”®0

Dar al-Harb definea zonele care nu intrasera sub controlul Imperiului

58. Jean Flori, Razboi sfant, Jihad, Cruciadd, pp. 101-102

59. Viorel Panaite, Pace, razboi si comert in islam. Tarile Romdne si dreptul
otoman al popoarelor (secolele XV-XVII), Ed. All, Buc., 1997, p. 109

60. M. Parvin, M. Sommer, Dar al-Islam: the Evolution of Muslim Territoriality
and its Implication for Conflict Resolution in the Middle East, in IIMES, 11,1, 1980,
pp. 4-5, apud Viorel Panaite, Pace, razboi si comert in islam, p.109
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Mahomedan sau statele care nu incheiasera vreun tratat de pace cu acesta. El
era definit de juristi ca ,,Jocul in care musulmanii sunt in pericol.”’

Dar, dat fiind faptul ca realitatea contrazicea teoria unui Islam universal,
se creeaza atunci o noud unitate teritoriald, numita a armistitiului (Ddr al-
Sulh), care se afla in relatii tributare cu Islamul. Juristii musulmani afirma ca
plata acestui tribut este echivalentd cu recunoasterea autoritatii si
suprematiei Islamului. Aceastd noud entitate teritoriala isi gaseste de
asemenea fundamentarea in Coran prin impartirea persoanelor in trei grupe.
Alaturi de credinciosi, reprezentati de musulmani, si necredinciosi, paganii
si cei care se opun islamului, incd din vremea lui Muhammad intilnim i 0 a
treia categorie, care, fard a fi musulmani, se supun legilor sale si de aceea
sunt lasati sa traiasca in pace, in calitate de protejati (dhimmi).

In aceasti perioadi, alituri de-aceste conceptii radicale cu privire la jihad,
se dezvolta si o perspectiva spirituald a acestuia. Aceastd interpretare
spiritualizata a jihadului se bazeaza pe o traditie care spune ca la intoarcerea
dintr-o expeditie de jaf, Profetul ar fi spus: ,,Ne intoarcem dintr-un jihad minor
si mergem spre un jihad major.” Deci Muhammad ar fi ficut o diferentiere
intre jihadul minor (al-djihdad al-asgar), ca expeditie militard contra
nemusulmanilor, si jihadul major (al-djihad al-akbar), ca lupta a credinciosu-
lui pentru intdrirea credintei, la nivel individual, cat si la nivelul comunitatii.

Preludnd aceasta disjunctie, invadtatul arab lThwéan as-Safd (sec. X)
spunea:

,latd-ne la intoarcerea din jihadul minor (al-djihdd al-asgar). Vom

ramane si ducem jihadul major (al-djihdd al-akbar): cel al sufletelor.”®?

61. Ibidem, p. 110. Intre cele doua teritorii apare ,,un pimant al nimanui”, pe
care juristii musulmani l-a definit ca pe Ddr al-Jihad (,,Casa razboiului sfant”).
Aceasta titulatura va fi data zonelor marcate de conflicte puternice si permanente
intre musuimani si nemusulmani. Astfel de zone erau intre al-Andalus (Spania
musulmana) si regatele crestine din nord si intre Califatul arab si Imperiul Bizantin.
Ibidem, p. 111

62. Apud Viorel Panaite, Pace, razboi si comert in islam, p. 92
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Acelasi invatat facea diferenta intre cele doua categorii de jihad:

.»-.. prima, manifesta si sclipitoare, este jihadul contra infidelilor si a
celor care incalcd legea; a doua, intima si obscurd, este jihadul contra
demonilor care distrug fiinta si natura umana. Se adevereste ca impotrivirea
pe care ei o manifestd si razboiul dus contra lor sunt esentiale, cata vreme
opozitia infidelilor si razboiul impotriva lor sunt intamplitoare. In concluzie,
lupta noastra impotriva infidelilor are cauze temporale, in timp ce (lupta) pe
care o purtam impotriva demonilor depinde de motive spirituale.”®

[nainte de as-Safa, ascetul Malik b. Dinar (m. 754) afirma: ,,Eu sunt
insumi in jihad contra sufletului meu.”**

Pentru acesti invatati musulmani, ca de altfel pentru toti misticii
islamului, scopul jihadului major era realizarea unui ,,regat interior al lui
Allah”, care de altfel era conditia esentiald pentru infaptuirea Imperiului
islamic, caci orice musulman care pleca la razboi contra nemusulmanilor
trebuia sa aiba convingere intima ca lupta doar pentru propagarea cuvantului
lui Allah, cuvant care salasluia deja in propria sa persoanid.®® Trebuie si
remarcam faptul ca, chiar si in aceasta teorie a unui jihad major, spiritual,
ideea de raspandire a islamului in intreaga lume, posibila si prin intermediul
armelor daca este nevoie, nu dispare. Ea se estompeaza oarecum, trece intr-
un plan secund, insd ramane fundamentald, deoarece dupa jihadul major se
va trece la cel minor.

Putem realiza, prin separdri succesive, o tipologie a jihadului pentru
aceasta perioada.

Avem un jihad major (dus in planul constiintei) si un jihad minor (dus
in plan existential — lupta armata).

La nivelul jihadului major putem vorbi de un jihad moral si de un jihad
spiritual (ascetism, misticism, dorinta de cunoastere etc.). Jihadul moral
poate fi impartit in jihad moral individual (lupta impotriva pasiunilor si

63. Ibidem
64. Ibidem, p. 93
65. Ibidem
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dorintelor excesive ale trupului) si jihad moral comunitar (educare
semenilor conform teoriei responsabilitatii colective a ummei pentru
promovarea Binelui).

La nivelul jihadului minor avem un jihad intern (combaterea violenta a
factorilor care ameninti integritatea si unitatea comunititii musulmane din
interiorul ,Casei Islamului”) si un jihad extern (luptele armate cu
necredinciosii din afara ,,Casei Islamului”).%

In stransi legitura cu doctrina jihadului se va dezvolta si cea a martiriului.
incepﬁnd cu batalia de la Badr, 624, toti aceia care vor muri in timpul luptelor,
fie pentru apararea, fie pentru raspandirea islamului, vor primi fagaduinta ca
vor deveni martiri ai credintei si vor dobandi fericirile raiului. Tratatele cu
privire la jihad ale acestei perioade aduc unele precizari cu privire la martiri.
Ramasitele lor pamantesti nu trebuie spalate. El este primit in rai farad a mai fi
nevoit sa treaca prin proba-pedeapsd a mormantului §i toate pacatele ii sunt
iertate (in afard de datorii). El imparte cu Profetul privilegiul de a putea
interveni pe langa Allah pentru persoanele care ii sunt dragi.

Plecind de la un hadith, martiriul in luptd este considerat ca fiind
suprema fericire si slujirea ideald a lui Dumnezeu. Acest hadith afirma ca
Profetul ar fi spus intr-adevar ca nici un credincios, daca ajunge sa moara si
sd fie admis in paradis aproape de Dumnezeu, n-ar mai dori sa revina pe
pamant pentru a trdi din nou, chiar daca i s-ar promite intreaga lume. Nimeni,
in afara de martirul jihadului, deoarece, dupa ce a cunoscut maretia, valoarea
meritorie a martiriului si privilegiile sale, el va dori sa revina in lume pentru
a lupta si a fi omorat din nou.%’

Dupa cum spuneam, incepand cu secolul al X-lea Imperiul musulman
inceteaza sd mai functioneze ca o entitate politicd unitara; califul va ramane
conducatorul formal al ummei si va detine o functie religioasa simbolica, dar
in realitate, diversele regiuni ale Imperiului vor fi guvernate independent.

66. Ibidem, pp. 93-94
67. Jean Flori, Razboi sfant, Jihad, Cruciadad, p. 88
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Islamul va intra in faza ,Regatelor Combatante.”®

Acestei perioade i se vor suprapune douda evenimente care vor marca
profund evolutia ulterioara a islamului.

Primul dintre acestea va fi aparitia pe scena istoriei Orientului Apropiat
a turcilor selgiuchizi, proaspat convertiti la islamul sunnit. Acestia vor
cuceri, in 1055, Bagdadul, capitala Imperiului si vor ajunge la o intelegere
speciala cu califul, care le va acorda statutul de reprezentanti ai sii in intreg
pamantul islamului. Ca orice neofit fervoarea lor religioasa va fi mare si de
aceea ei vor dori o reintoarcere la puritatea credintei primare si vom asista la
o redesteptare a elanului razboinic. Rdzboiul sfant nu era pentru ei o amintire
a unei epoci glorioase din istoria islamului, ci o exigenta concreta.*’

Acestei readuceri in prim plan a jihadului 1i va corespunde al doilea
eveniment de care vorbeam si anume cruciadele si cucerirea orasului
Ierusalim de catre participantii la prima dintre acestea, in 1099.

In 1071, la Manzikert, Alp Arslan, conducatorul turcilor selgiuchizi, a
obtinut o zdrobitoare victorie impotriva armatelor Imperiului Bizantin,
conduse de imparatul Roman VI Diogenes. Acest lucru il va determina pe
noul imparat Alexios Comnenul sa ceara ajutorul papei Urban II. Acest fapt
va duce la inceperea epocii cruciadelor.

Cruciadele vor constitui un soc pentru musulmani. Pentru prima data ei
au intalnit o religie militanta. Chiar daca razboiul sfant nu mai constituia o
idee de forta in statele musulmane, era totusi de la sine inteles ca acesta era
exercitat de musulmani asupra vecinilor lor si nu invers.

68. Termenul este folosit de Neagu Djuvara pentru a desemna o perioada din
evolutia unei civilizatii. in evolutia oricirei civilizatii se pot distinge urmétoare
faze: prima faza sau faza larvara; a doua faza sau faza de formare; a treia faza sau
faza de inflorire, a patra fazd sau faza luptei pentru hegemonie, numitd si a
Regatelor Combatante, dupa o perioada din istoria Chinei, si a cincea faza sau faza
imperiala. Dupa aceasta faza urmeaza scleroza. Neagu Djuvara, Civilizatii si tipare
istorice, p.28

69. Emanoil Babus, Bizant si islam in Evul Mediu, p. 157
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Faptul ca aceste miscari aveau motivatie religioasa, cel putin in cazul
primei cruciade, care de altfel va avea si cele mai remarcabile realizari,
constituia un serios semnal de alarma pentru musulmani (oarecum se inver-
sasera rolurile din secolele anterioare, cei manati acum de pasiunea religioa-
s erau crestinii, iar cei care se aparau erau musulmanii). In sprijinul acestei
idei poate veni o intdmplare petrecuta in timpul primei cruciade, in 1098.

In iunie 1098, dupa ocuparea Antiohiei, guvernatorul din Mosul a venit
in fata orasului cu o mare armata, alcatuitd din turci, persani, arabi si
egipteni. Cruciatii erau complet depasiti numeric si in imposibilitatea de a
apara un oras neaprovizionat. Din fericire ei au fost salvati printr-o minune.
Un oarecare Peter Bartholomew, un preot care insotea armata, a sustinut ca
sfanta Sulitd cu care Mantuitorul Hristos a fost impuns in coasta, se afla
ingropati sub pardoseala unei capele din oras. in mod miraculos, cand s-au
facut sapaturi si podeaua a fost excavata Peter insusi a gasit relicva sfanta.
Sub influenta acestei minunate descoperiri, ,,francii”’ au iesit din oras si au
pus pe fugd marea armatd asediatoare.”

Insa aceasti bazi religioasi va fi repede inlocuiti cu alte motivatii, fie de
ordin politic, fie economic, totul culminand cu cruciada a patra si cu ocuparea
si devastarea capitalei Imperiului Bizantin, Constantinopol, in 1204. Acest
lucru va face posibil raspunsul musulman. in 1144 amir-ul din Mosul si
Alepp, Imad al-Din Zangi, i va izgoni pe cruciati din Armenia. in 1187 Yusuf
ibn Ayyub Salah ed Din (cunoscut in izvoarele occidentale ca Saladin) va
recucerii din mainile cruciatilor Ierusalimul. El va deveni simbolul luptei
impotriva ,,francilor”; simbol ce va fi vehiculat, alaturi de cel al cruciadei, asa
cum vom vedea, de a-lungul istoriei musulmane, ori de cate ori se va incerca
redesteptarea popoarelor musulmane la lupta impotriva ,,neo-francilor”.”

70. George F. Nefziger si Mark W. Walton, Islam at War, p. 40

71. Amintirea sa nu va fi uitata nici de europeni. in 1920, generalul francez
Gouraudi, intrdnd in Damasc, primul lucru pe care la facut a fost sa viziteze
mormantul sau, aflat in apropierea moscheii omayyade, unde batand la usa sa a
spus: ,,Saladin, ascultd, ne-am intors!” G.H. Jansen, Militant Islam, p. 66
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La aproape un secol de la moarte lui Saladin (m. 1193) ultima reduta
cruciata din Orient este cucerita, este vorba de orasul Accra, care va cadea in
1291.

Cruciadele au avut doua mari influente asupra lumii musulmane. Prima,
putem spune indirectd, a fost slabirea Imperiului Bizantin prin cucerirea
Constantinopolului in 1204, lucru ce va favoriza stabilirea si dezvoltarea pe
teritoriul sdu a turcilor otomani si ocupare de cétre acestia, peste un sfert de
mileniu, a Marelui Oras.

Cea de-a doua influentd majora a fost impactul emotional pe care l-au
produs in Orientul Mijlociu. Invazia unor forte strdine i ocuparea unor
pamanturi islamice pentru aproape 150 de ani, a fost un soc teribil pentru o
populatie care nu cunoscuse, timp de 500 de ani, nimic altceva decat
cucerirea si victoria. Cruciatii au spulberat mitul invincibilitatii armatelor
islamului si au pus sub semnul intrebarii universalitatea lui. Acest lucru a
traumatizat o populatie care il vedea pe Dumnezeu ca fiind de partea
invingatorilor. Cum era posibil ca Allah sa ingaduie unor necredinciosi sa in-
vadeze, sd ocupe si sa jefuiasca pamanturile credinciosilor, era cu neputinta
de inteles pentru ea. Acest lucru le-a zguduit credinta din radacina si a produs
o ura pentru lumea vestica, care poate fi vizuta pana in zilele noastre.”

O idee asemandtoare, cu privire la impactul pe care 1-au avut cruciadele
asupra lumii musulmane, gasim si la Karen Amstrong, autoarea unei scurte
istorii a islamului:

,Cruciadele au fost evenimente reprobabile, dar modelatoare pentru
istoria Occidentului; musulmanii din Orientul Apropiat le-au simtit ca pe o
forta devastatoare, dar pentru majoritatea musulmanilor din Irak, Iran, Asia
Centrala, Malaiezia, Afganistan si India, ele n-au insemnat altceva decat
incidente indepartate la frontierele Imperiului.

Abia in secolul al XX-lea, cdnd Occidentul va deveni mai puternic si
mai amenintator, istoricii musulmani se vor preocupa de cruciadele
medievale, privind retrospectiv, cu nostalgie la biruitorul Saladin si tanjind

72. Ibidem, p. 48
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dupa un conducator capabil sd stavileasca neo-Cruciada imperialismului
occidental.””

Legat de aceasta perioada, in istoria musulmand apare o miscare
misterioasa, care va fascina si va ingrozi in aceeasi masura, si anume secta
Asasinilor. Inceputurile miscirii se giseste in secolul al XI-lea, cand
mullahul shi‘it, convertit la secta ismaielitd, Hasan-i Sabbah, a fondat
ordinul Hashishyum (in traducere ar insemna ,mancator de hasis” sau
,,dependent de hasis”). Baza sa se gisea la Khorasan (in nord-estul Iranului)
si era cunoscutd sub numele de ,,Cuibul Vulturului”’. Dupa cum o arata si
denumirea lor asasinatul era principala lor arma politica. Principalele lor
tinte erau turcii selgiuchizi si califul abbasid de la Bagdad, in special toti
sunnitii, ei fiind de orientare shi'itd; dar sub pumnalul lor puteau cddea si
aliatii de moment, cum este cazul cruciatilor (la un moment dat asasinii vor
plati tribut Ordinului Templierilor). Primul principe crestin care va cadea sub
pumnalul lor va fi Raymond II de Tripoli, in 1152; de asemenea vor incerca
cateva atacuri nereusite asupra lui Saladin. In 1126, o parte din asasini se
stabilesc in Siria, in fortareata Banyas. Astfel apar doud grupuri: unul
principal in Persia si altul in Siria, in dependenta de primul, de la care isi
primea conducitorul. in anul 1169 in fruntea grupului din Siria este numit
Sindn ibn Salman ibn Muhammad sau Réchid al-Din (cunoscut de cruciati
sub numele de ,Batranul din munte”, a carui legenda va face carierd in
traditia occidentald). Odatd cu sosirea sa grupul sirian isi va castiga
independenta fata de Persia. Sfarsitul miscarii se gaseste in 1256, cand
mongolii invadeaza Persia si masacreaza, potrivit unei legende, 12.000 de
asasini (in numadrul acesta probabil trebuie inclus si cel al locuitorilor din
cetatile aflate sub stapanirea lor, lucru ce atestd faptul ca ei constituiau un
veritabil stat). Dupa distrugerea ramurii din Persia, asasinii din Siria se
reorganizeaza si intra in slujba sultanilor mameluci din Egipt. La cererea
sultanului Baybars, ei il asasineaza, in 1270, pe cruciatul Philip de Montfort;

73. Karen Amstrong, Islamul, p. 87
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iar in 1272, tot la cererea sa, are loc un atentat nereusit la adresa printului
Edward al Angliei. In cele din urmi sultanul mameluc, considerand ci
produc prea mari probleme {i va elimina si pe acestia. Cativa supravietuitori
ai sectei au continuat si dupa aceasta data sa traiasca in muntii din Siria, si
se crede ca ar mai exista si astazi urmasi ai acestora.”™

Citeva din invataturile ,,Batranului din munte” si din modul in care erau
antrenati tinerii membrii ai sectei aflim din insemnarile cavalerului Yves le
Breton la Masayaf, pe care Ludovic al XI-lea l-a trimis sa afle mai multe
despre misterioasa organizatie. El noteazd urmatoarele cuvinte ale
,,Batranului din munte’:

,Cunoasteti cd una din poruncile legii lui Ali este ca atunci cdnd un om
este ucis in serviciul stapanului sau, sufletul sau intrd intr-un corp mai placut
decat cel dinainte, si de aceea Asasinii nu ezita in fata morti, atunci cand le
porunceste stapanul lor, deoarece ei cred ca vor avea parte de circumstante
mai bune dupa ce vor muri.

Si mai este o regula: ei cred ca nimeni nu moare decat in ziua hotarata
pentru el; si nimeni nu trebuie sa se indoiasca de faptul ca Dumnezeu poate
sa prelungeasca sau sa scurteze vietile noastre. Dar Asasinii cred in aceasta
porunca a legii lui Ali si de aceea refuza sa-si pund armura cand merg la
luptd, deoarece cred ca facand astfel ei actioneaza impotriva legii. Si cand isi
blestema copii, ei le spun: ,,Sa fi blestemat ca francii, care isi pun armura de

frica mortii.””

74. George F. Nefziger si Mark W. Walton. Islam at War, pp. 235-239. Cu
privire la secta Asasinilor cea mai buna lucrare este ce a lui Bernard Lewis, Les
Assassins. Terrorisme et politique dans I'Islam médiéval, Editions Complex, 1982
(editia originala in limba engleza Bernard Lewis, The assassins. A radical sect in
Islam, Weidenfeld and Nicholson, 1967). Pentru istoricul sectei pp. 75-102; cele
mai bune studii cu privire la Hasan-i Sabbah, p. 194; despre activitatea in Persia,
pp. 103-138, iar despre gruparea din Siria si despre-,,Batranul din munte”, pp. 139-
168. De asemenea si John Richard Thackrah, Dictionary of Terrorism, Ed.
Routledge, 2004, pp. 21-22

75. George F. Nefziger si Mark W. Walton. Islam at War, p. 240
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Iar in ceea ce priveste antrenamentele pe care adeptii le primesc, acesta
noteaza ca ei au parte de antrenamente intense cu scopul de elimina un
dusman al lui Dumnezeu, care va fi identificat pentru el de catre liderul
sectei, care poarta titlul de ,,Mare maestru”. Astfel o misiune sinucigasa ii va
asigura acestuia fericire eterna in paradis. Mintea sa trebuie sa fie canalizata
spre succesul misiunii §i nu spre a cauta mijloace pentru propria salvare. Ei
invata tehnici de manuire a pumnalului; unde sa loveasca si cat de adanca sa
fie lovitura si cum si strdpungd armurile. Este invitat sid foloseasca
otravurile. Este de asemenea instruit in arta deghizatului si, daca este nevoie,
educat in alte religii, inclusiv crestinism, in ideea de a fiatat de convingator
incét sa poata trece drept un membru al credintei viitoarei sale victime.’

Intreaga doctrind a miscarii Asasinilor este, dupi cum usor se poate
observa, construita in jurul ideologiei mortii martirice si a rasplatirii in viata
viitoare. ,,Asasinii ismaieliti nu au inventat asasinatul... [ntr-un domeniu ei
nu au avut precedent: acela al utilizarii planificate, sistematice si pe timp
indelungat a terorii ca arma politica.””” Acest lucru face ca, la aproape 900
de ani de la disparitia ei, ideologia care a dus la aparitia gruparii sa se
regaseasca in modul de a actiona si a gandi al atentatorilor sinucigasi si al
teroristilor din zilele noastre.

Decaderea lumii arabe se va accentua in aceasta perioada. Cei care vor
juca de acum inainte rolul principal pe scene lumii musulmane vor fi
diferitele triburi turce sau musulmanii kurzi (ori provenind din alte regiuni
din Asia Centrald). De altfel cruciatii nici macar nu au avut de a face cu
arabii propriu-zis, ci principalele confruntarii le-au avut cu amir-i turci.

Lovitura de gratie va fi datd lumii arabe de catre hoardele mongole ale
lui Gengis Han (m. 1227), a cdror mare invazie va incepe in 1219. In anul
1231 ei cuceresc Iranul, iar 1258 vor ocupa Bagdadul, punand capat dinastiei
abbaside. In cele din urma mongolii vor fi infranti, in 1260, in Siria, de catre

76. Ibidem, p. 241
77. Bernard Lewis, Les Assassins, pp. 169, 174
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sultanul Baybars. El facea parte din dinastia mamelucilor, care preluasera
conducerea Egiptului in 1250 si o vor exercita pana in secolul al XVI-lea,
cand vor fi inldturati de cédtre otomani.

In secolul al XIV-lea are loc cea de-a doua mare invazie mongola,
condusa de Timur-Lenk (Timur cel Schiop) sau Tamerlan. Daca Gengis Han
fusese budhist, Timur era proaspdt convertit la islamism, ceea ce explica si
zelul sa religios deosebit. El se considera ,biciul lui Allah” trimis s
pedepseasca pe amir-ii musulmani pentru nedreptatile lor.”® Ca si mongolii
de dinaintea sa el parea de neoprit si se credea ca va reusi sa cucereasca
intreaga lume si sa o supuna islamului, realizdnd visul de universalitate al
acestuia. In 1387 ocupase Podisul Iranian si cimpiile mesopotamiene; in
1398 ataca India unde devasteazd orasul Delhi si masacreaza mii de
prizonieri hindusi. In 1400 ocupi Anatolia, jefuieste Damascul si
macelareste locuitorii din Bagdad. Patru ani mai tarziu, 1404, il gasim in
China, unde va muri ucis un an mai tarziu, 1405. Moartea sa va insemna si
sfarsitul imperiului sdu, caci nimeni nu va mai putea sa-i mentind unitatea
dupa disparitia intemeietorului sau.

Odata cu prabusirea puterii mongole intreg teritoriul anatolian va fi
impartit in mici state ghazi independente (ghdzd era o expeditie militara
avand drept scop cucerirea de teritorii nemusulmane). incepand cu secolul al
XIlI-lea aceste state au inceput sa se dezvolte si sa-si extinda teritoriile in
detrimentul Imperiului Bizantin aflat in crizd. Unul din multele state ghazi,
care va devenii tot mai puternic in primii ani ai secolului al XIV-lea si se va
impune in fata celorlalte, era condus de clanul Osmanlii.

Otomanii descind din triburile nomade localizate in regiunea Muntilor
Altai, in Mongolia Interioara, o regiune aflata la est de stepele Euroasiei si
la sud de raul Yenisei si lacul Baikal.

Ca majoritatea triburilor nomade ei trdiau din pastorit si din expeditii de
jaf. In jurul secolului al II-lea ei au inceput si se miste spre vest. Cei care au

78. Ibidem, p. 95
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inaintat spre Orientul Mijlociu si-au spus Oghuz; cei pe care ii atacau i-au
numit turcomani sau turci. Ei s-au asezat pe teritoriul dintre Hindu Kush si
Marea Aral, cunoscut sub numele de Transoxiana. Acesti turci au fondat
Imperiul Gokturk, care a dainuit intre anii 552-744 si care se va intinde de la
Marea Neagra, de-a lungul granitelor de nord ale Mongoliei si Chinei, pana
aproape de Oceanul Pacific. Acest asa zis imperiu era mai degraba o
confederatie de triburi nomade cu un grad de civilizatie destul de scazut, fara
capitale sau orase. Cand Imperiul Gokturk s-a prabusit, locuitorii sai si-au
reluat presiunile asupra granitelor de est ale Iranului, patrunzind in cele din
urmi in Imperiul Arab. In jurul unui grup de rizboinici mercenari Oghuz,
care au intrat in serviciul conducatorului din Persia, se va forma viitoarea
dinastie Selgiucida. Intre anii 1092-1180 imperiul Selgiucid se va dizolva in
mici state turcomane, pentru ca in 1224 invazia mongola sa ii dea lovitura de
gratie.

In anul 1284 Yavlak Arslan conducea micul principat Ilhanid din
Anatolia. El a fost destul de inteligent sa coopereze si cu selgiuchizii si cu
mongolii, astfel incat sa-si pastreze independenta. Fiul sdu, Ali, a inceput
patrunderea in Imperiul Bizantin, ajungind péana la raul Sakarya.

Urmasul lui Ali a fost Osman Bei (1280-1324), fondatorul dinastiei
Otomane. Dupa anul 1300, odata cu destramarea puterii selgiucide, el ocupa
cateva forturi care detineau o pozitie cheie, fapt care 1i permite sa controleze
trecerea dintre platoul central anatolian si cAmpiile din Bithinia. El va ocupa
orasul Yenisher, care va deveni capitala sa pana in anul 1326, cand va fi
mutati in orasul Bursa (orasul fusese asediat inca din anul 1317). In 1329 va
fi ocupat Iznikul, iar pdna in 1372 turcii otomani ajung si stipaneasca cea
mai mare parte a teritoriului bizantin. Vor infiinta o noua capitala la Edirne
(Adrianopol) si reduc statutul imparatului bizantin la cel de vasal.

Succesul acesta fulminat, foarte asemanator cu cel al arabilor in secolul
al VIlI-lea, se datora in mare parte si unei infanterii foarte bine instruita si
disciplinatd. Aceasta era cunoscutd sub numele de ieniceri (yeni-cheri,
,»armatd nouad”). Ei sunt creatia sultanului Murad I, insa originea lor se afla
in obiceiul de a acorda emirului dreptul de a lua a cincea parte din prizonierii
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facuti in timpul razboiului. Sistemul de recrutate a fost perfectionat prin
aparitia sistemului numit devsirme (adunare, strangere).”

Bazandu-se pe noua sa armatd, Murad patrunde in Balcani si ataca
regatele independente al Bulgariei si Serbiei®® La 15 iunie 1389 are loc
batalia de la Kossovopolje, in urma careia armata sarba, condusa de cneazul
Lazar, este infranta, iar Serbia isi pierde independenta.

Abia in 1402 armata otomana va fi invinsa, insd nu de vreo putere
europeand, ci tot de una musulmana, si anume de mongolii lui Timur Lenk,
in batilia de la Angora (Ankara). Insa dupi disparitia amenintirii mongole
ei isi vor consolida puterea, iar in anul 1453 sultanul Mehmed II va reusi sa
cucereasca Constantinopolul.

Sultanul Selim I va incorpora statului otoman, prin victoria de la
Raydaniyya, din 1517, Siria, Palestina si Egiptul mamelucilor. Iar in 1518,
odata cu inchinarea fata de sultan a corsarului turc Khayreddin ,,Barbarossa”,
in Imperiu va intra si partea de vest a lumii arabe: Algerul si Constantina.
Tunisul va intra ceva mai tarziu, in 1534. Cu exceptia Marocului (Yemenul
a fost cucerit in 1547 si abia in 1636 va fi pierdut) totalitatea pamanturilor
arabe se aflau sub controlul sultanului.

Urmasul lui Selim, Soliman Magnificul, sau cum este cunoscut in
istoriografie musulmana Sileymdn al-Qanuni(1520-1566), va fi cel care va
duce imperiul la perioada sa de maximi inflorire. in 1521 este cucerit
Belgradul, iar in 1522 cade Insula Rodos. intre anii 1526-1533 va avea loc o
puternica ofensiva in Balcani, care va culmina cu ocuparea orasului Buda si
asediul Vienei din toamna lui 1529. In chiar anul mortii lui Soliman, 1566,
turcii reusesc sa cucereasca insula Chios.

79. Devsirme era ,,adunarea” regulati a tinerilor crestini islamizati, crescuti si
educati in familii otomane sau la Palat. Acestia erau apoi chemati si alcétuiasca o
armata supusd sultanului sau erau numiti in administratia statului. Ei constituiau
ceea ce se numea Kapi Kullari (servitori ai Portii)

80. in nov-dec 1369 are loc prima incursiune a turcilor otomani in Tara
Romaneasca
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Sfarsitul secolului al XV-lea si inceputul celui de al XVI-lea va aduce cu
sine si o ruptura a unitatii musulmane, formarea Imperiului Safavid. in 1490
Persia trece printr-un razboi civil care il aduce la putere pe $ah Ismail. El
era din dinastia safavidd. Safavizii erau de origine turca, din Adrabil, si
fusesera mai intai seici ai unui ordin religios, a carui doctrind, nici sunnita,
nici shi'itd, avea un puternic caracter mesianic, cu puternice legaturi in
traditia preislamica. Doctrina lor se raspandeste in Anatolia, in regiunile
Teke, Karaman si Taurus, unde adeseori aveau loc revolte impotriva puterii
otomane. $ah Isma’il, cu ajutorul armatei sale de partizani (numiti kizibasi,
,capete rosii’) cucereste in primdvara lui 1501 Tabrizul, iar in 1508
Bagdadul, devenind conducitorul unic al Imperiului iranian safavid.*' Pentru
a-si arata totala independenta fatd de sultanul de la Constantinopol, el va
adopta shi'ismul ca doctrind oficiald a noului siu stat, in opozitie cu
sunnismul, care era invatatura oficiald a Imperiului Otoman. Aceasta
deosebire de doctrind va deveni principalul motiv al aprigelor lupte dintre
cele doua imperii. Momentul de inflorire maxima a Imperiului safavid va fi
atins sub Sah Abbas (1587-1629), insa, incepand cu secolul al XVIII-lea si
Persia, ca si Imperiul Otoman, va cunoaste decadenta si occidentalizarea
treptata.

Disparitia lui Soliman Magnificul va insemna insa si inceputul decaderii
Imperiului Otoman. Chiar daca cuceririle vor mai continua o perioada, in
1570 este ocupat Ciprul, iar in 1627 piratii nord-africani fac incursiuni pana
pe coastele Islandei, Imperiul va pierde treptat intietatea, atdt economica,
cat si militara in fata Europei. Numarul tratatelor incheiate cu puterile din
Europa va fi intr-o continua crestere; in 1571, la Lepanto flota turca va suferi
o serioasa infrangere; iar in 1683, armatele otomane sufera un al doilea esec
in incercarea de a ocupa Viena.

Incepand cu sfarsitul secolului al XVII-lea, dar mai ales in secolul al
XVIII-lea Imperiul Otoman se afld intr-o continud retragere pe toate

81. Robert Mantran (coordonator), Istoria Imperiului Otoman, Ed. Bic All,
Buc., 2001, pp. 99-100
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fronturile.®? Eforturile unor sultani, cumau fost " Abdiil Hamid I (1774-1789)
si Selim III (1789-1807), de reformare a statului si de construire a unei
armate moderne, capabild sd protejeze granitele imperiului, s-au lovit de
puternicd miscare de opozitie, in special din mediul militar si juridico-
religios, care se temea ca aceste innoiri ar putea pune in pericol traditiile
musulmane si otomane. Un alt sultan reformist a fost *Abdiil Mecid I, care
prin hatiseriful de la Giilkhane, adoptat la 3 noiembrie 1839, va incerca un
vast program de reforme institutionale, economice si sociale care sa schimbe
radical imaginea tarii. Toate aceste incercari de innoire vor fi sortite esecului,
fie datorita opozitiei interne a unor grupuri traditionaliste, fie, si acesta este
principalul motiv al esecului, a interesului tot mai mare al puterilor europene
in dezmembrarea si impartirea in sfere de influenta a Imperiului.

In secolul al XIX-lea aproape toate riazboaiele pe care otomanii le vor
purta vor fi pierdute si vor sfarsi prin a lipsi Imperiul de cvasitotalitatea
teritoriilor sale. Acesta va insemna trecerea unei mari parti a resurselor sale
in mainile unor societdti occidentale, lucru ce va contribui la micsorarea si
dependenta sa.

82. Acum apare ceea ce se numeste in istorie ,,Chestiunea orientului’. ,,Ea
corespunde unui ansamblu de fapte care s-au derulat intre 1774 (Tratatul de la
Kuciuk Kainargi) si 1923 (Tratatul de la Lausanne). Acestea au ca trasaturi esentiale
dezmembrarea treptata a Imperiului Otoman si rivalitatea marilor puteri in vederea
stabilirii controlului si influentei lor in Europa balcanica si in tarile riverane
Mediteranei orientale (pana la golful Persic si Oceanul Indian) si meridionale.
Luand ca pretext protectia ortodocsilor si slavilor, rusii vizau si-si extinda
dominatia asupra Balcanilor si sd aibd acces liber la mare. Englezii incercau sa
protejeze drumul Indiilor, deci sd controleze istmul ce separa Mediterana de
Oceanul Indian. Francezii voiau sa-si apere interesele comerciale si culturale fatd de
crestinii din Levant si se aflau in opozitie, dupa imprejurari, cu Imperiul Tarist sau
cu cel Britanic. Austriecii, temandu-se de extinderea influentei rusesti in Balcani, se
straduiau sd formeze aici un baraj, mai ales in Bosnia-Hertegovina. Mai tarziu,
germanii se vor interesa si ei de Imperiul Otoman, prin optica Drang nach Osten.”
Ibidem, p. 358
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Secolul al XX-lea va gasi Imperiul, sau ceea ce a mai ramas din el, in
aceeasi dilema. Fie se reformeaza radical si s-ar putea sa aiba sanse sa supra-
vietuiasca, fie si sub o forma total strdind de ceea ce insemna termenul de
imperiu pana atunci, ceea ce insemna acordarea unei largi autonomi diferite-
lor nationalitatii care alcatuiau Imperiul, fie va continua pe acelasi drum, cu
unele mici reforme, dar fara a merge in adancime, insa fara prea mari sanse
de reusita. Alegand aceasta a doua cale, sfarsitul primului razboi mondial va
insemna si punctul final al Imperiului Otoman. In noiembrie 1922 sultanatul
este abolit®, iar la 29 octombrie 1923 este proclamatid Republica.

Definirea ideologiei otomane a razboiului sfant presupune sondarea a
cel putin doua directii de cercetare diferite: spre lumea turca preotomana, de
la vechii turci din Asia Centrala si pana la turcii selgiuchizi (cu trecere si prin
lume mongold); si o altd directie care are in vedere filozofia politica
islamica. Avand in vedere aceste consideratii, ideologia politicd otomana se
prezintd ca o sinteza intre traditia turca preotomana si traditia islamica®, la
care se va adauga mai tarziu si cea bizantina.

Miezul acestei ideologii il constituie idealul de dominatie a lumii. Primii
care structureaza aceasta ideologie sunt turcii oghuzi in secolele al VI-XI. in
legendele lor intilnim credinta ,.turcilor albastri” (Gok-Tiirk) in originea lor
celestd, in misiunea lor divina de a devenii stapanii lumii, precum si convin-
gerea ca Cerul a acordat si garantat dominatia asupra lumii strdmosului
legendar Oghuz Han. Legenda spune: ,,Cand sus a fost creat cerul albastru si
jos pdmantul negru, intre ele a fost adus omul ca sa traiasca, si stramosii mei
Hanii Bumin si Istemi au stapanit asupra fiilor omului” O intimplare,
petrecuta in timpul primirii unei solii bizantine, in anul 568, este revelatoare
in acest sens: ,,L.acrimile au umplut ochii Hanului Turc la sosirea trimisului
bizantin. Cand a cerut sa-i explice de ce a plans, Hanul a raspuns: ,,Noi am

83. La 3 martie 1924 se va pune capat si califatului. Functie religioasd a
califatului fusese despartitd de sultanat in momentul abolirii acestuia. Titlul de calif
fusese adoptate de sultanii otomani in momentul cuceririi Egiptului mameluc.

84. Viorel Panaite, Pace, razboi si comert in islam, p. 95
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vorbit cu strdimosii nostri cd a venit vremea sa invadam intreaga lume.”®

Avand in vedere acest ideal al triburilor turce, nu este de mirare atractia
pe care islamul a exercitat-o asupra lor. intre motivele care determini
convertirea lor la religia lui Muhammad, un istoric turc, Osman Turan,
enumara: existenta unor afinitati intre principiile de baza ale samanismului
si Islam; inexistenta unor diferente majore intre atributele dumnezeului
islamic si cele ale celui turcic; compatibilitatea conceptului islamic de razboi
sfant cu spiritul turcic; existenta unor traditii ale Profetului care prevedeau o
dominatie a lumii de catre turci.*®

Astfel, combindnd universalismul politic al vechilor turcii cu
universalismul politico-religios propovaduit de islam, in lumea otomana se
va naste ideea unei Pax Ottomanica; ideea ce va deveni ratiunea de a fi a
noului imperiu. Astfel ,,sustinutd ideologic de universalismul turco-mongol
si de mesianismul arabo-islamic, politica otomand de expansiune a tintit
efectiv dominatia lumii....”*

In intreaga istorie a islamului ideologia jihadului a urmat curba de
evolutie istorica a statului care a adoptat-o. Astfel ca in istoria Imperiului
Otoman, in privinta razboiului sfant, putem distinge doua etape: etapa
jihadului ofensiv (secolele XV-XVII); si etapa jihadului defensiv (secolele

85. Ibidem, nota 5, pp. 95-96

86. Apud Viorel Panaite, Pace, razboi si comert in islam, p. 96

87. Tahsin Gemil, Romdnii si otomanii in secolele XIV-XV1I, Buc., 1991, pp. 20-
21, apud Viorel Panaite, op. cit., p. 97. Universalismul otoman se va exprima in
mult feluri. Una din primele titulaturi al sultanilor otomani era ,,Sultanul sultanilor
din rasarit si apus, incercarea suveranilor, cel ce risipeste coroanele monarhilor de
pe fata pamantului, umbra lui Dumnezeu pe pamant...” Aceasta titulatura releva
faptul cd, dincolo de teritoriile aflate efectiv sub stapanire sa, el nazuieste la o
stapanire universald, doritd de Dumnezeu. Robert Mantran, Istoria Imperiului
Otoman, p. 141. Un alt mod de manifestare este in plan mitologic, prin legenda
»Marul rosu si suveranul crestin adormit in asteptarea zilei potrivite pentru
recucerirea tarii sale.” Privitor la legenda ,marului rosu” (Kizil-Elma) si
bibliografie legat de acest subiect Viorel Panaite, op. cit., pp. 97-99 si notele 14-21.
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XVII-XIX).

Turcii otomani au preluat de la selgiuchizi, odatd cu doctrina despre
jihad, si sarcina de a conduce razboiul sfant, care va fi pusd in practica
aproape fard intrerupere pana in a doua jumatatea a secolului al XVI-lea. La
inceput emirii turci, ca vasali ai sultanilor selgiuchizi, ii insoteau pe acestia
in expeditiile (gazd-le) impotriva Imperiului Bizantin. Astfel, in opinia
cronicarului otoman Karamanli Nitanci Mehmed Pata, la sfarsitul secolului
al XIII-lea, Ertogrul era alaturi de suveranul de Konya, Aldadin Kay-Kudab
III, in campaniile militare deoarece ,,dorea sa se afle impreuna cu sultanul in
expeditia si rdzboiul sfant” Iar unul dintre primii cronicari otomani,
Ahmedji, referindu-se la otomani, in lucrarea Iskender-ndme, foloseste numai
titulatura de gazii, fara nici o referire la traditia originii tribale a acestora; si
tot pentru el regatul gaziilor se identifica in totalitate cu statul otoman.®®

Dupa disparitia dinastiei selgiuchide, sultanii din casa lui Osman isi
asuma misiunea de conducatori ai razboiului sfant impotriva statelor crestine
din sud-estul Europei (in special din secolul al XV-lea). Scopul oricarui
sultan era, dupd cum marturiseste cronicarul bizantin Ducas, ,,s4 mareasca
poporul Profetului si s3 micsoreze pe cel al bizantinilor.”™® Odata cu urcarea
pe tron a unui nou sultan, acesta avea datoria de a continua razboiul sfant
inceput de inaintasii sdi. Astfel, cronicarul Nisanci Mehmed Pasa spune ca,
dupa moartea lui Mehmed [, in 1421, ,,a venit la tronul sultanal fiul sdu, Gazi
Sultan Murad Han, care nu s-a despartit, ci a mers pe cale ce dreapta, a
ridicat stindardele expeditiei si razboiului sfant si a avut incredere in Allah
cel generos.” Iar Mehmed II afirma, in primdvara lui 1453, cu putin inainte
de cucerirea Constantinopolului: ,,Gazd-ua este obligatia noastra de baza,

asa cum a fost si pentru inaintasii nogtri.”’

88. Viorel Panaite, op. cit., p. 102

89. Ducas, Istoria turco-bizantind (1341-1462), XXIV/5, p. 186-188,, apud
Viorel Panaite, op. cit., pp. 102-103

90. Apud Viorel Panaite, op. cit., p. 103

91. Ibidem
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Cucerirea Constantinopolului va marca o noud etapd in evolutia
ideologiei jihadului la otomani. De acum inainte traditia imperiala a Romei
si cea a islamului se vor reuni. Cucerirea capitalei Imperiului Roman de
Rasarit, vor face din Mehmed II urmasul legitim al imparatilor romani si al
vocatiei lor de monarhie universald. Din aceasta perspectiva se poate explica
ironia manifestatd de Soliman fatd de pretentiile Habsburgilor la titlul de
impirat sau de cezar. In ochii sii Carol Quintul nu era decit ,,regele Spaniei”,
iar fratele sau, Ferdinand, doar ,,regele Vienei” sau ,,al cehilor”.*?

Insa, alaturi de cucerirea de noi teritorii pentru islam, turcii otomani vor
trebui si isi impuna dominatia si asupra celorlalti musulmani, pentru a-si
motiva erijarea in conducitori ai ,,razboiului sfant.”*?

Dupa cdderea Constantinopolului, cuceririle orientale al lui Selim I, la
care se vor adauga cele ale lui Soliman Magnificul, au marcat o evolutie in
istoria Imperiului. Otomanii, a cdror ascensiune avusese loc la periferia
lumii musulmane clasice, vor pune stapanire, treptat, pe vechile pamanturi

92. Robert Mantran, Istoria Imperiului Otoman, pp. 141-142

93. Pentru a justifica intaietatea ,,Casei lui Osman” in randul musulmanilor, la
inceput au fost invocate mai multe motive. Primul ar fi ,,dreptul sabiei’. ,,Am
cucerit acest oras cu varful sabiei mele, de ce ar trebui sd cer acum permisiunea
sultanului? Dumnezeu, care i-a dat lui demnitatea de sultan, mi-a dat mie
demnitatea de han, cu ajutorul razboiului sfant.” Aceste cuvinte ar apartine, potrivit
cronicarului ‘Asikpasazada, lui Osman. Un alt motiv ar fi apartenenta casei lui
Osman la tribul kayi. Hanul Kayiera era, dupd Oghuz, cel mai varstnic si han al
tuturor triburilor oghuze. Potrivit aceluiasi cronicar, Osmén se trage din oghuzi, iar
mai departe din Noe. O altd motivatie este aceea a pasiunii religioase. In toate
cronicile si operele epice tema gazii, adicd luptatorul pentru credintd, apare ca un
laitmotiv. Osman si Orhan sunt prezentati ca niste conducatori al caror singur tel
este raspandirea Islamului. Toti cei din jurul lor sunt insufletiti de ideea distrugerii
necredinciosilor recalcitranti care nu vor sa accepte suprematia Islamului. Pe o
inscriptie din moscheea Sehadet, de la Bursa, Orhan poarta titlul de ,,sultan al
participantilor la razboiul sfant si al luptatorilor pentru credinta.” Robert Mantran,
Istoria Imperiului Otoman, pp. 27-28
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ale Islamului si isi vor impune suprematia asupra celorlalti printi musulmani
contemporani lor.**

Infrangandu-i pe sultanii mameluci, Selim I, va prelua demnitatea
acestora de ,slujitor al celor doua sanctuare sfinte”, lucru care facea din el
protector al hadj-ului si a drumului ce ducea spre aceste. Populatiei din
Djedda si seriful de la Mecca®, amenintati de inaintarea portugheza in Marea
Rosie, recunosc sultanilor otomani autoritatea asupra Locurilor Sfinte si a
Hadjazului si li se supun. Pretentia la titlul de calif, pe care pentru primii
musulmani nu prezenta o importantd deosebitd, va cdpiata acum o
semnificatie noud. Sultanii otomani adunaserd acum sub conducerea lor
toate orasele sfinte ale Islamului: Mecca, Medina, lerusalimul, la care
Soliman va adauga Bagdadul si sanctuarele de la Kerbala si Nadjaf. Ei
adusesera de la Cairo relicvele Profetului. Si tot ei erau aceia care repurtasera
succese incomparabile in razboiul sfant impotriva necredinciosilor, tot atatea
semne ale preferintei divine pentru aceasta dinastie si tot atatea justificari
pentru revendicarea califatului.

Imperiul Otoman era comunitatea musulmana reunificata, astfel ca, in
secolul al XVI-lea Soliman Magnificul se prezenta astfel: ,,Eu, cel ce sunt
sultanul si padisahul Mediteranei, al Marii Negre, al Rumeliei, Anatoliei, al

94. O exceptie o va constitui, incepand cu sfarsitul secolului al XV-lea,
Imperiul Safavid din Iran. Intre cele doua Imperii vor avea loc dese confruntiri,
incepand cu Selim I, care vor imbraca, pentru amandoud, haina razboiului sfant.
Atat sultanul otoman (sunnit), cat si sahul savafid (shi'it), pentru a-si motiva
declaratiile de jihad la adresa celuilalt (mai ales cd amandoua Imperiile erau
musulmane) vor recurge la invatatii musulmani, care vor declara, reciproc, eretici
pe dusmani.

95. Acesta i se adresa lui Soliman: ,,Sunteti superior noua si tuturor sultanilor
Islamului pentru ca a-ti cucerit tri ce erau ale europenilor si ale celor de seama lor.”
Apud Robert Mantran, op. cit., p. 142. Putem observa in exprimarea acestui ca
acceptarea de cétre arabi a turcilor otomani ca lideri ai lumii musulmane avea in
vedere vechia credintd@ potrivit careia adevarul este intotdeauna de partea
invingatorului.
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tarilor Rum si Karaman, al tinuturilor Zu'l-Kadr, Diyarbekir, Kurdistan,
Azerbaidjean, Persia, Damasc si Alep, Egipt, al sfantului lerusalim, al
glorioasei Mecca si al ilustrei Medina, al tuturor tarilor arabe, al Yemenului
si Djedda, al teritoriului tatar, ca si al altor numeroase tari cucerite prin
puterea de subjugare a ilustrilor mei strabuni si a vestitilor mei stramosi, ca
si al unui mare numar de tinuturi cucerite de sabia mea din care a tasnit
focul...”™¢

Incepand cu secolul al XVII-lea, mai ales dupi esecul suferit in fata
Vienei in 1683, ideea unui jihad defensiv o va inlocui treptat, pe masura ce
Imperiul se va dezmembra, pe aceea a unui jihad aflat intr-o ofensiva
permanenta. Astfel ca, dupa asediul nereusit al Vienei, razboiul va fi declarat
jihad defensiv, dus pentru ,inlaturarea daunelor produse de afurisitul de
ungur, care planuieste sa loveasca tinuturile islamice.”’ lar in 1690, Soliman
II, in incercarea de a strange o noud armata, le reamintea supusilor sii ca
participarea la razboiul sfant nu este o obligatie colectiva, ci una
individuala.*®

Pentru a menaja suspiciunile comunitatii musulmane, in aceasta
perioada in care numarul tratatelor cu tarile nemusulmane este in crestere, de
cele mai multe ori ele fiind defavorabile, se va insista tot mai mult pe
caracterul temporar al acestora. Un astfel de caz este cel al pacii de la
Karlowitz (1699). Ea este prezentata in cronicile oficiale ca o ,,incetare
temporara a ostilitatilor” si ,,0 pace temporara”.*’

Insa amintirea perioadei marilor cuceriri nu va fi repede uitata. Astfel ci
in timpul conflictelor cu statele din Europa, din secolul al XVIII-lea si al
XIX-lea, atunci cand pentru o scurta perioada de timp conflictul parea sa fie
favorabil Portii, in cronici se face simtiti nostalgia jihadului ofensiv.

Ultima chemare oficiala (fetvd) la jihad a fost emisa in timpul primului

96. Apud Robert Mantran, op. cit., p. 141
97. Apud Viorel Panaite, op. cit., p. 104
98. Ibidem
99. Ibidem, p. 105
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razboi mondial. La 23 noiembrie 1914, sultanul Mehmed V, ordona
supusilor sai, fie cd erau otomani sau nu, s se ridice impotriva ,,gruparii
opresoare care poartd numele de Tripla Antanta..., al carei orgoliu national
are drept suprema placere subjugarea a mii de musulmani’ si sa ,,considere
participarea personala si cu bunuri la jihad drept cea mai imperioasa datorie
religioasa.”'® Insa aceasti chemare avea tot un caracter defensiv, cici se
sublinia ca razboiul sfant avea loc numai daca ,,au loc atacuri ale dusmanilor
asupra lumii islamice, rapiri si devastari ale tinuturilor islamice si ludri in
captivitate ale populatiei musulmane...”'"'

Inainte de a incheia prezentarea evolutiei ideologiei jihadului in epoca
otomand ar mai fi de precizat faptul ca turcii otomani preiau disjunctia
teritoriala operata de juristii arabi intre Ddr al-Islam si Dar al-Harb.

,,Casa Islamului” (in pronuntie turca ddr itl-Islam) desemna teritoriile
aflate sub dominatia sultanului, atat pe cele administrate in mod direct, cat si
statele care ii pliteau tribut. Insi, in loc de expresia ddr dil-Islam, mai des
utilizata era cea de Memadlik-i Mahruse (Tarile bine pazite).

Dar al-Harb este folosit in izvoarele juridico-religioase otomane pentru
a desemna teritoriile aflate sub suveranitatea unui principe crestin. Se mai
foloseau, cu acelasi sens, si expresii ca diydr-i harbiyye, insemnand ,.tinutu-
rile dusmane”, si harbi vildyet, termen ce desemna tarile care nu incheiasera
tratate de pace cu sultanul si nu beneficiau de privilegii comerciale.

De asemenea se intdlneste si termenul de Ddr al-Cihdd (,,Casa
razboiului- sfint”) pentru a desemna teritoriile aflate sub presiunea
permanenta a necredinciosilor. Astfel, la sfarsitul secolului al XVII-lea, la
1695, cronicarul Mehmed Resid, referindu-se la razboiul austro-otoman,
caracteriza sesul Belgradului prin aceastd formuld; de asemene Tunisul,
incepand cu prima parte a secolului al XVII-lea este caracterizat ca ,,teritoriu
al razboiului sfant”.'%?

100. Apud Robert Mantran, op. cit., p. 524

101. Apud Viorel Panaite, op. cit., p. 105

102. Viorel Panaite, op. cit., p. 111
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La sfarsitul secolului al XVIII-lea intreaga lume musulmana se gasea
intr-un accentuat proces de declin, el putandu-se observa mult mai pregnant
in lumea araba.

Cauzele acestei stagnari pot fii cautate in marea invazie mongola din
secolul al XIII-lea, in epidemiile de ciuma care a lovit lumea musulmana de
doua ori in secolul al XIV-lea, fie in al doilea val de invazii mongole de la
sfarsitul secolului XIV; insa ,,mai devastator decat invaziile care veneau din
afarda a fost uscarea spiritului creator si aventuros al societatii arabe.
Patrunzitoarea curiozitate intelectuald care caracteriza perioadele
precedente, pasionata si neobosita cdutare pentru cunoastere si bucuria
aventurii au fost ingropate sub un strat gros de dogma si fundamentalism.
Gandirea libera a fost izgonita, in locul ei fiind intronat traditionalismul.”'%
lar una din principalele trasaturi ale traditionalismului este preocuparea
pentru trecut. Aceasta evadare intr-un trecut glorios este atat o modalitate de
a scdpa de prezentul intunecat, cat si o chemare la credintd purd a acelor
vremuri in care Allah acorda sprijinul sdu poporului sau.

In acest context, la sfarsitul secolului al XVIII-lea, vor apirea primele

103. Nejla I1zzeddin, The Arab World: Past, Present and Future, apud Raphal
Patai, The arab mind, New York, 1976, p. 250. O perspectiva externd asupra
cauzelor acestei decadente avem la Karen Armstrong, op. cit.: ,Spre sfarsitul
secolului al XVIII-lea cele trei state musulmane [Imperiul Otoman, cel Safavid si
cel Mogul] erau in declin. Faptul nu s-a datorat incompetentei ori fatalismului
intrinsec al islamului, asa cum au considerat adeseori cu arogantd europenii. Orice
stat agrar are o durata limitad de viata, iar aceste state musulmane, care au intruchipat
ultima inflorire a idealului agrar, ajunsesera la un sfarsit firesc si inevitabil. In epoca
premoderna, imperiile occidentale crestine experimentasera si ele declinul si
prabusirea. Nici in cazul statelor islamice nu era vorba de prima prabusire; dar, de
fiecare data, musulmanii au reusit s se ridice asemenea pasarii Phoenix din propria
cenusd si sd evolueze spre realizdri chiar mai mari. Acum situatia era diferita.
Slabiciunea musulmand de la sfarsitul secolului al XVIII-lea coincidea cu
ascensiunea in Occident a unui tip total diferit de civilizatie, iar de aceasta data
lumii musulmane i va veni mult mai greu sa faca fata provocarii.” p. 116
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misciri fundamentaliste'®. In Arabia va aparea miscarea wahhabita, dupa
numele intemeietorului ei Muhammad ibn "Abd al-Wahhab (1703-1792). Ea
cerea o intoarcere la islamul pur al Coranului, la un monoteism nealterat,
fara cultul sfintilor si al sanctuarelor lor. In acelasi timp in India, Shah Wali
Alldh din Delhi, un rafinat intelectual, propovaduia intoarcerea la islamul
primar. Spre deosebire de contemporanul sau din Arabia, el era un mistic
sufi, de o spiritualitate mult superioara lui al-Wahhab. O a treia miscare va
aparea in secolul al XIX-lea la scoala lui Wali Allah's, sub numele de
Miscarea Jihadului.

Toate cele trei miscari, chiar dacad au aparut in conditii diferite, se
caracterizeaza prin cateva trasaturi comune: o intoarcere la islamul primar al
Coranului si al Profetului, in special in ceea ce priveste monoteismul; o
insistentd asupra ijtihdd, ceea ce Inseamna respingerea urmarii oarbe a
traditiei, atat in teologie cat si in lege, in favoarea incercarii de a descoperi
si formula noi solutii la problemele Islamului; si in final recurgerea la
metode militare, incluzind si impunerea prin forta a ideilor lor.'®

Perioada acestor framantdri in sanul Islamului va coincide, din
nefericire pentru el, cu inceputul colonialismului european.

Ofensiva europeana asupra lumii arabe va incepe in a doua jumatate a
secolului al XVIII-lea, odatd cu stabilirea negustorilor englezi in Bengal
(acest episod este cunoscut in istorie sub numele de ,jaful Bengalului”). De
aici, intre anii 1798-1818, dominatia britanica s-a extins pe intreg teritoriul
Indiei, cu exceptia vaii Indusului, care va fi cucerita intre anii 1843-1849. De
acum inainte, una céte una tarile musulmane vor intra sub influenta uneia sau
alteia din puterile europene. In 1798 Napoleon Bonaparte va cuceri Egiptul;

104. Unii autori folosesc termenul de islam militant (G.H. Jansen, Militant
Islam) sau pe cel de religiozitate combativa si intoleranta (Karen Amstrong,
Islamul, p. 144)

105. The Encyclopedia of Religion, vol. 7&8, p. 318. Despre wahhabism
(wahhabiah), ibidem, vol. 15&16, pp. 313-316. in zilele noastre wahhabismul este
doctrina oficiala a statului Arabia Saudita.
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de asemenea Franta va ocupa in 1830 Algeria. Anglia va ocupa pe rand in
1832 Adenul, Tunisia in 1881, Egiptul in 1882, Sudanul in 1889 si Libia si
Marocul in 1912. Tot in 1912 Italia va ocupa Tripolitania si Cirenaica. Dupa
primul razboi mondial Anglia si Franta vor infiinta protectorate si mandate
in Siria, Liban, Palestina, Irak si Transiordania.'%

Chiar si dupd ce unora din aceste tari li s-a permis sa devina
independente, in multe cazuri Occidentul a continuat, pentru a lunga
perioada, sa domine economia, petrolul si unele resurse de tipul Canalului
Suez; si de multe ori ocupatia europeana a lasat in urma conflicte nerezolvate
nici pana astazi. Un astfel de caz este cel al subcontinentului Indian, care, la
parasirea lui, in 1947, de catre englezi, fusese impartit intre India hindusa si
Pakistanul musulman, intre care exista o tensiune permanenta.'”’

Tuturor acestor anexari, Islamul le va raspunde prin revolte si insurectii.
Punctul de cotitura al acestor conflicte il va constitui anul 1842, ultimul an

108 Atunci o coloana britanica in retragere de

al primului razboi anglo-afgan.
la Kabul a fost atacata si nimicita de luptatorii afgani, acesta fiind semnalul
ca puterile occidentale pot fi oprite si respinse.

De acum inainte toate rdzboaiele vor anuntate ca fiind razboaie sfinte
(jihaduri) pentru alungarea de pe pamanturile musulmane a cotropitorului
occidental. Este cazul razboaielor din Indonezia: razboiul Padri (Padri War
— padri era un termen impropriu (de la originalul ,,padre”) pe care olandezii
il dddeau ulemalelor, considerand in mod gresit ca acestia ar fi preoti) sau
razboiul din Java (Java War — intre 1825-1830); un altul condus de ulemale
a fost razboiul din Acheh (Acheh'War) din nordul Sumatrei (1872-1908), iar
ultima revoltd condusd de ulemale a fost in 1927 pe coasta de vest a

Sumatrei.

106. O lista a cuceririlor occidentale in lumea araba, intre anii 1798-1956, la
G.H. Jansen, Militant Islam, pp. 63-65

107. Karen Amstrong, Islamul, pp. 122-124

108. Intre Imperiul Britanic si Afganistan au avut loc trei razboaie. Primul intre
anii 1839-1842, al doilea in 1872, iar cel de-al treilea in 1919.
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Alt rdazboi desfasurat sub stindardul jihadului a fost cel algerian
impotriva ocupatiei franceze. Primul dintre acestea, desfasurat intre anii
1830-1857, a fost condus de Abd el Qadir, iar cel de-al doilea, cu o
coloratura mai putin religioasa, a fost cel de independenta dintre anii 1952-
1962, insa constitutia Algeriei libere o descrie ca fiind un stat islamic.

De asemenea si primul rdzboi afgan a avut motive religioase. Un oficial
britanic declara: ,,ostilitatea generala a intregului popor afgan i-a unit in
acest moment impotriva noastra intr-un razboi care a capatat atat un caracter
national cat si religios.”'?

Un caz special il reprezintd razboiul din Sudan. Desfasurat intre anii
1881-1898, el a fost condus de Muhammad Ahmad, care isi va lua numele
de al-Mahdi (Cel Virtuos). Potrivit credintei unei mari parti a musulmanilor
acesta este numele restauratorului religiei si al dreptatii care va domni inainte
de sfarsitul lumii.""’ Chiar daca acest concept nu se gaseste in Coran, traditia
lui este puternica in lumea musulmana. Ideea a fost preluata cel mai posibil
din credinta iudaica si crestini in Mesia. Insa, spre deosebire de Mesia iudeo-
crestin, al-Mahdi poate folosi crima, ca principal argument intelectual si
spiritual, impotriva celor care i se opun - accepti sau mori.'"

Primul razboi mondial va gasi lumea araba in divergenta cu Imperiul
Otoman. Daca acesta din urma se aliase cu Puterile Centrale, arabii s-au
apropiat de Aliati. Acest lucru se datora atat promisiunilor aliate de a infiinta
un mare stat arab care sa includa intreaga lume araba, cat si faptului ca majo-
ritatea acestor tari erau colonii ale unor tari din cadrul Antantei. fmpotriva
chemadrii la jihad, lansata de sultan in noiembrie 1914, aliatii, prin autoritatile
religioase din posesiunile lor au declarat non-valabilitatea califatului
otoman, deoarece nu era quraisit. Ei l-au utilizat pe seriful de la Mecca ca pe

o autoritate religioasa rivala a sultanului, astfel ca seicul Husayn a refuzat

109. G.H. Jansen, Militant Islam, p. 99
110. Privitor la termenul a/-Mahdji si 1a evolutia termenului in epoca omayyada
si abbasida, precum si la shi " itii, Encyclopedie de I'Islam, tome V, pp. 1221-1228
111. George F. Nefziger si Mark W. Walton. Islam at War, p. 160
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chemarea la jihad sub pretextul ca Hadjazul depinde de Egipt.

Finalul razboiului va insemna insa spulberarea visului unui mare stat
arab. In urma acordului Sykes-Picot (mai 1916) si a Declaratiei Balfour
(noiembrie 1917) lumea araba va fi impartitd in mandate si protectorate
franceze si britanice, precum si aparitia unui ,,cimin national evreiesc” in
Palestina (statul evreiesc laic Israel a fost infiintat in 1948).

Acest fapt va determina o i mai mare indepartare a lumii musulmane de
principalele puteri europene, astfel ca in timpul celui de-al doilea razboi
mondial arabii isi vor indrepta sperantele spre Puterile Axei.

In vara lui 1940 nationalisti arabi stabiliti in Irak si condusi de muftiul
de Ierusalim, vor initia contacte cu Germania nazista. Din perspectiva lor era
vorba de obtinerea unor garantii precise din partea germana: recunoasterea
independentei totale a tuturor tarilor din Orientul arab; dreptul la unitate al
acestora si de avea locul lor in cadrul unei cooperiri economice cu Axa. in
ceea ce priveste problema evreiascd, se cerea ca ,Germania si Italia sa
recunoasca tarilor arabe dreptul de a rezolva chestiunea elementelor evreiesti
care locuiesc in Palestina si in alte tari arabe conform cu interesele etnice si
nationale ale arabilor si cu reglementarile chestiunii evreiesti din Germania
si Italia.”""?

Tuturor acestor cereri germani le rdspund intr-un mod vag si putin
satisfacator. Este evocatd lipsa ambitiilor teritoriale ale celui de al treilea
Reich in lumea araba si existenta dusmanilor comuni: englezii si evreii. La
28 noiembrie 1941 va avea loc o intalnire intre muftiu si Hitler, insa fara nici
un rezultat concret pentru chestiunea araba.''> Abia la 28 aprilie 1942
germanii si italienii promit, intr-un schimb de scrisori cu conducatorii
musulmani, independenta Orientului Apropiat si desfiintarea ,,cdminului
national evreiesc”. Acest acord a rdmas secret pana la debarcarea
americanilor in Africa de Nord, cAnd Germania s-a angajat in mod public in

112. Henry Laurens, L 'Orient arabe. Arabism et islamisme de 1798 a 1945,
deuxiéme edition, Armand Colin, Paris, 2000, p. 307
113. Declaratia oficiala a intalnirii la Henry Laurens, L ‘Orient arabe, pp.308-311
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favoarea independentei lumii arabe; insa era prea tarziu, caciAliatii castigau
tot mai mult teren.'**

Dupa 1945 lumea musulmana nu a fost stabild. Instabilitatea politica,
razboaiele civile, asasinatele politice si loviturile de stat militare au marcat
istoria aproape tuturor statelor islamice.

O mostenire a Imperiului Otoman si a ocupatiei coloniale este aceea ca
granitele nationale diferd de cele etnice. Acest lucru a produs si produce
nesfarsite probleme deoarece numeroase grupuri lupta impotriva guvernelor
care doresc mentinerea acestor granite. Guvernele formate in lumea araba
incepand cu 1945 sunt fie monarhii, fie dictaturi. Acestea erau, pana in 1979,
in cea mai mare parte pro-occidentale, acest lucru determinand un influx de
idei si produse occidentale. Acest fapt, grefat pe o raiménere in urma a lumii
arabe in comparatie cu cea vestica, a dus la aparitia miscarilor religioase
radicale musulmane. Ele propovaduiau o redescoperire a propriilor valori si
o purificare a Islamului. Instigate de aceste miscari, arabii s-au rasculat
impotriva propriilor clase conducitoare, pe care le-au identificat ca fiind
corupte, ineficiente si in legatura directd cu guvernele occidentale; de
asemenea infrangerile succesive in fata Israelului (de trei ori in 20 de ani: in
1948, 1965 si Razboiul de 6 zile din iunie 1967) au intarit lipsa de incredere
in guvernele proprii si au intretinut febra revolutiilor. Punctul culminant al
acestor miscari il va constitui revolta imamului Khomeiny, din 1979,
impotriva sahului Reza Pahlavi al Iranului. inlocuirea acestuia va insemna
constituirea primului stat in care Legea islamica devenea Constitutie si in
care Islamul era ideologie de stat. Formarea statului islamic iranian va da
incredere si altor grupuri fundamentaliste musulmane ca existenta unui mare
stat islamic este posibild si cd numai chemare la jihad impotriva
Occidentului si a guvernelor sustinute de acesta, care se opun formarii unui
astfel de stat, poate face posibila aparitia sa.

114. Pentru problema legéturii dintre arabi si cel de al treilea Reich, Henry
Laurens, L ‘Orient arabe, pp. 306-311; de asemenea pentru problemele lumii arabe
in perioada interbelica, ibidem, pp. 185-297
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Punctul cel mai fierbinte al lumii arabe, in ultimii 60 de ani, a fost si
ramane Orientul Mijlociu. Aici termenul de jihad, des auzit atat in gura unor
lideri politici cat si religiosi impotriva unor state precum Israel, Statele Unite
ale Americii, Marea Britanie si chiar a altor state musulmane, a fost
institutionalizat pana si in numele unor grupuri fundamentaliste. Un astfel de
exemplu este Fatah, una din cele mai importante organizatii palestiniene.
Numele siu este un acronim inversat de la Harekat at-Tahrir al-Wataniyyeh
al-Falastiniyyeh, care se traduce prin ,,cucerire cu mijloacele jihadului.”"?

Aceste jihaduri sunt ,,rizboaie de intensitate joasd”, deoarece armatele
nu se confrunta pe campul de lupte; in schimb ele sunt purtate pe strazile si
in pietele oraselor, iar atacurile lor sunt indreptate impotriva civililor.
Cuvantul la ordinea zilei este terorismul. Grupurile sau statele care sustin
jihadul sunt prea slabe din punct de vedere militar si economic pentru a
finanta o armata victorioasa.

- Din multimea de grupuri islamiste radicale existente in acest moment in
lumea musulmana, douad se contureaza ca fiind cele ‘mai importante i
interesante.

Primul este Hamas. El a fost organizat la sfarsitul anului 1987 in Fasia
Gaza, cind in teritoriile ocupate a inceput ,Intifada” sau revolta
palestinienilor impotriva Israelului. Numele sdu este un acronim de la
Harakat al-Muqgaqana al- Islamilya si care se traduce prin ,,Miscarea de
Rezistentad Islamicd.” Scopul sdu este infiintarea unui stat islamic
palestinian, care sd cuprindd intreg teritoriul Palestinei istorice, inclusiv
Israelul. Scopurile organizatiei au fost formulate la ,,Conventia Miscarii de
Rezistentd Islamice”, tinuta la 18 august 1988. Articolul 15 este cel mai
important: ,,in ziua in care dusmanii au uzurpat o parte a lumii musulmane,
jihadul a devenit obligatia” individuala a fiecarui individ. Este necesar sa
sddim in mintea musulmanilor ca problema palestiniana este o problema de
ordin religios, si trebuie tratati ca atare.” Si se incheie cu aceasta marturisire
de credinta: ,,Jur pe Cel ce tine sufletul lui Muhammad (Allah) ca as prefera

115. George F. Nefziger si Mark W. Walton. Islam at War, p. 244
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sd invadez si sa fiu ucis pentru Allah, apoi sa invadez si sa fiu ucis si apoi sa
invadez si sa fiu ucis.”"

Cel de-al doilea grup este al-Qaeda. El a fost infiintat de Osama bin
Laden la sfarsitul anilor 1980, cu scopul de a lupta impotriva Uniunii
Sovietice in Afganistan. Dupa terminarea razboiului afgano-sovietic in 1989,
scopul sdu s-a schimbat, el putdnd fi rezumat la urmatoarele doua puncte:
indepartarea influentei occidentale din Orient si in special din Arabia
Saudita, unde prezenta armatei americane incalca prescriptiile coranice cu
privire la prezenta strainilor la locurile sfinte al Islamului, si infiintarea unui
califat pan-islamic. In , Declaratia de rizboi (jihad) impotriva americanilor”,
din 1996, bin Laden atrage atentia ca prin ,,ocuparea” celor doua locuri sfinte
(Mecca si Medina) de céatre americani (dupd primul razboi din Irak, din
1991, in Arabia Saudita au ramas 20.000 de soldati americani), musulmanii
au suferit cea mai grava agresiune de la moartea Profetului. El considera
acest lucru chiar mai grav decat cruciadele.

Pe langa acest lucru el vede in Statele Unite principalul obstacol in
dezvoltarea societatilor musulmane. Pentru a se opune Americii, a/-Qaeda
colaboreaza si sprijina luptatorii musulmani din Afganistan, Algeria, Bosnia,
Cecenia, Eritrea, Kosovo, Pakistan, Somalia, Tadjikistan si Yemen; de
asemenea antreneazd membri ai unor organizatii fundamentaliste din
Filipine, Algeria si Eritrea.

Cu privire la luptatorii sai bin Laden spunea: ,,Ceea ce stiu este aceea ca
cei care isi riscd viata pentru a castiga gratia lui Dumnezeu, slava si cinstea
sa fie cu El, suntadevaratii oameni, adevarata personificare a cuvantului om
(i.e. adevaratii musulmani). Ei au reusit sa ridice natiunea araba din
dizgratie.”!"”

La28 februarie 1998 al-Qaeda, impreuna cu grupurile afiliate, fondeaza
,Frontul Mondial Islamic pentru Jihad impotriva evreilor si cruciatilor”. In
declaratia emisd cu aceastd ocazie se aratd care sunt motivele pentru care

116. Ibidem, p. 245
117. Ibidem, p. 246
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America este dusmanul neimpacat al Islamului. Primul din acestea este ca
,»de sapte ani Statele Unite ocupa pamanturile islamului in cele mai sfinte
locuri ale sale, Peninsula Araba, jefuindu-i bogatiile, dictdndu-le
conducatorilor ei, umilind poporul, terorizdnd vecinii si transformandu-si
bazele in avanposturi impotriva popoarelor musulmane invecinate.” Al
doilea motiv este acela cd prin blocada impusd regimului lui Saddam
Hussein din Irak, ,,au savarsit masacre oribile care au tintit la anihilarea a
ceea ce a mai ramas din poporul irakian.” Iar cea de-a treia crima atribuita
Statelor Unite este ajutorul acordat Israelului in ocuparea lerusalimului si
crimelor comise de acesta impotriva musulmanilor.'"® De aceea: ,,Toate
aceste crime sunt o clara declaratie de razboi la adresa lui Dumnezeu,
trimisului sdu si a musulmanilor. Liderii religiosi (ulema) au fost, de-a lungul
istoriei Islamului, de acord in unanimitate cd jihadul este o datorie
individuala daca dusmanul distruge tarile musulmane... Cat priveste lupta
de respingere a unui inamic, ea are drept scop apararea sfinteniei si religiei
si este 0 datorie, dupad cum a fost hotarat. Nimic nu este mai sfant in afara de
credinta, decat respingerea unui dusman care ataca religia si viata.”"®

In seama organizatiei al-Qaeda si a liderului ei sunt puse mai multe
atentate de pe intreg globul. Par si fie implicati in atacul asupra unui hotel
din Yemen (dec. 1992), in moartea a 18 soldati americani la Mogadiscio, in
Somalia (1993), in primul atentat asupra World Trade Center (feb. 1993),
intr-un complot ce viza asasinarea presedintelui american Bill Clinton in
Filipine (1994), in atentatele cu bomba din Riyad (nov. 1995) si Dhahran
(iunie 1996), precum si in cele asupra ambasadelor americane din Kenya si
Tanzania (august 1998). De asemenea tot al-Qaeda si bin Laden par a se afla
in spatele atacului din 11 septembrie 2001 de la New York si a celui din 11
martie 2004 de la Madrid, precum si, prin organizatii afiliate, in sirul
nesfarsit de atentate din Irak, de dupa ocuparea acestuia de catre armatele

118. Ibidem, pp. 248-249; Ahmed Rashid, L 'ombre des taliban, Editions
Autrement, Paris, 2001, p. 176
119. Ibidem, p. 249
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americane.'?

Dupa distrugerea celor doud turnuri de la WTC, Osama bin Laden a
publicat o declaratie in care, adresandu-se intregii lumi musulmane, spune:
,Este posibil ca americanii si aliatii lor sa ucida si ei sa nu fie numiti
teroristi? Si cand victimele se razbuna, este numit terorism? Acest lucru nu
poate fi acceptat... Acei tineri care au facut ceea ce au facut si au distrus
America cu avioanele ei au facut o fapta buna. America trebuie sa stie ca
lupta nu va parasi pamantul ei pana ce, cu voia lui Dumnezeu, America nu
va pardsi pamantul nostru, pana ce nu va mai sprijini Israelul, pana ce va opri
blocada impotriva Irakului. Americanii trebuie sa stie ca furtuna de avioane
nu se va opri, voia lui Dumnezeu, si ca sunt tineri care sunt la fel de dornici
de moarte pe cat sunt americanii de viata.”'?!

Toate aceste miscari isi intemeiaza si motiveaza actiunile lor pe doctrina
catorva ideologi fundamentalisti.

Primul dintre acestia a fost Abdu Ala Mawdudi (1903-1979). in
conceptia sa, Occidentul isi concentreaza toate fortele sale pentru a zdrobi
Islamul. Daca vor ca religia si cultura lor s supravietuiasca, musulmanii
trebuie sa se coalizeze si sa respinga secularismul uzurpator. El propune o
teologie islamica eliberatoare. Revolutia impotriva puterilor coloniale nu
este numai un drept ci si o datorie, caci Dumnezeu este suveran si nu poate
primi ordine de la vreo fiinta umana. Mawdudi a chemat la un jihad
universal. Dupa cum Profetul a luptat impotriva jahiliva (ignorantei si a
barbarismului) din epoca preislamica, la fel si musulmanii de azi trebuie sa

120. Ibidem, pp. 251-252; Ahmed Rashid, L ‘ombre des taliban, pp.175-176
121. Ibidem, p. 252. Despre al-Qaeda si Dictionary of Terrorism, pp. 9-11. Cu
privire la alte miscarii religioase fundamentaliste (numite radicale), Adeed
Dawisha, The Arab Radicals, New York, 1986, pp. 78-103. Pentru a lista a celor mai
importante acte radicale in lumea araba intre anii 1970-1986, Ibidem, pp. 146-156.
Primul act radical major (altele de mai mica amploare avusesera loc si mai inainte)
a avut loc in 18 aprilie 1983, cand o bomba a explodat la ambasada SUA din Beirut,
omorand 63 de oameni si ranind aproape 100 (p. 126)
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facd uz de toate mijloacele care le stau la indemana pentru a se impotrivii
Jjahiliya moderne a Occidentului. Mawdudi sustinea ca jihadul este crezul
central al Islamului.'??

Insa adeviratul intemeietor al fundalismului islamic in lumea sunniti a
fost egipteanul Sayyd Qutab (1906-1966), care a fost influentat destul de
puternic de doctrina lui Mawdudi. Desi initial nu era inclinat spre extremism,
procesul brutal de secularizare a Egiptului intreprins de al-Nasser, I-a marcat
profund incét a imbratisat ideologia fundamentalista a lui Mawdudi pe care
a dusa insd mai departe. Daca acesta din urma a folosit termenul de jahiliya
numai pentru societatile nemusulmane, Qutab il va aplica si societatilor
musulmane care se aflau sub influenta Occidentului. Chiar daca un
conducdtor ca al-Nasser sustine in public islamul, vorbele si faptele lui
dovedesc ca este un apostat, iar musulmanii au datoria de a inlatura o astfel
de conducere. Toate miscarile fundamentaliste sunnite (si nu numai'?®) au
fost influentate de ideile lui Qutab. In numele acestei ideologii au fost
inlaturati si asasinati unii lideri care au fost acuzati ca ar fi jahili din pricina
politicii opresive indreptate impotriva propriilor popoare; este cazul lui
Anwar al-Sadat in Egipt si a sahului Reza Pahlavi in Iran. De asemenea
talibanii, care au ajuns la putere in Afganistan in 1994, sunt influentati de
aceasta doctrina.'?*

Din cele spuse pand acum putem observa cateva caracteristici ale

122. Karen Amstrong, Islamul, p. 136

123. Este cazul imamului al-Khomeiny, care declara in testamentul sdu:
»Popoarele islamice si desmostenite ale lumii sunt mandre ci dusmanii lor sunt
Hussein al Iordaniei, Hassan al Marocului si Hosni Mobarak al Egiptului, toti
putand fi pusi de aceeasi parte cu Israelul criminal, si care, pentru a ajuta America
si Israelul, nu se vor da 1napoi de la a comite orice crimd impotriva propriilor
popoare.” Le testament politico-divin de | 'imam Khomeiny, p. 11

124. Karen Amstrong, Islamul, p. 137. Despre Sayyd Qutab si Gilles Kepel, in
Muslim extremism in Egypt. The Prophet and Pharaoh, University of California
Press, 1986, pp. 38-69. Lista operelor sale ibidem, pp.68-69. Despre talibani, carte
ziaristului pakistanez Ahmed Rashid, L ‘'ombre des taliban.
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jihadului in epoca moderna si contemporana.

Una din aceste caracteristici ar fi aceea ca acum jihadul, in toate
cazurile, capata caracter defensiv. Neputand face fata influentei crescande a
occidentului in lume islamica prin alte mijloace (cici in plan politic,
economic si cultural erau mult in urma vestului) multi musulmani au recurs
la refugiul in trecut, la amintirea perioadei de glorie a Islamului, cand el se
afla intr-o continud expansiune si cand toti priveau la el cu teama si
fascinatie. Acest lucru a determinat o renastere a ideologiei razboiului sfént,
chiar daca, asa cum am spus, numai sub aspectul sdu defensiv. Chemarea la
jihad avea drept scop eliberarea atat fizica (in epoca colonialismului) cat si
spirituala de sub influenta nefasta a Occidentului si instaurarea unui stat pur
islamic, modelul fiind cel din epoca califilor rashidun.

Aparitia acestui islam militant, numit fie fundamentalist, fie radical, a
pus lumea musulmana in fata a doud probleme militare. Din moment ce se
doreste instaurarea unei culturii pur islamice, toate influentele nefaste al
,francilor” trebuie indepirtate. In acest scop trebuie pornit rizboi impotriva
Occidentului, insa puterea militara a acestuia este mult superioara si de aceea
pentru a-i putea face fata trebuie sa fie adoptate sisteme si echipamente
militare vestice. Acest lucru presupune existenta unor oameni instruiti care
sa le opereze; dar aceastd educatie se poate face numai in vest, iar acest lucru
inseamna o crestere a influentei occidentale, adica a tocmai ceea ce se voia
sd se opreascd. A doua ar fi aceea ca neputind face fatd unei confruntari
militare clasice (este cazul celor doua razboaie din Irak si a celor dintre Israel
si vecini sai) lume islamica s-a indreptat spre alternative neconventionale:
folosirea armelor de distrugere in masa (insd acest lucru ar duce la un
raspuns, cu aceleasi arme, din partea vestului; pe langa acest lucru, aceste
arme sunt foarte costisitoare din punct de vedere financiar, iar dezvoltarea,
construirea si mentinerea lor presupune din nou influenta Occidentului) si o
varietate de forme de neconventionale de razboi, cunoscute sub numele de
terorism.'?

125. George F. Nefziger si Mark W. Walton. Islam at War, pp. 259-260
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O alta caracteristica ar fi utilizarea termenului de jahiliya (ateism), care
in istoriografia islamica traditionala era utilizat exclusiv pentru a desemna
perioada preislamica din Arabia, atat pentru societatile occidentale cat si
pentru unele din cele musulmane. Acest lucru va avea o importanta
deosebita, deoarece aplicat vestului, motiva, pe baza asemanarii dintre lupta
lui Muhommad impotriva necredinciosilor din vremea sa, lupta
musulmanilor de acum impotriva necredinciosilor occidentali; iar aplicat
propriei societatii, fundamenta lupta impotriva liderilor musulmani acuzati
de legaturi cu Occidentul si de asuprirea propriului popor si motiva
inlocuirea sau uciderea acestora.

Insa principala trasitura cred ci o reprezintid doctrina martiriului, mult
dezvoltata fata de perioadele anterioare. Acest lucru se poate datora situatiei
tarilor musulmane, care aflandu-se intr-o pozitie inferioara fata de tarile
occidentale in ceea ce priveste dezvoltarea economico-militara, nu mai pot
spera la o cucerire a acestora si atunci perspectiva se mutd spre lumea de
dincolo, iar dobandirea ei cea mai usoara se face pe cale martiriului. De cele
mai multe ori chiar familiile din care provin cei care isi dau viata in numele
jihadului sunt cele care 1i indeamna si 1i sustin in acest act. Sa vedem insa
cateva exemple.

In mai 1982, in timpul rizboiului dintre Iran si Irak, a fost raportat faptul
ca tineri iranieni erau oferiti voluntar de catre parintii lor pentru a se sacrifica
in prima linie. Acestia erau legati unul de altul si avansau prin terenurile
minate, detondnd minele si curdtind drumul pentru soldatii profesionisti si
tancuri. Acestia purtau o bucata de panza neagra in jurul capului pe care era
scris : ,,Unul care iubeste martiriul.” Ei purtau numele de bassy sau tineri
martiri. Parintii acestora erau incantati cd fiii lor mergeau in paradis si
primeau, si erau foarte méandri sa le arate, certificate de martiri din partea
guvernului, capatind cu aceastd ocazie si un statut social mai inalt. A fost
infiintat, cu finantare guvernamentala, dar si din donatii private, un Fond al
Martirilor.

De un tratament asemandtor se bucurd si familiile atentatorilor
sinucigasi palestinieni. Poze ale acestora se gésesc nu numai in casele
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acestora, dar si pe strazile oraselor unde martiriul sau este glorificat. Cand
un tandr ,,primeste martiriul”, vecinii si prietenii 1i viziteaza familia si i
felicita pentru acesta. Poze ale tinarului se raspandesc cu repeziciune in
intreaga comunitate. La funeraliile sale (fie ca trupul este sau nu prezent pe
catafalc) membrii ai politiei palestiniene prezintd armele in semn de salut;
multimile se aduna si funeraliile devin un eveniment national major.'?

Un atentator sinucigas palestinian, care a fost capturat inainte de a duce
la indeplinire atacul, a povestit ca cel care l-a recrutat a fost chiar fratele sau.
El a povestit ca atunci cand fratele sau i-a dat bomba, cu care trebuia sa
arunce in aer un magazin din Haifa, el (fratele): ,,mi-a dat un bilet pentru rai.
[-am luat ména si i-am sdrutat-o, deoarece voia si-mi dea ceva foarte
pretios... Deoarece el ma iubeste si vrea ca eu sa devin martir... cel mai de
pret lucru in religia noastra.”'?’

Studiile au ardta ci atacatorii sinucigasi nu sunt psihotici. Singura
anormalitate gasitd in profilul lor psihologic este lipsa fricii in momentul
atacului. Atentatorul sinucigas se vede pe sine ca fiind deja mort. El nu vede
nimic suicidar in actul sdu, deoarece Coranul interzice suicidul. El isi
priveste moartea ca pe un inconvenient de moment in drumul sau spre cer.
Orice durere pe care o va suferi este o neplacere temporara in drumul spre
nemurire. Orice abandon este privit ca o pierdere a respectului de sine.

Profilul clasic al celui care este gata sid-si dea viata pentru izbanda
islamului aratd cd acesta provine din randul tinerilor barbati fara familie,
devotati religios, siraci, lipsiti de educatie si nu foarte inteligenti. In ultima
vreme insd acesta s-a diversificat. Se poate observa o crestere vertiginoasi a
numarului de femei dispuse sa isi sacrifice viata. Cazuri de femei sinucigase
au fost raportate in Israel si in Egipt (sfarsitul lui aprilie 2005) si in special
in Rusia, in Cecenia (atacul impotriva comandamentului rus de aici din 8
iunie 2000, luare de ostatici de la un teatru din Moscova si atacul asupra unei
scoli din Beslan din septembrie 2004). De asemenea in randul lor se gasesc

126. Ibidem, p. 242
127. Ibidem, p. 243
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si tineri care au urmat cursurile unei facultati sau tineri casatoriti.'® Deci este
imposibil de realizat un portret robot al atentatorului sinucigas. Singura
trasdaturd comuna a tuturor acestora este un atasgament neconditionat fata de
islam si o credintd ferma in paradisul pe care il vor dobandi.

Concluzii

Dupa cum am putut observa termenul de jihad, mai bine spus ideologia
jihadului a suferit, de la aparitia sa pana in zilele noastre, modificari. Nu in
sensul unora de substanta, ci mai ales a unor influente exterioare (ideologia
imperiala romand) si a unor aprofundari in unele aspecte ale sale (cazul
martiriului).

Daca in perioada de inceput a existentei islamului Muhhamad, va
incerca sa rezolve problemele pe cale pasnica (perioada meccana), odata cu
dezvol-tarea comunitatii si intarirea ei (perioada medineza) el va abandona
pacifis-mul preferdnd o atitudine mult mai agresiva. Aceasta schimbare isi
poate gasi raspunsul in credinta cd o religie adevarata este o religie care
triumfa asupra dusmanilor sdi; triumf nu atét spiritual cit mai ales pe calea
armelor.

Punctul de cotitura si in acelasi timp de nastere al razboiului sfant il
constituie infruntarea de la Badr (624), cind Muhammad le promite adeptilor
sdi cd Allah, prin intermediul ingerilor sii, va lupta de partea lor si ca aceia
dintre ei care isi vor pierde viata in aceastd luptd vor dobandi bunatatile
paradisului. Aceastd implicare a lui Dumnezeu in luptad inseamna ca El o
binecuvanteaza si de aceea razboiul pentru apararea si raspandirea Islamului
este o datorie sfantd pentru orice credincios.

Aceasta doctrind va sta la baza si va fi explicatia viitoarelor cuceriri.
Dupa moartea Profetului, in numai un secol arabii vor crea un vast imperiu
care se intindea din Spania pani in India. Insufletiti de credinta in razboiul

128. Ibidem, pp. 242-243
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sfant ei vor reusi sd invinga cele doud mari puteri ale momentului, Imperiul
Persan si pe cel Bizantin, si vor crede cu tarie ca intreaga lume este a lor, ca
intreg pamantul va fi integrat in Ddr al-Islam. Infringerea de la Poitiers
(732) si esecurile din fata Constantinopolului (668 si 718) vor insemna
sfarsitul visului unui islam universal.

Aparitia pe scena istoriei a turcilor selgiuchizi si mai apoi a celor
otomani va insemna o redesteptare a ideologiei jihadului. Ei pun razboiul
sfant din traditia islamica in legaturd cu legendele lor ancestrale care
prevestesc o dominatie universald a lumii de catre triburile turce. Acestor
doua vise de universalitate li se va adauga, incepand cu 1453, si acela roman.
Insa, cu toate aceste trei ideologii conjugate, deciderea-Imperiului Otoman
nu a putut fi oprita.

Daca, incepand cu secolul al VII-lea si pana in secolul al XV-lea si al
XVl-lea islamul s-a aflat intr-o continua ofensiva (cu unele mici exceptii), de
acum Inainte el va intra tot mai mult intr-un con de umbr4, fiind eclipsat de
noile state care se ridicau in Europa. De la sfarsitul secolului al XVIII-lea ele
vor supune lumea musulmana unor puternice presiuni economice, politice si
militare, care vor culmina cu epoca colonialismului (in special secolul al
XIX-lea si primele decenii ale secolului XX).

Aceste infrangeri repetate i-au determinat pe musulmani la o reanalizare
a propriilor valori, céci le era cu neputinta sa inteleaga cum necredinciosii
pot triumfa asupra lui Allah. Acest fapt i-a dus la concluzia ca valorile
islamului de acum sunt diferite de cele ale islamului primar, si de aceea se
impune o purificare a acestuia. Astfel au aparut miscarile fundamentaliste.
Ele vor pune un accent tot mai mare pe inldturarea oricdrei influente
occidentale (fie ideologice, fie propriu-zisa prin prezenta trupelor de
ocupatie) si pe propovaduirea unui islam pur; numarul lor fiind intr-o
continud crestere, incepind cu secolul al XX-lea, acesta fiind direct
proportional cu crestere influentei occidentale in lume musulmana.

Aceste miscari, neputand face fata unei confruntari directe cu vestul, vor
recurge la modalitati de lupta neconventionale, printre care cea mai uzitata
vor fi atacurile teroriste. Insa acestea vor determina la randul lor un raspuns,
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de cele mai multe ori violent, din partea Occidentului, raspuns care va
determina la randul lui un contra raspuns de acelasi tip. Astfel ca ne gasim
intr-un cerc vicios din care nu se intrevede o iesire decat atunci cand una
dintre parti va renunta la violenta.
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~DOAMNE, INVATA-NE SA NE RUGAM!”
(Luca 11, 1)

Pr. Eugen Catalin PAUNESCU

Omul, incé de la creatie, poarta in sine coordonatele fundamentale ale unui
dialog; chiar creatia sa este determinati de dialog: ,,Sa facem om...”. Situat in
istorie intre un dialog autentic cu Dumnezeu si o gingaveala marcata de pacat,
omul face experienta trista a faptului ca fara mentinerea intr-un dialog autentic
cu Dumnezeu nu poate sa se incadreze intr-un regim de viata normala.

Intr-o asemenea perspectivi, rugiciunea apare ca un mod de dialog cu
Dumnezeu, un dialog ce are la baza credinta si dragostea fata de Dumnezeu.
Iar marind aceastd viziune, rugiciunea ,,exploateaza” la maxim potentele
cuvantului uman.

Rugiciunea se incadreaza intr-o norma de viata crestina si determina o
anumitad conduita individuala si sociald. Omul nu se poate ruga unei fiinte
slabe, unei fiinte care nu-i poate indeplini cererile si de aici o fiinta slaba nu
poate fi demna de lauda. De aceea, rugiciunea evalueaza si redefineste
dragostea lui Dumnezeu fata de creatura, dar, mai ales, faptul ca, pentru cel
ce se roagad, Dumnezeu apare ca o fiinta Atottiitoare.

Sfanta Scripturd are presdarate numeroase modele de oameni ai
rugdciunii, de forme si modele de rugaciune, marcate de diferite imprejurari
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concrete ale vietii; unele din aceste forme au patruns si in crestinism fiind
adoptate si in cultul Bisericii.

Daca pentru Vechiul Testament rugiciunea insemna mentinerea treaza a
unei congtiinte fata de pacat si venirea unui Izbavitor, Noul Testament situea-
za rugdciunea ca o norma esentiala a vietii crestine. Acest aspect este pus in
evidenta de Mantuitorul Hristos, iar de acum rugaciunea capata acel senti-
ment de profunda traire si responsabilitate si recunoaste atitudinea vamesului
ca fiind adevarata atitudine fata de rugaciune in situatia Noului Testament.

Sfintii Parinti au definit si asezat rugaciunea la temelia vietii oricarei
fiinte constiente de propria-i marginire, dar si dorinta de inaltare spirituala.
,Nimic nu e ca rugaciunea — scrie Sfantul Ioan Gura de Aur — ea face cu
putinta cele ce sunt cu neputinta, face usor ceea ce este greu.”'; iar in alt loc
aminteste faptul ca ,rugaciunea este inceputul oricarui bine §i pricina
mantuirii si a vietii vesnice.””

Sfantul Teofan Zavoratul adauga: ,,Rugaciunea este totul, ea rezuma
totul: credinta, viata potrivit credintei, mantuirea. Ar fi de dorit ca cineva sa
adune rugiciunile alcatuite de Sfintii Parinti, aceastd culegere ar fi un
adevirat manual al mantuirii.”

Intreaga viatd crestini, sub forma ei personali sau comunitard se
intemeiaza pe rugaciune. Biserica, in totalitatea ei, intotdeauna si in tot locul
se afla in stare de rugaciune.

S-au dat numeroase definitii rugaciunii, moralistii si dogmatistii au facut
diverse impartiri, iar marii duhovnici au pus in cuvinte simple trairea lor in
rugdaciune, atat cat cuvantul uman poate sa cuprinda. Istoria se desfasoara, iar
timpul nu iartd nimic in implacabila-i scurgere si ajungem in fata omului
contemporan, omului modern presat si marcat de tehnologie, de grija si

1. La Tomas Spidlik, Spiritualitatea Rasaritului Crestin, Traducere Diac. Ioan
Icd jr., Editura Deisis, Sibiu 1997, p. 339.

2. Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvdnt despre rugdciune, Traducere de Pr.
Dumitru Fecioru, in ,,Ortodoxia”, 1983, nr 3, p. 421.

3. Tomas Spidlik, op. cit., p. 339.
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nazuinta dupa liniste.

Ce mai inseamna rugdciunea pentru acest om impovarat? Mai vibreaza
sufletul sau la fiecare adiere a cuvantului spus in rugaciune? Ce mai
inseamna cuvantul pentru omul modern? Sunt doar cateva intrebari dintr-un
lung sir carora Biserica va trebui sa le gaseasca raspuns. Nu e un lucru de
ascuns faptul cad formalismul cu toate nuantele sale a patruns si in cult, iar
sentimentalismul ieftin il gasim la orice colt de lacas sfant.

Adeseori omul se gaseste in situatia Apostolilor Iacov si Ioan care-I
cereau Mantuitorului sa-i randuiasca, unul de-a stinga si altul de-a dreapta;
Mantuitorul le raspunde: ,,Nu stiti ce cereti!” (Mc. 10, 38; Mt. 20, 22).

Rugdciunea nu este un prilej de manifestare a nu se stie ce dorinte care
trebuie numaidecat implinite. Ea este sens al cererii de ceea ce Sfanta Scriptu-
ri numeste ,impiratia lui Dumnezeu si dreptatea Lui” (Mt. 6, 33), ,.cici
deprinderea trupeasca la putin foloseste, dar dreapta credinta spre toate este de
folos avind fagaduinta vietii de acum si a celei ce va si vina.” (I Tim. 4, 8).

Rugaciunea devine sansa a vietii noastre, iar cel care se roaga arata ca
este responsabil cu adevarat de aceasta viatd, cu fericirea si necazurile ei, cu
caderile si ridicarile inerente. Nu-i lucru usor nici sa te rogi, nici sa fii
responsabil pentru niste clipe de a caror folosintd se scrie vesnicia.
Responsabilitatea vine din acel sentiment al lucrului bine facut si al datoriei
indeplinite. Nu se poate trece peste cuvintele incalzite de credinta catre
Dumnezeu, cum nici nu se poate apela la niste subterfugii in rugéaciune.
Mantuitorul ne arata ca ,,atunci cand va rugati nu fiti ca fatarnicii carora le
place, prin sinagogi si prin colturile ulitelor, stdnd in picioare, sa se roage, ca
sa se arate oamenilor.” (Mt. 6, 5) si mai departe indeamna: ,, Tu ins, cind te
rogi, intrd in cidmara ta si, inchizdnd usa, roaga-te Tatalui tau, Care este in
ascuns si Tatal tdu care vede in ascuns iti va rasplati tie.” (Mt. 6,6) ,,A intra
in cdmara ta — explica P. Evdokimov — inseamna ca trebuie sa ne adunam in

noi insine si sa facem aici un sanctuar, «locul tainic»”.*

4. Paul Evdokimov, Vdrstele vietii spirituale, Traducere de Pr. Prof. Ion Buga,
Christiana, Bucuresti, 1993, p.175.
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Rugaciunea devine, astfel, prilej de reflectare, de gasire a noi si noi
sensuri ale vietii noastre. Nu putem sta oricum in fata lui Dumnezeu, nu
putem fi imprastiati, risipiti, haotici pe de-a intregul fiintei noastre.
Rugaciunea ne aduna in acest sanctuar interior, luminat de razele Duhului,
,.care se roagd in noi cu suspine negriite”, unde omul devine receptacol al
harului lui Dumnezeu. in rugiciunea interioar, personald, nu ai cum sa te
prefaci, duplicitatea rimanand pentru ,,dupa aceea” dacd mai este ceva de
indreptat in fiinta noastra.

Rugdciunea publica, liturgica, manifestd din partea unora un oarecare
formalism aritat mai ales in actele rituale. in acest caz, rugiciunea se rupe
in doua, se destrama, rasunand doar niste cuvinte, chiar plasate uneori sub
forma unor metafore. ,,Duhul este osirduitor, dar trupul neputincios” va
spune Mantuitorul Apostolilor in Ghetsimani, dar le di si ,,medicamentul”
,Privegheati si va rugati, ca sa nu intrati in ispita.” (Mt. 26, 41). Iar un eremit
spune: ,,Eu cred cd nu existd lucru mai greu decit rugaciunea. Cand omul
vrea sa se aseze la rugiciune, tocmai atunci vrajmasul, demonii, cauta sa-1
impiedice... rugiciunea are lupta pana la ultima suflare.” Astfel, ,,rugiciunea
are propria ei lupti: ea nu este striina de «violenta» cu care se ia Impiritia,
violenta fatd de om, pe care-1 arunca la pamant, in stare de adoratie, dar si
«violenta» fati de Dumnezeu care il face si se plece spre pimant si spre
omul in rugiciune.”® Rugiciunea este un lucru greu si prin prisma starilor
noastre. ,,Starile duhului nostru — ne invata Fericitul Arhimandrit Sofronie —
sunt intr-o necontenitd schimbare; citeodata rugaciunea curge in noi ca un
rdu prea puternic, altidatd insa inima pare a fi uscatd.”® Muntele pare mai
usor de urcat cind este privit de la distanta intr-o analiza limpede; in schimb
orice apropiere schimba perspectiva. Rugaciunea e un munte, cu legile sale
proprii, fiecare dintre noi aflandu-se la diferite inaltimi, dar toti, o data
porniti sa escaladeze, dornici sa ajungéd pe culmile cele mai inalte. Ca si la

S. Ibidem, p. 187.
6. Fericitul Arhimandrit Sofronie, Despre Rugdciune, Traducere Pr. Prof.
Teoctist Caia, Schitul Lacu, Sf. Munte Athos, 2001, p. 6.
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escaladare, in rugdciune nu se poate ramane la acelasi nivel: ,,Celui ce crede
cd std, sd ia aminte s3 nu cadd” le va spune Apostolul Pavel Corintenilor (I
Cor. 10, 12). Rugaciunea e zbucium, e revoltd, e cu totul altceva decit starea
normala. Paradoxal, rugiaciunea ne aduce linistea, dar in rugaciune nu te
linistesti; ,,cu moartea pre moarte calcind” — ,,asa isi poarta orice rugiciune
crucea ei; prin truda ea invinge truda, pentru a tasni la sfarsit libera si
usoara...”’ In stadiul rugaciunii curate, noi nu trebuie si asteptim nimic. Nu
avem dreptul la nimic si trebuie sa fim complet liberi de orice grija legata de
eficacitatea rugiciunilor noastre. , Atita vreme cidt vrem categoric sa
obtinem niste rezultate, exista ceva greoi si patimas in rugiciunea noastra, o
licomie care face rugéciunea sterila.”™

Astfel {1 recunoastem pe Dumnezeu ca Persoana absoluti de la Care
vine ,toatd darea cea buna si tot darul desdvarsit”, dar si Persoana la Care eu
trebuie sa ma raportez continuu si nu secvential. Scopul vietii, asa cum ni-1
descopera rugaciunea, nu este ,satisfacerea unui soi de lacomie, de fericire
copildreasca si pestritd; nu este fericire de dragul fericirii, ci fericire cu
Cineva: Dumnezeu.”

Intr-o explicatie liniar a ceea ce inseamni raportul eu-Tu in rugiciune, se
poate deslusi ideea ca adunat in propriul interior omul se roaga lui Dumnezeu
Care in rugaciune devine centrul preocupdrilor sale. Haina cu care vin la
,nunti” este haina pe care eu o stiu si Dumnezeu mi-o recunoaste. In fata
celorlalti oameni, pacatul si interesele marunte si de moment ma determina sa
,.,cosmetizez” aceastd haind; in rugiciune nu am ce si acopar pentru cd, daca
as acoperi, nu m-as ruga. Asa vor rasuna cuvintele: ,latd-ma, Doamne!”

Rugiciunea, fie ea de cerere, de lauda sau de multumire ne dezvaluie
Taina mai presus de cuvant a lui Dumnezeu. n ultima analiza, Dumnezeu

7. Paul Evdokimov, op. cit., pp. 187-188.

8. Parintele Marc-Antoine Costa de Beauregard, Rugati-vd neincetat,
Traducere de Rodica Buga si Pr. Prof. Nicolai Buga, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1998, p. 260.

9. Ibidem, p. 260
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este orizontul cdtre care eu vreau sa ma indrept in rugaciune curata. Fiul
risipitor, venindu-si in sine a hotarat si se duci la ,tatil sau...” (Lc. 15, 18),
neconsiderdndu-se vrednic de a mai fi numit fiu. Venirea in sine a fiecarui
om Inseamna analiza vietii in cel mai mic amanunt si luarea deciziei de a
merge la Tatal; ajungem la Dumnezeu in mai toate cazurile cu mainile goale,
cu hainele patate si osteniti, dorind prin rugaciune sa ne curdteasca si sa ne
invioreze-puterea si taina rugdaciunii. ,,Veniti la Mine toti cei osteniti si
impovarati si Eu va voi odihni pe voi” (Mt. 11, 28) céci ,,...cine nu aduna cu
Mine risipeste”. (Mt. 12, 30).

Rugaciunea ne face sa ne adunam cu Hristos pentru vesnicie. Clipa, cu
tot farmecul ei, va trece, istoria se va indlta cétre eshaton, iar din planul
relatiilor pamantesti vor ramane faptele si cuvintele: ,,Va spun ca pentru
orice cuvant desert pe care-l vor rosti, oamenii vor da socoteald in ziua
judecatii, caci din cuvintele tale vei fi gasit drept si din cuvintele tale vei fi
osandit.” (Mt. 12, 36-37). In schimb, insi, Pirintii ne invati ci atunci cind
omul stie si tacd, abia la acest nivel se plaseaza adevarata rugaciune si fiinta
este vizitatd tainic; experienta lor este categorica: ,,dacd nu stii sd faci in
viata loc reculegerii, tacerii, este imposibil sa ajungi la un nivel mai ridicat
si sd poti sa te rogi; acest nivel ne face constienti ca o parte din fiinta noastra
este scufundata in imediat, se afla mereu in griji si disperata, si ca cealalta
parte a noastra observa acest lucru cu mirare si compatimire.”'°

In actul rugiciunii e o intreagi cauzalitate emotiva si psihologica.
Atunci cénd stai in fata lui Dumnezeu rugandu-L ceva, e usor sa pierzi din
vedere sensul si continutul cuvintelor. Abia acum, in rugdciune, cuvéntul
uman capata incarcatura deplind, nu atat prin prisma a ceea ce ceri, ci pentru
ca acum Dumnezeu asculta cuvantul si cuvantul uman strabate cerul. Hristos
a iesit In intdmpinarea acestui fapt atunci cand a spus : ,,Cand va rugati, nu
spuneti multe ca neamurile, ca ele cred cd in multa lor vorbarie vor fi
ascultate. Deci nu va asemanati lor, ca stie Tatal vostru de cele ce aveti
trebuintd mai Tnainte ca si cereti voi de le E1...” (Mt. 6, 7-8).

10. Paul Evdokimov, op. cit., p. 176.
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Sf. Toan Scararul condamna prolixitatea: ,,...nu trebuie s va cautati
cuvintele in rugaciunea voastra; de cate ori gingaveala simpld si monotona
a copiilor nu inmoaie inima tatalui? Nu va lansati in lungi discursuri pentru
ca nu cumva sa va imprastiati duhul in cautarea cuvintelor. Un singur cuvant
al vamesului a miscat milostivirea lui Dumnezeu, un singur cuvant plin de
credinta a salvat pe talhar. Prolixitatea, vorbaria in rugaciune, umple spiritul
de imagini si-1 imprastie, in timp ce, adesea, un singur cuvant are ca efect
adunarea in sine a spiritului.”"" Sfantul Benedict adaugi in Regulile sale: ,,in
mod sigur, nu pentru multimea cuvintelor vom fi ascultati, ci pentru
zdrobirea inimii...”'? La nivelul la care omul stie si taci se situeaza adevarata
rugiaciune si, tot aici, omul este vizitat in mod tainic. ,Pentru a auzi
Cuvantul, trebuie sa stim sa-I ascultam tacerea, sa o invatam, mai ales, caci

13 Mai putine cuvinte si mai multe

este «graiul veacului ce va sd vind»”.
lacrimi!” ne va indruma Isaac Sirul. Rugiciunea este fascinanti; fiecare
cuvant marcheaza in sine o lume si, in mod necesar, nu este nevoie de
discursuri, ci de a trai din plin aceste realitati. Marii duhovnici se multumeau
sa pronunte numele lui lisus, dar in acest nume ei contemplau imparitia.

O oarecare deformare sufera rugaciunea atunci cand are loc o repetare
mecanicd a formulelor, a textelor invatate. In acest caz, se are in vedere o
indeplinire a unei datorii, chiar si nobile, omul riscind sa riména ,,acelasi .
Rugaciunea trebuie sa aduca acel ceva nou pe care omul il cautd; dacéd o
rugdciune nu produce in mine nici un sentiment de apropiere fatd de
Dumnezeu si o schimbare in bine — chiar lipsitd de importantd — atunci
inseamna ca acea rugaciune a reprezentat un prilej de repetare a unor cuvinte
oricait de frumoase ar fi ele. Fericitul Arhimandrit Sofronie prezinta:
»Rugdciunea reface in noi necontenit, acea suflare dumnezeiasca pe care

«Dumnezeu a suflat-o in fata lui Adam» si prin puterea careia «Adam a

11. Ibidem, p. 178.

12. Ibidem, p. 178.

13. Idem, Rugdciunea in Biserica de Rdsdrit, Traducere Carmen Bolocan,
Editura Polirom, Iasi, 1996, p. 27 '
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devenit fiinta vie (Fac. 2, 7); prin rugéaciune, duhul nostru renascut incepe sa
se minuneze de marea taind a Existentei.”"

A te ruga — adesea — Inseamna a-I grai lui Dumnezeu despre starea
noastra dezastruoasa: neputintd, mahnire, indoiald, frica, tristete,
deznadejde, intr-un cuvant, despre tot ceea ce tine de conditiile existentei
noastre. Acelasi Sofronie ne sfatuieste: ,Sa ne exprimdam fard a cauta
expresii elegante sau chiar o succesiune logica — acest mod de a ne adresa
este inceputul rugiciunii.”"®

Realitatea vietii ne arata insa ca sufletul vibreaza atunci cdnd omul e
ingenuncheat de necaz si durere. Parca atunci cerul e mai aproape si tot
atunci rugaciunea capata valente dintre cele mai inalte. Gustave Flaubert ne
aminteste paradigmatic ci ,,omul il vede pe Dumnezeu mai usor printre
lacrimi.” Toate necazurile si nevoile vietii pimantesti se ,,infig ca niste cuie
in fiinta noastra si ne imping la rugiciune mai simtitd.”'® In cursul acestei
rugaciuni, prezenta lui Dumnezeu ni se face mai evidenta. ,,Cugetul omenesc
— ne spune Sf. loan Gura de Aur — cita vreme se bucura de multa libertate,
se revarsa si se Imprastie. Dar cand vreo imprejurare de jos il strimtoreaza
si 1l preseaza puternic, trimite rugaciunile curate si fervente spre indltime (...)
caci nimic nu alunga atit de mult nepasarea si moleseala, ca durerea si
necazul care aduna cugetul din toate partile si-1 intorc spre Dumnezeu.”"’

,Intru necazul meu, citre Domnul am strigat §i m-a auzit.” (Ps. 119, 1).
In toate aceste situatii limitdi ne rugim mai insistent, acum cerem mai
insistent ajutorul lui Dumnezeu pe care-L intelegem ca pe o Persoana
atotbuna, care nu ramane indiferenta la necazurile noastre.

Paginile Noului Testament ne prezintd necdjiti care-L implora pe

14. Fericitul Arhimandrit Sofronie, op. cit., p. 6.

15. Ibidem, p. 8.

16. Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1,
editia a doua, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti 1996, p. 100.

17. La Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, op.cit., p. 101.
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Mantuitorul sa-i vindece. Unii poate ca stiau despre El, altii apeleaza in
ultima fazi la El, dar un singur lucru ,analizeaza” Mantuitorul: credinta.
Leprosul ii iese in intimpinare: ,,Doamne, daca voiesti poti s ma curatesti.”
(Mt. 8, 2). Sutasul crede in cuvantul Sau: ,,Doamne, nu sunt vrednic sa intri
sub acoperisul meu, ci numai zi cu cuvantul si se va vindeca sluga mea.”
(Mt. 8,8). Dregdtorul marcat de durere {i cere Mantuitorului: ,,Pune mana Ta
peste ea si va fi vie...” (Mt. 9,18). Pe orbi ii intreaba: ,,Credeti ca pot si fac
Eu aceasta? Zis-au Lui: Da, Doamne! Atunci S-a atins de ochii lor, zicind:
Dupai credinta voastra, fie voua!” Este lumea durerii pe care rugiciunea o
transforma in starea bucuriei. Dar Parintii ne avertizeaza: ,Nu-L uita pe
Dumnezeu cind e soare, ca si nu te uite El atunci cind ploua!” (Sf. Efrem
Sirul). Atunci cand rugaciunea devine stare permanenta intelegem destul de
bine purtarea de grija a lui Dumnezeu fatd de noi si acea cerere ,,...faca-se
voia Ta” (Lc. 11, 2) din rugdciunea domneasca are corespondent in viata.

Rugiciunea ia astfel nastere in fiinta umana in sufletul ei. Ea are si
origine umana, dar — uimitor! — ea se indreapta dincolo de om, catre Acela
de la care omul si-a luat fiinta. Prin rugdciune se iese din ceea ce este finit si
nedesavarsit si se Inainteaza spre infinitul absolut, personal, spre Dumnezeu.
Rugiciunea este ,,0 abatere temporara de la sinele uman, inglobandu-l,
pentru ca, ajungand la Dumnezeu sa se intoarca plina de rod, catre acelasi
sine uman, imbogatindu-1.”"®

Rugaciunea, in mod clar, trebuie sa devina stare. Laura Swan, autoarea
cartii ,,Cuvioasele Pustiei” face o analizd pertinentd a societatii actuale,
afirmand: ,,Cultura dominanta a zilelor noastre tinde sa promoveze pe «a
face» in dauna lui «a fi». In activitatea noastra frenetica, lumea lduntrica este
neglijata si trece neauzita; parerea de sine, simtul propriei valori stau in

strAnsa legiturd cu ceea ce «facem...» chiar si in joaca...!”" si ajunge la

18. Pr. Asist. Dr. Alexandru 1. Stan, Rugdciunea in crestinism si in alte mari
religii, in ,,Ortodoxia”, 1983, nr. 4, p. 514.

19. Laura Swan, op. cit. Traducere de Maria Bancila, Editura Sofia, Bucuresti,
2004, p. 198.
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uimitoarea concluzie ci ,,intru Hristos suntem liberi s riscim totul”?

De aceea, rugiciunea va trebui si marcheze toata fiinta noastra
modeland-o in mod liturgic. Omul nu poate trdi fara sa se roage. Dar ,,«a
avea» este tot un simbol, realitatea inseamnd «a fi»; potrivit marilor
duhovnici, nu este de ajuns sa ai rugdciunea, sa cunosti regulile sau
obisnuinta, trebuie si ajungi sa fii rugiciune intrupata.””

,A fi” rugiciune inseamnd, intr-o fina analizd, a te situa in credinta
neclintitd si curata pe care Mantuitorul a pus-o in evidenta la toti cei pe care
i-a vindecat. Credinta este focul ce intretine rugaciunea si care o orienteaza
ontologic spre Dumnezeu. Credinta, de fapt, antreneaza intreg ,,mecanismul”
rugdciunii i tine treaza constiinta dependentei de Dumnezeu si a prezentei
Sale: , Nu te teme. Crede numai” (Mc. 5, 36).

,»-.. Dacd aveti credinta i nu va veti indoi, veti face nu numai ce s-a facut
cu smochinul, ci si muntelui acestuia de veti zice: Ridica-te si arunca-te in
mare, va fi asa. Si toate cite veti cere, rugdndu-va cu credinta, veti primi...”
(Mt. 21, 21-22). Credinta mentine tensiunea necesara pentru a intelege ca
rugaciunea poarta in ea amprenta vesniciei. Dacad nu ma rog lui Dumnezeu,
vizand Impiritia, n-am posibilitatea de a mi inilta deasupra liniaritatii
vietii. Credinta in rugaciune imi deschide o altd perspectiva. ,,Credinta-fapta
refuzd orice formalism care se instaleazd imediat in orice rugiciune
exterioara, in datoriile in care omul este absent, ca si in orice serviabilitate
tacitd a jocurilor mistice in care omul este prea prezent.”?? Parintii ne invata
ca ,rugdaciunea nu este desavarsita, daca omul este constient de sine si isi da
seama ca se roaga...” (Ioan Cassian)

Dupa ce Mantuitorul ,,verifica” si ,,aproba” credinta celor pe care-i
vindeca, le adreseaza un indemn plin de uimire §i optimism: ,,fndrﬁzneste!
Credinta ta te-a méntuit...” (Mt. 9, 22; 14, 27; Mc. 6, 50; 10, 49; Lc. 8, 48).
Iar apostolilor le spune: ,,in lume necazuri veti avea, dar indrizniti. Eu am

20. Ibidem, p. 198
21. Paul Evdokimov, Rugdciunea..., p. 30.
22. Ibidem, p.31.
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biruit lumea.” (In. 16, 33). Nu poti avea indrazneala decit atunci cand stii ce
ceri si cand crezi in cel caruia 1i ceri. De fapt, in acest mod evalueaza
rugiciunea credinta fieciruia. Indrizneala asiguri, in cele din urma,
premisele bucuriei: ,,...Orice veti cere de la Tatdl in numele Meu, El va va da.
Pana acum n-ati cerut nimic in numele Meu; cereti si veti primi, ca bucuria
voastra si fie deplind.” (In. 16, 23-24). ,,Cumintenia” fatd de acest aspect al
rugdciunii devine inchistare si frustrare interioara. Hristos ne vrea
,,Sacditori” intr-ale rugiciunii, aglomerati de griji pentru a cere ceea ce se
cuvine sau poate chiar se vrea ,,deranjat” de cererile noastre.

In mod paradoxal, Hristos ne invati ca ,,Tatil vostru stie de cele ce aveti
trebuintd mai inainte ca si cereti voi de la EL.”” (Mt. 6, 8), iar pe de alta parte
ne cere sd avem indrazneald. Dacad ne da, de ce trebuie sa-L mai rugam? lar
daca ne rugadm, de ce ne lasd citeodatd sa staruim In rugiciune? Par a fi
intrebiri motivate ale omului contemporan. in schimb, raspunsul il gasim in
Sf. Scripturd si scrisul Parintilor Evagrie ne spune: ,,Nu te mahni daca nu
capeti indata de la Dumnezeu ceea ce ceri. Caci El vrea sa-ti faca si mai mult
bine lasdndu-te sa starui 1anga El in rugaciune. Fiindca ce e mai presus decat
a vorbi cu Dumnezeu si a fi la petrecere cu E1.”? Dacd Dumnezeu ne vrea in
rugaciune, ne vrea deoarece binele in libertate n-are consistenta, iar
constiinta in rugdciune asigura transformarea omului. Dumnezeu ne vrea
transformati pe de-a intregul fiintei noastre, dar intr-un mod cét se poate de
congtient. ,,Prin rdbdarea voastrd veti dobindi sufletele noastre...” (Lc. 21,
19) - ne va spune Mantuitorul Hristos.

Exemplul evident venit din partea umana il reprezinta femeia
canaaneianci ce Il interogheazi cu insistentd pe Méntuitorul, cerdndu-I sa-i
vindece fiica. Hristos ii raspunde cu acel: ,,...mare este credinta ta, fie tie
dupa cum voiesti...” (Mt. 15, 28).

Apostolul Petru ne oferda modelul staruintei in interogarea venitd din
partea Domnului Hristos, intdrindu-se in dragostea si credinta fata de El.
(Ioan 21, 15-18)

23. La Tomas Spidlik, op.cit., p. 23
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Si aici trebuie sd@ stim de ce-L cautdm in rugiaciune pe Dumnezeu;
angajamentul pe drumul rugaciunii presupune o chestiune personald si
responsabila. Atunci cdnd Mantuitorul Hristos ii satura pe cei 5000, acestia
{1 urmau, dorind si-L puni rege. Hristos le raspunde insi: ,,...Ma cautati nu
pentru ca ati vazut minuni, ci pentru ca ati mancat din pdini si v-ati saturat.
Lucrati nu pentru mancarea cea pieritoare, ci pentru mancarea ce ramane
spre viata vesnica si pe care o va da voud Fiul Omului...” (Ioan 6, 26-27).

Despre rugaciune se poate scrie mult, dar dincolo de cuvinte trebuie sa
ramina starea de rugaciune si dorinta aprinsa de a-L gasi pe Dumnezeu.
,Nimeni care pune mana pe plug si se uitd indarat nu este potrivit pentru
imparitia lui Dumnezeu” (Lc. 9, 62).0 data gustatd adevarata viata care iese
din rugéciune, e greu sa mai gusti din otrava pacatului. Mantuitorul ne arata
cum si ne rugdm si ce s3 cerem. Ne cere sd ne rugim ,,in adevar’ i, mai ales,
,,cu adevarul”. Sfintii au inteles cel mai bine acest lucru. Deci ne arati ci se
poate!!!

Ar fi minunat ca, ridicati de la rugiciune si plecati ,,in lume”, sa auzim
cuvintele: ,,intoarce-te la casa ta si spune cit bine ti-a ficut tie Dumnezeu...”
(Lc. 8, 39)

5
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VIATA BISERICEASCA

AGENDA DE LUCRU
A PREA SFINTITULUI PARINTE EPISCOP
GALACTION
(01 ianuarie - 30 iunie 2006)

Arhid. Vasile NEACSU

Duminicd, 01 ianuarie 2006 — Savarseste Sfanta Liturghie, Te Deum-ul
si Molitfele Sfantului Vasile cel Mare in catedrala Episcopalé din Alexandria
si adreseaza credinciosilor un cuvént de invatatura.

Miercuri, 04 ianuarie 2006 — primeste la resedinta episcopald pe
pictorii bisericesti Moldoveanu Ion si Daniela.

Vineri, 06 ianuarie 2006 — savirseste Sfanta Liturghie si sfintirea apei
in biserica Sfintilor Apostoli din Zimnicea si rosteste un cuvint de
invatatura. Participa la ceremonia organizata la malul Dunarii, ceremonie in
cadrul careia este aruncata Sfanta Cruce in apele fluviului.

Sdmbata, 07 ianuarie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in paraclisul
Adormirii Maicii Domnului din Manastirea Sfantului loan Botezéatorul —
Branceni si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Duminicd, 08 ianuarie 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe tinarul
Berceanu Iulian — Mihail si rosteste un cuvant de invatatura.
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Luni, 09 ianuarie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic
pe tandrul Berceanu Iulian — Mihail.

Sambadta, 14 ianuarie 2006 — savarseste Sfanta Liturghie si slujba
parastasului in paraclisul Manastirii Nasterii Maicii Domnului — Adamesti.

Duminica, 15 ianuarie 2006 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica
Sfantului Dimitrie Izvordtorul de Mir din parohia Bujoru — Alexandria,
instaleaza ca preot II la aceasta parohie pe preotul Berceanu Iulian — Mihail
si rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 17 ianuarie — miercuri 18 ianuarie 2006 — participa la lucrarile
Sfantului Sinod desfasurate la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Duminicd, 22 ianuarie 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hiroteseste iconom-stavrofor pe
Preotul Neacsu Adrian de la parohia Babaita si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Miercuri, 25 ianuarie 2006 — savarseste Sfintul Maslu in biserica
parohiei Fotachesti — Videle si adreseaza credinciosilor un cuvéant de
invatatura.

Vineri, 27 ianuarie 2006 — oficiaza Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Impirati din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de invitatura.

Sdmbatd, 28 ianuarie 2006 — participa la sedinta Societatii
Numismatice Romane, desfasurata la sediul acestei Societati din Bucuresti.

Duminicd, 29 ianuarie 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Paraschiva din Alexandria, hirotoneste diacon pe tinarul Ilioiu
Marius si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 30 ianuarie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Trei lerarhi din Videle, hirotoneste diacon pe tdnarul Zamfir Aurel-Florentin,
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tdnarul Malureanu Doru.
Rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 31 ianuarie 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tanarul Ilioiu Marius.
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Prezideaza lucrarile Adunarii Eparhiale.

Miercuri, 01 februarie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Valea Parului si rosteste un cuvant de
invatatura. Savarseste Sfintirea apei si Molitfele Sfantului Trifon la troita
Sfantului din parohia Cernetu, adresdnd credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Joi, 02 februarie 2006 — savirseste Sfianta Liturghie in biserica
Sfantului Ioan Botezatorul din parohia Cosoaia, hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe tdnarul Zamfir Aurel-Florentin si rosteste un cuvant
de invatatura.

Duminicd, 05 februarie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor impirati Constantin si Elena din parohia Silistea-Vida si adreseazi
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 06 februarie 2006 — savarseste Sfintirea apei si Sfintirea sediului
administrativ al Inspectoratului Judetean de Jandarmi — Teleorman in urma
lucrarilor de renovare a acestuia.

Marti, 07 februarie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie, in sobor, impreuna
cu alti Ierarhi, alaturi de Prea Fericitul Parinte Patriarh Tgoctist in Catedrala
Patriarhald din Bucuresti si participa la ceremoniile prilejuite de aniversarea
zilei de nastere a Prea Fericirii Sale, la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Miercuri, 08 februarie 2006 — participa la lucrarile Colegiului Electoral
Bisericesc pentru alegerea de Episcop la Episcopia Caransebesului si
Colegiului Electoral Bisericesc pentru alegerea de Episcop la Episcopia
Giurgiului, desfasurate la Palatul Sfintei Patriarhii din Bucuresti.

Joi, 09 februarie 2006 — participa la lucrarile Sfantului Sinod
desfasurate la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Vineri, 10 februarie 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in Catedrala
Sfantului Sfintitului Mucenic Haralambie din Turnu Magurele si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Sdmbata, 11 februarie 2006 - slujeste Sfanta Liturghie si parastasul in
paraclisul Manastirii Nasterii Maicii Domnului — Adamesti.

Slujeste Vecernia si Litia in paraclisul Acoperamantului Maicii
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Domnului din Manastirea Crasna-Prahova.

Duminicd, 12 februarie 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in paraclisul
Acoperamantului Maicii Domnului din Manastirea Crasna-Prahova si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 13 februarie 2006 — are o intrevedere cu domnul Stan Cristea -
director al Directiei Judetene pentru Cultura, Culte si Patrimoniu Cultural
National si cu doamna Ecaterina Tantareanu, Director al Muzeului Judetean
Teleorman.

Joi, 16 februarie 2006 — face o vizita la Manastirea Sfanta Treime —
Dréaganesti Vlasca. Are o intrevedere cu domnul Otelea Constantin la S.C.
Agrotel Teleorman.

Vineri, 17 februarie 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sf.
Teodor Tiron din Rosiorii de Vede si hirotoneste diacon pe tdnarul Niculescu
Laurentiu Alexandru. Hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul
Rotaru Valentin si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Sdambatd, 18 februarie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului — Alexandria, hirotoneste diacon pe tanarul Sin
Nicolae, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tinarul Niculescu
Laurentiu Alexandru.

Duminicd, 19 februarie 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mare Mucenic Gheorghe din parohia Laceni si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 22 februarie 2006 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
parohiei Fotachesti — Videle si adreseaza credinciosilor un cuvént de
invatatura.

Joi, 23 februarie 2006 - primeste pe domnul General Eugen
Teodorescu, vicepresedinte al Societdtii Numismatice Romane si participa la
lansarea volumului ,,Alexandria — repere arheologice si numismatice” la
Muzeul Judetean Teleorman, rostind un cuvant ocazional.

Vineri, 24 februarie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ioan Botezatorul din Manastirea Branceni si hirotoneste diacon pe
tanarul Voinea Gheorghe Valentin. Savérseste Sfantul Maslu in biserica

https://biblioteca-digitala.ro



VIATA BISERICEASCA 333

Sfintilor Imparati din Rosiorii de Vede si adreseazi credinciosilor un cuvant
de invatatura.

Sdmbata, 25 februarie 2006 — participa la sedinta Societatii
Numismatice Roméne, la sediul acestei Societati din Bucuresti si prezinta
volumul ,,Alexandria — repere arheologice si numismatice”.

Duminicd, 26 februarie 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tanarul Voinea Gheorghe Valentin si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Miercuri, 01 martie 2006 — participa la lucrarile Adunarii Nationale
Bisericesti desfasurate la Palatul Sfintei Patriarhii din Bucuresti.

Joi, 02 martie 2006 — participa la lucrarile Sfantului Sinod desfasurate
la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Sdambata, 04 martie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in paraclisul
Manastirii Nasterii Maicii Domnului — Adamesti si rosteste un cuvant de
invatatura.

Duminica, 05 martie 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in Catedrala
Sfantului Alexandru din Alexandria si adreseaza credinciosilor un cuvént de
invatatura.

" Miercuri, 08 martie 2006 — sivirseste Sfintul Maslu in biserica
Sfintilor Trei lerarhi — Videle si rosteste un cuvant de invatatura.

Joi, 09 martie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Arhangheli din Parohia Fotachesti — Videle si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Sdmbata, 11 martie 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in paraclisul
Manastirii Nasterii Maicii Domnului — Adamesti si Slujba Privegherii in
paraclisul Sfantului Acoperamant al Maicii Domnului din Manastirea Crasna
— Prahova.

Duminicd, 12 martie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in paraclisul
Acoperamantului Maicii Domnului din Manastirea Crasna — Prahova si
adreseaza credinciosilor un cuvént de invatatura.

Marti, 14 martie 2006 — savarseste Slujba inmormantarii fratelui Petru-
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Atanasie Tandsescu in Manastirea Crasna — Prahova si rosteste un cuvant de
invatatura.

Miercuri, 15 martie 2006 — este primit de catre Prea Fericitul Parinte
 Patriarh Teoctist la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Sdambata, 18 martie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in Biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tanarul
Deaconu Gheorghe Dafinel.

Duminica, 19 martie 2006 - savarseste Sfanta Liturghie in Biserica
Sfantului Nicolae din parohia Tigédnesti I, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tdnarul Deaconu Gheorghe Dafinel si adreseaza credinciosilor
un cuvant de invatatura.

Miercuri, 22 martie 2006 — in Biserica Sfintilor Imparati din
Alexandria, savarseste slujba inmorméntarii credinciosului Florian Bé;éus:

Savarseste Sfantul Maslu in Biserica parohiei Sfintii Trei Ierarhi —
Videle si rosteste un cuvant de invatatura.

Sdmbatd, 25 martie 2006 — participa la ceremonia prilejuita de ridicarea
la rangul de Mitropolie a Sfintei Arhiepiscopii a Clujului si intronizarea ca
Mitropolit a inalt Prea Sfintitului Parinte Bartolomeu si slujeste in sobor cu
alti ierarhi impreuna cu Prea Fericitul Patriarh Teoctist Sfanta Liturghie in
Catedrala Mitropolitana din Clu;.

Duminicd, 26 martie 2000 — savarseste Sfanta Liturghie in Biserica
Acoperamantului Maicii Domnului din Manastirea Crasna — Prahova si
rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 29 martie 2006 — savirseste Sfintul Maslu in biserica
parohiei Fotachesti — Videle si adreseaza credinciosilor un cuvént de
invatatura.

Vineri, 31 martie 2006 — savarseste Sfantul Maslu in Biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de
invatatura.

Sdmbatd, 01 aprilie 2006 — participa la sedinta Adunarii Generale a
Societatii Numismatice Roméne, la sediul acestei Societati din Bucuresti.

Duminicd, 02 aprilie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
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Sfintilor impirati Constantin si Elena din parohia Nanov si rosteste un
cuvant de invatatura.

Luni, 03 aprilie 2006 — prezideaza lucrarile Intrunirii cu Parintii
Protoierei la Cancelaria Sfintei Episcopii.

Marti, 04 aprilie 2006 — face o vizita la Manastirea Sfantului Galaction
— Crangu pentru punerea in aplicare a unor masuri administrative aprobate
de Consiliul Eparhial.

Miercuri, 05 aprilie 2006 — participa la Denia Canonului cel Mare in
paraclisul Manastirii Nasterii Maicii Domnului — Adamesti.

Vineri, 06 aprilie 2006 — participa la Denia Acatistului in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.

Sdmbata, 08 aprilie 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in paraclisul
Manastirii Nasterii Maicii Domnului — Adamesti. Se deplaseaza la Giurgiu
si ia parte la ceremoniile prilejuite de instalarea Prea Sfintitului Parinte
Ambrozie ca Episcop al Episcopiei Giurgiului.

Duminicd, 09 aprilie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie, in sobor cu alti
ierarhi, alaturi de Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist in Catedrala
Episcopala din Giurgiu cu prilejul intronizarii Prea Sfintitului Parinte
Ambrozie ca Episcop al Eparhiei Giurgiului.

Marti, 11 aprilie 2006 — 1a Rosiorii de Vede participa la desfasurarea
Festivalului Concurs ,,Te Deum laudamus”, faza de cunostinte religioase,
inmanand premiile in cadrul festivitatii de premiere.

Miercuri, 12 aprilie 2006 — 1a Casa de Cultura din Alexandria participa
la faza de interpretare corala a Festivalului Concurs ,,Te Deum laudamus”,
inmanand premiile.

Sambatd, 15 aprilie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tanarul Sin Nicolae.

Savarseste Vecernia si Litia in Catedrala Episcopala si participa la
concertul sustinut de grupul vocal ,,Armonia”, rostind un cuvant ocazional.

Duminicd, 16 aprilie 2006 — savarseste tarnosirea bisericii Adormirii
Maicii Domnului din parohia Nasturelu si Sfianta Liturghie in aceasta
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biserica. Hiroteseste iconom-stavrofor pe preotul paroh Lacramuta Marian si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 19 aprilie 2006 — inregistreaza mesajul de Pasti pentru Postul
de radio local ,,Radio Semnal”. "

Joi, 20 aprilie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria. Participa la Denie in Catedrala Episcopala,
adresand credinciosilor un cuvant de invatatura.

Vineri, 21 aprilie 2006 — 1a Inspectoratul Judetean de Politie Teleorman
are o intilnire cu personalul acestei institutii, adresdndu-le un cuvant de
invatatura cu prilejul Sfintelor Pasti. Participa la Denie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Sdmbata, 22 aprilie 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria. '

Duminicd, 23 aprilie 2006 — sivarseste Slujba Invierii si Sfanta
Liturghie in Catedrala Episcopala din Alexandria si adreseaza credinciosilor
un cuvént de invatiturd. La a doua Inviere slujeste in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, rostind un cuvant de invatatura.

Luni, 24 aprilie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Manastirii
Sfantului Mare Mucenic Gheorghe — Tiganesti si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Marti, 25 aprilie 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si rosteste un cuvant de
invatatura.

Miercuri, 26 aprilie 2006 - slujeste Sfianta Liturghie in paraclisul
Manastirii Sfintei Treimi — Draganesti Vlasca. Savarseste Sfantul Maslu in
biserica parohiei Fotachesti — Videle si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Joi, 27 aprilie 2006 — savarseste Slujba de Sfestanie la noul sediu al
birourilor Sfintei Episcopii (str. Carpati, nr.13).

Vineri, 28 aprilie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in paraclisul
Manastirii Sfantului Cuvios Mucenic Galaction — Crangu, hirotoneste preot
si hiroteseste duhovnic pe tdnarul Doncea Adrian si sdvarseste slujba de
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sfintire a apei. Savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Impirati din
Rosiorii de Vede si adreseaza credinciosilor un cuvéant de invatatura.

Sambatd, 29 aprilie 2006 — la Bucuresti, participa la sedinta Societatii
Numismatice Romane. Savarseste Vecernia si Litia in paraclisul Sfantului
Acoperamant al Maicii Domnului din Manastirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 30 aprilie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Proroc Ilie Tesviteanul din Manastirea Crasna — Prahova si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 01 mai 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Miercuri, 03 mai 2006 — prezideaza Consfatuirea cu Parintii Protoierei
si Presedintii Circumscriptiilor Electorale Bisericesti, la Centrul Eparhial.

Sambatd, 06 mai 2006 — savarseste tarnosirea bisericii Sfantului Ierarh
Calinic de la Cernica din Rosiorii de Vede si Sfanta Liturghie in aceasta
biserica, adresdnd credinciosilor un cuvant de invatatura. Biserica a fost
construitd special pentru Centrul de Plasament Rosiorii de Vede si este
destinata pentru asigurarea asistentei religioase pentru copiii din aceasta
institutie.

Duminicd, 07 mai 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din parohia Tarnava si rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 10 mai 2006 — participa la Colocviul ,,10 mai 1866 — 140 de
ani de la urcarea pe tron a Principelui Carol I” si la deschiderea expozitiilor
,Carol I, primul rege al romanilor — 100 de ani de la Expozitia Generala
Roméana (1906)” si ,,Domnia Regelui Carol I oglinditd in medalistica si
numismaticd”, evenimente desfasurate la Muzeul Judetean Teleorman din
Alexandria.

Sdambata, 13 mai 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in paraclisul
Manastirii Nasterii Maicii Domnului — Adamesti.

Duminicd, 14 mai 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Proroc Ilie Tesviteanul din parohia Vacaresti si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.
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Miercuri, 17 mai 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului loan Botezatorul din Manastirea Branceni. La resedinta episcopala
primeste pe cei care au tinut sa-1 felicite cu ocazia aniversarii zilei de nastere
a Prea Sfintiei Sale.

Sambatd, 20 mai 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Imparati Constantin si Elena din Manistirea Crasna — Prahova. In dupi
‘amiaza aceleiasi zile savarseste Sfantul Maslu si privegherea hramului
acestei Sfinte Manastiri.

Duminicd, 21 mai 2006 — cu binecuvantarea si din incredintarea Prea
Fericitului Parinte Patriarh Teoctist slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ilie din Manastirea Crasna — Prahova, hirotoneste preot pe tdnarul
Gheorghe Mihai si adreseaza credinciosilor participanti la hramul Sfintei
Manastiri un cuvant de invatatura.

Luni, 22 mai 2006 — la Liceul Pedagogic ,Mircea Scarlat” din
Alexandria participa la sustinerea Examenului pentru obtinerea atestatului de
predare a Religiei la clasele I-1V, sustinut de cétre absolventii acestei scoli.

Miercuri, 24 mai 2006 — la Seminarul Teologic ,,Sfantul Calinic
Cemicanul” din Turnu Magurele participa la examenul pentru competente
profesionale sustinut de citre absolventii acestei scoli teologice.

Joi, 25 mai 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in Catedrala Sfantului
Haralambie din Turnu Magurele si rosteste un cuvant ocazional. Participa la
ceremoniile prilejuite de intalnirea, dupa zece ani de la absolvire, a promotiei
1996 a Seminarului Teologic Turnu Magurele. "

Vineri, 26 mai 2006 — savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Impirati din Rosiorii de Vede.

Duminicd, 28 mai 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica sfintilor
Apostoli Petru si Pavel din parohia Odaia si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Luni, 29 mai 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului si hirotoneste diacon pe tanarul Tudose Iulian Gabi.

Prezideaza lucrarile Conferintei preotesti cu tema ,,Biserica Ortodoxa
Romana si integrarea europeand. Exigente, probleme, perspective” la
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protoieria Alexandria.

Marti, 30 mai 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe tdnarul Dinca
Madalin-Ionut si hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tdnarul Tudose
[ulian- Gabi.

Prezideaza lucrarile Conferintei preotesti la protoieria Rosiorii de Vede.

Miercuri, 31 mai 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii 'Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe tanarul
Petrache Andrei si hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tdnarul Dinca
Madalin-Ionut.

Slujeste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Arhangheli din parohia
Fotachesti — Videle si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura

Joi, 01 iunie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din parohia Pietrosani, hirotoneste diacon pe tdnarul Miu
Constantin si hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tandrul Petrache
Andrei. Savarseste parastasul de pomenire a eroilor la monumentul ridicat in
memoria acestora in curtea bisericii §i rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 04 iunie 2006 - slujeste Sfinta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din parohia Sarbeni, hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe tdnarul Miu Constantin, instaldndu-I ca preot paroh
la aceastd parohie. Adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 05 iunie 2006 — prezideaza lucrdrile Conferintei preotesti cu tema
LBiserica Ortodoxa Romana si integrarea europeana. Exigente, probleme,
perspective” la protoieria Turnu Migurele.

Marti, 06 iunie 2006 — prezideaza lucrarile Conferintei preotesti la
protoieria Videle.

Joi, 08 iunie 2006 — prezideaza lucrarile Adunarii Eparhiale intrunita in
sedinta de constituire, pentru noua legislatura.

Vineri, 09 iunie 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Ioan Gura de Aur din Manastirea Sfantului Pantelimon — Silistea Gumesti.

Sambatd, 10 iunie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie si parastasul in
biserica Sfintilor Constantin si Elena din Manastirea Crasna — Prahova.
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Seara savarseste slujba Privegherii.

Duminicd, 11 iunie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie si Vecernia speciala
din Duminica Pogorarii Sfantului Duh in biserica Sfantului Proroc Ilie
Tesviteanul din Manastirea Crasna — Prahova i adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Luni, 12 iunie 2006 - siavarseste Sfanta Liturghie in paraclisul
Manastirii Sfintei Treimi — Draganesti Vlasca §i rosteste un cuvéant de
invatatura.

Joi, 15 iunie 2006 — participa la manifestarile organizate cu prilejul
comemordrii lui Mihai Eminescu: parastas de pomenire la biserica Sfintii
fmpirati Constantin si Elena, Simpozionul ,La steaua care a rasarit” la
Colegiul National Anastasescu, deschiderea Expozitiei ,,Eminescu in
numismatici” la Muzeul Municipal de Istorie ,Petre Voivozeanu” si
ceremonia decerndrii premiilor celei de-a cincia editii a Concursului
National de Poezie ,,Mihai Eminescu” si spectacolul literar-muzical la bustul
poetului din parcul oridsenesc.

Sdambatd, 17 iunie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Ierarh Calinic de la Cernica, a Centrului de plasament Rosiorii de Vede si
cerceteazi copiii din aceasti unitate de asistenYa.

Duminicd, 18 iunie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din parohia Purani — Videle si rosteste un
cuvant de invatatura.

Joi, 22 iunie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in paraclisul Manastirii
Sfantului Cuvios Mucenic Galaction — Crangu si hirotoneste diacon pe
tandrul Nicodin Cristian.

Vineri, 23 iunie 2006 — prezideaza lucrdrile sedintei Consiliului
Eparhial si sdvarseste Privegherea in biserica Manastirii Sfantului Ioan
Botezatorul — Branceni, rostind un cuvant de invatitura.

Sdambard, 24 iunie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Ioan Botezdtorul — Branceni, hirotoneste diacon pe tindrul Paun Daniel,
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tdndrul Nicodin Cristian si
adreseazi credinciosilor un cuvant de invatitura.
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Duminicd, 25 iunie 2006 — savarseste Sfanta Liturghie in Catedrala
Sfantului Alexandru din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tanarul Paun Daniel si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 26 iunie 2006 — la Bucuresti, in Aula Palatului Patriarhiei,
participa la sedinta de constituire a Adunarii Nationale Bisericesti. Participa
la lucrdrile in comisii pentru sedinta Sfantului Sinod.

Marti, 27 iunie 2006 — la Palatul Patriarhal din Bucuresti participa la
lucrarile Sfantului Sinod.

Miercuri, 28 iunie 2006 — savarseste Sfantul Maslu si Privegherea in
biserica Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle.

Joi, 29 iunie 2006 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Apostoli din Alexandria si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

In seara aceleiasi zile sivirseste Vecernia si Litia in biserica Sfintilor
Apostoli — Zimnicea si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 30 iunie 2006 — savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena — Rosiorii de Vede.
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Adunarea eparhiala 31 ianuarie 2006

In tot ceea ce inseamni trecere, omul si lucrul mainilor sunt parte a
acestei efervescente daruite din dragostea lui Dumnezeu, in care evenimen-
tele 1si aseaza insemnatatea, functie de profunzime si dimensiune, structurand
constructiv sensul definit de efortul ne impus. De aceea obiectivele devin nu
numai repere ci si pietre de hotar peste care sudoarea fruntii poarta acceptia
unei dimensiuni intelese mai mult sau mai putin, insd reale cu siguranta.
Omul, in toatd aceastd realitate, rimine parte a drumului, ca si segment
esential al unui tot ce-1 defineste ca si centru in calea catre Dumnezeu, in care
Biserica, ca un aluat divino-uman, solicita cerintele verticalitatii — ochiului si
sufletului indreptat catre cer — scotand din tiparul stereotip apropierea dintre
cler si credinciosi in valentele redimensionarii ascensiunii umane. Necesita-
tea pastrdrii acestei comuniuni in toate notele manifestarii sale, rolul si rostul
ei, in truda din trebuinta in urcusul de pe pamant la cer — prin impletirea a tot
ceea ce inseamna administratie bisericeasca cu necesarul duhovnicesc — sens
si atitudine — sunt parte a ceea ce defineste structural omul si institutia ca si
cultura duhului care se regasesc in grija si neoboseala Prea Sfintitului Parinte
Episcop Galaction, pentru chivernisirea eficientad a treburilor si trebuintelor
Sfintei Episcopii, cu toate ca binele, este dominat de acceptia in care, tot ceea
ce am ficut, este tot ceea ce trebuia sa facem (Luca 16).

Starea de virtute este cu atdt mai mult o stare graitoare, in pasii urcusului
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definit de dorinta pAmantului nou si cerului pe masura lui, prin dezgroparea
talantilor, din aceeasi atitudine a imbunatatirii si improspatarii faptelor
dragostei graitoare de la sine.

In acest context si prin aceasti subliniere a faptelor, lucrarile Adundrii
Eparhiale au fost deschise de cuvantul slujbei de Te Deum, ce a avut loc la
biserica Sfintii Apostoli din Alexandria, slujba ce a fost condusa de Prea
Sfintitul Parinte Episcop Galaction.

Lucrarile Adundrii Eparhiale au fost sustinute prin rapoartele
consilierilor de resort ce au subliniat rezultatele eforturilor si progreselor
administrativ-bisericesti sustinute in sala de sedinte a Primariei din
Alexandria, in fata membrilor Adunarii Eparhiale.

Lucrarile Adunarii Eparhiale au avut un caracter unitar in care s-a subliniat
constructivitatea efortului legaturilor dintre membrii Adundrii Eparhiale si
Sfanta Episcopie, ca si criterii ale definirii identitatii Sfintei Episcopii, dar si ca
atitudini pentru viitor. Propunerile membrilor Adunarii Eparhiale in legatura cu
diferite modalitati de a organiza manifestari festive, au fost considerate ca si
obiective alaturi de cele mentionate in rapoarte, care au fost apreciate de catre
Prea Sfintitul Parinte Episcop Galaction ca fiind binevenite si constructive.

Din concluziile subliniate de Prea Sfintitul Parinte Episcop Galaction,
ca urmare a sustinerii rapoartelor de activitate, cit si a propunerilor
membrilor Adunarii Eparhiale, mentionam, in parte, cateva ganduri ale Prea
Sfintitului Parinte Episcop Galaction care a subliniat ca rapoartele de
activitate cuprind parte a sufletului pus de fiecare consilier pentru fiecare
sector al activitatii, de aceea, multumirea care trebuie s-o aducem lui
Dumnezeu pentru tot ceea ce a insemnat anul 2005, este nevoie sa stea in
apropierea dorintei de ajutor pentru anul 2006, in toate dimensiunile
activitatii desfasurate de Sfanta Episcopie ca an al implinirii a zece ani de la
infiintarea Episcopiei Alexandriei si Teleormanului.

Prea Sfintia Sa, a amintit faptul ca alaturi de cele expuse in rapoartele
de activitate mai sunt si alte realizari insemnate neexpuse din uitare sau din
ratiuni duhovnicesti. Dintre acestea, totusi, ar fi important si ne aducem
aminte despre cele in legatura cu momentele in care au fost impartite carti de
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rugdciune si invatatura credinciosilor, de asemenea participarea Prea Sfintiei
Sale la emisiunea ,,Siptimana liturgicd” in care s-au facut recomandari
credinciosilor fatd de insemnatatea sarbatorilor cat si a Sfintelor Evanghelii
si s-au prezentat telespectatorilor carti religioase folositoare sufletului si
structurdrii personalitatii civile si religioase.

Prea Sfintia Sa, a multumit lui Dumnezeu pentru tot ajutorul primit, a
multumit, de asemenea, deputatilor pentru activitatea depusa, a adus aminte ca
in luna martie vor fi alegeri pentru noile organe deliberative, a multumit pentru
participare, pentru propunerile facute in timpul lucrarilor Adunarii Eparhiale cat
si pentru cele adresate in mod particular si a dorit sa incheie lucrarile Adunarii
Eparhiale conform obiceiului i randuielii, printr-o rugaciune de sfarsit.

Nota dominanta a tot ceea ce inseamna realizare in Sfanta Episcopie
ramane parte a acestui timp ce se apropie de momente de sarbatoare insa
permanenta acestora poartd amprenta grijii parintesti pentru fiii care doresc
sd ramana fii, in realitatea in care Prea Sfintitul Parinte Episcop Galaction
ramane omul trebuintelor noastre, trasatura vazuta a darului lui Dumnezeu,
ce conduce la progresul Bisericii si al Sfintei Episcopii a Alexandriei si
Teleormanului, printr-o identitate specifica, misionara, mai mult sau mai
putin inteleasd, insa reald in conotatia adevarului graitor. Ar fi de notat si la
fel de important sa nu uitdim de bucuria increderii pe care ne-a oferit-o Prea
Sfintia Sa, asezand pe fiecare, randuielilor trebuintei bunei desfasurari a
activitatilor Sfintei Episcopii §i poate cd in toatd truda, cu siguranta
dragostea si ingaduinta Prea Sfintiei Sale va mai lasa loc pentru cele care mai
incapeau in osteneala fiecaruia dintre noi.

Preot Adrian DRAGHICI
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Alegeri pentru constituirea organelor deliberative si executive
in episcopia Alexandriei si Teleormanului

Potrivit Statutului de organizare si functionare al Bisericii Ortodoxe
Romane si Regulamentului privitor la alegerea organelor deliberative si
executive bisericesti si Hotararii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane, anul acesta — 2006 — pe 26 februarie si 5 martie s-au desfasurat in
intreaga Biserica Ortodoxa Roména alegeri pentru organele deliberative si
executive in parohiile din cuprinsul Bisericii Ortodoxe Romane.

Sedintele de constituire ale Consiliilor parohiale din Sfanta Episcopie a
Alexandriei si Teleormanului, au avut loc pe 5 martie sau 12 martie 2006
(art.24 din Regulamentul organelor deliberative) iar constituirea Comitetelor
parohiale au avut loc pe 14 martie sau 21 martie 2006 (art.25 din
Regulamentul organelor deliberative).

In ceea ce priveste alegerea deputatilor — clerici si mireni — in Adunarea
Eparhiala, acestea s-au desfasurat in cele 10 circumscriptii electorale
desemnate in cele patru protoierii ale Sfintei Episcopii. Au fost alesi, in urma
voturilor exprimate, 20 membri laici si 10 membri clerici pentru Adunarea
Eparhiala.

Pe data de 8 iunie 2006, in biserica Sfintii Imparati Constantin si Elena
din Alexandria a avut loc constituirea Adunarii Eparhiale in prezenta Prea
Sfintitului Pirinte Galaction, Intiiul Episcop al Sfintei Episcopii a
Alexandriei si Teleormanului si a membrilor Adunarii Eparhiale alesi. Dupa
oficierea Te Deumu-lui de catre un sobor de preoti, Prea Sfintitul Parinte
Episcop a deschis lucrdrile sedintei Adunarii Eparhiale aratind intr-o
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cuvantare, importanta acestei intdlniri de constituire cu care prilej a scos in
evidenta ca ,,sarcina bunei chivernisiri a treburilor Bisericii revine nu numai
clerului ci si credinciosilor, care iau parte la administrarea acestor treburi
prin reprezentantii alesi de ei”. Principiul reprezentarii il gasim legiferat in
,.Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Roméne” ca
si in ,,Regulamentul pentru functionarea organelor deliberative” si el sti la
baza intregii organizari a Bisericii, de la parohie pana la patriarhie. De aceea,
Prea Sfintia Sa, face apel la toti cei de fatd sa depuna eforturi pentru
asigurarea unui cadru propice pentru dezvoltarea pe toate laturile a Sfintei
noastre Episcopii.

Toti cei de fata isi exprima gindurile curate si sincere ca nu vor
precupeti nici un efort i ca se vor angaja in viitorii patru ani pentru atingerea
idealurilor propuse de Prea Sfintitul Parintele nostru Galaction, Episcopul
Alexandriei si Teleormanului.

Dind glas sentimentelor de pretuire pentru Intdistititorul Episcopiei
noastre, cu totii au intonat imnul arhieresc urandu-i sanatate si succese in
viitor.

Consilier administrativ, Preot Ilie COMAN
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Astazi, 17 mai 2006,
Prea Sftinfitul Pdrinte Galaction,
Episcopul Alexandriei si Teleormanului,
implineste 53 ani

Bucuria pe care o naste fiecare sarbatoare, ca dar al proniei este si adaos
la tot ceea ce inseamna istorie in viata crestinatatii.

Intentia noastra de a semnala insemnatatea acestei zile nu este numai
prilejuita, de praznuirea Sfintilor Andronic, Iunia si a Cuviosilor Nectarie si
Teofan ci se arata ca prinos de lauda adus Lui, si pentru ceasul de sarbatoare
al Prea Sfintitului Parinte Episcop Galaction; ,,monahul-ierarh” ce adauga
ani, senectutii arhieresti, din darul lui Dumnezeu in folosul celor
arhipastoriti, pastrind dimensiunea omului care stie si se face ,,tuturor toate”.

Cine cunoaste smerenia si bunatatea Prea Sfintiei Sale nu poate raimane
decdt sdrac cuvintelor si imbogatit sufletului, insa cu sigurantd rugator lui
Dumnezeu spre lauda Sa pentru cei sfintiti ai Sai.

Se cuvine sa amintim la acest ceas cd Prea Sfintitul Parinte Episcop
Galaction primeste numele Sfantului Galaction la tunderea in monahism la 6
noiembrie 1977, ca o pecete vazuta a Duhului Sfant pentru lucrul cuvantului
lui Dumnezeu si pentru slujirea oamenilor.

Prea Sfintia Sa, face actuala viata Sfantului Galaction in ceea ce priveste

https://biblioteca-digitala.ro



348 ' BISERICA ORTODOXA

necesitatea pastrarii dreptei credinte in Episcopia Alexandriei si
Teleormanului la care adaugi dragoste rodnici ca Intaiul Episcop al acestei
Eparhii, prezenta si slujirea neobositd a prea Sfintiei Sale in mijlocul
credinciosilor fiind constant prilej misionar si de jertfelnicie neobosita intr-
o taind izvorata din taina ce isi pastreaza dimensiunea liturgica. De aceea
Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist amintea ca este... ,,un episcop bland,
stapanit de duhul rugaciunii si al dragostei... Apostolul,... Parintele
Galaction, parintele si fratele fiecaruia,... calduza a mantuirii... pentru
intretinerea candelei credintei de neam.”

Din acel moment al intronizarii in treapta arhieriei Prea Sfintitul Parinte
Episcop Galaction a inmultit talantul asezand prioritara preocuparea pentru
Biserica si arhipastoritii Prea Sfintiei Sale, in toate dimensiunile social-
liturgice si administrative, anul acesta, la 1 septembrie urcusul stradaniei
insumand timpul jubiliar al implinirii celor zece ani de la infiintarea Sfintei
Episcopii si zece ani de arhipastorire rodnica.

Atéta vreme cit existd ,,dar peste dar” si existd, intelegem noi intr-un
devreme netirziu cum Dumnezeu aseaza jugul greu si usor al misiunii de
,Parinte” plasmuit din dragoste si blindete pilduitoare, reinviata din vietile
sfintilor si asezata la masa vinului si pinii dragostei de ierarh.

Omul acesta ,trimis de la Dumnezeu”, potrivit in mod miraculos
trebuintelor acestei suflari a Teleormanului, cuprinde cu atitudinea rabdarii,
atat bucuria cat si nevointele celor ce stiu a asculta, ca 0 méangéiere vie pe
care o poti atinge.

Apostolul misionar, bland, intr-o elegantd apostolica a pacii colinda
roditor cu puterea .cuvantului si a prezentei Prea Sfintiei Sale nu numai la
momentele centrale ale vietii religioase si indeobste aduce sarbatoare in toate
marginile eparhiei ca o realitate necesara ce lumineaza si daruieste cele
duhovnicesti deasupra celor vremelnice. Sederea langad Prea Sfintitul
Episcop Galaction nu numai ca ne onoreaza, nu numai ca ne face partasi
sarbatori ci este ,,0 altfel de hrand”, aceea a darului lui Hristos in Biserica
noastra cea vesnicd. Am putea spune ca am luat parte i am $ezut la masa
tacerii imbogatita de dragostea duhului blandetii ce vindeca, hraneste si
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inaltd ca fagdduinta reintoarsa pe care Mantuitorul o face lui Zaheu. Este
adevarat ca viata monahala este asemanatoare vietii ingeresti, a petrecerii
impreuna cu ingerii locuind pe pimant, dedicindu-te ,faptei ingerilor” ce
aduce virtutea pilduitoare prin care inca de aici calugarul atinge scara lui
Iacob; ierarhul-monah care implineste 53 de ani i poarta vesmantul luminos
al urcusului duhovnicesc permanent, ca o mantie a grijii sub care ne
adapostim cu totii: cler si popor.

Asocierea intre jug si zbor, intre slujire si problematica unei episcopii
sdrace, il ageaza pe Prea Sfintitul Parinte Episcop Galaction intre alesii lui
Hristos care sunt invingatori si ancorati in acest timp istoric, care ne ridica
insd deasupra timpului intr-o perspectiva a descifrarii din intelepciune a tot
ceea ce inseamna necesar: Dreptatea si intelepciunea lui Dumnezeu.

Intr-un timp in care viciul poarti ,,piei de oaie” si incearca si creeze
definitie, calitatea omului este o coordonata social-duhovniceasca fara de
care, din ce in ce mai mult, nu putem fi noi nici langd om, nici langa
Dumnezeu; este minunat si cunosti ,,un om fara viclesug”. Avem model, din
darul lui Hristos, de urmat.

intru multi ani Prea Sfintite Pirinte!

Comunicat al Cancelariei Sfintei Episcopii
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Eminescu la Rosiorii de Vede

De zece ani rosiorenii traiesc din doi in doi ani manifestari de amploare
numite generic ,,Zilele luceafarului’, care de fapt, inseamna Concursul
National de Poezie ,Mihai Eminescu”, organizat de Asociatia Culturald
,,Mihai Eminescu”, fondata la rindul siu, de profesorul rosiorean Nistor
Teodorescu.

La editia din acest an, a V-a, s-au alaturat la organizare: Primaria
Municipiului Rosiorii de Vede, Episcopia Alexandriei si Teleormanului,
Casa de Cultura a Municipiului, Inspectoratul Scolar al Judetului Teleorman,
Directia pentru Cultura, Culte si Patrimoniu Cultural National al Judetului
Teleorman, Muzeul Municipal de Istorie ,,Petre Voivozeanu” din Rosiorii de
Vede, Societatea Numismatici Romand — Sectia Alexandria, Revista
,Caligraf” din Alexandria, Colegiul National ,,Anastasescu” si Colegiul
Tehnic ,,Anghel Saligny” ambele din Rosiorii de Vede, Scoala cu clasele I-
VIII ,Mihai Eminescu” din Rosiorii de Vede, Revista ,Ramuri” din
Alexandria si Biblioteca ,,Gala Galaction” din Rosiorii de Vede.

La cei 117 ani la trecere in eternitate a poetului, rosiorenii, dar si unii
dintre participantii la concurs veniti din diferite parti ale tarii, au avut parte
de o slujba de pomenire deosebita, sustinuta de preoti din Rosiorii de Vede
si Alexandria, in frunte cu Prea Sfintitul Parinte Galaction Stanga, Episcop
al Alexandriei si Teleormanului, gazduita la biserica Sfintii Constantin si
Elena (Sardareasa).
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* Corul bisericii a ficut si vibreze inimile celor prezenti, atat prin slujba
de pomenire, cat si prin acordurile fine ale poeziei eminesciene.

Totul s-a petrecut ca si cind Eminescu abia acum ar fi plecat dintre noi,
iar sufletul lui stralumina inca prin versurile care adiau duios si presarau
lumina in inimile oamenilor.

Si pentru ca Eminescu a cintat tricolorul, a cintat tara si oamenii ei, joi,
15 iunie 2006, rosiorenii, ca toti romanii, 1-au pomenit cu evlavie, iubire si
inaltator respect pe Mihai Eminescu, pentru ca n-avem cum sa-l uitam.

N-avem cum sa-l uitdm pe Eminescu pentru ca el exista atdta timp cét
opera sa este cititd si existd oameni care-l iubesc pe Poet, un astfel de om
fiind si Profesorul Nistor Teodorescu cel care, in amfiteatrul Colegiului
National ,,Anastasescu” la Simpozionul ,La steaua care a rasarit”, vorbea
despre poetul national si universal ca despre cel mai de seama om.

De la Colegiul ,, Anastasecu” ne-am indreptat pasii spre Muzeul
Municipal de Istorie ,,Petre Voivozeanu”, care a gazduit o foarte interesanta
expozitie de numismaticd organizatd cu sprijinul Societatii Numismatice
Romane — Sectia Alexandria. Aici, Prea Sfintitul Parinte Episcop Galaction,
a prezentat in cele mai vii si Indltatoare cuvinte, opera si persoana marelui
poet, cat si medaliile, insignele si bancnotele ce purtau cu méandrie chipul
luceafarului romanesc.

Prin modul impecabil in care a fost amenajata, expozitia a starnit un real
interes ‘prin ineditul ei si valoarea exponatelor si cu greu a trebuit sa ne
despartim pentru a ne indrepta pasii spre parcul central al orasului unde
chipul de bronz al lui Eminescu ne astepta senin si rece. Aici, profesoara
Constanta Ciubuc l-a invitat pe profesorul Nistor Teodorescu sd comunice
rezultatele Concursului de poezie ,,Mihai Eminescu” editia a V-a — Rosiorii
de Vede, 2006, si sa8 inmaneze mult asteptatele premii.

Ei au primit diplome si premii in bani. Elevi rosioreni, multi in frunte cu
dascilii lor, au sustinut un sensibil recital de muzica si poezie.

Festivitatea s-a incheiat cu depunere de coroane si jerbe de flori din
partea institutiilor de cultura si de invatimant. Profesorul Nistor Teodorescu
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ne-a dat intalnire la 14-15 iunie 2008 in acelasi loc.
La plecare am mai privit odata chipul ganditor al poetului. Privea la noi
si peste noi, privea spre lume si spre Dumnezeu.

Consilier Asistentd Sociald Preot Lazdr Dumitru
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Cuvantul Prea Sfinfitul Parinte Episcop Galaction,
rostit cu ocazia manifestarilor
~ZILELE LUCEAFARULUI”
la concursul nafional de poezie
~MIHAI EMINESCU”
ce a avut loc la Rosiorii de Vede

Onoratd asistentd, Dragi elevi.

Opera lui Mihai Eminescu este necuprinsa din orice punct de vedere ar
fi tratatd; poezia sa, dovedindu-se forta cuvantului si gandirii care
penduleaza intre cer si pamant fard limita, atingdndu-le pe améandoua cu
usurinta ingereasca si profunzimea demiurgica.

Limbajul eminescian stabileste in mod artistico—literar comuniunea
umana ca cel mai de pret aport personal fata de lume, ca cea mai potrivita
cale de a trece de la singurdtatea insului, la comunicarea cu intreaga
comunitate umani intr-o concentrare semantici ce pastreazi conturul
perceperii cu rezerve nedeslusibile. Deslusirea sa, deslusirea poeziei sale
insumeaza dimensiunile unei spiritualitdti nationale ce cuprinde valentele
posibilului dar si pe cele ale sensului unei filosofii daruite inca descoperirii.
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La Eminescu poezia rdmane suverand in toatd suferinta constructivd a
stabilirii unui sens, fixat de altminteri prin creatia sa ce defineste geniul
artistic.

Cuvantul operei sale concentreazda in sine o mare putere care il
descopera, il reveleaza, fara a pastra intentia descoperirii de sine in totalitate,
ci pentru a stabili o relatic de comunicare si intelegere a poetului si a operei
implicit. De aceea el este actual. Cuvantul poeziei sale ar trebui sa ne faca sa
intelegem, ca aproprierea intre inger si demon, chiar daca nu este vorba de
poezie, std in putinta cu care fiecare dintre noi suntem omeneste indreptatiti
sd judecam. Orice alta judecata, cred ca apartine lui Dumnezeu; insd mi se
pare extrem de important sa asezam si astazi intelegerii realitatea faptului ca
ceea ce spunea Eminescu despre scepticismul contemporan lui, ,,astazi
mintea e bogata, dar credinta este siraca’, s-ar putea si se potriveasca de
minune nu numai ciclicitatii istoriei ci si unei realitati la care suntem chemati
sd ne aducem aportul.

Insa, acest limbaj al evocarii comuniuni dintre suflet si litera, dintre
trecut si prezent, dintre era si va fi, este subliniat in mod constructiv si
formator de manifestarile organizate cu acest prilej al Concursului National
de Poezie desfasurat aici, la Rosiorii de Vede, pe unde trecerile Luceafarului
au daruit timp si gind inspiratiei compararilor si creatiei cu certitudine.
Aplecarea spre carte in general, spre literatura mai ales, este un necesar al
descoperirii a ceea ce Dumnezeu a asezat frumos in noi intr-un ritm al rimei
slefuirii noastre.

Eminescu este un capitol al scripturii literaturii nationale intr-o realitate
care nu ne ingaduie s-o uitdm si care ne reveleaza de fiecare data harul literar
in dimensiuni noi si innoitoare. Descoperirea minunii geniului seamana
mergerii pe drumul Damascului — cu Saul acela care nu intelegea Cuvantul,
dar era patruns de dumnezeire — cu Eminescu pe care-1 deslusim citindu-1
intelegerii si alipindu-l intelepciunii fiecaruia, dar rimanand de fiecare data
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parca, cu fetele la pAmant.

Cu aceste ganduri felicitim organizatorii, participantii si concurentii in
osteneala si dragostea depusa si nddajduim ca 14-15 iunie nu va ramane
numai un moment al cuvintelor la superlativ despre marele poet national si
universal ce si-a pus condeiul in slujba ideilor, ci va determina in mod
constructiv talantul si dorinta pentru carte, care ramane din ce in ce mai mult
un cdpatai al formarii nu numai al informarii, din ce in ce mai mult dorit si
necesar.
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Festivalukconcurs judetean
TE-DEUM LAUDAMUS
de cunoastere a invafaturii de credinf{d crestin-ortodoxd
si de interpretare a muzicii corale religioase,
Editia a VI-a,
11 aprilie, Scoala cu clasele I-VIll Mihai Eminescu Rosiorii de Vede
si 12 aprilie 2006, Casa de Culturda a Municipiului Alexandria

Cu binecuvantarea Prea Sfintitului Parinte Galaction, Episcopul
Alexandriei si Teleormanului, in zilele de 11 si 12 aprilie 2006, la Scoala cu
clasele I-VIII Mihai Eminescu din municipiul Rosiorii de Vede si apoi, la
Casa de Cultura a municipiului Alexandria, in organizarea Inspectoratului
Scolar Judetean Teleorman si a Episcopiei Alexandriei si Teleormanului, a
avut loc cea de-a VI a editie a Festivalului-concurs judetean de cunoastere a
invataturii de credinta ortodoxa si de interpretare a muzicii corale religioase,
intitulat Te-Deum Laudamus.

In prima zi a festivalului, cea dedicata disciplinei Religie, s-au intrecut
89 elevi din clasele V-VII din scolile invatdmantului teleormanean, iar juriul,
numit prin decizia Inspectorului Scolar General al 1.S.J. Teleorman, a stabilit
urmatorii castigatori:

La clasa a V-a:

- Premiul I: Robu S. Mihaela, Scoala cu clasele I-VIII nr. 2 Maldaeni

- Premiul al II-lea: Badea Florina-Raluca, Scoala cu clasele I-VIII
Purani de Sus

- Premiul al III-lea: Velicu Sorina Mihaéla, Liceul Teoretic Marin Preda,
Tumu Magurele;
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La clasa a VI-a:

- Premiul I: Varza Maria-Andreea, Scoala cu clasele I-VIII Peretu

- Premiul al II-lea: Gheta Ioana, Scoala cu clasele I-VIII Alexandru
Colfescu, Alexandria

- Premiul al III-lea: Branceanu Cristina Maria, Scoala cu clasele I-VIII
nr. 5, Alexandria;

La clasa a VII-a:

- Premiul I Gheorghe Daria, Scoala cu clasele I-VIII Mihai Eminescu,
Rosiorii de Vede

- Premiul al II-lea: Fierascu loana, Scoala cu clasele I-VIII Mihai
Eminescu, Rosiorii de Vede

- Premiul al I1I-lea: Gheorghescu Diana, Scoala cu clasele I-VIII Mihai
Eminescu, Rosiorii de Vede; »

A doua zi, pentru concursul de interpretare coral-religioasa, s-au inscris, la
diferite sectiuni, conform Regulamentului Festivalului, 4 solisti, un grup vocal
pentru invatamantul primar, 4 grupuri vocale pentru gimnaziu, trei coruri
pentru nivelul lineal §i doua coruri pentru invatimantul lineal vocational.

In concurs s-au remarcat formatiile unititilor de invitimant din zona
Videle, precum si corurile Seminarului Teologic Sfantul Calinic Cernicanul
din Turnu Magurele si Colegiului National Alexandra Dimitrie Ghica din
Alexandria.

In incheierea Festivalului, Prea Sfintitul Pirinte Galaction a rostit un
ales cuvant de invatiturd in care a subliniat rolul important pe care il are
predarea disciplinei Religie in scoala. Prea Sfintia Sa a evocat bunele relatii
pe care Episcopia Alexandriei si Teleormanului le are cu institutiile de
culturi din judetul Teleorman, intre acestea evidentiindu-se Inspectoratul
Scolar al Judetului Teleorman.

Inspector Scolar de Specialitatea Religie, Preot Emil Lazar
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