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PASTORALA

+GALACTION

DIN MILA LUI DUMNEZEU EPISCOP AL
SFINTEI EPISCOPII A ALEXANDRIEI SI TELEORMANULUI

IUBITULUI NOSTRU CLER, CINULUI MONAHAL
SI DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI
DIN ACEASTA DE DUMNEZEU PAZITA EPISCOPIE,
HAR SI PACE DE LA DUMNEZEU TATAL, IAR DE LA NOI
PARINTEASCA BINECUVANTARE

»Si @ murit pentru toti, ca cei ce viazd

sd nu mai vieze lorusi, ci Aceluia care pentru
ei, a murit si a inviat”

(II Cor.5,15)

HRISTOS A INVIAT!
Tubiti fii ai Invierii,

Mirturisitori ai credintei spre a dobandi ,,0 mai buni inviere” (Evrei
11,35) am urcat si in acest an treptele Postului Mare, darul cu multd lumina
ce vesteste tuturor razele Crucii, strdlucirile cinstitelor patimi §i ziua invierii
cea mantuitoare.
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6 BISERICA ORTODOXA

Astfel ,,am facut ogor gandurile noastre cu dumnezeiescul plug al
Sfantului Post, sd rodim spic de virtuti ca sd nu flimanzim in veci ... am
ingrasat gandurile cele placute lui Dumnezeu si am uscat adancul patimilor,
curdtindu-ne cu ploile umilintei” (Triod, EIBMBOR, 2000, p.383) spre a fi
luminati de acel ,Bucurati-vd” (Matei 28, 9) dumnezeiesc, rostit de
Mantuitorul Hristos in zorii Duminicii invierii Sale.

Ca bucuria Pastelui sd fie deplind din ce in ce mai mult, o datd cu
trecerea noastra prin aceasta viatd, trebuie sa fim incredintati cé ,,inviind din
mormant, Hristos a inviat impreuni cu Sine pe Adam si tot neamul omenesc”
(I Cor. 15, 21-22).

Putem spune cu constiinta insuficientei limbajului nostru (omenesc) ca
libertatea personald a lui Hristos, care acceptd de bund voie moartea,
conduce firea omeneasci la lepadarea totald de orice aspiratie spre existenta
autonoma, prin sine, deoarece: ,,m-am rastignit impreuna cu Hristos, si nu eu
mai trdiesc, ci Hristos trdieste in mine. Si viata mea de acum, in trup, o
traiesc in credinta in Fiul lui Dumnezeu, Care m-a iubit si S-a dat pe Sine
Insusi pentru mine” (Gal. 2, 20).

Pentru céd fiecare moarte omeneasca este abolirea obligatorie si de la
sine inteleasd a autonomiei existentiale a individualitatii, iubirea lui
Dumnezeu primeste pe orice muritor in modul in care a primit jertfa Fiului
Siu Intrupat: ca desfiintare a oricirei rezistente a creatului la perspectiva de
a fi asumat de Dumnezeu.

Astfel, in Persoana lui Hristos, Cel inviat si inﬁltat ,»cu trupul” la cer,
Dumnezeu isi asumi ,tot trupul”, cdnd acesta abandoneazi o dati cu
moartea orice aspiratie a sa spre o existen{d autonoma — Dumnezeu se uneste
in acest fel cu fiecare om si-i di viatd. Moartea, care era ,,cel din urma
vrijmas” (I Cor. 15, 26) devine acum biruin{3 a iubirii lui Dumnezeu, poarta
de intrare spre viata.

Dar, si inainte ca ,,ceea ce este muritor si fie inghitit de viatd”, prin
moarte (II Cor. 5, 4) orice lepadare de buna voie a omului de autonomia sa
existentiald se aratd pentru iubirea lui Dumnezeu ca repetare si urmare a
jertfirii de Sine pe Cruce a Fiului. Deoarece acelasi trup pe care-1 purtdm noi,
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PASTORALA 7

chiar dacid el continua sid-si tragd existenta si viata din functiile sale
biologice, este de aceeasi naturi cu cea a trupului lui Hristos Cel Inviat, care
participa la viata Sfintei Treimi. In persoana lui Hristos, firea (natura)
noastrd comuna are cu Dumnezeu aceeasi relatie pe care o are Fiul cu Tatal.
Si iubirea Tatilui pentru Fiul Siu Intrupat nu este sentiment si triire
subiectiva, ci lucrare (energie) dititoare de viatd si de fiintd constitutiva a
existentei. De aceea atunci cand trupul nostru individual se desprinde fara
voie (prin moarte) sau de voie (prin botez, asceza sau martiriu) de rezistenta
pe care 0 opune existenta autonoma a sa, persoana noastra creata se uneste
cu filonul de viatd care stribate firea noastrd dupa unirea ei ipostaticd cu
Dumnezeirea in persoana lui Hristos (cf. Christos Yannaras, Abecedar al
credintei, Ed. Bizantind, Bucuresti, 1996, p.147-148).

Astfel, moartea lui Hristos pentru noi s-a facut izvorul vietii noastre.
Cici prin moarte a intrat indatd cu umanitatea predata in fata Tatélui si s-a
umplut de viatd din Dumnezeu, pe care ne-a comunicat-o si noud. Deci
trdiesc viata cea noud, eliberata de moarte, a lui Hristos, sau, Hristos trdieste
in mine. Dar aceasta numai daca sunt prin credinta cu El. Trdind viata aceasta
nouad a lui Hristos, rasaritd din moartea Lui, nu putem sa nu ne gandim mereu
la moartea Lui. Dar asa cum viata Lui cea noud, trditd de noi, a rasarit din
moartea Lui, asa trdind noi aceasta viata cu El, trebuie si o trdim ca rasarind
din moartea noastra impreuna cu El. Moartea Lui a fost izvorul vietii, inviate
in El, ca sa se facd si moartea noastréd izvoratoare de viata.

Tubiti credinciosi,

Stele pline de lumind pe cerul duhovnicesc al Sfintei noastre Biserici,
Sfintii Parinti ne sporesc prin invatéturile lor lumina intelegerii adevarului
Invierii. In acest an, vd indemn si puneti la inimi cuvintele darzului aparitor
al dreptei credinte in focul ereziilor de tot felul: Sfantul Chiril al Alexandriei
(T 444).

Iata ce ne invata Patriarhul Alexandriei Egiptului: ,,Dar cum vom astepta
si noi Invierea, dacid Hristos n-a sculat propriul templu ca pargi a celor
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8 BISERICA ORTODOXA

adormiti §i Intdiul nascut din morti? Sau cum va imbrica acest (trup)
stricicios nestricaciunea dacd, precum socotesc unii, va fi dus la totala
pieire? Deci sd nu pierzi dreptatea credintei din pricina acestei fapte savarsite
in chip minunat, ci adaugi la celelalte minuni §i pe aceasta. Observd cum
prin intrarea minunata prin usile incuiate a aratat iarasi cd e Dumnezeu dupa
fire si nu altul, decat Acela care a convietuit odinioar3 cu ei (cu Apostolii,
n.n.). dezgolind coasta trupului Sau si aratand chipurile cuielor, a ardtat clar
ci Si-a sculat trupul atarnat pe Cruce si Si-a inviat trupul pe care L-a purtat,
desfiintdnd moartea pe care o suferise acesta, odata ce e Viatd si Dumnezeu
dupa fire. Fiindca ce trebuinta ar fi fost Sd-si arate mainile s§i coasta, daca,
dupd reaua afirmare a unora, nu S-ar fi sculat cu propriul trup? De ce nu
S-ar fi aratat in altd infatisare?

A avut atata griji si se creadi in Invierea Lui in trupul propriu, ci atunci
cand a socotit potrivit, Si-a prefacut trupul intr-o slava negraita si mai presus
de fire, dar apoi L-a aratat iardsi cu iconomie, ca s nu se creada ca are alt
trup, decat cel in care a primit moartea pe Cruce. Iar ca slava Sfantului Sau
trup nu era suportabild ochilor nostri, nici inainte de a Se Inilta la Tatil, vei
intelege usor aducandu-ti aminte de schimbarea Lui, ardtatd ucenicilor pe
munte. ,Fata Lui stralucea acolo ca fulgerul iar vesmintele Lui s-au facut
albe ca zidpada”, iar ei, nesuportdnd vederea Lui, au cizut cu fetele la
pamant. Deci, cu multd iconomie Domnul nostru lisus Hristos, inca inainte
de a fi prefacut propriul templu in slava cuvenita lui, a ardtat cu anticipatie,
prin chipuri, cd nu va preface prin inviere in altceva propriul trup, decat in
trupul pe care 1-a luat din Sfinta Fecioard, in care fiind rastignit a §i inviat,
puterea mortii fiind potrivnica numai trupului, din care a fost alungata.

Deci, daca n-a inviat trupul care a murit, ce moarte a fost biruitd? Caci
peste altceva stdpanea puterea stricaciunii; nu peste suflet, nu peste ingeri, nu
peste Cuvantul lui Dumnezeu” (Comentar la Evanghelia dupi Ioan, col. 704-
705, dupé Pr. Prof. D. Staniloaie, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos,
Sibiu, 1991, pp.269-270).

Concluzia Sfantului Chiril este aceea ci prin Invierea cu trupul Siu
asumat asemenea cu cel a oamenilor fird de pacat, Hristos va extinde
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PASTORALA 9

Invierea din trupul Siu ,la tot trupul” si la toati materia ca stare de
nestricaciune.

Lubiti frati intru Hristos — Biruitorul mortii,

Asteptand sdrbatoarea Invierii Domnului, fiecare dintre noi a ,,uscat
adancul patimilor curdtindu-le cu ploile umilintei” mai mult sau mai putin.
Fiecare dintre noi, ,,vizand impodobitd cdmara Mantuitorului”, are mai mult
sau mai putin haina sufleteascad potrivitd spre a intra sau nu in ea.

Lumina Invierii insi, ne di curajul si ne indeamni s nu rimanem depar-
te de Hristos si de Biserica Sa. Asa ne indeamna si Sfantul Grigorie Teologul
(t 390), cand zice ,,Daca esti Simon Cirineanul, ridica crucea si urmeaza!
Daci esti impreuna rastignit, ca talharul, cunoaste cu evlavie pe Dumnezeu!
Si daca Acela S-a socotit in rand cu cei nelegiuiti, datorita tie si pacatului tau,
indrepteazi-te tu din pricina Lui! Inchini-te Celui care S-a spanzurat pe
lemn; foloseste si tu ceva de la rautate: cumpara cu moartea mantuirea; intra
impreuna cu Hristos in rai, ca sd cunosti de la ce lucruri ai cdzut! Priveste la
frumusetile de acolo; lasd pe hulitor s moara afara cu hula lui! Si daca esti
Iosif din Arimateea, cere trupul de la rastignitor; s se faca si a ta, curatirea
lumii! Si dacd esti Nicodim, adoratorul de noaptea a lui Dumnezeu,
ingroapa-L cu miruri; §i dacd esti vreuna dintre Marii, dacad esti cealalta
Marie, dacd esti Salomeea, dacd esti Ioana, plangi la mormant dis-de-
dimineati! Vezi tu primul piatra risturnati, poate si pe Ingeri si pe Insusi
lisus! Griieste ceva?, Ascultad glasul! Daci auzi: ,,Nu te atinge de Mine”, stai
departe, adorda Cuvantul si nu te intrista, caci stie El cui sa se arate mai intai!
Innoieste invierea! (Opere dogmatice, Ed. Herald, Bucuresti, 2002,
pp. 84-85).

Dar pentru ca bucuria sa fie adevarata si roditoare de viata vesnica, de
Sfintele Pasti, cu toate lipsurile §i necazurile vietii in trup, sa vedem in orice
om lipsit si aflat in suferintd ,,un chip al lui Hristos” Care bate la usa inimilor
noastre.

Ca midrturisitori ai Invierii lui Hristos, se cuvine si fim, prin fapte,
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10 BISERICA ORTODOXA

iubire, suferinte si chiar prin jertfd, impreund cu El, spre a ne invrednici de
impreund inviere §i comuniune cu El §i cu toti fratii nostri, astfel incat
laolaltd s ne bucurdm de viata daruitd de El, care este prezentd in viata si
lucrarea Bisericii — asezamant divino-uman care se intrupeaza in locas vazut
si oferd spatiul si timpul ca Mantuitorul Hristos sd celebreze renasterea
sfintitoare §i desdvarsirea noastra duhovniceasca.

Cu aceastd nadejde vie in atotputernicia iubirii proniatoare a lui
Dumnezeu, Va doresc sa trditi in toatd plinitatea ei bucuria sfantd a mutarii
noastre din moarte la viatd, prin Hristos — parga invierii noastre — biruinta
iubirii lui Dumnezeu fata de orice om ce-L primeste cu credinta.

Prin harul nvierii putem si trebuie si alegem Viata ciutind-o chir si-n
inima mortii, zidindu-ne vointa si lucrarea pe ,piatra care este Hristos,
nidejdea noastrd”, ,,Hristos, Care este viata noastrid” (Col.3,3), vesnica.

Din izvorul dititor de viati al Invierii Lui, vi punem la inimi acest
cuvant pascal, rugdndu-L pe Mantuitorul Hristos in aceastd Sfantd zi a
Invierii Sale din morti, s ne ajute si ne ridicim si noi la viata cea plicuti
Lui, prin participarea noastrd la ospatul cel mantuitor la care ne cheama
pururi Sfanta noastra Biserica.

Potrivit randuielilor noastre dreptmadritoare va doresc din suflet
parintesc tuturor un Pasti Sfint, vestindu-vd cu bucurie §i parinteasca
dragoste ci: ,,HRISTOS A INVIAT!”

Al vostru de tot binele doritor si
Catre Domnul Cel Inviat rugdtor,

1 GALACTION
Episcopul Alexandriei si Teleormanului

&5
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ARTICOLE $I STUDII

Despre Stefan cel Mare,
ctitor al stilului moldovenesc

Sarbatorirea anul acesta a 500 de ani de la trecerea la cele vesnice a
Sfantului Voievod Stefan cel Mare al Moldovei au prilejuit o seama de
evocari ale vietii si faptelor sale, cu prilejuri din cele mai diverse, de la
sedinte solemne si sesiuni de comunicdri stiintifice, la spectacole, expozitii
si aparitii editoriale cat de modeste.

Desi precede cu cativa ani aceste numeroase reconstituiri ale reliefului
politic, militar, cultural si spiritual al ultimei jumatati a veacului al XV-lea si
inceputului veacului urmator, in care Moldova lui Stefan cel Mare apare pe
un pisc nemaiatins pana atunci sau de atunci, o contributie originala si de un
real interes aduce Sorin Dumitrescu. Cartea sa, intitulatd ,,Chivotele lui Petru
Rares si modelul lor ceresc” prezentatd de autor drept ,,0 investigare artistica
a bisericilor-chivot din Nordul Moldovei”, il are in centrul ei pe domnitorul
Petru Rares. Insi cercetarea asupra stilului moldovenesc incepe cu Stefan cel
Mare, ca intruchipare a modelului ctitorului, care, in definitia sa, este ,,cel
care tine la o cotd teogicd alpind cele trei dimensiuni care fundamenteaza
spiritual ctitoria: sacralitatea, legendarul si priceperea (profesionalismul)”.

1. Sorin Dumitrescu, Chivotele lui Petru Rares si modelul lor ceresc, Editura
Anastasia, 2001, p. 61
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) BISERICA ORTODOXA

Toate acestea sunt probate de Stefan, cel care se numea cu credinciosie
,,domn din mila lui Dumnezeu”, purtind toate rizboaiele cu convingerea ci
luptd pentru biruinta crestindtatii. Si-a dovedit vocatia de ctitor, ca si de
legendar aparator al crestindtatii, prin numarul bisericilor ridicate, egal cu cel
al razboaielor purtate si mai mult, ridicarea unora din aceste ctitorii chiar pe
locurile unde s-au dat lupte, ca marturii ca acolo s-au jertfit oameni pentru
apararea credintei crestine. ,,Biruinta ca si infrdngerea — spune Sorin
Dumitrescu — amandoud au fost intru Hristos, fiindca pentru Domnul, intru
Domnul, cu ajutorul Domnului §i prin voia Domnului fuseserd purtate,
castigate sau pierdute batiliile. Ceea ce motiveazd zidirea in serie a
bisericilor lui Stefan cel Mare este semnalarea partdsiei Domnului la
biruintd, laolaltd cu exprimarea multumirii §i recunostintei fatd de aceasta
dumnezeiascd partdsie”. Pisania bisericii din Razboieni confirmid prin
contrast aceastd credintd a ctitorului, voievodul Moldovei ldsand posteritatii
recunoasterea plind de smerenie infrangerii suferite aici din partea turcilor in
batdlia din anul 1476, ca pe o pedeapsa ingaduitd de Dumnezeu din cauza
pacatelor sale.

Stilul moldovenesc al lui Stefan cel Mare se constituie, pentru Sorin
Dumitrescu, ca o ,,expresie a participarii Rasaritului si Apusului crestin la
constituirea unui model constructiv al Bisericii Una, Nedespartite”, cici
»zidirea ofrandd stefaniand” are o coerentd logici fundamentati fin
dumnezeiasci pirtisie, precum in Sfinta Impirtisanie. ,,Domnul este in
fiecare particica integral §i nu in parte, tot asa in arhitectura, iconografia si
liturghia unui lacas pe care i-L inchind, partdsia Bisericii trebuie si fie
intreagd si nu in parte, trebuie si fie partisia Bisericii Una”, aceasta fiind
»logica profundi care motiveaza stilul moldovenesc™. Autorul nu omite si
precizeze ca scopul ctitoriilor stefaniene nu este ecumenicitatea in sine, ci
»este o dimensiune subinteleasd a ofrandei, subordonata integral pdrtdsiei,

2. Sorin Dumitrescu, Chivotele lui Petru Rares si modelul lor ceresc, Editura
Anastasia, 2001, p. 199
3. Ibidem, p. 200
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ARTICOLE SI STUDII 13

recunoasterii partisiei divine la biruirea vrijmasilor credintei”; in schimb
ecumenismul este cel ce garanteaza ,,integritatea si deplindtatea ecleziald a
zidirii, a ofrandei euharistice™™.

Stilul moldovenesc, nascut in epoca lui Stefan cel Mare, este, potrivit lui
Sorin Dumitrescu, un ,,eveniment cultural mondial”, datoritd ,,unicitatii sale
absolute, definitiei lui spirituale inconfundabile, de sine stititoare,
«autocefaliei» lui stilistice perfect distincte de conturele stilistice atat ale
celor doua stiluri care au intrat in compunerea lui — gotic i bizantin —, cat si

ale oricarui stil din istoria culturii’®

. Autorul contrazice opinia cd elementele
gotice ar fi apdrut in ctitoriile lui Stefan cel Mare prin ,goticizarea”
involuntard a constructiilor de catre mesterii transilvaneni, sustinand si
argumentand optiunea clari a domnitorului pentru gotic. In privinta
componentei gotice a stilului moldovenesc, Sorin Dumitrescu afirma:

»modul riscant in care s-a apelat la gotic atestd o clarad i nedisimulata
dorinti de a fi gotic, mai exact, de a fi si gotic. La cativa ani de la catastrofala
frangere a axului crestinatatii [1453 — anul cuceririi Constantinopolului de
catre turci — n.n.], pentru Stefan cel Mare a fi gotic, a voi sa fie si gotic, nu
insemna, ca astdzi, o reorientare inspre Europa, sub forma unei «intrari in
Europa», a unei hotdrari de a se supune grilelor de analizd §i presiunii
structurilor axiologice apusene, ci exact inversul, adicd o incercare enorma,
rapidd si extrem de temerard de a reorienta inspre Rasarit, cdtre un nou
centru de putere §i rezistentd, deruta crestinismului european consecutiva
ciderii Constantinopoluluf”.

Sorin Dumitrescu descopera mai multe afinitati intre stilul moldovenesc
si stilul gotic, al carui inspirator a fost abatele Suger de la Saint-Denis, in
secolul al XI-lea. Pornind de la ceea ce in viziunea sa caracterizeaza spiritul
gotic, ,.elansare mentala, claritate discursiv-structuranta, vocatie axiologica,

4. Sorin Dumitrescu, Chivotele lui Petru Rares si modelul lor ceresc, Editura
Anastasia, 2001, p. 201

S. Ibidem, p. 47

6. Ibidem, p. 69
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14 BISERICA ORTODOXA

cumpdtare ornamentald, personalism afirmat gi patos identitar’’, autorul
socoteste cad trasitura fundamentald a goticului este echilibrul. Acest
echilibru 1i este conferit de o ancorare a sa in traditia Bisericii nedespartite,
astfel cd ,,stilul gotic ne apare ca o ultima exprimare grandioasa, in context
apusean, a deplinatitii expresiei religioase proprii aceleiasi Biserici™®.

Comparativ, stilul moldovenesc este si el imaginea unui mod de a gandi,
propriu lui Stefan cel Mare §i urmasului sdu, Petru Rares. Actiunea in
domeniul arhitectonic a domnului Moldovei venea intr-un moment de
rascruce pentru crestinitate, cind marile regate ale Ungariei si Poloniei,
datoritd unor dispute interne §i impartirii sferelor de interes din centrul
Europei, au preferat sa incheie armistitii cu imperiul otoman, pentru a putea
sd rezolve astfel linistite diferendele dintre ele. Abandonand lupta
antiotomana, puterile crestine au lasat ca Moldova sa raméana singura care sa
tind piept turcilor. Domnitorul roman a fost constient de aceasta, fapt
mentionat in scrisoarea pe care a trimis-o tuturor principilor europeni dupa
victoria asupra otomanilor din 10 ianuarie 1475 de la Podul Inalt, in care isi
numeste tara drept ,,poartd a crestinatatii”.

Stefan cel Mare ne apare astfel asemeni unui bazileu ce guverneaza
simbolic unitatea crestinatatii, ,,avand responsabilitdti duhovnicesti si
militare mai intinsechiar decét bazileii bizantini”, ca ultim apdaritor al unei
Europe crestine amenintate si zdruncinate axiologic? caci domnul Moldovei
avea constiinta ca ii revine misiunea sfantd de a continua traditia Bizanfului
si de a salva crestinatatea de cotropirea musulmana.

Potrivit lui Sorin Dumitrescu? ,,preluarea goticului — cea mai redutabila
manifestare a Apusului crestin — si introducerea lui in plan local, in
arhitectura ecleziala, civild i, indubitabil, §i 1n mentalitatea si
comportamentul social, prin articularea lui cu cea mai reprezentativa si mai
desavarsgitd forma de expresie a Rasdritului crestin - stilul bizantin, au

7. Sorin Dumitrescu, Chivotele lui Petru Rares si modelul lor ceresc, Editura
Anastasia, 2001, p. 52
8. [bidem, pp. 66-67
https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 15

inaugurat, de fapt, un reper ecumenic nou, capabil sd impuna respect” atét
Islamului, cat si catolicismului®. Asadar, in plind epoci a Renasterii in Apus
si de avant cuceritor al Islamului In Rasirit, Stefan cel Mare si urmasul siu,
Petru Rares, realizeaza prin stilul moldovenesc un reper al totalitatii crestine
si al unitatii Bisericii lui Hristos.

Teoria curajoasd a lui Sorin Dumitrescu este confirmati si de
descoperirea §i reinterpretarea recentd a unor izvoare, care au condus la
conturarea unei viziuni mai ample asupra epocii si vietii marelui Stefan.
Timp de secole istoricii nu au dat atentia cuvenita faptului ca in cronicile
moldovene ale domniei lui, incepand de prin anul 1470, Stefan este numit
war’, fapt ce i afirma calitatea de principe autocrat.

De asemenea, stema Moldovei suferd o modificare majord in jurul
anului 1473, adica in momentul in care, dupd consolidarea pe plan intern a
domniei §i asigurarea ca nu va mai fi atacat de unguri, polonezi sau de tatari,
Stefan opreste plata tributului citre turci §i incepe lupta antiotomand, in
calitate de suveran crestin, asemenea bazileilor bizantini.

El a stiut sd adune in jurul sdu toate fortele interne precum si fortele
externe necesare §i sd le canalizeze spre telul declarat de apdrare a
crestindtatii de pericolul musulman. Pentru aceasta avea nevoie in primul
rand de o Bisericd puternica, si-i sustind si sa-i acorde sprijinul moral si
spiritual. Sub domnia sa, ierarhia bisericeasca a fost complet roméanizata, iar
organizarea ei canonica s-a amplificat, cu un nou scaun episcopal la Radauti,
pe langa cel de la Roman si cel mitropolitan la Suceava. Biserica ortodoxa
din Moldova se bucura de o cvasi-autonomie, echivalenta cu autocefalia.

De asemenea in scaunul episcopal catolic de la Baia, papa Sixt al [V-lea
a numit ca episcop, la cererea lui Stefan, un ,,om al sdu”, un sas din Cristian,
de langd Brasov. Cu marele voievod al Moldovei se petrece acum faptul
unicat, ca papa sa 1i cedeze unui suveran ortodox toate veniturile catedralelor
catolice din tara sa (inclusiv ale celor din Chilia si Cetatea Albd), pentru a le

9. Sorin Dumitrescu, Chivotele lui Petru Rares si modelul lor ceresc, Editura
Anastasia, 2001, p. 70
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folosi in lupta antiotomana. in doui diplome papale din anii 1476 si respectiv
1477'°, papa il numeste pe Stefan ,,adevirat atlet al credintei crestine” (verus
christiane fidei athleta).

Nicolae Iorga, analizand textul unui document din anul 1490 ce continea
o danie citre o episcopie, remarca faptul cd Sfantul Stefan cel Mare dispune
ca hotdrarea sa inscrisd in acest act si ramana neschimbatd si sd fie
respectatd atdt de cétre toti urmasii sai din scaunul de domnie, cat si de citre
mitropoliti. Nimeni pana la el cat si dupd el nu va mai invoca o asemenea
autoritate. Stefan intelegea sa stipaneasca atat tara cat si Biserica ei, asemeni
unui bazileu bizantin §i poate chiar mai mult, céci prin infiinfarea de scaune
episcopale, prin cresterea autoritdtii unor egumeni ai manastirilor
voievodale, prin luarea sub ocrotirea sa a Muntelui Athos, intr-o vreme cand
Biserica Constantinopolului nu denuntase inca unirea de la Ferrara-Florenta
iar Rusia era inca prea slabd si prea departe pentru a fi un sprijin serios
pentru crestinii de sub stdpanirea turceascd, Stefan cel Mare se manifesta si
era recunoscut drept urmas legitim al bazileilor bizantini, mai cu seama dupa
casdtoria sa cu printesa Maria de Mangop, ce cobora dintr-o spitd dinastica
ce unea pe Paleologii bizantini cu Asanestii.

A fost in spiritul luptei antiotomane duse de Binecredinciosul Voievod
Stefan cel Mare in numele unitétii crestinismului, ca ,,lucrarea ecumenica
profund unificatoare si conciliatoare” si aibd si o reflectare in plan
arhitectural, pe care Sorin Dumitrescu o analizeazd cu pasiune.
,»Obligativitatea initierii §i credrii unei arhitecturi ecleziale care sd uneasca
simbolic, printr-o sintezd constructivd”, elementele stilistice ale
crestinismului dezbinat ,,decurgea logic din «definitia» simbolica a sabiei

11" gest simbolic inteles de cétre papi, care i-a

ridicate de Stefan cel Mare”
raspuns voievodului romén prin trimiterea unei sébii in forma de cruce.

Prin cartea sa, Sorin Dumitrescu are meritul ca, pe langa o investigare

10. Pastoris aeterni din 9 aprilie 1476 si Redemptor noster din 13 ianuarie
1477
11. Sorin Dumitrescu, op. cit., p. 200
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artisticd a unor uluitoare monumente de arta bisericeasca, sa restabileasca si
0 necesara coerenta de abordare a personalitatii voievodului, personaj istoric
de exceptie, dar si sfant al Bisericii, pe care se cuvine si ni-l reprezentim ca
pe un inzestrat strateg si conducitor hotirat, dar nu mai putin ca om al
Bisericii, cu harisme si virtuti pe care le-a pus mai presus de orice altd
calitate. Din nefericire, prea multe discursuri rostite in anul dedicat omagierii
lui Stefan cel Mare au celebrat cu o crasi neglijentd ,.trecerea in nefiintd” a
Sfantului Voievod, care, prin limbajul de lemn specific festivitatilor publice,
este astfel confiscat credintei crestine in vesnicie chiar in adundrile omagiale
care i-au fost dedicate.

De aceea, fdrd riscul de a gresi, putem spune cd pictorul Sorin
Dumitrescu reuseste sd zugraveascd, in cuvinte de data aceasta, portretului
neincdrcat al ctitorului, cel care conferd unicitate, sfintenie si legenda
ctitoriei sale, in parte, sau in intregul ei.

Ambrozie Sinaitul

Vicar Patriarhal
Bucuresti, 12 iulie 2004
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TABLOUL VOTIV DE LA VORONET
in contextul programului iconografic
al ctitoriei lui Stefan cel Sfant
si in lumina
penultimului capitol al Apocalipsei

Pe urmele erminiei bizantine, dar intr-o maniera profund originalad',
ornamentatia murald proprie arhitecturii eclesiale romanesti din evul mediu
ofera bogate informatii despre ctitori, detalii sublimate in contextul unui
proiect iconografic in care portretistica — altfel interesanta i in sine — raimane
un aspect secundar fatd de planul semantic general al edificiilor. Faptul este
in mod semnificativ reprezentat de iconografia votiva a bisericilor marelui
Stefan cel Sfant, si cu deosebire la Voronet.

Eseul meu urmareste punerea in relief a relevantei eclesiale a tabloului

votiv de la Voronet, cum se lasd acesta interpretat dinspre canonul

1. Cf. Wilhelm Nyssen, Pamdnt cdntdnd in imagini. Frescele exterioare ale
manastirilor din Moldova, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1978, pp. 21-22. Cf. Rizvan Theodorescu, Civilizatia
romdnilor intre medieval si modern. Orizontul imaginii (1550-1800), Editura
Meridiane, Bucuresti, 1987, vol. 1, p. 19.
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iconografic al monumentului §i in lumina capitolului 21 al Apocalipsei
ioaneice.

Tabloul votiv de Ia Voronet

Parte integrantd din iconografia naosului, tabloul ctitorial de la Voronet
prezintd, in privinfa chipurilor membrilor familiei domnesti?, céteva
similitudini cu cel din biserica de la Patrauti, pentru ca acum detaliile si fie
redate intr-o manierd noud, sensibil eliberata de canoanele rigide ale erminiei
bizantine clasice’, in parte evocdnd iconografia umanizati a epocii
Paleologilor. Pe intunecatul fond imobil al cerului punctat cu stele in sase
colturi se deruleazi o imagine schitdnd miscarea*: de la stdnga spre dreapta,
privitorul intalneste chipul printului mostenitor Bogdan, fiind apoi condus
citre cel al doamnei Maria Voichita, apoi spre cel al unei fiice minore, al
domnitorului, al sfantului Gheorghe si in sfarsit cétre cel al Mantuitorului
Hristos. Daca vestimentatia persoanelor infatisate aminteste moda bizantina
— cu un Hristos imbrécat sobru in obisnuitele vesminte de purpurd si albastru
intunecat, nimbat insd de slava cea vesnicd, si cu familia voievodala
somptuos pusd in evidenta de slava terestrd a podoabelor si a broderiilor in
aur —, reprezentarea face parte dintr-un program ideatic exprimat in
ansamblul iconografiei Voronetului. Este vorba despre un program original,
redand istoria mantuirii in tesitura complexd a unor imagini vii’, dezvoltat
pe mai multe registre, program explicit indepartat de incremenirea hieratica
a reprezentdrilor constantinopolitane. Sugeratd deopotrivdi de intoarcerea

2. Cf. Vasile Dragut, La peinture murale de la Moldavie. XVe — XVle siécle,
Editions Meridiane, Bucarest, 1983, p. 16.

3. Cf. ibidem, p. 18.

4. Vezi reproducerea din Drégut, op. cit., plansa 9. Pentru comparatie cu
tabloul votiv de la Patrauti, vezi ibidem, plansa 2.

S. Cf. Nyssen, op. cit., p. 27.
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chipurilor familiei domnesti si al sfantului Gheorghe spre Hristos, respectiv
de intoarcerea binevoitoare a fetei Domnului spre cei dinainte, miscarea
amintitd reuseste sa realizeze un tablou al familiaritatii, al comuniunii.

Imaginea este construita prin intreteserea unei serii de paradoxuri. Aflat
pe tron cu Evangheliarul si dominand prin staturd ansamblul compozitiei, un
Hristos modest imbrécat, in culori stinse, binecuvanteazd ofranda familiei
domnesti (un model miniatural al bisericii), pentru ca la randul sdu grupul
condus de voievod — impresionant invesmantat in costume de curte — sa se
afle pe o treaptd mai jos de tronul dumnezeiesc. Jocul dintre iniltimea
smeritd a Mantuitorului §i smerenia slavita a ctitorilor nu poate scapa atentiei
privitorului. Un alt paradox este legat de postura familiei ctitorilor, ai carei
membri, chiar daci plasati mai jos de tron, nu manifesta in miscarea lor spre
Hristos pozitia umila pe care o regasim in iconografia votiva bizantind, unde
imparatul Noii Rome apare deseori prosternat panid la paméant dinaintea
tronului ceresc. Stefan pozeaza aici in campionul crestinatatii, in figura celui
care a castigat pentru sine §i pentru familia sa dreptul de a sta cu demnitate
in fata Stapanului tuturor®. Domnitorul nu este un egal al lui Hristos, de
vreme ce este infatisat mai jos de nivelul umerilor Méantuitorului, dar este
prietenul lui Hristos §i reflexul terestru al slavei Acestuia. Prin urmare,
luxurianta vestimentatie a ctitorilor joaca in acest ansamblu un rol simbolic,
scotdnd 1n evidentd in egald masurd puterea pamanteascd a unui glorios
principe crestin si binecuvantarea divind revirsatd asupra acestuia cu
generozitate, ca o rasplatd vremelnicd pentru biruintele repurtate in lupta
pentru credinta si patrie.

Nuantele paradoxale ale reprezentdrii continud in pozitia de interval
asumata de cétre sfantul mucenic Gheorghe. Acesta, patron al bisericii de la
Voronet si ocrotitor al Moldovei, infatisat in consecinta pe toate drapelele de
luptd ale ostirii lui Stefan, std langd tronul Mantuitorului exact la inéltimea
acestuia, ca prieten si confident al Domnului ceresc. Familiaritatea sa cu
Hristos este semnalatd simbolic nu numai prin situarea pe acelasi plan, ci §i

6. Cf. Dragut, op. cit., p. 18.
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prin culorile vesmintelor sale, care sunt exact cele regasite in textura hainelor
Mantuitorului. Croiala vestimentatiei martirului seaméana insd mai degraba
cu cea a voievodului moldovean. Este un prim aspect al pozitiei pe care am
numit-o ,,de interval”: avind ceva din vesmintele lui Hristos (paleta
coloristicd) si ceva din haina lui Stefan (croiala), sfantul Gheorghe dovedeste
egald familiaritate cu cei doi protagonisti principali ai scenei, mediind
intalnirea dintre ei. Inedit pentru erminia bizantina, cel de-al doilea aspect al
pozitiei de interval in care se afld sfantul consta in poza lui amicala: in dubla
sa calitate de prieten al Domnului si al lui Stefan, il inconjoara protector pe
voievod, tindndu-1 amical de umar, i prezentandu-1 Mantuitorului. Nota de
migcare §i viatd a compozitiei atinge aici punctul sdu culminant.

Intreaga sceni pare ci vrea si comunice ideea ci gestul voievodului de
a-si inchina ctitoria inaintea tronului ceresc trebuie privit ca parte integranta
dintr-o relatie realizatd si direct, prin atasamentul neconditionat fatd de
Hristos, si indirect, prin mijlocirea sfantului Gheorghe. Semnificatia
eclesiala a tabloului nu poate fi insd deplin evidentiata fara o descriere, fie si
sumara, a programului pictural al Voronetului.

Tabloul votiv in ansamblul programului iconografic de la Voronet

Sugestiile inovatoare ale zugravului anonim de la Voronet se
materializeaza plastic in puternic contrast cu programul traditional — relativ
sdrac §i static — al erminiei bizantine, respirand aerul tare al efervescentei
epocii pentru care Stefan cel Mare si Sfant, cu toate realizarile sale in plan
spiritual, cultural, economic §i militar, riméane figura emblematica. Concura
aici deopotrivd complexitatea fastuoasd a registrelor iconografiei murale
exterioare, ce par a vorbi despre reciproca deschidere a Bisericii si a lumii’,
tusele realiste ce redau figuri umane concrete, vioiciunea luminatd a
culorilor utilizate. Totul exprima vigoare, sperantd, intr-un ansamblu

7. Cf. Nyssen, op. cit., p. 22.
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programatic din perspectiva cdruia intreaga istorie a mantuirii si fragmentul
temporal reprezentat de epoca marelui voievod se descopera a fi inscrise in
interiorul proniei dumnezeiesti. Este un program ce reda in dimensiune
vizuald, chiar dacd prin formele unui anumit rastimp istoric, continutul
permanent si mesajul liturghiei Bisericii®.

Privit in ansamblu, circumscriind planul picturii interioare in orizontul
mai larg al celei exterioare, programul iconografic de la Voronet expune o
miscare complexa, de la apus la rasarit si de sus in jos®. intr-o sintezi
atotcuprinzatoare, lumea si istoria se intalnesc in arhitectura simbolica a
locasului sfant si in chipurile zugravite pe pereti, asociate prin impletirea
inextricabild a ornamentatiei vegetale, in care intalnim pe de o parte tema
pomului vietii si a gradinii raiului (peretele nordic), iar pe de alta filonul
mesianic al arborelui lui lesei (peretele sudic)™. S-ar spune ca aici, in acest
context semantic al spatiului eclesial, se descifreaza cu adevarat planul lui
Dumnezeu si sensul creatiei. De la peretele vestic, care impresioneaza cu o
elaboratd scend a judecatii de apoi, si pdnd la extremitatea esticad a
edificiului, unde intalnim axa verticald reprezentatd de potir, intrupare si
parusie, trecand prin procesiunile filosofilor pagani si ale sfintilor din
Vechiul si Noul Testament (ornamentatia exterioara a celor doua abside),
totul se desfasoara ordonat, sugerand calm si certitudine, spre implinirea
unei finalitdti. Aceasta finalitate se descifreazd insa cu adevérat in plan
vertical, chiar tripticul de pe peretele estic parand a trimite, sustinut de linia
delicatd si in acelasi timp indrdzneatd a acestei arhitecturi moldovenesti,
stilizata pana la transparenta interiorizarii, spre slava cerului si catre zarea
eshatologica.

Sigur cé poate fi discernuta aici o intelegere traditionala a lucrurilor, asa
cum sesizdm, daca nu neaparat — si nu in aceasta forma — in productiile lumii
bizantine, cel putin in viziunea Sfintilor Parinti despre sensul istoriei, insa

8. Cf. ibidem, pp. 19-20 si 30.
9. Ct. ibidem, pp. 26 si 31.
10. Vezi plansa cu frescele exterioare in ibidem, p. 33.
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nimic nu ne impiedicad sd ne minundm deopotriva de acuratetea eclesiala si
de originalitatea acestui program. Indiritul acestei unice realiziri se lasi
percepute o privire profetica si o sensibilitate artisticd neintrecute. Nu poate
fi intamplator faptul ca aceastd privire §i aceastd sensibilitate s-au intalnit
intr-un moment crucial al istoriei Térii Moldovei. Nimic nu std impotriva
observatiei cd tocmai providentiala personalitate a marelui Stefan cel Sfant,
infaptuirile sale exceptionale, reprezintd catalizatorul acestor energii,
permitand coagularea lor intr-o remarcabild sinteza culturala.

In acest context, tabloul ctitorial descris mai sus isi descoperi valente
importante, poate nu atat de vizibile catd vreme este privit autonom fata de
ansamblul pictural al Voronetului. Miscarea personajelor reprezentate in
tablou, constituind o adevaratd cheie interioara, pare si condenseze intreg
programul iconografic al edificiului. Stefan si familia sa reprezinta
deopotrivd poporul lui Dumnezeu si lumea lui Dumnezeu, pe de o parte
intrunind identitatea crestind §i apartenenta la istorie, pe de alta restituind
bogdtia lumii intr-o cultura a spiritului, asadar prin transfigurare euharistica.
Simbolul acestei transfigurari este chivotul, modelul miniatural al sfantului
locas, oferit Mantuitorului Hristos de catre Stefan. Si nu acesta este mesajul
intregului program pictural al Voronetului? Toata istoria si cultura lumii, de
la un capdt la altul, se dezvaluie prin judecata lui Dumnezeu, rostitd in
intruparea s§i revenirea lui Hristos, dupd cum toatd valoarea lumii se
manifesta in actul liturgic al ofrandei.

Biruintele marelui voievod permit desfasurarea curajoasa a viziunii
crestine asupra istoriei. Planul lui Dumnezeu, descoperit in taina Bisericii, se
manifestd acum exploziv, asa incét el poate fi in sfarsit expus, marturisit
curajos, fie si In chipul acestui impresionant discurs vizual. Personalitatea
marelui Stefan a marcat istoria §i constiinta crestind a romanilor cu o
amprentd indelebild, constituindu-se intr-un vesnic memento pentru vocatia
noastra in mijlocul lumii. In aceste conditii, Voronetul reprezinti deodati o
mostenire a trecutului $i un mesaj al sperantei, aducdndu-ne aminte de faptul
cd ceea ce i-a mobilizat pe strimosii nostri intru asemenea minunate realizari
constituie mereu forta creativitatii noastre de-a lungul istoriei.
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Tabloul votiv de la Voronet in lumina Cap. 21 al Apocalipsei

Daca misterul semnificatiei reale a celei mai controversate scrieri
noutestamentare pare a nu se ldsa descifrat pana la revenirea Fiului Omului,
penultimul capitol al Apocalipsei ioaneice ofera elemente esentiale pentru
discernerea sensului iconomiei divine. In arhitectura simbolici a cetatii Noul
[erusalim, totul vorbeste despre implinirea planului lui Dumnezeu, marturie
stand reunirea celor trei popoare (al VT, al NT si angelic) si a istoriei umane
cu sensul creatiei. Semnificativa este insd pentru discutia de fatd imaginea
din Apoc. 21,24, cu accesul tuturor popoarelor in incinta cetétii si cu stapanii
pamantului care isi vor aduce aici slava lor.

Textul sugereaza faptul ca in Noul Ierusalim, adicad in forma ultima sau
in starea eshatologica a lumii, creativitatea popoarelor lumii nu va fi abolita,
desfiintate fiind doar productiile Babilonului, lovite de inutilitate prin chiar
faptul ca au fost fabricate impotriva voii lui Dumnezeu si impotriva ratiunii
de a fi a creatiei. Mesajul este pozitiv: domnii sau reprezentantii popoarelor
vor intra in cetate pentru a-i prezenta lui Dumnezeu slava, realizarile lor
conforme cu planul divin si cu forma eshatologica a creatiei (sugerata in text
de stralucirea materialelor utilizate pentru constructie; cf. 21, 18-21). Geniul
uman si manifestarile lui nu sunt astfel dezaprobate, atdta vreme cat toate
acestea se desfdasoara in orizontul intelegerii divinoumane a constiintei
eclesiale, sau atita vreme cat toate se sdvarsesc — euharistic — spre slava lui
Dumnezeu.

Privit dinspre mesajul final al Apocalipsei, tabloul votiv de la Voronet
apare si mai puternic in aspectul sdu de crez eclesial. Nu avem aici de-a face
numai cu o pagind de istorie. Chipurile ctitorilor nu sunt zugravite aici cu
orgoliul infaptuirii — mai ales cd scena respira familiaritatea unei intime
comuniuni —, ci inscrise in planul simbolic al unui program ideatic ce-si
descopera ultima intemeiere in viziunile care incheie textul ioaneic. Stefan,
insotit de familie si imbracat in vesminte stralucitoare, intrupeaza, realizeaza
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aici concret imaginea din Ap 21,24. Fl st ca marturie pentru desfisurarea si
implinirea planului lui Dumnezeu, pentru cd aduce in fata tronului Mielului
darul sdu si al poporului sdu, ctitoria Voronetului, la rdndul ei o icoand
stravezie a istoriei transfigurate in ascensiunea sa cétre eshaton.

Zugravul de la Voronet exprimd intr-o manierd geniald crezul unui
popor care se vede binecuvantat de Dumnezeu prin voievodul sau. Epoca de
prosperitate spirituald si materiala a Moldovei lui Stefan apare aici ca o
confirmare a faptului cd Dumnezeu lucreaza in istorie §i cd promisiunile sale
nu sunt desarte. Privind tabloul votiv de la Voronet in acest ansamblu al
semnificatiilor eclesiale, suntem indrumati sd percepem personalitatea
marelui Stefan cel Sfant in toatd complexitatea sa, asa cum a fost aceasta
simtitd de poporul a cdrui experientd si constiintd se lasa intrevdzuta in
aceastd minunata realizare.

Pr. Dr. Doru Costache
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STEFAN CEL MARE SI SFANT —
~ATHLETA CHRISTI”

Felul in care il vedea Papa Sixt al [V-lea (1471-1484) pe Stefan cel
Mare, voievodul Moldovei (1457-1504) — ,atlet” sau erou al credintei
crestine, ,.fiu iubit”, ,barbat nobil”' avea si fie confirmat si intr-o alti
epistola a aceluiasi, expediata dupa biruinta moldovenilor de la Podul Inalt
din 1475: , Faptele tale savarsite... cu intelepciune si vitejie contra turcilor
necredinciosi, dusmani comuni, au adus atata stralucire numelui tau, incat se
afla pe buzele tuturor si este in unanimitate foarte laudat’™.

Spusele Sanctitatii Sale porneau de la lucruri reale. Asupra unora dintre
acestea ne vom opri o clipa si noi, mai departe.

Simbol celor spuse sunt si cele doud steaguri din vremea domnului
Moldovei daruite Muntelui Athos. Unul dintre steaguri s-a reintors in tara,
expus fiind publicului in spatiul inchinat lui Stefan Voda din cadrul
Muzeului National de Istorie. Acesta dateaza din anul 1500. Ambele il
reprezintd pe Sfantul Gheorghe infrangand balaurul. Inscriptia brodata este

1. Documente privitoare la istoria romdnilor, culese de Eudoxiu de Hurmuza-
ki, II/2, Bucuresti, Socec, 1891, pp. 241-243 (in continuare se va cita Hurmuzaki).
2. Ibidem, 11/1, 1891, p. 14.
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si ea edificatoare ,,...primeste de la noi i aceastd rugdminte a smeritului
robului Tau, a domnului Io Stefan voievod, cu mila lui Dumnezeu domn al
Tarii Moldovei si-1 pazeste pe el neatins in acest veac si in cel viitor’™,

Biserica Ortodoxa Romana era si pentru acest efort de aparare a tarii un
factor fundamental, ca §i pentru dezvoltarea generald a acesteia. ,Intaia
noastrd idee conducitoare a fost ideea crestind” arita, cu atita dreptate,
marele nostru istoric, Nicolae Iorga®. Credinta crestind i-a indrumat si lui
Stefan Voda fiecare pas.

»otefan cel Mare diduse Moldovei organizarea definitiva a ierarhiei
bisericesti, libertatea de supt controlul Patriarhiilor risaritene™.

In fruntea Bisericii moldovene era mitropolitul. in vremea lui Stefan,
dar venind dintr-o domnie anterioara, arhiepiscop era Theoctist, ,fiu de
boier, o rudi de voievod, cici prea mare e inrdurirea lui” in multe din
treburile Moldovei. Era un invatat. Pastoreste incad un sfert de veac ( 18
noiembrie 1477, inmormantat fiind la manastirea Putna)®. Nu intdmplator se
odihneste acolo in lacasul cel mai drag domnului Stefan si unde, si acesta, i
se va alatura peste ani. Pe Theoctist il aflam, asa cum relata §i Grigore
Ureche, intampinandu-1 pe Stefan, impreuna cu ,,boierii tarii §i mari §i mici

3. 1. Bogdan, Doud steaguri ale lui Stefan cel Mare la mdandstirea Zografu din
Muntele Athos, in ,Anal. Acad. Rom.”, sect. istorie, seria II, t.XXIX, Bucuresti,
1902, p. 92.

4. N. lorga, Istoria romdnilor in chipuri si icoane, Bucuresti, Ed. Humanitas,
1992, p. 173.

5. Idem, Istoria bisericii romdnesti si a vielii religioase a romdnilor, vol. 1, ed.
a 2-a (revazuti si addugitd), Bucuresti, Ministerul de Culte, 1929 (pe foaia de titlu
1928), pp. 105-106. Despre viata religioasa de la noi, inclusiv din anii domniei lui
Stefan Vodd, a se vedea si relativ recenta lucrare de sinteza (inclusiv bibliografia
acolo inscrisd), datorata pr. prof. univ. Mircea Péacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe
Romdne, care a vazut lumina tiparului cu binecuvatarea Prea Fericitului Parinte
Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune a BOR, ed. a II-a, 1991, p. 349 si urm.

6. M. Pacurariu, op. cit., pp. 351-353.
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si alta curte marunta ... si cu multi calugari, la locul ce sd chiama Direpatea
si i-au intrebat (Stefan n.n.) pre toti: ieste-le cu voie tuturor sa le fie domnu?
Ei cu totii au strigat intr-un glas: «in multi ani de la Dumnezeu si
domnesti» (vom reveni asupra ideii n.n.). Si decii cu totii l-au radicatu
domnu si l-au pomazuitu spre domnie Mitropolitul Theoctistu. Si de acolea
luo Stefan voda steagul tarii Moldovei si sd duse la scaunul Sucevei”’. Pe
mitropolit il vom afla in Sfatul Domnesc, participand la luarea unor hotarari,
fie deosebit de importante, fie mai marunte. Apare in mai multe acte ale
timpului, nu numai interne®, ci si in cele ce privesc politica externd a
Moldovei’. Bundoara, in relatiile cu regele Cazimir al Poloniei (actul din 2
martie 1462 este emis de Mitropolitul Theoctist, impreund cu alti inalti
ierarhi si cu marii dregatori al tarii'®. Aflim pecetea sa si intr-un hrisov
cosigilat din 5 iunie 1472, langa sigiliul domnului'.

Urmasul sau in inaltul scaun al Mitropoliei Moldovei a fost Gheorghe,

7. Grigore Ureche, Letopisetul tarii Moldovei (ed. P.P. Panaitescu), ed. a 2-a,
revazutd, Bucuresti, ESPLA, 1958, p. 91.

8. Vezi, in mod deosebit, Documenta Romaniae Historica, A. Moldova, vol. 1,
1449-1486, intocmit de Leon Simanschi in colaborare cu Georgeta Ignat si Dumitru
Agache, Bucuresti, Ed. Academiei. 1976, passim. (in continuare, DRH)

9.1. Bogdan, Documentele lui Stefan cel Mare, vol. 11, Bucuresti, Socec, 1913,
passim. Vezi si lon lonascu. Petre Barbulescu, Gheorghe Gheorghe, Relatiile
internationale ale Romdniei in documente (1368-1900), Bucuresti, Ed. Politica,
1971, p. 132 si urm.

10. I. Bogdan, Documentele lui Stefan cel Mare, 11, doc. nr. CXXX.

11. Idem, Album paleografic moldovenesc — documente din secolele al XIV-
lea, al XV-lea si al XVI-lea, adunate de ... si publicate cu o introducere si rezumate
de N. lorga, Bucuresti, Libr. Paul Suru, Paris, Libr. J. Gamber, 1926, p. 61. Mai nou,
Maria Dogaru, Sigiliile, mdrturii ale trecutului istoric. Album sigilografic,
Bucuresti, Ed. Stiintificd si Enciclopedica, 1976, nr. 73, p. 103. Sigiliul
Mitropolitului este din ceara neagra, rotund (8 2 cm.); in emblema este reprezentat
Santul Gheorghe, iar in partea superioara, separat printr-un arc perlat, imaginea
Domnului lisus Hristos, incadrat de tetragrama.
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venit din manastirea ,.de calugdri carturari’, Neamt; a fost ucenic al lui
Theoctist. Pastoreste 34 de ani. Se pare ca el a schimbat titulatura
Mitropoliei, spunandu-si: ,,Mitropolit de Suceava si al terii Moldovei”". Si
mitropolitul de acum este prezent in actele timpului, in Sfatul Domnesc'®. La
indemnul sdu s-a copiat un manuscris aflat la Sfantul Munte Athos (1503)™.

Cu incuviintarea sa si a predecesorului se ridica prin cheltuiala
domneascd sau a marilor boieri, numeroase constructii ecleziale (Putna,
Voronet, s.a.)". Observa, in acest sens, Gr. Ureche: ,,Au domnitu Stefan voda
47 de ani si 2 luni si trei sdptdmani si au facut 44 de manastiri si insusi
tiitoriu preste toata tara”'6.

In domnia lui Stefan cel Mare si Sfant se infiinteaza o noua Episcopie,
cea a Radautilor". Episcopii de Roman si Radauti, dar si egumenii manasti-
rilor vor fi intalniti in actele, unele solemne, ale vremii. Asa, in documentul
de danie din 1463, printre clericii acolo inscrisi se aflau si Teodor de Bistrita,
loasaf de la Neamt, Anastasie de la Moldovita si Stahie de la Pobrota'®.

12. N. lorga, Istoria bisericii, 1, p. 93-94. M. Pacurariu, op. cit. pp. 353-354.

13. DRH, A. Moldova, vol. IIl, 1487-1504, intocinit de C. Cihodaru, I.
Caprosu, si N. Ciocan, 1980, passim.

14. Emil Turdeanu, Qameni si carti de altddata, (ed. ingrijita de Stefan S.
Gorovei si Maria Magdalena Székely; note complementare, traduceri si postfata de
Stefan S. Gorovei), Bucuresti, Ed. Enciclopedica, p. 125.

15. Stefan Bals, Bisericile lui Stefan cel Mare, in ,Bul. Com. Mon. Ist.”,
XVII, 1925. Vezi si alte date, la Nicolae Stoicescu, Repertoriul bibliografic al
localitatilor si monumentelor medievale din Moldova, Bucuresti, Directia
Patrimoniului Cultural National, Biblioteca Monumentelor Istorice din Romania,
1974, passim.

16. Gr. Ureche, op. cit., p. 121.

17. Stefan cel Mare si Sfint, binecredincios domn si apdrdtor al dreptei
credinte, in ,Biserica Ortodoxa Romana”, 7, 1954, p. 705; mai de curand, M.
Pacurariu, op. cit., pp. 368-370.

18. N. lorga, Istoria poporului romdnesc, (ed. Georgeta Penelea), Bucuresti,
Ed. Stiintifica si Enciclopedica, 1985, p. 285.
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Voievodul Stefan, pe langa ridicarea din temelii a unor biserici si manas-
tiri, s-a ingrijit si de starea buna a vechilor constructii'®, inzestrandu-le cu
mosii, pretioase obiecte de cult, s.a%.

Nu este inscris (act, pisanie, inscriptie funerara, etc.) care sa inceapa —
deloc intdmplator — cu ,,Crucea ajutd” (1), uneori ales impodobita (sculptura
in piatrd, broderie cu fir de aur sau argint, s.a.m.d.). Era exprimata si astfel
credinta in Domnul Dumnezeu.

Stefan se considera domn tarii ,,din mila lui Dumnezeu”. Nu este o
simpld formula, ci un gand profund. Ideea se regdseste in toate marturiile
sale scrise: hrisoave?', inscriptii??, broderii®?, s.a. Si in actele externe Stefan
Voda isi exprima acest gand. De pilda, in tratatul de pace moldo-polon: ,,Nos
Stephanus Woiewoda Dei gratia Dominus Terrarum Moldaviae...”?. Deci
Stefan cel Mare si nu numai el, ci toti domnii tarilor romane si alti principi,
considerau domnia ca fiind héarazita de puterea divina; numai prin vointa lui
Dumnezeu purtau sceptrul domnesc un anume timp. Ideea crestindtatii
pentru care luptau Stefan cel Mare si supusii sdi credinciosi rezulta si din alte
numeroase marturii. Asa in documentul din 26 noiembrie 1499, scrie: ,,Iar
dupa viata noastra a lui (Stefan n.n.) cine va fi domn tarii noastre, din copii
nostri sau din neamul nostru sau iardsi pe oricine il va alege Dumnezeu sa
fie domn tarii noastre Moldova acela sa nu-i clinteasca dania noastra, ci sa-i

DS

intdreascd si sd-i imputerniceascd ™. sau actul extern emis de domnul

moldovean pentru manastirea Zografu de la Muntele Athos, in 10 mai 1466,

19. N. Stoicescu, op. cit., passim.

20. DRH, II-11I, passim.

21. Ibidem.

22.N. lorga, Inscriptiile din bisericile Romdniei, 2 vol., Bucuresti, 1905-1908,
passim, Inscriptiile medievale ale Romdniei, 1, Orasul Bucuresti, Bucuresti, Ed.
Academiei, 1965, passim.

23. Maria Ana Musicescu, Ana Dobjanschi, Broderia medievald romdneasca,
Bucuresti, Ed. Meridiane, 1984, passim.

24. Hurmuzaki, 11/2, doc. nr. XVI, pp. 126-127.

25. DRH, 111, doc. nr. 247, pp. 444-446.
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care incepe astfel: ,,t In Numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh,
Treime sfdntd si nedespartita. lata, eu, robul stapanului meu Ilisus
Hristos...”?. Intr-un alt document citim, printre altele: ,,...cu inima curat si
luminata si cu toata bundvoia noastra si cu ajutorul lui Dumnezeu (subl. n.),
dam si intdrim Sfintei noastre manastiri de la Neamt...””’. ,Pe credinta
crestineasca” se jurau Voda, Mitropolitul Gheorghe, Episcopul Vasile de la
Roman, Episcopul de Radauti si marii boieri, in 12 iulie 1499%. Sunt acestea
doar cateva exemple. Invocarea puterii supreme nu se petrecea superficial,
dintr-o simpla obisnuinta, ci profund simtit.

Stefan cel Mare si Sfant, inaltii ierarhi s.a., au sprijinit activitatea
cultural — religioasd din launtrul lacasurilor de cult (precum manastirile
Neamt, Putna, Bistrita, s.a.) acestea devenind adevarate focare de
spiritualitate. In manastiri s-au scris si impodobit, uneori chiar ferecat in
metale si pietre pretioase cartile sfinte (asa manuscrisele datorate
ieromonahului Nicodim — Tetraevanghelul manastirii Homor, cu portretul lui
Stefan voievod, imaginea de acolo avand putere de simbol, domnul fiind
reprezentat in genunchi in fata Sfintei Fecioare Maria céreia 1i daruie o carte
sfanta, desigur Tetraevanghelul — ale calugarului Teodor Marisescul de la
Neamt si in multe altele asemenea)’.

In atelierele manastiresti s-au lucrat broderiile care incanta si azi prin
arta autorilor care au rdmas, din pacate, anonimi, unele dintre ele pastrate
fiind in cadrul Muzeului manastirii Putna; printre ele, celebrul acoperamant
de mormant al Mariei de Mangop, sotia domnului moldav, Stefan cel Mare.

Si tot acolo, in mediul manastiresc, in vestitele ateliere de picturd,
sculpturd, de prelucrare artistica a argintului si aurului s-au implinit opere de

arta nepretuite (cruci de lemn, ferecaturi de carte, ripide, potire, s.a.m.d.)*’.

26. DRH, 11, doc. nr. 245, pp. 273-275.

27. Ibidem, doc. nr. 135, pp. 191-194.

28. 1. lonascu, P. Barbulescu, Gh. Gheorghe, op. cit., doc. nr. 23, pp. 132-140.
29. Emil Turdeanu, op. cit., passim.

30. Maria Ana Musicescu, Ana Dubjanschi, op. cit.
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Relatiile Moldovei, ale lui Stefan Voda cu lumea europeana si nu numai,
au fost multiple, complexe, multe indreptate fiind catre apararea
crestinatatii’’.

Se distinge, in acest sens, lupta directd, in special cu Imperiul otoman,
mare putere si in anii lui Stefan cel Mare (in 1453, deci, cu putin timp inainte
de luarea domniei, Constantinopolul cizuse). Podul Inalt (1475) constituie,
in pofida unor nedrepte opinii, printre cele mai insemnate batalii
antiotomane din cate s-au petrecut vreodata, o victorie stralucitd consemnata
in marturiile vremii si ramasd ca atare In memoria umanitatii. Prestigiul
international al lui Stefan si al Moldovei a crescut considerabil dupa lupta
din apropierea Vasluiului. Moldova era numita, pe buna dreptate, ,,un zid
pentru intregul Apus al Europei”*.

Soliile domnului moldovean strabateau Europa si dincolo de ea (in Tara
Romaneasca si Transilvania, la Athos, in Polonia, la Caffa, Venetia, Roma —
Sfantul Scaun -, Rusia si nu numai). La Suceava unde isi avea Stefan

31. Detalii si in Repertoriul monumentelor si obiectelor de artd din timpul lui
Stefan cel Mare, Bucuresti, 1958, (studii si materiale de istoria artei, 11, sub redactia
lui M. Berza) si Cultura moldoveneascd in timpul lui Stefan cel Mare. Culegere de
studii, Bucuresti, 1964. Recent, Arta din Moldova de la Stefan cel Mare la
Movilesti, Bucuresti, 1999, (Muzeul National de Arta a Romaniei).

32. in afara lucrarilor de sinteza asupra istorie romanilor, datorate, in special,
lui A.D. Xenopol, N. lorga. C.C. Giurescu, iar recent (anul 2002), tratatului
Academiei Romane sau celor inchinate epocii lui Stefan cel Mare (dintre
monografii, amintim in ordine alfabetica: Al. Boldur, Stefan cel Mare, voievodul
Moldovei, 1457-1504, Studiu de istorie sociald si politicd, Madrid, Ed. Carpatii,
Traian Popescu, 1970; Gh. Duzinchievici, Stefan cel Mare si epoca sa, Bucuresti,
Ed. Politica, 1973; N. lorga, Istoria lui Stefan cel Mare pentru poporul roman,
Bucuresti, EPL, 1966; Manole Neagoe, Stefan cel Mare, Bucuresti, Ed. Albatros,
1970; Mihail Sadoveanu, Viata lui Stefan cel Mare, Bucuresti, EPL, 1965; I. Ursu,
Stefan cel Mare, domn al Moldovei de la 12 aprilie 1457 pdand la 2 iulie 1504,
Bucuresti, 1925 (Biblioteca Istorica) dispunem de cateva studii privitoare chiar la
legaturile externe ale Moldovei, cu precadere bisericesti: Paul Mihail, Relatiile
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principala resedintd, veneau solii principalelor capitale europene. Domnul
tarii — dintre moldoveni, mai ales el — intretinea o vasta corespondentd cu
personalitatile timpului, laice sau ecleziale; de exemplu, cu: regele Poloniei,
arhiepiscopul Dosothei de Ohrida, conducatorii kieveni sau moscoviti, Papa
Sixt al IV-lea, imparatul Maximilian, Senatul venetian (in hotararile
acestuia, privitoare la relatiile cu domnul nostru citim: ,,Magnifici Sthefani
Voyvodae Mundaviae™?).

Dintre epistolele vremii, cea mai insemnatd ramane aceea adresata de
Stefan cel Mare Papei Sixt al IV-lea si principilor crestini, datdand din 25
ianuarie 1475. A fost editatd — integral sau fragmental — de mai multi
cercetatori; o facem si noi, pentru valoarea, cu totul deosebitd: ,Prea
luminatilor, prea puternicilor si alesilor domni a toata crestinatatea, carora
aceasta scrisoare a noastra va fi aratata sau de cari ea va fi auzita. Noi Stefan
Voevod, din mila lui Dumnezeu, domn al Tarii Moldovei, ma inchin cu
prietenie voud tuturor cdrora va scriu si va doresc tot binele si va spun
domniilor voastre ca necredinciosul impdrat al turcilor a fost multa vreme si
este inca pierzatorul intregii crestinatati, si in fiece zi se gandeste cum ar
putea sa supue si sd nimiceascd toatd crestindtatea. De aceea va facem
cunoscut domniilor voastre ca pe la Boboteaza trecuta, mai sus numitul turc
a trimes in tara noastra o mare ostire in numar de 120.000 de oameni, al cérei
capitan de frunte era Soliman pasa beglerbegul; impreuna cu acesta se aflau
toti curtenii sus numitului turc si toate popoarele din Romania si Domnul
Tarii Muntenesti cu toatd puterea lui si Assan-beg si Schender-beg si Grana-
beg si Osu-beg si Valtival-beg si Serefaga-beg, domnul din Sofia, si
Cusenra-beg si Piri-beg, fiul lui Isac-pasa, cu toatd puterea lui de ieniceri.
Acestia mai sus numiti erau toti cdpitanii cei mari, cu ostile lor. Auzind si

externe bisericesti ale lui Stefan cel Mare, in ,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, 3-
4, 1957, pp. 228-241; Al. Gaina, Legdturile bisericesti si culturale intre
Transilvania si Moldova in timpul lui Stefan cel Mare, 1457-1504, in ,,Mitropolia
Ardealului”, 11-12, 1975, pp. 865-875.

33. 1. Bogdan, Documentele Stefan cel Mare, 11 p. 334.
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vazand noi acestea, am luat sabia in mand si cu ajutorul Domnului
Dumnezeului nostru atotputernic, am mers impotriva dusmanilor
crestinatatii, i-am biruit si i-am calcat in picioare, si pe toti i-am trecut sub
ascutisul sabiei noastre; pentru care lucru lidudat sia fie Domnul
Dumnezeul nostru. Auzind despre aceasta, paganul imparat al turcilor isi
puse in gand sa-si razbune si sa vie, in luna lui mai, cu capul sdu si cu toata
puterea sa impotriva noastrd si sa supue tara noastrd, care e poarta
crestinatatii si pe care Dumnezeu a ferit-o pina acum. Dar daca aceasta
poartd (a crestinatatii), care e tara noastra, va fi pierdutd — Dumnezeu sa ne
fereascd de asa ceva — atunci toata crestinatatea va fi in mare primejdie.
De aceea, ne rugam la domniile voastre sa ne trimiteti pe capitanii vostri intr-
ajutor impotriva dusmanilor crestindtatii, pAna mai este vreme, fiindca turcul
are acum multi protivnici si in toate partile are de lucru cu oameni ce-i stau
impotriva cu sabia in mana. lar noi, din partea noastra, fagdduim pe credinta
noastra crestineasca si cu jurdmantul domniei noastre, cd vom sta in
picioare si ne vom lupta pand la moarte pentru legea crestineasca. Asta
trebuie sa faceti sivoi, pe mare si pe uscat, dupd ce cu ajutorul lui
Dumnezeu cel atotputernic, noi i-am taiat mana dreapta. Deci fiti gata fara
intarziere. Datd in Suceava, in ziua de Sfantul Pavel, luna ianuarie in 25, anul
Domnului 1475. Stefan Voevod, domnul tarii Moldovei (subl. n.)**.

Stefan Voda, din nefericire, va ramane doar cu vitejii sai in fata puterni-
cei armate otomane. Urmeaza Razboienii, cu durerea asternuta peste intreaga
tard. In memoria celor acolo cizuti pentru Moldova si crestinitate s-a
construit, din porunca si cu cheltuiald domneasca, o biserica®.

Interesante sunt si legiturile dintre clericii romani si cei straini. In acest
sens, notabild este scrisoarea Episcopului Vasile al Romanului din 2
februarie 1484 adresata Mitropolitului Gherontie al Moscovei, prin care 1i
raspunde acestuia spre aplanarea unor neintelegeri iscate intre Arhiepiscopie

34. Hurmuzaki, 11/2, doc. nr. CCCLXVI, pp. 421-425.
35. Printre care si C.C. Giurescu in Istoria romdnilor, 11/1, Bucuresti, Fundatia
pentru Literatura si Arta, ,,Regele Carol 11”°, 1940, pp. 63-64.
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si marele cneaz. Ce se intamplase la Moscova ? In 1478, cu prilejul tirnosirii
bisericii Uspenia, mitropolitul moscovit, cu soborul de slujitori au inconjurat
biserica impotriva ,,mersului” soarelui, conform randuielilor bisericii
ortodoxe. Marele cneaz, pentru acest fapt s-a aritat nemultumit. In
cercetarea cazului, s-a solicitat parerea mai multor clerici. Astfel, a fost
consultat si episcopul de Roman, care, dupa cum aratam, ii raspunde
mitropolitului rus*. Este o dovada a prestigiului bisericii noastre.

In cadrul relatiilor cu celelalte tari romane, cele cu Brasovul sunt unele
privilegiate, accentuate’. Brasovenii sunt numiti ,,prieteni’*. in lupta antio-
tomana, ardelenii primeau chiar din partea impdratului Maximilian indemnul
de a-l asculta pe Stefan, ,,credinciosul sdu iubit”. Legaturile moldo-transil-
vane — religioase si nu numai — se vor intensifica dupa ce domnul roman,
impacandu-se cu Matei Corvin, va primi spre stapanire, Ciceul si Cetatea de
Balta, cu domeniile lor destul de intinse. La Vad, langa Dej, Stefan
construieste o manastire care va exercita jurisdictia asupra unei mari regiuni,
avand un rost important in istoria ortodoxiei transilvane. De asemenea,
domnul roman va ajuta Episcopia de la Feleac sa-si construiasca o biserica*’,

Activitatea ctitoriceascd a lui Stefan Voda se va manifesta si in
Muntenia. Astfel, la Ramnicul Sarat va ridica biserica avand hramul Sfanta
Paraschiva®.

Stranse relatii a avut Moldova lui Stefan cu Sfantul Munte Athos. S-a
scris mult pe aceastd tema*', fara doar si poate insemnata, chiar relativ recent

36. Vezi N. Stoicescu, op. cit., pp. 706-707.

37. St. Ciobanu, Din bibliotecile rusesti, in ACMI, 1924, pp. 72-73.

38. 1. Bogdan, Documentele Stefan cel Mare, 11, passim: Relatiile Tarii
Romadnesti si Moldovei cu Brasovul, 1369-1803. Inventar arhivistic, intocmit de
Stefan Suciu, Gernot Nussbacher, Monica Cincu), Bucuresti, 1986 (DGAS), p. 45
si urm.

39. 1. Bogdan, Documentele Stefan cel Mare, 11, pp. 261-265.

40. Amintim doar: Paul Mihail, op. cit., p. 238; Al. Gaina, op. cit.; Mircea
Pacurariu, op. cit., p. 385.

41. Ne rezumam la: Paul Mihail op. cit., p. 239: M Pécurariu, op. si loc. cit.
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fiind publicatd o ampla lucrare, temeinic documentatd*?. Vom rezuma cele
relatate de autori, limitdndu-ne la datele esentiale. Stefan cel Mare si Sfant
acorda manastirilor de aici numeroase si consistente ajutoare pecuniare; apoi
ridicd noi constructii sau sprijind executarea reparatiilor la cele vechi; le
inzestreaza cu frumoase manuscrise si obiecte de cult, s.a.m.d. Se pastreaza
si astdzi semnele darniciei domnesti. Amintim doar, la manastirea Zografu:
carti manuscrise (Apostolul, copiat la Neamt, in 1463, Tetra-evanghelul din
23 aprilie 1502; se conserva acolo si un alt Tetraevanghel, din 5 noiembrie
1495, daruit de Stefan ctitoriei sale din Borzesti), broderii (cele doua
steaguri la care ne refeream mai sus); in repetate randuri ajuta lucrarile noi
si de renovare de aici (in 1466 aloca 100 ducati pe an si zideste bolnita, in 13
septembrie 1471 ii daruie 500 aspri anual, construieste turnul pentru corabii
si ridica trapezaria, este pictat catoliconul); in exonartles se afla un tablou
reprezentandu-l pe domnul moldovean. La manastirea Vatoped se
construieste o arsana pentru corabii; tot aici se afla o inscriptie din 1496 si
reprezentarea domnului Moldovei oferind o biserica Sfintei Fecioara Maria.
Manastirii Sfantul Pavel i se acorda ajutoare banesti; se construieste un
apeduct si un baptisteriu. Manastirea Grigoriu este innoita ,,din temelii”; i se
doneaza 24.000 aspri — s-a cumpdrat in Karies o veche chilie pentru calugari;
primeste de la Maria de Mangop o icoana. Manastirea Hilandar primeste
manuscrisul Faptele apostolilor din 1463, autor fiind diacul Mircea. De o
danie domneasca, in bani beneficiaza si manastirea Castamunitul. Un diptic
de lemn, cu numele donatorilor, printre care si Stefan Voda, este daruit
bisericii Adormirea Maicii Domnului.

42. Din vasta bibliografie, amintim: N. lorga, Muntele Athos in legdturd cu
terile noastre, in ,,Anal. Acad. Rom.”, msi, s. II, t XXVI, 1913-1914; Marcu Beza,
Urme romdnesti in Rdsdritul ortodox, Bucuresti, 1935; St. Nicolaescu, Din daniile
lui Stefan cel Mare fdcute mandstirii Zografu de la Sfdantul Munte Athos, Bucuresti,
1938; Teodor Bodogae, Ajutoarele romdnesti la mdndstirile din Sfantul Munte
Athos, Sibiu, 1941; Stefan cel Mare si Sfant ..., p. 733 si urm.; Paul Mihail, op. cit.,
p- 229 si urm.
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Relatii insemnate se intretineau si cu bisericile slave. Cu aceea sarba,
bundoara. Patriarhul Nicodim al Ipekului, Tnainte ca Stefan sa ia domnia
Moldovei, il hirotonisea pe Theoctist, Mitropolit. La manastirea Hopovo s-a
descoperit Pravila lui Matei Vlastares, copiatd de gramaticul Damian din
porunca lui Stefan cel Mare in anul 1495, iar la muzeul din Cetinje se
pastreaza un Tetraevanghel moldovenesc din anul 1504. Numele domnului
tarii apare si in pomelnicul manastirii Crusedol.

Legaturile moldovenilor, inclusiv ale domnului, cu Moscova si Kievul
nu erau in exclusivitate de naturd comerciald sau familiala (spre pilda.
casatoria lui Stefan cel Mare cu Evdochia de Kiev, fata cneazului Olelko, in
1463 sau casatoria fiicei lui Stefan Voda cu Ivan, fiul mostenitor al marelui
cneaz al Moscovei), ci si religioase. Prestigiul Bisericii Ortodoxe din
Moldova era deosebit in spatiul rdsaritean, consultarea in chestiuni
religioase, dupa cum am vazut, fiind doar un exemplu.

Un aspect important al contactelor cultural religioase dintre Moldova si
Cracovia ne-a fost prezentat, la noi, nu cu multd vreme in urma de prof. univ.
dr. docent I C. Chitimia, intemeindu-se si pe cercetari mai vechi ale unor
distinsi oameni de stiintd, dar si pe observatii proprii. Aratd domnia sa
intr-unul din studii: ,,... se confirma ideea ca prima litera chirilica turnata la
Cracovia, in 1491, s-a creat dupa modelul scrisului romanesc, cum a afirmat A.
1. Sobolevski. Intr-adevir, litera chirilica comandati de Szwejpolt Fiol (propriu-
zis Sweypold Veyl, de neam din Bavaria) lui Rudolf Borsdorf din Braunscweig,
pentru apune sub tipar primele carti din Europa cu asemenea litera, la Cracovia,
in 1491, nu putea fi decat de model romanesc, pentru ca in vremea respectiva
schimbul de acte dintre Moldova lui Stefan cel Mare si Polonia este din cele mai
intense si actele moldovene erau scrise, potrivit protocolului diplomatic si
limbii de cancelarie cu litera chirilica, incat in aceste acte s-au gasit in primul
rand formele chirilice. O serie de litere, intre care M cu poale specific romanesc,
prezente in tipdriturile de la Cracovia, dovedesc acest lucru.

Mai mult, personal consideram ca tipariturile de la Cracovia: un
Ceaslov..., un Octoih..., un Triod penticostar..., si un alt Triod inflorat...,
foarte probabil si o Psaltire..., destinate serviciului bisericesc ortodox, nu
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erau in interesul statului si bisericii catolice polone, incat staruinta pentru
asemenea carti nu putea veni decat din afara si in chip logic din Moldova,
unde preocuparea pentru cartea initial scrisa de méana a fost de multd vreme
pe primul plan (ca si in alte provincii) iar cultura romaneasca a avut scriptori
remarcabili... Din Triodul penticostar s-a descoperit, in 1972, in biblioteca
Muzeului culturii romanesti din Scheii Brasovului, un exemplar complet,
singurul exemplar complet din cele cunoscute astazi®’.

Si alte marturii din epoca, disparate ce-i drept, descoperite in tard sau in
afara Moldovei vorbesc de relatiile externe ale acesteia. Astfel, la Manastirea
Bistrita va fi adus, de la Lwow, un clopot din 1490; o cruce a Mitropolitului
Theoctist se pastreaza la Jitomir, s.a.m.d.*

Fara profunda credintd in Dumnezeu, Stefan Voda nu ar fi aflat temei
intreprinderilor sale ample, nu numai politico — militare sau economice, ci si
— chiar 1n primul rand, celor cultural-religioase.

Mostenirea lasatd de Stefan si de catre apropiatii sdi a fost, fara indoiala,
mai mica decat vointa lor, dar imensa fata de ceea ce un alt domn, un alt
principe, obisnuiti, pot lasa posteritatii. Stefan cel Mare si Sfant a dus o
politicd nicicum regionald, ci una, cel putin europeand. A fost un mare
domnitor, un mare ostean, un fin diplomat, un neasemuit gospodar de tara.
Dar mai presus de toate a fost un mare crestin.

Fericita domnie a lui Stefan voievod a avut un mare ecou atat in anii
1457-1504, cat si peste timp, infrumusetdnd sufletele atator oameni. O
dovedesc, printre altele traditia culturald populara, operele durate in bronz si
piatra car il infatiseaza, scrierile literare si istoriografice.

Féra doar si poate ca, din atdt de numeroasele dovezi — in ideea mai sus

43. Virgil Candea, Mdrturii romdnesti peste hotare. Micd enciclopedie de
creatii romdnesti si izvoare despre romdni in colectii din strdindtate, I, Albania -
Grecia, Bucuresti, Ed. Enciclopedica, 1991, p. 448 si urm.

44. 1. C. Chitimia, Carti - tezaur de culturd romdnd veche in reevaluare, in vol.
,,Valori bibliofile din patrimoniul cultural national. Valorificare — cercetare”,
Ramnicul Valcea, 1980, pp. 339-340.
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enuntatd — vom reaminti cateva, culese din creatiile scriitoricesti si ale istoricilor.

Carturarul J. Dlugosz in Historia regni Poloniaea 1ib.XIII se refera si la
personalitatea voievodului roman, elogiindu-I1: ,,0, barbat demn de admirat,
cu nimic inferior ducilor eroici, pe care atat 1i admiram, care cel dintai dintre
principii lumii a repurtat in zilele noastre o victorie atat de stralucita
impotriva turcilor. Dupa parerea mea el este cel mai vrednic sa i se
incredinteze conducerea si stdpanirea lumii si mai ales functiunea de
comandant contra turcilor, cu sfatul comun, intelegerea si hotédrarea
crestinilor, pe cand ceilalti regi si principi crestini trandavesc in lene,
desfatare si lupte civile”*,

Matei Corvin il numea domnul roman, ,.distinsul si maretul Stefan
voievod al Tarii Moldovei” in tratatul de impacare dintre cei doi din 15
august 1475)*,

Mara, vaduva sultanului Murad al [1-lea, se exprima la randu-i, dupa lupta
de la Podul Inalt: ,.Ostile turcesti n-au suferit nicicand o mai mare infrangere™™".

Senatul venetian recunostea ca ,,nu e nimeni care sa nu inteleaga cat de
mult poate influenta Stefan desfasurarea evenimentelor”; il numea pe
domnul roman, ,,prea inteleptul”**.

Doctorul din Venetia, Matei Muriano tinea sa consemneze ca voievodul
Moldovei este foarte intelept, iubit de supusii sdi pentru clementa, justitie,
energie si libertate™®.

Cronicarul polon Miechowski il considera ,,barbat glorios si victorios,
care a biruit pe toti regii vecini... Om fericit, caruia soarta i-a harazit cu
multd darnicie toate darurile. Caci pe cand altora le-a dat numai unele insu-
siri si anume unora prudenta impreunata cu siretenie, altora virtuti eroice si

45. Stefan cel Mare si Sfdnt..., p. 723.

46. La C. C. Giurescu, op. cit., 11/1, p. 63.

47. 1. lonascu, P. Barbulescu, Gh. Gheorghe, op. cit., p. 130.

48. La Aurel Decei, Istoria Imperiului Otoman, Bucuresti, Ed. Stiintifica si
Enciclopedica, 1978, p. 120.

49. Hurmuzaki, 11/1, p. 14.
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spirit de dreptate, altora biruintd asupra dusmanului, numai tie ti le-a harazit
la un loc pe toate. Tu esti drept, prevazator, istet, biruitor contra tuturor
dusmanilor. Nu in zadar esti socotit printre eroii secolului nostru”,

,Fost-au acestu Stefan voda — a scris Grigore Ureche in Letopisetul
sau — om nu mare de statu, manios si de grabu varsatoriu de sange nevinovat;
de multe ori la ospete omoraea fara judetu (apreciere eronata, din pacate,
n.n.). Amintrilea era om intreg la fire, nelenesu, si de lucrul sau il stiia a-I
acoperi si unde nu gandiiai acolo il aflai. La lucruri de razboaie mester, unde
ra nevoie insusi sd varaia, ca vazandu-l ai si, s nu se indarapteze si pentru
aceia raru razboiu de nu biruia. Si de-1 biruia altii, nu pierdea nadejdea, ca
stiindu-sa cazut jos, sa ridica deasupra biruitorilor. Mai apoi, dupa moartea
lui si ficiorul sdu Bogdan voda, urma lui luasa, de lucruri vitejesti, cum sa
tampla din pom bun, roada buna iase”. Si in alt loc: ,,larad pre Stefan voda
l-au ingropat tara cu multa jale si plangere in manastirea Putna, care era
zidita de dansul. Atata jale era, de plangea toti ca s-au scapatu de mult bine
si de multa aparaturd. Ce dupa moartea lui, pana astazi ii zicu sveti Stefan
voda, nu pentru sufletul ce iaste In mana lui Dumnezeu, carile niminea din
domni, nici mai nainte, nici dupa aceia l-au ajunsu’'.

.»...Domnu mai presus de orice lauda si aparatorul cel mai vajnic al tarii
sale impotriva tuturor incalcarilor vrajmasilor din orice parte ar fi venit”.
Cuvintele sunt ale lui Dimitrie Cantemir>2,

»otefan-voda cel Bun multe razboaie au batut, spune 1. Neculce. Si ase
sa aude din oameni vechi si batrani, cd, cate razboaie au batut, atitea
manastiri cu biserici au facut™3,

50. Ibidem, V111, pp. 36-37.

51.La C. C. Giurescu, op. cit., 1I/1, p. 50.

52. Grigore Ureche, op. cit., pp. 120-121.

53. Dimitrie Cantemir, Descriptio Moldaviae (Descrierea Moldovei), traducere
dupa originalul latin de Gh. Gutu, introducere de M. Holban, comentariu istoric de
N. Stoicescu, studiu cartografic de V. Mihailescu, indice de loana Constantinescu,
cu o nota asupra editiei de D. M. Pippidi, Bucuresti, Ed. Academiei, 1973, p. 137.
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Unul dintre reprezentantii de seama ai Scolii Ardelene, Gheorghe
Sincai, observa, printre altele: ,,]Jara Stefan Voda, domnul Moldovei, carele
pentru vitejia si faptele lui nu in zadar s-a numit, dupé aceea cel Mare sau
Bun...”*,

Pasoptistul-carturar, Nicolae Balcescu avea sad scrie: ,Providenta
scosese oameni mari in aceste locuri ca sd apere crestinatatea amenintata”.
Printre ei: ,,Mircea cel Batran, loan Huniad, «Cavalerul Alb» al Romaniei,
Dan III, Stefan cel Bun si Mare al Moldovei, Vlad Tepes, Mihai Viteazul ...
aceste geniuri inalte”™>.

Cel ce a traversat — si nu oricum, ci in fruntea evenimentelor — trei mo-
mente esentiale din istoria nationald (Revolutia de la 1848, Unirea
Principatelor si Razboiul pentru Independenta, 1877-1878), avand si
importante scrieri istoriografice, Mihail Kogélniceanu, nota: ,,Inima mi se
bate cand aud rostind numele lui Alexandru cel Bun, lui Stefan cel Mare, lui
Mihai Viteazul ... Si nu ma rusinez a va zice cd acesti barbati, pentru mine
sunt mai mult decat Alexandru cel Mare, decat Anibal, decat Cesar; acestia
sunt eroii lumei ... cei dintai sunt eroii patriei mele”*".

,Marele general, iscusit om politic, ocarmuitor dibaci, iata deci cea fost
Stefan cel Mare. El intrunea in persoana lui toate insusirile unui intelept
domnitor si acest epitet i-a fost recunoscut pe drept nu numai din timpurile
urmatoare, dar si pe ale lui”. Asa il vedea A. D. Xenopol in una din paginile
inchinate voievodului roman®.

Barbu Stefanescu Delavrancea a atribuit lui Stefan cel Mare cuvintele

54. 1. Neculce, Letopisetul tarii Moldovei, precedat de O samd de cuvinte, ed.
lIorgu lordan, Bucuresti, EPL, 1963, p. 7.

55. Gheorghe Sincai, Cronica romdnilor, 11, ed. ingrijita de Florea Fugariu,
note de Manole Neagoe, Bucuresti, Ed. Minerva, 1978, p. 158.

56. N. Balcescu, Opere 1. Scrieri istorice, politice si economice, 1844-1847,
texte, note si materiale, ed. criticd de G. Zane si Elena G. Zane, Bucuresti, Ed.
Academiei, 1974, p. 61.

57. Mihail Kogalniceanu, Texte social-politice alese, Bucuresti, Ed. politica,
1967, p. 107.
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memorabile: ,,Si pe oasele lor (ale celor cazuti pe campurile de batalie n.n.)
s-a agezat si std tot pamantul Moldovei, ca pe umerii unor uriasi’. Sau:
,Moldova n-a fost a stramosilor mei, n-a fost a mea si nu e a voastra, ci a
urmasilor vostri s-a urmasilor urmasilor vostri, in veacul vecilor’®,

Marele istoric Nicolae lorga a scris pagini insemnate despre Stefan cel
Mare si Sfant. Ti inchind si o lucrare speciald, din care citim cateva
fragmente: ,,Om, cum nu se gaseste usor un altul”; ,,Intr-insul gasise poporul
romanesc cea mai deplind si mai curatd icoana a sufletului sdu...”;
,»...biruitor cuminte, cuceritor si intemeietor, mester de biruinte, de
asezaminte si de biserici”. Tot aici, in capitolul Amintirea lui Stefan cel
Mare, face trimitere la o serie de carturari care au avut un cult pentru domnul
Molodvei. Printre ei, in secolul al XVIII-lea si in epoca noud numarandu-se
si mitropolitul lacov, ,un om sfant”, ,cel de-al treilea ctitor” al Putnei,
calugarul, mai tarziu, arhimandrit, Vartolomei Mazareanu, apoi, Asachi,
Kogélniceanu, Alecsandri, Bolintineanu (cu prelucrarea versurilor si
legendelor populare), Eminescu si Slavici (acestia din urma indemnand la o
serbare putneanu in 1871, unde va cuvanta atat de frumos si tdnarul, student
pe atunci, marele istoric in anii ce urmara, A. D. Xenopol) s.a.%”.

Un alt mare istoric, Constantin C. Giurescu, in remarcabila Istorie a
romdnilor, afirma printre altele: ,,Domnia lui Stefan cel Mare — de aproape
jumadtate de veac — este cel mai frumos timp din istoria Moldovei. Niciodata
tara n-a fost mai intinsd, mai bogata si mai respectatd; niciodatd faima
domnului ei n-a strabatut atat de departe, deopotriva in apusul crestin ca si
in rasdritul necredincios, provocind admiratia prietenilor si respectul
dusmanilor; niciodata nu s-a ridicat spre slava celui de sus, atdt de multe
licasuri si intr-o forma atat de desavarsita. Intocmai cum grecii cei vechi au

58. A. D. Xenopol, Istoria romdnilor din Dacia Traiand, ed. a IV- a, vol. 1L
Text stabilit de N. Stoicescu si M. Simionescu. Note, comentarii, prefata, indice si
ilustratii de N. Stoicescu, Bucuresti, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, 1986, p. 345.

59. Barbu Delavrancea, Teatru, cu o prefatd de Aurel Martin, Bucuresti,
ESPLA, f.a., pp. 98-99.
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avut epoca lui Pericle — acel maximum de stralucire politica si artistica — noi
am avut epoca lui Stefan cel Mare. Depasind hotarele Moldovei, ea a fost si
va ramane reprezentativa pentru intreg neamul nostru care si-a gasit in acest
credincios, glorios si gospodar voievod cea mai inaltd intrupare a sa”®. Tot
aici, autorul reda imaginea ,,splendidului triptic al lui Stefan cel Mare, pe
care dupa traditie, voievodul il purta intotdeauna cu sine” (fig. 152).

Mihail Sadoveanu, care s-a inspirat nu o datd din cele petrecute in
timpul marelui voievod, avea sa-i inchine acestuia, vietii lui, o carte din care
extragem cateva fraze: Au ramas, scrie el, in Moldova, atatea alcatuiri ale lui
Stefan cel Mare; ,,pretutindeni au ramas lacasurile lui Dumnezeu... Anume
oameni nu pier decdt prin pulberea lor. Puterea lor adevarata staruieste
dincolo de ceea ce numesc oamenii de rand moarte... Sfarsitul, intre cele din
urma zvarcoliri omenesti sub fierul ros care 1i ardea plaga, intre Bogdan —
voievod si doamna Voichita, care-i tinea mainile de ceara stropindu-le cu
lacrimi, a ramas al acelui trecut si al acelei singure clipe cand Dumnezeu
dand semn, sufletul a fost eliberat de mucenicia acestei vieti. Diplomatul
ascutit, strategul teribil si prudent se scutura ca frunzele acelui an de jale.
Sfarsitul ramane in lucruri, in intocmiri si in suflete si inca incearca a ne
cilduzi pe caile viitorimii”®!.

Petre P. Panaitescu, unul dintre cei mai de seama medievisti de la noi,
intr-o lucrare publicatd postum®, scria printre altele: ,,Biserica tinea in
sufletul sau de crestin (se refera la Stefan cel Mare) tot atat loc ca si razboiul.
Rézboiul era pentru lege, pentru biserica, dusmanii lui erau dusmanii lui
Dumnezeu si pe acestia numai el ii putea ierta. Spusa cronicarilor romani ca
dupa fiecare lupta domnul ridica o biserica e adevarata. Si la Reuseni, unde
a fost ucis tatal sau, si la Valea Alba, la Vaslui, la Iasi, la Piatra, la Bacau, la
Putna, la Suceava, la Hotin, pretutindeni se ridicau biserici cu ziduri de
piatrd, cu brate ce se indltau in rugiciuni spre cer, pe tot intinsul tarii.

60. N. lorga, Istoria lui Stefan cel Mare ..., pp. 214-215, 219.
61. C. C. Giurescu, op. cit., II/1, p. 50.
62. M. Sadoveanu, op. cit., pp. 248-249.
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Chenare sculptate in stil gotic, pietre noi inflorate pe vechile morminte
domnesti, evanghelii pe pergament cu miniaturi pe fond de aur pe cate o
pagind intreagd, ferecdturi de argint lucrat, tesdturi si brocaturi pretioase
impodobeau locasurile sfinte. Peste tot, pe frescele de pe ziduri, ca si in
miniaturi, domnul este infétisat in genunchi adorand puterea de sus”®.

Un insemnat istoric al Bisericii Ortodoxe Romane, pr. dr. prof. univ.
Mircea Pacurariu, analizdnd epoca marelui voievod, scria, printre altele:
,Viata bisericeascd de acum (sec. al XV-lea n.n.) va ajunge la o stare de
inflorire necunoscutd pana atunci, datoritd, in primul rand, glorioasei si
indelungatei domnii a lui Stefan cel Mare... Sub el se consolideaza
organizatia bisericeasca, se ridica biserici si manastiri noi sau se refac cele
existente, se acorda danii, scutiri sau alte ajutoare mitropoliei, episcopiilor si
manastirilor, se incheie legéturi cu alte Biserici ortodoxe surori, iar unora li
se acordd ajutoare materiale, infloreste cultura si arta bisericeasca
(arhitectura, pictura, arte decorative, etc.) in ravna lui pentru
prosperarea Bisericii Ortodoxe din tara sa, Stefan cel Mare a fost ajutat si de
cei doi mitropoliti care au pastorit in scaunul vladicesc de la Suceava mai
bine de o jumatate de veac, Teoctist I (1453-1477) si Gheorghe (1478-
1508)”¢*,

Academicianul Serban Papacostea intr-o relativ recentd carte care
prezintd domnia lui Stefan Voda, nota intr-un loc: ,,Expresie a puternicului
sentiment religios al lui Stefan, munificenta sa creatoare in acest domeniu a
avut menirea de a invoca si simboliza protectia divina asupra faptelor sale si
a tarii ale carei destine le conducea; nu zadamnic, traditia popularad a asociat
strans luptele purtate de Stefan si ctitoriile sale bisericesti. in al doilea rand,
opera sa culturald s-a nascut din necesitatea puternic resimtitd de domn de a
da tarii o traditie, de a lega fapta sa de fapta predecesorilor sdi si de a le
transmite astfel almagamate, succesorilor. Constructia politica s-a consolidat

63. P. P. Panaitescu, Stefan cel Mare, in ,Magazin Istoric”, 6, 1968, pp. 2-8
(reeditat in intregime, in ,,Anuarul Institutului de Istorie A. D. Xenopol”, 1992).
64. M. Pacurariu, op. cit., pp. 350-351.
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astfel printr-o creatie spiritual-culturali de inaltd valoare”®.

Slujitorii Bisericii ortodoxe Romane nu numai in epoca noud au cuprins
in scrierile lor §i evenimentele petrecute in vremea lui Stefan cel Mare si
Sfant, ci si autorii cartilor din vechime. Amintim doar Evangheliile sau
Mineiele din chiar anii domniei lui Stefan Vodi, cu insemndri despre
inzestrarea de citre acesta a lacasurilor de cult (din Moldova, de la Sfantul
Munte Athos, din Transilvania), scrise si ales impodobite din porunca si cu
cheltuiala domnului tarii apoi, Cronica lui Stefan cel Mare copiati si de catre
cilugdri, nu o data (unul dintre ei, Isaia, de la ménastirea Moldava Slatina),
cronograful lui Mihail Moxa (si el cidlugir), adausurile lui Misail Calugarul
la Letopisetul lui Grigore Ureche, versurile Mitropolitului invatat Dosoftei,
din Molitvenic de-ntdles, 1681 si Parimiile preste an, 1683, ambele iesene,
inchinate domnilor Moldovei, printre care si cel al anilor 1457-1504, iar nu
in ultimul rand, scrierile clericilor iluministi: Iacov Putneanul, Vartolomei
Mizireanu, Iacov Stamati, Amfilohie Hotiniul, §.a%.

In anul 1992, prin hotirdrea inaltilor ierarhi al Bisericii Ortodoxe
Romane, care corespundea dorintei, viziunii roméanilor, Stefan cel Mare a
fost canonizat, pecetluindu-se astfel ceea ce incd din evul mediu se spunea
despre domnul roman: ,,cel Mare”, ,,cel Bun”, dar si ,,cel Sfant”®",

Stim ca el ne vegheazid de acolo, de sus, dar si coboard de atatea ori
printre noi, spre a ne indemna s§i povatui, pentru bine nostru si al altora
deopotriva.

Prof. Univ. Dr. Alexandru Ligor

65. Serban Papacostea, Stefan cel Mare, domn al Moldovei (1457-1504),
Bucuresti, Ed. Enciclopedica, 1990, p. 66.

66. Pentru detalii, inclusiv bibliografice, a se vedea si Dictionarul literaturii
romdne de la origini pdnd la 1900, Bucuresti, Ed. Academiei, 1979, passim. (Si ed.
recenta).

67. Canonizarea unor sfinti romdni (20 -21 iunie 1992), Cuvant introductiv de
Prea Fericitul Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al BOR, 1992.

https://biblioteca-digitala.ro



46 BISERICA ORTODOXA

/

l% mm 66l

‘a,mr'm
e <f>Mﬂ‘rnWru Asnmu
com-r'l'qu g ens
[ c.mo'r-h’u mravro u{' A
NRERTION - A €N vf,«{.u
('romtgn mvrmm'm\ 14 vu

),{.n YRTIVPA Iermo I

!n'!’fﬂ\ﬂ" l(OY.&YA‘Ml’A('H&

~w, " \.- : Ay
) g - 4 ."
* ”

1. Cronica lui Mihail Moxa, cdlugdrul
(Dupa G. Mihaila, Cultura si literatura)
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2. Mitropolitul Dosoftei, marele teolog si poet
(Biblioteca Academiei)
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3. Document emis de Stefan cel Mare pentru ,Mitroplia” Roma.
Suceava, 12 august 1458. Scrie Vulpas, diac.
(Dupai I. Bogdan, Album paleografic, 1926)
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4. Tetraevanghel, 1492
Manuscris ornat, miniat. Dupd cultura moldoveneasca, 1964
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5. Tetraevanghel, 1498
Caligraf, miniaturist, monahul Teodor Marigescul
(Dupa Repertoriul..., 1958).
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6. Stefan cel Mare
Miniaturd, Tetraevanghelul de la Homor, 1473

alugarul artist Nicodim

Autor, ¢

(Dupé N. lorga, Les arts mineurs en Roumanie)
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7. Epitrahil
Broderie (fragment), cu portretele lui Stefan cel Mare
si al Mariei, Doamna sa
(Dupa Repertoriul ...., 1958. orig. Muzeul National de Arta)

https://biblioteca-digitala.ro



53

7

ARTICOLE SI STUDII

Y Uil

N
J

N

|

;

o i 4

1

t al Mariei de Mangop,

Stefan cel Mare

anastirea Putna

an

antul de morm

am

v

8. Acoper

lui

M

(Dupa N. lorga, Les arts mineurs en Roumanie, 1934)
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9. Steag (broderie) ddaruit de Stefan cel mare
mdndstirii Zografu de la Muntele Athos
(Dupa N. lorga, Les arts mineurs en Roumanie)
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10. Biserica mdnadstirii Putna, ctitoria lui Stefan cel Mare si Sfint,
unde este si inmormdntat
(Dupa Repertoriul ... 1958)
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11. Mdndstirea Voronet, una dintre ctitoriile lui Stefan cel Mare si Sfint
(Dupa o carte ilustrata, 1999; foto Radu Dusa)

12. Panaghiar, 1502 (exterior)
(Dupa Repertoriul ..., 1958; orig. Muzeul National de Arta)
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13. Ripidd din argint aurit

daruita de Stefan cel Mare
tirii Zografu (Muntele Athos), in anul 1488

(Dup Virgil Candea, Mdrturii romdnesti peste hotare, 1991)

manas
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14. Epilogul Tetraevangheliarului scris si miniat de monahul Filip, 1502
Cartea a fost daruita de Stefan cel Mare
manastirii Zografu (Muntele Athos)
Azi se pastreaza la Biblioteca Nationala din Viena
(Dupa N. lorga, Les arts mineurs en Roumnaie)
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15. Basorelief
Din 1496 pe turnul construit din porunca si cu cheltuiala lui Stefan cel

Mare la manastirea Vatoped (Muntele Athos)
in imagine (dreapta), domnul Moldovei
(Dupa Virgil Candea, Marturii romdnesti peste hotare, 1991)
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STEFAN CEL MARE — VOIEVOD SI CTITOR

«Barbat glorios si victorios, care ai
biruit pe toti regii vecini... Om fericit cdruia soarta i-a
hdrdzit cu multd ddrnicie toate darurile. Cdci pe cdnd
altora le-a dat numai unele insusiri si anume prudentd
impreund cu siretenie, altora virtuti eroice si spirit de
dreptate, altora biruintd contra dusmanului, numai tie ti
le-a hdrdzit la un loc pe toate. Tu esti drept, prevdzdtor,
istet, biruitor contra dusmanilor. Nu in zadar esti socotit
printre eroii secolului nostru.»
(Cronicarul polon Miechowski)

Din zbuciumata istorie a Moldovei secolelor XV-XVI se distinge
personalitatea puternicd a voievodului Stefan cel Mare care a avut o
importantad contributie atdt la consolidarea independentei statului dar §i in
apdrarea legii crestine si intdrirea Bisericii Ortodoxe.!

Despre domnia lui Stefan cel Mare, Constantin C. Giurescu spune ci
»Niciodatd tara nu a fost mai intinsd, mai bogatd si mai respectatd,

1. Paul Mihail, Relatii externe bisericesti ale lui Stefan cel Mare in ,Mitropolia
Moldovei si Sucevei”, lasi, XXXIII, 1957, nr. 3-4
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niciodatd faima domnului ei nu a strdabdtut atdt de departe, deopotrivd in
apusul crestin ca si in rdsdritul necredincios, provocdind admiratia
prietenilor si respectul dusmanilor, niciodatd nu s-au ridicat spre slava celui
de sus atdt de multe ldcasuri si intr-o formd atdt de desdvdrsitd. Intocmai
cum grecii au avut epoca lui Pericle — acel maximum de strdlucire politica
si artisticd — noi am avut epoca lui Stefan cel Mare. Depdsind hotarele
Moldovei ea a fost si va ramdne reprezentativd pentru intreg neamul
romdnesc care si-a gdsit in acest credincios, glorios si gospodar voievod cea
mai inaltd intrupare a sa.”

Inceputul acestei glorioase domnii a cerut insi unele concesiuni si a
impus unele renuntéri. Pentru asigurarea tronului, $tefan cel Mare a trebuit
sd accepte unele situatii care nu se potriveau mandriei sale. Astfel, la
inceputul lunii aprilie 1457, intra in Moldova Stefan, feciorul lui Bogdan cel
ucis la Reuseni, avand cu el o oaste de aproape 6000 de oameni, parte
munteni pusi la dispozitie de Vlad Tepes, parte moldoveni din Tara de Jos
de unde, dupa traditie, ar fi fost de fel insusi neamul lui $tefan. Petru Aron,
ucigasul lui Bogdan nu are timp sa se pregateasca, iar o parte din boieri il
parasisera si erau bucurosi de domnie noud. Cu oastea pe care a reusit sa o
strdnga 1n graba el a incercat in zadar sa opreascé inaintarea tanarului care
venea sd ia mostenirea parintelui sdu; in lupta de la Doljesti, pe Siret la 12
aprilie si in cea de la Orbic in tinutul Neamtului la 14 aprilie armata lui

_ Stefan invinge, iar Petru Aron a fost silit si ia calea pribegiei in Polonia.’ La
locul care se cheama Direptate, pe Siret, tara il aclama pe biruitor ca domn
al Moldovei, iar Mitropolitul Teoctist il unge cu mirul sfintit. Referitor la
acest episod al inaltarii in scaun a lui Stefan, o serie de studii mai recente*
considerd ca Stefan cel Mare ar fi primul domnitor ales sau, cel putin,

2. Constantin C. Giurescu, Istoria Romdnilor, vol. II, Fundatia pentru literatura
si artd ,,Regele Carol II”, Bucuresti, 1940, p. 50

3. Ibidem, p.51

4. N. Grigoras, Inceputul domniei lui Stefan cel Mare, in ,Studii si cercetiri
stiintifice”, Istorie, VIII, Iasi, 1957, p. 50
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recunoscut de o parte a clasei dominante in conditiile in care, la vremea
respectivi nu exista o institutie numiti ,,marea adunare a tirii”. in aprilie
1457, Stefan, care nu era inci ,,cel Mare” ci un tinir pretendent ca oricare
altul din neamul Bogdanestilor, cu drept prin nastere la domnie, ce si-a
cucerit tronul cu spada, dupi ce fusese chiar asociat la domnie cu tatil siu,
spun unii cercetitori cd nu avea de ce si fie ales de citre o mare adunare a
tarii.

Desféagurarea celor trei momente ale inaltrii la domnie a lui Stefannu a
facut decat si respecte obiceiul de la acea vreme cum rezultad din izvoarele
secolelor XV-XVI. Cum locul biruintei din aprilie din 12 aprilie 1457 se afla
nu departe de Suceava, Stefan aflat in tabara de la sud de locul luptei langa
satul disparut in secolul XVI, Direptate a participat la primul moment:
obignuita intdmpinare a noului domn §i a inchinarii boierilor si a altor
categorii sociale, In acest caz, apropierea de Suceava a facut ca numaérul
participantilor s fie ceva mai mare decat de obicei. A urmat al doilea
moment ,,ungerea’ sau ,,povizuirea” prin care noului domn i se transmitea
harul divin urmaté de incoronare. Aceastd ceremonie de tip bizantin, oficiata
de mitropolitul Teoctist in biserica satului Direptate, cunoscutd in toate
detaliile ei din relatérile lui Dimitrie Cantemir.

Al treilea moment investirea cu ,schiptrul”’, adicd cu ,steagul tirii
Moldovei” (steagul cel Mare) a avut loc tot aici, nu la Suceava. Dincolo de
graba cu care au fost oficiate, mai ales ultimele doua ceremonii, intreaga
procedurd a iniltarii la tron a lui Stefan cel Mare a fost cea obisnuitd la
vremea respectiva.®

De abia dupi aceea, devenit oficial domn al Moldovei ca atare cu sanse
mult mai mici de a fi contestat de numerosii boieri ramasi partizani ai lui
Petru Aron, Stefan si-a facut intrarea in Suceava. A urmat lunga sa domnie
de 47 de ani, tulburatd de o seama de pretendenti, iar in unele momente si de

5. Constantin Rezechevici, Cronologia domniilor din Tara Romdneascd si
Moldova, vol. 1, Ed. Enciclopedicd, Bucuresti, 2001, p. 538
6. Ibidem
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puterile vecine: Ungaria, Inalta Poarti si Polonia, dar care in ciuda unor
infrangeri tactice nu a suferit infrangeri semnificative.

Tronul castigat cu sabia trebuie insa intdrit. Biruinta impotriva lui Petru
Aron nu rezolva definitiv situatia pentru cé acesta se putea oricand intoarce
cu ajutor de la poloni. Pentru a impiedica aceasta Stefan incheie la 4 aprilie
1453 un act cu trimisii regelui polon Cazimir, recunoscand suzeranitatea
acestuia si lasindu-i stipanirea asupra Hotinului. In schimb, Polonii se
angajau sa nu permita lui Petru Aron sa se apropie de hotarele Moldovei.

Ca o dovadi a sentimentelor sale de amicitie, Stefan confirma in anul
urmdtor privilegiul comercial pe care il aveau de la predecesorii sai
negustorii lioveni pentru comertul cu Moldova. Petru Aron, ddndu-si seama
cd nu va mai fi ajutat in Polonia, trece in Ardeal, asezandu-se in tinutul secui-
lor. In aceste conditii, in iunie 1461, Stefan fi ataci pe secui fird insi a-l
prinde pe Aron. Acesta se afld in anul urmétor la curtea voievodului
Transilvaniei si apoi la curtea regelui Matei Corvin care dorea sé-1 aiba la
indemana pentru a-1 putea impresiona mai usor pe Stefan si a-l sili sa-i
recunoasca astfel autoritatea.” Domnul Moldovei nu s-a lisat intimidat si a
reinnoit legdturile cu Polonii semnénd la 2 martie 1462 atét el cat si boierii
in frunte cu mitropolitul Teoctist, un act prin care fagdduiau, dupa pilda
predecesorilor, credintd regelui Cazimir, pregétindu-se astfel sd dea o noua
loviturd ungurilor. De data aceasta Stefan se indreptd impotriva cetatii Chilia
ce se afla in stdpénirea ungurilor incé din vremea lui Petru al II-lea. Prin
cucerirea acestei cetdti Stefan urméarea nu numai un scop politic — o lovitura
data protectorilor lui Petru Aron — dar mai ales unul militar §i unul economic.
Chilia era, impreuna cu Cetatea Alba, care se gisea in stipanirea lui Stefan,
cea mai buna aparare impotriva turcilor, dar reprezenta in acelasi timp §i un
antrepozit comercial de primd méani unde se concentrau marfuri polone,
unguresti, romanesti i rasiritene. Vama ce se lua pentru aceste marfuri ar fi
constituit un izvor important de venit al visteriei moldovene. Atacul
impotriva Chiliei nu a reusit insd aceasta fiind cuceritd doar trei ani mai

7. Constantin C. Giurescu, op. cit., p.53
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tarziu in 1465. cucerirea Chiliei de citre Stefan a insemnat subminarea grava
a intereselor comerciale ale Ungariei §i Tarii Romanesti la gurile Dunarii.

Pentru a restabili situatia, Matei Corvin a intrat in campanie la sfarsitul
anului 1467 inaintand in fruntea unei mari armate spre Suceava, capitala
Moldovei unde nadijduia sd-1 instaleze pe candidatul sdu la tron, Berindei.
in drum ins, la Baia, centru urban si sediu al episcopiei catolice, unde regele
se oprise pentru pregdtirea asaltului final, Stefan dezldntuie contraatacul;
tradat insa de unii boieri, el nu a reusit s nimiceasca precum plénuise, oastea
ungari.? Lupta a rimas nedecisi dar avantul ofensivei maghiare a fost oprit.
Incapabil si-si continue inaintarea, Matei Corvin a parasit Moldova fara a-si
fi realizat obiectivul. Ultima mare incercare a Ungariei medievale de a-si
impune prin forta armelor dominatia asupra Moldovei si de a-si asigura
legdtura directd cu Marea Neagra s-a incheiat cu un esec. Reludnd pe seama
sa incercarea de a smulge Moldovei Chilia, domnul Tarii Romanesti, Radu
cel Frumos (1462-1474) incepe la randul siu ostilitatile impotriva lui Stefan.

Rézboiul cu Tara Romaneasca nu a fost decat preludiul marii infruntari
de forte cu Imperiul Otoman, declansatd de Stefan in 1473 cand instaleaza
un domn fidel lui in Tara vecind, in persoana lui Basarab cel Baitran, zis
Laiotd, un fiu al lui Dan al II-lea. Astfel, Stefan smulge Tara Roméneasca de
sub dominatia turceasca. Telul imediat al actiunii lui Stefan a fost acela de
a-si asigura controlul asupra gurilor Dunarii §i de a inldtura primejdia intrarii
lor sub dominatia otomana. Dar lupta deschisd de domnul roméan in 1473
s-a incadrat intr-un efort mult mai larg de indiguire a expansiunii otomane la
care participau din 1463 Venetia, amenintatd sid-si piardd provinciile din
Egeea, Uzun Hassan, reintrat in actiune, Ungaria §i alte puteri. Razboiul lui
Stefan cu turcii a coincis cu ultima mare incercare a adversarilor Portii de a
restaura libertatea Mirii Negre.’

O incercare a turcilor, in ziua de 28 noiembrie 1473, de a restabili

8. Mihai Biarbulescu, Dennis Deletant, Keith Hitchins, Serban Popacostea,
Pompiliu Teodor, Istoria Romdniei, Ed. Enciclopedicd, Bucuresti, 1998, p. 190.
9. Ibidem, p. 191
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situatia, se termina catastrofal. Toatd armata lor — vreo 13000 de oameni, a
fost nimicitd. Laiotd nu a fost insa in stare sd pastreze tronul el trebuind sa
fuga 1n fata lui Radu. Cei 17000 de turci care il gonisera pe protejatul lui
Stefan au intrat drept pedeapsa in Moldova si isi aseaza tabara la Barlad,
prada si pustiesc tinuturile din jur si apoi de retrag fara sa aiba loc vreo lupta
cu oastea moldoveani. In primavari insi, Laioti era iarisi domn in Tara
Romaneasca. Prin urmare, se parea ca politica domnului moldovean reusise,
dar Laiota s-a dovedit a nu corespunde sperantelor lui Stefan pentru ca, dupa
cateva luni, el trece de partea turcilor. ,M-am dus la Turci, la marele imparat
— scrie el Brasovenilor la 26 iunie — si mi-am facut pace si bine i m-am
nevoit i pentru binele vostru. Deci s va para bine si voua...”"

Tradarea lui Laiotd — explicabild, de distanta ce separa Giurgiul, unde
stationa o puternica garnizoana turceasca, de capitala tarii, insemna anularea
tuturor eforturilor de pana atunci. In aceasti situatie, Stefan s-a hotirat si
ofere sprijinul sdu unui alt pretendent, Basarab cel Tanar zis si Tepelus, care
petrecuse multa vreme ca pribeag in Transilvania si era sprijinit de unguri.
Acesta patrunde in Tara Romaneasca trecind muntii, iar Stefan inainteaza
dinspre rasarit. Tepelus va fi invins de cétre Laiotd la 5 octombrie 1474 si
silit sd se intoarca in Ardeal. Stefan insd cucereste la 1 octombrie cetatea
Teleajenului, iar la 20 octombrie il infrange si pe Laiotd. Aceste actiuni ale
lui Stefan cel Mare constituie preludiul viitoarelor lupte cu turcii. In acelasi
timp cu actiunile lui Stefan in Tara Romaneasca de la sfarsitul anului 1474,
se pregitea sa intre in Muntenia o mare armata turca, in frunte cu Soliman
Hadambul'!, care avea porunca de la Sultan sd-1 supuna pe Stefan si sd aduca
Moldova sub ascultarea Portii. Sultanul Mahomed al II-lea avea motive
puternice sa se teama de actiunile lui Stefan. Acesta, nu numai ca refuzase sa
plateasca tributul, dar prin campaniile sale repetate in Tara Romaneasca,
arata cd vrea sa scoatd si aceasta tara de sub jugul turcesc. O alta cauza a
nelinistii sultanului a fost si cucerirea de catre Stefan a cetatii Chilia. La

10. Constantin C. Giurescu, op. cit., p. 60
11. Ibidem, p. 60
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sfarsitul lui decembrie sau mai probabil in primele zile ale lui ianuarie 1475,
armata lui Soliman patrunde in Moldova. Este o campanie neobisnuitd
deoarece turcii nu purtau rizboi in partile noastre iama, acest lucru arata
insemnatatea pe care o didea Mahomed al II-lea actiunii impotriva lui Stefan
si nevoia de a ispravi cat mai repede cu cel ce indraznise sa-1 infrunte pe
cuceritorul Constantinopolului. Armata lui Soliman numaira 120.000 de
oameni in care intra i corpul muntean al lui Laiota. Fata de aceastd multime
Stefan nu avea decat cel mult 40000 de osteni din care S000 de secui. Un
izvor aminteste si de un detasament de 1800 de unguri, probabil dintre aceia
care luptasera aldturi de Tepelus in Muntenia.

Dupa vechiul obicei roméanesc, Stefan a poruncit pustiirea asezarilor si
retragerea populatiei din fata dusmanului.? Locuitorii satelor de pe drumul
pe care inainta Soliman si-au parasit locuintele, ascunzand vite, grau, nutret,
tot ce aveau. ,,Ce nu s-a putut ascunde, a trebuit sa fie ars, fiecare si-a ars
propria sa casd”’, spune un izvor contemporan. Pe de altd parte, Stefan a
cidutat un loc potrivit de luptd care sd nu permitd desfasurarea tuturor
fortelor lui Soliman, mult superioare ca numdr, i in acelasi timp sa
favorizeze miscdrile proprii. Un asemenea loc se gisea in fata orasului
Vaslui, la confluenta Racovei cu raul Barlad. Terenul mlastinos marginit de
paduri corespundea intentiilor lui Stefan. Aici s-a dat lupta in ziua de 10
ianuarie 1457 intr-o zi de marti, pe o negurd deasd care favoriza in mod
deosebit atacul pentru cei care cunosteau zona §i dimpotriva incurca pe
striinii care nu trecusera niciodata prin acele locuri. Cu o abilitate deosebita
ce dovedeste cunostintele sale militare, Stefan a facut ca mica sa ostire sa
obtind o stralucitd victorie impotriva armatei turcesti de trei ori mai
numeroasd. Urmadrirea a durat aproape patru zile ,,de Marti panad Vineri
noaptea”, ,,pe un mare noroi’. Unii dintre fugari ,,s-au inecat in apele
Siretului”, alfii in Dundre; pe multi i-au luat prizonieri." ,,Si au biruit atunci
Stefan Voievod — povesteste letopisetul de la Bistrita — §i au cdzut atunci

12. Constantin C. Giurescu, op. cit., p. 61
13. Ibidem, p. 62
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nenumadrata multime de oameni i multi si fard numar au fost prinsi de vii ...
si steagurile lor impreuna cu schiptrele cele mari au fost luate, mai mult de
40 de schiptre ... iar Stefan se intoarse cu ostenii sdi in scaunul de la Suceava
ca un biruitor.” Rareori s-a vizut o infringere mai completa. Chiar cronicarii
turci recunosc faptul. O rudi a sultanului spune: ,,Niciodata armatele turcesti
n-au suferit un dezastru atit de mare”. Cronicarul polon Dlugosz spune
despre Stefan: ,,0 barbat demn de admirat intru nimic inferior ducilor eroici
pe acer atdt 1i admirdm, care cel dintdi dintre principii lumii a repurtat in
zilele noastre o victorie atat de stralucitd in contra turcilor. Dupa pérerea
mea, el este cel mai vrednic sd i se incredinteze conducerea §i stapanirea
lumii §i mai ales functia de comandant si conducator contra turcilor cu sfatul
comun, intelegerea si hotdrarea crestinilor, pe cand ceilalti regi si principi
crestini trindivesc in lene, in desfatéri si lupte civile”.

Dlugosz vedea limpede, Stefan era in acel moment singurul care putea
duce cu succes lupta impotriva necredinciosilor. Avea toate insusirile
necesare unui comandant: stia sd intocmeasca un plan bun de rdzboi si sa-1
duci cu tenacitate la indeplinire, stia sd impunai jertfe alor sii, plitind el cel
dintéi cu persoana lui, avea autoritate si prestigiu. Era singurul care ar fi
putut duce la izbandd o cruciadd pentru gonirea turcilor din Europa si
recucerirea Constantinopolului.

Intelegand aceste lucruri, dar si inevitabilitatea unei noi ofensive
otomane, Stefan a inceput indatd dupa victorie sd pregateascd noua fazid a
luptei. Solii trimise in toate directiile, in Polonia si Ungaria, la Venetia si la
Roma, in Hanatul Crimeii i la Caffa au incercat si largeascd coalitia
antiotomana pentru a da Moldovei posibilitatea sd infrunte in conditii mai
bune noul atac al lui Mahomed al II-lea.’* In iulie 1475, punand capit
conflictului lor, Stefan i Matei Corvin au incheiat un tratat de alianta
antiotomanad care punea pe baze noi raporturile dintre cele doua tari.

La randul siu, sultanul, pentru a da mai multe sanse de reusitd noii

14. Mihai Bérbulescu, Dennis Deletant, Keith Hitchins, Serban Papacostea,
Pompiliu Teodor, op. cit., p. 191.
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infruntari in curs de pregitire cu Moldova, a organizat in prealabil o mare
expeditie in Crimeea, in urma careia Caffa si intregul sistem de colonii
genoveze din nordul Mairii Negre au intrat sub dominatie otomana (iunie
1475). Fapt mai grav, Hanatul tatar din Crimeea se supune acum sultanului
devenind un stat vasal Portii Otomane. n aceasti situatie Moldova era prinsi
in clestele coalitiei turco-tatare.

In conditiile in care Moldova era amenintati de o iminentd invazie
otomand puterile crestine care s-au bucurat de victoria lui Stefan 1i trimit
doar cuvinte de felicitare i incurajare dar ajutor in ostasi sau bani pentru
pregdtirea armatei nu au venit de nicdieri. Mai mult, regele Cazimir al
Poloniei incheie pace cu Imperiul Otoman. Pregéitindu-se pentru viitorul
conflict cu turcii §i parasit de aliatul traditional al Moldovei. Stefan incheie
la 12 iulie 1475 la Iasi un tratat de aliantd cu Ungaria lui Matei Corvin. La
randul sau, regele maghiar, prin actul dat la Buda la 15 august, 1si ia angaja-
mentul sd-i dea lui Stefan ajutor impotriva dugsmanilor §i, la nevoie, adapost
impreuni cu familia si boierii sdi.'® In iunie 1476, Mahomed al II-lea a intrat
in Moldova in fruntea unei osti imense pentru acea vreme care depisea
100.000 de oameni. El avea ca principale obiective: supunerea Moldovei si
ocuparea cetdtilor Chilia si Cetatea Alba si inlocuirea lui Stefan. Domnitorul
moldovean a cérei oaste nu depasea 10000 de osteni a cerut ajutorul regelui
maghiar. Acesta insd va ajunge dupi ce campania se terminase §i sultanul
trecuse Dunirea inapoi. Sosirea armatei lui Mahomed al II-lea fusese
precedati de raiduri devastatoare ale tatarilor din Crimeea, respinsi de $Stefan
cu pretul unei mari dispersiuni de forte. Lupta principald s-a desfasurat la
Razboieni, unde Stefan a luptat numai cu boierii §i curtenii sii ,,Jo con la mia
corte” cum spune mai tirziu Domnul prin glasul ambasadorului sidu
Tamblac, relatdind Senatului venetian felul cum s-a dat lupta. Cu toate ca
numarul turcilor era coplesitor, Stefan a atacat primul reusind la un moment
dat sd respingd avangarda turceasci. Numarul mare al turcilor i-a facut pe
Moldoveni sa se retraga n interiorul intariturii construite la Valea Alba. Dupa

15. Constantin C. Giurescu, op. cit., p. 65
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o rezistenta crancend, turcii au patruns in fort si l-au silit pe Stefan sa se
retragd. Multi dintre boierii si curtenii Moldovei au pierit atunci, aparand
tara si pe Domn. ,,Si biruira afurisitii de turci - spune letopisetul de la Bistrita
- si cazura acolo vitejii cei mai buni si tineri §i oastea cea buna si viteaza si
chiar si feciorii husari se inecara ... si mare scarba a fost atunci in fata
Moldovei si in toate tarile si domniile de prin prejur”. lar pisanie bisericii
ridicate de Stefan in amintirea luptei spune: ,,Sculatu-sa puternicul Mahmet,
imparatul turcesc, cu toate ale sale rasaritene puteri, incé si Basarab Voevod
cel numit Laiota venit-a cu dansul cu toata tara sa cea basarabeascd; au venit
ca sa jefuiasca si sd ia Tara Moldovei si au ajuns pana aici la locul numit
Paraul Alb; si noi Stefan Voevod si cu fiul nostru Alexandru iegit-am inaintea
lor aici si am facut cu dansii mare razboi in luna lui Iulie in 26 zile; si cu
voia lui Dumnezeu furd biruiti crestinii de cédtre pagani si cdzu acolo mare
multime din ostasii Moldovei”.'¢

Dupa biruinta sultanul s-a indreptat spre Suceava, a ars orasul, dar
cetatea bine intaritd si aparata nu a fost cucerita. Nici Hotinul si nici Cetatea
Neamtului nu au cazut, iar Chilia si Cetatea Alba nici macar nu au mai fost
asediate. Prin urmare, nici una din cetatile importante ale Moldovei nu au
fost cucerite. Ciuma izbucnita in tabara turceasca si vestea apropierii unei
armate maghiare l-au facut pe sultan sa se retraga fara a fi realizat nici unul
din obiectivele propuse. Aceastd retragere a semdnat mai mult cu o fuga
deoarece distanta pana la Dundre a fost parcursa in numai trei zile iar o suma
de tunuri au fost abandonate asa cum ne aratd o marturie contemporana. A
doua mare campanie impotriva Moldovei se incheia astfel cu un esec
desavarsit.

Lipsa de dinamism a coalitiei antiotomane care s-a destramat incetul cu
incetul a facut imposibila exploatarea impasului in care se afla Imperiul
Otoman. Urménd exemplul unora dintre aliatii sdi, indeosebi al Venetiei,
Stefan a incheiat pace cu sultanul revenind la vechile conditii (1479-1480).
Sultanul Baiazid al II-lea, succesorul lui Mahomed al II-lea a folosit

16. Constantin C. Giurescu, op. cit., p. 68
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conjunctura favorabild creatd de pacea pe care a incheiat-o cu Ungaria in
1483 pentru a intreprinde o mare expeditie impotriva lui Stefan cu scop
limitat: cucerirea cetatilor pontice ale Moldovei: Chilia si Cetatea Alba. In
iulie 1484, armata terestrd si flota sultanului au sosit la gurile Dundrii,
sprijinite de oastea domnului Tarii Romanesti, Vlad Calugarul si facand
jonctiunea cu tatarii din Hanatul Crimeii. Asediate terestru si naval, lipsite de
orice perspectiva de ajutor, cele doud orase au sucombat in cateva zile. Cu
aceasta, ultimele doua cetati libere din bazinul pontic au intrat sub dominatia
otomand. Marea Neagri era astfel transformata in lac turcesc.!”

Inainte de a se resemna cu aceastd pierdere, Stefan a incercat si-si
recupereze cetatile cu concursul Poloniei, grav amenintata in perspectiva de
instalarea turcilor in sudul bazinului pontic. Pentru a obtine concursul polon,
Stefan a prestat la Colomeea omagiul vasalic regelui Cazimir (septembrie
1485), act pe care refuzase timp de un sfert de secol si-1 indeplineasca. Dar
concursul militar polon s-a dovedit insuficient pentru realizarea telului lui
Stefan. Cum de altfel Polonia va incheia cdtiva ani mai tarziu pacea cu turcii,
Stefan a fost silit si-i urmeze exemplul. In 1849, cel mai tarziu, el a restabilit
la rindul sdu pacea cu Poarta Otomana reluind plata tributului.'®

Situatiile ndscute din implantarea puterii otomane in sudul Moldovei
s-au rasfrant puternic in politica externd a lui Stefan la sfarsitul domniei lui.
Devenit rege al Poloniei in 1492, Ioan Albert a inceput de indatd ce
imprejurimile externe au devenit favorabile, felurite pregatiri diplomatice si
militare in vederea unei expeditii de inldturare a turcilor de la Chilia si
Cetatea Alba. Dar programul regelui polon prevedea, ca etapa premergétoare
actiunii antiotomane, instaurarea controlului polon direct asupra Moldovei
prin inldturarea lui Stefan care din 1489 revenise la alianta cu Ungaria,
obtinand din partea lui Matei Corvin cetétile transilvane Ciceul si Cetatea de
Baltd cu domeniile lor, compensatie pentru cetdtile pontice pierdute; in

17. Mihai Béarbulescu si colab., op. cit., p. 192
18. Nicolae lorga, Istoria lui Stefan cel Mare povestitd neamului romdnesc,
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acelasi timp, cele doud cetati constituie o garantie cd domnul Moldovei va
pastra legaturi stranse cu coroana maghiara. Socoteala regelui ungar s-a
dovedit justd — pana la sfarsitul vietii sale, Stefan a trdit in cele mai bune
raporturi cu Ungaria.

Marea expeditie polond din 1497, al carei tel oficial proclamat era
recuperarea Chiliei si Cetdtii Albe, si-a tradat obiectivul real de indata ce
trupele polone comandate de rege insusi, au intrat pe teritoriul Moldovei,
indreptandu-se spre Suceava. Dar rezistenta prelungita a cetatii si primejdia
interventiei in lupta a altor forte, indeosebi a Ungariei, 1-au silit in cele din
urma pe regele polon sa ridice asediul si sd inceapa retragerea. Pe drumul de
inapoiere, la Codrul Cosminului, 0 mare parte a trupelor polone au fost
surprinse si nimicite de oastea lui Stefan (octombrie 1497). In ultimii ani ai
domniei. Stefan a intreprins mai multe expeditii impotriva Poloniei cu titlul
de represalii, dar si cu speranta de a castiga Pocutia, teritoriu ce revenea de
drept Moldovei inca din vremea domnitorilor Petru Musat si Alexandru cel
Bun."”

Echilibrul de forte realizat intre cele trei mari puteri vecine - Imperiul
Otoman, Ungaria si Polonia - raport consacrat prin tratate reinnoite periodic,
a scutit tarile roméane de mari invazii strdine de felul celor care se abatusera
asupra lor in perioada precedenta. Tratatele ungaro-otomane in care erau
incluse Tara Roméneascd §i Moldova si propriile lor negocieri cu
Poarta Otomana le-au asigurat o perioada de relativa stabilitate in relatiile cu
turcii.

Toate luptele si distrugerile descrise anterior au permis totusi Moldovei
lui Stefan cel Mare o mare dezvoltare economica. Preocupdri in acest
domeniu s-au observat chiar in primii ani ai domniei lui Stefan prin
reinnoirea tratatului de comert cu Liovul. Astfel, la 3 iulie 1460, pargarii din
Liov, veniti special pentru aceasta la Suceava, obtin actul intarit cu pecete
domneascd, prin care li se confirmd vechile privilegii pentru orice fel de
comert - import, export, tranzit - cu Moldova.

19. Constantin. C. Giurescu, op. cit., p. 82
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Doi ani §i jumatate dupa eliberarea acestui privilegiu comercial, in 1463
la 25 ianuarie, Stefan di un salv-conduct ,,burgmistrului §i tuturor domnilor
si sfetnicilor de frunte si tuturor negutdtorilor din orasul Liovului mari si
mici” pentru ca ,,sd fie volnici i slobozi... s3 vie la noi, in tara noastra cu
toate negoatele si marfurile lor, sd cumpere si s vanza fara nici o zabava sau
pagubd”. Vami vor plati ,dupd privilegiul ce le-am scris i le-am dat”.
Explicatia acestui nou act cuprinzand asigurarea domnului ,,pe cinstea si pe
credinta noastrd crestineasca, fard inseldciuni si fird nici o viclenie”, c3 va
respecta dispozitiile acestui privilegiu, fara a fi in legatura cu recastigarea
Hotinului de cdtre Stefan, fapt care tulburase raporturile dintre cele doua
tari. 2

Aceeasi continuitate se observa si in raporturile comerciale cu Brasovul.
Chiar din primele luni ale domniei, din octombrie-noiembrie 1457, exista un
act prin care Stefan anuntd pe negustorii de acolo ca a hotarat sa le trimita
dupa sarbétoarea Sfintei Ecaterina (25 noiembrie) o scrisoare invitandu-i sa
vina cu marfuri in tara sa. Daca totusi §i dupd aceasta le va fi teama, atunci
el le va da o scrisoare deschisd, intiritd cu pecete spre a putea vinde si
cumpdra oriunde, in targurile si satele Moldovei. Probabil Brasovenii au
avut oarecare indoieli, deoarece Stefan le reinnoieste la 13 martie 1458, in
forma solemna, ca martori figurand toti marii boieri in frunte cu mitropolitul
Teoctist, privilegiul cel vechi pe care-1 obtinusera de la Alexandru cel Bun.
Brasovenii ,,sunt volnici §i slobozi sd umble prin toata tara... si prin cetati si
prin targuri, ca sa-si vanza marfa lor §i postavuri §i panza si bobore i orice
aravea !

Mai exista o serie de documente din aceastd vreme referitoare la relatiile
comerciale cu Brasovul. in acestea sunt amintite mai multe cumpératuri
facute acolo. La 18 februarie 1476, la inceputul anului in care a avut loc
lupta de la Rézboieni, Stefan cere soltuzului din Brasov si dea voie lui Mihai
mesterul sd se intoarcd in Moldova cu sabiile si uneltele cumpérate acolo

20. Constantin. C. Giurescu, op. cit., p. 83
21. Ibidem, p. 84
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,»caci avem nevoie de ele... si ne fie impotriva paganilor”. La 17 iunie 1482,
o noud cumpdraturd, de data aceasta este vorba despre ulei §i postav, in
valoare de 25 de florini unguresti. :

Al doilea centru sdsesc din Ardeal care avea legdturi comerciale cu
Moldova era Bistrita. Nu se cunoaste dacd Stefan a dat negustorilor de aici
un privilegiu in felul celui acordat brasovenilor. Cert este cad schimbul de
marfuri a urmat neintrerupt, sti madrturie pentru aceasta §i privilegiul
Liovenilor din 1460 care aminteste de postavul care se exporta ,,la Bistrita si
in Tara Ungureascd”. S-a pastrat insd o scrisoare din 7 martie 1481, de la
Stefan, care roagd pe soltuzul si pargarii acestui oras sd-i trimitd pe un
argintar Antonie, refugiat din Moldova in timpul raidurilor turcesti, deoarece
are ,,sd-i dea ceva de lucru”. Domnitorul spune in scrisoare ci ,,il va plati
asa incat sd ramaie multumit si-i va da voie sd se intoarca indarat cand va
voi”.

Pentru nevoile comertfului, dar i ca un semn de suveranitate, Stefan cel
Mare a batut moneda. Acestea erau din argint, avand pe avers stema tarii
(capul de bour) si inscriptia MONETA MOLDAV, iar pe revers intre doua
cercuri de perle si ocolind o cruce cu sase brate se poate citi STEHANUS
VOIEV. in afari de aceasti monedi, Stefan a bitut si bani mai mici tot din
argint si fard inscriptii (anepigrafi).?

Un aspect important al perioadei in care Stefan cel Mare a condus
Moldova a fost viata religioasd si organizarea bisericeascid. Biserica
Moldovei isi pastreaza sub Stefan cel Mare organizarea care se constatd in
prima jumatate a secolului al XV-lea. Mitropolia era la Suceava i in afard
de aceasta mai existau incd doud episcopii, una la Roman iar cealaltd la
Ridauti.”

Cel care a uns ca domn la Direptate pe fiul lui Bogdan a fost
Mitropolitul Teoctist. Era dupa unele péreri de neam insemnat, poate chiar

22. Constantin. C. Giurescu, op. cit, p. 86
23. P.P. Panaitescu, Contributii la istoria lui Stefan cel Mare, In Mem. Sect. Ist.
Academia Romana, t. XV, 1934, pp. 81-91
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ruda cu familia domnitoare ca §i predecesorul sau losif. Asa se poate explica
rolul important pe care il are in viata politicid a Moldovei, timp de un sfert de
veac, acest ierarh.

Era si un bun cérturar: s-a pastrat tetraevangheliarul scris de el si daruit
manastirii Neamtului ,,pentru rugaciunea sa si a celor care vor citi pe el si vor
asculta cu osardie”. Mitropolitul Teoctist figureazi adesea in fruntea
martorilor din hrisoave, mai ales in acelea privind manaéstirile, precum si in
unele acte cu caracter politic. Acest lucru reflectd importanta pe care
Biserica a avut-o in intreg evul mediu romanesc fiind alaturi de
institutia domniei una dintre institutiile foarte importante in societatea
roméineasca.”

In 1462 Teoctist jurd impreuni cu ceilalti demnitari bisericesti si laici ai
Moldovei ca va pastra credintad regelui Cazimir al Poloniei, aga cum facuse
printr-un act deosebit si Stefan. Teoctistul a pastorit Moldova pana in anul
1477, 18 noiembrie. A fost inmormantat in ministirea Putna. {i urmeazi pe
scaun Gheorghe care fusese mai inainte in manéastirea Neamtului. Acesta a
avut una din cele mai lungi pastoriri din cate cunoaste Biserica Moldovei:
pana in anul 1511, sub Bogdan, fiul lui $tefan.

Ca episcop de Roman il gdsim mai intai pe Tarasie. El este mentionat
pentru prima oara intr-un document din 12 septembriel464 unde domnul il
numeste ,episcopul nostru chir Tarasie din Targul de jos”. Ultima oari el
este pomenit in hrisovul din 14 octombrie 1473 unde are titlul de ,,episcop al
Mitropoliei de jos”.?®

Fatd de episcopul de Réddauti, cel de Roman era superior cu toate ca
amandoi aveau acelasi grad ierarhic. Acest lucru probabil era dat de
importanta episcopiei de la Roman. Dupa Tarasie urmeaza ca episcop de
Roman Vasile, un ierarh invétat care a redactat un tratat despre deosebirile

24. P.P. Panaitescu, op. cit, pp. 81-91

25. Dupad pérerea lui Constantin C. Giurescu acest lucru nu trebuie interpretat
in sensul ci ar fi avut un rang ierarhic egal cu Mitropolitul din Suceava. Fiind numai
episcop conform ierarhiei bisericesti el este inferior acestuia.
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dintre catolicism si ortodoxism.?® El este mentionat in actele vremii intre 4
aprilie 1488 si 12 iulie 1499. El are ca urmas pe Teoctist, fost egumen la
Neamt, care apare pentru prima daté in actul din 17 noiembrie 1502 privitor
la manadstirea Putna §i care poartd ca si Tarasie titlul de ,.episcop al
mitropoliei de jos din tirgul Romanului”.?

La Radauti gasim un singur episcop, pe loanichie care de asemenea are
o pastorire foarte lunga. Cea dintai mentiune a sa este in documentul din 15
aprilie 1472, unde este trecut dupd Tarasie, episcopul de Roman; cea din
urmi in 26 august cind Stefan confirma acestei episcopii ,,0cina ei dreapta”
anume satele Radauti cu morile si Cotmanul Mare cu cele noua catune care
1i fuseserd diruite de ,,strimosii sdi”.

Un alt capitol important din lunga domnie a lui Stefan cel Mare este cel
referitor la ctitoriile sale pentru cé ,,niciunul dintre domnii Tarilor Roméanesti
nu a ridicat atitea licasuri de rugiciune ca Stefan” dupd cum afirma
Constantin C. Giurescu. Traditia spune ca dupa fiecare luptd el ridica o
biserica sau o méandstire §i ea se confirma aproape intocmai prin mérturiile
documentare. Atat de numeroase sunt ctitoriile lui Stefan, unele zidite din
temelii, altele numai reparate sau addogite, incat poporul a ajuns sa-i atribuie
acestui drept credincios voievod orice lacas mai vechi despre care nu se mai
stie de cand dateazi. ,,Atletul lui Hristos”, luptitorul neinfricat impotriva
turcilor si tatarilor a dovedit si pe aceasta cale, prin ctitorii, cat de puternica
era credinta sa.

Manastirile care il au drept ctitor pe Stefan pot fi impartite in trei catego-
rii. In prima categorie intri acelea care se datoresc exclusiv noului domn.
Astfel sunt mandstirile Putna si Voronetul. A doua categorie cuprinde
manastirile existente mai dinainte, la care Stefan a facut biserici noi sau
diferite imbunititiri. In aceasti categorie intrd Neamtul, Bistrita, Voronetul,
Tazldul, Dobrovdtul si in afara hotarelor tarii manastirea Zografu de la
Sfantul Munte. In sfarsit, a treia categorie priveste manistirile la care Stefan

26. Constantin C. Giurescu, op. cit., p. 87
27. Ibidem, p. 87
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le-a facut numai danii, dandu-le sate, vii, figani si mertice anuale de sare, vin,
ceara etc.

Constructia Putnei a inceput in vara anului 1466 (4 iunie, dupd unele
izvoare, 10 sau 20 iulie dupa altele) si a tinut trei ani.

La 3 septembrie 1469 a avut loc sfinfirea, in prezenta domnului s§i a
marilor boieri, slujba fiind facutd de mitropolitul Teoctist, de episcopul de
Roman Tarasie i de 62 de preoti si diaconi. Staret a fost numit Ioasaf,
arhimandritul. Putna avea sa fie, potrivit hotdrarii lui Stefan, locul sau de
vesnicd odihna. Daniile pe care le-a primit aceastd manastire de la inaltul sau
ctitor sunt foarte numeroase. Documentul din 6 februarie 1503, care
cuprinde intarirea tuturor donatiilor anterioare ne oferd o privire asupra
imensei avutii de care dispunea Putna. Ea avea mai intdi 29 de sate dintre
care 24 daruite de Stefan, care le cumparase de la diferiti proprietari sau le
avusese le personal si 5 déruite de doi boieri; satele se aflau mai ales in
partea de nord a tarii in tinuturile Sucevei, Cernautilor si Carligaturii; apoi o
seliste la gura Frumusitei si o bucatd de pamant la Prut; vii in dealul
Harldului; o ,,braniste” intins3, adicd un loc rezervat pentru pescuit, vanat si
facut fan, in jurul manastirii; mai multe mori pe Siret, in apropiere de targul
Siretului; o prisacd la Comarna; cite o suta cincizeci de drobi de sare in
fiecare an din ocna domneasca de la Trotus; toatd dijma din ceara - ,,pietrele
de ceard” cum se spunea atunci - din tirgul Siretului; vama cea mic3 a
Sucevii care se incasa la Jicov; scutire de vama pentru pestele adus la
mandstire; apoi veniturile preotilor din satele ce ascultau de manaistire;
»gloabele” adicd amenzile ce se vor percepe in aceleasi sate; un numir de
sdlase de tigani. Traditia consemnati de Ion Neculce in ,,0 sami de cuvinte”
spune cd la Volovat ar fi fost o bisericd de lemn, ridicatd de Bogdan
Intemeietorul. Stefan pune si se zideascid aici o manistire. Pisania
ne aratd cd lucrul s-a inceput in anul 1500 si s-a incheiat in 14 septembrie
1502.28

La Voronet unde a ridicat in 1488 Stefan ctitoria sa, exista mai dinainte

28. Constantin C. Giurescu, op. cit., p. 89
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o mandstire de lemn; pe la 1471 se constatd un egumen Misail; tot aici spune
traditia cd ar fi trdit acel sihastru Daniil, caruia Domnul, intr-un ceas de
cumpana i-ar fi cerut sfat si ajutor.

Inci inainte de a ridica biserica sa de zid, Stefan a ficut ménastirii de la
Voronet o micd danie. Chiar in timpul cand se ridica, in august 1488, el i-a
daruit apoi un sat Stilbicani si tot bazinul paraului Suha Mare, cumparate cu
160 de zloti tatdresti. Alte domenii au urmat in 1483, cind ménastirea capata
satul Vladeni de pe Siret si cu morile de acolo, cumparat de domn in 1490,
cand se adauga o seliste Poiana, la Gura Humorului, in 1497, cand Stefan 1i
daruieste o prisaca in tinutul Carligaturii si un loc aproape de acea prisaca si
in 1499, manastirea sporindu-si avutul de data aceasta cu incd un sat,
Milcinesti, tot in tinutul Carligaturii, si cu mai multe félci de vie in dealul
Harlaului.?

La Dobrovat existau spre sfarsitul domniei lui Stefan cel Mare doua
manadstiri; una cu hramul Schimbadrii la fatd, cireia Domnul 1i daruieste, la
26 noiembrie 1499, trei sate pe paraul Dobrovatului; o a doua cu hramul
Pogorarii Sfantului Duh, care primeste la 6 octombriel 503 cinci sate, tot pe
Dobrovat, cumpérate de Stefan cu 1500 de zloti tatdresti. Pentru aceastd a
doua manastire construieste evlaviosul domn o noud bisericd, de zid;
lucrarea a inceput la 27 aprilie 1503 si s-a terminat in 1504, chiar in anul
mortii.

La Bistrita, veche ctitorie a lui Alexandru cel Bun, Stefan a addugat clo-
potnita si un paraclis ,,in numele sfantului martir Ion cel Nou de la Cetatea
Alba”. Constructia a durat citeva luni fiind gata la 13 septembrie 1498.

Ministirea Tazldului exista in 1481. In acest an la 1 februarie, Stefan i
daruieste satele Boilesti si Dragotesti din Campul lui Dragos. La 4 iulie 1496
incepe aici, din porunca domnitorului, constructia unei noi biserici de zid
care se incheie la 8 noiembrie 1497.%°

O frumoasi biserici de proportii mai mari si avind hramul Inaltirii a
ridicat Stefan in vechea ctitorie a lui Petru Musat si anume Neamftul.

29. Constantin C. Giurescu, op. cit., p. 31
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Constructia s-a incheiat la 14 noiembrie 1497, dupa biruinta din Codrul
Cosmi-nului. Manastirea Neamfului a primit §i unele danii: astfel, la 13 iulie
1463, domnul o scuteste de desetina pe care trebuiau s-o dea prisécile ei din
hotarul Zahornei, la Nistru, iar la 1 aprilie 1470 1i acorda privilegiul de a nu
plati vama pentru trei care de peste. Mai importantd este dania pe care o
primeste la 30 septembrie 1503, ea constind din satul Baiceni de pe Siret si
cu morile din sus de Orzesti si din jos de Vornutariu, proprietatea personala
a lui Stefan, apoi satul Mogosesti, tot pe Siret, cumparat de domn cu 400 de
zloti tataresti, o prisacd in branistea domneascd de la Bohotin §i un mertic
anual de sase pietre de ceara din pietrele domnesti de la Targul Neamtului.
Pentru aceste danii, Stefan cere egumenului si calugarilor ,,sa ne cante noua
si doamnei noastre Maria o liturghie la toate Sfintele Duminici pana ce vom
fi in viatd, iar dupa moartea noastra sd ne cante in fiecare Miercuri sara un
parastas, iar Joia o liturghie pand in veac, cat va sta aceastd sfinta
maénastire”.!

O deosebita grija a aratat Stefan manastirii Zografu din Sfantul Munte,
ficandu-i multe imbunitatiri. In 1471 a ,,intirit”, adici a reparat ,,bolnita”
sau spitalul de acolo si i-a dat ,,pentru odihna sfant raposatilor parintilor
nostri si pentru sindtatea noastrd si a copiilor nostri” un mertic anual de 500
de aspri, in 1475 a construit un ,,turn de corabii”’, mai tarziu, in 1495, a zidit
trapezaria; in sfarsit, in 1500 - 1501, a adus apd la manastire, ficand un
canal, o cristelnitd si o fantdna. Deosebit de acestea i-a acordat incd din
primii ani ai domniei, din 1466, un mertic de 100 de galbeni unguresti, ceea
ce era o sumi importanti. fn schimb calugirii trebuiau si respecte urmitorul
asezamant caracteristic pentru grija pe care o avea incd din tinerete
evlaviosul voievod in raporturile sale cu Biserica: ,Inainte de toate si mi
scrie pe domnia mea la sfinta proscomidie, dupa obiceiul Sfintilor Parinti si
dupa asezamantul Sfintei Biserici si s scrie 14nga domnia-mea si pe doamna
mea §i pe copiii nostri de Dumnezeu daruiti Alexandru si Elena si si stea la

30. P.P. Panaitescu, op.cit., p. 89
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sfantul pomelnic cum este scris. $i iardsi, pAna ce Dumnezeu atottiitorul se
va indura cu noi si vom fi in viata... Sfanta Biserica sd ne cante Simbata
seara paraclis si Dumineca la pranz sd se dea bauturd. Si s& ma mai
pomeneasca in fiecare zi la vecernie si la pavecernita si la miezul noptii si la
utrenie §i la liturghie si la Sfanta Proscomidie §i unde mai este obiceiul
Sfintei si Dumnezeiestii Biserici, precum e invatatura Sfintilor Parinti; iar in
pomelnic sd ne pomeneasca dupa asezamant. Acestea s ni se cante pana ce
vom fi in viata. Iar dupa trecerea anilor nostri si dupa sfarsitul vietii noastre,
in anul intai sa ni se faca si sa ni se cante Sfantul Prohod, de cétre sobor; apoi
slujbele de ziua a treia, a noua, a doudzecea si a patruzecea, de o jumatate de
an si de un an. Iar dupd trecerea unui an, sd ni se cante intr-o zi din an,
de catre sobor, pentru mantuirea sufletului; seara parastas cu coliva si
bautura, iar dimineata Sfanta Liturghie cu coliva; iar la pranz bautura, spre
mangaie-rea fratilor. Aceasta sd ramdie aga. Catd vreme va sta i Sfinta
Mainistire”.*

in cea de-a treia categorie, a manastirilor care au primit numai danii,
intrd Probota, Moldovita si Humorul. La 12 august 1457, la doar cateva luni
numai dupa suirea sa pe tron, Stefan scuteste celei dintdi doud case pe care
le avea in Suceava de orice dari si munci citre domnie. O scutire similara
obtine Moldovita si la 31 august 1458 pentru satul ei Borhinesti ai cérui
locuitori nu vor mai avea nici o indatorire fatd de domnie ,,nici chiar la
razboiu nu vor merge”, decat atunci cAnd va merge Stefan in persoand. L al2
martie 1488, o noud donatie: jumatate din satul Zvoraste, pe Siret cu morile.
In schimb cilugirii sunt obligati si-i faci slujbe in viatd si pomeniri dupi
moarte. Printr-o serie de acte deosebite, Moldovita capdtd si confirmarea
vechilor ei proprietati.

La Probota a fost inmorméntatd mama lui Stefan, doamna Maria-Oltea,
fapt care a facut ca aceastd manastire sa se bucure de mila domneasca. Chiar
de la inceputul domniei sale — documentul fiind datat 16 februarie 1459 —
Probota obtine de la Stefan dreptul ca locuitorii din satele ei Poiana si

32. C.C. Giurescu, op. cit., p. 95
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Ommiceni de pe Jijia sd nu fie judecati de judecitorii din Dorohoi, cum ar fi
trebuit, ci numai de egumen sau de oamenii acestuia. La cateva luni dupa
moartea doamnei Maria-Oltea (9 noiembrie 1465) mai precis in vara anului
urmadtor, manastirea primeste ,,pentru sufletul si mantuirea sfant raposatilor
... mosul nostru batranul Alexandru Voevod ... si ... tatdl nostru Bogdan
Voevod ... si mama noastrd Maria” confirmarea unui mertic anual bogat de
zece buti de vin, doud majii de peste, una de morun si alta de crap, o jumatate
de piatra de ceard din Targul Frumos §i toate butoiasele de miere ce se va
strange din dijma satelor manastiresti de la Botna.*

I se intdreste prin poruncd domneascd iezerul de la Gura Bacului cu
toate garlele, o prisaca, si dreptul de a-si face doud navoade de peste pe
Nistru in Gura Bacului. Primeste apoi ca danie de la Stefan pe unul din tétarii
domnesti de la Neamt cu tot neamul lui. La un timp dupi aceea, in 1471,
manastirea obtine scutire de vama pentru graul si mierea pe care egumenul
le va trimite spre vanzare la Chilia, dar si pentru pestele care se va aduce de
acolo prin vadul de la Tutora.

Manastirea Humorului primeste de la Stefan la 30 august 1459 un mertic
anual de cinci buti de vin. Mai tarziu, spre sfarsitul domniei, se face un
schimb cu domnul care de fapt echivaleaza tot cu o danie: ii di o seliste
Poiana ,,la Gura Humorului” §i primeste in schimb satul Glodeni, cumpdrat
de Stefan cu 150 de zloti tataresti. S-au pastrat si actele prin care se confera
acestei manastiri celelalte posesiuni ale ei §i anume mai multe sate, un
munte, o prisaca etc. La fel s-a pastrat si hrisovul prin care Stefan intareste
mandstirii de cilugarite de la Horodnic cele doud sate daruite ei de
Alexandru cel Bun si scuteste pe locuitorii acestor sate de toate darile,
muncile si de slujba ostdseasca, ei trebuind numai sa pazeascd manastirea §i
sd lucreze.3*

Mai numeroase decat manastirile sunt bisericile ridicate de Stefan. Din
initiativa domnului apar numeroase constructii bisericesti indltate in sate

33. C.C. Giurescu, op. cit., p. 95
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pentru a rasplati credinta si vitejia locuitorilor lor pe cdmpul de luptd sau
pentru a comemora evenimente insemnate, aproape toate fiind construite in
a doua jumétate a domniei dupa marile lupte cu turcii.®

La 13 iunie 1487 incepe zidirea bisericii de la Patrauti. in acelasi an,
intre 8 iunie si 13 noiembrie, este ridicata si biserica din Milisduti drept
multumire pentru victoria de la Ramnic impotriva lui Tepelus. In acest sens
sti mirturie pisania bisericii scrisd in limba slavoni: ,,in anul 6989 (1481)
luna iulie 8, in ziua sfantului marelui mucenic Procopie, Io Stefan Voevod,
cu mila lui Dumnezeu Domnul Moldovei, fiul al lui Bogdan Voevod,
impreund cu prea iubitul sdu fiu Alexandru, ficut-a razboi la Ramnic cu
Basarab cel Tanar, Domnul Tarii Romanesti, numit Tepelus. Si a ajutat
Dumnezeu lui Stefan Voevod si a biruit pe Basarab Voevod. Si a fost aici
prapad, un mare madcel printre Basarabi (Munteni). Drept aceea, binevoit-a
Stefan Voevod cu buna sa hotarare si cu inteleapta prevedere si a zidit acest
hram in numele sfantului marelui mucenic Procopie in anul 6995 (1487). Si
s-a inceput in luna iulie 8 si s-a terminat in acelasi an in luna noiembrie 13”.
Dupa biserica de la Milisduti urmeaza constructia celei de langa Suceava cu
hramul sfantului Ilie. Aceasta a fost inceputa la 1 mai 1488 si era gata la 15
noiembrie acelasi an.

Desi pisania nu ne aminteste, putem considera ca biserica din Vaslui
ridicatd in 1490, aminteste marea biruina impotriva lui Soliman Haddmbul.
Si aceastd constructie a durat numai cateva luni, de la 17 aprilie pana la 20
septembrie. in schimb, constructia bisericii Sfantul Nicolae din Iasi, inceputa
de la 1 iulie 1491, este gata in august 1493. Pisania aratd cd Domnul a
inaltat-o ,,pentru sufletele raposatilor mosi si parinti si frati si pentru
sinitatea Domniei noastre si a copiilor nostri”. in acelasi timp si anume intre
1 mai §i 28 octombrie 1492 a fost ridicatd biserica din Harldu cu hramul
Sfantului Gheorghe.

Traditia spune cd Stefan cel Mare s-ar fi ndscut si ar fi copildrit la
Borzesti pe Trotus. In sprijinul acestei traditii s-a adus si argumentul ci

35. M. Barbulescu si colab., op. cit., p. 169
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pisania bisericii zidite aici de gloriosul domn si de fiul sdu Alexandru, intre
9 iulie 1493 si 12 octombrie 1494 spune cad lacasul a fost iniltat ,pentru
rugdciunea sa si pentru pomenirea sfant riposatilor, mosilor si parintilor lor”.
Se observé insi cd o formuld aproape identicd, introducand §i pomenirea
Hratilor” se gaseste si in pisania bisericii Sf. Nicolae din Iasi. De aici
putem trage concluzia cd argumentul nu are o valoare hotdratoare, dar
aceasta nu inseamnd ca trebuie respinsa traditia despre locul nasterii lui
Stefan.

fn 1495 s-a ridicat Sf. Nicolae din Dorohoi. Tot atunci s-a construit si
biserica din Husi ,,ce este pe Drislivit” avand hramul Sfintilor Apostoli Petru
si Pavel.

in amintirea crancenei lupte de la Rizboieni, a iniltat Stefan in anul
1496, cand se implineau doudzeci de ani de cand ostasii moldoveni cdzusera
,wStropsiti” de multimea lui Mahomed al II-lea, chiar pe locul luptei o
biserica. Pisania reda pe scurt navalirea turcilor, ajutati de Laiota Basarab si
marturiseste infrangerea: ,,Si cu voia lui Dumnezeu fura biruiti crestinii de
citre pagani si cidzurd acolo mare multime din ostasii moldoveni. Pentru
aceea a binevoit Io Stefan Voevod ... si a zidit acest hram in numele
arhisratigului Mihail pentru rugéciunea sa si a doamnei sale Maria si a fiilor
sdi Alexandru si Bogdan si pentru pomenirea si pentru sufletul tuturor
binecredinciosilor crestini care au pierit aici. in anul 7004 (1496) iar al
domniei sale anul al 40-lea curgitor, luna noiembrie 8”.

Ultima biserica ridicatd de Stefan este aceea de la Reuseni. ,,in anul
7011 (1503), septembrie 8, — spune pisania — Io Stefan Voevod, din mila lui
Dumnezeu, Domn al Tarii Moldovei a binevoit §i a inceput sa cladeasca
acest hram in numele Téierii capului Sfantului si sldvitului proroc, inainte
mergéatorului i botezatorului Ioan, in acest loc, unde a fost tdiat capul tatdlui
sdi Bogdan Voevod. Si pe Stefan Voevod l-a ajuns moartea. Vesnica lui
pomenire. Iara fiul siu Bogdan Voevod a continuat ce fusese inceput de tatal

sdu i a terminat acest hram in anul 7012 (1504) septembrie 18”.%

36. C. C. Giurescu, op. cit., p. 100
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Dacid pentru aceste biserici se stie exact datoritd pisaniilor data
construirii, sunt in schimb altele care nu permit o atare incadrare
cronologici. In aceastd categorie intri Biserica Alba din Baia atribuiti lui
Stefan, dar a cdrei pisanie nu s-a pastrat. La Ramnicu Sarat in Tara
Romaneasca, exista pand in 1898 cand a fost demolata, o biserica ridicata de
Stefan §i reparata pe vremea lui Constantin Brancoveanu. Pisania din 1704
spune: ,,Aceastd sfantd si dumnezeiasca biserica, a cireia iaste hramul sfanta
... Paraschiva, fost-au facutd de Stefan Voda cel Bun de la Moldova. Ti
trecind multi ani s-au stricat. in zilele lui Io Costandin Basarab Brancoveanu
Voevod s-au indemnat vecindtatea si-au ajutat cine cu ce s-au indurat §i o au
reficut den ferestri in sus...”. Stim sigur cd Stefan a ridicat o bisericd in
piatrd a méanastirii de la Vad, pe Somes, in apropierea cetatii Ciceiului.

Traditiile locale atribuie marelui ctitor si bisericile din Scénteia, din
Scheia, din Floresti, din Caprioara si din Cotnari, dar nu existd dovezi
documentare in sprijinul acestor traditii.

In timpul domniei lui Stefan cel Mare, Moldova se acopera cu o mantie
de opere arhitectonice, imbinare a simtului masurii §i el echilibrului, cu un
rafinat gust artistic. Reflectand pozitia tarii, loc de intersectie a curentelor
culturale ale Orientului Ortodox si ale Europei Centrale arhitectura unora din
cele mai de seama din aceste fundatii impleteste originale elemente ale
traditiei arhitectonice bizantine §i apusene. Antrenati de elanul creator al
domnului omniprezent prin actul de cultura ca §i prin actiunea sa politica si
militara, unii din marii boieri ai vremii construiesc si ei, dupa aceleasi
modele, biserici in satele lor de bastina.

Dupa o lunga si glorioasd domnie Stefan cel Mare a murit in scaunul de

237

la Suceava marti 2 iulie 1504 ,,ca la trei ceasuri din zi -’ adica in jurul 8,30

dimineata. Alte calcule legate de izvorul amintit nu sunt reale® ele afirmand

37. Cronicile slavo-romdne, pp. 13, 22
38. 1. Minea, In legdturd cu data mortii lui Stefan cel Mare, in Cercetiri
Istorice, VIII-IX (1932-1933), pp. 219-220.
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cd domnul a murit la 2 iulie 1504 ,,marti noaptea la o ord dupa rasaritul
soarelui”.

Stefan avea in jur de 65 de ani, poate chiar mai mult, asadar o varsta
relativ inaintatd pentru acea vreme. Voievodul ,,a fost ingropat in manastirea
ziditd de dinsul la Putna” comemoreazi firi alte detalii Letopisetul de la
Putna. Grigore Ureche prelucrand in secolul al XVII-lea un text mai vechi
adauga dupa obiceiul sdu cateva detalii: ,,Jara pe Stefan Voda l-au ingropat
tara cu multd jale si plangeau in manastire in Putna care era ziditd de dansul.
Atata jale era de plangea toti ca dupd un parinte al sdu, ca cunostiia toti ca
s-au scipatu de mult bine si de multa apariturd”.

Mormantul sdu cu lespede din marmura de Carrara asezata pe un soclu
inalt tot din marmurd, ambele impodobite cu elegante motive vegetale,
dominate de pomul vietii §i al frunzelor de stejar cu ghinda, plasat sub un
baldachin inaltat in 1934 din resturile altuia, se afla in partea de nord a
gropnitei bisericii m3nastirii Putna.*

Tot la Putna s-a pastrat si acoperamantul pentru mormantul lui Stefan
cel Mare, lucrat, dupa inscriptie in manastire din porunca lui Bogdan al III-
lea, unde se consemneazid domnia de ,,47 de ani si trei luni” si data mortii
tatdlui sdu, suplinind faptul cd aceasta nu e completatd §i pe lespedea
funerara pe care o imbraca. Menit si acopere intregul mormant, inclusiv
soclul, a fost croit din brocart italian §i catifea cu fir de aur, captusit cu
matase rosie, fiind considerat ,,cea mai somptuoasa tesatura din cate exista
la manastirea Putna”.*°

Pentru prima datd mormantul lui Stefan cel Mare a fost deschis la 19
februarie 1758 de cdtre Dumitru Lascarache, ispravnicul Sucevei din ordinul
lui Scarlat Ghica caruia i s-a vorbit despre mormantul marelui domn intr-un
context tensionat, existent in cadrul manastirii in legaturd, desigur, cu

39. Repetoriul monumentelor si obiectelor de artd din timpul lui Stefan cel
Mare, pp. 267-269.

40. Claudiu Paradais, Comori ale spiritualitdtii romdnesti la Putna,
pp. 277-280
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proiectul mitropolitului Iacov Putineanu de a reface maénastirea in acel
moment ruinati. in mormant au fost gisite atunci pietre pretioase, inele, fire
si bolduri de aur si altele, care au fost folosite, dupa porunca mitropolitului
la impodobirea coroanelor Maicii Domnului §i a Pruncului Isus realizate de
argintarul Rafail in acelasi an, care se piastreazd si astdzi in muzeul
manastirii.*!

Un secol mai tirziu mormaéntul lui Stefan cel Mare a fost din nou
deschis, de data aceasta, de catre o comisie austriacd, condusd de Anton
Schonfech. La cererea staretului Antimon Botnic. Aceasta a avut loc intre 11
si 17 noiembrie 1856 cu asistenta cadlugarilor si a altor vizitatori intre care i
a parohului de Putna Iraclie Porumbescu, dupd care cele gasite au fost
consemnate in protocolul din 2 decembrie acelasi an. Potrivit acestuia,
scheletul lui Stefan indica o staturd micd, cum relatase pe baza traditiei si
Grigore Ureche, fiind infasurat intr-o mantie de stofd scumpa, cu o cruce de
aur brodatd in dreptul pieptului. De altfel, Iraclie Porumbescu, tatal
compozitorului Ciprian Porumbescu a §i scris cu multd simtire despre
deschiderea mormintelor din biserica de la Putna: Dezmorméantarea
domnitorilor Moldovei in catacombele manastirii Putna, in ,,Gazeta de
Moldova” 1856, p. 388 si in ,,Calendarul pentru romani” pe 1857.

De atunci morméantul nu mai fost redeschis si ramasitele lui Stefan cel
Mare se odihnesc aici netulburate. La Putna nu s-a ridicat un monument in
amintirea mormintelor domnesti aflate aici, cum propusese comisia austriaca
de la 1856, in schimb, numele Stefan a fost de nenumarate ori omagiat in
acest loc, cu semnificatii istorico-nationale, in deosebi in 1871, 1904, 1954,
1957, 1966. Ample manifestari vor avea loc la Putna si anul acesta cand se
implinesc 500 de ani de la moartea marelui voievod.

Recunosciandu-i-se in timp marile merite in apirarea ,,legii” crestine si
intdrirea Bisericii ortodoxe, Sfantul Sinod al Bisericii autocefale romanesti,
considerdnd cad Stefan cel mare indeplineste conditiile de fond pentru
trecerea sa in randul sfintilor l-a canonizat in 1992, act prin care ,se

41. [bidem, pp. 46-48, 549-551

https://biblioteca-digitala.ro



86 BISERICA ORTODOXA

pecetluieste sinodal cultul pe care, de veacuri, poporul roman il aduce
slavitului nostru domnitor, se toarna pentru eternitate untdelemnul dragostei,
al proslavirii si al veneratiei in cinstita candeld de la mormantul Sfantului
voievod si erou de la Putna stribund” *

Dreptcredinciosul voievod Stefan cel Mare si Sfant se praanuieste in
calendarul ortodox pe data de 2 iulie, in acest fel el raimanand vesnic in

amintirea poporului roman.

Pr. Prof. Dr. Ciulei D. Marian
Prof. Gradinaru Iulian

42. Nestor Vornicescu, Sfantul voievod Stefan cel Mare. Cuvdnt de preamarire,
Craiova, 1992, pp. 33-37
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HERBUL MOLDOVEI PE FLOTA NAVALA A LUI
STEFAN CEL MARE

Nenumarate sunt filele istoriei patriei noastre unde aflam dovezi despre
permanenta elementului romanesc, pescar §i marinar pe rauri, Dunire si
mare.'

Pentru legituri cu lumea inconjuratoare in scopul cunoasterii si
colaboradrii cu acestea, marinarii romani navigheaza pe Marea Neagra, Marea
Mediterana, Marea Baltica, precum si pe Dundre, contribuind la derularea
marfurilor din acea vreme pe calea apelor.

Cordbiile muntenesti si moldovenesti, din secolele XIII-XVI si chiar
mai inainte, cu céte o singurd panzi (veld) — numite ,,pinzare”, participa la
apdrarea pamantului strimosesc si la razboaiele de aparare ale voievozilor
romani sau fac comert in porturile Dunarii si Marii Negre.

Intemeierea Tirilor Romanesti a stimulat si navigatia pe apele
teritoriului tarii noastre. Muntenia, Moldova si Dobrogea au ca hotar
Dunirea si Marea Neagra, iar relatiile negustoresti si culturale cu imperiul
bizantin se intretineau nu numai pe uscat ci §i pe ape, prin mijlocirea

1. C.C. Giurescu, Formarea poporului romdn, Ed. Scrisul Roménesc, Craiova,
1973, p. 17
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ambarcatiunilor mai mari sau mai mici conduse de marinari munteni,
moldoveni si dobrogeni.

Corabie romdneascd (pdnzar) din timpul lui Stefan cel Mare

Circulatia marfurilor si cea monetara dintre coloniile genoveze si
venetiene se desfasurau nu numai pe uscat ci §i prin transporturi navale cu
nave de dimensiuni destul de impunatoare.

Flota navala moldoveneasca era organizatd chiar sub voievozii
moldoveni Petru I al Musatei (cca 1375-1391) si Iuga (1399-1400),
continuatd apoi de Alexandru cel Bun (1400-1432), iar Stefan cel Mare
(1457-1504) a desavarsit opera inceputa de inaintasii sai.

Faima marinarilor romani si a ambarcatiunilor lor trecuse de mult
hotarele tarii, devenind o fortd navald comerciala bine dezvoltatd. Mahomed
al Il-lea (1451-1481), ,,impicandu-se” cu Petru Aron, domnul Moldovei, a
dat firman, la 9 iunie 1456, prin care ficea cunoscut ca ,,... am poruncit ca
negustorii din Akkerman, din vileaturile acestuia sa vie cu corabiile la Edirne
(Adrianopol), la Brusa si la Istambul.
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Acestia, facand vanzari si cumparari cu populatia, adica comert, atat la
venire cét si la intoarcerea lor, nici unul din beii, subasii (ofiterii de politie),
spahii si supusii mei sa nu faca vreo paguba si risipa la sufletul, capul si
marfa acestora”. Documentul atesti cd sultanul recunostea autoritatea
navald a romanilor, dindu-le dreptul de a face navigatie si comert in apele si
teritoriul imperiului otoman. .

Sub inteleapta si buna randuiala a voievodului si domn Stefan cel Mare,
marina a capatat valente noi. Avantul economic al Moldovei a reclamat o
marind comerciald, iar impotriva navalirilor otomane a creat o marinad
militard. In acest scop, Stefan cel Mare s-a preocupat de pregitirea
echipajelor de marinari, precum si de construirea de nave. In acelasi timp a
dat atentie inzestrdrii porturilor si schelelor cu utilaje si materiale si a
reconstruit santierele navale de la Chilia, Cetatea Alba si Galati, mostenite de
la Alexandru cel Bun, ,,perioada
in care arta constructiilor navale
ajunsese intr-o situatie foarte
infloritoare” .}

Mahomed al II-lea se
ingrijora spunand ,,pand cand
romanii stdpanesc Chilia si
Cetatea Alba (Akkerman) nu
vom putea birui pe crestini’.

Herbul Tarii Moldovei de pe
pavilioanele navelor roméanesti
moldave se putea intalni prin mai

toate porturile Marii Negre si ale

Pavilionul cordbiilor (panzarelor)

Dunarii, capul de bour cu stea i
moldovenesti

2. Mihai Guboglu, Paleografia si diplomatia turco-osmand, Ed. Academiei
Romane, 1958, pp. 131-132

3. Locot. C-dor C. Ciuchi, Istoria Marinei Romdne, tipografia Ovidiu,
Constanta, 1906, p. 23
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intre coarne §i soare cu luna era brodat sau aplicat pe panzele (velele)
corabiilor moldovenilor.

Se cunoaste ci in Moldova erau 3 comandamente militare: la Baia, Iasi
si Chilia. Comandantii acestor mari unitdti aveau cite o denumire, spre
exemplu, cel de la Chilia se numea Duce Campestru (Campe duce sau
Comandant de camp sau general de armata). El avea comanda parcalabilor,
capitanilor de cetati si a cestorilor oficianti peste ARMASII navelor, adica
comandanti de nave. Stefan cel Mare avea printre capitani si doi capitani de
veslii (nave). Se cunosc numele unora ca Moise Druga, care ar fi fost cel
dintai campestru si ca tribuni peste cetele de nave (escadre) pe Pilat Flondor,
Avram Pojoga, Coman Ciocan si Clodin Balas.*

Prezenta panzelor moldovenesti in Mediterand este atestatd si de o
inscriptie ramasa de la Stefan cel Mare pe turnul manastirii Zograful de la
Muntele Athos: ,,Io, Stefan Voievod, cu mila lui Dumnezeu, domn al Tarii
Moldovei, fiul lui Bogdan Voievod am facut acest turn de cordbii in anul
6983 (1475)”. Acest turn ar fi putut fi ,,pentru veghe”, adica un fel de far. Ori
existenta acestui ,,turn de veghe” confirma sau motiveazi prezenta navelor
(corabiilor) Moldovei in apele Marii Mediterane prin dodecanezul grecesc.

Corabiile romanesti din sec. al XIV — XV-lea aveau un tonaj apreciabil,
viteza de inaintare era buni si robuste la ,marea rea”. S-au remarcat prin
prova inaltd cu partea superioarad intoarsd inauntru, adicd de tip
»contraetrava”. Pupa era dreaptd, cu doud coarne (dreapta/stanga) folosite
drept babale. Tot la pupa nava era prevazuta cu un baston de pavilion necesar
ridicarii pavilionului national. Carma era o rama solida, cate una in fiecare
bord, intarita cu fier la pana care se latea catre varf.’

Pavilionul moldovenesc era alcatuit dintr-o panza de culoare rosie de
astar”, adicd o tesdtura din l1ana, pe care era brodat, tesut sau aplicat separat

4. Costel Cosereanu, Istoria marinei de comert in Romdnia, mss. in posesia
autorului, 1965, p. 40
5. Locot. C-dor C. Ciuchin, Istoria Marinei Romdne, tipografia Ovidiu,
Constanta, 1906, p. 21
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stema tarii (herbul), pentru Moldova, capul de bour cu stea intre coarne,
soare si luna (crai nou).

Uneori, stema Moldovei era prinsa chiar pe vela de tip latin invergata la
catargul principal.

In putinele ilustratii si descrieri din unele lucriri, pavilionul marinei
acestei tiri, reprezinti citeva particularititi, astfel: rozeta cu cele 5 petale din
dreapta stemei este descrisd ca o stea cu cinci raze, iar ambele mobile
,,Steaua” si luna crai nou sunt ridicate la nivelul superior al scutului, adica in
dreptul coarnelor bourului, facandu-se si precizarea ca ,aceastd stema
corespunde cu stema Moldovei pe timpul domniei lui Stefan cel Mare si a
fiului sau Bogdan al I1I-lea”.

Ori mobilele stemei stefaniene sunt la nivelul inferior al scutului, adica
la botul bovideului, iar in dreapta este o rozeta cu cinci petale asa cum apar
pe sigiliile si monedele batute si emise de Marele Stefan cel Sfant.

O alta reprezentare cu importante modificéri a stemei moldave este cea
dintr-o plansd din lucrdrile mentionate mai sus. Astfel, mobilele: rozeta si
crai nou sunt plasate invers decat cele legitime, adica luna in dreapta si
rozeta redusa la o stea cu cinci colturi in stanga, toate la nivelul coarnelor in
loc de a fi situate 1n spatiul inferior al scutului in dreptul botului bourului.
Altéd curiozitate este aceea cd pe marginile ambelor laturi ale maxilarelor
bourului este montatd o bordurda nedefinitd, fie vegetala, fie piloasa,
elemente ce nu exista nici la stema statald, nici la stema dinastica a
Moldovei.®

O chestiune demna de retinut este faptul ca herbul Moldovei pe
ambarcatiunile moldovenilor este aproape de aceeasi varstd cu stema
sigilara. O flota, sigur ca a fost mostenita de moldoveni chiar de la strabunii
lor locuitori pe aceste tinuturi de legenda.

Se aminteste de ,,faimosul” Statuto-nautica, decretat de dogele Venetiei
Antonio Tiepole, la 1 iunie 1229 si acceptat de moldoveni, prin care acestia

6. N. Bardeanu si Dan Nicolaescu, Contributii la Istoria Marinei Romdne, Ed.
Stiintificd si Enciclopedicd, Bucuresti, 1979, plansa 9
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recunosteau flota venetiand in apele romanesti din Marea Neagra si Dunare.
Aceasta inainte de intemeierea statului moldovean.’

Dan Cernovodeanu in opera sa ,,Stiinta si arta heraldici in Romania”
explica: ,,...Primele reprezentiri ale armelor Moldovei au fost de ordin
sigilar, vestigiile rdmase datdnd din timpul domniei lui Petru I (c. 1375-
1391), desi e de presupus ci Bogdan I si Latcu au folosit sigilii armoviate™.?
in concluzie, nu vom gresi afirmand ca pavilionul marinei moldave este
vechi, odata cu intemeierea tarii, in anul 1359.1). Dealtfel, in Registrul, din
perioada 27 nov.1360 - 12 mai 1361, tinut in portul Chilia, de catre notarul
genovez Antonio de Podenzala, se atestd o intensd activitate comerciala la
Dunidrea de Jos. De aici se exportau spre capitala imperiului bizantin mari
cantititi de grau, miere, ceara, vin, sare, peste si alte produse.’

Incontestabil ca in acest tumult din Chilia si Cetatea Alba (adaugam
noi), herbul Moldovei al flotei era prezent cu frecventa, marinarii moldoveni
cultivand relatii cu marinarii altor tari. Se impune a cunoaste uniforma
marindreascd romand medievala: costum national compus din cdmasi cu
maneci lungi, itari si cdciuld, tinutd ce nu-i impiedica la executarea
manevrelor navei.'

Aurica Smaranda

N

7. Locot. C-dor C.Ciuchi, op.cit., p.15

8. Dan Cernovodeanu, Arta si stiinta heraldicd in Romdnia, Ed. Stiintifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1977, p.83

9. C.C. Giurescu, Istoria Romdniei in date, Ed. Enciclopedici Romana,
Bucuresti, 1971, p.76

10. N.Bardeanu si Dan Nicolaescu, op. cit., p.55
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PARINTELE DUMITRU STANILOAE — APARATOR
AL DREPTEI CREDINTE

Anul acesta s-au implinit o suta de ani de la nasterea parintelui Dumitru
Staniloae, ,,patriarhul teologiei romanesti”, motiv de a zibovi dupa datini si
de a spune cateva cuvinte despre personalitatea complexa a marelui disparut,
despre opera sa si impactul acesteia asupra bisericii si a lumii.

Parintele academician Dumitru Staniloae este, fara indoiald, cel mai
profund si strilucit teolog de dogmatica al secolului nostru in corola unor
nume teologice celebre ca: Iustin Popovici, Hristu Andrutsos, Olivier
Clement, Vladimir Loski, Jurgen Moltman, loan Ica, Ioan Ica jr., Dumitru
Popescu.

Pana la el, doar doua mari personalititi, la intervale de sapte secole, au
reusit sd raspunda atit de clar, in conformitate cu datul scripturistic si
mostenirea Sfintei Traditii, la provocarile unei culturi si civilizatii tot mai
deifuge, este vorba de Sf. Ioan Damaschinul §i Sf. Grigorie Palamas.

Posedand o capacitate de patrundere si analiza deosebita, coroboratd cu
o informatie patristicad de exceptie, brodata pe cunoasterea limbilor clasice,
el a reusit s3 pund la loc de cinste ,semnificatia duhovniceascd a
invataturilor dogmatice, si evidentieze adevarul lor in corespondentd cu
trebuintele adanci ale sufletului uman care-si cautd mantuirea inaintdnd pe
drumul lui in comuniunea pozitiva cu semenii, ajungand astfel la o anumita
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experientd a lui Dumnezeu ca o comuniune suprema, ca izvor al puterii de
comunicare” (pr. prof. dr. Dumitru Radu).

Nu intdmplator, de aceea, prin modul de abordare a cunoasterii si a
vietii, marelui disparut i s-a recunoscut in toate mediile, incepand cu ierarhii
bisericii, profesorii, studentii, inainte de toate, titlul de parintele Dumitru
Staniloae.

in aceste conditii, el abandoneaza metoda scolastica, vazuta ca rezultatul
unei incercari radicale de a rationaliza revelatia biblica, ea gandind in
categorii binare dupa regula excluderii de tipul sau/sau, care a produs in
istoria omenirii atatea si atitea necazuri. Ficandu-se o separatie fortata intre
invatatura despre Deo ad intra si Deo ad extra intre om si lume, religie si
stiintd, parintele Dumitru Staniloae repune logica paradoxald antinomica a
Sfintilor Parinti filocalici, care opereaza in categorii binare dupa regula lui
si/si, legand in acest mod organic, invatatura de credinti cu spiritualitatea,
viata societatii cu viata Bisericii lui Hristos, intr-o perioada cand Biserica
Ortodoxa Romana se afla in captivitatea fortelor obscure ale totalitarismului
comunist.

Imbinand lucrarea harului preotesc cu efortul propriu intelectual,
iluminarea revelatiei cu truda omeneasca, in vederea intelegerii si egalizarii
Logosului celui de viata datator, parintele academician scria, in acest sens, in
dogmatica sa: ,ne-am silit si intelegem invatitura Bisericii in spiritul
parintilor, dar, in acelasi timp, si o intelegem asa cum credeau ei astazi, cici
ei n-ar fi ficut abstractie de timpul nostru, cum n-ar fi facut nici de al lor.”

Pentru aceastd viziune filocalicd transfiguratoare intru viati, nu
intamplator, in anul 1993, cu binecuvantarea Inaltului Mitropolit, dr. Antonie
Plamadeald, arhiepiscop al intregului Ardeal, din initiativa pr. prof. Mircea
Pacurariu si sub ingrijirea de exceptie a diaconului pr. dr. loan Icé jr., marelui
disparut i se aduce elogiul fratilor sdi sibieni si nu numai, ,,un prinos de
cinstire” pentru gindirea originali si creatoare, care pentru teologia
romaneascid va fi in permanenti, dupd cum amintea Inaltul Antonie in
cuvantul sdu, ,,izvorul Stdniloae ... care va riméne vesnic viu” in constiinta
contemporanilor si urmasilor sai.
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In lucrarea de fati, vom aborda contributia parintelui profesor, ca
aparator al credintei strimosesti, reactia crestinului ortodox, dar si a
profesorului de dogmatica, apologeticd si teologie fundamentald, contra
flagelului individualist si colectivist, care ne-a supus la grele incercéri de-a
lungul istoriei. Nu stiu daca, fara aceasta contributie de exceptie am fi avut
astdzi aceasta posibilitate de a scrie in noul cadru de libertate a constiintei si
de a trata o astfel de tema.

De la inceput, trebuie sa observam ca evolutiile surprinzitoare, adesea
deconcentrante ale evenimentelor secolului trecut, dar si ale aceluia in care
am intrat, l-au aruncat pe omul acelor timpuri, ca si pe cel contemporan, in
dezorientare §i grava criza existentiald. Daca secolul al XX-lea a fost un
secol, prin excelentd, al razboiului si al revolutiilor totalitare, secol al
ororilor si extermindrilor in masa, al lagarelor si gulagurilor, noul mileniu ne
aduce la orizont un nou tip de , totalitarism”, mai cumplit si mai desfigurator
decat toate ideologiile antropocentriste de pana acum, unde omul este o
simpla marfa intr-o superpiatd mondiala — totalitarismul globalizator.

La inceput de mileniu, constatim ca tipul de ordine internationala
bipolara instituit in urma cu peste o jumatate de secol printr-o gandire de tip
sau/sau, bazat pe fragilul echilibru nuclear, s-a prabusit, locul lui fiind luat,
dincolo de senindtatea utopiei post-liberale, anuntate triumfator de Fracisc
Fukujama, de grave conflicte economico-religioase (N-S) si nu mai putin
grave conflicte identitare social-religioase (E-V). Cert este cd intreg
mapamondul, ca si Europa, datoritd lipsei de comunicare/comuniune,
penduleaza, plastic vorbind, intre doud orase simbol, Strasbourg si Sarajevo
(Brezinskz), primul fiind, dintr-o anume perspectiva, imaginea prosperitatii
si federalizarii lumii, iar cel de-al doilea, imaginea de-constructiei politice
si economice, a exaltirii reactiilor identitare nationalist-religios-
culturale. Aceasta stare de conflict global, prin caracterul sau generalizat
datoritd unei geopolitici a haosului, este urmarea unei mentalitati
reductioniste de facturd scientist-rationalist-economica, fondatd pe mitul
intelectual al dominatiei naturii si al progresului nelimitat cu origine directa
in cultura secularizatd a sec. al XVIII-lea, cunoscut ca si secol al Luminilor
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sau [luminism.

Una din trasaturile acestei culturi secularizate rezida inainte de toate in
tendinta antropocentrista, autonoma, care-l inchide pe om in propria sa
imanenta, lipsindu-l/privandu-l pe acesta de perspectiva transcendenta.
Oricat ar parea de straniu, trebuie sa recunoastem insa ca aceasta grava criza
existentiald nu-si are temeiul doar in gindirea profana a iluminismului, ,,a
drepturilor omului contra drepturilor lui Dumnezeu” (Olivier Clement), ci si
intr-o gandire si culturd teologica, care incepand incet dupa anul 1000, da
prioritate omului fatd de Dumnezeu, ca o contra-reactie la asteptarea
sfarsitului lumii §i imparatiei divine care nu a venit, in viziune occidentala,
la timpul sorocit (pr. dr. Dumitru Popescu).

Aceastd mutare de perspectiva de pe ,,drepturile lui Dumnezeu”, cind
Biserica apuseanda a cautat sd sacralizeze si sd-si extindd autoritatea
hegemonici asupra lumii pe perspectiva ,,drepturilor omului” a atras dupa
sine 0 noud viziune asupra lumii, autonoma, aceasta datorandu-se teologiei
scolastice aristotelice care ia locul teologiei filosofice de inspiratie platonica,
rezultatul acestei mutiri ducand la o separatie artificiala intre opera de
mantuire a lui lisus Hristos-Dumnezeu Omul si Persoana lui divin-umana.

Rezultatul este mitul modern al dominatiei naturii si al progresului
nelimitat, care trateaza, insa, originea §i natura lui conflictuald nascutd din
opozitia Dumnezeu si om, om si naturd, religie si ratiune, cat si tentatia
prometeicd de a reconcilia aceste opozitii sub forma unor mari ideologii
totalizatoare, obsedate de generalitati, fie ele idealiste /Hegel) sau
materialiste (Marx si Engels), fie pozitiviste (stiinta moderna), individualiste
(liberalism) sau colectiviste (totalitarisme), toate, insd, cu ambitii
imperialiste.

Mulfumindu-se in acest context cu adevaruri partiale reductioniste, pe
care omul le-a inventat/transformat 1in tot atitea de-constructii
desacralizatoare, situatia, si asa deja in crizd, s-a complicat §i mai mult.

Actualmente, vizindu-se construirea unei noi ordini mondiale, cu o
civilizatie omogena, perfect integratd economic, dar si unica politic, prin
anihilarea diversitatii personale, a culturilor nationale si a religiilor lumii,
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»houl om”, astfel de-construit si golit de orice transcendentd a ajuns in
postmodernism, unde reglajul mecanismelor sociale este luat de piatd si
marfa, unde toate sectoarele vietii sunt convertite in obiecte ale pietei de
consum. Noua societate totalitaristd, prin ultraeconomismul ei liberal
rationalist preconizeazd triumful eficientei economice in detrimentul
relatiilor sociale, abandonédnd in acest fel, nu numai principiile religioase,
care vazute ca principii de muzeu prafuite, dar si pe cele ale democratiei.

In acest context, se prefigureazi la orizont norii grei ai unui nou tip de
dictatura, acela al globalizarii economice si al sincretismului religios, care
duce la aparitia §i declangarea unui intreg sistem de inegalitati §i nedreptati
sociale straine de vestea cea buna a Mantuitorului lisus Hristos — iubire.

Intrebarea sfasietoare care se pune ,,omului recent”(H. Patapievici) este
in ce fel de lume vrem si trdim: o lume ,,economicd” a prosperititii, simpla
superpiatd, care preconizeazi trecerea de la o economie de piatd la o
societate de piatd, sau o lume ,ecumenici” a intilnirii $i Imbogatirii
reciproce dintre oameni, cu traditii culturale si spiritualitati diferite,
pornindu-se de la conceptul parintelui Dumitru Stdniloae de ,,deschidere
soborniceascd” a iubirii religiei crestine?

Intuind ca un nimeni altul cd dincolo de conflictul ce opune ,, drepturile
omului contra drepturilor lui Dumnezeu” se afld lupta dintre vointa de
Adevadr a ,, Celui care este Calea si Viata” si vointa de putere, de dominatie
demonicd a lumii din diferite perspective, parintele Dumitru Stdniloae s-a
ridicat atat contra bisericii romano-catolice, care a incercat §i incearcad sa
devina o superputere lumeasca printr-o conceptie juridica de tip dictatorial,
ea promovand o unitate universald hegemonica plasatd deasupra diversitatii
locale, cat si contra unei diversitati locale plasate deasupra unitatii universale
printr-o conceptie de tip sectar. Cauzele acestor devieri de la linia invataturii
Mantuitorului Iisus Hristos se gasesc intr-o conceptie trinitara defectuoasa
pe care eminentul teolog o gaseste la nivelul separatiei dintre naturd si
persoand, prin plasarea accentului pus pe substanta divind impersonald in
detrimentul aspectului personal al Sfintei Treimi, dar si al separatiei dualiste
nestoriene din persoana Mantuitorului lisus Hristos, cauze care au fost
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tratate cu maxima exigenta deoarece aveau implicatii directe asupra bisericii,
dar si inclusiv asupra societatii, in doua lucrari fundamentale: ,,lisus Hristos
sau restaurarea omului” (Sibiu, 1943) si ,,Manualul de Teologie Dogmatica”
in 3 volume.

La fel, in opozitie cu diferitele ideologii si totalitarisme, care tind sa
scufunde omul in masa anonima a naturii — sistemul comunist — si ideologia
care ridica individul deasupra naturii — sistemul capitalist — parintele
Dumitru Staniloae adopta o teologie ,,personalistd” transfiguratoare a omului
prin comuniune/comunicare — iubire, urmand linia Sfintilor Parinti, mai ales
cea a Sf.Maxim Marturisitorul.

Contra modului de viatd ,individualist”’, unde omul detine o pozitie
central autonoma, natura fiind un simplu obiect de exploatare si dominatie,
degenerand in diferite mode ale timpurilor, unde ,,pofta trupului si pofta
ochilor si trufia vietii” (Ioan, 2.16) devin idealurile supreme, dar si contra
modului de viatd ,,colectivist comunist”, eminentul teolog porneste in
demersul sau apologetic de la regula de aur a patristicii rasaritene, care spune
cd ,,.Dumnezeu S-a ficut Om pentru ca omul s3 se indumnezeiasca”, dar si
de la relatiile intersubiectivitatii Sfintei Treimi.

La baza comunicarii celor trei E-uri Subiecte, el a asezat conceptul de
,persoand”, forma care structureazi natura din interior, conferindu-i omului
in aceasta situatie speciala adevarata unicitate si libertate in Hristos.

Intersubiectivitatea despre care am amintit mai sus se intemeiaza, la
randul ei, pe legdtura dialogica si interna fiintiald dintre Tatal si Fiul, data in
Duhul Sfant, ca Duh al comuniunii §i al iubirii: ,,dupa cum Tu Parinte intru
mine si Tu intru Mine, asa si acestia sa fie una, ca lumea sa creada ca Tu
M-ai trimis” (Ioan, 17.21)

In acest sens, parintele academician scria edificator: ,,comuniunea
deplina se realizeaza numai intre persoanele care sunt si se fac transparente
ca subiecte pure. Cu cat sunt si se vadesc mai mult ca subiecte, cu atat
raporturile dintre ele sunt de o mai mare si mai liberd comunicativitate si
comuniune, de o accentuata interioritate si compenetrare constient reciproca,
realizdnd o mai mare intersubiectivitate. Caracterul pur al subiectelor divine
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implicd o deplind intersubiectivitate a lor. De aceea se vorbeste de un unic
Dumnezeu (Adevir, s.n.) si de trei E-uri. Cele trei Subiecte nu se desprind
unul de altul, unul de constiinta celorlalte, ca sd arate dumnezeirea
subzistand separat. Prin aceasta, subiectivitatea nici unui Eu divin nu se
ingusteazi, ci se largeste cuprinzand intr-un anumit fel si pe Celelalte.

Fiecare traieste iIn modurile lor de trdire fiinta divina si modurile lor de
trdire ale fiintei divine, dar nu ca ale Sale, ci ca ale lor. Precum Tatil
dumnezeiesc traieste subiectivitatea Fiului in subiectivitatea Sa parinteascd,
fara sa le amestece, ci intensificdndu-le, asa si Fiul triieste subiectivitatea
parinteascd in subiectivitatea Sa filiald ca Fiu. Totul e comun si perihoretic
in Treime, farad ca in aceastd miscare comuna a subiectivitdtii unuia in altul
si se confunde modurile distincte ale trdirii impreund a acestei
subiectivitati.”

Orice tentativa de a transforma aceasta legatura interioara intr-o legatura
exterioard, asa cum procedeazd teologia crestind romano-catolicd prin
adaosul Filiogue si ulterior ideologiile totalitariste, face imposibilad
intersubiectivitatea E-urilor personale, capacitatea lor de a se purta reciproc,
dand nastere individualismului §i colectivismului, care nu vor si stie de
aceastd comuniune. Unul izoleaza persoana in sine, altul o scufunda in masa
anonima a naturii. Intersubiectivitatea, afirma parintele Dumitru Staniloae,
este singura capabild, in acest context, si depdseascd individualismul si
colectivismul, ambele expresii ale stérii de neascultare i cidere in pacat.
Rezultanta celor doud moduri de viata duce astfel fie la suprimarea
persoanei in numele libertitii, fie la suprimarea libertitii persoanei in
numele unitatii.

Cu toate ca sunt doud moduri de viata total diferite, unul
promovand dictatura proletariatului si economia centralizati, iar
celalalt democratia si economia privata, ambele aseaza libertatea si
egalitatea deasupra omului si societitii autarhic, neinteresindu-se deloc
de iubire si persoana umana.

Pe parintele Dumitru Stédniloae, insd, libertatea §i egalitatea datd de
aceste doud moduri ideologice de a fi nu-l intereseaza, ci numai comuniunea

https://biblioteca-digitala.ro



100 BISERICA ORITODOXA

sau relatiile personale om-divinitate, om-om, in virtutea principiului iubirii,
care leagd Eu-l de Tu si El, adevarata libertate neputand fi dobandita prin
dezvoltarea nelimitata a propriilor puteri, pentru ca omul nu este facut pentru
autonomia individualistd, ci pentru comuniune si iubire, dupa cum adevirata
egalitate nu poate crea dreptatea sociala prin teroare si privare de libertate, ci
doar prin aceeasi comuniune de mai sus.

In fata realititii dezolante date de cele doui ideologii, nu intdmplator, de
aceea, el a cautat sd scoatd in evidentd caracterul rationalist si
depersonalizant al acestora, scriind urmadtoarele: ,sistemele filosofice
idealiste au explicat realitatea ca o proiectie a raului care au justificat, prin
aceasta, extinderea arbitrar3 i nelimitatd a bunului plac al individului”.

Nu mai mentiondm ca pretentia fiecarui sistem de a fi spus totul si de a
admite cd realitatea are aspecte care nu pot fi cuprinse in el, a generat
fanatisme si mari suferinte in viata omenirii (marxismul sau fascismul).

Literatura generatd nu numai de individualismul filosofic, ci si de
individualismul poftelor nestdpanite dupa placeri, a produs siruri de traume
care au justificat, prin argumentari si problematici inconsistente, patima
dezordonatd a amorului liber, impingand societatea in robia si dezordinea
acestor patimi.

Daca astazi, aceasta literatura recurge disperat la droguri (o monotonie
interminabila care este IADUL); dacd s-a ajuns la antiliteratura, la antiarta,
la agnosticism, la minarea oricdrei increderi intr-un sens superior al lumii,
este pentru cd lumea s-a plictisit de literalizarea acelorasi cazuri monotone
sau de analizd a acelorasi patimi, care il Inchid pe om intr-un intuneric
pestilential”.

Nu intamplator, de aceea, parintele Dumitru Staniloae a prezentat Sfanta
Treime ca pe un model-structura a supremei iubiri, iar pe lisus Hristos ca
Persoana divin-umand mantuitoare, depasindu-se sistemele rationaliste de
mai sus si aducdnd iubirea, dreptatea, filantropia §i omenia in relatiile
interpersonale prin misterul credintei crestine care se circumscrie modelului
trinitar-teologic si, in acelasi timp, histologic-ecleziologic.

Putem sd concluzionam cd cele doud modele, trinitar-teologic si

https://biblioteca-digitala.ro



CUVANTUL CARE ZIDESTE 101

hristologic-ecleziologic sunt cele doua axe-forta ale gandirii geniului
Dumitru Staniloae, din coexistenta si suprapunerea celor doua axe
rezultind opera concretizata in raspunsul Crucii in Hristos cel rastignit
si inviat, care descopera Taina Sfintei Treimi prin comuniune-iubire.

Provocérilor lumii, modelul trinitatii oferda deschiderea unei identitati
eterne §i dinamice, care realizeaza astfel, coexistenta diversitatii In unitate si
a unitatii in multiplicitate, unitatea nefiind confuzie, iar diferenta nedevenind
diviziune, unitatea realizdindu-se in diferentd si diferenta in unitate printr-o
gandire antinomica de tipul si/si.

La fel, prin cel de-al doilea model, Mantuitorul Iisus Hristos a fost, este
si va fi, tinta vocatiei universale a Binelui, Adevarului i Frumosului, atat in
Bisericd, dar §i in lume, pédrintele academician Dumitru Stiniloae
propunindu-ne dialogul in Duhul vestii celei bune a Mantuitorului nostru
lisus Hristos cu un mod de viata cunoscut atat de bine, de nepus in practica,
din pacate, ca ,,Viatd intr-un lisus Hristos” (N. Cabasilla).

Pr. prof. Dr. Stelian Manolache
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URCUSUL DUHOVNICESC —
SPECIFICUL SPIRITUALITATII ORTODOXE

Spiritualitatea ortodoxd prezintd procesul inaintdrii crestinului pe
drumul desavarsirii in Hristos, prin curdtirea de patimi i prin dobandirea
virtutilor, proces care se sdvarseste intr-o anumita ordine. Cu alte cuvinte, ea
descrie modul in care crestinul poate inainta de la o curatire de o patima, la
curdtirea de alta §i, deodatd cu aceasta, la dobandirea diferitelor virtuti,
acestea inscriindu-se pe o anumitd scard de desdvarsire si culminand in
iubire, starea care reprezintd curatirea de toate patimile si dobandirea tuturor
virtutilor. Inaintand spre aceasti culme, omul inainteazi totodati in unirea cu
Hristos §i, odatd cu aceasta, in cunoasterea Lui prin experientd, care e
totodatd §i indumnezeirea sa'.

Parintele Profesor Dumitru Stidniloae spunea ca: ,spiritualitatea
ortodoxd urmadreste desdvarsirea credinciosului in Hristos, §i cum
desdvarsirea nu se poate dobandi in Hristos decat prin participarea la viata
Lui divino-umani, se poate spune cd tinta spiritualitatii ortodoxe este
desdvarsirea omului credincios prin unirea lui cu Hristos §i intiparirea lui tot

1. Pr. Prof. Dr. Acad. Dumitru Stiniloae, Ascetica si mistica ortodoxd, vol 1, p.
5, Ed. Deisis, Alba-Iulia, 1993.
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mai deplind de chipul umanitatii lui Hristos, plini de Dumnezeu’.

Desavarsirea sau unirea noastra cu Dumnezeu este nu numai o {intZ, ci
si un progres nesfarsit. Totusi, pot fi distinse pe acest drum doud mari etape:
una, a Inaintarii spre desavarsire, prin eforturi de purificare de patimi si de
dobandire a virtutilor; si o alta, de viatd mereu mai inaintatd in unirea cu
Dumnezeu, in care lucrarea omului este inlocuita cu lucrarea lui Dumnezeu,
omul dand din partea sa mai mult receptivitate, sau deschiderea pentru
umplerea lui de tot mai multd viatd dumnezeiasca. Pdrintele Dumitru
Staniloae remarca urmatoarele trasaturi ale spiritualitatii crestine ortodoxe:

1. Starea culminantd a vietii spirituale este o unire a sufletului cu
Dumnezeu, traita sau experimentata.

2. Aceastd unire se realizeaza prin lucrarea Duhului Sfant, dar pana la
obtinerea ei omul este dator cu un indelungat efort de purificare.

3. Aceastd unire se infaptuieste atunci cand omul a ajuns la ,,aseminarea
cu Dumnezeu” si ea este totodatd cunoastere si iubire.

4. Efectul acestei uniri constd intre altele, intr-o considerabila
intensificare a energiilor spirituale din om, insotiti de multe feluri de
harisme. Pentru a caracteriza mai bine aceastd unire se mai foloseste si
termenul de indumnezeire sau de participare la dumnezeire. Tinta
spiritualitatii crestine ortodoxe ar fi, asadar, triirea stérii de indumnezeire
sau de participare la viata dumnezeiasca.

Daca tinta spiritualitatii crestine este viata tainicd, de unire cu
Dumnezeu, calea spre ea cuprinde urcusul care duce spre acest pisc. La
starea de desavarsire si de unire tainici cu Dumnezeu nu se poate ajunge
decat prin indelungate eforturi sau nevointe. Lucrarea aceasta eroicd a
vointei de purificare si de iluminare sub actiune harica, pentru a pregati fiinta
omeneasca si primeascd cununa deiforma a sfinteniei, se numeste asceza’.

Asceza este unul din elementele constitutive ale spiritualitatii ortodoxe

2. Pr. Prof. Dr. Acad. Dumitru Staniloae, op. cit., vol I, p. 5
3. Nichifor Crainic, Sfintenia — implinirea umanului (Curs de Teologie
Misticd), Ed. Mitropolei Moldovei si Bucovinei, Iasi, 1993, p. 26
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si este echivalentd cu filozofia activd a virtutilor, cea dintdi treaptd a
urcusului duhovnicesc. Parintele Dumitru Staniloae spunea ca@ asceza este o
»climinare treptata a otrivii care duce firea la descompunere, coruptie”. Este
cu alte cuvinte o eliminare a bolii care duce firea spre moarte si deci
fortificarea firii. Asceza este omorarea treptatd a pacatului si a tuturor
tendintelor spre el*.

Termenul de ascezd, etimologic, derivd de la verbul grecesc ascheo
aoKk€w si are in elina clasicd diferite insemnari care, dupd Dictionarul de
spiritualitate se impart in trei categorii: fizici, morali si religioasi. in sens
fizic asceza inseamni ,,exercitiul fortelor trupesti”, in sens moral, asceza e
exercitiul filozofic al virtutii, al inteligentei si al vointei. In spirit socratic ea
este ,stridania calculatd si metodica de a elibera sufletul de pasiunile rele”.
Philon de Alexandria adaugé sensului moral si unul religios intrucat, pentru
el asceza este exercitiul metodic care perfectioneaza sufletul si-l pregiteste
pentru contemplatia lui Dumnezeu. Pentru generatia urmatoare de scriitori
bisericesti, crestinul desdvarsit e numit at/et de unde a rdmas expresia de
,,atlet al lui Hristos™>.

Asceza cuprinde ,,tot ceea ce in viata duhovniceasca este exercitiu, efort,
lupta ta Insuti si a tentatiilor externe, actiunea pozitivd de perfectionare a
activitdtilor spirituale”. E o lucrare metodicd de disciplinare a trupului si
perfectionare a sufletului in vederea spiritualizirii, induhovnicirii omului. Ea
a fost definitd si ca desdvarsire activa, adica desidvarsirea ce se realizeaza
prin efortul sustinut al vointei umane. Dacd viata crestind este un proces
teandric, adicd de colaborare a harului divin cu natura umand, asceza este
toatd nevointa prin care se manifestd participarea activd a omului in acest
proces de induhovnicire®.

4. Pr. Prof. Dr. Acad. Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica ortodoxd, vol. 1,
Ed. Deisis, Alba-Iulia, 1993, p. 11
5. Nichifor Crainic, op. cit., p. 28
6. Mitropolitul Nicolae Mladin, Hristos — Viata noastrd sau Asceza misticd
paulind, Ed. Deisis, Sibiu, 1996, p. 7
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Unirea tainicd cu Dumnezeu, spre care duce asceza, nu sti la bunul plac
al oricui, in orice clipd. Ea este cu totul altceva decat stirile de confuza
afectivitate, in care se transpune cineva cand 1i place, sau care pot veni peste
cineva intdmplitor’.

Cuvantul mistica e de origine greacd. Autorii care ridica chestiunea
definitiei sunt cu toti de acord cand pun acest cuvdnt in legiturd cu
urmitoarele doud verbe: ,,mio” = a inchide ochii, ,,mieo” = a se initia n
lucrurile tainice.

in limbajul modern, termenul de mistic este foarte des intrebuintat in
sensuri care variaza §i In derivatiuni adesea peiorative. Daci ceea ce e mistic
este opus la ceea ce e rational, nu odatd vom Iintdlni in terminologia
psihiatrilor rationalisti pentru care anumite fenomene din viata religioasi ca
o genezd morbida, cuvantul de mistic, opus celui normal sau sandtos. Pentru
a evita confuziile, teologia moderna, printr-un consens tacit, unanim, s-a
fixat asupra termenului de Misticd al carui inteles este cel cuprins 1n expresia
de ,,Teologie mistica’. Definitiile Teologiei Mistice sunt numeroase si ele
variaza in forma de la autor la autor, pastrand aproape totdeauna un acord in
ceea ce priveste fondul. Nichifor Crainic a formulat urmatoarea definitie:
,,Teologia misticd este stiinta indumnezeirii omului .

Mitropolitul Nicolae Mladin spune ca ,, Mistica este unirea sau legdtura
nemijlocitd dintre om si Dumnezeu .

Asceza §i mistica sunt deci doua etape ale aceluiasi proces al cunoasterii
si trdirii mistice. Urmand initiativa lui Nichifor Crainic, profesorul I.G.
Savin spunea ca: ,,7eologia misticd este disciplina teologicd care se ocupd
cu studierea mijloacelor umane si divine prin care este posibild cunoasterea

imediatd si intuitivd a lui Dumnezeu denumitd cunoastere mistica °.

7. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, op. cit., pag. 13

8. Nichifor Crainic, op. cit., pag. 14

9. Mitropolitul Nicolae Mladin, op. cit., pag.8

10. Ioan Gh. Savin, Mistica si ascetica ortodoxd, Tipografia Eparhiala, Sibiu,
1996, p. 19
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Ascetica §i mistica dau impreund ca rezultat, viata spirituald sau viata
duhovniceascd. Teologia asceticd si mistici se mai numeste cu un singur
calificativ Teologie spirituald.

Asceza este asadar concretizarea unirii mistico-sacramentale: unirea
mistici e cauza, izvorul datoriei i lucrdrii ascetice. Prin ascezd ne
patrundem din ce in ce mai mult de viata lui Hristos, de harul Lui, ne
asimildm Lui, ne induhovnicim si El trdieste din ce in ce mai intens propria
noastra viatd. Mistica e temelia si tinta, izvorul si scopul actiunii ascetice. Ea
se impleteste cu asceza pe tot cursul procesului de induhovnicire, sprijinind
efortul ascetic si prin acest efort primind ea insdsi un nou avant. ,,Asceza
duce in chip firesc spre experienta misticd, unirea sacramentald devine
constientd, este experimentatd pe culmile unei vieti desdvarsite in Hristos™!,

Aceasta intrepatrunde intre mistica si ascezd — in care mistica pastreaza
primatul ca scop si cauzd — e un fapt de sine inteles daca ne giandim la
unitatea dintre Hristosul Cel preamarit §i Cel istoric. Unitatea aceasta se
reflectd si in viata crestina: Hristos locuieste in noi §i devine principiul
launtric al vietii noastre dar El e §i in afara noastra, ca model de imitat. Astfel
cd, privind la viata lui lisus, mergand pe urmele Lui, dim posibilitate de
expresie in propria noastrd viatd lui Hristos ce locuieste in noi. Imitarea lui
Iisus, implinirea poruncilor Lui, e singura cale (asceticd) de concretizare si
dezvoltare a harului, prin care participam la viata lui Hristos. ,,Purtati-va asa
cum s-a purtat lisus si veti merge pe calea desdvarsirii.” Aceasta inseamna a
ne imbrica (ascetic) in Hristos. «Fiti urmatorii mei, precum si eu sunt al lui
Hristos» indeamnd Sfantul Apostol Pavel pe corinteni'?.

Suisul nostru spre Dumnezeu are, adicd, nu numai de norma, ci si de
cale pe lisus Hristos, conform cu declaratia Acestuia: ,,Eu sunt calea...”
Nimeni nu poate inainta spre unirea tainicd cu Dumnezeu, pasind pe o alta
cale decat Hristos §i nimeni 1n aceastd unire nu poate ajunge dincolo de
Hristos. Iar legdtura noastrd cu Hristos se realizeaza si se intareste prin

11. Mitropolitul Nicoale Mladin, op. cit., pag 130
12. Ibidem, pag. 131
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Dubhul cel Sfant al Lui.

Crestinul crede ca orice altd unire cu dumnezeirea, deci aceea care nu se
realizeaza prin Hristos §i in Hrisos, este o iluzie. Caci Mantuitorul Hristos
este singurul ,,Mijlocitor”, pe care l-a dat Dumnezeu oamenilor, ca scara spre
Sine. Patrunderea lui Hristos in noi se face prin sfintele Taine: prin spilarea
botezului, prin ungerea cu Sfantul Mir si prin impartasirea Lui de pe Sfanta
Masa. ,,Prin mijlocirea acestor sfinte Taine, Histos vine la noi, isi face sdlas
in sufletul nostru, Se face una cu el si-1 trezeste la o viatd noud; odatd ajuns
in sufletul nostru, Hristos sugruma pacatul din noi, ne da din 1nsdsi viata Sa
si din propria desdvarsire”".

Hristos conduce opera de omorare a omului vechi din noi, nu numai prin
puterea ce ne-o di, din laduntru in afard de a lupta cu voia impotriva
obisnuintelor pacatoase, ci i prin incercérile §i necazurile de tot felul ce le
ingaduie sa vind asupra noastra. Daca primim aceste necazuri, ele ne purifica
treptat; daca ne revoltdm, ne infundam si mai mult in pacat. Hristos este cel
ce ne da puterea de a le rdbda, de a suferi necazurile. in acest sens, El
participd impreuna cu noi la suferirea lor, si tot in acest sens se smereste cu
noi, ingropandu-se intr-o chenoza, intr-o moarte pe care o repetd in viata
fiecaruia dintre noi. Este moartea care, in acelasi timp, este o indltare.

Daca spiritualitatea ortodoxa are un caracter histocentric si daca acest
hristocentrism este accentuat de rolul Tainelor ca mijloace prin care se
sdlasluieste Hristos in noi, urmeazd ca spiritualitatea ortodoxa are si un
caracter pnevmatic bisericesc. Pentru cd acolo unde este Hristos prin Taine,
acolo este Biserica plind de Duhul comuniunii in El, sau numai Biserica
impartaseste pe Hristos, ca trup al Lui, prin mijlocirea Tainelor. Credinta, ca
putere a cresterii spirituale, vine in om de la Hristos, dar prin Biserica, sau
prin Trupul Lui, plind de Duhul comuniunii, crescind din credinta obstii
bisericesti, in care este lucrator Hristos prin Duhul Lui. Prin botez, omul
intra in legaturd cu Hristos, dar si in atmosfera de credintd care insufleteste
ca o putere divina obstea bisericeasca. Neinsufletit si nelmboldit continuu de

13. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, op. cit., pag. 51
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credinta din obstea bisericeascd, nimeni nu ar fi in stare sd raméana in credinta
si sd creascd in ea §i in roadele ei. Dacad progreseazi cineva in virtutile ce
cresc din credintd i culmineazd in dragoste, inseamnd céd-si manifestd
dragostea lucrdtoare fatd de semenii sdi §i se straduie pentru sporirea
aceleiasi credinte in ei; inseamnd cd sporeste in comuniune cu toti, in
Hristos, prin Duhul.

Urcusul duhovnicesc, chiar daci duce pe cineva pana la imediata
apropiere de Dumnezeu in cer, este un urcus in launtrul Bisericii, pe treptele
spirituale din Biserica de pe pdmant, si pe cele din Biserica din cer. Nu exista
altd scard spre Dumnezeu decat prin intermediul Bisericii! Pentru ci de-a
lungul acestei scéri se intinde plin de atractie harul lui Hristos, puterea lui
Hristos, ,,Calea™.

Asa dupd cum spunea si Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae ,,in impértirea
vietii spirituale, va trebui sd ne orientdim dupd Sfintii Parinti si scriitori
duhovnicesti ai Rasaritului’’.

Cea mai simpld impartire a vietii spirituale este aceea in: faza practica
sau activa si faza contemplativa.

Faza practicd, faza faptelor are menirea sa ridice fiinta credinciosului
din starea supusa patimilor i s@ o inalte pe treptele virtutilor pana la iubire.

Faza contemplativd reprezintd adunarea ei, unitatea si simplitatea ei,
atintirea exclusiva la Dumnezeu, Cel unul si infinit. Omul din faza practica
se numeste mpakTikog (=lucritor), cel din faza contemplativa, Jewpetikog
(=privitor, vizitor). Adeseori in loc de ,contemplatie” sau de
,contemplativ’, pdrintii intrebuinteazd termenii de ,cunoastere” si
,cunoscitor” (gnosis, gnostic)'e.

Scopul fazei active este eliberarea omului de patimi (awateia). Aceastd
stare de nepdtimire este consideratd egald sau, mai bine zis, ca un prag al
iubirii de Dumnezeu. lar aceastd iubire duhovniceascd constituie trecerea

14. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, op. cit., pag. 58
15. Ibidem, pag. 59
16. Ibidem, pag. 60
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fazei active in faza contemplativa.

Numai cel ce si-a curdtit mintea prin nepatimire poate sd se indrepete
spre cunoastere (gnozi), sau spre contemplatie. Curitirea sau nepatimirea o
dobandim numai prin lucrarea poruncilor, care constituie preocuparea fazei
active. Numai sufletul curat este o oglindd neingustata, neintinata de atasarea
patimasd, la lucrurile lumii, capabild si primeascd cunoasterea
dumnezeiascd. Mintea aceasta este mintea goald. Numai ea este in stare de
nepdtimire, sau de curatie, sau de liniste, de pace, de senindtate, se ridica pe
treapta contemplatiei sau a gnozei. Dar Sfintii Parinti deosebesc strict
aceastd gnoza sau contemplatie, de cunoasterea duhovniceasca a lumii, care
si ea se deosebeste de cunoasterea profand, fiind o cunoastere prin harul
dumnezeiesc.

Astfel impartirea vietii spirituale in doua faze devine o impértire in trei
faze: 1) faza activi a faptuirii; 2) faza contemplatiei naturii sau a
contempldrii naturii si 3) faza teolgicd sau a contempldrii tainice a lui
Dumnezeu. Acceptarea contemplatiei naturii ca act de spiritualitate, este
proprie Parintilor rasdriteni. Contemplarea curata a naturii este o treapta care
reface si care dovedeste refacerea puterilor de cunoastere ale sufletului
omenesc.

Foarte clara apare aceastd ordine a urcusului spiritual, la Sfaintul Maxim
Marturisitorul. Si el imparte urcusul mai intdi in doud trepte. Omul
duhovnicesc se ridici de la virtute la cunoastere, sau de la faptuire la
contemplatie, sau de la filozofia activa la teologia contemplativa. Apoi face
o impartire in trei trepte, dupd cum contemplatia ce urmeaza dupa faptuire se
referd la ratiunile din fapturi fie la Dumnezeu. In aceasti intreitd impirtire,
treptele se numesc: 1) faptuire; 2) contemplatie naturald; 3) teologia mistica.

Aceste trei trepte se mai numesc: faptuire — contemplatie naturald —
mistagogie teologica; sau faza activd — faza contemplativa — harul teologic.

Dintre cele trei trepte, prima treaptd este aceea a incepatorului, care
trebuie si se straduiascd a se deprinde in virtuti. La inceputul virtutilor sta
credinta; la sfarsit iubirea, precedatd imediat de nepdtimire. Iubirea
concentreeazd in ea toate virtutile si trece pe om la cunoastere sau
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contemplatie. Tinta virtutilor din prima treapta este eliberarea de patimi sau
nepdtimirea. Virtutile combat patimile si astfel slujesc indirect spiritului,
constituind o treapta citre telul din urma, care este cunoasterea.

Treapta a doua se numeste a contemplatiei, desi Sfantul Maxim, nu
foloseste acest cuvdnt in sens unic, ci 1i d@ mai multe intelesuri, dupa
obiectul la care se referd. In general acest obiect este aproape totdeauna o
creaturd. Numai atunci cdnd imparte urcusul in douad trepte Sfintul Maxim
intelege prin ea si contemplatia tainicd, ce se referd in mod nemijlocit la
Dumnezeu. Cand insa imparte acest urcus in trei trepte, contemplatia
constituind treapta a doua, aceasta inseamnd aproape totdeauna exclusiv
contemplatia orientati spre fapturi. In acest inteles, contemplatia are ca
obiect ,ratiunile” din fipturi. Prin ea omul dobandeste o privire spirituali a
ratiunilor din lucrurile create; prin ea natura ii este omului un ,,pedagog”, un
indrumator spre Dumnezeu.

Treapta a treia, a cunoasterii tainice, nu se mai ocupi cu ,ratiunile” din
lucruri, ci cu Dumnezeu Insusi. Obiectul ei este dumnezeirea preasfanti si
preafericita, supranegrditd §i supranecunoscutd §i mai presus de toatda
infinitatea. Cunoasterea aceasta a lui Dumnezeu este un extaz al dragostei,
care persistd nemiscat intr-o atintire catre Dumnezeu. Ea se obtine in starea
de indumnezeire a omului, sau de unire a lui cu Dumnezeu.

In cele ce urmeazi vom prezenta conform gandirii citorva Sfinti Parinti
si scriitori duhovnicesti ai Rasaritului impartirea vietii spirituale (a urcusului
duhovnicesc).

Urcusul duhovnicesc este prezentat de Dionisie Areopagitul in stransa
legitura cu ierarhiile. In sistemul ierarhiilor dionisiene, exact ca in sistemul
Bisericii, omenirea intreagd, organizeaza dupa modelul crestin, e chemata sa
participe la viata dumnezeiascad. Fiecare dupd capacitatea cu care a fost
inzestrat de Creator, — dar capacitatea de a participa liturgic la viata
dumnezeiascd apartine oricarui om. Dupd aceastd capacitate, fiecare e
incadrat, la un anumit loc, in ierarhia panbisericismului dionisian. Existenta
treptelor ierarhice, la Dionisie, care nu sunt diguri rigide, ci treptele unei
scdri suitoare, ne dd imaginea posibilitatii de progres a fiecarui ins in parte.
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De la treapta cea mai de jos a pacatului pana la imaginea asemanarii cu lisus
Hristos e o distanta ametitoare, pe care omul o poate umple cu personalitatea
lui morald. Pornind de la intaia infrAngere a pacatului; progresul moral isi
oranduieste una dupa alta biruintele desdvarsitoare pana la asemanarea cu
Tatél Ceresc. Aceasta asemanare € o0 porunca.

Si Dumnezeu nu porunceste nimic care si nu fie realizabil'’.

Dintre toate piedicile care stau in calea progresului spiritual — cum spune
Nichifor Crainic — cea mai mare este ignoranta omului de sine insusi. Traind
in conditiile mediocre ale intelepciunii lumesti, omul nu cunoaste adevarat
nici dimensiunile puterilor cu care a fost inzestrat din natura, nici bogatia
harurilor dumnezeiesti ce-1 asteapta sa i se adauge in fiecare clipa. Abia cand
e smuls din obisnuinta vietii mediocre si e pus in conditii exceptionale, omul
isi apare lui insusi ca o revelatie, prin puterile latente in el mai inainte, ce ii
rasar acum in supremd incordare. Dionisie recomanda lui Timotei calea
contemplatiei pure, 1i dd@ exemplu pe Moise care inainte de a ajunge la
contemplatie trebuie sd se purifice si sd se ilumineze. Dar purificarea,
iluminarea i desdvarsirea sunt cele trei functiuni pe care le indeplinesc
ierarhiile. Ele sunt necesare tuturor rangurilor ingeresti si tuturor rangurilor
omenesti. $i dacd sunt necesare si pentru Moise §i pentru Timotei, urmeaza
ca sunt necesare pentru orice spirit de elita.

Cele trei faze ale urcusului duhovnicesc: purificarea, iluminarea si
desdvarsirea se pot suprapune ca trei lucrari concomitente sau simultane.
Purificarea nu apartine numai incepatorilor; ca apatie a simturilor, ci ea
apartine progresantilor, ca apatie a facultatilor superioare a sufletului. Dar
chiar dupa ce contemplatia s-a produs, purificarile continua sa-si
indeplineasca rolul. Acelasi lucru se poate spune si despre iluminare. Fiindca
in conditiile vietii pAmantesti, nici una dintre cuceririle spiritualitdtii nu are
un caracter definitiv si absolut. Viata paimanteasca, ea insisi, are un caracter
de trecere provizorie. Tot ce se cucereste nu se mentine decat prin stradanii
necontenite. In viata duhovniceasca, iniltimile spirituale, cucerite prin trudi

17. Nichifor Crainic, op. cit., pag. 77
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eroicd §i har, nu se mentin decat prin strddanii continue de a nu te pravili in
prapastia de unde te-ai ridicat'®.

In micul tratat ,,Teologia Mistica” Dionisie vorbeste despre urcusul
duhovnicesc a lui Moise pe muntele Sinai. Pe masura ce urca, acesta trece
dincolo de tot ceea ce poate fi cunoscut cu mintea i intrd in intunericul
divin, unde se uneste cu Dumnezeu, intr-un mod care depdseste cunoasterea.
In acest ,,urcus mistic” arhetipal, sufletul trece dincolo de imagini si ajunge
sa-L cunoascd pe Dumnezeu asa cum este El. Dionisie vorbeste de o unire
contemplativi cu Dumnezeu, in care sufletul abandoneazad formele de
rugdciune bazate pe imaginatie si gandire (meditatie) si deprinde o
deschidere citre Dumnezeu Insusi in intunericul abandonirii tehnicilor aflate
in controlul sdu. Descrierea pe care Dionisie o face urcusului lui Moise e
plind de aluzii liturgice'.

Adresand lui Timotei tratatul sdu de Teologie Mistica, Dionisie il
sfatuieste pe acesta sa se desfaca de lucrurile sensibile si de cele inteligibile,
de cei nedemni si de cei profani precum si de sine insusi, pentru a putea intra
in contemplatia ,intunericului” unde locuieste Dumnezu. i1 sfituieste si
intre pe calea misticii individuale. Dar aceasta nu inseamnd izolare de
Biserica. Din spiritul doctrinei dionisiene reiese ca mistica individualad se
incadreazd puternic in sistemul ierarhic al Bisericii. Biserica e organul
desavarsit in Hristos. Trdirea contemplativd este in conceptia lui Dionisie
asemenea ca §i contemplatia transcedentald a ingerilor. Desi ridicata peste
simbolurile liturgice, contemplatia pura ramane totusi incadrata in ierarhie.
Lucrul acesta il vedem limpede in capitolul ,,Teologiei Mistice”, unde,
recomandand lui Timotei calea contemplatiei pure, ii dd exemplu pe Moise
care nainte de a ajunge la contemplatie trebuie si se purifice si sa se
ilumineze®.

18. Nichifor Crainic, op. cit., pag. 81
19. Andrew Louth, Dionisie Areopagitul — o introducere, Ed. Deisis, Sibiu,
1997, pag. 66
20. Nichifor Crainic, op. cit., pag. 79
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1. Purificarea

Prima treaptd a urcusului duhovnicesc este treapta purificarii. Cauza
pacatului este diavolul, insd in stransa cooperare cu vointa liberd a omului.
Libertatea tine de natura umana, de caracterul omului ca faptura creatd dupa
chipul lui Dumnezeu, insd omul o foloseste spre propria-i distrugere: ,,Raul
nu a avut, nu are acum §i nu va avea vreodata o fire proprie”!. Ispitit astfel
de diavol si prin propria sa pozitie intermediarad in cosmosul creat al ordinii
spirituale, omul se lasa sa cada in pacat, preferand comuniunii cu Dumnezeu
placerile lumii sensibile, si devine necunoscitor, dobandind un fel de
asemanare cu animalele, folosindu-si capacitatile sale intelectuale in goana
permanenta dupa placerile prin care dragostea de sine il indreapta mereu spre
ceea ce crede el cd li satisface pofta simturilor. Dar aceasta placere nu poate
fi niciodatd separatd de opusul ei, durerea. Polaritatea placerii si a durerii
este de fapt introdusi in viata pacitosului de citre Dumnezeu Insusi ca
putere punitiva, dar si curdtitoare. Omul cautd mereu, potrivit acestei
dialectici sd gaseasca pldcerea si sd evite durerea. Pentru Sfantul Maxim,
pacatul nu e niciodatd o stare stabild, ci o miscare impotriva naturii, care
duce la descompunere, dupa cum viata umana trditd in concordanta cu natura
ar fi miscarea cea bund spre tinta finald a vietii umane, care este
indumnezeirea.

In urcusul duhovnicesc credinta este primul pas, aceasta rezultand si din
felul de a se starni al patimilor. Momentul decisiv in stdrnirea patimilor este
alunecarea ratiunii din pozitia ei fireasca, atrasd de aparitia unei pofte trezite
in constiintd. Pacatul incepe de fiecare data printr-o cddere a ratiunii, printr-
o cddere din adevar, prin alunecarea ei pe un drum gresit. Deci aici trebuie

21. Lars Thunberg, Omul si cosmosul in viziunea Sfantului Maxim
Marturisitorul, Ed. Inst. Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Buc.
1999, pag. 53
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adusa prima intdrire, la primul post pe care-1 cucereste inamicul. Trebuie
intdritd ratiunea ca si reziste. Aceasta intdrire se face prin credinta. Ea se
insuseste in mare parte si prin vointa si ca atare este o virtute. Ea are un dublu
aspect intelectual si voluntar. Precum ratiunea a cazut, pentru ca a voit sa
cada, asa se fixeaza acum prin credinta, pentru ca vrea sa se fixeze. Caderea
e un act intelectual — voluntar; remedierea ei tot prin asemenea acte trebuie
sa se faca.

Credinta e prima virtute cu care pornim la drum. E paraiasul caruia i se
adaugd pe urma paraiasele altor virtuti, devenind impreuna fluviul larg,
atotcuprinzator si de neintors al unei vieti total virtuoase. Astfel in iubire
aduna ea toate virtutile. Progresand, credinta devine frica de Dumnezeu. Pe
de o parte, nu credinta se naste din frica de Dumnezeu, ci frica, din credinta.
Caci ca sa-ti fie frica de El, trebuie sa crezi in El. Pe de alta, credinta, nu se
poate dezvolta fard ca sd treaca prin fricd sau, poate, chiar ajutata de la
inceput de frica. O credintd ce n-a ajuns la frica sau nu e insotita de la inceput
de fricd, nu si-a castigat o eficientd indestulatoare pentru pornirea la fapte?.

Frica de Dumnezeu, sustinuta de constiinta unei vietii pacatoase duce pe
de o parte la pocainta pentru pacatele trecute, pe de alta, la evitarea, prin
infranare, a pacatelor viitoare. ,,Pocdinta este al doilea har — spune Sfantul
Isaac Sirul — si se naste in inimd din credintd si frica... Ea este a doua
renastere.” Sfintii parinti cunosc doua forme ale pocaintei. Este pocdinta ca
Taind, si pocdinta ca lucrare permanentd in suflet. Dar puterea celei de-a
doua vine din cea dintai. Marcu Ascetul, loan Scararul, Isaac Sirul stdruie
asupra acestei a doua forme a pocadintei.

Ideea unei pocdinte permanente corespunde cu rostul pocdinteiin genere
Sfantul Marcu Ascetul cuprinde in aceastd pocdintd necontenitd rugaciunea
neintrerupta, alungarea gandurilor rele, operatie care trebuie sa ne tina mereu
angajati, observarea gandurilor, intrucat vin mereu ganduri pacatoase pe care
trebuie sa le regretdm si sd le alungam, si rabdarea necazurilor, socotind ca
prin rabdarea necazurilor ne vindecam de greseli si de imperfectiuni trecute.
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Ioan Scararul cuprinde si el in pocdintd nu numai un regret pentru pacatele
trecute, ci si o lucrare a virtutilor si o rdbdare a necazurilor. Permanenta
caintei o argumenteaza frumos §i Isaac Sirul care spune despre aceasta:
”daci toti suntem pacdtosi si nimeni nu e deasupra ispitelor, nici una dintre
virtuti nu e mai inaltd decat pocdinta.” Lucrul ei nu se poate sfarsi niciodata.

O alt treapti in urcusul duhovnicesc este infranarea. invatitura crestina
recunoaste utilitatea unei frane in interiorul fiintei umane. Dar frana aceasta
si-o impune fiinta noastra in mod liber, ea nu este o forta céreia ii este supusa
in mod fatal. Si rostul ei nu este s impiedice fiinta noastra de a se indlta spre
fiinta absoluta, ci dimpotriva de a o dezlega de lanturile care o retin din acest
avant. In conceptia crestind, Dumnezeu nu se teme si-1 ridice pe om pani la
impartasire de propria sa fiintd, pana la indumnezeirea lui.

Infranarea, exercitati liber de omul credincios, nu e infranare din
urcusul spre Dumnezeu, ci din departarea de rele, avand rostul sa-1 fereasca
pe om de scufundarea totald in lume. Sfintii Parinti recomanda o infranare
necontenitd de la toate patimile. Postul cu trupul este el insusi un act de
crestere spirituald. Este o incordare a vointei §i o reasezare a domniei
spiritului asupra trupului. In conceptia crestini, in special ortodoxi sufletul
si trupul nu-si trdiesc viata izolat, ci 1n situatie normala, sufletul trebuie sa
spiritualizeze trupul si trupul si fie mediul de lucrare a spiritului®.

Evagrie Ponticul si Sfantul Maxim Marturisitorul spun cd Dumnezeu
conduce pe om spre culmile desdvarsirii, pe o cale pozitivd i pe una
negativa. Cea dintdi, numita providenta, atrage pe om 1in sus in chip pozitiv,
prin frumusetea binelui, prin ratiunile lucrurilor, prin indemnurile launtrice
ale constiintei sale si in general prin tot ce a facut §i face Dumnezeu pentru
noi. A doua, numitd judecati, cuprinde diferitele pedepse ce ni le aduce
Dumnezeu de pe urma picatelor, ca sd ne atragd de la rele, diferitele
privatiuni de fericire ca s ne indemne sa o cdutdm si mai mult.

Prin infranarea de la placeri am facut un prim pas spre forta spirituala a
nepatimirii, prin rabdarea supararilor, a durerilor §i a necazurilor. Rabdarea
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si infranarea nu reprezinta ceva negativ si nu slabesc firea ci o intaresc; ele
scapad firea de pasivitdtile cele mai accentuate ale tendintei aproape
impulsive spre placere si ale contra actiunii cu totul impulsive in fata durerii.
Nepatimirea spre care duce infranarea si rabdarea, sau starea nepatimasa,
desi numitd cu termen negativ, reprezintd, deopotrivad, odatd cu curdtia o
stare liberd de pasivitate, asadar o deplina eliberare a spiritului si o deplina
stapanire de sine.

Rabdarea necazurilor poate fi la inceput amestecatd cu necesitatea, cu
constiinta c@ nu se poate altfel. Dar cu vremea rasare din ea nadejdea, care
apoi o insoteste statornic si-i da tarie, ficAnd-o ca sa fie cu totul de bundvoie.
Vazand omul cate trebuie sa rabde, incepe a socoti cd nu se poate sa nu aiba
odatd pentru acestea mangaiere din partea lui Dumnezeu, daca nu in lumea
aceasta, macar in cealaltd. Nadejdea aceasta ii devine cu vremea o adevarata
certitudine. Astfel putem defini nidejdea ca o certitudine a celor viitoare,
aparutd in persoana celui ce naddjduieste. Prin urmare, nddejdea este o
credintd orientatd spre viitor a celui ce o are.

Blandetea si smerenia sunt florile care rasar din rabdarea necazurilor si
din nadejde. Prin blandete ne apropiem de iubire, care sta la capatul final al
virtutilor. Daca iubirea este opusd egoismului, manifestat prin patimi, prin
blandete am ajuns la pragul iubirii. Omul bland a inlaturat din sine toate
pricinile care sustineau separatia lui de semeni. Prin blandete sufletul se
apropie de simplitate, care este idealul fiintei spirituale. Simplitatea e o
intelepciune adanca si mult cuprinzatoare, provenitd din transpunerea
omului bland in situatiile tuturor.

Nepatimirea e culmea spre care duce tot efortul nevointelor si treptele
tuturor virtutilor, dacd intreaga asceza are ca scop direct purificarea trupului
si a sufletului de patimi.

Nepatimirea nu este o stare negativa, caci absenta raului nu poate fi
socotitd ca o stare negativa. Nepatimirea este ,,0 stare de pace a sufletului”.
Cel ce a atins nepatimirea nu mai pacdtuieste usor nici cu fapta, nici cu
gandul si nici cu mania si pofta nu i se mai misca usor spre pacat. Acela a
stins aproape cu totul patimile din facultatile sufletesti ale maniei si poftei si
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nu mai poate fi starnit usor nici de lucrurile, nici de gandurile si nici de
amintirile faptelor pacitoase®.

Nepatimirea este consideratd de Evagrie si Sfantul Maxim
Marturisitorul, pe de o parte, ca acea stare a sufletului care ii permite sa
primeasca si sd cugete lucrurile in intelesul lor ,,simplu”, adicd neconjugat cu
o0 patimad, iar pe de altd parte, ca o stare care nu exclude, ci implica iubirea®.
Aceste doud cerinte se intregesc in sensul urmadtor: absenta patimii in
privirea si cugetarea lucrurilor e absenta egoismului. Pentru cel care a ajuns
la starea de nepdtimire lucrurile nu mai apar ca gravitand in jurul sau, ci apar
ca avandu-si rostul lor independent de egoismul sdu. Persoanele umane ii
apar ca fiinte, care si ele sunt scopuri in sine, care solicitd un ajutor din partea
lui. Desigur, el nu se opreste aici. Prin intelepciunile persoanelor si ale
lucrurilor va vedea pe Dumnezeu; le va vedea ca daruri §i ca solicitarile sau
cuvintele lui. Dar in prealabil era necesar ca sd vada ca nu el e centrul tuturor,
ca sd se elibereze de iluzia ca lucrurile graviteaza spre sine, pentru ca si
constate apoi cd ele graviteazd spre Dumnezeu, iar privindu-L apoi pe
Dumnezeu, le vede etern si pe ele in Dumnezeu si, precum il iubeste pe
Dumnezeu, asa le iubeste si pe ele, ca daruri ale iubirii si intelepciunii
divine®®.

Nepdtimirea poate ajunge la indltimi ametitoare. Prin biruinta asupra
patimilor, se poate indlta cineva chiar si deasupra afectelor si trebuintelor
naturale, macar in mod intermitent, anticipand starea de dupa inviere, cand
trupul nu va mai avea nevoie de nimic, cand vom trai numai bucurii
spirituale, ca mint{i pure, cdnd nu va mai fi intristare i durere. E viata
sfintilor, care se pot lipsi multd vreme chiar si de hrana strict trebuincioasa si
pe care nu-i vatima nici muscatura viperei?’. Nepdtimirea inseamna mai intai

24, Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., pag. 186
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restabilirea firii din starea ei de boald la care au coborat-o patimile, apoi
ridicarea ei mai presus de fire.

Stantul Grigorie de Nyssa gaseste chiar in experienta raului un impuls
spre eliberarea de el. Chiar in interiorul acestei experiente se poate produce
o intoarcere a omului de la rau, adica chiar ,patima isi lucreaza propria
distrugere”, prezentandu-se ca o ,,negare a negirii”. In dezvoltarea sa, patima
se transforid in dezgust, rusine si disperare si prin aceasta pregateste
sufletul pentru planul urcusului, care isi va primi puterea prin credinta,
,Patima produce in spirit o iluzie magicd, care il face sa vada aparentele
inselatoare ca o realitate adevarata. Dar el sfarseste prin a-si da seama de
caracterul inconsistent si efemer a ceea ce luase drept imutabil si etern”?,
Patima, mereu disparand in dezgust si mereu rasarind, se descopera ca
bazandu-se pe o iluzie trecdtoare si amadgitoare, nedandu-i omului o
satisfactie durabild, asa cum i promite. Satisfactia datd de ea e ca o treapta
de nisip care se ndruie sub picioarele celui ce a ridicat-o: ,,Toatd agitatia
oamenilor ocupati cu afacerile omenesti nu e decat un joc de copii in nisip.
Placerea pe care o gésesc in constructie se stinge deodata cu straduinta in
legdturd cu ele” si continud Sfantul Grigorie ,,Nisip e ambitia, nisip e
puterea, nisip e bogdtia... Ele trec si nu lasd dupa ele decat amara amintire a
trecerilor. Vidul pe care l-a creat si pe care il lasd si mai strigdtor, e
deserticiunea.” Absenta rezultatului, esecului, exprimd bine natura
desertaciunii. Omul care cauta placeri trecatoare e ca o umbra, alearga dupa
cel ce urmareste un lucru ce nu poate fi apucat si observa repede nebunia sa.

Chiar si experienta patimii da spiritului posibilitatea sd se deschida
adevarului, pentru cd a cunoscut deceptia ldsatd de patima. Dacad vidul
creaturii face sa se nasca deceptia, urdtenia patimii si a pacatului naste
rusinea. Rusinea se iveste deodatd cu demascarea pacatului. Rusinea e
revoltd instinctiva a eului tradat de el insusi, cu toate avertismentele venite
de la pacatul insusi, de la Dumnezeu si din adancul sau propriu: ,,Placerea
este asemenea acelor imagini amagitoare pe care halucinatii cred ca le pot
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apuca si care dispar subit pentru a recddea in neant™”.

Acest spectru lasé totusi o singurd urma dupa disparitia sa: e o rusine,
pecete adancad §i nestearsd... Deci rezultatul patimei e razboiul launtric,
dezbinarea care insoteste deceptia, rusinea. ,,Sufletul credea ca gaseste, prin
satisfacerea patimei, pacea, linistea, plenitudinea, el nu gaseste decat
agitatia, divizarea, imprastierea, intr-un cuvant: autodistrugerea.” Descriind
cum speranta precede orice migcare a sufletului, iar amintirea ii urmeaza,
Sfantul Grigorie aratd cum amintirea ii este recunoscatoare sperantei, daca a
condus sufletul spre un lucru bun. Dar dacd l-a condus spre un esec,
amintirea devine rusine. ,in suflet se ridicd atunci un rizboi liuntric.
Amintirea acuza speranta de a fi condus libertatea de alegere spre un rau.
Sufletul e chinuit de starea aceasta: e lovit de cdintd ca de un bici. De aceea
el cautd in uitare o aliantd impotriva tristetii’ >°. Dar apelul la uitare este
zadarmnic, trecutul raimane mereu viu, iar aceasta naste disperarea. Aceasta
deceptie, durere si disperare pregatesc sufletul pentru primirea harului
dumnezeiesc, prin care se produce conversiunea, prin care sufletul isi
regdseste libertatea originara, ,,cici sufletul se recunoaste culpabil, dar in
acelasi timp e incapabil prin el insusi sd-si regdseasca libertatea originara™'.
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2. Numinarea

[luminarea este a doua faza a urcusului duhovnicesc. Ea este o faza de
progresie ascendentd de la omenesc la duhovnicesc, de spiritualizare sau de
iluminare. Sfantul Maxim Marturisitorul numeste aceasta faza Oswpia
cuvant ce insemneaza contemplatie; iar Sfantul Simeon Teologul cel Nou
suprima aceastd faza - poate tocmai din pricina caracterului ei mixt; pentru
el sunt doud faze limpezi: asceza si contemplatia*?,

Nichifor Crainic inféatiseaza desfasurarea misticii individuale in legatura
cu mistica Sfintelor Taine care alcatuiesc temelia acesteia, considerand
iluminarea in corespondenta cu mirungerea si ca o prelungire a ei, precum
purificarea este considerata ca o prelungire a botezului*,

Acum apar pe primul plan — spunea Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae —
lucrarea darurilor Sfantului Duh. Adica la inceput Duhul Sfant Isi arata mai
mult puterea, iar pe urma mai mult lumina, pand la izbucnirea iluminarii
depline in constiinta noastra. Astfel din cele sapte daruri ale Sfantului Duh:
duhul temerii, duhul tariei, duhul sfatului, duhul stiintei, duhul cunostintei,
duhul intelegerii, duhul intelepciunii, primele doua indica aproape exclusiv
puterea faptuitoare: al temerii, retindndu-ne de la rele; al tariei indemnandu-
ne la savarsirea celor bune.

Darurile Duhului Sfant ne cédlauzesc si sustin in cunoasterea mijlocita a
lui Dumnezeu. Deosebiti de ea este cunoasterea directd a lui Dumnezeu, care
va constitui faza a treia a urcusului duhovnicesc, sau faza unirii sufletului cu
Dumnezeu, sau a vederii luminii dumnezeiesti. In faza aceasta a doua, sau a
iluminarii, cunoasterea lui Dumnezeu se realizeaza prin mijlocirea naturii si
a faptelor omenesti, individuale sau colective. Ea este o cunoastere ce
urmeaza imediat dupa treapta nepatimirii, care este o curdtire de patimi, dar
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inca nu si de chipurile simple ale lucrurilor. Abia dupa ce mintea se va curati
nu numai de patimi, ci si de imaginile si reprezentarile simple ale lucrurilor,
se va produce cunoasterea directa a lui Dumnezeu, cunoasterea teologica, din
faza a treia.

Prin lume creste omul la indltimea cunoasterii de Dumnezeu si a
capacitatii de partener al Lui. Lumea este pedagog spre Hristos. Desigur ea
poate fi si cale spre iad. Ea este pomul cunostintei binelui si raului, pomul de
incercare. Daca 1i contemplam frumusetea pentru a lauda pe Facatorul Lui,
ne mantuim, daca socotim ca rodul lui e pur si simplu lucru de mancare, ne
pierdem. Mantuirea nu se obtine in izolare, ci in cadrul cosmic®.

Intelegerea creatiei nu e posibila decat in Dumnezeu-Omul: lumea e
conceputd si creata in toatd madretia intruparii — acesta fiind actul
fundamental in urcusul duhovnicesc.

Lumea nu este facutd pentru sine, nu-si este siesi ultima realitate, ci
pentru o tinta superioara. Ea asteapta sa fie implinita dar cel ce o poate duce
la implinire e numai omul. Creatia neinsufletitd lauda pe Dumnezeu prin
minunata ei oranduire, dar cel ce da expresie laudei ei este omul. De aceea
creatia si omul sunt facute intr-o solidaritate. Lumea este deci o cale de
cunoastere a lui Dumnezeu, un motiv de a-I aduce lauda si un mijloc de
spiritualizare. Omul si cosmosul isi sunt mijloace de spiritualizare: cosmosul
prin om, omul prin cosmos. ,,Caci in vederea unirii fapturilor cu sine prin om
a adus Dumnezeu creatia la existenta’ .

Sfantul Maxim vede intreaga creatie prefigurata intr-un ansamblu de
ratiuni eterne a lui Dumnezeu care se ramificd din unitatea lor in opera de
creare a lumii si de desavarsire a ei. Ratiunile (logoi) sunt ganduri vesnice
desavarsite a lui Dumnezeu cel vesnic. Ele reprezintd potentialitatea

34. Pr. Prof. Dr. Acad. Dumitru Sténiloae, Ascetica si mistica ortodoxd, vol. 11,
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nelimitatd a libertdatii dumnezeiesti fiind expresii necreate ale vietii
dumnezeiesti. Toate lucrurile isi au ratiunea lor in logosul dumnezeiesc sau
in Ratiunea suprema. Ratiunea suprema se intrupeaza pentru a ne aduce in
unitatea ratiunilor. Pentru Sfantul Maxim ratiunile sunt chiar intentii bune. Si
ele reveleaza scopul divin. Sfantul Maxim imbind aceasta idee cu cea a lui
Evagrie Ponticul privind ratiunile providentei si ale judecatii. Prin
contemplarea ratiunilor creatiei sufletul intrd in comuniune misticd cu
Logosul, care se daruieste pe sine in virtutea salasluirii sale in ratiunile
fiintelor create, sufletul uman devine astfel ,increstinat” si se pregateste
pentru unirea misticd cu insusi Izvorul si principiul suveran a tot ceea ce
existd. Prin contemplarea ratiunilor creatiei, sufletul intrd in comuniune cu
Dumnezeu. Prin sdlasluirea Logosului in /ogoi-i fiintelor create trebuie sa
intelegem — spune Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu — ca diferit de cosmologia
veche care ridica bariere de netrecut in calea intruparii Logosului,
cosmologia elaboratd de Sfantul Atanasie cel Mare si Maxim Marturisitorul,
pune in evidenta realitatea intruparii si indumnezeirea firii umane prin acesti
logoi, care isi aveau focarul lor de iradiere in persoana Logosului divin®’.
Nichifor Crainic afirma ca ,despre patimi se poate trata atat in faza
purificarii cat si in faza iluminarii de vreme ce in prima faza e vorba de ele
in inteles material si psihologic, iar in a doua faza, de intelesul lor pe plan
spiritual”*. Aceste purificari, fiind o lucrare a harului, pe care omul o
primeste, acestea fac parte din faza iluminarii, caracterizatd prin puternica
influenta a Sfantului Duh*’.

Actiunea darurilor Sfantului Duh se exercitd asupra facultatilor si
puterilor noastre sufletesti, in sensul unei mai bune dispozitii, unei mai fine
subtieri, pentru a le pregati sd primeasca harurile mistice speciale*.

37. Pr. Prof. Dr. D. Staniloaie, Teologia dogmaticd ortodoxd, Vol. 1, ed. I1 Ed.
Inst. Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Buc. 1996, pag. 237
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3. Desavarsirea

A treia fazd a urcusului duhovnicesc este desavarsirea. Purificarea si
iluminarea nu sunt unitati aparte ci numai etape ale unui drum suitor catre
Dumnezeu. Nu existd semne despartitoare intre cele trei faze ale urcusului
duhovnicesc, ci numai grade de participare la viata divina. A trdi viata in
Hristos si a trai tot mai multa viata in El, aceasta este aspiratia si vointa de
realizare a spiritualitatii. Ea este unitard in variatele grade si etape, tot asa
precum Hristos, modelul, cdlauza si izvorul ei, unul este. lisus Hristos e
Calea, e Adevarul si e Viata. A te spiritualiza inseamna a-L imita, adica a-I
indura patimile pe calea ascezei, a te ilumina de adevarul descoperit prin El
pentru a ajunge la viata divina*!.

indumnezeirea este desavarsirea si deplina patrundere a omului de
Dumnezeu, dat fiind cad in alt chip el nu poate ajunge la desavarsire si la
deplina spiritualizare. In sens larg, indumnezeirea incepe de la botez,
intinzandu-se de-a lungul intregului urcus spiritual al omului, in care sunt
active si puterile lui, adica de-a lungul purificarii de patimi, al dobandirii
virtutilor si al iluminarii.

In sens restrans indumnezeirea nu se opreste niciodata, ci ea continua si
dincolo de limita ultima a puterilor umane, la infinit.

In sens larg, indumnezeirea inseamna ridicarea omului pana la nivelul
cel mai inalt al puterilor sale naturale, sau pand la realizarea deplind a
omului, intrucét in tot acest timp se afla in el activa si puterea dumnezeiasca
a harului. iIndumnezeirea in sens restrans cuprinde progresul pe care-l face
omul dincolo de limita puterilor sale naturale, dincolo de marginile naturii
sale, in planul dumnezeiesc mai presus de fire*’.

Indumnezeirea in sens restrans, ca proces de desavarsire al omului dupa
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ce naturalul a ajuns la limita puterilor lui de activitate, apartine de abia
veacului viitor. In timpul vietii de aici ea e numai anticipata in clipe scurte,
in forma de arvuna. Indumnezeirea in sens restrans ne arati intr-o forma mai
clard ce este indumnezeirea propriu-zis.

Sfintii Parinti spun cd prin indumnezeire inceteaza lucrdrile naturii
umane, fiind inlocuite cu lucrari dumnezeiesti, atributele naturale fiind
coplesite de slava dumnezeiasca. Sfantul Grigorie Palama spune cé atunci
cand Dumnezeu se face vizibil sfintilor in lumina, ,,inceteaza orice putere de
cunoastere, Dumnezeu unindu-Se cu ei ca niste dumnezei. Prin participarea
la Cel desavarsit se transforma si ei inspre mai bine”*. In acest sens, Sfantul
Grigorie Palama poate spune de cei ce se invrednicesc de vederea luminii
dumnezeiesti ca ies din timp. Intemeiat pe Sfantul Maxim, Sfantul Grigorie
Palama afirma c@ indumnezeirea ridica natura granitelor ei.

La fel considera indumnezeirea, ca o ridicare a naturii umane din
granitele ei, Sfantul Grigorie de Nyssa. Acesta vorbeste de indumnezeirea
naturii umane a lui Hristos, dar indumnezeirea Aceluia e inceputul indumne-
zeirii naturii umane in general. Natura umanad nu se face una cu dumnezeirea,
dupa fiintd. Dar impreuna cu dumnezeirea, ,,se preface si ea in dumnezeire”,
..nu mai rdmane in granitele si atributele ei”. Aceasta se intimpla insa numai
dupa inviere, dar nu cu fiinta. Viata adevarata aflatoare in timp, neputand
ramane in moarte, a ridicat trupul de la stricaciune la nestricaciune.

Pe de alta parte, sinodul al IV-lea ecumenic (de la Calcedon) si cel de al
Vl-lea ecumenic (de la Constantinopol) au definit ca cele doua firi si lucrari
s-au unit in persoana lui lisus, ,farda amestecare (contopire) si fara
schimbare”, condamniand ca monofizism orice opinie contrard. Putinta
concilierii intre parerile unora care sustin cd indumnezeirea a scos firea
omeneascad din granitele ei si altora care neagad acest lucru ne-o da Sfantul
Ioan Damaschin, cand spune ca firea omeneasca s-ar fi schimbat numai daca

43. Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua Tdlcuirii ale unor locuri cu multe
si addnci intelesuri, trad. introd. si note de Pr. Prof. D. Sténiloae, Ed. Inst. Biblic si
de Misiune al B.O.R. 262, col. P.S.B., nr. 80, Buc., 1983, p. 307
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ar fi devenit ea insdsi izvorul atributelor si lucrarilor dumnezeiesti. Caci
aceasta caracterizeaza fiinta divina: calitatea de izvor ultim al lucrarilor
divine.

Catolicismul aduce adeseori doctrinei rasaritene a indumnezeirii
reprosul de monofizism. Dar faptul ca toti parintii Bisericii accentueaza ca
indumnezeirea e ,,dupa har”, ,,nu dupa naturd” o scoate de sub orice aseme-
nea repros. Catolicismul nu poate sa inteleagad aceastd doctrind deoarece nu
cunoaste deosebirea dintre fiinta si energiile divine. Pentru catolicism natura
umand nu s-ar putea indumnezei, decat unindu-se cu fiinta divina. In orto-
doxism, omul nu s-ar putea indumnezei decat contopindu-se cu fiinta divina.
Ceea ce s-ar reflecta din el ar fi fiinta divind. Neputdnd admite aceasta,
catolicismul mentine pe om intr-o existentd net separata de tot ceea ce este
dumnezeiesc. In ortodoxie ins3, natura omului unit cu energiile divine
devine mediu prin care se manifesta aceste energii, ea insdsi ramanand
nestirbitd, asa cum caldura si lumina soarelui patrund si se manifesta prin
atatea medii fara sa le anuleze, fara sa le identifice cu focarul solar.

Indumnezeirea e trecerea omului de la lucririle create, la cele necreate,
la nivelul energiilor divine. De aceasta se impartdseste omul, nu de fiinta
divind. Asa se intelege cum omul asimileazd tot mai mult din energiile
divine, fard ca aceasta asimilare si se termine vreodata, intrucat niciodata
nu-si va asimila nsusi izvorul lor, adica fiinta divina, ca sa devina Dumnezeu
dupa fiintd, sau un alt Hristos. Pe masurad ce omul sporeste in capacitatea de
a se face subiect al unor energii divine tot mai imbelsugate, i se descopera
aceste energii din fiinta divina intr-o amploare si mai mare**,

Daca in viata pamanteasca energiile divine nu se coboara pana la nivelul
cel mai de jos la care ne aflam din punct de vedere spiritual, comprimandu-
si intr-o potentialitate comorile lor infinite, pe masura ce crestem cu duhul,
ele ne actualizeaza cate ceva din infinitatea ascunsa in ele. Iar urcusul nostru
etern este in acelasi timp o eternd ridicare a energiilor divine din

44. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Jisus Hristos Mantuitorul lumii, in vol.
,indrumiri Misionare”, Ed. Inst. Biblic si de Misiune al B.O.R., Buc., 1986, p. 326
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potentialismul la care s-au coborat.

Energiile divine nu sunt decéat razele fiintei divine, strdlucind din cele
trei Persoane divine. lar de cand Cuvantul lui Dumnezeu S-a intrupat, razele
acesteia radiazi prin fata lui umana. Intruparea Cuvantului a confirmat
valoarea omului. I-a dat omului si posibilitatea sa vada in fata de om a
Logosului concentratd din nou, toate ratiunile si energiile divine. Astfel
indumnezeirea finala va consta intr-o privire si trdire a tuturor valorilor si
energiilor divine gandite si iradiate, pe masura suprema a omului, in fata lui
Hristos. Dar prin aceasta, in fata fiecdrui om se vor reflecta luminos, prin
ratiunile si energiile adunate in el, ratiunile si energiile Logosului. De aceea,
fericirea vesnica va consta in contemplarea fetei lui Hristos (Apoc. 22,4): ,,Si
vor vedea fata Lui si numele Lui va fi pe fruntile lor.”

Dupa cum am vazut anterior, urcusul duhovnicesc se face prin Hristos.
Hristos ni s-a facut prin umanitatea si scara spre Dumnezeu, urcand El Insusi
cu noi treptele umanitatii Lui si ale noastre spre indumnezeire®.

Fiul lui Dumnezeu si-a ardtat iubirea sa fata de noi intrupandu-se. Rostul
chenozei Fiului lui Dumnezeu este tocmai acela de a da putinta participarii
directe a Fiului lui Dumnezeu la intérirea firii umane ca sa o facd mediu activ
al iubirii dumnezeiesti prin manifestarea de putere si prin suportarea si
depasirea patimilor si suferintelor*®.

[ubirea are un rol unificator. Rolul omului este de a unifica toate
lucrurile in Dumnezeu si astfel sa invinga puterile distructive, ale separarii,
diviziunii, dezintegrarii si a mortii. Pentru a-si putea indeplini rolul sdu
unificator omul trebuie sa depaseasca ispita divizarii egoiste a lumii, pentru
a putea depasi despartirea ei de rai; trebuie sa depaseasca despartirea intre
lumea sensibila si inteligibild, prin indltarea continud de la ceea ce a atins, la
ceea ce i se deschide in fata. Prin aceasta devine una cu ingerii in unirea
cunoasterii si necunoasterii traite si a prezentei lui Dumnezeu care vine dupa
ce s-a depdsit cunoasterea ratiunilor creatiei. Sfantul Maxim a remarcat

45. Lars Thumberg, op. cit., pag 136
46. Sfantul Maxim, Ambigua 82, p.216
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faptul ca totul isi atinge implinirea in om, iar acesta isi realizeaza sensul sau
in unirea cu Persoana dumnezeiasca infinita in viata ei spirituala®’.

Treapta a treia a urcusului duhovnicesc Sfantul Maxim o numeste al
treilea cer si este saldsluirea in Dumnezeu care urmeaza imediat dupa ce
omul a uitat de pacate si de patimi, de lucrurile sensibile ale acestei lumi in
care nu mai este activ el, ci numai Dumnezeu in care este odihna activa a
tuturor fapturilor. Fapturile constiente care depésesc cele create si marginite,
isi gasesc odihna in iubirea si plinatatea Persoanelor Sfintei Treimi. Taina lui
Hristos s-a aratat, pentru ca astfel, cele ce se misca dupa fire sa gaseasca
odihna in jurul Aceluia care este dupa fiintd cu totul nemiscat, iesind din
miscarea lor spre ele insesi si a uneia fatd de alta. Dar tot el va spune ca
odihna fapturilor in odihna Sfintei Treimi e o continud indumnezeire care nu
poate fi fara exercitarea unei lucrdri dumnezeiesti asupra lor. ,,Prin Aceasta
vom privi in viata viitoare indumnezeirea mai presus de fire, ce se va lucra
fara incetare.”

In Ambigua, 10, Sfantul Maxim spune: ,,Asa de mult s-a facut
Dumnezeu omului Om pentru iubirea de oameni, pe cat de mult omul, intarit
prin iubire, s-a putut indumnezei pe sine, lui Dumnezeu; si asa de mult a fost
rapit omul prin minte de Dumnezeu spre cunoastere, pe cat de mult omul a
facut aratat pe Dumnezeu cel prin fire nevazut, prin virtuti”**, Gasim aici
reciprocitetea dintre Dumnezeu si om caci existd o corespondentd intre
extazul omului spre Dumnezeu si manifestarea, in el, a propriei sale naturi.
Dorinta naturald a omului in cdutarea dupa Dumnezeu isi géseste astfel
odihna in El, printr-un proces de interpenetrare, care pastreaza atat distanta
dintre naturi, cat si stabilitatea divinului si umanului.

mparatia lui Dumnezeu e mai presus de miscarea de devenire a celor
create. Cei ce ajung in ea se odihnesc de orice miscare. Sfantul Maxim

47. Sfantul Maxim Marturisitorul, Rdspunsul cdtre Talasie, in Filocalia
romaneasca, vol. IIl, ed. a-ll-a, trad., introd. si note de Dr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, Ed. Harisma, Buc., 1994, pp. 328-329

48. Lars Thumberg, op. cit., pag. 136
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vorbeste de o ,,mobilitate nemiscatd” sau o ,,miscare mobild” sau de o
gustare necontenitd a bunurilor spirituale insd nu in vederea cresterii, ci a
conservarii desavarsirii dobandite®.

,Bogat fiind, Dumnezeul nostru nu va inceta niciodata sa imparta celor
ce-L iubesc darurile dumnezeiesti ale cunostintei, pe care nici a le numi nu
putem in acest veac, din pricina indltimii si maretiei lor, caci trebuie socotit
ca adevarat ceea ce spune marele Apostol despre fericirea care e mai presus
de tot numele, ce se numeste nu numai in veacul acesta, ci si in cel
viitor ’(Evrei 2,9; II Corinteni 12,9; Filipeni 2,9).

Prin aceasta el a indicat culmea cea mai inaltd a bunatatilor ce se vor
ardta dupa impartirea tuturor darurilor si dupa tot urcusul. Aceasta culme nu
poate fi cunoscuta de nici un cuvant si de nici o minte, cata vreme bunatétile
pe care le putem primi in veacul acesta si in veacul viitor pot fi numite si
cunoscute. Caci lisus si Cuvantul lui Dumnezeu, Cel ce a strabatut cerurile
si a ajuns mai presus de toate cerurile, pururea trece si mutd pe cei ce-i
urmeaza Lui prin faptuire si contemplatie, de la cele mai mici, la cele mai
mari si iarasi, de la acestea la cele mai presus, cdci simplu graind nu-mi va
ajunge timpul sd spun urcusurile si descoperirile sfintilor, pe drumul
,.prefacerii din slava in slava, pana ce fiecare va primi, in ceata proprie,
indumnezeirea cuvenita™,

Indumnezeirea este tinta finald a omului. Altceva mai mare decat ea nu
poate exista. Si totusi aceasta ne aminteste permanent de faptul intruparii
deoarece indumnezeirea omului ramane o consecintd a ,.inomenirii” lui
Dumnezeu prin intruparea Logosului.

Indumnezeirea in aceasta stare este ireversibila: cel ajuns la existenta
vesnic bund in trdirea lui Hristos ca Persoana, nu mai poate ciddea din ea,
pentru faptul ca toate le are in El, toate sunt imbratisate de iubirea dintre el
si celelalte persoane ale Sfintei Treimi, care il va umple si pe om®'.

49, Lars Thumberg, op. cit., pag. 130
50. Sfantul Maxim, Ambigua 24, pp. 306-308
51. Lars Thumberg, op. cit., pag 137
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Concluzii

Sufletul omului credincios este mereu insetat de Dumnezeu (Psalmul 41,
1-2), dupa desavarsire, dar nimeni si nimic din cele de pe pamant nu-I poate
satisface setea dupa absolut. Dorinta lui se implineste numai cand géseste pe
Dumnezeu.

Omul se arata si in setea de cunoastere si in cea de desavarsire insetat de
Absolut. El se afla in continud miscare, mereu pe drum dar fara sa se fixeze
niciodata definitiv intr-o etapa, ci urca spiritual mereu mai sus. A progresa in
cunoasterea lui Dumnezeu inseamna a progresa in viata spirituald. Operele
Sfintilor Parinti descriu ascensiuni spirituale fara sfarsit; adevarate coloane
ale infinitului. Toti parintii bisericesti vorbesc de trei faze ale vietii
spirituale: purificare, iluminare si desdvarsire. Dar niciuna din aceste trepte
nu are caracter definitiv si absolut. Tot ce se cucereste nu se mentine decat
prin stridanii necontenite. in viata duhovniceasca, iniltimile spirituale,
cucerite prin truda eroica si har, nu se mentin decat prin stradanii continue de
a nu te pravali in prapastia de unde te-ai ridicat. ,,Persoana” este cea care face
ca harul sau energia sa nu mai ramand exterioara naturii umane ci sa devina
interioara fiintei umane, pentru ca omul sa progreseze de la calitatea sa de
chip a lui Dumnezeu cétre asemanarea cu Dumnezeu.

Eforturile ascetice sunt mijloace prin care firea omeneasca, pe care o
purtdm fiecare, participa tot mai mult la forta firii Lui omenesti; caci in
eforturile noastre este prezenta si forta din firea omeneasca a lui Hristos.
Legatura potentiald cu Hristos ni se face efectiva prin credinta in El, si forta
Lui devine forta noastra. De aceea, asceza noastra este o moarte treptata cu
Hristos, o moarte a omului vechi. Nu este numai o imitare a lui Hristos, ca
in Apus, ci o mortificare eroica cu Hristos n Hristos.

Faptul ca prin asceza nu se urmareste numai curdtirea de patimi, ci, in
acelasi timp dobandirea virtutilor, aratd din nou ca asceza nu este ceva
negativ, ci o fortificare a firii. In cursul ascezei se suprima, prin straduinte
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indelungate, deprinderile vicioase si se sadesc in fire deprinderile virtuoase.

Unirea tainica cu Dumnezeu, spre care duce asceza, nu sta la bunul plac
al oricui in orice clipad. Dupa parcurgerea drumului ascetic in care fiecare
moment este asezat nu fara ratiune la locul lui, mintea trebuie s treaca prin
etapa cunoasterii ,ratiunilor” lucrurilor create cum zice Sfantul Maxim
Marturisitorul si abia dupa ce a strabatut si aceasta faza, insusindu-si
ratiunile create si depasindu-le, patrunde in lumina unirii si cunoasterii
tainice.

Lucrarea lui Dumnezeu péstreaza cu fiinta omului o legatura interioara,
care face posibila indumnezeirea firii umane in Hristos, din launtrul ei. Si
poate ca niciunde nu este mai evidenta reciprocitatea dintre Dumnezeu si
om, pe care o introduce notiunea de ,,persoana”, ca in regula de aur a intregii
gandiri patristice: ,,Dumnezeu S-a facut Om pentru ca omul sd se
indumnezeiasca”. Dumnezeu cheama omul la indumnezeire in Hristos, iar
credinciosul raspunde acestei chemari care il inaltd la comuniunea de viata
vesnica cu Creatorul sau.

Putem afirma, pe buna dreptate c& urcusul duhovnicesc este specificul
spiritualitdtii ortodoxe deoarece celelalte spiritualitati nu recunosc existenta
lui, sau daca o recunosc ii infinma una dintre etapele sale.

Catolicismul aduce adeseori doctrinei rasdritene a indumnezeirii
reprosul de monofizism. Pentru catolicism natura umand nu s-ar putea
indumnezei, decat unindu-se cu fiinta divina.

Teologii protestanti inteleg prin unirea tainicd cu Dumnezeu o
identificare cu El, nu admit posibilitatea unui contact direct, nemijlocit cu
Dumnezeu, care sa nu fie o identificare substantiala si resping principial
orice unire tainica si cad in extrema opusa, a separatiei ireductibile intre om
si Dumnezeu.

Invatitura ortodoxa afirma cu curaj posibilitatea unirii omului cu
Dumnezeu, si a unei ,,vederi’ nemijlocite a Lui, a unei ,,participari” la El,
prin har.

Urcusul duhovnicesc este o deschidere interioara a naturii umane ,,dupa
chipul lui Dumnezeu” citre o crestere nesfarsitdi in asemdnare, in
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indumnezeire, catre o transformare harica in Dumnezeu. Hristos face cu noi
urcusul duhovnicesc. Tot acest urcus se face in Hristos si cu Hristos, Care ne
ridica spre comunicarea treimicd, comunicarea se va face ca si cresterea
noastra in indumnezire sa fie pe masura infinitului divin.

Protosinghel Serafim Adam
Manastirea Crasna
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Rugaciunile pentru cei bolnavi si reprezentarea
lor in structura Moliftelnicului Ortodox

In primul rand prin rugiciune poate omul, atunci cand este bolnav, sa se
intoarcd la Dumnezeu si sd primeascd de la El printr-o atitudine adecvata,
ajutorul de care are nevoie si darurile duhovnicesti care il imbogatesc.

Dumnezeu nu intdrzie niciodatd sa raspunda apelului care-I este astfel
adresat printr-o smerita rugaciune de cel aflat in suferintd. Dar ajutorul pe
care El il da nu este totdeauna cel al vindecarii. Dumnezeu ii dd@ omului ceea
ce este mai bun pentru el din punct de vedere spiritual. Din acest punct de
vedere reintoarcerea suferindului la starea de sdndtate deplind este uneori
pentru el un bine, dar alteori continuarea bolii oferd omului prilejul
providential de a primi un bun superior. Cei imbunatatiti duhovniceste,
iluminati de Dumnezeu, o stiu bine si cer lui Dumnezeu in rugaciunile lor,
cand usurarea sau vindecarea, cand virtutile pe care boala le ofera
posibilitatea de a le dobandi sau a le spori.

In lipsa unui astfel de discernamant de finete, bolnavul obisnuit, ar
trebui Tn rugdciunea sa sa ceard ca Bunul Dumnezeu sa-i daruiasca ceea ce
este mai bun pentru el si sd se incredinteze voii Sale. Cerand in mod
sistematic vindecarea, bolnavul n-ar face decat sa doreasca implinirea
propriei sale vointe, caci in mod spontan, aceastad vointa tinde spre usurarea
senzatiilor neplacute aduse de simptomatologia bolii in organismul celui
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suferind. Ori, a pune voia lui Dumnezeu inaintea voii proprii, iata ce poate
el invata, suferind cu nerabdare neplacerile cauzate de boala sa. A se elibera
de aceasta voie, care aratd o iubire egoistd de sine, iatd ceea ce poate ca
Dumnezeu vrea sa-I invete pe omul suferind amanandu-i vindecarea.
Aceasta spre a-1 uni mai strans cu El, prin conformarea voii lui cu a Sa. Caci
El vrea sa dea prilejul omului bolnav sa-si dovedeasca in aceasta stare de
asteptare in care il lasa, intreaga amploare a virtutilor sale.

Departe de a constitui o sursa de disperare si un motiv de parasire a
rugdciunii, de catre cel bolnav, faptul de a nu ti se fi indeplinit imediat
rugaciunea trebuie deci sa fie, dimpotriva, un motiv de a nadajdui la si mai
mari bunuri spirituale, si, de aceea un motiv de staruintad in rugéciune.

Mai ales prin rugaciune omul se uneste cu Dumnezeu, se deschide harul
pe care El il da in permanentd, primeste de la El tot ajutorul, toatd puterea,
tot binele. Iata de ce rugiciunea ar trebui sa constituie activitatea principala
a bolnavului, in impletire armonioasd desigur cu urmarea sfaturilor si
tratamente lor prescrise de medicul curat.

Dar rugaciunea in caz de boald nu trebuie sa fie din partea pacientului
numai de cerere; ea trebuie sa fie si de multumire urmand sfatul Sfantului
Apostol Pavel; ,Dati multumitd pentru toate, cdci aceasta este voia lui
Dumnezeu, intru Hristos lisus, pentru voi” (I Tes. 5,18). Rugiciunea de
multumire constd, pe de o parte, in a multumi lui Dumnezeu pentru
binefacerile Sale, in general, precum si in aceastd imprejurare speciald a
bolii, si pe de altd parte in a-I aduce laudad. Cd multumirea trebuie sa
constituie pentru om tinta esentiala a bolii sale, ca orice boala trebuie folosita
spre a-L preamari pe Dumnezeu, ne invata chiar Mantuitorul lisus Hristos.
Despre boala lui Lazar, El zice: ,,Aceasta boala nu este spre moarte, ci spre
slava lui Dumnezeu, ca, prin ea, Fiul lui Dumnezeu sa se sliveasca.” (Ioan
11,4). Aceste cuvinte de invatatura poate fi aplicat de fapt tuturor oamenilor
bolnavi, care sunt in situatii asemandtoare cu a lui Lazar si poate fi inteles
astfel. Boala trupului nu duce la moartea sufletului, nici la moartea definitiva
a trupului. Ea trebuie folosita de om spre a celebra slava lui Dumnezeu si a
Fiului Sau, Care a venit in numele Sau spre a aduce vindecarea tuturor
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bolilor neamului omenesc, atat trupesti cat si sufletesti.

,Lucrurile lui Dumnezeu” din pilda cu orbul din nastere (Ioan 9,3)
inseamna vindecarea sufletului si a trupului efectuata de Mantuitorul Tisus
Hristos, dar si slavirea lui Dumnezeu, pentru care ofera prilej orice boala si
orice neputinta.

Rugdciunea sub toate formele ei, de cerere, de multumire, poate sa-i
permita bolnavului al cdrui duh este concentrat in Dumnezeu, sa-si
depaseasca suferinta fizicad pana la a nu o mai resimti. Dar astfel de cazuri,
prin care se arata ca sufletul a dobandit, in raport cu timpul de care raimane
totusi legat o totald independenta, raman exceptionale. Soarta spirituala
comuna a celor mai multi bolnavi, constd in asumarea suferintei in
Dumnezeu.

Uneori durerea fizica este atat de mare incat ii ia omului bolnav toate
puterile necesare pentru lucrarea rugaciunii, care, in consecintd, nu mai
poate fi indeplinita in formele ei obisnuite. Atunci omul bolnav nu mai are
decat puterea de a ramane linistit, in prezenta lui Dumnezeu, de a tinde spre
El cu putinele puteri de care mai dispune si de a se uni Iauntric cu El, intr-o
totald abandonare de sine in Dumnezeu, dupa asemanarea lui Hristos Cel
rastignit: ,,Parinte, in madinile Tale incredintez Duhul Meu” (Lc. 23.46).
Abandonarea bolnavului nu se face prin cuvinte si nici chiar prin ganduri,
imposibile in multe cazuri de faza terminald a bolii, ci in duh, in chip de
negrait prin cuvinte. Trditd astfel in Dumnezeu, mizeria trupului si a
sufletului devine sdracie cu duhul. Atunci ceea ce ii lipseste omului bolnav
implineste Mantuitorul lisus Hristos, si ceea ce sufletul nu poate spune,
exprimad Duhul Sfant in locul lui prin cuvintele: ,,Ava, Parinte” (Rom. 8,15).

Dintre toate atitudinile recomandate de Sfintii Parinti in timpul bolii,
rabdarea si multumirea ocupd primele locuri. Prin aceste doua dispozitii
sufletesti boala poate constitui una din formele cele mai inalte de asceza si o
adevarata cale spirituala.

Dintre toate terapeuticele religioase, prima este rugaciunea, caci ea este
temeiul si insotitoarea necesara a tuturor celorlalte si are impotriva bolilor o
eficientd deosebita. ,,Este cineva bolnav intre voi? Si se roage”.
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Aceasta este recomandarea Sfantului Apostol Iacob (lac. 5,13).

Pentru a suporta boala cu rabdare, si pentru a scapa de ea, omul bolnav
este bine si ceara ajutorul Mantuitorului ,,doctorul mare si ceresc” strigand
ca si orbul din lerihon: ,lisus, Fiul lui David, miluieste-ma!” (Lc. 18,38).
Facand aceasta, el se va deschide atotputernicei regeneratoare cu harul
dumnezeiesc.

Mantuitorul Hristos, Care a venit pentru oameni pentru a vindeca bolile
sufletesti, n-a ezitat niciodata sa-i usureze de bolile si neputintele lor trupesti
pe cei ce-L rugau. El n-a vazut in boli o durere necesara oamenilor. Departe
de a se ardta resemnat sau indiferent de suferintele provocate oamenilor de
boli. Mantuitorul a aratat clar prin faptul ca i-a eliberat pe oamenii ce veneau
la El de suferintele pricinuite de diverse neputinte si boli ca ele nu sunt de
dorit. Mantuitorul nu ezita sa se prezinte oamenilor ca doctor al trupurilor si
sufletelor. ,,Nu cei sdnatosi au nevoie de doctor, ci cei bolnavi”. ,,Acesta
neputintele noastre a luat si bolile noastre le-a purtat” (Mt. 8,16-17 Is. 53,5).

Pentru a-i acorda omului vindecarea pe care acesta o cere, Dumnezeu
nu-i cere decat un lucru: sa se roage lui cu credinta. lisus i intreaba pe cei
doi orbi: ,,Credeti cd Eu pot si fac aceasta?”’. Omul nu primeste vindecarea
de boald de la Dumnezeu decat pe masura credintei sale ,Fie tie dupa
credinta ta” ii zice Mantuitorul sutasului. Celui care cere cu o credinta firma,
fara indoiala Dumnezeu ii da totul dupa fagaduinta Sa: ,,Toate cate veti cere,
rugandu-va cu credintd veti primi”. Totusi se stie ci daca unii bolnavi au
primit in dar sdnatate propartial cu credinta lor, cererile multor altora au
ramas fara raspuns. Daca omul bolnav nu primeste rodul rugaciunii sale, este
pentru ca credinta sa nu este destul de mare sau destul de curata. ,,Si n-a facut
acolo multe minuni din cauza necredintei lor” remarca Sf. Matei.

Astfel cunoscand slabiciunea oamenilor si zadbavnicia credintei lor Sf.
Pavel recomanda tuturor: ,,Purtati-vd sarcinile unii altora!” facand astfel
referire la rugaciunea crestinului sau preotului pentru aproapele sau suferind
de diverse boli sau patimi sufletesti. Rugdciunile la vreme de boala facute de
crestini trebuie facute la modul personal pentru a dobandi propria sa
tamaduire, dar si in comun, impreuna cu ceilalti frati in Hristos, sdnatosi sau
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bolnavi, pentru a dobandi tdmaduirea trupeasca si sufleteasca si a celorlalti
crestini aflati in suferinti cici ,,intr-un Duh ne-am botezat noi toti, ca si fim
un sigur trup... i toti la un Duh ne-am adipat” (I Car. 12,13). Astfel aceastd
rugiciune comunitara posedd o mare putere, pentru a putea dobandi prin ca
harul lui Dumnezeu: ,,Rugati-vd unii pentru altii, ca si vid vindecati”
recomanda Sf. Apostol Iacob (Icb. 5,16).De asemenea rugéciunea publica
pentru cei bolnavi efectuati in comunitatea crestina, dupa randurile Bisericii
in cadrul cultului divin public isi are temeiul in Sf. Scriptura: ,,Jarasi graiesc
voud ci, dacd doi dintre voi se vor invoi pe pdmant in privinta unui lucru pe
care il voi cere, se va da lor de catre Tatil Meu, Care este in ceruri. Cd unde
sunt doi sau trei adunati in numele Meu, acolo sunt si Eu, in mijlocul lor”
(Matei. 18,19-20).

Rugiciunile pentru cei bolnavi din comunitatea crestind efectuate in
cadrul cultului divin public dupa randurile Bisericii Ortodoxe Romane sunt
reprezentate in cadrul rolitfelmeului, care este cartea de cdpatai a preotului,
aceasta cuprinzand slujbe, randuieli §i rugiciuni savarsite de acesta la
diferite trebuinte din viata crestinilor. La capitolul randuieli §i rugéciuni, la
felurite trebuinte se afla cuprinse rugdciunile la felurite neputinte si boli. Ele
sunt in ordine urmatoare:

1. Rugiciune la toatd neputinta

2. Rugdciune pentru chemarea milei lui Dumnezeu

3. Rugiciune pentru dureri de cap (deochi)

4. Rugdciune pentru cei ce sunt bolnavi de najit (nevralgii, durerile de
dinti, inflamatiile urechilor, etc.)

5. Rugdciune la bolnavul care nu poate dormi

6. Rugidciune care se citeste bolnavului cu sfanta copie

Aceste rugdciuni se citesc bolnavului de citre preotul slujitor in general
in cadrul cultului divin public in Sfanta Biserica. Aceste rugdciuni armonios
alcituite §i de mare profunzime duhovniceascd cuprind o impletire de
elemente de rugdciune de cerere, rugiciune de lauda, rugiciune de
multumire §i nu in ultimul rand rugiciune de marturisire (pocdintd). Ele sunt
adresate lui Dumnezeu Tatél sau lui lisus Hristos. Ca formule de invocare
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sunt utilizate: ,,Stapane Atottiitorule, doctor si al trupurilor...”, ,,Doamne, Cel
singur bogat in mila...”, ,Stapdne Dumnezeul nostru”, ,Stdpine
Atottiitorule”, ,,Dumnezeule cel mare si laudat”. Cuprinsul lor este foarte
variat cuprinzand elemente de cerere, slz’aviré, marturisire, binecuvantate,
prin intermediul si darul preotului, in numele credinciosilor. Aceste
rugaciuni se incheie cu o formulad doxologica, cum putem exemplifica prin
urmatorul exemplu la rugédciunea pentru dureri de cap (deochi): ,,Ca Tu esti
Doctorul sufletelor si al trupurilor noastre, Hristoase Dumnezeul nostru, si
Tie slava inaltam, si Celui fara de inceput al Tau Parinte si Preasfintitului si
Bunului si de viata Facatorului Tau Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.
Amin.” In loc de concluzie putem spune astfel: Rugiciune a pentru
tamaduirea aproapelui apare astfel ca facand parte din datoria duhovniceasca
a crestinului si mai ales a preotului slujitor. Astfel se poate spune ca este
implinita cea de-a doua porunca divina ,,Sa iubesti pe aproapele tau ca pe
tine insuti”, in care se cuprinde toata Legea. ‘

Ea este o cale prin care omul se aseamana cu Dumnezeu in marea Sa
compasiune pentru toate fapturile care sufera si devine atunci cand este
continua si profunda, un semn de sfintenie.

Protosinghel Serafim Adam
Manastirea Crasna
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A [
¥ X

MA INTREBI, DECI EXIST !

., Dubito, ergo cogito, Cogito, ergo sum”.

Ma indoiesc, deci cuget. Cuget, deci exist.

Celebra tezd a lui Descartes, incd din sec.XV, prin care acesta sustine ca
singura certitudine a existentei este gandirea care se indoieste.

Dar daca gandirea este o proba a existentei, tot atat de bine putem spune
cd dacd n-as exista n-as gandi', in schimb, indoiala nu este o confirmare
directa a existentei, cici ea conduce la desfigurarea, la degradarea ei, deci o
confirmare indirectd, caci nu se poate degrada ceea ce nu exista.

Intr-adevir, prin indoiald Adam si-a pierdut echilibrul existential
primordial. Stabilitatea lui Adam in existentd era confirmatd de relatia
permanentd cu Dumnezeu: ,,Si Domnul Dumnezeu, care fdcuse din pamdnt
toate fiarele cdmpului si toate pdsdrile cerului, le-a adus la Adam, ca sd
vadd cum le va numi” (Facere, 2, 19).

Asadar atata timp cat Adam nu cugeta la alte alternative, nici micar n-

.....

coordonatele originare, creaturale. Dar cand diavolul i-a strecurat indoiala:

1. Formula este valabila asadar si in varianta: exist, deci cuget!
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s0are este adevdrat cd a spus Dumnezeu sd nu mdncati din toti pomii
gradinii? " (Facere, 3, 1), atunci stabilitatea lui a inceput s3 se clatine. A
inceput sd cugete si la altd alternativd, la care pand atunci nu se gandise.
Indoiala - adici in-doi, ii strecura acum in fati doud alternative. Si pe acest
fond al indoielii s-a insinuat ispita. Cugetand, punand la indoiald porunca lui
Dumnezeu, indoiala a dus la ,ciderea lui Adam”. Iata efectul dezastruos al
indoielii®.

Dupa primul mare cutremur in Creatie, cdderea lui Lucifer, acum are loc
al doilea mare cutremur: ciderea lui Adam. Primul din mdndrie, al doilea din
mdndrie si neascultare.

Cuget, deci exist - zice Descartes.

Desigur, gandirea este un proces permanent. Gindesc, mai mult sau mai
putin explicit la relatia mea continud cu mediul inconjuritor. Dar aceasta
gandire nu-mi confirméd decat o laturd limitata a existentei mele, o latura
nedeplind. Deplindtatea existentei nu mi-o di simpla cugetare, ci numai
relatia cu celdlalt. Atata timp cat Adam a pastrat relatia directd cu Dumnezeu
el a avut constiinta unei existente depline. Deci numai relatia cu Dumnezeu
si cu celilalt este aceea care-mi confirma existenta. Am o relatie care se
manifesta — inseamna ca exist.

Ma intrebi, deci exist.

Si dacd nu ma intrebi, inseamna ca nu exist? Ba da, exist, dar numai intr-
un plan inferior, biologic. Exist in virtutea relatiei mele cu mediul care-mi
asigurd existenta: lumina si caldura soarelui, aerul pe care-l respir, apa pe
care-o beau, pimantul ale carui roade imi furnizeaza hrana. Exist §i intr-un
plan intelectual, constientizand faptul ca fac parte din Naturd, pe care o
admir si md desfat ludnd seama la diversitatea si frumusetea ei. Dar imi

2. Biblia, editia 1939. In editia 1968: ,,Dumnezeu a zis el oare, sd nu mdncati
roadele din orice pom din rai?” '

3. Acelasi lucru se intampla si in c@snicie. Atata timp cat sotii cred in fidelitatea
reciproca, totul decurge normal. Cand insé apare indoiala, casnicia scartaie, iar mai
curand sau mai tarziu se poate ajunge chiar la destramarea ei.
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lipseste ceva... Si dacd imi lipseste ceva inseamnd ca existenta mea nu-i
deplini. Imi lipseste relatia, imi lipseste un ,,celilalt” care si ma implineasci
§i cu care sa comunic.

91 a pus Adam nume tuturor animalelor si tuturor pdsdrilor cerului si
tuturor fiarelor sdlbatice; dar pentru Adam nu s-a gdsit ajutor de potriva
lui” (Facere, 2, 20).

Stelele, florile, animalele, tot ceea ce ma inconjoard, ma incantd, dar nu
pot comunica cu ele, decat pe masura lor, nu pe masura mea. Dar daca
intalnesc o altd fapturd similard mie si intru intr-o relatie oarecare cu ea,
atunci existenta mea se manifesta intr-un plan superior celui biologic. Deci
existenta existentei este relatia, nu indoiala. indoiala este demonici.

«Si a zis Domnul Dumnezeu : ,,Nu este bine sd fie omul singur, sd-i
facem ajutor potrivit pentru el” » (Facere, 2, 18).

O formd de manifestare a acestei relatii este dialogul. Cand ma intrebi,
insdsi aceastd intrebare este relatia prin care-mi confirmi existenta.

Ma intrebi, deci exist!

Exist intr-un plan relational superior. Cand dialogul depéaseste cadrul
formal al relatiei, cand dialogul capdtd conotatii spirituale, atunci se
stabileste o relatie superioard — comunicarea.

Dacia ma intrebi, inseamnd cd si tu existi, iar eu, la randul meu, iti
confirm existenta prin faptul ca-ti raspund. Asadar dialogul este prima forma
a interrelatiei. (In continuare vezi DESPRE TRIADE).

Existd totusi si indoieli benefice, indoieli care uneori pot produce
adevarate revolutii, cum ar fi cea copernicand. Pana la Copernic, structura
Universului medieval era cea emisd de Ptolemeu, care punea Pamantul in
centrul Universului. Avand si alte informatii cd Pamantul se misca, el s-a
indoit de teoria lui Ptolemeu si a plasat Soarele in centrul Universului nostru
solar, ceea ce a constituit un progres imens in cercetarea astronomica.
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Despre triade'

Schematic, o triada ar putea fi reprezentata astfel:

ENTITATE

interrelatie

ENTITATE ENTITATE

Astfel de triade se pot identifica nu numai in domeniul conceptual ci si
in domeniul fizic, material. In cele ce urmeazi ne vom referi cu precidere la
triadele in legdtura cu persoana.

O persoand singurd de sine nu poate exista. O persoand este prin
definitie unica. Dar o persoand singurd este impersonald (P. Staniloae). Ca
0 persoand si existe in mod autentic trebuie sd mai existe cel putin o alta
persoand care sd-i recunoascd existenta ca atare, in mod obiectiv, aceasta
avand nevoie ea insdsi si fie recunoscuta.

Astfel persoana, desi implica o relatie interpersonala, totusi, ea nu se

|. DEX: Prin triadd se intelege o reuniune de trei elemente care formeazd
impreund o unitate.

La aceasta definitie, am mai adauga faptul c&, intre cele trei elemente, mai bine
zis entitdti, ca sa poatd fiinta ca o unitate, trebuie sd existe o interrelatie, una si
aceeasi intre toate trei.
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poate confunda cu relatia propriu-zisa. Persoana este in afara si mai presus
de relatie, desi nu poate fi separata de ea. Astfel aceste doua persoane, prin
relatia dintre ele, s-ar absorbi una intr-alta si ar deveni de fapt o singura
persoand, desigur, largita una prin cealaltd, dar fiecare pierzandu-si in acest
fel unicitatea ei. De aceea interrelatia Intre doud persoane este nedefinita
atata timp cat nu existd o a treia persoana care sa confere autenticitate relatiei
dintre ele.

Ori aceasta Inseamna a intra in relatie cu fiecare dintre ele. Astfel incat
constatdm existenta unei triade de persoane care interrelationeaza una cu
alta, prin aceasta asigurandu-se pe de o parte unicitatea lor ca persoane, dar
pe de alta parte unitatea lor ca triadd.

Fiecare persoana are insa atributele ei, prin care se distinge de celelalte.
Atributul fundamental al fiecarei persoane este existenta, dar, dupa cum am
vazut, in contextul existentei a cel putin altor doud persoane care i-o
confirma. Ori aceastd confirmare reciproca atrage dupa sine un nou atribut
si anume acela de constientizare a propriei existente. Dar existenta si
constiinta ei, nu se poate sustine una pe alta daca nu exista si posibilitatea

manifestarii prin libertate, adicd in afara oricarei constrangeri.

PERSOANA

PERSOANA PERSOANA

Astfel ajungem, in acest fel, la o imagine similara cu prima triada, care
insd exprima atributele ei.
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EXISTENTA

relatie LIBERTATE

CONSTIINTA EI

Aceasta triada reflectd insasi structura omului, adica darurile pe care i
le-a dat Dumnezeu cand l-a creat: i-a dat viatd (adica existentd), constiinta
acesteia, precum si /ibertatea de a-si dirija viata dupa propria vointa. Dar
libertatea cu care a fost investit omul, implica responsabilitatea, atat fata de
Creator cat si fata creatie si de sine insusi.

Aceastd din urma triada, la randul ei, poate fi privitd si dintr-o altd
perspectiva. Existenta inseamnd A FI, care atrage dupa sine pe A AVEA
constiinta acestei existente, iar amandoud implica pe A PUTEA. Caci este un
nonsens sa fii si sa ai existenta, daca acestea nu se pot manifesta. Deci triada
anterioard o are drept corespondent pe urmatoarea:

AFI

relatie

A AVEA A PUTEA
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Triadd care ne descopera Triada absolutd a unui Dumnezeu UNIC in
Fiinti si INTREIT in Persoane:

DUMNEZEU

Persoane a céror relatie fundamentala este Dragostea.

Omul mai poate fi privit §i prin prisma triadei urmatoare:

RATIUNE

OM

relatie

SIMTIRE

VOINTA
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Paradoxuri crestine

Credinta Crestina nu-i deloc usoara, cici e plina de paradoxuri.

Crestinii se inchina la TREI, care de fapt sunt UNUL.

Cinstesc UN SINGUR Dumnezeu in Fiinti, dar INTREIT in Persoane.

Preamaresc o Fecioara, dar care a nascut fiind si rimanand Fecioara.

Recunosc in Fiul acesteia un Om, dar in care s-a intrupat Dumnezeu.

il invoca pe Acesta ca Unul care a murit, dar care a inviat.

Se impartasesc cu pdine si cu vin, dar care nu sunt paine si vin decat in
aparentd — ele fiind transsubstantiate (prefacute in trup si sange).

Aduc o jertfa prin junghiere, dar jertfa este fara de sange.

La ei, desi oamenii mor, in realitate ei continua sa traiasca insa intr-un
alt plan existential.

Unii se nasc fara sa moara (Enoah si Ilie), altii mor fara sa se fi nascut
(Adam si Eva). ‘

Printre cei vii triiesc unii, dar care sunt morti spiritualiceste', iar printre
cei care desi au murit sunt unii care au rimas vii’.

Cel pe care nu-L cuprind cerurile si cerurile cerurilor, Cel neincapator in
toate, incape in pantecele unei Fecioare neprihanite.

Dumnezeu lor se naste dintr-un Tatd dar fira de mama si se naste
dintr-o mama, dar fara de tata....

Si multe altele de acest fel!

(Mandstirea Bogdana, martie, 2000)

1. ,,Lasa mortii sa-si ingroape mortii lor” (Luca, IX, 60).

2. ,,Dumnezeu nu este un Dumnezeu al mortilor ci al viilor, cici trdiesc in E1”
(Luca, XX, 37-38). ,,Si iatd doi barbati vorbeau cu El, care erau Moise si Ilie”
(Luca, IX, 30).
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Cel pe care nu-L incap cerurile, incape in pantecele unei Fecioare
neprihanite. ;
Cel nevizut si neapropiat ca Dumnezeu, se face vazut si apropiat tuturor,
ca Om.
La Cel ce este lumina neapropiata, fara inceput si pururi fiitoare se
ajunge printr-un intuneric de nepatruns.
(Madndstirea Crasna, aprilie 2004)
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Despre unele pasaje din Noul si Vechiul Testament

in NOUL TESTAMENT, mai exact in evanghelia de la Sf.loan, exista
unele pasaje/versete in care se relateaza anumite situatii/evenimente, dar

peste care, dupa cunostinta mea, se trece mult prea usor.
I

Un astfel de pasaj este cel referitor la invierea lui Lazar.

.91 zicdnd acestea, a strigat cu glas mare: Lazdre, vino afard. Si a iesit
mortul, fiind legat la picioare si la mdini cu fdsii de panzd si fata lui era
infdsuratd cu mahramad. lisus le-a zis: Dezlegati-l si ldsati-l s meargd”.
(Ioan, 11, 43-44).

Este deci evident ca nu putea sa mearga atita timp cat era legat. Deci el
a inceput sa mearga pe picioarele lui, abia dupa porunca lui.lisus ca sa fie
dezlegat. Asadar, cum a iesit din grota aceea, unde desigur era depus in
pozitie orizontala, grota fiind la o adiancime de aproape 2 m, cu trepte in
spirala?'

Numai puterea Celui ce l-a readus la viatd dintr-o stare incipienta de
descompunere (era deja ,,a patra zi si mirosea greu”), numai aceeasi putere
l-a ficut si pluteasca prin aer din fundul grotei pani la suprafata.’

1. De aceea consideram cé pictorii iconografi gresesc redand pe Lazar, in scena
invierii, descoperit la fata, sustindnd oarecum ca acesta ar fi momentul dupa ce a
fost dezlegat. Este mult mai indicat ca Lazar si apara exact asa cum a iesit din
mormant: legat la maini si la picioare si cu fata acoperita.

2. In literatura stiintifici fenomenul se numeste ,teleportare”, adici
transportare la distanta pe cdi neconventionale. Primul si cel mai cunoscut astfel de
fenomen, controlat de om, este fenomenul Philadelphia, mult dezbatut atat in
literatura stiintifica, dar mai ales in cea de senzatie.
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Il

Un alt exemplu-este relatat tot de Ioan, in capitolul 6, versetele 15-21,
referitor la cele petrecute dupa inmultirea painilor.

Aceasta a avut loc undeva ,,in partile Tiberiadei” (Ioan, 6, 1). Dupa
inmultire, ,lisus ... S-a dus iardsi in munte, El singur” (15). Si facindu-se
seard ucemicii intrand in corabie mergeau spre Capernaum, dincolo de mare
(16-17). ,,Dupa ce au vaslit deci ca la doudzeci si cinci sau treizeci de stadii’,
au vazut pe lisus umbldind pe apd si apropiindu-se de corabie si s-au
infricosat. Iar El le-a zis: Eu sunt; nu va temeti! Deci voiau sa-L ia in corabie,
si indati corabia a sosit la tarmul la care mergeau” (19-21).

Evanghelistul Ioan spune ca ucenicii mergeau spre Capernaum, dar
Matei si Marcu spun cd au tras la tirm, undeva in pamantul (tinutul)
Ghenizaretului’, care este in apropierea Capernaumului.

Toti acesti trei evanghelisti relateaza ca lisus umbla pe apd, dar numai
Ioan adauga ca indata corabia a ajuns la tdrm, desi, dupa cum am vazut,
Matei mentioneaza ca ea era departe de pamant.

Deci din munte, unde se rugase, lisus apare in apropierea cordbiei,
umbldnd pe mare’, apoi corabia ajunge indatd la tarm.

Asadar si aici se descrie un nou fenomen de teleportare: atat al lui lisus,
din munte pana in apropierea cordbiei pe mare, cét si a corabiei din mijlocul
marii pana la tarm.

3. La Matei se mentioneaza: ,,Corabia era la multe stadii departare de pamant,
circa 5-6 km, iar la a patra straja din noapte, a venit la ei lisus umbland pe mare”
(14, 24-25).

4. intr-o harti de la sfarsitul Dictionarului Noului Testament toata regiunea de
la Magdala (mai la nord de Tiberiada) pana la Capernaum — este numita ,,Campia
Ghenizaretului”. Deci nu este nici o contradictie intre relatarile evanghelistilor.

5. Pentru mai multd autenticitate a mersului lui lisus pe apd se relateaza si in
episodul cu Apostolul Petru, care face si el experienta aceasta (Matei, 14, 28-31).
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.

Fenomene de teleportare mai sunt relatate si in Vietile Sfintilor. lata
numai doua exemple.

Maria Egipteanca (1 aprilie), dupa ce a fost impartasitd de Parintele
Zosima, la malul Iordanului, parcurge indati tot drumul inapoi, pana in
mijlocul pustiei (intr-o singura noapte, sau cédteva ore, sau poate chiar
mai putin), drum pe care Parintele Zosima 1l facuse in mai bine de vreo 12
zile!...

Parintele Serapion, cel care 1-a cercetat si ingropat pe Sfantul Marcu (5
aprilie) din muntele Fracesc, a parcurs la ducere un drum de peste 30 de zile,
iar la intoarcere, numai intr-o singura noapte!

Iv.

Iata inca un pasaj, referitor la prinderea lui Iisus in gradina de dincolo
de paraul Cedrilor, demn de retinut, in contextul celor prezentate mai sus.

»lisus... a iesit si le-a zis: Pe cine cautati? Raspuns-au Lui: Pe lisus
Nazarineanul. El le-a zis: Eu sunt. Iar Iuda vanzitorul era si el cu ei.
Atunci cind le-a zis: Eu sunt, ei s-au dat inapoi si au cazut la pamant "(loan,
18, 4-6).

In acest pasaj, se relateazi alt gen de putere a lui lisus Hristos. A fost
suficient o simpld suflare a gurii Sale: ,,Eu sunt”, ca sd respingd si sd pund
la pamadnt, intr-o clipd, toatd acea gloatd. Asadar, s-ar putea spune ci nici
micar n-avea nevoie de cele , mai mult doudsprezece legiuni de ingeri”
(Matei, 26, 53) ca sa-L scape din maéinile lor! Rezultd cum nu se poate
mai clar cad lisus Hristos S-a predat de bunad voie, desi ar fi putut sa se
salveze.
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in VECHIUL TESTAMENT existi, de asemenea, un episod prin care
se relateaza un fenomen de teleportare, de altfel foarte cunoscut, dar care,
totusi, nu-i descris nici la Proorocul Daniil si nici' la Proorocul Avacum, ci
numai in Proloagele, la pomenirea Sf. Proroc Avacum (2 decembrie).

Evenimentul a avut loc in timpul robiei babiloniene (Nabucodonosor:
586 — Cytus: 538 1.d.H.).

Cand Nabucodonosor a distrus Ierusalimul, Avacum a fugit in pamant
strdin, dar dupa ce s-a retras si i-a dus in Babilon pe cei pe care i-a robit,
s-a intors si Avacum din pribegie.

Intr-o zi, Avacum pregitise o fierturd si dumica fntr-un blid, dar cind a
iesit din casd, i s-a ardtat ingerul Domnului spunandu-i: ,,Avacume, du
pranzul, pe care l-ai pregitit, lui Daniil, in Babilon, in groapa cu lei”. Dar
Avacum nestiind unde-i Babilonul, ingerul l-a apucat de chica si /-a dus in
Babilon, deasupra gropii, la o depértare de 2265 de stadii (aprox. 420 km).
Iar dupé ce Daniil a mancat, /-a adus pe avacum, intr-o clipd la locul lui in
pamantul Iudeii.

Fenomenul de teleportare este atat de evident, incat nu mai necesiti nici
un comentariu, fird doar cd el se inscrie in suita celor relatate anterior,
dovedind astfel autenticitatea acestui fenomen. S-ar mai putea face
precizarea, cd in timp ce din pasajele din evanghelia de la Sf.loan si cele din
Vietile Sfintilor, teleportarea se deduce, in episodul cu Avacum, ea este
descrisd in mod explicit.

Ar fi bine daca exegetii Vechiului si Noului Testament s-ar apleca asupra
celor relatate si le-ar da cuvenita interpretare.
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Dar fenomene de teleportare nu sunt relatate numai in Vechiul §i Noul
Testament, ci au loc chiar i in zilele noastre.

Astfel, intr-o lucrare apdruti recent! este relatat un astfel de caz, numai
ci aici autorii teleportirii sunt diavolii. In Ministirea Ramet venise un
demonizat ca si i se faca slujbe. Dar intr-o buna zi, are o crizi, iar diavolii
l-au luat pe sus s§i l-au transportat prin aer dincolo de garld, abandonandu-1
intr-un fag.

Este de retinut deci ca si fortele raului au puterea teleportarii.

Petru Sovejanu

1. Arhim. Nicodim Dinulescu: Parintele Arsenie Proja — pustnicul, Patmos,

Cluj-Napoca, 2004.
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AGENDA DE LUCRU A PREA SFINTITULUI
PARINTE EPISCOP GALACTION
(01 ianuarie — 31 decembrie 2004)

Joi, 01 ianuarie 2004 - savarseste Sfanta Liturghie in
biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria urmata de citirea
molitvelor Sfantului Vasile cel Mare si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Duminicd, 04 ianuarie 2004 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Schimbarii la Fata a Mantuitorului Hristos din parohia Mavrodin si rosteste
un cuvant de invatatura.

Luni, 05 ianuarie 2004 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.

Marti, 06 ianuarie 2004 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Apostoli din Zimnicea si savarseste Sfintirea Aghiasmei celei Mari adresand
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 07 ianuarie 2004 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Parascheva din Alexandria si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Sambatd, 10 ianuarie 2004 — savarseste Botezul pruncului Luca-Andrei
Spiridon in biserica Domnita Balasa din Bucuresti si rosteste un cuvant de
invatatura.
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Duminicd, 11 ianuarie 2004 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Apostoli din Alexandria si adreseaza credinciosilor un cuvéant de
invatatura.

Sdmbadtd, 17 ianuarie 2004 — sdavarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ioan Gura de Aur din Manastirea Sfantului Pantelimon — Silistea
Gumesti, hirotoneste diacon pe monahul Chesarie Necula, hirotoneste preot
pe ierodiaconul Iuvenalie Fedorca si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Duminicd, 18 ianuarie 2004 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Marelui Mucenic Gheorghe din parohia Lisa rostind un cuvént de
invatatura.

Sambatd, 24 ianuarie 2004 — savérseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tanarul
Lucretiu Ciprian Gaina.

Savarseste Taina Cununiei tinerilor Marius Octavian i Orania Obreja in
biserica Sfantului Marelui Mucenic Mina din Bucuresti rostind un cuvént de
invatatura.

Duminica, 25 ianuarie 2004 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Apostoli din parohia Odaia, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tandrul Lucretiu Ciprian Gaina si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Marti, 27 ianuarie 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tanérul
Constantin Mihai.

Vineri, 30 ianuarie 2004 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Trei lerarhi din Videle, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul
Constantin Mihai si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Sdambatd, 31 ianuarie 2004 — face o vizita la Minastirea Sfantul Ioan
Botezatorul Branceni.

Duminicd, 01 februarie 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Apostoli din Zimnicea si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura. Oficiaza ceremonia sfintirii viilor (Rugaciunile Sfantului Trifon

https://biblioteca-digitala.ro



VIATA BISERICEASCA 155

— Zarezan).

Luni, 02 februarie 2004 — Slujeste Sfanta Liturghie 1n biserica Sfintei
Parascheva din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 03 februarie 2004 — Prezideaza lucrarile Consiliului Eparhial.

Miercuri, 04 februarie 2004 — prezideaza lucrarile Adunarii Eparhiale
in Sala de sedinte a Primariei Alexandria.

Sdmbatd, 07 februarie 2004 — Slujeste impreuna cu alfi ierarhi, in sobor,
alaturi de Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist in Catedrala Sfintei
Patriarhii la aniversarea zilei de nastere a Prea Fericitului.

Duminicd, 08 februarie 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Parascheva din parohia Tigdnesti II si rosteste un cuvant de
invatatura.

Luni, 09 februarie 2004 — ia parte la lucrarile Sinodului Mitropolitan al
Mitropoliei Munteniei si Dobrogei la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Marti, 10 februarie 2004 — participd la lucrarile Sfantului Sinod
desfasurate la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Miercuri, 11 februarie 2004 — ia parte la lucrdrile Adundrii Nationale
Bisericesti si ale Colegiului Electoral Bisericesc pentru alegerea de episcop
al Episcopiei Severinului si Strehaiei desfasurate la Palatul Sfintei Patriarhii
din Bucuresti.

Joi, 12 februarie 2004 — participa la lucrdrile Sfantului Sinod
desfasurate la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Vineri, 13 februarie 2004 — participd la manifestarile prilejuite de
implinirea a 5 ani de activitate a Biroului Informare-Recrutare Teleorman
desfasurate la Sala de sedinte a Primdriei Alexandria §i rosteste un scurt
cuvant ocazional.

Primeste la Resedinta Sfintei Episcopii pe Domnul Ioan Opris, Ministru
Secretar de Stat din cadrul Ministerului Culturii si Cultelor insotit de
Domnul Stan V. Cristea, directorul Directiei Judetene pentru Cultura, Culte
si Patrimoniu Cultural National Teleorman si de Doamna Ecaterina
Tantareanu, Directoarea Muzeului Judetean Teleorman.

Duminicd, 15 februarie 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
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Sfantului Acoperamant al Maicii Domnului din Ménastirea Crasna - Prahova
si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 16 februarie 2004 — inregistreazd emisiunea ,,Saptimana
liturgica” pentru postul local de televiziune RCS Alexandria, emisiune
saptamanala care se va difuza incepand de astizi in fiecare saptamana.

Marti, 17 februarie 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Teodor Tiron din Rosiorii de Vede, la hramul acesteia §i adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Joi, 19 februarie 2004 — primeste la Resedinta Sfintei Episcopii pe
Domnul Tanase Laurentiu, Secretar de Stat la Secretariatul de Stat pentru
Culte Bucuresti §i viziteaza impreuna cu acesta cateva obiective la care se
deruleaza lucrari cu sprijin financiar din partea Secretariatului de Stat
pentru Culte si Seminarul Teologic Sfantul Calinic Cernicanul — Tumu
Magurele.

Duminicd, 22 februarie 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mare Mucenic Gheorghe din parohia PeretuI §i rosteste un cuvént
de invatatura.

Miercuri, 25 februarie 2004 - slujeste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle §i rosteste un cuvant de
invatatura.

Sambdtd, 28 februarie 2004 - inregistreazd emisiunea televizata
,»Sdptimana liturgica”.

Duminicd, 29 februarie 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Acoperamant al Maicii Domnului din biserica Sfintei Manastiri
Crasna — Prahova i adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 01 martie 2004 — participa la deschiderea expozitiei ,,Obiectele de
podoabi de-a lungul timpului”, la Muzeul Judetean Teleorman.

Marti, 02 martie 2004 — prezideaza intrunirea cu P.C.Protoierei la
Cancelaria Centrului Eparhial.

Oficiaza slujba inmormantarii credinciosului Gheorghe Draghici in
biserica parohiei Tarnava §i rosteste un cuvant ocazional.

Miercuri, 03 martie 2004 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
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parohiei Sfintii Trei Ierarhi — Videle si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 07 martie 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din Alexandria §i adreseaza credinciosilor un cuvant
de invatatura.

Luni, 08 martie 2004 — este primit §i are o intrevedere cu domnul
Rézvan Theodorescu — ministrul Culturii §i Cultelor, la Bucuresti.

Marti, 09 martie 2004 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle §i rosteste un cuvant de
invatatura.

Sambatd, 13 martie 2004 — oficiaza slujba Vecerniei si Litiei in biserica
Sfantului Acoperdamant al Maicii Domnului din Manéstirea Crasna —
Prahova.

Duminica, 14 martie 2004 — slujeste Sfanta Liturghie in Manastirea
Crasna — Prahova si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 15 martie 2004 — face o vizita la Caminul spital pentru batrani de
la Olteni, judetul Teleorman, cercetdnd pe cei asistati in aceastd institutie
medicala si oferindu-le daruri (prosoape, sipun, fructe) precum si Psaltirile
donate de Societatea Bibilica Interconfesionald din Romania special pentru
acestia.

Marti, 16 martie 2004 - se deplaseaza la Bucuresti pentru rezolvarea
unor probleme curente §i este primit de ctre Prea Fericitul Parinte Patriarh
Teoctist.

Miercuri, 17 martie 2004 — cerceteazd pe mama Prea Sfintiei Sale in
satul natal.

Joi, 18 martie 2004 - oficiaza slujpba inmormaéntarii tinerei Paula
Mihaela Sfeatcu din Alexandria, victima a atentatelor cu bomba din Spania,
in biserica Sfintilor Apostoli din Alexandria §i rosteste un cuvant de
invatatura si mangaiere sufleteasca.

Vineri, 19 martie 2004 — participa la seara duhovniceasca organizata la
Casa de Culturd din Alexandria rostind un cuvant de invatiturd urmat de
vizionarea filmului ,,Viata si patimile Domnului nostru lisus Hristos”
realizat dupa iconografia ortodoxa.

https://biblioteca-digitala.ro



158 BISERICA ORTODOXA

Duminicd, 21 martie 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor impirati Constantin si Elena din parohia Putineiu si adreseazi
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Oficiaza slujba inmormantarii Preotului Guinea Gheorghe de la parohia
Salcia in biserica Sfintei Parascheva din parohia Béneasa, inconjurat de un
mare sobor de preoti.

Marti, 23 martie 2004 — este primit de citre Prea Fericitul Parinte
Patriarh Teoctist la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Oficiazd Denia Canonului cel Mare in biserica Adormirii Maicii
Domnului din Alexandria §i adreseaza credinciosiior un cuvant de invatatura.

Miercuri, 24 martie 2004- 1a Centrul de plasament din Rosiorii de Vede
cerceteazd pe copiii aflati in aceastd institutie oferindu-le daruri §i cértile
donate de Societatea Biblicd Interconfesionald din Romania special pentru
acestia.

Joi, 25 martie 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Acoperamant al Maicii Domnului din Mainastirea Crasna — Prahova si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Sambdtd, 27 martie 2004 — sivarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Apostoli din Alexandria si hirotoneste diacon pe tanarul Ionut
Citalin Sovar.

Duminicd, 28 martie 2004 — participa la Adunarea Generald Ordinara si
la alegerea Comitetului Director al Societatii Numismatice Romane la sediul
Societatii din Bucuresti.

Luni, 29 martie 2004 - deschide Festivalul — concurs Te-Deum
laudamus la $coala nr.1 Mihai Eminescu din Rosiorii de Vede, la a V-a sa
editie. Etapa de cunostinte religioase va desfasura si se vor acorda premiile
la Rosiorii de Vede, iar etapa de interpretare corald se va desfisura la
Alexandria, cu sprijinul material al primariilor celor doud municipii.

Marti, 30 si miercuri 31 martie 2004 — este internat la Spitalul Militar
Central Bucuresti pentru investigatii i tratament.

Joi, 01 aprilie 2004 — face o vizitd la Manastirea Sfanta Treime —
Draganesti Vlasca.
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Vineri, 02 aprilie 2004 - face o vizitd la Manastirea Nasterea Maicii
Domnului — Adamesti.

Sdambdtd, 03 aprilie 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor imparati Constantin si Elena din Alexandria hirotonind preot si
hirotesind duhovnic pe tanarul Ionut Catélin Sovar.

Slujeste Vecernia si Litia in biserica Manastirii Crasna — Prahova.

Duminicd, 04 aprilie 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor impirati Constantin si Elena in Minastirea Crasna — Prahova si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 05 aprilie 2004 — face o vizita la Protoieria Turnu Magurele.

Duminicd, 11 aprilie 2004 — sivarseste Slujba Invierii si Sfanta
Liturghie in Catedrala Sfantului Alexandru din Alexandria si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Slujeste Vecernia (a doua Inviere) in biserica Adormirii Maicii
Domnului din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 12 aprilie 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Ierarh Nicolae din parohia Peretu II, adresand credinciosilor un cuvant de
invatatura.
din Saptdmana Luminata.

Duminica, 18 aprilie 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor mparati Constantin si Elena din Manastirea Crasna — Prahova si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 19 aprilie 2004 — este primit de citre Inalt Prea Sfintitul Pirinte
Mitropolit Teofan al Olteniei, la resedinta mitropolitana din Craiova.

Marti, 20 aprilie 2004 — la Muzeul Judetean Teleorman participd la
deschiderea Expozitiei ,,Stefan cel Mare si Sfant — 500” si la Simpozionul de
comunicdri stiintifice, manifestari organizate de catre Episcopia Alexandriei
si Teleormanului, Sectia Alexandria a Societdtii Numismatice Romane si
Muzeul Judetean Teleorman, in cadrul anului comemorativ Stefan cel Mare
si Sfant. Rosteste cuvantul de deschidere si prezintd, in cadrul
simpozionului, comunicarea ,,Aspecte ale politicii spiritual-religioase a
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dreptcredinciosului Voievod Stefan cel Mare si Sfant”.

Vineri, 23 aprilie 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mare Mucenic Gheorghe din parohia Calomfiresti hirotonind preot
si hirotesind duhovnic pe ierodiaconul Teoctist Moldovanu. Adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Duminicd, 25 aprilie 2004 — slujeste Sfanta Liturghie in sobor,
impreund cu alti arhierei, alituri de inalt Prea Sfintitul Mitropolit Teofan al
Olteniei la Catedrala Episcopald din Turnu Severin cu prilejul instalarii ca
Episcop al reinfiintatei Episcopii a Severinului si Strehaiei a Prea Sfintitului
Parinte Episcop Nicodim Nicolaescu.

Miercuri, 28 aprilie 2004 — savarseste Taina Sfantului Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil din parohia Fotachesti — Videle.

Duminica, 02 mai 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Magura si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Luni, 03 mai 2004 — face o vizita de lucru la Protoieria Turnu Magurele.

Vineri, 07 mai 2004 — la Muzeul Judetean Teleorman participa la
Simpozionul organizat de Casa Corpului Didactic si Inspectorul Scolar de
Religie in cadrul manifestarilor anului comemorativ Stefan cel Mare si Sfant
si rosteste un cuvant de deschidere. Comunicarile au fost sustinute, in cea
mai mare parte, de catre profesorii de religie.

Duminica, 09 mai 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din parohia Pietrosani §i adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura. Hirotoneste diacon pe tandrul Voinea
Ionut Cosmin.

Luni, 10 mai 2004 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe Hrehoret Francisc
Gheorghe, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul Voinea Ionut
Cosmin.

Marti, 11 mai 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe tanarul Ivanus
Marius Gabriel, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe Hrehoret
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Francisc Gheorghe.

Miercuri, 12 mai 2004 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic
pe tanarul Ivinus Marius Gabriel.

Duminica, 16 mai 2004 — savarseste Sfinta Liturghie in biserica
Sfintilor Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si adreseazi
credinciosilor un cuvant de invétatura. Hiroteseste iconom pe preotii Enache
Dianut si Roatd Ionel Adrian §i iconom stavrofor pe preotii Lazdr Emil si
Raduca Tudor.

Luni, 17 mai 2004 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria §i rosteste un cuvant de invatatura.
La resedinta episcopala primeste personalul Cancelariei Eparhiale si preotii
la momentul festiv prilejuit de aniversarea zilei de nastere a Prea Sfintiei
Sale.

Marti, 18 mai — miercuri 19 mai 2004 — participa la lucrdrile celei
de-a XXVI-a sesiuni nationale de comuniciri stiintifice ,,Acta Moldaviae
Meridionalis” organizatd sub patronajul Academiei Roméne si la
deschiderea Expozitiei Nationale de Numismaticd la Muzeul Judetean
,Stefan cel Mare” — Vaslui. In deschiderea acestor manifestiri prezinti
comunicarea ,,Aspecte ale politicii spiritual-religioase a Binecredinciosului
Voievod Stefan cel Mare si Sfant”.

Joi, 20 mai 2004 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor Trei
Ierarhi — Videle si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura. Oficiaza
slujba parastasului de pomenire a eroilor la monumentul acestora din
municipiul Videle.

Slujeste la privegherea hramului Manastirii Crasna — Prahova.

Vineri, 21 mai 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in Manastirea Crasna
— Prahova si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Duminica, 23 mai 2004 — savarseste resfintirea bisericii Sfintilor
Arhangheli Mihail si Gavriil din Zimnicea in urma lucrérilor de restaurare si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 24 mai 2004 — prezideaza lucrarile Conferintei preotesti cu tema
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,»Stefan cel Mare si Sfant in constiinta Bisericii si a neamului nostru” la
protoieria Alexandria.

Marti, 25 mai 2004 - este prezent la sustinerea examenului de
competente profesionale sustinut de absolventii Seminarului Teologic
Sfantul Calinic Cernicanul — Turnu Magurele.

Miercuri, 26 mai 2004 — prezideaza lucrarile Conferintei preotesti la
protoieria Rosiorii de Vede.

Savarseste Sfantul Maslu in biserica parohiei Fotachesti — Videle si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Joi, 27 mai 2004 - prezideaza lucrarile Conferintei preotesti la
protoieria Videle.

Duminicd, 30 mai 2004 - savarseste tarnosirea bisericii Sfintilor
Arhangheli Mihail si Gavriil, nou construita, in parohia Maldadieni Tamplaru
si Sfanta Liturghie in aceasta biserica adresdnd credinciosilor un cuvant de
invatatura. Hiroteseste iconom stavrofor pe preotul Darva Marian si oficiaza
slujba Vecerniei de Rusalii.

Luni, 31 mai 2004 — savarseste tarnosirea bisericii Sfantului Apostol
Andrei, nou construite, in parohia Radoiesti Vale si Sfinta Liturghie in
aceasta biserica adresand credinciosilor un cuvént de invatitura. Hiroteseste
iconom stavrofor pe preotul Cazan Florin Georgel.

Marti, 01 iunie 2004 — prezideaza lucrarile Conferintei preotesti cu
tema ,,Stefan cel Mare si Sfint in constiinta Bisericii si a neamului nostru”
la Protoieria Turnu Magurele.

Miercuri, 02 iunie 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Mucenici Teodor Tiron §i Ioan cel Nou de la Suceava din parohia
Spéanesti — Parisesti Videle si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Vineri, 04 iunie — s@mbdta, 5 iunie 2004 — participa la lucrarile celui
de-al XXI-lea Simpozion National de Numismatica desfasurat la
Caransebes. Face o vizitd protocolara la Episcopia Caransebesului si la
Episcopia Aradului avand scurte intrevederi cu Prea Sfintitii Parinti Episcopi
ai acestor Eparhii.
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Duminicd, 06 iunie 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Proroc Ilie din Manastirea Feredeu, judetul Arad si rosteste un
cuvant de invatatura.

Luni, 07 iunie 2004 — 1a intoarcerea spre Alexandria face o scurta vizita
la Ménastirea Sfanta Treime — Stramba de Jiu, judetul Gorj.

Marti, 08 iunie 2004 — face o vizita la Grupul de Pompieri Alexandru
Dimitrie Ghica din Alexandria, unde se amenajeazd o capeld pentru
asigurarea asistentei religioase a cadrelor din aceasta unitate.

Vineri, 11 iunie 2004 — face o vizita pe santierul de constructie de la
Manastirea Nasterii Maicii Domnului — Adamesti.

Savarseste slujba de sfintire a locului pentru biserica din Manastirea
Sfantului Mare Mucenic Gheorghe — Tigédnesti si rosteste un cuvant de
invatatura.

Sdambadta, 12 iunie 2004 — savarseste Vecernia si Litia in Manastirea
Crasna — Prahova.

Duminicd, 13 iunie 2004 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Minastirea Crasna — Prahova si adreseazi
credinciosilor un cuvént de invatatura.

Luni, 14 iunie 2004 — prezideaza examenul de capacitate preoteasca la
Seminarul Teologic Turnu Magurele.

Marti, 15 iunie 2004 — participa la lucrarile Sfantului Sinod la Palatul
Patriarhal din Bucuresti.

Miercuri, 16 iunie 2004 — ia parte la Sesiunea solemnd a Adunarii
Nationale Bisericesti pentru omagierea personalitatii Binecredinciosului
Voievod Stefan cel Mare si Sfant la Palatul Patriarhiei din Bucuresti si la
sedinta de lucru a Sfantului Sinod.

Joi, 17 iunie 2004 — participa la lucrdrile Sfantului Sinod la Palatul
Patriarhal din Bucuresti.

Vineri, 18 iunie 2004 — face o vizita de lucru la Manastirea Sfanta
Treime — Draganesti Vlasca.

Duminicd, 20 iunie 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Frumoasa si adreseaza credinciosilor un
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cuvant de invataturd. Hirotoneste diacon pe tanarul Marius Ciprian Pop si
hiroteseste iconom stavrofor pe preotul paroh Paduretu Marius.

Marti, 22 iunie 2004 — face o scurtd vizitd in satul natal cercetand pe
mama Prea Sfintiei Sale.

Miercuri, 23 iunie 2004 — face o vizita de lucru la Manastirea Sfantului
Cuvios Mucenic Galaction — Crangu.

Savarseste Privegherea la hramul Manastirii Sfantului Ioan Botezatorul
— Brénceni si rosteste un cuvant de invatatura.

Joi, 24 iunie 2004 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Manastirii
Sfantului Ioan Botezitorul — Branceni §i adreseazé credinciosilor un cuvant
de invatatura. Hirotoneste diacon pe tandrul Ceausu Ion.

Vineri, 25 iunie 2004 — participa la manifestarile organizate la Bacau de
citre Arhivele Nationale Bacdu §i Sectia Bacdu a Societitii Numismatice
Romane sub genericul ,,Stefan cel Mare si Sfant — 500 de ani de la trecerea
in vesnicie”. In deschiderea oficialdi a lucririlor prezinti comunicarea
,Un nou chip al Voievodului Stefan cel Mare si Sfint in medalistica
romaneasca’.

Sdambatd, 26 iunie 2004 — supravegheazi desfasurarea examenului de
admitere la Seminarul Teologic Sfantul Calinic Cernicanul — Turnu
Magurele.

Duminica, 27 iunie 2004 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria §i adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatiturd. Hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul
Marius Ciprian Pop.

Luni, 28 iunie 2004 — face o vizitd pe santierul de lucrdri de la
Biblioteca Eparhiala din Alexandria.

Savarseste Vecernia si Litia 1n biserica Sfintilor Apostoli din Alexandria
rostind un cuvant de invatatura.

Marti, 29 iunie 2004 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Apostoli din Zimnicea §i adreseazad credinciosilor un cuvant de invatatura.
Hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tdnarul Ceausu Ion.

Savarseste sfintirea cladirii nou construite a Asezimantului Social de pe
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langa aceasta parohie.

Miercuri, 30 iunie 2004 — participd la manifestarile prilejuite de
comemorarea Binecredinciosului Voievod Stefan cel Mare si Sfant la Onesti
— Bacau.

Secretar eparhial, Arhid. Neacsu Vasile
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OROTDOXIE SI GLOBALIZARE

Problema globalizarii a ocupat mintea umana inca din vremuri a caror
amintire se pastreaza cu o anume imprecizie. O imagine a acestei globalitati
este arca lui Noe, oferind reprezentarea miniaturala si simbolica a universu-
lui terestru integral, redus la dimensiunile unei coji de nucd plutind pe
valurile diluviului universal.

Globalizarea reprezinti una din provocirile cele mai stringente cu care
se confruntd lumea contemporana si ea constd dintr-un extrem de vast si de
complex proces de unificare a umanitatii, plecindu-se de la premise
economice, dar manifestindu-se in toate aspectele vietii. Denumirea de
globalizare vine de la termenul anglo-saxon global care inseamnd mondial.
Prin acest termen se exprima tendinta de informatizare si internationalizare
a economiei la nivel planetar. Aceasta tendinta poate fi semnalatd incepand
cu anii 70 intr-o prima faza in economiile vest-europene, iar intr-o a doua
faza o observam dupa prabusirea regimurilor comuniste in Europa de Est.

Traim intr-o erd in care cea mai mare parte a vietii sociale este
determinatd de procese globale, in care culturile, economiile §i granitele
nationale au inceput si dispara.

Globalizarea este privitdi acum ca un proces rapid si un fenomen
,pluridimensional” care presupune dificultiti serioase pentru orice analiza'.

Pentru unii globalizarea este ceva ce trebuie sa realizim neapérat daca

1. Biserica in era globalizarii, editura Reintragirea, Alba-lulia, 2003, pag. 260.
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vrem sd fim fericiti, dupa altii sursa nefericirii noastre constd tocmai in
globalizare®. In societitile industriale, timpul a devenit misura muncii, in
vreme ce, in perioadele anterioare munca era masura timpului. Calcularea
worelor umane” pe de altd parte ca si diviziunile orare ale ceasului, este o
masurd invariabila, standardizati indiferent de context universald. Separarea
timpului de particularitatile locale a dus la forme de coordonare care au
devenit foarte rapid globale.

Modermnitatea ,,rupe spatiul de loc” favorizand relatiile la distantd. De
exemplu intr-o casi familiald existd mai multe locuri ce apartin ,,lumii de
afard”: telefonul, aparatul de radio, televizorul, aparate de fax, calculatoare
legate prin intermediul modem-urilor de un loc de munca aflat la distanta,
internet si web sau telefoane celulare sau pagere. Toate acestea fac ca ceea
ce este global si se intdlneascd cu ceea ce este local.

Pentru noi, crestinii globalizarea este o sfidare pentru ca ea reprezinta
produsul timpului tehnologic, fara nici o legaturd cu cele mai nelinistitoare
intrebidri : viata de dincolo, transcendenta, mantuirea’. ,,Putem si o numim
un ateism civil, fiindci nu provoacd razboaie, nu provoaca victime,
sidldsluieste linistit in sdnul familiilor noastre, si hraneste societatea noastra
cu bundstare. Si tot timpul cautd sd ne distragd, mereu mai mult, de le
reflectia metafizica, adicd de la Dumnezeu™.

Ortodoxia inseamna sobornicitate, care defineste umanitatea. Ortodoxia
a ales constructia interioara, grija sufletului primeaza, insé nu in sens indivi-
dualist, pentru ca stie ca de aproapele depinde mantuirea sa. Globalizarea de
care se vorbeste azi duce lipsd de dimensiunea ei spirituald si verticala si
ramane un simplu fenomen orizontal cu continut pur economic.

Globalizarea a insemnat pentru cei foarte bogati mai multe ocazii de a

2. Zygmunt Bauman, Globalizarea si efectele ei sociale, editura Antet,
Filipestii de Targoviste, pag. 5.

3. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Omul fdrd rdddcini, editura Nemira,
Bucuresti, 2001, pag. 86.

4. Biserica in era globalizdrii, editura Reintréagirea, Alba-Iulia, 2003, pag. 262.
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face bani si mult mai rapid. Acele persoane au utilizat tehnologia de ultima
ord pentru a transfera sume mari de bani in orice punct de pe glob in céteva
secunde i pentru a specula cu mai multd eficienta.

Din picate, tehnologia nu are nici un efect asupra vietii celor saraci. De
fapt, globalizarea este un paradox : extrem de avantajoasa pentru cei putini,
ea marginalizeazi sau exclude doud treimi din populatia lumii’.

Biserica ortodoxa a promovat o viziune soborniceasca, care tine seama de
culturile nationale, dar si de legaturile comuniunii dintre ele, pentru ca fiecare
dintre ele sd poata contribui la imbogatirea reciproca a tuturor. La judecata din
urma, neamurile se vor infatisa inaintea lui Dumnezeu cu comorile lor
spirituale.” Structura Bisericii Ortodoxe, care isi are temeiul ei ultim in
structura trinitara a iubirii supreme, unde diversitatea si unitatea se impletesc
armonios, se infatiseaza ca o constelatie de Biserici autocefale, care i-a permis
Bisericii universale a lui Hristos sa se integreze, prin lucrarea Duhului Sfant,
in viata fiecarui popor si sd dea la iveala valori culturale menite sd contribuie
la imbogatirea reciproca a tuturor ® - spune Pr. Prof. Dr. D. Popescu.

Bisericile Ortodoxe nu au, in zilele noastre, tocmai o presa bund in
Europa de Vest.

In ceea ce priveste Bisericile Ortodoxe din fostele tiri comuniste nu sint
nici ele privite cu ochi buni de clasa conducdtoare europeana. Acuza de
colaborationism sau de nationalism riméne 1n actualitatea discursului politic
dar nu numai’. Mai cu seami Patriarhia Moscovei se afli in atentia
comentatorilor. Fie cd este vorba de sprijinul dat de Patriarhul Alexie II lui
Eltan sau Putin in rdzboaiele succesive in Cecenia prin justificarea acestora
in fata opiniei publice rusesti, fie ca este vorba despre mentinerea in Biserica
Ortodoxa Rusi a unor teritorii fost sovietice n raza de actiune si de influenta
a Moscovei, fie ca este vorba despre mult discutatele legi privind libertatea
religioasd sau despre relatiile cu Vaticanul — Ortodoxia Rusi apare mereu in

5. Z. Bauman, op. cit., pag. 71.

6. D. Popescu, op. cit., pp. 94-95

7. Biserica in era globalizarii, pag. 286.
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discutiile europene in termeni critici.

Biserica Ortodoxd Roméana a inceput sa se bucure in ultima vreme de
ceva mai multa simpatie. Organizarea la Bucuresti a diferite manifestari cu
caracter international si interconfesional, vizita Papei Ioan Paul al II-lea la
Bucuresti, stabilirea tarii intr-o regiune marcata acut de instabilitate, prezenta
la reuniunile din straindtate a unor ierarhi si teologi cu reald deschidere —
toate acestea sunt elementele unei evolutii pozitive ce se rasfrange inclusiv
in presa internationald. Sa nu uitdm ca suntem in continuare citati de catre
organizatiile de tot felul, care monitorizeaza exercitarea libertatii religioase
in lume, drept tara unde raporturile majoritate — minoritate §i stat — culte nu
sunt pe deplin clarificate. Cat priveste ecoul activitdtii bisericii pe plan social
sau cultural, acesta nu ajunge decat foarte rar pana la Bruxelles, dar si atunci
prin alte canale decat prin vocea Patriarhiei de la Bucuresti. Cu toate ca
vointa de intrare a Romaniei in Uniunea Europeana este sustinutd de cétre
toate cultele prin Declaratia de la Snagov din 16 mai 2000%, consecintele
practice ale acestui angajament se lasi asteptate.

Locul pe care il ocupa Bisericile Ortodoxe in constiinta tarilor membre
ale Uniunii Europene a fost pus in evidenta de o formula devenita intre timp
sinonima cu insasi chestiunea identitatii ortodoxe in context paneuropean:
Europa sfarseste acolo unde incepe ortodoxia. Fara sa intrdim in amanuntele
circumstantiale care au guvernat momentul respectiv si pe cel care a emis
formula — acesta a fost in orice caz un om politic ! — faptul ci a fost atat de
intens vehiculati este griitor de la sine. Am amintit de acest ,, incident ”, ce
se inscrie fara prea multd fantezie pe linia ideologica huntingtoniand, pentru
a explica de ce s-au inmultit de atunci incoace afirmatiile pozitive la adresa
ortodoxiei ca parte a mostenirii europene. La inceputul anului jubiliar 2000,
in cadrul ,,receptiei ecumenice” de la palatul arhiepiscopal din Viena cardi-
nalul Schoenborn afirma cu térie ca fara ortodoxie Europa ar fi incompleta.
In aceeasi directie trebuie inteleasd afirmatia marelui istoric englez Sir

8. Vezi textul declaratiei cultelor in rev. Mitropolia Ortodoxa Roméana pentru
Germania si Europa Centrala Deisis 9-10, 2000, pp. 78-81
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Stephen Runciman care, cu putin inainte de sfarsitul secolului XX spunea ci
urmitoarea mie de ani va fi mileniul ortodoxiei adicd al proliferdrii mai
articulate a bisericilor ortodoxe in peisajul religios al lumii.

Provocarea globalizarii impune o atitudine din partea noastra. Marturia
Ortodoxiei in contemporanitate trebuie sa plece de la experienta duhovniceasca
a propriei Traditii. Tragedia acestei lumi globalizate este traitd mai intens de
omul duhovnicesc, care stie ca adevarata lipsd a omului este data de absenta
vietii in Hristos. Pentru omul duhovnicesc, semenul nostru inseamna viata
noastrd. Marturia Sf. Siluan Athonitul este elocventa in acest sens: ,,Iin vremea
noastra, popoarele au ratacit de la calea cea buna, oamenii au devenit nemilosi,
s-au 1nasprit cu totii. Nu mai este iubire. De aceea nici nu mai simt iubirea lui
Dumnezeu pentru ei. Din pricina invartosarii inimii lor, oamenii cred ca
Dumnezeu este ca ei insisi si adeseori isi pierd chiar in intregime credinta in
Dumnezeu. Ah! Daca ar fi cu putinta le-as ardta pe Dumnezeu si le-as spune:
Priviti! latd pe Domnul. In fata iubirii Lui, sufletul omului se topeste ca ceara.
Dar aceasta iubire nu poate fi descoperitd numai de mintea singura, ea este
cunoscutd prin Duhul Sfant. Doamne, da-mi sé vars lacrimi pentru mine insumi
si pentru intreaga lume, ca popoarele sa te cunoasca si s@ trdiascad vesnic cu
Tine! Doamne fa-ne vrednici de darul smeritului Tau Duh Sfant ca sa putem
intelege slava Ta. Sufletul meu sufera si varsa rauri de lacrimi. Mi-e mila de
oamenii care nu cunosc dulceata zdrobirii inimii, si sufletul meu are o singura
mare dorintd: Ca milostivirea Domnului sa fie cu toti oamenii, ca lumea
intreagd sa stie cu ce dragoste ne iubeste Domnul™.

Protosinghel Serafim Adam

9. Cuviosul Siluan Athonitul, fntre iadul deznddejdii si iadul smereniei, trad.
de Pr. Prof. Dr. Ioan I. Ica, editura Deisis, Alba-iulia, 1994, pag. 149
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FAMILIA CRESTINA
FACTOR SI MEDIU DE FORMARE S| DEZVOLTARE
A PERSONALITATH

Desi s-ar parea cd familia de azi ar fi mediu propice cunoasterii lui
Dumnezeu si formarii duhovnicesti a copilului, totusi, in cele ce urmeaza se
va pomni de la o experientd concreta.

Daci odinioara se intdlneau rar familii in care copilul s nu fi invatat sa
faca cel putin cruce, astdzi lucrurile stau exact invers. Rare sunt familiile in
care sa se facd cit de cat o educatie religioasa, rare sunt familiile in care sa
domneascd o atmosferd religioasd: de rugaciune, de dragoste, de pace,
incredere si bucurie.

Desigur, se cunoaste faptul cd fiecare casd are ,duhul” ei, care este
resimtit imediat dupa ce se trece pragul ei. Din pacate, casele in care sa
respiri acea mireasma duhovniceasca si sa te odihnesti sufleteste sunt tot mai
putine intr-o societate din ce In ce mai agitata si alienata.

Pornind de la aceste realitdti, tocmai datorita faptului ca familia actualad
nu constituie un mediu duhovnicesc, propice dezvoltdrii §i formarii
religioase a copilului, in studiul de fatd se va lua in discutie necesitatea
regdsirii identitdtii de sine a copilului crestin.

In acest sens sunt binevenite observatiile: ,,parintii nu se nasc, ci devin
parinti”, asa cum devin muncitori, ingineri, doctori etc. Dar daci pentru a
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deveni specialist intr-o meserie este nevoie neaparat de o scoala (sau mai
multe), pentru a deveni parinte nu se urmeaza nici o scoald, deci nimeni
nu-i invata pe oameni sa fie parinti! Se lasa totul pe seama experientei empi-
rice a fiecaruia si, eventual, pe autoinformarea din lucriri care, nu rareori
sunt prea voluminoase sau putin accesibile omului obisnuit. Ar fi poate mult
mai util §i nu greu de realizat o scoald a parintilor §i, de ce nu, o catehezi a
parintilor inca din perioada in care se hotadrasc sd aiba copii, prelungita pe
parcursul concediului pre si postnatal si chiar in continuare'. Asemenea
cursuri cu parintii ar putea fi realizate cu ajutorul medicilor pediatri,
specialistilor in puericulturd, psihologilor, pedagogilor etc.2 dar si cu
asistenta preotilor, teologilor sau a altor persoane acreditate. Dupa cum era
,de asteptat” se observa ci in aceasta listi de educatori, prezenta preotilor, a
teologilor se subintelege la categoria etc., obisnuit traditiei seculare.

Cu atat mai mult, dupd o jumitate de veac de ateism — adevaratul
obscurantism al epocii lumind — se impune obligatoriu din partea Bisericii o
catehezd familiala actuald i dinamica.

Din experienta concreta a zilelor noastre se poate spune ci sunt persoane
si cupluri — §i nu putine — care nu stiu méacar sa rosteasca rugaciunea ,,Tatal
Nostru” sau ,,Crezul” la Botez. Ori alte persoane, indeosebi din mediul urban
si in contextul unei pastoratii precare de sector, sd-si anunte pentru ziua
urmatoare intentia primirii Sf. Taine a Cununiei, sau a Botezului copilului —
sau amandoud deodatd — totalmente nepregititi, nespovediti, neimpartasiti,
fara a avea nici cea mai vaga idee despre Sf. Taine pe care le solicitd. Lipsa
de educatie in general si de cateheza in special, lasa loc atator monstruozitati
ale ignorantei — un exemplu elocvent reprezentandu-l cifra de milioane de
avorturi din ultimii ani — de unde rezultd necesitatea §i urgenta unor
programe catehetice si educationale riguroase, de cooperare intre toti factorii

1. Pr. Dr. Eugen Jurcd, Experienta duhovniceascd si cultivarea puterilor
sufletesti. Ed. Marineasa, Timigoara, 2001, p. 43.
2. Margareta Modrea, Pdrinti de adolescenti, in Revista ,,Psihologia”, anul VI
(1996), nr. 2, p. 17.
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educationali responsabili: familia, scoala, biserica etc.

Vorbind despre familie ca factor de formare si dezvoltare a persona-
litdtii, nu trebuie sa se admita o viziune pesimistad si unilaterala legata de
situatia de criza in care se afla ea azi, ci sa fie privita in contextul diacronic
al mutatiilor socio-psihologice si teologice petrecute de-a lungul vremii.

Clivajul si ciocnirea intre civilizatiile celor Trei Valuri: agricol,
industrial si al informatiei se resimte §i pe planul familiei.

De la marea gospodarie de tip agrar, unde locuiau laolaltd mai multe
generatii, familia se restrange la un nucleu familial strict necesar, tipic pentru
societdtile industriale’. Se urmareste reducerea la maximum la ,strictul
necesar’ a familiei pe principii pragmatice. Tot ceea ce este ,,util” rimane,
ceea este de prisos se elimina. De pe cAmp, sau de acasa, munca s-a mutat in
fabrica sau la birou. Bolnavii s-au dus la spitale, copiii la scoli (tabere sau
crese). Batranii au intrat in aziluri.

Cel de ,,Al treilea val” restituie (sau cel putin are pretentia de a o face),
restituie familiei si domiciliului puterea. Estimativ, treizeci de milioane de
americani* isi efectueaza acum o parte din muncéd la domiciliu, folosind
adesea PC-uri, faxuri sau alte tehnologii.

Vestile ar fi optimiste. Din nefericire, pentru familia romaneasca,
stresului si degradarii moral-spirituale de pana aici li se adauga, in perioada
zisd de tranzitie la economia de piatd, ,diminuarea masiva a ratei
demografice prin cresterea avorturilor”, iar pe de altd parte ,,sciderea
numadrului de casitorii la cuplurile tinere, in conditiile unei precaritati a
existentei socio-economice semnificative”.

Un factor determinant care a dus la ,,sciderea functiei de educator a
familiei §i la diminuarea suportului sdu afectiv-moral a fost aterizarea fortata
prin intregul sistem de influente instructionale si mass-medla cu profunde
implicatii psihologice si morale”.

3. Pr. Dr. Eugen Jurca, op. cit., p. 46.
4. Vezi observatiile prof. Mircea Eliade privind conceptul de familie americani
in ,,incercarea labirintului” trad. Doina Cornea, Ed. Dacia, Cluj-Napoca,1990,p. 97.
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Sentimentul sacrului, sentimentul de creatura fata de Creator face parte
structural din fiinfa umana. Nevoia omului de Dumnezeu reprezinta o foame
ontologicd a creaturii dupa izvorul vietii. Asa se explici — dupd unii
cercetitori — intoarcerea explozivd a tineretului actual citre valorile
spirituale religioase, tendintd care corespunde unui proces de normalizare
psihologica a poporului nostru.

Evident insd ca normalitate fard norme si firda Dumnezeu — Criteriu
Absolut si sursd unicd de raportare la Normal — este un nonsens. Tinand
seama de toate elementele prezentate, de conceptele de viata: agricola,
industriald si a informatiei, se vor cduta in continuare unele repere
pedagogice — catehetice privind educatia duhovniceasca in familie.

In cadrul perioadei agricole caracteristica dominanti era cea a coabitirii
cu parintii in aceeasi locuinta. O asemenea situatie se intilneste azi destul de
frecvent in mediul rural, unde atmosfera este mai respirabild, casa la curte
oferind o suprafatd de locuit mai comoda.

Orice psiholog sau duhovnic poate afirma neajunsurile vietii in comun
a doud suflete mai multe generatii, care nu de putine ori este sursa
declansarii unor conflicte si stari tensionale. Amestecul arbitrar al parintilor
care trebuie obligatoriu ,,ascultati pentru ci sunt mai batrani” este vatimator
pentru familiile tinere care au nevoie de ,,spatiu propriu de miscare” pentru
a-si forma propriul stil de viata, distinct de stilul de viata al predecesorilor si
de a-si clarifica propria identitate conform principiului biblic: ,, Va ldsa omul
pe tatdl sau si pe mama sa si se va uni cu femeia sa si vor fi amdndoi un
trup” (Facere, 2, 24).

Cate familii nu s-au dezmembrat tocmai datoritd unei iubiri parintesti
excesive, hiperprotectoare. Psihiatria contemporana defineste fenomenul sub
termenul de sindrom de posesie® oferind ca prim remediu tdierea cordonului
ombilical psihologic dintre persoana-controlor si cel posedat.

Nu de putin este ori se asistd al confirmarea cuvantului biblic:

5. Dr. Kenneth McAll, Vindecarea arborelui genealogic, Editura Harisma,
Bucuresti, 1993, p. 29.
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., dusmanii omului (vor fi) casnicii lui” (Matei, 10, 36). In destule cazuri,
tocmai parintii hiperposesori si lipsiti de educatie religioasd se opun
categoric practicarii de cétre copii a unei vieti duhovnicesti. Ca sd nu mai
vorbim de faptul cd destule mame se insinueaza ca adevarati controlori ai
sarcinilor noului cuplu familial, dictdnd cénd si céti copii sa nasci, pe care
si-i pastreze si pe care nu s.a.m.d. In consecinti, sub ochii si urechile altuia,
evident nu poti fi tu insuti (persoand) niciodata.

Din pécate, azi nu se mai practica nici macar o viatd de familie autentica,
comunitard. Fiecare isi face programul individual: unul se uita la televizor,
altul trebaluieste prin bucatarie, copilul se joacd pe calculator, isi face temele
sau este expediat in preajma blocului, familia nu comunica, nu se intalneste
mai deloc 1n propria-i casa. Fara o rugiciune zilnica, comuna, a familiei, fara
0 ,cind de taind” familiald, intr-un cadru armonios, de ccmuniune si
intimitate, fard o minima lecturd biblicd, din vietile sfintilor sau din alte
scrieri duhovnicesti, fard scurte intrebari, discutii — in ultima instanta fara
nici un fel de dialog — fard o participare comuna a intregii case la Sfanta
Liturghie, la spovedanie s§i impartidsanie regulatd, nu poate exista o
comuniune familiald, un adevarat ,,acasi’ ci, cel mult o coabitatie familiala.

Dintr-o0 asemenea perspectiva este de la sine inteles ci ,,desacralizarea”
familiei constituie sursa principald a tulburdrii homeostaziei familiale, ce
poate imbrica, in forma ei paroxisticd, chiar aspectul unor manifestari
psihopatologice. Ca remediu s§i sansd sigurd de reusitd nu existd decét
revenirea la o viatd de familie crestind, cu preocupdri s§i principii morale
precise, singura in masura sa ofere posibilitatea regasirii §i mentinerii unui
echilibru in societatea actuald, bantuita de stafiile atitor controverse, curente
si ideologii seculare, confuze si ineficiente.

Protosinghel Valeriu-Serafim Adam

&
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Consideratii istorice, arhitectonice
si arheologice despre biserica Sf. Dumitru
a fostei Manastiri Draganesti,
Jjudetul Teleorman (sec. XVII)

Biserica cu hramul Sf. Dumitru este tot ce a rimas din manastirea
Driaganesti de langa Rosiorii de Vede, ctitorie domneasca ridicatad de Matei
Basarab cu rudele din partea mamei sale Stanca!, asa dupd cum este
mentionat in textul pisaniei ,,Aceastd manastire, anume Draganesti, [o Matei
Basarab, cu mila lui Dumnezeu domn si voi(vo)d a toatd Tara Romaneasca
si stiind da ctitoria noastra despre muma-mea s§i vazand-o veche si stricata,
redicatd-o-am den temei insd den preun(a) cu rudele noastre ce ni se trag
despre muma-me, anume jupan Diicul marele spatar si jupan Dragusen
marele paharnic; si (o am z)idit de piatra intru slava lui Dumnezeu si intru
lauda marelui mucenecului Dimitrie §i in(tru) pomeana parintilor nostri s-a
noastri de vec(i) amin. in anul 7155 de la facerea lumii (1647), iar al
domniei noastre al cincisprezecilea; s-a inceput in iunie, 30 zile §i s-a ispravit

1. N. Stoicescu, Dictionar al marilor dregdtori din Tara Romdneascd si
Moldova, Bucuresti, 1971, p. 129
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in luna august 1 zi”2.

Cei doi boieri pomeniti in inscriptii alaturi de domn sunt cunoscuti drept
ctitori ai unor agezdminte religioase ale céror biserici au o incontestabila ase-
manare.’ Tot din pisanie reiese ca biserica a fost construita in doar 26 de zile
lucritoare, fapt demonstrat ca posibil cu conditia unei organizari perfecte a
lucrdrilor®. Judecind lucrurile dupa afirmatia din inscriptie, ci locasul se
ridicd ,,den temei”, stiindu-se de ctitoria veche care era stricatd si dupi
hrisovul domnesc din 27 nov. 1640 prin care Matei Basarab revoca actul
inchindrii unor manastiri la Sfantul Munte, in care figureaza si Manastirea
Draginesti de la Rusi’ se deduce, pe bazi documentari, ci pe acest loc exista
o mai veche asezare monahald, a cérei existentd nu a fost pusa in evidenta,
pana in prezent, pe cale arheologic. Neinzestratd cum se cuvine de ctitori®,

2. Inscriptiile medievale ale Romdniei, 1, Orasul Bucuresti (sec.XIV-XVIII),
Bucuresti, 1965, p. 481

3. Cdldtori strdini despre tdrile romdne, vol.V1, Bucuresti, 1976,p.225. Paul de
Alep noteaza, cu prilejul vizitei la méanastirea Clocociov ca ,,Seamana cu o ménas-
tire pe care o vizitasem mai inainte.” Secretarul patriarhului Macarie al Antiohiei se
referd la manastirea din satul Deleni-Olt, ridicatd de Dragusin Deleanu, lacas astazi
disparut; Cristian Moisescu, Arhitectura epocii lui Matei Basarab, 11,2003, pp.64-
65. Diicu Buicescu a construit manastirea Clocociov pe locul unui mai vechi ageza-
mant de la inceputul sec. al XVI-lea, refacut de Mihai Viteazul la o datéd neprecizata.

4. Fiind ctitorie domneasca este posibil ca Matei Basarab si-1 fi desemnat pe
Diicu Buicescu ispravnic al santierului de la Dréaganesti, de unde §i similitudinile
dintre aceste edificii

5. Cat. Doc., T. Rom,, V, p.111-113 si Maria Georgescu, Gh. Popa, Documente
referitoare la istoria judetului Teleorman, 1441-1700, 1, Bucuresti, 1981, p.142.
Ultimele trei ménastiri enumerate, printre care figureaza si Draganestii de la Rusi,
au fost adaugate cu alta cerneald, ceea ce ar putea indica un adaos ulterior fati de
intocmirea documentului.

6. lolanda Micu, Radu Lungu, Aspecte ale patronajului cultural in timpul
domniei lui Matei Basarab, Mitropolia Olteniei, XXXVI, nr. 5-6, 1987, pp. 362-
372. Mainastirea de la Draganesti nu figureazd in lista agezamintelor fondate de
Matei Basarab si pe care le-a inzestrat.
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Mainastirea Dréagénesti pare sé nu fi cunoscut o viatd infloritoare, astfel ca
la scurt timp dupa infiintarea manastirii Vacaresti ea devine metoh al lavrei
bucurestene’, iar mai tirziu, in sec.XIX, metoh al Mindstirii Sf. Spiridon®.
Acest fapt nu a putut impiedica procesul de siricire §i ruinare a micului
schit® care in anul 1861, cind il vede Cezar Bolliac era ,piriginit si
dirdpénat si biserica parasitd.”!°

Daca despre existenta, evolutia si interventiile asupra constructiilor ce
constituiau ansamblul monahal informatiile lipsesc cu desdvarsire, despre
biserici se stie cd a fost reparatd in anul 1708 de cdtre Constantin
Brancoveanu'' si in anul 1841, pentru inliturarea distrugerilor provocate de
cutremurele din anii 1802 si 1838 cind s-a ficut o reparatie sumari'?. Intre
anii 1935-1941 Comisiunea Monumentelor Istorice a intervenit cu o prima
restaurare, cand s-a ddramat pridvorul §i monumentul a revenit la forma
si aspectul originar, iar din 1992 pana in prezent se afld intr-un prelungit
proces de restaurare pentru refacerea degradarilor produse de cutremurul din
1977.

Arhitectura interioard a bisericii Sf. Dumitru a fostei manastiri
Dragénesti se dezvolta dupa tipologia planului triconc, preferat cu precadere

7. Buletinul Comisiei Istorice a Romdniei, X1, 1932, p. 19. La 4 oct. 1746
schitul Dragénesti era inchinat ménastirii Vacaregti.

8. N. Stoicescu, Bibliografia localitatilor si monumentelor feudale din
Romdnia, 1, Tara Romaneascd, vol. II, 1970, p. 551; Arh. St.Buc., Planuri si
hotamicii, jud. Teleorman, 25/1849

9. in catagrafia personalului de cult din anul 1831 la biserica Sf. Dumitru de
pe mosia Viacdreasca nu exista preot, diacon, tdrcovnic (Arh. St.Tel., Fond
Prefectura Tel., dos. 89/1831, f. 70). In aceeasi perioada, in anul 1834, pe mosia
schitului Draginest, ce apartfinea manastirii Vicaresti, erau inregistrati doar 22 de
clacasi (Arh.St. Tel., Fond Pref. Tel., dos. 318/1833, f. 23-25)

10. Cezar Bolliac, Monastirile din Romdnia (Monastirile inchinate), Buc.,
1862, p. 440

11. Documentul din 11 mai 1711 (Arh. St.Buc., M-rea Amota, XVIII/78)

12. N. Stoicescu, op. cit., p. 551 sinota 103
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la edificiile de cult din cadrul ménastirilor din motive dogmatice'®. Plastica
monumentald cu turla pe pronaos si plastica decorativa exterioard respecta
intrutotul canoanele epocii, monumentul remarcindu-se mai mult prin
eleganta proportiilor decat prin fastul decoratiunilor.

Cu dimensiunile de 13 x 6,20 m, mai mici comparativ cu cele de 21 x
7,70 m ale bisericii manastirii Clocociov, lacasul de la Draganesti reproduce
aproape fidel atat forma planului cat si structura modelului de la Slatina.

Altarul este semicircular in interior §i pentagonal in exterior, unde
prezintd o asimetrie usor pronuntata si are proscomidia amenajata intr-o niga
simpla in zid. Planul naosului este mai dezvoltat pe axul nord-sud, unde se
formeazd un dreptunghi. Pe cei patru pilastri care incadreazd absidele
laterale se ridica arcele in consola care sustin turla.

Pronaosul este despartit de naos printr-un zid plin, stripuns de o
deschidere arcuitd in partea superioara. El este acoperit cu calote sferice
rezemate pe pandantivi. Intr-o epoci mai tarzie, probabil in sec. al XVIII-lea,
i-a fost addugat un pridvor desfiintat la interventia din 1935-1941.

In exterior, plastica decorativi rezulti atit din materialele de constructie,
cirdmida aparentd, de buni calitate si bine rostuitd cit si din succesiunea
celor doud registre inegale de firide despartite de un brau semicircular.
Registrul inferior cuprinde panouri dreptunghiulare inalte, cel superior este
format din arcaturi geminate. Braul perimetral care decoreaza fatada de vest
se divide, torul si randul superior de zimti de caramida urcand in unghi drept,
in timp ce sirul de jos al zimtilor urmareste o linie curba, sub care se afla
firida icoanei de hram, peste pisanie si ancadrament's. Ancadramentele usii
si ferestrelor sunt din piatra neprofilata si nedecorata.

Turla de deasupra naosului are in mod neobisnuit nouad laturi, pe care se
repetd modelul cornisei, acelasi de pe baza nu prea inalta si de pe zidurile
perimetrale.

13. Cristian Moisescu, op. cit., p.43
14. Urme de tencuiald s-au gasit pe torul median, numai pe fatada de sud.
15. Cristian Moisescu, op. cit., p.74
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Din pictura in fresca, realizatad mai tarziu, probabil in sec. al XVIII-lea,
s-au pastrat mai multe fragmente, cu precadere in pronaos si altar.

Rezultatele sondajelor arheologice (la cercetarea arheologica au
participat Muzeul Judetean Teleorman si Institutului de Arheologie Vasile
Parvan din Bucuresti, reprezentat de doamna Elena Busuioc) au pus in
evidentd faptul ci la biserica existd o singura faza de constructie, nefiind
surprinse urmele unei fundatii anterioare. Fundatia existenta, groasa de 0,90
m, consta dintr-un amestec de mortar foarte dur cu fragmente de piatra de
gresie si rare bucati de caramida si carbune. La abside, fundatia de mortar, a
fost turnata in cofrag semicircular, deasupra caruia aceasta se continua cu 4
asize de cirimidi pe acelasi traseu semicircular. In elevatie absidele sunt
poligonale. In interior cercetarea a fost limitata datorita excavatiilor produse
- cu ocazia restaurarii din anii 1935-1941 patronate de C.M.I, care au distrus
stratigrafia. Au ramas totusi resturi din doud pavimente succesive sub pragul
intrarii §i in zona deschiderii dintre naos si pronaos. Materialul arheologic
care si ateste o viatdi monahald intensd §i de lungd duratid lipseste la
Manastirea Draganesti, fapt intdrit si de lipsa documentelor de arhiva.
Materialul ceramic este cu totul sporadic si provine, in general din specia
vaselor cu pereti subtiri, a caror tipologie este greu de facut, fragmentele de
buza lipsind in totalitate. S-au mai gasit un fund inalt, cu inel, provenit de la
o farfurie sau strachina cu smalt galben verziu si doua fragmente de lulele
din ceramica, una din pastd cenusie deschisa, alta din pasta galben-roscat.
Trebuie remarcat faptul cad in sondaje nu s-au interceptat elemente
constructive care si lamureascd problema incintei si a cladirilor aferente
unui ansamblu manastiresc.

In exteriorul bisericii s-a descoperit partial necropola, din care s-au
identificat 32 de morminte. S-a constatat cd ultima fazi de inhumare,
datand din sec. XIX si incheiat aproximativ intre 1905-1910 cuprinde un
numdr mai mare de morminte care sunt concentrate in zona vestica si
nordica, unde existd 0 mai mare frecventd a reinhumarilor si a mormintelor
de copii. In legiturda cu faza veche a cimitirului, limita inferioari a
inhumarilor este atestata de cel putin trei morminte cu moneda din sec. al
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XVl-lea, care coboard datarea pand in jurul anilor 1560. Aceasta fazd de
inmormantare, pozitionatd in zona pridvorului si langd latura sudica a
bisericii este demonstrata si de faptul cad unele inmormantari sunt aproape
sub fundatia bisericii. In afard de monedele prezente in marea majoritate a
mormintelor in zona barbiei sau bazinului, inventarul funerar este sarac. El
constd din: fragmente de ace de prins marama, cu acul simplu de bronz cu o
micd maciulie metalicd; margele mici din sticld mata, albe, in forma de sfera
turtitd; un fragment dintr-o piesd de fier, probabil o catarama; un fragment
dintr-o verigd de inel; 19 copci de argint din care 9 au forma de frunza
palmatd, 9 au forma de frunza de liliac si o rozeta cu petale aurite. Cele 50
de monede descoperite in morminte provin din sec. al XVI-lea - un denar
maghiar emis de regele Ferinand I in anul 1560, un dirhem otoman de la
sfarsitul sec. al XVI-lea sau inceputul sec. al XVII-lea si un phening german
din aceeasi epoca; din sec. al XVII-lea - un gros austriac din 1688, un dinar
unguresc din 1693 si o accea otomana; din sec. al XIX-lea monede otomane,
austriece si romanesti; din sec. al XX-lea, monede romanesti. Astfel raportul
dintre inmormantari devine net in favoarea celor din faza tarzie, cand
biserica devine de mir.

Cu toate urmele vitregiilor prin care a trecut in cele peste trei secole si
jumatate de existentd, biserica Sf. Dumitru a fostei manastiri Draganesti,
ramane cel mai vechi monument de cult din zid din judetul Teleorman si
totodatd o parte intrinsecd din vasta opera constructivd a epocii lui Matei
Basarab.

Ecaterina Tantireanu
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Fig. 2 Vedere dinspre nord-est
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Fig. 3 Biserica Sf. Dumitru. Plan si sectiune (dupa Cristian Moisescu)
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Fig. 4 Biserica Manastirii Clocociov. Plan. 1. 1645; 2. sec. XIX
(dupa Cristian Moisescu)

i

Fig. 5 Copci de argint din mormantul nr.20

Fig. 6 Moneda de argint din 1560 emisa de
Ferdinand I (avers si revers)
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