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PASTORALA

+GALACTION

DIN MILA LUI DUMNEZEU
EPISCOP AL ALEXANDRIEI $I TELEORMANULUI

TUTUROR DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI,
CINULUI MONAHAL, PREA CUCERNICILOR
SI PREA CUVIOSILOR PARINTI DIN EPARHIA NOASTRA,
HAR, PACE, SANATATE
SI ALESE BUCURII DUHOVNICESTI DE LA DUMNEZEU,
IAR DE LA NOI PARINTEASCA IMBRATISARE
SI ARHIEREASCA BINECUVANTARE

,»Sd mergem dar pdnd la Betleem, sd vedem
cuvdntul acesta ce s-a fdcut si pe care Domnul
ni l-a fdcut cunoscut”.

(Luca II, 15)

Tubitii Nostri fii duhovnicesti,

Si in acest an, ca de fiecare datd la Nasterea Domnului nostru lisus
Hristos, Sfanta Biserici ne cheami si ,,intrdm intru bucurie” (Matei XXV,
21) si sa trdim ,,bucurie mare” (Luca II, 10), acea bucurie a cérei putere
transfigureaza totul i care niciodatad nu se va lua de la noi, spre deosebire de
trecatoarele bucurii materiale i omenesti.
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6 BISERICA ORTODOXA

Lumea moderna a exilat bucuria in categoria zilelor suplimentare de
odihnd §i vacantd, a amuzamentului si a relaxarii. ,,Ea este justificatd si
permisd in timpul nostru liber, ea este o concesie, un compromis. Si unii
crestini au ajuns sa creada toate acestea, sau, mai de graba, ei au incetat sa
creada ca sarbatoarea si bucuria au de a face tocmai cu problemele serioase
ale vietii insesi, ca pot fi chiar raspunsul crestin la acestea. Anul bisericesc —
ingiruirea de praznuiri liturgice — a incetat sd mai fie generator de putere,
fiind privit acum ca o decorare mai mult sau mai putin invechita a religiei.
El este folosit ca un fel de mijloc audio-vizual de educatie religioasa. El nu
mai este nici rdddcind a vietii §i actiunii crestine, §i nici tel spre care acestea
sunt bine orientate”. (Cf. prof. A. Schmemann, Pentru viata lumii,
EIBMBOR, Bucuresti, 2001, p.63).

Crestinii ortodocsi stiu insa ca adevirata bucurie este un dar (har) de la
Dumnezeu. Si fiind un ,,dar” (Ioan III, 16) doar aceasta are singura putere
transformatoare din aceasta lume. Ea este pecetea Duhului Sfant pe viata
Bisericii, pe credinta, nadejdea si dragostea ei pentru fiecare om.

De fiecare datd harul Nasterii Domnului ne ajutd la ,cresterea in
Hristos” (I Cor.III, 7) chiar daca venirea Sa ,,intru ale Sale” (Ioan, I, 11-12)
nu a transformat lumea intr-un Eden, datoritd pacatului inca nesmuls din om,
cici mantuirea ne este oferitd in dar, iar omul are libertatea de a o primi sau
de a o respinge.

Neincetat florile dalbe ale Nasterii Domnului Hristos ne imbie ,,cu
mireasma cunostintei Sale, mireasma a vietii spre Viata” (II, Cor. I, 15-16),
trebuind prin urmare si ,lucrim cu frici si cutremur la méntuirea noastra”
(Filip. II, 12).

Mai mult ca oricand trebuie s@ auzim cu urechile sufletului cuvintele si
intelesul duhovnicesc al colindei ,,Sus boieri nu mai dormiti, vremea e si va
gatiti... ,,Dar oare se poate vorbi de ,,boieri” cind din doudzeci §i unu de
milioane de roméni, numarul celor care se impodobesc cu acest nume se
ridica doar la trei sute, conform relatarilor din presi care a intocmit chiar un
top in acest sens ?

in inteles duhovnicesc, da. In cel mai simplu grai strimosesc Nasterea
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PASTORALA 7

Domnului ne reaminteste de ,boieria” noastrd spirituald, a fiecirui om
purtitor al ,chipului lui Dumnezeu” (Fac.l, 26) de rudenia noastrd cu
Dumnezeu, al Cirui ,,neam suntem” (F. Ap. XVII, 28), pe care am intunecat-
o0 si murddrit-o prin pacat. De aceea casa sufletului nostru trebuie méaturata
spre a face iesle in care si se nascd Hristos Domnul, ficand loc si in viata
noastra bucuriei netrecatoare impartasita intregii lumi la Nasterea Domnului.

Asadar, in noianul lipsurilor de tot felul, al farddelegilor din lume
consemnate zilnic cu ostentatie de mass-media si din abisul pacatelor,
Nasterea Domnului cheama pe fiecare om la adevarata bucurie de a deveni
fapturd noud ,spre deplina cunostintd, dupd Chipul Celui ce l-a zidit”
(Col 11, 10).

Pentru fiecare dintre noi Nasterea Domnului trebuie sa fie o ,,plinire a
vremii” (Gal. IV, 4). Astfel, ,plinirea vremii” — spunea Parintele Dumitru
Staniloaie — ,,inseamna si clipa de la care incepand, avem un timp plin de
Dumnezeu, intrucat Fiul Sdu a devenit om i riméne asa pururi, trdind cu noi
timpul, umpland de realitatea suprema, de puterea innobilatoare suprema,
timpul sau complexitatea curgitoare a vietii omenesti. ..

Acum e sarbdtoare perpetua pentru ci acesta este sensul §i aceasta este
experienta ce o facem in sédrbatoare: plindtatea de prezentd divina si, deci,
fericire si strdlucire. De abia acum timpul este plin de sensul si de valoarea
lui, céci valoare capatd viata in timp numai prin intruparea lui Dumnezeu in
el” (lisus Hristos sau restaurarea omului, Ed. Omniscop, Craiova, 1993,
p-102-103).

Tubiti credinciosi,

Cu bucurie duhovniceasca se cuvine s sorbim impreuna si in acest an
din nectarul invataturii Sfintilor Parinti si teologi ai Bisericii, despre taina
coborarii lui Dumnezeu la noi. Mare bucurie trebuie sd trdim s§i noi,
indemnati de Sfantul Ioan Gurd de Aur (T 407), care, in cuvantul siu la
Nagsterea Mantuitorului, invata plin de har:

,»Dupa cum un mester face un vas prea bun si prea frumos cand gaseste
un material foarte bun, tot astfel si Hristos, cdnd a gasit sfant si trupul si
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8 BISERICA ORTODOXA

sufletul Fecioarei, Si-a facut Lui templu insufletit plasmuind omul in
Fecioara, in chipul in care a voit, imbracandu-Se cu el, astdzi. S-a nascut fara
sd Se rusineze de uraciunea firii omenesti. Nu i-a adus ocara imbrécarea cu
faptura mainilor Sale, dar faptura mainilor Sale a cules nespus de mare slava,
ajungand imbracaminte Plasmuitorului.

Dupéd cum la inceput, cénd a fost plasmuit, omul nu putea fi facut inainte
de a ajunge lutul in mainile Plasmuitorului, tot astfel si acum vasul cel strica-
cios nu putea fi prefiacut inainte a de a ajunge imbracaminte Facétorului.

Dar ce sa spun, ce sa graiesc ? Minunea ma inspaimanta. Cel Batran de
zile S-a facut Prunc. Cel ce std pe scaun inalt §i preainaltat, este agezat in
iesle. Cel nepipdit, Cel curat, Cel nealcatuit, Cel netrupesc este cuprins de
maini omenesti, Cel ce a rupt legiturile pacatului este infasat in scutece,
pentru ci vrea aceasta. Vrea si prefaca necinstea in cinste, vrea sd imbrace
in slava pe cel neslavit, vrea sd arate chip de virtute pe cel supus ocarii.
Pentru aceasta ia trupul meu, ca eu si-I fac in mine loc Cuvantului Lui. imi
ia trupul meu, ca si-mi dea Duhul Lui. imi da si-mi ia, ca si-mi dea vistierie
de viata. mi ia trupul meu, ca si mi sfinteascd. imi di Duhul Lui, ca si mi
mantuiascd ,,(in Predici la sarbatori imparitesti, EIBMBOR, Bucuresti,
2002, p. 26-27).

Binecunoscutul teolog Nicolae Cabasila (1 1391) ne invatd cum sa traim
,.Viata in Hristos” dar mai ales faptul ca trebuie si ne impletim si eforturile
noastre cu harul Nasterii, spre a ne naste si noi la viata adevarata: ,,Viata cea
adevarata nu putea rasari pe pamant, caci unul era cel ce datora si cu totul altul
cel ce putea plati datoria. Din aceasta pricind a trebuit ca Dumnezeu si omul
sa conlucreze, iar cele doua firi sa se uneasca in una si aceeasi persoana. ..

Si atunci iati ce s-a intAmplat : insusi Dumnezeu vine si in locul omului
ia asupra Sa lupta contra faradelegii pentru ca de astd data El era si om. Ca
om liber de orice pécat, El castigd biruinta asupra pacatului cici este si
Dumnezeu. In felul acesta firea omeneasci se mantuieste de rele si castigi
cununa biruintei asupra pacatelor in care cazuse. Aceasta insd nu inseamna
ca toti oamenii lupta si castiga biruinte, deoarece ei n-au putut fi sloboziti de
catusele faradelegilor decat prin mijlocirea dureroasa a lui Hristos Care a dat
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PASTORALA 9

putere fiecdruia dintre oameni si omoare pacatul si si devind partasi la
preamdrirea Lui” (EIBMBOR, Bucuresti, 1997, p.60-61) bineinteles, adauga
Cabasila, ,,dacd nu cumva ne vom orbi de bunavoie in restul vietii pdmantesti
si dacd nu vom spinteca cu mainile proprii haina noastrd imparateasca...
aceasta §i este viata in Hristos, viata pe care o castigd Tainele Sfinte, la care,
bineinteles, se adaugi si stridania binevoitoare a omului” (Ibidem, p.47).

Drept mdritori crestini,

Bucuria cea adevidratd a sarbatorii Nasterii Domnului nu o poate trai
decat cel care se trezeste din noaptea pacatului neiubirii de oameni si a
indiferentei fatd de raul din jurul lui.

,,Cum ne va fi sirbitoarea ?”, trebuie si ne intrebdm si noi cu Sfantul
Grigorie Teologul (T 389) ale cérui cuvinte sunt atat de actuale si astézi:

,»5d nu ne punem ghirlande la intrarile caselor, sda nu facem hore, sd nu
impodobim strazile, si nu dam desfatare ochiului, sd nu desfatam auzul la
sunet de flaut, s nu ne imbétam cu mirosuri de parfumuri, cum fac femeile,
sd nu ne desfatam gustul, sd nu dam placere pipditului, adica sa nu facem pe
voia acestor cdi care prilejuiesc rautate si care sunt usi ale pacatului, sa nu ne
molesim in haina stravezie si care aluneca pe trup §i a cérei cea mai mare
podoaba e netrebnicia; nu cu straluciri §i pietre scumpe, nu cu licériri de aur,
nu cu amagiri de farduri care ingeald frumusetea noasta fireasca si care s-au
nascocit impotriva ochiului dumnezeiesc din noi; nu cu ospete si betii care
duc la patimi de desfrau si de nelegiuiri fiindca de la invatatorii rai, rele sunt
si invataturile sau, mai bine zis, din semintele rele, rele sunt si roadele...

Sa nu socotim lucru de pret mirosul aromat al vinurilor, mancérurile
gdtite de bucdtari, scumpetea parfumurilor; nici marea si nici pamantul sa nu
ne facd daruri din gunoaiele lor ravnite de noi, sd@ nu ne sdrguim sa ne
intrecem intre noi in necumpadtare, fiindcd tot ce prisoseste si este peste
nevoie este necumpidtare; §i toate acestea in vreme ce altii, facuti si ei din
unul si acelasi lut si din aceeasi plimadd ca noi, sunt fliménzi si in
stramtordri” (Opere dogmatice, trad. Pr. Dr. Gh. Tilea, Ed.Herald, Bucuresti,
2002, pp. 21-22). Apoi adauga:
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10 BISERICA ORTODOXA

,,]Noi insd care ne inchindm la Cuvantul, chiar daca ne vom desfata si noi
intr-o masura oarecare... sa ne desfitim din cele ale praznicului de fata, ca
astfel, desfatarea si fie a noastra i nu strdina de Cel ce ne-a chemat sa fim
laolaltd cu EI” (Ibidem, p.22).

Asadar, numai in lumina cea neinseratd a Betleemului, spre care
calatorim duhovniceste in aceste zile, asemenea pastorilor de la Nagsterea
Domnului, ca sé ,,vedem cuvantul acesta ce s-a facut si pe care Domnul ni 1-
a ficut cunoscut” (Luca, II, 15), putem depdsi paradoxul dintre suferintele
unei vieti trecatoare si bucuria sfanta la care suntem chemati de Sarbatoarea
pacii §i bunavoirii dintre oameni.

In aceasti atmosferd de pace dumnezeiasci, rog fierbinte pe Mantuitorul
Hristos sd ne invredniceasca pe toti sa-L primim in ieslea inimilor noastre,
pentru a ne putea, astfel, impartasi de nepamanteasca lumina, céaldura si
bucurie a comuniunii noastre cu El, cu Sfanta Biserica Sa, cu familia noastra
si, sufleteste, cu toti semenii §i fratii romani de pretutindenea. Pentru ca
numai astfel, de fiecare datd cand Dumnezeu coboara la noi, ne putem inilta
si noi spre El

indemnandu-va si purtati in cugete si in inimi totdeauna bucuria
mesajului sfint al Nagterii Domnului nostru Iisus Hristos, Va doresc tuturor
sa praznuiti sdrbatorile sfinte ale Craciunului, Anului nou 2004, si Botezului
Domnului cu pace, sanitate si alese bucurii duhovnicesti potrivit datinilor
strabune §i Va impartasesc urarea noastra traditionald: La multi ani !

Al vostru pururi rugdtor cdtre Domnul cel inomenit si de tot binele voitor,

+t+GALACTION
Episcopul Alexandriei §i Teleormanului

Vs

X4
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ARTICOLE $I STUDII

Parintele Academician Pr. Prof. Doctor
DUMITRU STANILOAE
(1903 - 1993),
Un ,EVEREST” al teologiei ortodoxe
a secolului al XX-lea’

I. Prolegomena**

A scrie mécar cateva cuvinte despre Parintele Dumitru Sténiloae este o
mare onoare dar si o responsabilitate direct proportionala.

Aceasta pentru céd in fata unei personalitdti de geniu §i a unei opere-
fluviu, traiesti sentimentul necuprinderii, multumindu-te doar cu
,firimiturile” unei evocdri in contrast cu dorinta arzitoare de a adauga si tu
o floare la buchetul ales al pretuirilor cuvenite veneratului teolog, la un
popas jubiliar atat de rotund.

»Mutatis-mutandis” singurul resort pentru o asemenea indrizneald il
gisim in rostirea Parintelui ,,teolog al dragostei crestine” (P. F. Teoctist) din
,Cuvantul inainte” la al treilea volum al Filocaliei diortositd si adnotatd

*La implinirea a 100 de ani de la nastere.
** Orice introducere a unei prezentdri despre Parintele Stiniloae, considerim ci
meritd o astfel de denumire.
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12 BISERICA ORTODOXA

inegalabil de Prea Cucernicia Sa, unde descrie personalitatea Sfantului
Maxim Marturisitorul (f 662):

,»in teologia ortodoxa acest urias al cugetirii crestine poate cel mai mare
dintre toti, nu si-a gasit inca o prezentare demna de el. Gandul de a incerca
o asemenea intreprindere stdrneste un sentiment aproape paralizant.
Sentimentul pe care il trezeste un masiv alpin la gandul de a-1 imbritisa. In
orice caz intreprinderea de a prezenta pe Sfantul Maxim, reclamé un timp
indelungat pentru a fi dusd la un sfarsit cat de cat mulfumitor. Astfel tot
ce-ai spune despre el, ti se pare o impietate, o prezentare a muntelui prin
cdteva firimituri de piatrd zgdriate din el, sau printr-un desen stdngaci, care
deformeazd si coboard maiestatea covarsitoare a lui”".

Aceste cuvinte scrise de Parintele Profesor ,,la Botezul Domnului 1948”
s-au dovedit profetice pentru astdzi cand in consens unanim pot fi adresate
chiar Prea Cucerniciei Sale avand in vedere ,monumentala sa opera
teologicd care insumeazad : 90 de carti, 33 de traduceri, 275 articole
teologice, 22 de recenzii, 16 prefete, 35 cuvantiri comemorative, 475
articole de ziar, 17 interviuri, 15 predici publicate si 60 convorbiri la radio si
televiziune” ? si altele aparute postum.

Tot profetice s-au dovedit §i cuvintele Pr. Prof. dr. Petru Rezus ce
alcatuiesc PRIMUL PORTRET al ,,Prof. dr. D. Stidniloae rectorul Academiei
Andreiana din Sibiu”, in ,,Altarul Banatului”’, nr. 1-2, ianuarie februarie,
1944, pp. 66-69, in care i se descrie viata i opera precizandu-se : ,,Parintele
Dumitru Stdniloae este un mare teolog dogmatist roman, un mare filosof
crestin §i un mare teoretician al culturii. Studiul se incheia cu cuvintele:
,»leologul si filosoful D. Staniloae insd nu poate fi cuprins in sumarul acestor

! Editura Harisma, Bucuresti, 1994, pp. 12-13.

2 Pr. Prof. dr. D. Popescu, ,,Impactul operei Pdrintelui Staniloae asupra teolo-
giei si culturii contemporane”, in ,,Ortodoxia”, nr. 1-2, 2001, p. 29.

A se vedea si: ,, Bibliografia Pdrintelui Academician Prof. dr. Dumitru
Stdniloae” alcdtuiti de Prof. Gh. Anghelescu EIBMBOR, Bucuresti 1993, 45
pagini.
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ARTICOLE SI STUDII 13

modeste creiondri §i contributii personale mai mult sau mai putin provizorii.
El este unul dintre cei mai mari teologi contemporani ai Ortodoxiei si va fi
si una dintre gloriile cele mai curate ale galeriei de ctitori ai spiritualitatii
romanesti” (p. 69). Cuvinte, care am sincera bucurie cd astizi s-au implinit,
»incununand pe nonagenarul Academician, dupd meritele si striadaniile
sale” 3, spune peste timp Pr. Prof. P. Rezus.

Portretul personalitatii Parintelui se contureaza in timp ,,cici numele sau
este asociat cu producerea unei opere de proportii vaste, in care a abordat
toate subiectele cheie ale doctrinei ortodoxe, de crearea unei teologii
verticale §i personale, de cautare a unor ridicini noi, in omul si cultura de
azi, ale spiritualititii ortodoxe traditionale” *.

Considerdam necesar sd prezentam selectiv, mai intdi opera Parintelui
Academician® spre a intelege ulterior coordonatele esentiale ale gandirii sale
atdt de cuprinzatoare despre care Prea Cucernicia Sa, spune cu o smerenie

covArsitoare : Atit mi s-a revelat mie” ®.

3 Pr. Prof. Acad. dr. Dumitru Stiniloae, in ,,Ortodoxia”, nr. 3-4, 1993, p. 144,

* Pr. Prof. lon Bria, ,,Omagiu Pdrintelui profesor Dumitru Stdniloae la
aniversarea a 75 de ani de viatd”, in ,,Ortodoxia”, nr. 4, Octombrie-Decembrie
1978, p. 638.

5 Opera selectivi, lucrdrile traduse in diferite limbi striine, traducerile din
Sfintii Parinti, traducerile la diferite edituri, Teze de doctorat, Conferinte in
strdindtate, titluri si distinctii primite, le-am reprodus dupé Pr. lect. dr. Gheorghe
Holbea ,Pirintele Dumitru Stdniloae, date biografice si bibliografice”, din
,,Vestitorul Ortodoxiei”, nr. 322-323, 15 noiembrie 2003, p. 7.

¢ Pr. Prof. Ion Bria, ,La moartea Pdrintelui Stdniloae” in ,Ortodoxia”,
nr. 3-4, 1993, p. 28.
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Il. Opera (bibliografie selectiva)
1. Principalele opere publicate

- . Viata si invdtdtura Sfantului Grigorie Palama”, cu trei tratate
traduse, Sibiu, 1938, 249 + CLXI p., Editia a II-a, Editura Scripta, cu patru
tratate traduse, Bucuresti, 1993, 304 p.

- ,, Ortodoxie si romdnism”, Sibiu, 1939, 395 p.

- .. lisus Hristos sau restaurarea omului”, Sibiu, 1943, 405 p., Editia a
II-a, Editura Omniscop, Craiova, 1993, 432 p.

- ,,Teologia Dogmaticd Ortodoxd” pentru Institutele Teologice, 3
volume, Bucuresti, 1978, 534 + 380 + 466 p.

- ,,Spiritualitatea Ortodoxd” in Teologia morald ortodoxd (Vol. 3),
Bucuresti 1981, 320 p., Editia a II-a, Bucuresti 1992, retiparita ca ,, Asceticd
si misticd crestind sau teologia vietii spirituale”, Cluj, Casa Cartii de stiint3,
1993, 359 p.

- ,,Spiritualitate si comuniune in liturghia ortodoxd”, Craiova, 1986,
440 p.

- ,, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu”, Craiova 1987, 392 p.

- ,,Studii de teologie dogmaticd ortodoxd. Hristologia Sfdntului Maxim
Marturisitorul. Omul si Dumnezeu. Sfantul Simeon Noul Teolog”, Craiova,
1991, 708 p.

- ,, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos ", Sibiu, 1992, 286 p.

- ,lisus Hristos, lumina lumii si indumnezeitorul omului”’, Ed.
Anastasia, 1993, 289 p.

- ,,Sfdanta Treime sau la inceput a fost iubirea”, Bucuresti, 1993, 289 p.

2. Luerdri traduse in diferite limbi straine
(prezentare selectiva)

a) In limba greacd
- ,,Crucea si bucuria in viata monahilor”, Ed. Arhiep Atenei, 1973.
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- ,,Rugdciune-libertate-sfintenie”’, Ed. Leimon, Atena, 1980.

- ,, Dumnezeu este iubire”’, Tesalonic, 1984.

-, Cadldtoria cu Mantuitorul Hristos”, Ed. ,,To Perivoli tes Panagias”,
Thessalonike, 1984.

- ,,Dumnezeu, lumea si omul. Introducere in Teologia Dogmaticd
Ortodoxd”, Ed. ,,Armis”, Athena, 1990, Ed. A II-a, 1995.

-, Pentru un ecumenism ortodox. Problema intercomuniunii”, Ed.
,,Athos”, Peiraieus, 1976.

b) In limba francezd

- ,,Dieu est amour”’, Ed. ,,Labor et fides”, Geneva, 1980.

- ,, Priére de Jesus et experience du Saint Esprit”’, Paris, 1981.

- Marc Antoine Costa de Beauregard, Dumitru Staniloae, ,, Ose
comprende que je t aime”, Paris, Editions du Cerf, 1983.

- ,,Le genie de l'Ortodoxie”, Paris, 1985.

c) In limba englezi

- ,, Theology and Church”, St. Vladimir, New-Zork, 1980.

- ,,Prayer and Holiness; The Icon of Man Renewed in God”, S L G
Press, Convent on Incarnation Fairacres, Oxford, 1982.

. The Experience of God”, Holy Cross Press, Brookline

Massachussets, 1994.

d) In limba germand

- ,,Ortodoxe Dogmatik”, 3 vol. Ziirich Einseinsedeln K6ln; Benzingen
Verlag, Giiterssloher Verlagshaus Gerd Mohn, 1985, 1990, 1994.

3. Traduceri din Sfintii Pdrinti

- ,JFilocalia” in 12 volume (Vol. 1-4, Sibiu 1946-1948; Vol. 5 -12,
Bucuresti 1976 -1991). A tradus din urmatorii Sfintii Parinti:
- Filocalia 1 : Antonie cel Mare, Evagrie Ponticul, Ioan Casian, Nil
Ascetul, Marcu Eremitul, Diadoh al Foticeii, Isaia Pustnicul (406 p).
- Filocalia 2 : Maxim Marturisitorul (288 p).
- Filocalia 3 : Maxim Marturisitorul (464 p).
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- Filocalia 4 : Talasie Libianul, Isichie Sinaitul, Filotei Sinaitul, Ioan
Carpatiul, Ioan Damaschinul, Teodor al Edesei, Teognost, Ilie Ecdicul,
Teofan (328 p).

- Filocalia 5 : Petru Damaschin, Simeon Metafrastul (392 p).

- Filocalia 6 : Simeon Noul Teolog, Nichita Stithatul (392 p).

- Filocalia 7 : Nichifor din Singurétate, Teolipt al Philadelfiei,
Grigorie Sinaitul, Grigorie Palama (528 p).

- Filocalia 8 : Calist si Ignatie Xanthopol, Calist Patriarhul, Calist
Angelicude, Calist Catafigiotul, Simeon Noul Teologi (646 p).

- Filocalia 9 : Ioan Scérarul, Ava Dorotei (646 p).

- Filocalia 10 : Isac Sirul (524 p).

- Filocalia 11 : Varsanufie si Ioan (700 p).

- Filocalia 12 : Cuviosul Isaia Pustnicul (296 p).

in colectia ,,Parinti si Scriitori bisericesti” (PSB) colectia principalelor
opere patristice in traducere romaneasca, editate de Institutul Biblic si de
Misiune al B.O.R., a tradus operele urmaéterilor Sfinti Parinti:

- Sfantul Atanasie cel Mare (PSB, 15) : Scrieri I ,,Cuvant impotriva
elinilor”, ,,Cuvant despre Intruparea Cuvantului”, ,Trei cuvinte impotriva
arienilor”, Bucuresti, 1987.

- PSB 16 : Scrieri II ,Epistole”, ,,Viata Cuviosului Pirintelui nostru
Antonie”, Bucuresti, EIBMBOR, 1988, (256 p).

- Sfantul Grigorie de Nyssa (PSB 19), Scrieri I : ,,Talcuire la Cantarea
Cantdrilor”, ,,Despre fericiri’, ,,Despre rugiciunea domneascd”, ,,Despre
rinduiala cea dupi Dumnezeu si nevointa adevirati”, Bucuresti, 1982,
(406 p).

- Sfantul Chiril al Alexandriei (PSB 38) Scrieri I : ,Inchinare in slujire
si adevar”, 1991, (616 p); PSB 39 Scrieri II: ,,Glafire”, 1992, (464 p); PSB
40, Scrieri III : ,,Despre Sfanta Treime”, 1994, (307 p); PSB 41, ,,Comentarii
la Evanghelia Sfantului Ioan”, Bucuresti, 2000, (1183 p).

- Sfantul Maxim Mirturisitorul (PSB 80), Scrieri I : ,,Ambigua”,
Bucuresti, 1983, (372 p) si PSB 82, Scrieri II : ,Scrieri si Epistole
hristologice si duhovnicesti”, Bucuresti, 1990, (368 p).

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 17

4. Traduceri la diferite edituri

- Sfantul Simeon Noul Teolog ,,Imnele iubirii dumnezeiesti”’, in vol.
,Studii de Teologie Dogmatici Ortodoxd”, Ed. Mitropoliei Olteniei,
Craiova, 1991, pp 322 705.

- Sfantul Grigorie Nazianz, ,,Cele cinci Cuvantiri teologice”, Ed.
Anastasia, 1993, 186 p.

- Sfantul Dionisie Areopagitul, ,,Opere complete”, Ed. Paideia,
Bucuresti, 1996, 288 p.

- Sfantul Maxim Marturisitorul, ,,Mystagogia” : Cosmosul si sufletul,
chipuri ale Bisericii, Bucuresti, EIBMBOR, 2000, 112 p.

5. Conferinte in strdindtate

- 1968 a conferentiat la Universitatile din Freiburg si Heidelberg.

- 1969 conferentiaza la Universitatea din Oxford.

- 1970 conferentiazd la Universitatile din Kéln, Tiibingen, Bonn,
Freiburg, Heidelberg, Paris, Berna, Strasbourg, Geneva, Oxford, Belgrad,
Atena, Tesalonic, Bossey, si Ierusalim.

- 1982 conferentiazd, la invitatia unor organisme religioase
internationale la New-York, Boston, Detroit, Washington si Chicago.

- A facut parte din diferite comisii pentru dialogul teologic al Bisericii
Ortodoxe cu Bisericile membre ale diferitelor organisme ecumenice.

6. Teze de doctorat

Ellias O’Brien, ,,The Ortodox Pneumatic Ecclesiology of Father Dumitru
Staniloae”; An Ecumenical Approach, MPhil dissertation, Dublin, 1984.

- Ronald G. Roberson, ,Contemporary Romanian Orthodox
Ecclesiology. The Contribution of Dumitru Stdniloae and Younger
Colleagues”, Doctorate dissertation, Pontificium Institutum Orientale,
Facultas Scientiarum Orientalium, Roma 1988.
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- Hieromoine Ioachim Giosanu, ,,La Deification de ’homme d’aprés la
pansée du Pére Dumitru Staniloae”, tezd de doctorat, Institutul de teologie
Ortodoxa Saint Serge, Paris, 1994.

- Emil Bartos, ,,Conceptul de indumnezeire in teologia lui Dumitru
Staniloae”, tezi de doctorat sustinuti la Universitatea Wales din Tara
Galilor, 1997 si publicati in Ed. Institutului Biblic ,,Emanuel” din Oradea in
1999, 509 p.

- Maciej Bielawsky ,,Périntele Dumitru Stiniloae, o viziune filocalica
despre lume”, Traducere si Cuvint inainte, diac. Ioan I. Ici jr. Ed. Deisis,
Sibiu, 1998 unde traducitorul spune despre autor (monah catolic polonez):
»El cautd si gaseste in opera Parintelui Dumitru Stiniloae o explicatie
coerenta, profund patristica, sistematic articulatd §i poematic exprimata
asupra lumii, cu alte cuvinte un mod de a imagina pe Dumnezeu, cosmosul
si omul intr-un echilibru spiritual desdvarsit tocmai intr-o epoca a tuturor
dezechilibrelor in prelungirea intuitiilor majore ale Sfintilor Péarinti ai
traditiei Filocaliei rasaritene”’.

- Pr. Nicolae Viorel Mosoiu ,,Dezvoltarea teologica in Traditie in
viziunea Périntelui Profesor Dumitru Stdniloae. Sinteze moderne si
contextul lor’. Teza de doctorat, Sibiu, 1999.

- Gheorghe Holbea ,,Teologia Parintelui Dumitru Staniloae si legatura ei
cu teologia contemporana rasariteand si apuseand’ tezd de doctorat sustinuti
la sectia de Teologie a Facultatii de Teologie a Universitatii Aristoteliene din
Tesalonic, 2000.

- Si cea mai recents, Jiirgen Henkel : ,, indumnezeire si etic a iubirii in
opera Pirintelui Dumitru Stiniloae” publicatd la Ed. Deisis, Sibiu, 2003,
traducere diac. Ioan I. Ici jr. unde in ,,Cuvantul inainte” se spune : ,,Deloc
necritic dar cu simpatie, dr. Jiirgen Henkel reda aici reflectiile Parintelui
Staniloae si pune intrebérile necesare din perspectiva occidentald. Devine
limpede cd in dezbaterea social-politicd viitoare, propria noastra teologie
trebuie si mediteze mai mult ca pdnd acum la rddicinile ei biblice si

"Diac. L Ici jr.,, ,,Un benedictin despre Pdrintele Stiniloae”, p. 7.
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patristice fara sa raimana in trecut. Un fundament teologic si spiritual sigur si
experientele corespunzatoare in credintd sunt necesare pentru a face glasul
ortodoxiei auzit in societatea pluralistd modernd de azi”®.

7. Titluri onorifice si distinctii

- 1976 Doctor Honoris Causa al Facultatii de Teologie a Universitatii
,,Aristoteliene” din Tesalonic.

- 1981 Doctor Honoris Causa al Institutului ,,Saint Serge” din Paris.

- Crucea Sfantului Augustin de Canterbury, din partea primatului Angliei.

- Premiul ,,Dr. Leopold Lukas” al Facultatii de Teologie Evanghelica din
Tiibingen.

- 1982 Doctor Honoris Causa al Facultatii de Teologie a Universitatii din
Belgrad.

- 1991 Doctor Honoris Causa al Facultatii de Teologie a Universitatii din
Atena.

- 1992 Membru al Academiei Romane.

- 1992 Doctor Honoris Causa al Facultétii de Teologie a Universitatii din
Bucuresti, moment festiv, despre care marturisea : ,,Am tinut o cuvantare
cand m-au facut Doctor Honoris Causa in care am aritat cd o culturd fara
intelegerea lui Dumnezeu nu e o cultura intreagi, asa dupa cum nici credinta
nu poate sd dispretuiascd cunoasterea lumii acesteia pe care a facut-o
Dumnezeu si pe care i-a dat-o omului. Deci cultura si credinta trebuie sa

meargd impreuna” °,

8 + Serafim, Mitropolitul Mitropoliei Ortodoxe Romine a Germaniei si
Europei Centrale si de Nord in op. cit., p. 10.

® Sorin Dumitrescu, ,, 7 dimineti cu Pdrintele Stdniloae”, Ed. Anastasia, f. a.
p. 252.

A se vedea si: Gheorghe F. Anghelescu, ,, Pdrintele Acad. Dr. Dumitru
Staniloae - Doctor Honoris Causa al Universitdtii din Bucuresti, prezentare §i
bibliografie completd”, in ,,Studii Teologice”, nr. 3-4, 1992, pp. 139-172.
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Il. Succinta prezentare biografica

Nu intamplator am prezentat selectiv opera Parintelui Profesor, ca abia
acum si schitim cateva date biografice'®.

Aceasta pentru ca tema vietii sale este : CONSACRAREA. ,,]atd, noi am
lasat totul si ti-am urmat Tie. Ce va fi deci noua” (Matei, XIX, 27).

Legat profund de ,,Viata si invatitura Sfantului Grigorie Palama” ce
corespunde si cu titlul primei carti (1938) incd de la varsta de 35 ani,
Parintele Staniloae isi poarta pasii vietii in lumina invataturii palamite.

Caici singur, omul invatd Sfantul Grigorie din toate cele pamantesti si
ceresti a fost zidit dupa chipul Ziditorului, ca sd priveascd spre El si sa-L
iubeascd si sd fie cunoscdtorul singur al Aceluia, iar prin credinta, prin
inclinarea si prin dragostea fatd de El, sd-si pdstreze frumusetea sa; iar
toate celelalte cate le poartd pdmdntul si cerul acesta sd le vadd mai prejos
de sine si cu totul nepdrtase de minte” .

intregul sau ,,modus vivendi” cit si opera in profunzime, oglindeste
congstiinta si credinta ca ,,Toate cate le poartd pamantul si cerul acesta (sunt
n.n.) mai prejos de sine si cu totul nepartase de minte”. Asa a gandit, asa a
scris, asa a trait.

1 Am folosit pentru biografie, cu unele omisiuni si adausuri, pe cea
publicatd cel mai recent in op. cit. a Dr. Jiirgen Henkel, pp. 48-57, care la
rindul siu se foloseste de studiul ,,ad-hoc” al Pr. Prof. Dr. M. Picurariu din
,Persoand §i comuniune. Prinos de cinstire Parintelui Acad. Dumitru
Stiniloae la implinirea varstei de 90 de ani”, Sibiu, 1993, pp. 1-15. Ne
exprimdm regretul cd nu am avut la indemanad lucrarea ,Persoanid si
comuniune”.

- Grigorie Palama, ,.Capete despre cunoasterea lui Dumnezeu’, 26 in
,Filocalia” vol.7, pp. 438 -439.
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1. Anii tineretii si studivlvi

Pr. Dumitru Stiniloae s-a niscut pe 17 noiembrie 1903 in comuna
Vléddeni, Judetul Brasov, ca fiul cel mai mic al lui Irimie si Reveca Staniloae.
Familia a avut cinci copii. intre anii 1910-1916 a urmat scoala primara
confesionald din comuna natald. Din cauza tulburarilor primului razboi
mondial, Dumitru Staniloae s-a putut inscrie abia in februarie 1917 ca elev
la Liceul ,,Andrei Saguna” din Brasov, pe care insd l-a absolvit in timp
record. Astfel in vacanta de vara a anului 1917 a invétat singur materiile
clasei a doua, iar in toamna s-a inscris deja in clasa a treia. A mai repetat
acest procedeu, astfel cd in ciuda restructurarilor invatimantului care au
urmat unirii Transilvaniei cu Regatul Romaniei in decembrie 1918, Dumitru
Staniloae si-a luat bacalaureatul deja in 1922.

Cu o bursa din partea Arhiepiscopiei Sibiului, oferitd de Mitropolitul
Ardealului Nicolae Balan (1920-1955), in toamna lui 1922 Dumitru
Stiniloae a inceput studiul teologiei ortodoxe la Cerniuti. Intrucat la inceput
aceasta nu i-a dat satisfactiile sperate, s-a inscris pentru un an la Facultatea
de Filologie din Bucuresti. O intdlnire intdmplétoare cu mitropolitul Nicolae
la Bucuresti l-a adus insad pe calea dintai, astfel ca intre 1924-1927 si-a
continuat studiile la Cernduti devenind licentiat cu o teza despre ,,Botezul
copiilor”.

in 1927 Dumitru Stiniloae a primit, impreuni cu Nicolae Popoviciu
(1903-1960), viitor episcop al Oradei, o bursa de studii de un an la Facultatea
de Teologie Ortodoxa din Atena. Aici cei doi au invatat greceste si au primit
o formare teologicd marcatd insd de rationalismul dominant al teologiei de
scoald. Facultatea de Teologie din Atena, infiintatd abia in 1837 in noul regat
elen creat in urma revolutiei de eliberare din 1821-1829, suferea o puternica
influenta din partea teologiei protestante germane a secolului XIX, intreaga
universitate ateniana fiind organizatia dupa model german. Figura dominanta
aici era profesorul de dogmaticd Christos Andrutsos (1867-1935).
Dogmatica sa incerca sa inteleaga si sd explice rational credinta crestina. Ei
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ii lipsea atat referinta la experientd devenitd azi iardsi tot mai evidentd in
teologia ortodoxa, cat si luarea in considerare a dimensiunii istorice a
mantuirii. Aceste lipsuri ale lui Andrutsos sunt criticate azi chiar si de teologi
ortodocsi. Initial, Dumitru Staniloae a receptat pozitiv teologia lui Andrutsos
si a tradus in roméneste ,,Dogmatica” lui (publicind-o la Sibiu in 1930). Dar
incd din anii 30 a abandonat aceasta directie si a devenit un promotor hotarat
al teologiei neopalamite, cum arata intre altele monografia sa despre ,,Viata
si invatitura Sfantului Grigorie Palama” (Sibiu, 1938) si inceputul traducerii
Filocaliei roméanesti (primul volum apare la Sibiu in 1946).

In mai 1928, Parintele Dumitru Stiniloae a devenit doctor in teologie al
Facultatii de teologie Ortodoxa din Cernduti cu o teza de istorie despre
,»Viata si activitatea Patriarhului Dositei al Ierusalimului si legaturile lui cu
tarile romanesti”, publicati in revista facultitii de acolo, ,,Candela”, si
ulterior in extras (1929).

In noiembrie 1929, Dumitru Stiniloae a primit tot impreuni cu Nicolae
Popoviciu o altd bursd de specializare din partea Arhiepiscopiei Sibiului la
Miinchen. Aici a studiat bizantinologia si a intrat in contact cu influenta pe
atunci ,,dialectica” protestanti. in primdvara lui 1939 a plecat la Berlin si
ulterior la Paris pentru a se consacra studiului operelor lui Grigorie Palama
existente pe atunci doar in manuscris. Pe drumul de intoarcere spre Sibiu a
petrecut doud luni de studii de specializare istorice si la Belgrad, cu care
procesul studiilor sale a luat sfarsit.

2, Cariera academicd a Pr. Dumitru Staniloae la Sibiv pind la incheierea abruptd
o datd cv preluarea puterii de comunisti (1929-1946)

In varsti de numai 26 ani, tdnirul Dumitru Stiniloae devine pe
1 septembrie 1929 cadru didactic la Academia Teologica ,,Andreiand” din
Sibiu. In 1932 e numit ,profesor titular provizoriu”, iar in 1935 ,,profesor
titular definitiv”. A predat Dogmatica (1929-1946), Apologetica (1929-1932)
si (1936-1937), Teologie Pastorald (1932-1934). Dupa ce rectorul de pe
atunci al Academiei, Nicolae Colan, a fost ales pe 30 aprilie 1936 episcop al
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Clujului, Dumitru Staniloae i-a succedat in functia de rector al Academiei.

in anii sibieni se inscrie si cisitoria pe 1 octombrie 1930 cu Maria Mihu
din Sura Micd, din care au rezultat trei copii, gemenii Dumitru (n. 1931,
+1931) si Maria (n. 1931, $1945) si fiica Lidia (n. 1933), actualmente in
Germania. Dupa casidtorie, Dumitru Staniloae a fost hirotonit diacon
(16 octombrie 1931), iar un an mai tarziu preot (25 septembrie 1932). in
1940 a primit distinctia de protopop stavrofor.

La Sibiu Dumitru Stdniloae a scris pagini de istorie universitara.
impreuni cu mitropolitul Nicolae (Bilan), rectorul Dumitru Stiniloae a
activat intens pentru promovarea Academiei Teologice, care avea deja patru
ani de studii, la rangul de Facultate de Teologie. Cererea a fost admisa de
Ministerul Educatiei Nationale abia in 1943, cand pe 23 mai ridicarea
Academiei la rang de Facultate s-a celebrat festiv in prezenta ministrului Ion
Petrovici. Pe langd activitatea stiintificd sustinutd, Protopopul Dumitru
Staniloae a fost activ in cadrul organismelor Mitropoliei Sibiului si a
desfasurat o intensa activitate publicistica, mai ales ca redactor-sef intre anii
1934-1945 al ziarului arhiepiscopesc sibian ,,Telegraful Roméan”, sau in
calitate de colaborator la revistele culturale ,,Gandirea” si ,,Luceafarul” 2,

Instaurarea regimului comunist a avut consecinte dramatice §i asupra
Bisericii Ortodoxe din Romaénia. Cenzura, represiunea si supravegherea
politieneasci au devenit politica de stat. Invatimantul religios a fost scos din
scoli, iar preotilor li s-a interzis accesul in spitale, cdimine si cazarmi. Toate
facultdtile de teologie au fost desfiintate, cu exceptia Institutelor Teologice
de Grad Universitar din Bucuresti si Sibiu. Clerul a devenit intens
supravegheat si reprimat politic de sinistra ,,Securitate”, mii de preoti fiind
deportati si intemnitati mai ales in anii 1948-1952 si 1959-1964. Decretul
410 din 1959 a desfiintat o serie de manastiri, din care a alungat sute de
calugdri si calugdrite.

O cotitura politica s-a produs in anii 60 cAnd comunistii au adoptat o

12 A se vedea si Diac. drd. Ricd Berbece, ,, Pdrintele Dumitru Stdniloae la
Curentul” si revista ,,Gdndirea” in ,,Glasul Bisericii”, nr. 1-4, 2001, 22. 125-132.
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politicd de ,,independentd nationald” si destindere care a dus la eliberarea
intre anii 1962-1964 a detinutilor politici din lagare si inchisori.

Parintele Dumitru Staniloae n-a fost nici el crutat de aceste evolutii
politice si bisericesti. In 1945 a fost eliberat din functia de redactor la
Telegrafului Roman. Prim-ministrul Petru Groza a cerut insistent inca din
25 ianuarie 1946 mitropolitului Nicolae (Bélan) demiterea parintelui
Dumitru Stiniloae din functia de rector al Academiei Teologice ,,Andreiene”.
In urma acestor presiuni si pentru a nu periclita pozitia mitropolitului,
parintele Dumitru Stiniloae si-a dat pe 7 februarie 1946 demisia'®. Consiliul
profesoral a ales un nou rector abia pe 19 septembrie 1946 in persoana pr.
prof. Nicolae Neaga.

Parintele Dumitru Sténiloae si-a péstrat catedra de dogmatica pana in
decembrie 1946.

3. Transferarea la Bucuresti si ,,anii tacuti” (1946-1975)

in ianuarie 1947 pirintele Dumitru Stiniloae a fost transferat la catedra
de ascetica si mistica din Bucuresti. Aceastd schimbare fortatd din Ardealul
sdu iubit in capitala si marea metropola a Romaniei 1-a afectat personal
foarte mult pe parintele Dumitru Sténiloae. Era degradat de la rangul de
profesor si rector al unei facultati teologice si editor al celui mai important
ziar bisericesc al tirii, la treapta de simplu profesor. In 1949 cand Facultatea
de Teologie din Bucuresti a fost restructurata in ,,Institut Teologic de Grad
Universitar”, catedra i-a fost desfiintati. A fost obligat si-si restringa
activitatea didactica la prelegeri de teologie dogmatica si simbolicd pentru
doctoranzi.

Maciej Bielawski emite presupunerea cd ar exista o legaturd intre
transferarea la Bucuresti si traducerea Filocaliei: ,,E foarte posibil ca toate
schimbdrile dramatice din tara si din viata sa sa fi creat in jurul siu un ,,gol”,
pe care numai un lucru atat de spiritual ca Filocalia l-a putut umple. Practic,

13- Cf. Pr. Prof. dr. M. Picurariu, op. cit. p. 7.
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pirintele Stiniloae avea la Bucuresti tot timpul ca s lucreze la traducere” 1.
Oricat de plauzibil ar suna aceasta, multe pledeazd impotriva ei. Orientarea
spre neopalamism §i odatd cu aceasta spre asceza §i mistica ortodoxa tine de
indepértarea sa incd din anii *30 de teologia gen Andrutsos. Filocalia a
cunoscut-o prin intermediul unui fost student, parintele Arsenie Boca * si el
s-a decis la traducerea ei cu mult inaintea marilor transformari politice.
Primele volume apar deja la Sibiu in 1946. Acestia au fost desigur ani
turbulenti si fatali pentru destinul sdu, dar orientarea spre Filocalie e
determinata mai putin biografic cat este o consecinta teologica care a decurs
din evolutia organica a parintelui Dumitru Stiniloae din anii ’30.

Ceea ce nu inseamna, desigur, ca in anii grei de reprimare §i persecutie
n-a scos mangdiere si putere spirituald din Filocalie. In acest sens judecata
lui Bielawski e desigur corectd. Numai ca aceastd dimensiune personald a
fost secundara fatd de preocuparea teologica.

fn 1958 a inceput al doilea val de persecutii fati de intelectualii teologi
si clerici. Pe 5 septembrie 1958 Parintele Dumitru Sténiloae a fost arestat in
locuinta sa dupd un interogatoriu de mai multe ore de ofiteri din fortele
temutei politii politice ,,Securitatea Poporului”’; mai multe manuscrise au
fost confiscate. A fost inchis mai intdi intr-o inchisoare din Bucuresti, sub
motivul ci ,,a dus o politica reactionara prin criticarea regimului comunist™'®.
Pe 4 noiembrie 1958 parintele Dumitru Staniloae, impreund cu alti 16
detinuti politici, toti teologi, monahi, intelectuali si studenti, a fost
condamnat la 5 ani de temnit3 ,,pentru uneltire impotriva statului oamenilor
muncii din Romania” .

Dupa proces a fost intemnitat in inchisoarea Jilava de langa Bucuresti
unde a fost detinut pAna in martie 1959, dupa care a fost transferat in temuta

14 M. Bielawsky, op. cit., p. 52.

15 Marturia Parintelui D. Stiniloae insusi, citati de Ignatie Monahul (ed)
,Darurile Filocaliei”, Baciu, 1996, p. 14.

16. Pr. Prof. dr. M. Pacurariu, op. cit., p. 9.

17 Ibidem.

https://biblioteca-digitala.ro



26 BISERICA ORTODOXA

inchisoare pentru detinuti politici i critici ai regimului, din Aiud, unde si-a
executat pedeapsa pana in 1963 cu o scurta intrerupere intre septembrie 1961
- martie 1962, cand a fost readus la Jilava pentru noi interogatorii. In Aiud
parintele Dumitru Stdniloae a intdlnit o serie de importanti teologi detinuti
aici, cum erau fostul rector al Academiei Teologice din Cluj, pr. prof. Liviu
Munteanu si fostul rector al celei din Arad, pr. prof. Ilarion Felea, ambii
decedati aici in 1961, precum si alti importanti intelectuali, filozofi si literati.
Detinutii tineau aici conferinte i 1i invatau limbi straine pe alti detinuti mai
tineri. Astfel parintele Dumitru Stiniloae i-a invatat greacd pe cativa
studenti, iar pentru aceasta a petrecut mai multe luni in izolator. A fost
eliberat din penitenciar in ianuarie 1963.

Dupd eliberare, périntele Dumitru Stiniloae a detinut o functie in
Administratia Arhiepiscopiei din Bucuresti datd de patriarhul Justinian
(Marina, 1901-1977; patriarh 1948-1977). S-a putut intoarce la Institutul
Teologic din Bucuresti abia in toamna anului 1965, activand aici ca profesor
pentru doctoranzi pana la pensionarea sa in 1973. Sub conducerea sa au
promovat ca doctori in teologie si ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Romane : Ion
Bria (1968), viitorul mitropolit al Ardealului Antonie Plamadeala (1972),
Constantin Galeriu (1973), Dumitru Popescu (1973), Ion Ica (1974), Ilie
Moldovan (1974), viitorul mitropolit al Moldovei Daniel Ciobotea (1980),
viitorul episcop al Oradei Ioan Mihéltan (1985), s.a.

Dupa 1963 parintele Dumitru Staniloae si-a reluat activitatea
Roméine. O singurd monografie a aparut in acei ani : ,,Uniatismul in
Transilvania. incercare de dezmembrare a poporului roman” (Bucuresti,
1973, 208 p.). Lucrarea a trecut de cenzurad fiindcd anticatolicismul ei
viguros, fundamentat apologetic si istoric cu referire la incercarile de
»uniatie” din secolul XVIII, era sustinut de regimul national-comunist din
Romania epocii.
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4. Perioada creafiei tarzii (1976-1993)

Monografii cu adevarat importante ale parintelui Staniloae au aparut
insi abia in faza tirzie a creatiei sale. In 1978, 1981 si 1986 au aparut
succesiv ,,Dogmatica”, ,,Spiritualitatea (ascetica §i mistica) ortodoxd” si
,Comentariul la liturghie”: ,trilogie” in care parintele Dumitru Stiniloae
explici dogma, mistica si liturghia drept realizarile esentiale ale vietii
Ortodoxiei si cuprinde esenta sintezei sale teologice '®.

Acum parintele Dumitru Stdniloae ajunge tot mai cunoscut si in
Occident, primind invitatii pentru conferinte §i congrese internationale.
Destinderea politica, care s-a putut simti dupa 1965, i-a permis in 1968
primele contacte in strdinatate cu Universitatea din Heidelberg, cu F. Heyer
si A. M. Ritter. Din 1969, parintele Dumitru Staniloae a luat parte la reuniuni
si a conferentiat in Oxford, Kéln, Tiibingen, Bonn, Freiburg, Heidelberg,
Paris, Berna, Strassbourg, Geneva, Belgrad, Atena, Tesalonic, Bossey,
Ierusalim si S. U. A.

In 1970 parintele Dumitru a ficut parte din delegatia Bisericii Ortodoxe
Romane care a vizitat in frunte cu patriarhul Justinian, Germania de Vest. De
la inceput a fost membru al comisiei de dialog intre Biserica Ortodoxa
Romana si Biserica Evanghelica din Germania (EKD) participand cu referate
la reuniunile comisiei de la Goslar (1979), Iasi (1980) si Hiillhorst (1982). In
aceste convorbiri teologice s-a dovedit extrem de constructiv, desi in scrierile
sale s-a exprimat adeseori foarte critic la adresa teologiei protestante.

Parintele Dumitru Staniloae a lucrat neobosit pana in ultimele sale zile.
In ultimul siu an de viatd, 1993, pregitea un ,,Comentariu la Evanghelia
dupd Ioan” si a publicat doud mici scrieri dupa ,,lisus Hristos lumina lumii

18 Cf. Ioan L Ici jr., ,, Cuvdnt prevenitor la Persoand si Comuniune”’, p. XXVI,
apud. Dr. J. Henkel, op. cit., p. 55, M. Bielawsky : , Aceastd trilogie «care
imbrétiseazd teologia dogmaticd», spiritualitatea si liturghia e «miezul» in care
cititorul giseste esenta invataturii teologice si principalele concepte ale teologiei
parintelui Dumitru Stiniloae” (op. cit., p. 66).
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si indumnezeitorul omului” si ,,Sfanta Treime sau la inceput a fost iubirea”.

Moartea sotiei in martie 1993, dupa 63 de ani de viatd comuna, l-a
afectat profund. Pe 5 octombrie 1993 parintele Dumitru Staniloae a decedat
intr-un spital din Bucuresti cu cateva saptamani inainte de implinirea varstei
de 90 de ani, fiind inmormantat in cimitirul manastirii Cernica de langa
Bucuresti.

Veritabil ,titan al teologiei romanesti contemporane” - cum s-a spus -,
parintele profesor Dumitru Staniloae va ocupa un loc de cinste in panteonul
marilor teologi ai neamului nostru”. Asa cum se vorbeste de 0 ,,epoca” Antim
Ivireanul, de o ,,epocad” Veniamin Costache sau de o ,,epocd” Andrei Saguna,
asa ,,va trebui sd se vorbeascd despre Dumitru Staniloae in teologia

A w9 1 9
romaneasca .

IV. Coordonate si permanente in opera Pr. Prof. Dr. Dimitru
Stanoloaie

Avand in vedere opera si viata sa, Parintele Dumitru Sténiloae ,,este deja
o0 autoritate recunoscuta in domeniul teologiei ortodoxe s§i crestine in gene-
ral. El este mai mult decat un autor mondial. Este un parinte spiritual, foarte
prezent si tenace, cu o radiere exceptionala, cu o mostenire impresionanta.
Om de o modestie si pietate profunda, D. Staniloae este un focar de meditatie
teologica, existentiald. Teologia sa, o teologie ondulata, purificatoare,
dinamica, fara patetism, nu se incadreaza in sisteme teologice conformiste.

Martor al epocii lui, traverseaza istoria restului de secol cu increderea i
serenitatea confesorului de credinta. El este un monument al experientei
contemporane a lui Hristos” °.
In cele ce urmeaza, vom mentiona succint anumite coordonate desprinse

19 Pr. prof. dr. M. Picurariu, op. cit., p. 13.

20- Pr. prof. dr. Ion Bria, ,Spatiul indumnezeirii. Eternizarea umanului in
Dumnezeu, in viziunea teologicd a Pdrintelui Stiniloae”, in ,,Ortodoxia”, nr. 3- 4,
1993, pp. 77- 78.
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din opera marelui ganditor i scriitor :
1. Teologia ca mod de cunoastere a lvi Dumnezev

Parintele Staniloae ,,a constatat ca teologia din timpul sdu nu era in stare
sd tind un echilibru intre speculatiile despre ceea ce este Dumnezeu in fiinta
Sa si energiile sale si analiza §i interpretarea contextului istoric i cultural,
adica ceea ce face Dumnezeu in viata i istoria oamenilor. S-a ajuns astfel la
o separare intre TEOLOGIE si ICONOMIE, intre Treimea transcendenta §i
Treimea imanentd, intre Dumnezeire sau esenta lui Dumnezeu si lucrarea Sa
iconomica prin energiile sale active. D. Staniloae, face din ,,cunoasterea lui
Dumnezeu” un capitol major al ,Dogmaticii” lui, afirmind clar c3,
cunoasterea lui Dumnezeu referitoare la Sine Insusi nu se separi de
cunoasterea Lui referitoare la fapturd?'. Dumnezeu este unul si acelasi, atat
in misterul fiintei Sale inaccesibile cat si in manifestarile Sale istorice,
vizibile. Doxologia existentei Lui transcendente si apologia prezentei Lui in
creatie si istorie sunt doud aspecte ale cunoasterii lui Dumnezeu. Unul si
acelasi in ambele forme” 2,

Iatd ce scrie ilustrul nostru dascil: ,,Teologia negativd are nevoie de
termenii pozitivi pentru a-i nega. Si cu cat sunt acestia mai inalti, mai subtili,
cu atat exprima nu numai prin ei insisi ceva din bogatia puterii §i imaginatiei
lui Dumnezeu care a creat realitatile exprimate prin ei, ci prilejuiesc §i prin
negarea lor o icoana (in negativ) a maretiei divine care e mai presus si de ei.
Teologia negativa nu justifica o lene a spiritului, o abdicare de la ratiune, ci
pretinde o continua inéltare a schelelor ratiunii, pentru ca de pe trepte tot mai
inalte nemarginirea oceanului divin sd ne apara intr-o viziune care sia ne
infioare tot mai mult. Ea e punctul suprarational al neobositelor incordari ale
ratiunii care nu trebuie sa-si sfarseasca nicicand cercetdrile ei asupra naturii,

2. | Teologia Dogmaticd”, vol. I, EIBMBOR, p. 230, apud Pr. Prof. dr. L Bria,
op. cit., p. 61.
22 Pr. prof. dr. L Bria, ,,Op. cit.”, p. 81.
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vietii omenesti, Scripturii. Orice progres in cunoasterea proceselor fizice,
biologice, spiritual-umane din sanul creatiunii inseamna o noua treapta pe
schela de pe care teologia negativa, ménata de o simtire a mintii, i§i arunca
o0 ochire si mai adancé §i mai cuprinzatoare in nemarginirea divina, care in
acelasi timp ea insasi face posibild indltarea continui a acestei schele” 2.

,Spre deosebire de V. Lossky (Theologie mystique de L’Eglise d’Orient,
Aubier, Editions Montaigne 1944) care precizeaza acest punct, anume ca,
apofatismul este altceva decét teologia negativd intelectuala, Dumitru
Staniloae considera ca apofatismul are §i el mai multe trepte.

V. Lossky se opreste la apofatism in sensul de cunoastere a necunoasterii
lui Dumnezeu. D. Staniloae, vrea sa evite impresia ca teologia apofatica se
limiteaza la incognoscibilitatea absoluta a lui Dumnezeu. Desigur, fiinta lui
Dumnezeu este mai presus de orice concept sau imagine definita, Grigorie
Palama (1296-1359) vorbeste totusi de vedere, de participare sau experiere a
luminii dumnezeiesti, care are ceva pozitiv. Existd deci §i in apofatism un
element de cunoastere, nu numai de absentd de cunoastere. Iluminarea §i
glorificarea de care vorbesc Parintii rasariteni, nu trebuie sa se confunde cu
misticismul neoplatonic” 2.

Concret, Parintele Staniloae pune in lumina magistral perihoreza dintre
apofatic si catafatic in adevarata teologie.

2, Unitatea monumentald a dogmaticii ortodoxe

Pr. prof. D. Staniloae ,,raméne in teologia contemporana prin aceea cé a
dat o unitate monumentald dogmaticii ortodoxe, pe care a conceput-o ca
fiind inseparabild de morala, de cultul Bisericii, de spiritualitate. ,, Teologia
Dogmaticd” opera capitald, este pe de o parte o sintezd in care prezinti
dogmele credintei in mod coerent, dupa metoda hristocentrica, iar pe de alta
parte, este un MESAJ, deoarece expunerea sistematicad este insotitd

2. Spiritualitatea ortodoxa”, EIBMBOR, 1981, p. 204.
24. Pr. Prof. dr. I. Bria, ,,0p. cit”, p. 82.
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permanent de meditatia existentiald. Dogmatica sa nu este altceva decat
prezentarea inteligibild dar si emotionald, existentiala a dogmelor credintei.
Urmand principiul teologiei patristice, care ,,prezintd nu pe Dumnezeu si
lucrarea mantuitoare a lui Hristos in Sine, ci in om, prin Duhul Sfant”,
D. Staniloae nu desparte teologia de doxologie. Acesta este cel mai
important corectiv pe care l-a facut teologiei dominante dinainte de el” %.
Iata ce scrie Parintele Profesor : ,,Numai cand Parintii aveau de apérat un
punct al dreptei invataturi despre Dumnezeu sau despre Hristos, dezvoltau
mai mult latura dogmatica a ei. Dar nici atunci nu lipsea din aceasta
prezentare legatura acelui punct al invatiturii dogmatice cu mantuirea
omului, cu urmarile ei pentru vietuirea ce se cere omului, cu lauda si cu
multumirea lui Dumnezeu in cresterea duhovniceasca a omului §i in puterea
dati acestuia de a conlucra cu Dumnezeu la mantuirea sa” %,

»Punctul de plecare in toatad dogmatica lui D. Staniloae spune regretatul
Pr. Prof. dr. I. Bria este axioma patristica : dacé lisus Hristos n-a asumat si
n-a transfigurat in El insusi firea umand, atunci omul §i creatia sunt
condamnati sd rdimana simple creaturi, reduse la veacul acesta. Numai din
vesnicia §i unicitatea persoanei divine a Cuvantului ,,care S-a ficut trup” vin
si omului si eternitatea si unicitatea sa. in fond intreaga teologie a Pr. Prof.
D. Staniloae se concentreazd in aceastd concluzie hristocentrica : starea
fireascd a omului, normalitatea lui umand, ontologicd, std in unire cu
Dumnezeu, asa cum s-a realizat in nucleul divino-uman al lui Hristos. Natura
umana revine la starea autentica (nu exista stare purd, neutrd, ci numai stare
,,dupa fire” si ,,contra firii”) in persoana si lucrarea lui Iisus Hristos. Numai
reproducand in viata sa, prin ,participare” aceastd sinergie divino-umani,
omul creat, care nu este centrul existentei sale, poate avea constiinta

vesniciei si simtirea lui Dumnezeu Creatorul” %

2 Pr. Prof. dr. L. Bria, ,,0p. cit”, p. 83.

2. Filocalia”, vol. 11, Editura Episcopiei Romanului si Husilor 1990, p. 9.

2. Op. cit.”, p. 83. A se vedea si Tudor Ciocan, ,,Citind Filocalia”, Printech,
Bucuresti, 1999, 137 p.
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3. Traducerea si explicarea Filocaliei

Traducerea ,Filocaliei” reprezintdi o muncd uriasd care reflectd
capacitatea lui exegetici si de sintezid dar si de cercetare istoricaZ.
,Filocalia” cuprinde o mare bogitie de idei, sentinte, sfaturi i exemple care
nu pot fi trecute cu vederea de teologul ortodox. Pentru Dumitru Sténiloae,
Dogmatica, Morala, Filocalia, Spiritualitatea, toate acestea formeaza un tot
unitar. ,,Filocalia” este partea experimentali a doctrinei ortodoxe despre
deosebirea intre fiinta inaccesibild divind si energiile create. Aceasta
experientd nu se poate elabora decat intr-un limbaj adecvat, dominat de
termenul de ,,lumini” (Grigorie Palama, Simeon Noul Teolog).

Parintele Dumitru Staniloae se simte atras de o conceptie majora a
,Filocaliei” : eliberarea naturii umane trup-suflet de pacat pentru a o oferi lui
Dumnezeu, libera, neprihdnitd. Aceasta eliberare incepe cu intoarcerea
persoanei umane in ea insisi pentru a afla acolo pe Dumnezeu.

In acest efort eroic de curitire si autocontrol, trupul este dinamizat prin
practicarea virtutilor, devenind astfel un mijloc de cunoastere al lui
Dumnezeu. Se ajunge astfel la o viati cu totul ,,spiritualizati”, la o stare de
familiaritate cu Duhul lui Dumnezeu, la o simtire palpabila a lui deschizand
tuturor accesul la sfintenie. ,,Se sustine uneori astdzi spune Périntele
Staniloae cd noi nu ne putem impartasi de sfintenia lui Dumnezeu, iar in
timpul din urma aceastd opinie s-a dezvoltat in teoria secularismului,
conform cdreia crestinismul a desfiintat ,,sacrul” ca o calitate a unor
persoane, locuri, obiecte speciale §i a ,,profanizat” totul. Insusi Fiul lui
Dumnezeu intrupandu-Se ca om intre oameni, S-ar fi ,,profanizat”.

De fapt, crestinismul a desfiintat intr-un anume sens, granita intre sacru
si profan; dar aceasta, intrucat a dat posibilitate tuturor sa devina sfinti.
Intr-un grad oarecare o ficuse aceasta inci Vechiul Testament. Deci
disparitia acestei granite nu inseamna profanizarea universala, ci deschiderea

2. Din istoria isihasmului in Ortodoxia romdnd”, ,Filocalia”, vol. 8, 1979,
pp. 555-587.
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posibilititii tuturor pentru sfintire” %,

,Filocalia” subliniazd Pr. Prof. I. Bria recomandi starea de trezvie,
capacitatea de discerndamant potrivit poruncilor evanghelice, care sunt
asociate cu o putere activd. in acest exercitiu spiritual, omul cunoaste ceea
ce este el in realitatea sa ultima, de aceea, nu triseaza cu pacatul din cauza
caruia totul poate inclina intr-o directie negativa, destructivd. Tocmai de
aceea viata pamanteasca are o valoare decisiva pentru eternitatea fericitd sau
nefericitd a omului. Fiecare va invia imbracat cu faptele sale ca intr-o haina,
fie spre dreptate, fie spre nedreptate” .

4. Reorientarea patristicd a spiritvalitdtii ortodoxe

Elaborarea ,,Spiritualitdtii ortodoxe” adicd a cursului de asceticd si
misticd ,,constituie sinteza cea mai practici pe care a facut-o Dumitru
Stiniloae”. Tema aceasta nu l-a parisit niciodati. Este ,rugul aprins” care
lumineazi intreaga operi. Intr-o societate in care ideologia dominanti
impunea o antropologie reductionistd, materialistd, Dumitru Staniloae are
curajul sd scrie despre ireductibilitatea persoanei umane si a relatiei dintre
Dumnezeu si om. Omul este structurat conform unei ratiuni proprii de unde
unicitatea persoanei, ca chip a unei ratiuni din Ratiunea ipostaticd divina.
Numai obiectele se degradeaza. Persoanele ramén indestructibile, ca entitati
unice, originale.

O bazi teologicd a spiritualitatii este antropologia crestina biblica. Prin
picat nu s-a pierdut ,chipul” dar s-a oprit procesul ,asemindrii” cu
Dumnezeu. Asemadnarea nu inseamna cd omul va deveni ceea ce este
Dumnezeu prin natura, ci inseamna participare la energiile divine necreate
(,,dumnezeu dupi har”) in vesnicie, att cit ii este cu putintd omului®’.

». Teologia Dogmaticd”, vol 1, p. 260.

30 ,Op. cit.”, p.89.

31 A se vedea: ,,Starea primordiald a omului in cele trei mari confesiuni’, in
,Ortodoxia”, nr. 3, 1956, pp. 323-358.
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Pentru crestinism nu omul se face Dumnezeu, ci Dumnezeu se coboara
luand firea omului, fira si se schimbe El Insusi in om. Dumitru Staniloae
n-a acceptat in nici un fel ideea de distanta (diastaza) intre Dumnezeu si om.
Lindumnezeirea” este un termen ,,indriznet” deoarece pune intilnirea dintre
divin §i uman in termeni de participare, de unire, printr-o lucrare divina care
ridica pe om mai presus de limitele sale. Si aici, comentariile si clarificérile
Parintelui Staniloae sunt originale, urmand afirmatia Sfantului Simeon Noul
Teolog despre constiinta harului prezent in orice crestin de la botez.

Indumnezeirea nu este o imitare moral, egalistd a lui Iisus Hristos, ci o
prezenta si o lucrare directd a lui Hristos in noi, din initiativa Lui, care
dinamizeaza si actualizeaza legédtura potentiald cu El. Céci firea din orice
ipostas uman este legata potential cu firea omeneascd din nucleul divino-
uman al lui Hristos. Privitd dinspre om, indumnezeirea este restaurarea si
fortificarea firii umane. De aceea, in urcusul spre indumnezeire (epectaza)
cea dintdi treapta este asceticd adicd dezlipirea persoanei de lume in sens
negativ, trecerea prin moartea fata de pacat si chiar fata de moarte (cea dintai
moarte a fost a firii produsd de pacat, care a dus la stricaciune,
descompunere). Persoana nu mai sté in libertatea si integritatea firii, care nu
mai are incoruptibilitatea care séa-i asigure eternitatea. Pacatul a intrat in fire
prin voia si libertatea persoanei; tot prin voia si libertatea acesteia trebuie sa
fie smulse din fire consecintele pacatului. Fard eliberarea voluntard de
patimi, fard , mortificarea” pacatului, indumnezeirea nu este posibila.

in acest proces de epectazi si transfigurare® nu numai ci unitatea si
integritatea umanului au fost restaurate, dar omul obtine, fara ca elementul
creatural sa dispara din spirit, simturi noi, mistice, facultati care vin de sus.
Din partea sufletului, omul are deja o predispozitie, un impuls spre infinit
care n-a fost distrus de pacat. Aceastd facultate de origine este acum
transformata structural.

In acest urcus, iubirea este forta unificatoare cu Dumnezeu, firi si

32 Vezi : Notele lui D. Stiniloae la ,,Viata lui Moise” de Grigorie de Nyssa
(trad. Pr. 1. Buga), col. PSB, ed. 29, 1982, pp. 21-110
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confunde divinul cu umanul, fortd egalizatoare intre persoane, fird si le
confunde. Este semnul unei relatii personale cu Cuvantul. Forta ei vine din
aceea ca persoana pe care o iubim este si Dumnezeu §i om. De aceea iubirea
este superioard credintei si sperantei. Daca prin credinti Dumnezeu este
afirmat inainte de a veni spre noi, incd in afard de noi, dacd prin nidejde
Dumnezeu este in drum spre noi §i noi in drum spre El, prin iubire avem
unirea nemijlociti cu EI” %

5. Transparenta lvi Hristos

Parintele Profesor D. Staniloae in opera sa ,,vorbeste despre transparenta
lui Hristos in Bisericd, creatie, in om, precum si despre transparenta Bisericii
pentru Hristos in Tainele ei §i despre transparenta crestinului pentru Hristos.
Aceasta transparentd este rezultatul harului lui Dumnezeu in viata Bisericii
si a omului si a energiilor divine necreate in creatie, in lume.

Prin Taine, Hristos se prelungeste in Bisericd, Trupul Sdu si in
madularele acestui Trup deschizénd pe unii altora si pe toti lui Dumnezeu si
lumii” 34, , Biserica este transparentd pentru Hristos spune Parintele Dumitru
Sténiloae prin subtierea umanului care e insd totodatd o moarte a omului
vechi ingropat prin pofte si pasiuni, e o stare de predare lui Dumnezeu si
semenilor, un sentiment fericit de absorbire, de scufundare in Dumnezeu, e
constiintd care nu mai stie decat de Dumnezeu, si care trdieste covarsitor
bunitatea §i iubirea Lui, precum si iradierea lor din propria fiinti”.

In concret, transparenta Bisericii constd in ,,stdruinta membrilor ei de a
manifesta un spirit de respect, de ingdduintd, de intelegere, de pace, de
slujire, de iubire fatd de toti oamenii. Biserica e transparenta pentru Hristos
prin bundtate, prin bundvointa §i omenia membrilor sii, care inseamna
constiinta limitelor proprii §i a nemadrginitei puteri §i bunatati a lui

3 Pr. Prof. dr. I. Bria, ,,0p. cit.”, p. 90.
34 Pr. Prof. dr. Dumitru Radu, ,,0 culme actualizatd a gandirii patristice” in
,Ortodoxia”, nr. 3-4, 1992, p. 56.
https://biblioteca-digitala.ro



36 BISERICA ORTODOXA

Dumnezeu si a valorii cu care i-a inzestrat Dumnezeu pe toti oamenii” .

Asadar ,transparenta crestinului pentru Dumnezeu, de care vorbeste
Parintele Prof. D. Staniloae este acea deschidere de iubire a omului citre
Dumnezeu, ca raspuns la chemarea si lucrarea lui Dumnezeu in el, realizata
de acesta in comuniune cu Hristos, ca partésie la viata lui Hristos in Taine.
Iar transparenta crestinului pentru Dumnezeu se arati in transparenta
acestuia fatd de semenii sdi, din puterea lui Hristos care salasuieste in el si

lucreazi in el ca midular al trupului siu, Biserica” .

6. Responsabilitate si coresponsabilitate

Parintele Staniloae pentru a reliefa sinergia dintre Dumnezeu §i om,
spune: ,,Omul este creat de Dumnezeu cu pecetea responsabilitatii imprimata
in el. Aici este o problema a existentei lui Dumnezeu : eu sunt responsabil,
eu trebuie sa raspund unei autoritdti neconditionate. Eu trebuie sd raspund
apelului lui Dumnezeu pentru tot ceea ce am, pentru ceea ce exista in jurul
meu, pentru mine insumi, eu trebuie sa intorc lui Dumnezeu tot ceea ce El
mi-a daruit; eu trebuie sd ma intorc sau sd ma daruiesc pe mine insumi. Eu
vorbesc pentru ca trebuie si raspund; cuvantul meu este un cuvant de
raspuns” ¥,

Pr. Prof. dr. D. Radu, explica astfel : ,,Responsabilitatea noastra fata de
semeni izvoraste din responsabilitatea noastra fatd de Dumnezeu. Cain, de
pilda, simte cd Dumnezeu a pus asupra lui o raspundere pentru fratele sau
ucis §i de aceea cautd si se scuture de ea tocmai in fata lui Dumnezeu; se
revoltd ca i s-a pus aceastd raspundere, cd i se cere socoteald de ce n-a

jo 2] A

3. Transparenta Bisericii in viata sacramentald”, in ,Ortodoxia”, XXII,
(1970), nr. 4, p. 509.

3. Pr. Prof. dr. D. Radu, ,,0p. cit.”, p. 57.

3 M. A. Costa de Beauregard, Dumitru Stiniloae; ,,Ose comprendre que je
t'aime”, Editions du Cerf, Paris, 1983, p. 85, apud Pr. Prof. dr. D. Radu, ,,0p. cit.”,
p- 57.
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implinit-o : ,Oare sunt eu pazitor al fratelui meu”? (Fac. IV, 9). Si Cain
pleacd din fata lui Dumnezeu (Fac. IV, 16)”. ,Refuzul de a rispunde lui
Dumnezeu duce la iesirea din raportul direct cu Dumnezeu sau mai degraba
la vointa de a iesi, caci deplin nu se poate iesi niciodatd. Dar acela refuza sa
raspunda semenilor sdi”.

,LOmul nu poate s@ scape de aceasta raspundere, caci aceasta este data in
insusi faptul cé nimeni dintre muritori nu este pentru sine in mod exclusiv.
Omul este o existentd pentru altul si impreuna cu altii, dar si pentru altii” %,

Parintele Staniloae concluzioneaza deci cd responsabilitatea este o
consecintd a proexistentei, spunand : ,,Altul este finalitatea §i cauza mea, mai
bine zis ceilalti, cdci, nimeni nu existd numai printr-un om §i pentru un om.
Pentru crestini, desigur ceilalti oameni nu sunt cauza si finalitate ultima, ci
numai o finalitate §i o cauza intermediard principala. Cauza si finalitatea

ultim3 pentru crestini este Dumnezeu” *.

7. Coordonata Panortodoxd

In aceasti problemi Pr. Prof. I. Bria, avizat cunoscitor al teologiei
Parintelui Staniloae, scrie: ,,El trece prin filtrul criticii personale teze si teorii
care circuld in literatura ortodoxa a timpului. Fata de parerile despre teologia
apofatica ale lui V1. Lossky, Hr. Yannaras si M. Lot Borodine, Pr. Prof. D.
Staniloae recunoaste o anumitd necesitate a teologiei afirmative in
exprimarea celei apofatice, cu toatd insuficienta catafatismului. Critica
anumite aspecte ale eccesiologiei euharistice ale lui N. Afanasieff,
corecteaza teoria lui V1. Lossky dupa care iconomia Fiului se refera la
unitatea firii umane iar cea a Duhului Sfant, la dezvoltarea persoanei. Critica
viziunea dualista a istoriei exprimatd de N. Berdiaef care duce la negarea

.....

admite teoria lui S. Bulgakov (expusd in Dogma euharisticd) despre

3. Pr. prof. dr. D. Radu, ,,0p. cit.”, p.58.
. Servire si proexistentd”, in ,,Glasul Bisericii”, XXII (1963), nr.11-12,p.127.
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prefacerea euharistici numai ca ,transvaloare”. Are rezerve fati de opiniile
lui I. Karmiris, J. Meyendorf, 1. Todoran, dupa care despartirea crestinilor in
diferite Biserici confesionale nu atinge si nu distruge unitatea de fond a
Bisericii. Cand este cazul, isi exprimd acordul cu autori ortodocsi ca:
G. Florovsky, P. Florensky, P. Evdokimov, A. Schmemann, E. Timiadis,
J. Meyendorf, E. Kovalevsky, O. Clement, J. Romanides, P. Nellas,
J. Zizioulas, N. Nissiotis, A. Homiakov, J. Karmiris, Ciprian Kérn, Justin
Popovici, Hr. Andrutsos, etc.

Un subiect care meritd si fie tratat separat ar fi implicatiile ecumenice
ale teologiei lui D. Staniloae*.

Simbolica, compararea interconfesionald este o parte importantd a
operei lui. In aceastd critici, Ortodoxia este plasati in fata unor tipuri
confesionale istorice. Parintele Staniloae spunea :

,Despdrtirea Bisericii din Apus de cea din Résérit a fost efectul unei
despartiri a spiritului juridico-rational dezvoltat in Occident, de crestinismul
duhovnicesc pastrat in Rasarit” 4.

Optand pentru aceastd metoda comparativd, Pr. Prof. D. Staniloae ar
putea da impresia cd nu tine seama de complexitatea confesiunilor
neortodoxe de diversitatea traditiilor §i culturilor, ca lasa pe planul al doilea
ceea ce Ortodoxia are in comun cu acestea. Dimpotriva, el a comentat pe larg
teze si convergente ecumenice in care se intdlnesc diferite teologii. Metoda
de a folosi texte din dogmatica, pentru a face polemica interconfesionala, nu
are justificare. Sa nu se uite ci el a introdus in circulatie ecumenica conceptul
de ,,sobomnicitate deschisi”.

Recunoaste totdeauna ceea ce este valabil in conceptia unor teologi ca:
Karl Rahner, J. Daniélou, Karl Barth, W. Panenberg, H. Grass, H. U. von
Balthasar, W. Thiising, Jurgen Moltman, J. Sittler, H. U. Camperhausen, Odo
Casel, Joseph Ratzinger, A. Nygren, H de Lubac, Otto Bardenheweér, Lars

4. A se vedea, lon Bria, ,,Destinul Ortodoxiei”, EIBMBOR, Bucuresti, 1989,
pPp. 29-53.
4. Filocalia”, vol. 6, p.14.
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Thunberg, etc..

Pr. prof. I. Bria remarca: ,Intr-adevir, Pr. Prof. D. Stiniloae, are o pozitie
radicald ortodoxa in ceea ce priveste unitatea Bisericii” 4.

in sprijinul acestei opinii este necesar sa redam cuvintele Pr. Prof. D.
Staniloae: ,,Spiritul invataturii si traditiei ortodoxe ne impune sa socotim ca,
confesiunile neortodoxe sunt despartaminte care s-au format intr-o anumita
legatura cu Biserica deplind §i exista intr-o anumita legdtura cu ea, dar nu se
impirtisesc de lumina si de puterea deplini a Soarelui Hristos. Intr-un fel
deci Biserica cuprinde toate confesiunile despartite de ea, intrucét ele nu
s-au putut despdrti deplin de Traditia prezenta in ea. De altfel, Biserica in
sensul deplin al Cuvantului este numai cea ortodoxa” *.

8. Coordonata apologetic

Din biografia marelui nostru teolog, am retinut cé intre anii 1929-1932
si 1936-1937, a predat Apologetica la Academia Teologicd ,,Andreiani” din
Sibiu.

Se poate afirma insa ca intreaga opera teologica a fost apologetica cu un
stil ,;sui generis” apropiat de ,izvoarele patristice §i bizantine ale
spiritualitatii ortodoxe”.

Prof. dr. Emilian Vasilescu ne atentioneaza : ,,Pe cdnd Nichifor Crainic
apara crestinismul §i ortodoxia roméneascd, venind parcd din afara, din
véltoarea vietii §i a problemelor culturii, Prof. Dumitru Stédniloae iti face
impresia cd pomeste din lduntrul teologiei, din miezul dogmatic al
problemelor proiectind lumina adevérului crestin asupra realitdtilor
culturale, sociale si nationale” .

42 Pr. prof. dr. 1. Braia, ,,0p. cit.”, pp. 96-97.

43- Ibidem.

44. Teologia Dogmaticd”, vol. 2, pp. 267-268.

4. Apologeti crestini romdni si strdini”, Bucuresti, 1942, p. 83, apud Pr. lect.
Stefan Buchiu, ,,Contributii apologetice in opera Pr. Prof. Dumitru Stdniloae”, in
,BOR”, CXV (1997), nr. 1-6, pp. 242-256.
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In afari de cursurile la catedrd, primele elemente de Apologetici le
gisim in lucrarea ,,Ortodoxie si Romanism” (Sibiu, 1939). ,,Modul in care
autorul cauti sd dea raspuns marilor probleme cu care se confrunta Biserica
si societatea romaneascd in acea perioada istorica este inedit, depasind
reminiscentele influentelor scolastice, ce se faceau inca simtite in teologia
noastrd” %,

Calitatea de apologet este confirmata insa pe deplin prin lucrarea
,»Pozitia d-lui Lucian Blaga fati de crestinism si ortodoxie”. In mod special
penultimul capitol, intitulat ,,Ortodoxia roméaneasca si mitul d-lui Blaga”,
cuprinde o analizd a operei ,,Spatiul mioritic”, in contextul mai larg al
sistemului filosofic al lui Lucian Blaga. Parintele Staniloae dovedeste, fara
putintd de tdgada, cid cele cateva trasdturi ale spiritualitatii romanesti,
prezentate in aceastd lucrare, nu sunt intelese corect de filosofi, ci dintr-o
perspectivd occidentald, reductionista si simplistd” *’. ,Lucian Blaga, spune
Péarintele Stdniloae, prezintd omul ortodox ca pe o fiintd total inactiva ce
asteapta printr-o pasivitate completd, coborarea transcendentului. Dar e de
remarcat ca doctrina predestinationistd n-a aparut niciodatd in cuprinsul
ortodoxiei” *, sau 1n alt loc:

,,Ce scop are lumea in conceptia d-lui Lucian Blaga ? Nici unul. Totul e
zadamicie fara sfarsit, un efort tantalic, ce nu duce la nici o tinta. Aceasta se
explicd prin faptul ca filosofia sa este o filosofie a lucrurilor si a fortelor
impersonale” %,

Preot lector Stefan Buchiu, preocupat de apologetica Parintelui
Staniloae, afirma: ,,Concluzia este aceea ca sistemul filosofic al lui Blaga se
indeparteaza, dacd nu cumva se opune total invataturii crestine. Cosmosul,
in loc sa devina tot mai transparent pentru prezenta si lucrarea lui Dumnezeu

4. Pr. lect. Stefan Buchiu, ,,0p. cit.”, p. 244.
41- Ibidem, p. 246.
. Pozitia Domnului Lucian Blaga fatd de crestinism si Ortodoxie”, Bucuresti,
1993, p. 93.
49 Ibidem, p. 108.
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prin el, este supus unor legi impersonale, de o repetitie monotona §i fara
sens. Pierzand capacitatea de a revela pe Dumnezeu, el devine tot mai opac,
tot mai greu de inteles §i amenintad sa-1 indbuse in sine pe om, care nu mai
tinde sa devina constiinta lumii, ci sclavul ei.

Cat de departe de aceastd perspectivd eronatd se situeaza cosmologia
ortodoxa (explicata strilucit de Parintele Staniloae n.n.) caretinde sa vada in
om inelul de legatura dintre Dumnezeu si creatie §i in acelasi timp congstiinfa
si preotul cosmosului. Materia acestei lumi nu emana din fiinta lui
Dumnezeu, care s-ar divide la nesférsit, in baza unei legi impersonale, céreia
i se supun toate.

Potrivit teologiei ortodoxe, materia se intemeiaza pe spirit sau este
concentrare de spirit iar prin aceasta se ofera posibilitatea ca spiritul omului,
luminat de Spiritul suprem, Dumnezeu si devind tot mai transparent prin

materia trupului siu si apoi prin materia lumii” *.

9. Rationalitatea ereatioi

Parintele Acad. Pr. Prof. dr. Dumitru Popescu, cel mai avizat cunoscétor
al teologiei Parintelui Stdniloae §i urmas la catedra, scrie cu veneratie: ,,Din
punct de vedere teologic revine insa Parintelui Profesor Dumitru Staniloae
meritul considerabil de a fi preluat mostenirea patristica si de a fi pus in
evidentd atdt valoarea ratiunii umane dar §i rationalitatea interioard a
creatiei, precum i relatia dintre ele, ambele expresii ale relatiei naturale, care
porneste de la om s§i creatie citre Dumnezeu, diferit de relevatia supra-
naturala care porneste de la Dumnezeu la om, aflandu-i expresia ei deplina
in Persoana lui Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat” ',

,vorbind mai concret scrie Parintele Staniloae continutul revelatiei
naturale este cosmosul §i omul dotat cu ratiune, cu constiin{a §i libertate,
ultimul fiind nu numai obiect de cunoastere al acestei revelatii, ci §i subiect

0. Op. cit.”, p. 248
S._Rationalitatea creatiei si implicatiile ei”, in ,,0”, XLV (1993), nr. 3-4, p.33.
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al cunoasterii ei. Dar atdt omul cét §i cosmosul sunt produsul unui act de
creatie mai presus de natura al lui Dumnezeu §i sunt mentinute in existenta
de Dumnezeu printr-o actiune de conservare care de asemenea are un
caracter supranatural. Dar acestei actiuni de conservare si conducere a lumii,
spre scopul ei propriu 1i raspund si o putere si o tendinta de autoconservare
si dezvoltare dreaptd a cosmosului §i omului. Din acest punct de vedere
cosmosul si omul pot fi considerati ei insisi o revelatie naturala.” 52

Mai mult, cosmosul este organizat intr-un mod corespunzator capacitatii
noastre de cunoastere. Cosmosul §i natura umana ca intern legatda de cosmos
sunt imprimate de o rationalitate, iar omul creatura a lui Dumnezeu e dotat
in plus cu o ratiune capabild de cunoastere constientd a rationalitatii
cosmosului §i a propriei sale creaturi. Dar aceasta rationalitate a cosmosului
si ratiunea noastra cunoscatoare umana sunt pe de alta parte produsul actului
creator al lui Dumnezeu, deci nici din acest punct de vedere revelatia
naturald nu este pur naturald.” >3

Comentand aceste texte, Pr. Prof. Dumitru Popescu concluzioneazi :
,prin afirmarea rationalitatii interne a creatiei, Parintele Staniloae s-a opus
drastic procesului de secularizare a lumii, urmarit cu tenacitate de
comunism, in care omul nu avea alta alternativa decat cea a mortii, adica sa
duca la transformarea lumii intr-o uriasd necropold, pentru a afirma cu
vigoare prezenta lui Dumnezeu in Creatie si destinatia eternd a omului prin
comunitatea cu Dumnezeu...

Valoarea particulara a rationalitatii interne a creatiei consta in faptul ca
ea constituie legatura internd dintre suflet si trup, adica mijlocul prin care
sufletul i Duhul Sfant pot lucra asupra trupului din interior. In consecints,
procesul de desavarsire crestin nu mai este inteles ca rezultat al unor
constrangeri i mortificari exterioare, ci prin lucrarea sufletului i a Duhului
din interior, pentru transfigurarea naturii umane in integritatea ei in Hristos.
Sau cum aratd Parintele Staniloae : ,,Adam si Hristos sunt tipuri pentru

52 Teologia dogmaticd ortodoxd”, vol. 1, Bucuresti, 1978, p. 10.
53 Ibidem, p. 10.
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alegerea celor doua alternative ale raportului omului cu natura. Ori robirea
spiritului de catre fructul dulce al partii senzuale a naturii, ori stipanirea ei
prin spirit, desigur nu fara efortul renuntarii la dulcetile ei si al durerilor
crucii, adica prin ascezd. Numai prin aceasta, biruieste spiritul asupra partii
sensibile a naturii si duce la transfigurare pani la inviere”. In locul flagelrii,
se propune ca scop al spiritualitatii i vietii crestine procesul de transfigurare
al omului in Hristos si Biserica, prin lucrarea Duhului Sfant.

In concluzie, se poate spune ci, prin reliefarea rationalititii interne a
creatiei si prin implicatiile ei extrem de complexe in domeniul spiritualitatii
sau culturii, Périntele Stdniloae a desfiasurat o opera monumentald de
reconstructie a teologiei ortodoxe in general si a celei romanesti in special pe
baze biblice si patristice pentru a o transforma intr-un obstacol invizibil de
netrecut in fata ideologiilor totalitare. In vremuri de grea incercare pentru
Biserica, Parintele Staniloae a tinut sus flacéra credintei celei adevarate care
ne-a luminat si va lumina generatiile viitoare ale neamului roméanesc” >4,

10. Persoana-naturd-comuniune

Nu intamplator am gandit si incheiem prezentarea selectivd a
coordonatelor §i permanentelor teologiei Parintelui Stiniloae cu aceea
formulati: ,,Persoand-naturd-comuniune”. Aceasta pentru ci reconstructia
trinitard a Parintelui Stdniloae este ,,stilpul de foc” care lumineazi intreaga
sa opera si serveste ca fundament tuturor elaborérilor teologice ulterioare in
relatia cu stiinta si cultura.

fn acest sens, Pr. Acad. Prof. Dr. Dumitru Popescu scrie: ,,Parintele
Staniloae pune accentul pe legatura individuala dintre persoana si natura in
Dumnezeu si afirma cu Sfantul Maxim Marturisitorul cd Dumnezeu se misca
ramanand nemiscat. Sau cum spune Parintele, Dumnezeu S-a coborit la
nivelul temporar fara sa paraseasci eternitatea Sa.

Problema extrem de importanta pe care a trebuit sa o solutioneze marele

5% Acad. Pr. Prof. dr. D. Popescu, ,,Rationalitatea...”, p. 35.
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nostru teolog, a fost aceea de a descoperi legdtura interioara dintre firea
divind si persoana in interiorul vietii trinitare, pentru a depasi tendinta unei
metafizici substantiale, care dddea prioritate logicd naturii divine asupra
persoanei, desparfindu-le intre ele. Pasind pe calea deschisa de Sfantul Vasile
cel Mare, Périntele Stiniloae ne spune, din acest punct de vedere,
urmatoarele : ,Faptul ca vorbim de ipostasurile divine ca subiecte, nu
inseamnd cd reducem natura divina la o realitate nesubiectiva. Persoana nu
aduce caracterul de subiect ca ceva nou in natura divina cdci persoana nu e
decdt modul de subsistenti reald a naturii” *.

Este necesar sa vedem fiinta divind simultan ca unitate-relatie, ca relatie
in sinul unitatii. Nici unitatea nu trebuie sfaramata in favoarea relatiei, nici
relatia anulata in favoarea unitatii. Ne aflam in prezenta unor consideratii
teologice decisive pentru intelegerea raportului dintre natura i persoana la
nivelul Sfintei Treimi. Daca natura divina ar fi redusa numai la unitate, fara
sa fie si relatie, atunci avem de-a face inevitabil cu o naturd omogeni, cu o
naturd pura, care pierde legitura cu persoana si raimane inchisi in ea insasi.
Aceastd inchidere a naturii in ea insasi, din cauza caracterului ei omogen,
constituie de altfel si motivul principal pentru care nu se poate vorbi de
energiile necreate divine. Dimpotriva, daca natura divina este in acelasi timp
unitate §i relatie, dacd are caracter onto-relational, dincolo de orice
consideratii filosofice §i metafizice, care nu au ce cduta in sanctuarul
Dumnezeirii, atunci natura dumnezeiascéd presupune cu necesitate persoana,
fiindca fiinta nu este reald decat in ipostas. Natura divina nu este omogena
in constitutia ei, ci relationald si tocmai aceastd relationalitate constituie
legidtura interioara si spirituald care i-a permis Parintelui Sténiloae si
inradadcineze persoana in natura divind §i sd arate Treimea ca structurd a
iubirii supreme.

In virtutea caracterului ei onto-relational, care cere cu necesitate
existenta persoanei, natura divind nu mai rdméne inchisd in ea insési, §i se
deschide ipostatic pentru a deveni mijloc de legdturd interioard intre

%5 Sfantul Maxim Mirturisitorul, ,,Ambigua”, PSB, Bucuresti, 1986, p. 203.
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Persoanele divine, dupa Cuvantul Mantuitorului : ,,Eu sunt in Tatal §i Tatal
este in mine”. Acest mod de existentd a Persoanelor divine, care nu rimén
Una langa Alta, ci se poarti reciproc, este infétisat de Parintele Staniloae, ca
intersubiectivitate divind si comentatd pe larg®. Si tot in virtutea aceluiasi
caracter ipostatic al firii divine, Dumnezeu in Treime se deschide
comunicdrii Sale cu omul, fiinta creata pentru ca acesta sd se impartaseasca
din izvorul vietii vesnice. Dar dacad comunicarea dintre Persoanele divine la
nivelul vietii interioare a Sfintei Treimi se realizeaza prin impartagirea Lor
din aceeasi viata a firii divine, in relatie cu oamenii, Dumnezeu se comunica
prin energiile necreate. Tatil coboard prin Fiul, in Duhul Sfant, pe firul
fulgurant al energiilor necreate, pentru ca prin Duhul Sfant, in Fiul, omul sd
se inalte la COMUNIUNE de viata vesnicd, care vine de la Tatal. , Parintii
rasdriteni, spune dascilul nostru, au reusit sa sintetizeze cele doua conceptii:
neschimbabilitatea lui Dumnezeu cu activitatea Lui privitoare la fapturi (...)
Dumnezeu Cel in Sine, mai presus de timp, se intdlneste cu creaturile
temporale prin energiile sale” *’.

Marele merit al Parintelui Staniloae, constd in faptul de a fi prezentat
Sfanta Treime ca structurd onto-relationald a iubirii supreme, aratand ca
dincolo de individualism §i colectivism, omul a fost creat pentru comuniune
cu Dumnezeu, ca sd se impartiseascd de energiile necreate ele eternitatii
Sale” %8,

In concluzie, la aceastd coordonatd, cu pretuire si recunostinti pentru
valoroasele sale consideratii teologice, apelam tot la Pr. Prof. dr. Popescu,
care spune: ,Impactul considerabil al reconstructiei teologice a Parintelui
Staniloae, are toate sansele si se impuna progresiv teologiei §i culturii
contemporane, fiindcd se sprijind atit pe adevdrul suprem al Revelatiei

%6- Sfantul Maxim Marturisitorul, ,,Ambigua”, PSB, Bucuresti, 1986, p. 207.
57 D. Staniloae, ,,Theology and the Church”, New York, 1980, p.173, apud,
Acad. Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, ,,Jmpactul operei Périntelui Stdniloae asupra
teologiei si culturii lumii contemporane”, in ,,Ortodoxia”, LII (2001), nr. 1-2, p.31.
58 Pr. Prof. Dr. D. Popescu, ,,/mpactul...”, citat ,,in extenso”, pp. 30 -31.
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divine, dar §i pe gindirea unora dintre cei mai ilustri fizicieni ai lumii
actuale. Iar rezultatul conjugat al acestei intilniri reconciliatoare va avea
drept scop depasirea autonomiei in care a fost inchisa ordinea naturald, din
cauza unei conceptii mecaniciste, si deschiderea ei citre transcendent, pentru
a face posibild coborarea lui Dumnezeu citre oameni, in vederea renasterii
lor spirituale §i morale. Aceasta intélnire reconciliatoare dintre credintad si
stiintd constituie aspiratia profunda care l-a insufletit pe venerabilul nostru
dascil, pe parcursul intregii sale activitati” .

De fapt Parintele Staniloae a rostit ,,testamentar”:

,»Problema cea mai importanta pentru teologia ortodoxa de méine, va fi
aceea de a reconcilia viziunea cosmica a Parintilor cu o viziune ce creste
plecand de la rezultatele stiintelor naturale §i exacte. Teologia de maine
trebuie sd fie deschisa spre intreaga realitate istoricd §i cosmicd, dar in
acelagi timp trebuie si fie duhovniceascd” ® adicd deschisd citre
transcendent.

La finalul acestei prezentiri succinte §i selective a coordonatelor si
permanentelor desprinse din opera marelui teolog, mentiondm cu regret, ca
multe altele, din lipsa de spatiu, nu au putut fi puse in lumina.

Printre cele mai semnificative mentiondm: ,Lumea ca dar al lui
Dumnezeu” ® coordonata antropologicid®? ,Spiritualitatea poporului

roméin”® reconstructia aspectelor riscumpdrarii in si prin Hristos®, raportul

%9 Ibidem, p. 37.

8- D. Staniloae, ,,Theology and the Church”, p. 173, apud, Pr. Prof. dr. D.
Popescu, ,,Impactul...”, p. 37.

61 A se vedea studiul Diac. Asist. Ioan Caraza, in ,,Ortodoxia”, XLV (1993),
nr. 3-4, pp. 108-112.

62 A se vedea : Dr. Constantin Enichescu, ,,Contributia Pr. Acad. prof. dr.
Dumitru Stdaniloae la edificarea unei filosofii antropologice crestin-ortodoxe”, in
,Ortodoxia”, citat supra pp. 127-143.

- A se vedea : Pr. Prof. dr. D. Radu, ,,0p. cit.” in ,,Ortodoxia” citat supra,
pp. 67 -73.

84 Ibidem, pp. 38 -45.
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dintre Revelatia naturald si supranaturald®, etc.

V. Prinos de recunostinta

Incepand cu anul 1993, cind Pirintele Stiniloae trebuia si implineasci
90 de ani de viata, cu exceptia unor manifestari de admiratie oarecum spora-
dice datorate ucenicilor apropiati §i mai mult personalitétilor si institutiilor
teologice din afard, se deschide efluviul binemeritat al recunoasterii si
recunostintei ilustrului teolog ortodox si ganditor crestin sub sintagma:

+,PARINTELE PROF. D. STANILOAE : OMUL, VIATA, OPERA”.
De fapt acesta este paradoxul vietii obignuite : pretuiesti cu adevarat pe
CINEVA atunci cand te desparte de el oceanul vesniciei. $i n-ar trebui
nicicum si fie asa. In chip spiritual in cazul Parintelui Stiniloae chiar nu este
asa; cine nu a avut sansa binecuvantati sa-1 intdlneasca, o poate face oricind
pasind cu evlavie §i smerenie, fie in cea mai modesta biblioteca parohiala, fie
in cea mai vestitad biblioteca teologica din lume.

Ne referim concret la prilejurile de recunostinti organizate institutional
pentru cd, de altfel, intotdeauna Périntele pe tot parcursul vietii §i in mod
special dupa 1990 era asaltat de ierarhi, preoti, studenti, credinciosi dornici
si se impirtiseasci de cuvéntul ziditor si ,,cu putere multi” al Prea
Cucerniciei Sale.

Din anul 1993 insi, Dumnezeu lumineaza in congstiintele §i inimile
tuturor, personalitatea Parintelui Stiniloae; un om, o viata, o opera, unice si
inconfundabile, de neegalat dar cu o uimitoare fortd a exemplului si geniului
creator.

In acest an (*93) Arhiepiscopia Sibiului, prin grija si stridania Pr. prof.
Dr. Mircea Pacurariu §i in mod special a Diac. Ioan L. Icé Jr. prezintd un
impresionant portret al parintelui Stdniloae. O seama de teologi roméni si

8- A se vedea: Arhid. dr. Gheorghe Holbea, ,,Teologia Revelatiei in opera
Pdrintelui Dumitru Stdniloae”, in ,Studii Teologice”, LII (2001), nr. 1-2,
pp. 125-137.
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strdini, pun in lumind o anumitd laturd a operei titanului ortodoxiei
romanesti, in volumul omagial: ,,Persoand §i comuniune. Prinos de cinstire
Parintelui Profesor Academician Dumitru Staniloae la implinirea varstei de
90 de ani” (Sibiu 1993).

Acest ,,FESTSCHRIFT” (diac. Ioan I. Icd jr.) se face vadit in aproape
toate periodicele mitropolitane din tari. ,,Ortodoxia” (Revista Patriarhiei Ro-
mane) consacrd numirul 3-4 / 1993 evocirii ,,teologului sperantei si iubirii”.

In acest numar jubiliar titrat: ,,0 teologie pentru lumea contemporana”,
Prea Fericitul Parinte Patriarh TEOCTIST spune cu pretuire: ,,Parintele
Profesor Dumitru Stédniloae a fost darul §i binecuvédntarea lui Dumnezeu
pentru scoala teologicd romaneascd, pentru a cérei intirire in credintd a
ostenit o viatd, in acelasi timp, rimanand o vrednica pildd de urmat pentru
preotimea noastra, care totdeauna se va regasi in autenticitatea, inalfimea si
chemarea sa, zdbovind asupra scrierilor marelui nostru teolog, a cirui opera
este unanim recunoscuti in insemnitatea sa de exceptie” .

in cuprinsul a 200 de pagini din numirul citat, 22 de teologi roméni si
striini, oameni de culturad sunt onorati sd-si aduca, prin evocarea unei anume
laturi a personalitatii i operei ilustrului teolog, omagiul cuvenit.

Ne oprim doar la doi dintre acestia : unul roman si altul strdin, Pr. Prof.
dr. Dumitru Radu : ,,L-am pierdut numai fizic dintre noi, céci spiritual el este
prezent in noi toti §i in intreaga Bisericd romaneasca §i cultura, prelungin-
du-se prin gandirea sa in multe generatii de teologi si ganditori de azi inainte,
cdci nimeni dintre teologi, dupa Sfantul Grigorie Palama (+1359) n-a mai
atins ca Pirintele Profesor Dumitru Staniloae, o cota att de inalta a gandirii
si spiritualitatii ortodoxe si nu s-a mai implicat mai profund in fiinta §i viata
neamului sdu, cu fapta vietii sale de teolog, ganditor, preot si roman de inalta
suprafata si tenacitate in opera intreprinsi” ¢’

66 Un slujitor devotat al Bisericii si teologiei ortodoxe, un mare teolog
(ortodox) al epocii noastre, coloand a teologiei ortodoxe contemporane”, in
,,Ortodoxia”, nr. cit. p. 5.

67 in ,,Ortodoxia”, nr. cit. supra, p. 77.
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Vestitul teolog parizian Olivier Clement, spune si el : ,,dacé existd un om
care, in Ortodoxia contemporani, a reluat pentru astizi i pentru maine, acest
demers simultan, de aprofundare si de integrare, dacd existd un om despre
care si se poatd spune cd este in acelasi timp un duhovnic, un teolog si un
profet, ei bine, acesta este Parintele Dumitru Sténiloae (...)

Noi avem pentru Périntele Dumitru Stiniloae nu numai un sentiment de
prietenie, dar si un fel de veneratie. Opera sa uriasa, forta gandirii sale el este
cu adevirat cel mai mare teolog ortodox de azi sunt de nedespartit pentru
noi de o prezentd luminoasi, détitoare de pace, de o infinitd tandrete a
intregii fiinte” ¢,

La implinirea a 7 ani de la trecerea in vesnicie a Parintelui Staniloae, in
anul 2000 in perioada 2-4 octombrie la Palatul Patriarhiei a avut loc
deasemenea, un simpozion dedicat ilustrului pomenit cu aleasa participare a
unor teologi romani §i straini.

Insd anul 2003, 1a implinirea a 100 de ani de la nasterea marelui ganditor
despre Dumnezeu, este anul ,,STRAVEZIU” (transparent) - unul din
cuvintele ,,cheie” ale teologiei sale - pentru efluviile de pretuire la adresa sa
care au fost ,,plasticizate” intr-o seama de studii §i prezentiri ,,in memoriam”
si de doud simpozioane ,,ad-hoc”. Mentiondim mai intdi (urmand cronologia
desfasurarii), simpozionul ,,Parintele Dumitru Stdniloae teolog al ortodoxiei
ecumenice” Iasi, 13 octombrie 2003.

La acest simpozion, au participat pe langd cadrele didactice de la
Facultatea de Teologie din Iasi, care prin gratia i. P. S. Daniel al Moldovei si
Bucovinei il are ca patron spiritual pe ilustrul omagiat, si P. S. Périnte
Hristodoulos, Arhiepiscop al Atenei §i a toatd Elada insotit de 0 numeroasa
suitd, Doamna Lidia Stiniloae, fiica marelui teolog, D-1 Horia Dumitru
Staniloae §i multi altii.

Despre ,,patriarhul teologiei romanesti” i. P. S. Daniel a spus printre
altele: ,,Parintele Dumitru Staniloae este cel mai mare teolog ortodox romén,
dar nu a facut teologie doar pentru Biserica Ortodoxa Roména ci pentru

6 In ,,eodem loco”, p. 191.
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ortodoxia intreagd. Pentru cd a facut o teologie autentica, profunda si
creatoare, a realizat o operd deosebitd, fiind apreciat ca martunsitor al
teologiei crestine in general” .

in perioada 9-10 octombrie 2003 s-a desfisurat la Palatul Patriarhiei
Congresul International de Teologie: ,,Acad. Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae
100 de ani de la nastere”.

La lucrdrile Congresului au participat o parte dintre membrii Sfantului
Sinod al B. O. R., distinsi profesori de teologie din tara si strdinatate. P. F.
Parinte Patriarh TEOCTIST, a participat insotit de P. F. Parinte Anastasie,
Arhiepiscopul Tiranei §i primatul Albaniei si Mitropolitul Bishoy -de
Damieta, reprezentdnd Biserica Ortodoxa Copta din Egipt. Vom reda succint,
in continuare, cdteva cuvinte din alocutiunile encomiastice ale catorva
distinsi participanti la Congres.

Mai inti P. F. Périnte Patriarh TEOCTIST a spus printre altele ,,Poate
putini teologi, putini preoti slujitori ai Sfantului Altar, s-au invrednicit sa aiba
atatia admiratori, mai ales dintre intelectuali, care veneau cu decenii in urma,
sa-] intalneasca si sa-si adape sufletul cu apa cea vie pe care numai el,
Parintele Dumitru, putea sd o dea tinerilor de atunci si intelectualilor si
demnitarilor de acum” ™,

- 1. P. S. Anastasie Yannoulatos : ,Parintele profesor Dumitru Stiniloae
a ascultat agoniile omenirii contemporane cu o rara intelegere si dragoste
parinteascd. Si ne-a ldsat o uriasa mostenire de mare pret : cea a fidelitatii
creatoare fatd de Traditie si a angajarii directe fatd de noile probleme ale
lumii” ™,

- 1. P. S. Antonie, Mitropolitul Ardealului : ,,A plecat dincolo parintele
,Filocaliei” romanesti, pentru a teologhisi cu sfintii si cu ingerii, taina cea
mare a Intrupirii Fiului lui Dumnezeu, taini pe care a iubit-o si pe care a
cautat sa o lamureascd, sd o faca inteleasa tuturor, asa cum numai el putea sa

8. in ,,Candela Moldovei” X11 (2003), nr. 10, p. 17.

7. in ,, Vestitorul Ortdoxiei”, XV (2003), nr. 322-323, p. 2.

1. Vestitorul Ortodoxiei”, nr. ,,Citat supra”, p. 6.
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o facd” 2.

- Doamna Lidia Staniloae: (...) ,,El a dat un raspuns integral la intrebarile
pe care si le punea omenirea, poate mai acut astdzi decat oricand si care nu
poate fi decat viata in comuniune, in reald dragoste intru Hristos i pentru
oameni, pe care s-a straduit sa o actualizeze in opera si a trdit-o in mod real
conform convingerilor sale. ,,Ai incredere in Dumnezeu, El nu te lasd”, mi-
a spus in momente grele pentru mine. ,,Viata noastra, a crestinilor, spunea
»este efort si ascensiune. Este un drum cu un singur sens, iN sus”» (...).

- Domnul Razvan Theodorescu: ,,Fara Dumitru Staniloae n-am fi avut,
sigur, nu numai noi, romanii, ci intreg Raséritul cel atat de cultivat i de
profund, un mesaj atat de coerent cum il avem astizi” 7.

- Domnul Andrei Plesu: (...) ,,in Roménia stim mai bine cu oamenii
decat cu institutiile. Institutiile se nasc greu, tarziu, functioneazd mai mult
sau mai putin intdmplator si trebuie mereu reformulate si reformate... si
vreau sa spun ca cel care il comemoram astazi, Parintele Profesor Dumitru
Stdniloae, a fost una din cele mai importante institutii ale spiritului
romanesc” 7.

Spre finalul expunerii noastre, punand la inima acest ,,nor de marturii”
se cuvine sd prezentdm §i cuvintele-testament ale marelui teolog si preot
rostite cdtre un discipol: ,,Ma bucur ca se scrie despre teologia mea. Dar ma
voi bucura §i mai mult pentru reflexiunile altora care vor spori aceasti
teologie. Caci doresc sa vad cd, gandurile mele fecundeaza gandirea altora,
ducand astfel mai departe teologia noastrd romana” ',

La funeraliile Parintelui Dumitru Staniloae, regretatul de acum Pr. Prof.
dr. Ioan Bria distins ucenic al acestuia, spunea si el testamentar : ,,De acum

2 In ,,edem loco”.

3 In ,,eodem loco”.

™ In ,,eodem loco”

5 1n ,,edem loco”

76 Pr. Prof. dr. Ioan Bria, ,,La moarte Pdrintelui Stdniloae”, in ,Ortodoxia”,
nr. cit., p.30.
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incolo, noi toti culegem unde a semanat Parintele Staniloae, noi toti intram
in campul arat, insdmantat si cultivat de el. Problema este aceea ca ne-a lasat
o recoltd imensa, iar seceratorii sunt putini. in semn de venerare pentru
memoria lui, sd ne rugdm lui Dumnezeu sa scoata lucratori noi i demni la
culesul acestei recolte abundente”7’.

Stiind macar céte ceva din viata si opera Parintelui Staniloae aflam si
cea mai frumoasi definitie a fericirii ,,care nu se va lua de la noi”, dar si cum
sd o dobandim. ,,Fericirea, spunea Prea cucemicia sa, std in comuniune, in a
sti ca nu esti singur, ca 1i pasa cuiva de tine §i cd cineva este interesat si
implicat in viata ta” "8,

Faptul cd Parintele Staniloae nu poate fi uitat ilustreazd magistral ca
sensul vietii §i operei sale a fost comuniunea cu Dumnezeu, lumea §i
semenii dupa modelul suprem al iubirii - Sfanta Treime -.

Revenind la analogia ,masivului alpin” cu care am prefatat prezenta
,jincercare” de ,PORTRET” a Parintelui Stiniloae indraznind si-1 numim un
,EVEREST” al teologiei ortodoxe, acum in final, mirturisim ca trdim mai
acut sentimentul dificultdtii unei asemenea ascensiuni ,,montane”.

Ne mangéiem totusi ci si colectionarea ,,catorva pietricele” desprinse
din acest ,,munte”, constituie un bun de mare pret. Sau méicar dobandirea
unei grandioase privelisti spirituale plind de maiestate §i mobilizatoare, pe
care o afli chiar si stind la poalele unui asemenea ,,masiv alpin” al cugetarii
despre Dumnzeu.

Implinirea a 100 de ani de la nasterea PARINTELUI STANILOAE este
pentru preotii si credinciosii Episcopiei Alexandriei si Teleormanului in
frunte cu inteleptul arhipastor Prea Sfintitul Parinte Episcop GALACTION,
un ,,EBEN EZER” aniversar (I Regi, VII, 12) dar si un minunat prilej ca noi

- Pr. Prof. dr. Ioan Bria, ,La moarte Pdrintelui Staniloae”, in ,,Ortodoxia”,
nr. cit., p.30.

"8 Interviu realizat de Lydia Stefanescu, M. D. Tuscaloosa S. U. A., trad. Mihail
Bréanzea, M. Th.,, si publicat sub titlul: ,,«Persoana» si «individul» - doud entitati
diferite”, in ,,Studii Teologice”, XLV (1993), nr. 5-6, p. 45.
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toti sd ne sporim lucrarea de a contribui cu vasla ravnei §i a priceperii
fiecaruia la mersul inainte al coradbiei Bisericii strimosesti. Aceasta pentru

cd, dupa cum a spus P. F. Parinte Patriarh TEOCTIST la ultimul congres
dedicat Parintelui Sténiloae :

,Cu asemenea inainte mergatori niciodatd nu trebuie sd ne indoim in
lucrarea Bisericii noastre”.

Pr. Dr. Marian D. Ciulei
Tumu Maégurele
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O PERSPECTIVA TEOLOGICA ASUPRA FRICI

Traim intr-o culturad paradoxald, in care frica pare s domine mai toate
aspectele vietii noastre, direct proportional cu eforturile pe care le
intreprindem in directia extermindrii obscuritatilor constiintei noastre, tainite
in care se ascund resorturile fricii. Multe dintre infaptuirile noastre urmaresc
eutanasierea sensibilitatii i a durerii; creatiile noastre sunt prefuite nutai
dacd se dovedesc painkillers eficiente; incercim si obtinem un control tot
mai deplin asupra circumstantelor exterioare ale vietii. Si totusi frica rimane
0 coordonatd importantd a experientei cotidiene, plandnd amenintator in
orizontul nelinistilor noastre. Justificate, de aceea, incercirile de
diagnosticare si interpretare a fenomenului.

Sunt posibile diverse abordari ale fricii (biologica, psihologica,
sociologica, patologica etc.), toate indreptatite si relevdnd complexitatea
fenomenului uman in discutie. Propriu teologiei este sd raporteze acest
fenomen la demnitatea regalda a omului, punidnd in evidentd parghiile
necesare recuperarii §i promovarii suveranitatii acestuia fata de sentimentul
fricii i fatd de orice aspect al tiraniei puterilor irationale/anonime.

Abordarea teologicd propune perspective diverse pentru investigarea
fricii. In cele ce urmeazi, intentionez si ma refer la trei dintre acestea. Mai
intai, dezvaluirea fricii ca expresie a ignorantei, asadar a unui esec existenti-
al. In al doilea rand, valorizarea fricii ca mijloc pentru realizarea comuniunii
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pentru biruirea fricii. Este nevoie de bucurie. Bucuria insa este greu de
castigat in lipsa celui care, biruind moartea, a daruit umanitatii
Evanghelia/vestea buna a invierii. intr-o culturd a eufemismelor, a fugii de
realitate, Biserica lui Hristos proclama victoria desdvarsita asupra fricii —
tocmai pentru cé are curajul, impreuna cu Domnul siu, sa infrunte realitatea
si moartea.

Preot dr. Doru Costache
Universitatea din Bucuresti
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COORDONATE ALE CHIPULUI
LUI DUMNEZEU iIN OM,
IN LUMINA CERCETARILOR TEOLOGICE ACTUALE

Introducere

In Sfanta Scripturi si in Sfanta Traditie nu gisim prezentati sistematic
o antropologie crestind. Sfintii Parinti n-au urmarit si sintetizeze §i sa
sistematizeze doctrina bisericii despre natura §i persoana umani, de aceea
este nevoie de actualizarea §i reconstituirea acestei invataturi in cadrele
dogmatice ale ortodoxiei.

Existd o revelatie dumnezeiasca despre persoana umana, despre
valoarea sacrd a vietii omului, despre caracterul unic, incorporabil al
divinitatii acestuia, care este de maximad importantd pentru cercetarea
teologica.

Omul este fiinta creatd care redd in mod fizic, imanent, imaginea,
comuniunea §i prezenta lui Dumnezeu, Autorul si Creatorul vietii. Dupd
cartea Facerii, omul este Chipul lui Dumnezeu (Facere I, 27), dupd chipul
Sau l-a creat (cf. lisus Sirah XVII, 3), ,,Madinile Tale m-au fdcut si m-au
zidit” (Psalmul CXVIII, 73). Mdretia omului este comparatd cu cea a
ingerilor fiind incununat cu slavd si cinste (Psalmul VIII, 4-5).

Omul este ,,dupd chipul lui Dumnezeu”, adicd el este in acelasi timp
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pdmantesc dar si ceresc, efemer dar si nepieritor, muritor dar si chemat la
,,indumnezeire”, pentru desdvarsirea umanitdtii sale. '

Un vestit teolog protestant — Emil Brunner — a fdcut afirmatia cd
., invdtdtura despre Imago Dei hotdrdste destinul oricdrei teologii”’. Fiindcd
,»dacd noi suntem pe temeiul transcenderii, fiinte inclinate spre Dumnezeu i
dacd fiinta are posibilitatea sd fie altcum decdt a creat-o Dumnezeu, in baza
libertdtii sale atunci criteriul oricdrei teologii este antropologia.” ?

O asemenea tezd nu este nicidecum o contrazicere a teocentrismului
teologiei, in care Dumnezeu este obiectul formal al oricdrei teologii a
Revelatiei, ,,fiindcd orice teologie ca stiintd despre Dumnezeu si lucrurile
divine nu poate sa afirme ceva, fdrd ca prin aceasta sd nu afirme in acelasi
timp ceva si despre om si invers."”

Intelegerea cea mai addncd a chipului lui Dumnezeu, dupd care a fost
creat omul, constd in faptul cd acesta, ca si Dumnezeu este persoand, asadar
partenerul lui Dumnezeu intr-un dialog in care se vorbeste despre mantuirea
omului si a lumii. Dumnezeu il agrdieste pe om, iar acesta ii rdspunde
datoritd faptului cd el este un ,,eu” constient, liber si rational.

Intiparirea ,,chipului” prin suflarea de viati presupune o configurare cu
totul speciald a persoanei umane care nu se poate rezuma numai biologic si
care se orienteaza spre finalitatea ,inrudirii’ cu Dumnezeu la nivelul
modului personal al existentei umane.

Omul ,,existd de la Dumnezeu, ca Dumnezeu, prin Dumnezeu, dar
numai atunci cdnd el isi insuseste prin har intreaga putere de viatd din
Dumnezeu fiind prin El si cu EL In chip este implicatd ca o poruncd
dumnezeiascd tensiunea omului spre indumnezeire de a fi un «microtheosy

I Olivier Clement, Puterea credintei, traducere Alexandrina Andronescu si
Daniela Ciascai, Editura Pandora, Targoviste 1999, p. 9.

2 Diacon Prof. N. Balca, Invdtdtura despre chipul lui Dumnezeu in om in
teologia protestantd contemporand (confruntarea dintre Karl Barth si Emil
Brunner), in rev. Ortodoxia anul XX (1968), nr. 3, p. 522.

3 Ibidem, p. 522
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prin har”. *

Tema fundamentald, descrisd de Facere, a omului creat, ,,dupd chipul
lui Dumnezeu”, se clarificd in Noul Testament odatd cu aceea a omului dupd
chipul lui Hristos. Dar intruparea, la propriu, inomenirea Fiului dd sens
creatiei omului ,,dupd chipul” lui Dumnezeu. ,,Omul prin Hristos devine
icoana frumusetii, a libertdtii, a intelepciunii, a bundtdtii lui Dumnezeu”’

Psalmul VIII, 5-6, reluat in Evrei II, 6-7, spune: ,, Tu ai creat omul si Tu
l-ai incoronat cu mdrire si cu cinste”, ,,Dumnezeu a zidit pe om spre
nestricdciune si l-a facut dupd chipul fiintei Sale” (Intelepciunea lui
Solomon 11, 23).

Intruparea Fiului si Cuvdntului lui Dumnezeu ca restabilire a
comuniunii lui Dumnezeu cu omul si cu lumea, care se desdvadrseste in
Bisericd, ,,descoperd destinatia lumii si a omului de a fi cuprinsi in Bisericd,
care este definitd drept unirea tuturor celor existente in Dumnezeu. Aceastd
cuprindere se intemeiazd si pe faptul cd, atdt lumea, cdat si omul au un
fundament spiritual, asezat de la creatie de Dumnezeu prin Logosul divin si
Duhul Sfant si o structurd ce prefigureazd pe cea a Bisericii”. ¢

Mijloacele concrete de realizare si desdvarsire a relatiei omului cu
Dumnezeu si cu semenii sunt Sfintele Taine. Dupd cum Intruparea inseamnd
intr-un fel biruirea distantei dintre noi si Dumnezeu, taina ei pundndu-ne in
legdturd cu Dumnezeirea, tot asa, in mod analogic, mistagogic si real
Sfintele Taine inseamnd parcurgerea epectasica in timp dintre noi si
Mantuitorul, o continud apropiere a noastrd de El si de puterea Sa, de harul
Sau.

Faptul cd omul este creat dupd ,, chipul lui Dumnezeu” fiind capabil de
un dialog liber si constient cu Creatorul si semenii sdi creeazd premizele

4 Pr. Dr. Marin D. Ciulei, favdtdtura despre trup si suflet in antropologia
patristicd a secolului al IV-lea, Editura Sirona, 1999, p. 316.
5- Olivier Clement, Puterea credintei, p. 14.
6- Preot Stefan Buchiu, /ntrupare si unitate, Editura Libra, Bucuresti, 1997,
p. 164.
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unei teologii a persoanei. ldeologiile antropocentriste afecteazd puternic
aceste relatii incercdnd sd-l inteleagd pe om fie inchis intr-un individualism
tenebros, fie aruncdndu-l in colectivismul impersonalist.

Lucrarea de fatd isi propune sd prezinte si sd analizeze coordonatele
chipului lui Dumnezeu in om avand urmdtorul plan:

» Capitolul I va avea ca obiect analiza aspectelor biblice si dogmatice
referitoare la chipul lui Dumnezeu din om; se va urmdri modul cum s-a
inteles in conceptia Vechiului Testament distinctia dintre chip si asemdnare
si cum a fost adaptatd aceastd temd de Sfintii Pdrinti.

» Capitolul al Il-lea va face referire la restaurarea chipului lui lisus
Hristos avdndu-se in vedere aspectul ontologic al Rascumpararii;

» Capitolul al Ill-lea va prezenta mijloacele concrete de realizare a
comuniunii - Sfintele Taine;

» Ultimul capitol va scoate in evidentd impersonalismul ideologiilor si
conceptiilor antropocentriste ce caracterizeazd societatea de zi cu zi §i
modul depadsirii lor printr-o teologie a persoanei.

1. Chipul Lui Dumnezeu in om - aspecte biblice si dogmatice

Creatia EX NIHILO ,,este conceptul limita al cosmologiei. Este noutatea
cu care vine in istorie traditia biblica, scandal pentru filosofia veche care, pe
de o parte, se oprise in cosmogeneza la dualismul spirit-materie, iar pe de
alta parte, facuse din lume prelungirea ontologicé prin emanatie a Fiintei
unice”.’

Potrivit credintei crestine, ,,Dumnezeu aduce de la neexistentd la
existenta atit lumea sensibila cat si pe cea inteligibild. Diferenta intre lumea
inteligibila si cea sensibila nu este definita prin gradul structurarii lor, ci prin
faptul ca este vorba de doua ordini ontologic diferite”.®

’ Pr. Dr. Vasile Raducd, Antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1996, p. 125.
8- Ibidem, p. 116.
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Minunea creatiei ,,constd in aceea ca apare altceva cu totul nou, ca
picatura eterogend a creatiunii existd aldturi cu nemarginitul ocean al
existentei”.’

Rezultat al unui act creator special, nu numai al unei ,faceri prin
poruncd”'’, omul ,.,e adus la existentd de la inceput ca spirit intrupat, sau ca
0 unitate constituitd din suflet si trup printr-un act creator special al lui
Dumnezeu”."

»oi a zis Dumnezeu: Si facem om dupi chipul si dupd aseminarea
Noastra, ca si stdpaneascad pestii marii, pasarile cerului, animalele domes-
tice, toate vietatile ce se tirdsc pe pimant si tot pimantul”. (Facere I, 26)

Avem aici un indiciu cd omul ocupa un loc deosebit in planul de creatie
al lui Dumnezeu. Modalitatea alcétuirii lui este descrisd in amdnunt in
Capitolul II al Facerii: ,,Atunci, luind Domnul Dumnezeu tirana din pimant,
a facut pe om si a suflat in fata lui suflare de viata si s-a facut omul fiinta
vie.” (Facere I1,7)... ,,Aducind apoi Domnul Dumnezeu somn adinc asupra
lui Adam... a luat una din coastele lui si a plinit locul ei cu came. Iar coasta
luatd din Adam a facut-o Domnul Dumnezeu femeie si a adus-o la Adam.”
(Facere 11, 21-22).

Nu se mentioneaza nici o succesiune temporald in crearea lui Adam.
Omul, ca fiinta speciala, este creat in mod simultan in intregimea sa. Faptul
cd, in Facere II,7 se vorbeste mai intdi de alcdtuirea trupului i apoi de
crearea sufletului, trebuie inteles in sensul ca de cand a inceput si se formeze
trupul omenesc, cu o complexitate biologicd maximd, a avut in el sufletul
insuflat de Dumnezeu.

Omul insi, ca fiintd reald ,,vie”, vine, in mod esential, la existentd prin
suflarea lui Dumnezeu in nérile lui. Prin faptul cd omul e creat nu numai din

% Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol. II,
Editura Cristal, Bucuresti, 1995, p. 34.
10- Pr. Dr. Marin D. Ciulei, op. cit. p. 16
1 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti 1996, p. 266.
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tarana, ci si prin suflarea lui Dumnezeu in trupul facut din aceasta tarana, ,,se
face vadit ca el are o pozitie speciald nu numai fata de natura din care e luat
trupul lui, ci si in raport cu Dumnezeu”.'?

Sfantul Grigorie de Nazianz spune: ,in calitate de pamant, sunt legat de
viata de jos; dar fiind §i o particicd dumnezeiasca, eu port in mine dorinta
vietii viitoare”."

Natura si rolul omului pe pdmant sunt definite prin expresia ,,Chip si
Aseminare a lui Dumnezeu” (Facere I, 26-27; V, 1, 3;IX, 6), expresie care
cuprinde intr-o forma restransa, intreaga invatatura a Vechiului Testament cu
privire la om. Dupa invatatura ortodoxa, Chipul este cel mai mare dar
impartasit omului de Creatorul sdu ca urmare a dragostei dumnezeiesti. Prin
urmare, ,,prerogativele stirii primordiale ale omului se intemeiaza pe chipul
si asemdnarea lui Dumnezeu in el (Om)”."

Vorbind acum de starea primordiald, mentiondm ca ,,aceasta era intru
totul corespunzitoare, scopului pentru care a fost creat omul si se caracteriza
printr-o desdvarsitd armonie a sa cu sine insusi, cu Dumnezeu §i cu natura
externd”.!® Creat pentru o menire inalti si exceptionald, ,,omul a fost
inzestrat de Dumnezeu cu toate puterile fizice si spirituale necesare ajungerii
destinatiei sale”.'s

,Perfectiunea omului nu std in ceea ce il aseamidna pe el cu restul
creatiei, ci ceea ce il distinge pe el de cosmos si-] aseamana cu Creatorul sau.

Toti Parintii, atat ai Bisericii din Rasarit, cat si a celei din Apus, au vazut in

12 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti 1996, p. 266.

13- Sfantul Grigorie de Nazianz, Poemata dogmatica vol. VIII, P. G. 37, col.
452 citat la Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd, vol. 1, p. 267.

4 Pr. Drd. Ioan Bude, Antropologia Vechiului Testament, in rev. ,Studii
Teologice” anul XLI (1989), nr. 3, p. 35.

13- Pr. Prof. Isidor Todoran, Starea paradisiacd a omului si cea de dupd cddere
in conceptia ortodoxd, romano-catolicd si protestantd in rev. ,,Ortodoxia”, anul VII
(1955), nr. 1, p. 31.

16 Ibidem, p. 31.
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insusi faptul credrii omului dupa chipul si aseméanarea lui Dumnezeu
demnitatea lui”,'” dar ,,a descifra taina despre om inseamna a descifra insasi
taina existentei’.'s

Este meritul teologiei patristice de a fi reagezat omul in demnitatea sa
originara de persoana, respectiv chip al lui Dumnezeu si partener de dialog
al Persoanelor treimice. ,,Din perspectiva crestind, omul nu poate fi definit si
explicat decét in raportarea sa la Dumnezeu. ,,Dumnezeu a zidit pe om spre
nestriciciune si l-a ficut dupi chipul fiintei Sale (Intelepciunea lui Solomon
II, 23)”.19

,»i1 a zis Dumnezeu: Sa facem om dupa chipul §i aseménarea Noastra. ..
Si a ficut Dumnezeu pe om dupd chipul Siu.” (Facere I, 26-27) — text
fundamental cu privire la distinctia Chip — asemanare. Dificultatea distinctiei
nu vine att de la cuvantul Chip, cat din contextul revelatiei proprii Bibliei:
omul este ,,de partea” lui Dumnezeu; ,,Adam provine din Dumnezeu in chip
asemandtor felului in care el insusi procreeaza copiii (Luca. III, 38)”, °

Pentru geniul ebraic ,telem”, chipul, are sensul cel mai puternic.
Interzicerea de a se face chipuri cioplite se explicd prin semnificatia
dinamica a chipului: el face loc prezentei reale a celui pe care-1 reprezinta,
telem (de la tel = umbré, reflexie) desemneaza o imagine plastica, cum ar fi
o efigie sau o statuie”. ?!
In vechiul Orient ,telem” era manifestarea unei incamiri a celui ce era

astfel reprezentat; (conform Intelepciunii lui Solomon XIV, 15-20). in

17 Vladimir Lossky, Introducere in teologia Ortodoxd, traducere de Lidia si
Remus Rus, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1993, p. 169.

18 Pr. Dr. Eugen Jurca, Experienta duhovniceascd si cultivarea puterilor
sufletesti, Editura Marineasa, Timisoara, 2001, p. 15.

19 Ibidem, p. 17.

20- Tomas Spidlik, Spiritualitatea Rdsdritului crestin, traducere Diac. Ioan I. Icd
Jr., Editura Deisis, Sibiu 1997, p. 83.

2. Paul Evdokimov, Femeia si mdntuirea lumii, traducere Gabriela
Moldoveanu, Editura Christiana, Bucuresti 1995, p. 68.
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contextul acestui termen, ,,omul este o reflectare a chipului lui Dumnezeu,
sau, mai corect spus, Dumnezeu este realitatea absoluta a cérei imagine se
reflectd in sufletul uman si in armonia fizico-morald a trupului”.??
Mentalitatea semnificd nu este una ,,formald”. 2

Gasim in Sfanta Scripturd doud grupe de texte, ,,dintre care unele dau
chipului un sens ontologic, il considerd un dar inalienabil sidit in om de
Dumnezeu (Facere I, 26 - 27; 5,1, 9, 6; in;elepciunea lui Solomon II, 23;
in;elepciunea lui Iisus, Fiul lui Sirah XVII, 3; I Corinteni XI, 7; Faptele
Apostolilor XVII, 28 — 29; Psalmul XXII, 36; Ioan XX, 34), iar altele il
considera ca o misiune etica, ca o destinatie, ca o obligatie a omului (Efeseni
IV, 24; Coloseni III, 10; Romani VIII, 29; I Corinteni XV, 49; II Corinteni
111, 18; 4,4; Coloseni I,15)”. 2* Atunci cind scriitorul biblic formuleazi ideea
credrii omului dupd ,,chipul lui Dumnezeu” el face acest lucru cu foarte mare
grija, prin aceea ca el adauga ,,0 noud notiune sau mai bine zis o a doua
dimensiune §i anume aseméanarea”. Cuvantul demut-asemanare deriva de la
radacina dmh ceea ce inseamna similaritate. ,,Adaugarea acestei notiuni la
selem in calitate de calificativ explicativ a fost facutd cu scopul de a se evita
pe cit se poate ideea ci omul ar fi o copie fideld a lui Dumnezeu”?
Asemanarea, iti trezeste dorinta de a te considera altcineva. Notiunea de
asemanare il prezinta pe om perfectibil, adica din ce in ce mai asemanator cu
Creatorul sau.

Expresiile ebraice selem si demut insotite de prepozitiile be si ke in
Facere 1,26 nu au sensul pozitiv si direct de kot eikwva Nuov, Koo
opowwoly Nu@v din Septuaginta. In contextul relatirii sacerdotale din
Facere, crearea omului ,,dupd chipul lui Dumnezeu” conferd fiintelor

22 Pr. Drd. Ioan Bude, art. cit., p. 35.
2. Tomas Spidlik, op. cit., p. 86.
24 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Starea primordiald a omului in cele trei
confesiuni, in rev. ,,Ortodoxia”, anul VIII (1956), nr. 3, p. 338.
2 Asist. Remus Rus, Conceptia despre om in marile religii, in rev. ,,Glasul
Bisericii”, anul XXXVII (1978)
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omenesti 0 ,,dominare asupra animalelor la fel cu cea pe care Dumnezeu o
exercitd asupra ansamblului creaturilor. Dacé acest text este indreptat cum se
spune uneori, impotriva cultului egiptean al zeilor teriomorfi, expresia «dupa
chipy», ar avea mai ales un sens negativ: animalele nu au nimic divin caci
numai omul este ficut dupi chipul lui Dumnezeu”. %

In acceptie vechi testamentari, aseminarea se putea realiza mergind cu
Dumnezeu ca Enoh si ca Noe, umbland inaintea Lui ca Avraam, cantandu-L
ca David si urmand calea iubirii.

In Noul Testament, termenul (Chipul) se imbogteste si cu un continut
hristologic, fapt care da ,antropologiei dimensiuni noi. Viziunea omului
creat dupd ,,chipul si asemdnarea lui Dumnezeu” din cartea Facerii isi
géseste deplina limpezime in marturia Noului Testament. Omul este chemat
sd se configureze dupa chipul lui Hristos care, aga cum arata Sfantul Apostol
Pavel, este El insusi, ,,Chipul lui Dumnezeu cel nevazut.” (Coloseni 1,15;
Romani VIII, 29; I Corinteni XV, 49). Z

In cirtile Noului Testament, aceastd expresie n-o gisim decét la Sfantul
Apostol Pavel care dezvolta chiar o antropologie cu elemente filozofice, dar
cu continut si scop hristologic. ,,Sfantul Apostol Pavel construieste un sistem
antropologic centrat pe figura si opera lui lisus Hristos, din elementele care
intrd in alcituirea trupeascd si sufleteascd a omului”.?® Este insd un dat al
stiintei biblice actuale faptul cd, pentru Pavel, ,,chip al lui Dumnezeu” este
Hristos.

Linvititura apostolului referitoare la aceasta este sintetizati in primul
capitol al Epistolei ciatre Coloseni §i este caracteristic faptul cid ea este
exprimatd nu ca o parere personald a lui Pavel, ci ca un imn liturgic al

26 Vladimir Lossky, Dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, traducere Anca
Manolache, editura Humanitas, 1998
21 Panayotis Nellas, Omul - animal indumnezeit, traducerea Diac. Ioan I. Ici.
Jr., editura Deisis, Sibiu 1994, p. 5.
28 Drd. Nicolae Streza, Chipul si asemdnarea lui Dumnezeu in om in Teologia
ortodoxd, in rev. ,Mitropolia Ardealului”, anul XXII (1977) nr. 7-9, p. 554.
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comunitatii primare: «Care este Chip al lui Dumnezeu Celui nevazut, mai
intdi nascut decét toatd zidirea, pentru ca in El s-au zidit toate, cele din ceruri
si cele de pe pamant, cele nevazute si cele vazute, fie tronuri, fie domnii, fie
stapanii, fie puteri; toate intru El sunt asezate; si El este si Capul Trupului
care este Biserica».” (Coloseni I, 15 — 18).%

Ceea ce este remarcabil in acest text este faptul ca el ,,reprezintd nu o
invatatura triadologicd, ci una pur cosmologicéd si antropologica. Cu alte
cuvinte, in el se subliniaza nu atat relatia Cuvantului cu Tatal, cat semnifica-
tia lui Hristos pentru om. Acest aspect include in sine o mare importanta
pentru ca el face evidenta dimensiunea hristologica a antropologiei lui Pavel.
Aceasta dimensiune a termenului «Chip» se manifestd pe de alta parte si
invatatura fundamentald a Apostolului potrivit careia, pentru a fi intreg,
omul trebuie sd poarte «chipul» omului «ceresc», adica cel al lui Hristos (I
Corinteni XV, 49) sd ajunga la masura varstei plinatatii lui Hristos (Efeseni
IV, 14) si aceasta «ca el sa nu mai fie prunc» (Efeseni IV, 14). Pentru Pavel
majoratul omului coincide cu hristificarea lui”.*°

Studiul teologiei pauline a lui Hristos — Chip a lui Dumnezeu — ,,permite
repartizarea textelor in dou categorii: cele ce il prezinti pe Hristos ca si chip
al lui Dumnezeu (II Corinteni IV, 4; Coloseni I,15) si cele care privesc pe
Hristos ca model al crestinilor (I Corinteni XV, 19; II Corinteni III, 18;
Romani VIII, 29; Coloseni II1,10)”.3!

»«Dupa chip» asa cum apare in Sfanta Scripturd are un inteles diferit
fata de «chip». «Dupa chipul» are un inteles, iar «chipul» are un alt inteles.
Hristos este Chipul Dumnezeului Celui nevazut (Coloseni I, 15). Omul este
facut dupa chipul lui Dumnezeu; cu alte cuvinte el este un chip al

» 32

Chipului”.

- Panayotis Nellas, op. cit., p. 7.

30 Ibidem, p. 8.

31 Tomas Spidlik, op. cit., p. 83.

32 Hierotheos Episcop de Nafpakos, Persoana in traditia ortodoxd, traducere
Prof. Paul Balan, Editura Bunavestire, Bacdu 2002, p. 15.
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In prezentarea noastrd nu puteam omite felul in care au fost intelese
notiunile de «chip» §i «asemanare» in traditia filozofica.

,Istoria conceptelor de e1k@v si Opoiworv urcid pani la Platon”.** Dupi
celebra formula a lui Theaithtos datoria inteleptului ,,e de a incerca sé fuga
cat mai repede de aici; ori fuga aceasta inseamna asemanarea cu divinitatea
pe cat e cu putint{d, iar asemanarea cu ea inseamna a deveni drept si sfant cu
intelepciune.

Aceasta idee devine un loc comun in cercurile stoice §i in
medioplatonism, detine un loc important in scrierile hermetice, si este intim
legati de gindirea plotiniand”3* ,Eikwv si Opoiwolv reprezinti pentru
geniul grecesc doud coordonate fundamentale ale relatiei care se stabileste
intre tip si cel dupa care a fost creat (sau a aparut). Eitkwv la Platon
desemneazi lumea sensibild in raport cu cea inteligibild” .3

,,L.a neoplatonici «chipul» indicd ceea ce omul are in el si-1 determina sa
refacd unitatea cu Dumnezeu” ¢ , Filon, reflectind asupra faptului ci omul
nu a fost creat simplu chip, ci «dupa» chipul lui Dumnezeu, afirma ca
Logosul constituie prototipul chipului de care s-a servit Dumnezeu pentru

a-l crea pe om”?’

,In scrierile hermetice indici «realitatea» participrii;
Ewxwv desemneazi o veritabild comunitate de natura”.?®

,La Plotin 6puiwoig €00 indici tendinta sufletului de a reface unitatea
TOEV, pe care o pierduse, prin unirea cu materia. Asemanarea cu Dumnezeu

cere, dupd el, despartirea de trup”.”

33 Pr. Dr. Vasile Riduci, op. cit., p. 114.

34- Tomas Spidlik, op. cit., p. 83

35 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Starea primordiald a omului in cele trei
confesiuni, p. 324, (nota 5).

3. Pr. Dr. Vasile Riduci, op. cit., nota 20, p. 114.

37 Marko Ivan Rupnik, Cuvinte despre om, traducerea Maria Cornelia Oros,
Editura Deisis, Sibiu 1997, p. 15. ’

38 Tomas Spidlik, op. cit., p. 84.

3% Pr. Dr. Vasile Riduci, op. cit., nota 20, p. 114
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Pentru stoici asemanarea cu Dumnezeu inseamnd a detine o parte din
natura lui Dumnezeu.

Speculatiile grecesti asupra temei chipului reclamau in mediul crestin o
serioasd adaptare. ,,in doctrina greaci despre chip existd un element pe care
un crestin il poate asimila: caracterul dinamic al imaginii (chipului) care
impinge sufletul sd urce spre Dumnezeu; dar existd si elemente
neasimilabile: caracterul necesar al generarii chipului la Plotin pericolul
subordinatianismului in nasterea Logosului”.*’

,»Sfintii Parinti au adéncit in contexte noi semnificatia pe care o aveau
conceptele de «chip» si «aseménare», fie la filosofia greaci, fie la evrei”.¥!
Intreaga teologie patristica risiriteani ,,va folosi modelul dinamic pe care-1
foloseste Sfantul Apostol Pavel in conceptia sa antropologica. Acest mod
dinamic bazat pe libertatea umand, ca esentd spirituald, este profund
ortodox”.*

In anumite cazuri Pirintii ,,folosesc formule categorice si care se exclud
unele pe altele. Aceasta se datoreaza faptului ca au in fata lor si combat o
erezie concretd”.*?

Totusi cand vrem sa gasim in scrierile Parintilor o definitie limpede a
ceea ce in noi corespunde chipului dumnezeiesc, riscim sd ne pierdem
printre afirmatii diverse, care, fara a fi potrivnice unele altora, nu pot reduce
chipul la vreo parte a fiintei umane.

Uneori se atribuie caracterul de chip al lui Dumnezeu demnitatii
imparatesti a omului, superioritatii sale in lumea sensibild, alteori se vrea
vazut in firea sa duhovniceascd in suflet sau in partea principala si
conducitoare a fiintei sale, in minte, in facultitile superioare ca inteligenta,
ratiunea sau in libertatea proprie omului, facultatea de a se determina din

interior in virtutea careia omul este adevaratul principiu al actelor sale.

. Tomas Spidlik, op. cit., p. 84

4. Pr. Dr. Vasile Riduci, op. cit., p. 114.

2 Drd. N. Streza, ar. cit.,p. 555.

43 Panayotis Nellas, op. cit., nota 8*, p. 176.
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,Cateodatd chipul lui Dumnezeu este asimilat cu vreo calitate a
sufletului, cu simplitatea lui, cu nemurirea lui sau cu facultatea de a-L
cunoaste pe Dumnezeu, de a trdi in legatura cu el, cu puterea de o participare
la Dumnezeu; altadata, chipul lui Dumnezeu se prezinta sub un dublu aspect:
este mai intdi libertatea formalad a omului; apoi «chipul ceresc», continutul
pozitiv al chipul care este comuniunea cu Dumnezeu”.*

Sfintii Parinti rasdriteni, ,,precizdnd ca omul e nu «chipul», ci «dupi
chipul lui Dumnezeuy, adica imagine sau «umbra» a Fiului, Chipul propriu
al Tatdlui, au inteles cd omul poartd in sine o intiparire divind ca dat
ontologic structural.

Incercand interpretarea acestui dat, Parintii au evidentiat diverse functii
ale omului — stipanire de sine, libertate, stdpanirea lumii, constienta, iubire,
memorie, constiintd, cugetare — rezumate in mod obisnuit la trei (ratiunea,
vointa si afectivitatea), dar fara sd reduca taina fiintei umane la vreuna din
acestea. De fapt toate aceste functii converg spre ceea ce astdzi numim
persoand’.#

Vom incerca in cele ce urmeaza sa facem o analizd a modului cum a fost
inteles chipul lui Dumnezeu din om de catre Sfintii Parinti.

In istoria Bisericii, ,,Irineu este cel dintdi care dezvolti o veritabild
teologie a chipului §i asemandrii. El deschide astfel calea majoritatii
Pirintilor greci si latini. In fata gnosticilor, pentru care chipul si aseminarea
caracterizeazd doud categorii de oameni, Sfantul Irineu afirma de la inceput
unitatea lor temeinica «in tuto». Daca existd o distinctie, ea este situatd in
deosebirea celor «doud maini» §i nu in momentul in care a fost facut omul.
Omul nu este desdvarsit dect prin cooperare treimica”.*

Considerand ca primul om era intr-o stare de copildrie, Sfantul Irineu

#. Vladimir Lossky, Teologia Misticd a Bisericii de Rdsdrit, traducere Pr.
Vasile Ridducd, Editura Anastasia, Bucuresti (fara an), p. 144.
4. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu si Diac. Asist. Doru Costache, Introducere in
dogmatica ortodoxd, Editura Libra Bucuresti 1997, p. 130.
4. Pr. Dr. Marin D. Ciulei, op. cit., p. 54.
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spune céd ,,Adam nu primise darurile supranaturale intr-un mod desavarsit
Tocmai pentru aceasta el a pierdut cu usurintd aseménarea. Cuvantul S-a
facut om, facdndu-Se asemenea omului §i faicind omul asemenea Lui;
aceasta il face pretios privirilor Tatilui. El potriveste natura umana facand-o
vrednica de viata. El facu si apara chipul in tot adevarul sau, facindu-Se El
Insusi ceea ce era chipul Sau; si a restabilit aseminarea intr-un chip statornic
faicind pe om intrutotul asemenea Tatdlui nevdzut prin intermediul
Cuvantului care de acum inainte S-a ficut vazut.” ¥/

Cei care 1i urmeaza vor putea elabora s§i sistematiza o teologie a
chipului, ,,facind dovada unei mai bine rigori speculative, dar vor {ine seama
si de contributia sa. Sfantul Irineu are, asadar, o pozitie unica, o actualitate
surprinzitoare si o prospetime de izvor”.®®

Daca in Apus, Sfantul Irineu respinsese gnosticismul direct i numai pe
baza invataturii traditionale a Bisericii, ,,Clement aplica spiritul filosofiei la
invatatura crestind, adancind-o si crednd astfel gnoza cea adevarata, crestina,
menitd si astimpere setea spiritelor amagite de falsa gnozi”.*’ El (Clement)
este cel dintdi care s-a intrebat asupra provenientei distinctiei dintre ,,chip”
si ,,aseminare”. ,Ea nu este nici platoniciand, orice ar crede Clement, nici
stoicd, nici filoniand. Ea se bazeazd pe comentariul cartii Facere (I, 26-
27)7.%0

Pentru Clement Alexandrinul, ,.chipul lui Dumnezeu este Logosul
dumnezeiesc si imparatesc care este Omul fara patima, dar chipul chipului
este «nous-ul» omenesc, inteles in perioada elenistica fie ca suflet, fie ca
minte”.5! Astfel Clement ,echilibreazi doctrina lui Irineu care inclind
spre trup. Nu trebuie sd se inteleaga de aici, cd in gindirea lui Clement,
trupul nu e de aceeasi cinste cu sufletul; uneori daca vorbeste de

4. Pr. Dr. Vasile Riduci, op. cit., p. 116.
%% Pr. Dr. Marin D. Ciulei, op. cit., p. 57.
4 Ibidem, p. 57.

%0 Tomas Spidlik, op. cit., p. 86.

3! Pr. Dr. Vasile Raducd, op. cit., p. 114.
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«neutralitatea» lui aceasta o spune cu convingerea ca viata «in trup» este
preludiul celei viitoare.” *2

in Protreptic, unde vedem clar influenta filoniana ,,Chipul lui Dumnezeu
este Logosul Sau - si Logosul este Fiul autentic al Inteligentei Sale, lumina
arhetip a Luminii — §i chipul Logosului este omul adevarat, adica «nous-ul»
care se afld in omul despre care spunem ca a fost creat dupa chipul lui
Dumnezeu §i dupa asemdnarea Sa. Asemdnarea implicd deja devenire
morald. Daca chipul apartine tuturor asemanarea dupa Clement, apartine
numai crestinului.

Crestinul este creat prin lucrarea lui Hristos, deodata chip si aseménare.
H. Crouzel citat de Parintele Vasile Raduca remarca faptul ca ,,]Ja Clement,
aceasta distinctie nu este tinutd in mod invariabil; el spune, uneori, ca omul
a fost creat atat dupa chipul, cat si dupa asemanarea lui Dumnezeu; alteori,
ca chipul nu reprezinta decat un inceput si se face rodul progresului spiritual.
Asemanarea cu Dumnezeu este datd prin efort moral si prin virtuti; dintre
care cea mai mare este nepatimirea. Scopul credintei este chiar asemanarea
cu Dumnezeu. Cu alte cuvinte, scopul credintei ar fi insusirea virtutilor si
mai ales realizarea nepatimirii”. 3

Origen urmeazi traditia alexandrina, unde influenta lui Filon era inca
puternic simtitd. La Origen, ,,Logosul este chip, omul nefiind decat ,,dupa
chipul”. El este chip al lui Dumnezeu, dar numai prin Logos. Trupul dupi
Origen, nu apartine ,,chipului”’, ci este ,,dupa” chipul care a creat pe omul
interior, nevazut, netrupesc si nemuritor. Continutul expresiei ,,dupa chipul”
este inteles de Origen prin ideea platonica de participare si de inrudire cu
Logosul”.*

Origen, si dupa el o parte a traditiei rasaritene, utilizeaza caracterul
dinamic al ,,chipului”; chipul nu este decit o indumnezeire incipientd; scopul
e ,asemanarea” cu Dumnezeu pe cit mai mult cu putinta. ,,Acest urcus «de

52. Pr. Dr. Marin D. Ciulei, op. cit., p. 60.
53 Pr. Dr. Vasile Riduca, op. cit., p. 115.
54 Ibidem, p. 115.
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la chip la asemanare» va fi desédvarsit in slava trupurilor inviate (cf. I Ioan
3,2) si potrivit rugiciunii lui Hristos (Ioan 17, 21), in unitate”.*

Dupa Origen ,,ne nastem cu samanta lui Dumnezeu, avand obligatia s-o
cultivim spre a deveni fiii Lui, dar aceasta filiatie nu va fi deplind decét in
lumea celor inviati”.5

Urmand firul traditiei patristice, vom incerca sd dezbatem problema
chipului in gandirea Sfantului Atanasie cel Mare. Putem spune incéa de la
inceput cd Sfintul Atanasie n-a creat un sistem antropologic propriu-zis.
»Elementele care ar putea fi numite antropologice in operele sale servesc mai
ales ca factori functionali in domeniul histologiei si al soteriologiei. Aceste
elemente sunt orientate mai degraba spre un umanism de rigoare dogmatica
sau de inspiratie liricd decit gata sa contureze un sistem antropologic.
Centrul omului este sufletul, in care «nous-uly», spiritul, mintea nu se poate
discerne de suflet”.%’

,Chipul cuprinde logosul, reflex al Logosului Creator, vointa, libertatea,
puterea sau suveranitatea, puritatea, puterea sau suveranitatea, puritatea sau
sfintenia, dragostea. Facandu-Se om, Logosul, a repetat intiparirea chipului
sau in omul creat la inceput dupa chipul aceluiasi Logos, in calitatea Lui de
Creator al universului”.%

Separarea dintre om §i Logosul divin introdusa prin pacat a insemnat o
separare intre chip §i asemanare, cei doi poli intre care trebuia sa se desfa-
soare existenta umani. indepértindu-se de aseminarea cu Dumnezeu dati in
Logosul Tatalui, ,,omul nu-si mai poate activa «chipul» in mod statornic prin
comuniune, caci nu-l mai activeaza in asemanare. lar un chip fara asemanare
nu se mai poate face vadit integral ca chip, ci in mod alterat. Paradoxul sta
in faptul ca el e chip si totusi nu se poate manifesta statornic ca chip, nu se
poate ardta ca un chip clar, ci se introduce in el o anumitd ambiguitate sau

% Tomas Spidlik, op. cit., p. 87.

5. Pr. Dr. Vasile Riduci, op. cit., p. 117.
57- Pr. Dr. Marin D. Ciulei, op. cit., p. 107.
58 Ibidem, p. 109.

https://biblioteca-digitala.ro



78 BISERICA ORTODOXA

duplicitate”.>

Mentinerea oamenilor in esentd nu se putea intdmpla altfel ,decat
venind Insusi Chipul lui Dumnezeu, Mantuitorul nostru Iisus Hristos. Cici
prin oameni nu era cu putinta, de vreme ce ei au fost facuti dupa chipul Lui.
De aceea a venit insusi Cuvantul lui Dumnezeu, care in calitate de chip al
Tatilui sd poata rezidi pe omul dupi Chipul Lui”.®

In mai multe randuri, autorul nostru invata cd ,,chipul Tatdlui este
Hristos, «Hristos este chipul Tatdlui pentru ca Tatdl se vede in El... Caci
chipul trebuie sa fie aga cum este Tatal Lui», de unde s-ar parea ca termenul
«chip» ar fi Cuvéntul. Fireste ca printr-o astfel de insistentd Sfantul Atanasie
nu se abatea de la scopul vietii sale: combaterea arianismului §i demonstratia
consubstantialitatii Fiului cu Tatil”.¢' intotdeauna insi el precizeazi ci omul
pentru care ,,Cuvantul lui Dumnezeu in calitate de chip al Tatilui” este
rezidit de Acesta, cici este dupa chipul Lui.

Omul il ,,«contemplid» pe Dumnezeu nu in El Insusi, ci in «oglinda»
Fiului Sau, Ciruia i se cuvine pe drept numele de chip, omul fiind «dupa»
chip. Aceasta distinctie este fundamentald pentru Sfintul Atanasie. El se
adreseaza paganilor stapaniti de ideile platonice”.52

Trebuie sa intelegem ca omul este concomitent dupé chipul Logosului,
,»dar si dupa chipul Sfintei Treimi, deoarece cheia de bolta a intregii opere de
edificare a comuniunii de model trinitar rimane intruparea Logosului prin
care a avut loc «coborarea Treimii in Lume, de la Tatal, prin Fiul in Duhul
Sfant, careia 1i corespunde inaltarea zidirii catre Sfanta Treime in Duhul
Sfant, prin Fiul in Tatély»”. %

Parcurgerea drumului de la «chip» la «asemanare» este fundamentata de

% Pr. Prof. Dumitru Stiniloae citat de Preot Stefan Buchiu, Intrupare si
unitate, Editura Libra, Bucuresti, 1997, p. 93.
8. Pr. Dr. Marin D. Ciulei, op. cit., p. 110.
8. Ibidem, p. 110.
& Ibidem, p. 111.
83 Preot Stefan Buchiu, op. cit., p. 44.
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Sfantul Atanasie pe ,Intrupare, eveniment ce pune inceput mantuirii prin
relatia personald a omului cu Hristos”.%

In intelegerea notiunii de ,,chip” Sfantul Vasile invati ci ,,omul a fost
creat dupa chipul Sfintei Treimi «printr-o lucrare comuna» ,,pentru ca tu sa
pastrezi unitatea in diversitate fard si pastrezi unitate in ipostasuri... in
definirea «chipului» Sfantul Vasile exclude orice reprezentare antropo-
morficd a lui Dumnezeu dupa chipul caruia a fost ficut omul”.%

Sfantul Vasile nu limiteaza chipul numai la ratiune, la spiritualitate, ci
invatd ca ,.el aparfine omului intreg, dar omului curdtit de patimi. Trupul
trebuie sa fie ca ochiul curdtit de patimi. Trupul trebuie sa fie ca ochiul curat
si sdndtos, capabil si primeasci in el lumina”.%

Intreaga doctrini antropologici a Sfantului Vasile ,are un profund
caracter pnevmatologic, pentru ci in Duhul §i prin Fiul, omul credincios are
acces la Tatil. Datd fiind transcendenta arhetipului, chipul are un continut
foarte bogat, acesta ne permite sa-l1 cunoastem in diferite facultati ale sufletu-
lui, fara sa-1 epuizdm total. Dupa Sféantul Vasile, cunoasterea adevarati a
«trupului» este experimentald, o cunoastere — comuniune. Aspiratia spre
comuniune este innascuta. In calitatea sa de «chip», omul este stipén al celor
vazute, are constiinta de sine §i a locului sdu in univers si de a fi in comuni-
une cu Creatorul sdu. El raporteaza uneori chipul la liberul arbitru, prin care
omul ,,a aruncat chipul Celui Ceresc si a luat chipul celui piméintesc”. ¢

Se poate observa din conceptia Sfintului Vasile despre ,,chip” ci, desi

8. Pr. Dr. Marin D. Ciulei, op. cit., p. 114. Misiunea cunoasterii personale a
omului ca Chip al lui Dumnezeu, urmaireste astfel descoperirea constiintei
hristologice a omului. De aceea, hristologia omului este inseparabila de hristologia
Fiului lui Dumnezeu, constiinta de Sine a lui Hristos este inseparabild de constiinta
de sine a omului. Crestinismul apusean considera Intruparea mai importanta decét
Invierea. Sfantul Atanasie demonstreazi interdependenta dintre intrupare si Inviere
in actul méntuirii.

8- Ibidem, p. 152.

8. Ibidem, p. 154.

87 Ibidem, p. 154.
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nu-l limiteaza la o anume facultate spirituald; ,,pentru el existd o constanta
absoluta conform careia chipul nu este 0 amprenta exterioara; primita de om
de la inceput si pe un bun al sdu, independent de relatiile sale cu Dumnezeu,
chipul implicd o participare la firea dumnezeiasca”.®® Pentru Sfantul Vasile
chipul lui Dumnezeu consta in mod esential in faptul cd omul este rational
(...) si prin aceasta cum s-a vazut diferit de celelalte fiinte.

Dar aceastd trasitura presupune o participare la Logosul divin.
Demnitatea proprie firii omenesti, asa cum a fost ea conceputa si realizata in
Adam, consta in putinta de a depasi si de a primi harul iluminarii prin care
sufletul ,se curitd de pete”. Harul Sfantului Duh implicd notiunea de
participare, el nu este un dar creat, ci 0 comuniune cu viata divina.

Firea umana si harul nu se opun, ci se presupun reciproc. Sfantul Vasile
insistd pe invatatura ca ,firea inceteaza sa fie adevarat «fireasca» daca fsi
abandoneaza propriul destin, acela de a fi comuniunea cu Dumnezeu.
Aceastd conceptie despre chip si despre destinul originar al omului
determina interpretarea patristicd dominanta a libertatii. Libertatea face parte
din chipul lui Dumnezeu in om si presupune o participare la viata divind”.®

»Aseminarea” cu Dumnezeu in conceptia Marelui capadocian nu este
rezultatul vointei si eforturilor omenesti, ci, ,,indeosebi al harului divin.
Harul sfintitor al Duhului Sfant este primit de om, prin insuflare chiar in
momentul creatiei sale. Sfantul Vasile afirma ca atunci cAnd se vorbeste de
vietuire conform firii strabatute de har. Pafcurgerea drumului de la chip la
asemanare este epectasicd, desi doctrina consacratd in acest sens apartine
fratelui siu Sfantul Grigorie”.”

Avand un sens ,,«Chipul» este fundament obiectiv prin insési structura
sa dinamicd; el cere «aseminarea» subiectiva, personald. A fi fost creat

68 Pr. Dr. Marin D. Ciulei, op. cit., p. 156.

- John Meyendorff, Hristos in gdndirea crestin rdsdriteand, traducere de
Nicolae Buga, Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti 1997,
p. 122.

- Pr, Dr. Marin D. Ciulei, op. cit., p. 156.
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«dupa chip», in conceptia Sfantului Vasile, duce la aceastd deschidere de «a
exista dupd chip». Avand un sens plenar in Dumnezeu antropologia sa
deschide noi perspective cunoasterii omului in gandirea altor Parinti ai
Bisericii, contemporani si a celor de dupa el”.”

La aceastd remarcabild contributie isi va adduga stradaniile si Sfantul
Grigorie de Nyssa.

Conceptia episcopului Nyssei, referitoare la omul-chip al lui Dumnezeu,
este o sintezd intre conceptia biblicd (care vizeazd mai mult asa-zisul
antropomorfism al lui Dumnezeu), dupa care omul a fost creat chip al lui
Dumnezeu pentru a stipani lumea §i conceptia spiritualistd (venitd din
mediul alexandrin), dupa care sufletul este chipul lui Dumnezeu.

Demnitatea de chip al lui Dumnezeu, dupd Sfantul Grigorie nu se
limiteaza la aspectul trupesc al omului, ci ,,chipul ca dat ontologic riméne o
taind, dar are o configuratie in calitatile lui personale, sufletesti, cand ele isi
mentin normalitatea si sensul credrii lor”.” Pentru Sfantul Grigorie chipul e
o0 participare reala la toate atributele lui Dumnezeu, céci ,,ceea ce a fost creat
dupi chipul lui Dumnezeu” posedi o similitudine deplind cu modelul siu
facandu-se spiritual, dupa cum e si acela spiritual, necorporal, cum e si acela
necorporal.

»Dacd vrem sd stim totusi mai precis ce a inteles episcopul Nyssei prin
chip, ne izbim de o lipsé de precizare a acestuia «Darurile» dumnezeiesti cu
care omul este impodobit si care dau configuratie chipului lui Dumnezeu in
om sunt departe de a epuiza calitatile chipului. Mai mult, aceste daruri nu
sunt exteriorizarea chipului. Tocmai pentru aceasta suma acestor daruri sau
calitdti §i insusiri personale nu constituie chipul lui Dumnezeu din om,
acesta scapd totdeauna oricdrei definiri i oricdrei tentative de reducere la
vreun numdr de calititi”.”

Pentru Sfantul Grigorie chipul se constituie prin lucrarea si reflectarea

"L Pr. Dr. Marin D. Ciulei, op. cit., p. 75.
72 Pr. Dr. Vasile Raducd, op. cit., p. 117.
7. Ibidem, pp. 120-121.
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intr-o anume fiinta creatd (omul), a Dumnezeului personal. Deci a considera
chipul drept aspectul static — ontologic al omului, nu mai corespunde relatiei
pe care chipul o are cu prototipul. A spune ce este chipul ar trebui mai intai
sd stim ce este prototipul, adicd Dumnezeu. Ori, neputdnd spune ce este in
sine Dumnezeu, episcopul Nyssei se fereste sd dea o definitie chipului.

»Apofatismul si catafatismul sunt valabile §i in ceea ce priveste
intelegerea chipului, reflectare a slavei Celui necunoscut. Reflectarea in om
a puterilor lui Dumnezeu inseamna prezenta lui Dumnezeu. Ori prezenta lui
Dumnezeu este activa. Stralucirea acestei prezente nu este o simpla putere de
receptare §i o adaptare pasivd a omului, ea este cea care da functionalitate
naturii celui ce a fost constituit chip viu”.® Putem si luim act de
manifestarile chipului, dar nu-1 putem reduce la ele.

,Chipul nu este cu adevarat chip decit in masura in care poseda toate
atributele modelului. in misura in care decade din aseminarea cu prototipul
siu din acea parte el nu mai este chip”.”

,Un aspect al raportului de asemanare intre chip §i model este cel de
relatie - opiworg. Este caracterul dinamic al chipului, care face parte din
natura omului. La alexandrini si la Sfantul Irineu chipul avea mai degrabi un
sens static, de care era legatd sau la care era adaugatd asemanarea
consideratd uneori ceva ce urmeaza si fie supraadiugat chipului”. 7

Un alt concept, care defineste natura omului legatd de Dumnezeu este
,»cel de oglinda, uneori unita cu notiunea de chip, oglinda care se modeleaza
in functie de ceea ce se reflecti in ea... In masura in care aceasti oglindi este
orientatd spre Dumnezeu, ea primeste in sine «forma» adica chipul puritatii,
al sfinteniei §i al frumusetii Celui care se reflectd in ea. Natura umana este
cea care se aseamana cu Dumnezeu in sensul perfectibil al termenului. Ceea
ce exprimad notiunea de care ne ocupim nu este asemanarea exterioara... ci
tensiunea, migcarea, actiunea celui care se afld in plin proces de participare

. Pr. Dr. Vasile Riduci, op. cit., p. 121.
5 Ibidem, p. 121.
6. Ibidem, P. 123.
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la Dumnezeu prin virtuti”.”’

Jntre chip si aseminare nu existi doar un raport etic, ci un raport
ontologic: chipul, mai precis chipul insufletit este o realitate personald care
participd la viata modelului siu”.”

»3-a afirmat ca episcopul Nyssei nu face diferenta intre notiunile de chip
si aseminare, ci le utilizeaza drept sinonime”.”

Chipul si asemdnarea nu sunt cu toate acestea deloc sinonime la
episcopul Nyssei, ci notiuni corelative ale aceleiasi realitdti”.?* Aseminarea
nu indicd aspectul supranatural al vietii umane sau dimensiunea
supranaturala a naturii umane. ,,Viata omului este naturala atita timp cat este
«supranaturald» adica in masura in care participa la Dumnezeu. Aseméanarea
indicdA modul natural de existentd a unei naturi personale, creatd de
Dumnezeu §i pentru Dumnezeu. Departe de a se confunda cu chipul,
asemanarea este modul de a fi al chipului, iar impreuna constituie «cine-ul»

- Pr. Dr. Vasile Raduci, op. cit., p. 125.

7. Ibidem, p. 125. Chipul dumnezeiesc consta in structura ontologica a omului
de a tinde spre comuniunea suprema. in timp ce aseminarea consti in activitatea
acestei structuri. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica...(I), p. 280.

- Parintele Vasile Riduci argumenteazi ci ,chipul” si ,aseminarea”
constituie in viziunea episcopului Nyssei notiuni corelative. Dansul pleaci in
argumentarea ideii de mai sus prin analiza semantici a vocabularului antropologiei
Sfantului Grigorie.

M. Aubineau, citat de Parintele Rdduca considera cé pe de o parte notiunile
opoiwe, opoioong si opiwoig sunt sinonime, iar notiunile pipipe, aipiorg si
eix®v formeaza o altd categorie de sinonime. De aici concluzia lui Aubineau —
gresitd de altfel — ca intre eix@v §i Opoioomng nu existé la Sfantul Grigorie distinctie
tehnicd. Se aratd in continuare ca, desi prin traducere intr-o limbd europeana
cuvintele eix®v §i Opoiwa par sinonime, in limba greaca sigma (o) pus intre tema
si terminatiile verbului face ca verbul si indice o actiune nedeterminata in trecut sau
viitor. Substantivele care se termina in ,,-1i¢” (Il sigmatica) exprimi totdeauna o
notiune dinamica.

8- Ibidem, p. 130.
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. 99 8]
si «cum-ul» omului”.

Urmarind dezvoltarea conceptului de antropologie in cugetarea
patristica, am ajuns in punctul in care operele Sfantului loan Guréd de Aur,
prin anumite reflexii nicicum exhaustive, dezvaluie o invatatura despre om,
luminoasa si extrem de actuala.

,,Sfantul Ioan nu porneste in a defini notiunea de ,,chip”, inainte de a o
fundamenta trinitar si de a preciza ca biblicul ,,sd facem” (Fac. I, 26) exprima
clar si identitatea de fiinta intre persoanele Sfintei Treimi’.52

Casi Sfantul Vasile, el exclude orice ,,antropomorfism din Dumnezeu si
implicit din notiunea de chip, cu referire expresd la unii eretici care nu
intelegeau semnificatiile expresiei biblice ,,dupa chipul Nostru (Fac. I,
26)”.8 ,,Omul, ca «chip al lui Dumnezeu»este, in acelasi timp, persoana si
naturd sau, mai exact, persoana ce face concreta si reveleaza natura pentru
ca este chip a Fiului care reprezintd un ipostas personal distinct, al fiintei
unice si indivizibile, comuna Tatélui, Fiului §i Duhului Sfant” 3

Mergand pe linia trasatd de Sfintul Vasile, ,,Sfantul lIoan stabileste
notiunea de «chip» in primul rand, in capacitatea omului de a stipanii
creatia. Deci prin cuvantul «chip» trebuie inteles stapanire si nimic altceva,
cd Dumnezeu l-a creat pe om ca s fie stipan peste toate cele de pe pdmant;
si nimic nu e pe pimant mai mare decit el, ci toate sunt sub stapanirea lui”.%¥

Foarte atent la ortodoxia invatiturii, el delimiteazad dintru inceput
distinctia dintre Necreat si Creat, precum si corelativitatea dintre ,,chip” si
»asemdnare” in intelegerea chipului.

Autorul nostru nu limiteazi chipul la capacitatea omului ,,de a stapanii”.
Chipul cuprinde o seama de alte bunuri spirituale ce-1 disting pe om de restul
creatiei.

81 Pr. Dr. Vasile Riduci, op. cit., p. 132.
82 Pr. Dr. Marin D. Ciulei, op. cit., p. 226.
8- Ibidem, p. 227.
8. Ibidem, p. 227.
8. Ibidem, p. 228.
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,Coordonatele chipului sunt de naturd spirituald, in reciprocitate cu
materialitatea omului. Inainte de toate Sfantul Ioan invati: iubirea de oameni
ai lui Dumnezeu a voit ca omul acesta facut din pdmant, sd aibd suflet
rational, ca s fie astfel o fiint3 intreagi si desdvarsitd” %

Omul, incd de la creatie, poseda constiinta. ,,Chiar de la inceput de cand
a facut pe om Stipanul Cel Iubitor de oameni a pus in om constiinta,
acuzator nelipsit din oameni care nu poate gresi, nici nu poate fi ingelat”.®’

Asemenea Pirintilor anteriori, Sfantul Ioan invati ca, dacd Hristos este
Chipul lui Dumnezeu si omul Chipul lui Hristos, omul este chip al Chipului.

Sfantul Ioan aseaza printre insusirile chipului si sufletul nemuritor. ,,Tot
asa a voit Dumnezeu, ca aceastd fiintd cugetitoare pe care a creat-o s aiba
stipanire peste toate cele vazute. De aceea i-a daruit si suflet, vrand sa fie
nemuritor”. %

Daci in notiunea de ,,chip” ponderea o reprezintd facultitile spirituale
ale omului, aceasta nu insemna ci trupul este exclus din calitatea de ,,chip”.
Sfantul lIoan invatd ca ,«chipul» cuprinde intreaga fiintd umana prin
,»perihoreza” psihosomaticd ci caracterizeazd omul, afirmind cd numai
omul, spre deosebire chiar de ingeri, este «dupd chipul lui Dumnezeun.
Dobéndirea aseméndrii se realizeaza prin curatirea de patimi. «Dupa chip»
insemnd mintea §i libertatea, iar «dupd asemanare» asemanare in virtute
dupi putinta”. %

Vom incerca si analizim conceptia despre ,,chip” si ,,aseminare” in
gandirea Fericitului, aceasta, deoarece doctrina sa antropologicé a influentat
mult teologia Scolastica si apoi pe cea moderna apuseand, ducénd in cele din
urma la un ,,«abuz de ratiune» in probleme de teologie”.*°

In lumina din suflet, ,,omul trebuie si vadi chipul lui Dumnezeu.

8. Pr. Dr. Marin D. Ciulei, op. cit., p. 228.

87. bidem, pp. 228-229.

8. Ibidem, p. 229.

% Citat la Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Starea primordiald..., p. 338.

- Drd. N. Streza, Chipul si asemdnarea..., p. 553.
https://biblioteca-digitala.ro



86 BISERICA ORTODOXA

Lumina este specificitatea Cuvantului prin care toate s-au facut. Natura
Chipului este intelectuald, cum este si cea Arhetipului”.”!

Fericitul Augustin intelege chipul lui Dumnezeu reflectat in suflet
,»distingdnd in geneza sufletului omenesc doud momente ontologice. Crearea
constituie sufletul in structura sa metafizica, acesta chiar spiritual se
caracterizeaza prin multiplicitate, devenire... Trebuie deci ca aceastd
nedesdvarsire primordialé sa se uneascd, intorcindu-se catre Dumnezeu care
este Unul, intr-o migcare de conversie, pentru a atinge in aceastd miscare
cunoasterea de Dumnezeu §i cunoasterea de sine, prin reverberatia
Cuvantului in ea i asupra ei”. 2

Fericitul Augustin interpreteaza chipul si aseménarea in textul Genezei
intr-un sens global, ,,ca formand o unitate ,,ab initio” ca si de-a lungul
devenirii. Chipul si aseminarea in conceptia sa se dezvoltd sau se
deterioreaza impreuna; pozitie radical opusi gindirii rasaritene”.”

A fi ,,«dupa Chipul» lui Dumnezeu in conceptia lui Augustin inseamna
mai mult intentia lui Dumnezeu, cidci ceea ce constituie omul in
specificitatea sa este doar fiinta i chemarea (vocatia)”.* In conceptia lui
Augustin ,chipul se referd la Dumnezeu §i nu doar la Fiul ca si «chip» al
Tatélui. Promovand o astfel de intelegere a chipului, Fiul este chip nascut al
Tatilui identic cu Tatil, dar nevazut”.*> Astfel, Augustin orienteazi chipul cu

precadere pe Dumnezeu cel Unic in fiintd, in detrimentul Persoanelor ce

%% Pr. Dr. Marin D. Ciulei, op. cit., p. 274. Deosebirea care apare intre Fericitul
Augustin si Sfantul Grigorie al Nyssei constd in punctul de plecare al doctrinei
fiecdruia dintre ei. Fericitul Augustin cautd sa-1 cunoascd pe Dumnezeu pornind de
la omul facut dupa chipul Sau; Sfantul Grigorie vrea si defineascéd adevarata fire a
omului pornind de la nojiunea de Dumnezeu, dupa chipul Caruia a fost creat omul.
(Vladimir Lossky, Teologia Mistica..., p. 144).

%2 Ibidem, p. 274. Conversia este modalitatea prin care omul isi poate proba
statutul sdu ontologic de ,,chip” si ,,asemanare”. Sensul este ,,de a se intoarce citre”.

9. Ibidem, p. 281.

%4 Ibidem, p. 281.

% Ibidem, p. 281.
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contin fiinta cea Una.

Traditia augustiniana a fost continuata de teologia Scolastica si apoi de
cea modernd, ratiunea fiind considerata singura cale a omului spre
Dumnezeu. ,,Atita timp cat chipul lui Dumnezeu in om este identificat
numai cu natura umand si nu ca fiind naturd §i har in acelasi timp, nici
cunoagsterea preconizatd de teologia apuseand nu este o cunoastere a lui
Dumnezeu prin ratiune si har, ci este o cunoastere pur umana”.*

Am incercat in acest prim capitol sa sintetizim conceptia despre ,,chip”,
asa cum au inteles-o autorii biblici, filosofii (o parte dintre ei) si Sfintii
Parinti. Aspectele biblice si dogmatice reliefate pana aici, vor fi completate
in cele ce urmeaza. Asa ci, in urmatoarele capitole vom adanci cele scrise
pani aici, analizind diferite aspecte ale ,,chipului” lui Dumnezeu incercind,
acolo unde este cazul, o actualizare.

Concluzionand, am putea spune ca ,,parcurgand spatiul imens al gandirii
patristice, infinit de bogatd si nuantatd, remarcam faptul ca ea evitd orice
sistematizare §i prin aceasta, isi salveaza uimitoarea suplete ingdduind totusi
si se tragi cAteva concluzii fundamentale. Inainte de toate, se cere a fi
indepartata orice conceptie substantialistd despre chip. Acesta nu este depus
in noi ca o parte a fiintei noastre, ci fiinta noastra in totalitatea ei este facuta
,,dupd chipul”.”

Chipul reprezintd ,centrul personal al omului; partea naturald din
constitutia sa, insisi constiinta unitatii sale si a relatiei sale cu Dumnezeu”.?®

% Drd. N. Streza, Chipul si asemdnarea..., p. 553.

97- Paul Evdokimov, Femeia..., p. 67.

%8. Pr. Prof. Dr. lon Bria, Dictionar de Teologie Ortodoxd, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al B. O. R,, Bucuresti 1981, p. 35.
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2. Chipul Lui Dumnezeu - fundament al relatiei omului cu
Dumnezeu - restaurarea chipului in lisus Hristos

,Chipul presupune acea dinamicd a comuniunii, a relatiei dintre
Dumnezeu §i om, pe care Sfintii Parinti o numesc «inomenirea» Fiului lui
Dumnezeu §i «indumnezeirea» omului, spre implinirea scopului existential
al celui din urma — desdvarsirea i familiaritatea omului cu Dumnezeu,
intensitatea vietii umane §i unirea sau viata in comuniune cu El, in situatia
de «Dumnezeu prin ham» (II Petru I, 4)”.%

Creat dupa chipul lui Dumnezeu ,fiecare om este o persoanid unica,
distincta si nerepetabild; el este o distinctivitate existentiala. Toti oamenii au
o fire sau o esentd comund, dar aceasta nu are existentd decit ca
distinctivitate personald ca libertate §i transcendentd a propriilor lor
predeterminari naturale §i necesititi naturale. Persoana este ipostasul esentei
sau naturii umane. Ea rezuma in existenta sa universalitatea naturii umane,
dar in acelasi timp o depiseste, pentru ca modul siu de existentd este
libertatea si distinctivitatea”.!®

Un chip ia nastere prin aceea ca se imprima intr-un material pecetea
originalului. ,,Prin suflarea Sa, Dumnezeu a imprimat in om viatd dupa
chipul vietii Sale. Dar chipul nu se poate mentine clar, decdt dacd modelul
este lipit cdt mai des de el. Chipul nu-si poate mentine prin sine
conformitatea cu originalul. Iatd de ce, in caracterul omului de chip al lui
Dumnezeu este implicata ideea de participare la viata divina si fara aceasta
participare chipul isi pierde claritatea sa”.!"!

Acest mod de existenta care este distinctivitate personald formeaza

chipul lui Dumnezeu in om, ficind omul partas la fiintd. ,,Omul nu

%% Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu & Diac. Asit. Doru Costache, Introducere.. .,
p. 131.

190 Protos. Drd. Irineu Pop, Chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, dat ontologic
si misiune de realizat, in ,,Glasul Bisericii”, anul XLVIII (1989), nr. 2-3, p. 85.

101 Pr, Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Starea..., p. 324
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constituie un chip al lui Dumnezeu ca un ipostas ontologic, liber de spatiu,
timp §i necesitate naturala. Ratiunea pentru aceasta este cd existenta umana
isi capdta substanta sa ontologica din faptul iubirii divine, singura iubire care
da substanta fiintei. Crearea omului este un act al iubirii lui Dumnezeu: nu a
«dispozitiei Sale binevoitoare», ci a iubirii Sale care constituie fiinta ca un
eveniment existential al comuniunii §i relatiei personale. Omul a fost creat sa
devina partas la modul personal de existenta care este viata lui Dumnezeu —
sd devina partas la libertatea iubirii care este adevarata viata”, 2

In calitatea de chip al lui Dumnezeu ,,omul nu se poate multumi si
ramana inchis 1n relatie cu realitéti finite, el tinde spre Dumnezeu cel absolut,
realitatea personald infinita, singurul care poate si-i asigure existenta lui
eternd §i plenara printr-o comuniune desadvarsitd. Chipul lui Dumnezeu este
tocmai acest primat al vietii spirituale, animatd de aspiratia funciara spre
absolut, spre Arhetipul divin al fiintei noastre”.!*®

»otatutul ontologic al omului este stabilit de genul participarii lui:
participarea la viata, 1i da viata, participarea la bine da calitatea felului de a
trdi, participarea la eternitatea lui Dumnezeu 1i garanteazd orientarea
transformarii si genul destinului sdu”.!® Se poate spune ci ,,chipul este o
pecete divind care marcheaza natura, punand-o intr-un raport personal cu
Dumnezeu, raport absolut unic pentru fiecare fiinta”.!'®

Dar desi chipul nu are putere sd se mentind clar prin sine, si-si
improspateze prin sine conformitatea completé cu originalul, sub forta unor
imprejurari defavorabile, totusi el ,tinde sd@ se mentind in aceastd
conformitate. Un chip nu se lasd usor sters si chiar niciodata deplin, cAnd
este imprimat in toatd fiinta unei existente”.!%
Un chip este deplin cand se manifesta statornic ca chip, sau se activeaza

12 Protos. Drd. Irineu Pop, art. cit. p. 86

103. Ibidem, p. 87.

104 Pr. Dr. Vasile Raduci, op. cit., p. 154.

105 Pr, Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Starea..., p. 324.
196. Ibidem, p. 324.
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in asemanare. ,,Un chip fard asemdanare nu se face vadit in mod integral ca
chip, ci in mod alterat. Paradoxul std in faptul ca el e chip si nu se poate
manifesta statornic ca chip, nu se poate ardta ca un chip clar, ci se introduce
in el o anumitd ambiguitate sau duplicitate”.'’

Omul este creat, dar ,,«dupa Chipul lui Dumnezeu» ceea ce inseamna ca
in insasi natura lui fiinta exista o deschidere spre necreat si infinit, spre o
impartasire harici de viata necreatd a lui Dumnezeu, participare care
transformd prin infiere ,,chipul” potential al lui Dumnezeu in aseminare
deplin actualizati cu E1”.!® Se poate spune ci ,,chipul este o pecete care
marcheaza natura, punand-o intr-un raport personal cu Dumnezeu, raport
absolut unic pentru fiecare fiintd. Fara legitura cu Dumnezeu omul nu poate
fi cugetat. Raportarea la absolut tine de fiinta lui. Omul este inrddicinat si
ancorat in absolut. Urmeaza de aici ca, chipul lui Dumnezeu se mentine §i se
dezvoltd prin asemanare prin efortul omului de a-si dezvolta puterile sale
naturale, ajutat de harul dumnezeisc”.'®

Atata vreme cat e creat dupa chipul lui Dumnezeu, omul se prezinta ca
,,0 fiintd personald care nu trebuie sa fie condus de natura, ci care poate el
insusi sd conducd natura, asemanind-o pe ea cu Prototipul siu divin”,'°

Omul a fost cinstit prin insusi actul creatiei sale cu calitate de chip al lui
Dumnezeu, intrucat ,,prin ea i s-a sidit inrudirea si relatia lui cu Dumnezeu.
Dar aceastd calitate se mentine §i se dezvoltd prin relatia continud cu
Dumnezeu de care omul e capabil si dupa care se cere prin sufletul sau”.'!

,Faptul Intrupirii presupune acea legituri dintre Dumnezeu si om —
exprimatd in conceptul biblic de «chip §i aseminare» — care este

indestructibila. Restaurarea creatiei este «o noud creatie» dar ea nu

197- Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd..., vol. I p. 274.
1% Diac. Ioan I. Icd Jr. in prefata cartii, Omul animal indumnezeit, de Panayotis
Nellas, p. XIL
109 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Starea..., pp. 324-325.
110- pProtos. Drd. Irineu Pop, art. cit. p. 88.
1L Ibidem, p. 88.
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instaureazi o noud structurd in cel priveste pe om, ea il reaseazd pe om in
slava sa dumnezeiasca initialda intre fapturi si in raspunderea lui initiala
pentru lume. Intruparea afirmi din nou ci omul este un om adevirat atunci
cand el participa la viata lui Dumnezeu, ea a firma ca omul nu este autonom
— fie in relatia sa cu Dumnezeu, fie in relatia cu lumea — ca adevarata viata
umani nu poate fi niciodati «profani». In lisus Hristos, Dumnezeu si omul
sunt una; in El, prin urmare, Dumnezeu devine accesibil nu prin coplesirea
sau eliminarea a ceea ce este omenesc, ci prin realizarea §i manifestarea
omenititii in forma cea mai autentica si mai pura” '

Réscumpérarea inseamnd in primul rand, restabilirea comuniunii cu
Dumnezeu, actul prin care devenim ,,partagi dumnezeiesti firii” (II Petru I,
4). Actiunea rascumpariatoare a Mantuitorului se manifesté in trei directii:
spre firea Sa umana, spre oameni §i spre Dumnezeu.

Cele trei aspecte se penetreaza si se completeaza reciproc: ,,directia spre
oameni a lucrérii Sale mantuitoare, nu este decét o prelungire a lucrérii
mantuitoare asupra firii Sale omenesti. Chiar in lucrarea asupra firii sale e
implicatd intentia prelungirii ei asupra celorlalti oameni §i a slavirii lui
Dumnezeu prin eliberarea lor de pacat si prin umplerea lor de viata
dumnezeiasca din Sine”.!"

Fara aspectul ontologic, aspectul recapitulativ si cel de jertfa al
rascumpararii, nu au continut. ,,Numai prin invoirea §i ridicarea calitativ-
ontologicad a propriei Sale firi umane fi recapituleazd Hristos pe oameni in
Sine, numai asa are rost aspectul recapitulativ. Caci Hristos n-a venit sa
recapituleze in Sine firea umana degradata. El a venit sa restaureze la un
nivel superior aceeasi fire si sd-i recapituleze pe oameni tocmai pentru a le
impartisi aceastd noud calitate, sfintenia”, '

112 John Meyendorff, Teologia Bizantind, traducere a Pr. Prof. Dr. Alexandru I.
Stan, Editura Institutului Biblic i de Misiune al B. O. R., 1996, p. 204.

113. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica..., vol. Il p. 76.

14 Drd. George Remete, Aspectul ontologic al Rdscumpdrdrii in ,Studii
Teologice”, anul XXXVI (1984), nr. 9-10, p. 618.
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Si aspectul de jertfa al rascumpdrarii std in legaturd cu aspectul
ontologic. Mantuitorul se ofera si ne ofera ca jertfa, Tatdlui, nu ca fire umana
nedeterminata si degradata ci ca fire sfintitd prin ascultare, patimi §i moarte,
apta de menirea atat de inalta a urcérii la Dumnezeu. ,,Orice jertfa primeste
o calitate noud prin predarea si oferirea ei totald. Starea de jertfa este tocmai
iesirea din starea obisnuitd a unui lucru (§i mai ales a unei persoane) pentru
a fi oferit lui Dumnezeu. Daci o jertfa obisnuitd dobandeste o calitate noua,
cu atit mai mult a dobandit o asemenea calitate firea umana a lui Hristos prin
jertfa Lui”.!?

Jertfa serveste restabilirii comuniunii intre Dumnezeu §i om.
,Comuniunea restabilitd inseamna 1nsa atit firea omeneasca restabilitd din
egoismul ei, cit §i iubirea lui Dumnezeu, manifestdndu-se neimpiedicata in
vointa ei, de a impodobi pe om cu darurile ei, neimpiedicatd de egoismul
dusminos al omului”.'®

Daca intruparea Mantuitorului inseamné chenoza Fiului lui Dumnezeu,
(Filipeni I1, 7) atunci reversul firesc al chenozei trebuie sé fie indumnezeirea
omului, dupa cum spune Sfantul Apostol Pavel: ,,Ca fiind El bogat S-a facut
sdrac, ca si v imbogatiti prin sirdcia Lui” (II Corinteni VIII, 9).

,Ridicarea si induhovnicirea firii omenesti prin Intrupare este treapta
superioard a actualizdrii chipului lui Dumnezeu in om”. Prin comunicarea
firilor in ipostasul lui Hristos vointa noastrd umand devine vointa Fiului lui
Dumnezeu care o va intdri in mod inevitabil: ,Hristos restabileste natura
umand in conformitate cu ea insisi. Continutul regenerator al innoirii firii
umane in Hristos il constituie re-actualizarea «chipului» divin. Firea
omeneasci slabita si bolnava a fost vindecatd”.!”

Lnvatitura ortodoxa privind aspectul ontologic a fost desemnati ca un
«antropocentrism haric», termen care nu se vrea absolut, ci doar evidentiaza

faptul cd obiectul harului Rdscumpararii este omul, prin Hristos, noul

115.

Drd. George Remete, Aspectul..., p. 618.

116 Pr, Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd..., vol. Il p. 88
7. Drd. George Remete, Aspectul ..., p. 621.
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Adam” "8

Jertfa lui Hristos a adus impacarea cu Dumnezeu (Efeseni II, 14-16) insa
impéacarea nu constd numai in cinstirea adusa lui Dumnezeu, caci am fost
impécati ,,in trupul cdmii Lui, ca sd va pund inaintea Sa, sfinti fard de
prihand si nevinovati” (Coloseni I, 22). Jertfa este impdcare pentru ci
Hrestabileste comuniunea, iar comuniunea restabilitd intre om §i Dumnezeu
are un continut: ea inseamna daruire”."

Mantuitoare nu este jertfa in expresia ei exterioard de satisfactie, ci in
expresia ei interioard de comuniune.

Crucea Mantuitorului n-a fost decat prilejul dat firii Sale omenesti de a
se intdri acceptarea §i suportarea ei pana la capdt, arata taria firii omenesti a
lui Hristos, tarie care priveste de acum intreaga fire omeneasca. ,,Suportand
incercarea, firea omeneascé nu se distruge, ci se afirma si se restaureaza, de
aceea zic Sfintii Parinti ca, prin patimi Hristos ne-a redat pe noi insine,
ariatindu-ne ce am devenit, adica ne-a redat firea cea adevarati, sindtoasa,
intreagd, ferma, eliberatd de sub jugul afectelor §i ne-a aratat ce poate deveni
si cum arati Omul in firea lui desavarsita”.'?°

lisus a asumat firea umana si odata cu ea toate afectele de durere care o
domind ca urmare a péacatului strimosesc. El n-a asumat insé si afectele de
plécere, cdci vointa Sa ipostatica fiind dumnezeiascéd n-a consimtit niciodata
cu pacatul, deci cu placerile... ,,Suportind pana la capat durerea, lisus a scos
durerea din firea Sa umané, a timaduit aceasti fire de afectele de durere,
adica de slabiciunile survenite in ea ca urmare a pacatului si a adus firea la
starea de nepitimire, restaurind-o din cdderea ei”.!?!

Asumand firea umana cu exceptia pacatului, lisus a avut in Sine, din
starea de dinainte de pacituirea lui Adam, nepacatuirea, iar din starea omului

18 Drd. George Remete, Aspectul..., p. 619.

19 Ibidem, p. 625.

120. Ibidem, p. 625.

121 Pr. Adrian Niculcea, Teologia Dogmaticd Ortodoxd comparatd, Editura
Semne 2001, p. 72.
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de dupa cadere, El a avut urmaérile pacatului, afectele de durere §i moartea,
lisus a readus deplin firea umana sub stépanirea spiritului. ... ,,Hristologia se
dezvolta si se desdvarseste in soteriologie, iar aceasta isi are premizele si
posibilitatea ei in hristologie”.'?2

»Ascultarea §i moartea lui lisus au distrus, intr-adevar cauza mortii
naturii umane §i anume placerea, dar nu au produs in mod automat §i invierea
Sa. Ascultarea si moartea lui lisus au avut o eficacitate ontologica, adica de
ridicare a firii Sale umane din striciciune §i moarte, deoarece n-a fost
ascultarea §i moartea unui simplu om. Daci ar fi fost asa, orice om ar fi putut
sd se mantuiascd printr-o viatd morald sustinutd §i apoi prin moartea sa
proprie. In realitate, numai prezenta efectivi a puterii dumnezeiesti e cea
care di viata oricdrei creaturi”.'?

Omul dupi cdderea in pacat ,,nu mai e in stare de o activitate morala sus-
tinutd, continud, in scopul transfigurarii naturii sale. Vointa sa este conside-
rabil slabita de pacatul straimosesc. De aceea a fost nevoie de o vointa superi-
oard, necoruptd si neslabitd de nimic, pentru a putea elimina cauza mortii si
a ridica natura umana spre inviere. O astfel de vointa nu putea fi decat vointa
unui ipostas divin. Numai un ipostas divin ar fi putut conduce natura umana
la indumnezeirea ei, la invierea, indltarea si agezarea de-a dreapta Tatilui. De
aici lipsa de pacat a Méntuitorului, desi a asumat natura umana cazuta”.'

Indumnezeirea firii umane nu poate avea loc ca urmare a eforturilor
umane, oricat de intense ar fi acestea, ci numai ca urmare a ajutorului
dumnezeiesc. ,,Strddania omului in directi eliminarii cauzei mortii din fiinta
sa nu este decdt conditia necesard a procesului de transfigurare a naturii
umane §i a indumnezeirii ei; abia interventia harului lui Dumnezeu in om —
iar in cazul lui lisus a prezentei ipostasului Sdu divin in natura sa umand —

implineste si conditia suficientd a acestui proces ontologic”.!?*

122. Pr, Adrian Niculcea, Teologia..., p. 72.
13- Ibidem, p. 72.
124 Ibidem, p. 73.
125. Ibidem, p. 73.
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,»Prin Hristos s-a descoperit lumii adevarul despre Dumnezeu, despre
om si despre comunitatea umana. S-a descoperit adevérul cu privire la
Dumnezeu Cel ce fiinteaza in treime dupa chipul si aseménarea Ciruia a fost
creat omul ca persoand, dar ca si comunitate. Omenirea creatd dupa chipul
lui Dumnezeu isi géseste continutul sdu ontologic participdnd la viata sau
impértasindu-se de lucrarea necreatid a Arhetipului Sdu treimic. La fel,
fiecare om 1isi gaseste continutul ontologic a persoanei sale participand la
lucrarea sau la viata lui Dumnezeu, care se reflectd in el”.!26

,»Ca om Hristos detine intreaga fire omeneasca, cu toate insusirile ei
naturale. Acest adevar a fost semnalat §i accentuat in mod deosebit de
invatatura dogmatica a Bisericii. Diferitele erezii care negau integritatea firii
omenesti a lui Hristos au fost combatute de Biserica cu aceeasi severitate cu
care a combdtut si pe cele care negau firea lui dumnezeiasca”.'?’

,»Dacd Hristos n-ar fi avut o fire omeneasca desavarsita, daca ar fi lipsit
din ipostasul Sau, sufletul omenesc sau ratiunea omeneascd, lucrarea
omeneasca sau vointa omeneasca, dupa cum au sustinut de-a lungul timpului
diversii eretici, n-ar fi fost Om desdvarsit. Dar, n-ar fi putut fi nici om
universal. Invoirea omului nu s-a realizat la vreun nivel impersonal, ci in
persoana lui Hristos. «Hristos a realizat innoirea firii in ipostasul Sauy,
(Sfantul Iisac Sirul), «Daci ceva nu este asumat in persoana lui Hristos, nu
este Tnnoit»”.128

»Mantuirea omului este in realitate, restabilirea unitatii acestuia. Si
aceastd restaurare se produce la doud nivele: la nivelul firii si la nivelul
persoanei. Dacd nu este restauratd unitatea omului la nivelul firii omenesti
nu poate si fie restauratd unitatea lui nici la nivelul persoanei”.'?

Hristos este Maintuitorul oamenilor, deoarece ,a mantuit firea

126 Geogios Mantzaridis, Globalizare si universalitate, himerd si adevar,
traducere Pr. Prof. Dr. Vasile Rdduca, Editura Bizantina, Bucuresti 2002, p. 33.

127 Ibidem, p. 33.

128 Ibidem, p. 34.

129 Ibidem, p. 36.
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omeneascd asumand-o in ipostasul Sdu dumnezeiesc. El insusi a devenit
universal §i a restaurat unitatea firii omenesti. Mai mult chiar, a conferit
acestei unitdti un fundament indestructibil si o perspectiva vesnica, deoarece
a realizat-o in ipostasul sdu divino-uman. insi dincolo de aceasta, Hristos se
uneste §i in mod personal cu fiecare credincios, unindu-l pe acesta cu Sine,
prin impartasirea cu Sfantul trup si oferind fiecaruia intreaga fiinta teandrica.
Aceasta se implineste in cadrul Bisericii prin prezenta §i lucrarea Duhului
Sfant” 130

Dumnezeu si-a aratat iubirea fatd de om, ,,nu nu:nai prin faptul cé l-a
facut dupa chipul Sau, ci prin faptul ca atunci cand l-a vazut slabit, prin reaua
folosire a puterilor lui, a facut acest chip propriu Fiului Sdu, ca sa-1
restabileascd §i sd-1 aducd la o tot mai mare asemanare cu Sine, sau la
indumnezeire. Aceasta pentru cad omul era chemat si ajunga la aseménare
dacd nu s-ar fi despértit de Dumnezeu prin ciderea protopérintilor, care l-a
coborat la chip de rob patimitor. Valoarea omului ca chip al Lui, Dumnezeu
o0 pune si mai mult in relief, hotdrand si-l faca pe Fiul Sau purtitor vesnic al
lui (al chipului)”.'!

Fiul lui Dumnezeu ,,§i-a asumat natura umana in integritatea sa, pentru
ca prin aceasta sd poatd salva si restabili in comuniune cu Dumnezeu, omul
cdzut. Dumnezeu ne leagd de Sine si se extinde la noi si in noi, in asa fel
incét noi sa-L simtim pe El insusi nu numai ca Logosul rostit al Tatalui ci §i
ca predicator in noi, ca Persoand care vorbeste sufletului prin puterea
iubitoare ce ne uneste cu El. Prin inomenire, Dumnezeu, si prin inviere, ne
invesniceste in comuniunea fericitd cu E17.!32

Arhetipul omului nu este pur si simplu ,,Logosul, ci Logosul intrupat.
Omul merge spre Hristos nu numai pentru Dumnezeirea Lui care este telul a

130. Geogios Mantzaridis, Globalizare..., p. 39.
Bl Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Studii de Teologie Dogmaticd
Ortodoxd, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova 1991, p. 31.
132 Dr, Irineu Slitineanul, Omul fiintd spre indumnezeire, Editura Reintregirea,
Alba Iulia 2000, p. 66.
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toate, ci §i din pricina celeilalte naturi a lui (cea umand). Nu are importanta
faptul ca Hristos nu a existat istoric pe vremea creatiei lui Adam. Faptul ca
Hristos este in realitatea supratemporald a lui Dumnezeu «mai-intéi-nascut
decat toatd zidirea» (Coloseni I, 15-17) constituie o invatitura biblica
fundamentald. Dacd omul, pentru care a fost facutd intreaga creatie
materiald, a rasdrit pe pamant ultimul dupa toate creaturile, atunci este
negresit ca Hristos care reprezintd scopul intregii creatii materiale si
spirituale, sa fie posterior lui Adam, de vreme ce toate lucrurile sunt conduse
de la cele nedesavarsite spre desavarsire. Ca realizare suprema a omului, este
firesc ca Hristos sd reprezinte scopul mersului ascendent al umanitatii,
inceput dar si capit al istoriei”.'*

»Dacd prin Adam intreaga umanitate a fost pusd in imposibilitatea
realizdrii scopului sdu existential, indumnezeirea tuturor este posibild prin
Hristos”." Faptul cd Adam a fost creat dupa chipul lui Hristos ,,inseamna c3
el trebuia s@ se inalte la arhetipul lui sau, mai exact sd se curdteasca si sa
iubeascd pe Dumnezeu in asa masurd incit Dumnezeu sa vina s§i sa se
salasluiasca intru el, Logosul sd se uneascd ipostatic cu omul si astfel
Hristos, si se arate Dumnezeu-Omul”.!%

,Intrarea in lume a Celui inti ndscut” (Evrei I, 6) reprezintd sfatul cel
mai inainte e veci al lui Dumnezeu, taina suprema, «ascunsa din veacuri si
din neam in neam» (Coloseni I, 26). Hristos a fost «sfatul si voia Tatalui», El
a fost mersul natural §i capatul drumului omului. Omul a fost facut dintru
inceput spre Hristos ca si poatd primi pe Dumnezeu”.!*

In persoana Mantuitorului, ,,omenirea intreagi di raspuns liber la
chemarea lui Dumnezeu, se orienteaza in mod constient spre El, in respect
fatd de Adevir, in daruire fata de Iubire, ca raspuns fata de iubirea aritata de
Pirintele ceresc. in Mantuitorul Hristos se unesc cele doud sensuri anabasis-

133 Panayotis Nellas, op. cit., p. 17.

134 Pr, Dr. Marian D. Ciulei, op. cit. p. 317.
135 Panayotis Nellas, op. cit., p. 17.

136 Ibidem, p. 18.
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ul si catavasis-ul, prin care Dumnezeu si omul se intilnesc”."’

Intruparea Fiului si CuvAntului lui Dumnezeu reinnoieste vocatia
unitatii originare a lumii i a omului cu Dumnezeu prin aceea ca ii pune un
nou fundament si anume firea omeneascd indumnezeitd a Mantuitorului
Hristos. Comuniunea pe care o realizeazi Mantuitorul ca om cu Dumnezeu
si ca Dumnezeu-Om cu noi, oamenii, este implinirea desdvarsitd a
comuniunii datd de El ca Logos al Tatdlui. De a aceea vointa omului, unita
pentru totdeauna cu vointa dumnezeiascd in Persoana Mantuitorului lisus
Hristos, urmeaza intru totul voia lui Dumnezeu, care il indeamni la
comuniune libera si personald cu Dumnezeu”.!*

Creatia omului dupé Chipul lui Dumnezeu Care l-a plasmuit, ,,s-a facut
dintru inceput pentru Hristos ca sa poata cuprinde cidndva Arhetipul; si legea
din Rai data de Dumnezeu a fost tot pentru El, ca sa ajute pe om sé fie
calauzit spre Hristos. Dumnezeu n-a creat natura umana privind spre
altceva”.!®

Faptul cd Dumnezeu a plasmuit pe om ,,dupa chipul Lui” ,,inseamna, in
ultima analiza ca l-a creat astfel ca el si tinda prin insisi natura lui, prin
insusi faptul ci este om, spre cel ce este Chipul Sdu Dumnezeiesc. Inseamni
ca El le-a dat daruri, si i le-a dat in mod real, astfel incat aceste daruri sa
constituie pentru om, insdsi posibilitatea §i scopul de a sluji activ la
Intruparea Logosului care este «Chipul» sau «Icoana» desavarsiti si unici ,,a
Tatdlui”. Si astfel omul, ipostaziat in Logos, sd poata fi inltat si el la «chip»
sd se arate si el «icoand» sau «chip al lui Dumnezeu»”.!4

Acest fapt face vadit adevarul cad ,«chipul lui Dumnezeu» in om
reprezintd un dar si in acelasi timp un scop, o bogétie dar si un destin, cu alte

13- Drd. Emanuel Banu, Har si libertate in invdtdtura Ortodoxd in ,Studii
Teologice”, anul XXXI (1979), p. 138.
138 Pr, Stefan Buchiu, /atrupare si Intrupare, Editura Libra, Bucuresti 1997,
pp. 125-126.
13. Panayotis Nellas, op. cit., p. 18.
190. Ibidem, p. 19.
https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE §I STUDII 99

cuvinte, ca el constituie in mod real insési existenta umand, dar numai in
potentd. «Chipul lui Dumnezeu» este o posibilitate reald, un gaj de logodna
care trebuie sd conducd la nunti, adicd la unirea ipostaticid, amestecul
neamestecat, dar real al naturii divine §i umane. Numai atunci existenta
iconici a omului devine o ,existentd reald”. Omul isi giseste continutul
ontologic in Arhetip”.'"!

,,intruparea lui Dumnezeu-Cuvantul nu constituie o simpla consecinta a
biruintei diavolului asupra omului. Hristos nu este o intdmplare, un accident
in istorie. Unirea naturii divine si umane s-a facut pentru ca ea constituie
sfatul cel mai inainte de veci al lui Dumnezeu. Inainte de a se fi unit ipostatic
natura divind cu cea umana si chiar si inainte de cidere, omul exista pentru
Hristos, ceea ce inseamna cd avea si atunci nevoie de mantuire, cu toate ca
nu pacatuise, de vreme ce era nedesavarsit si neimplinit, «prunc». Realizarea
omului ca fiintd cu adevarat intregitd, «mantuitd», a avut loc prin nasterea lui
Hristos. Oamenii reali s-au nascut atunci cdnd Hristos a intrat in viata aceasta
si s-a nascut. Din acest motiv Sfantul Vasile cel Mare numeste in mod real si
nu metaforic, ziua nagterii lui Hristos «zi de nastere a umanitétii»”.'*

In Hristos ,,umanitatea este la varful realizirii sau al desdvarsirii: in mod
potential inainte de Invierea de obste, iar dupd acea Inviere in mod actual”.!*3
intruparea lui Dumnezeu arati pe om ca fiinta cea mai capabili de a deveni
mediu al aratarii lui Dumnezeu. Arati ci se poate intrezéri in om, adancimile
infinite ale lui Dumnezeu”.'**

Fara Cuvantul ,,$i mai ales Cuvantul intrupat, ca si-i conduca pe oameni
in timp spre iubirea ce o are El fatd de Tatil, timpul n-ar avea nici un rost.
Timpul poarta pecetea Cuvantului si va fi asumat de Cuvantul intrupat spre
a-l conduce spre vesnicie, spre sfarsitul lui fard a se pierde cele bune

castigate in cursul lui. Lumea nu numai cé a fost creaté prin Cuvantul inainte

141 Panayotis Nellas, op. cit., p. 19.

412 Ibidem, p. 19.

143. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd..., vol. 1, p. 167.
144. Idem, Chipul nemuritor..., vol. 1, p. 164.
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de veci si pentru Cuvantul care se va intrupa, ca sd adune lumea in vesnica
unire cu El si cu Sfanta Treime”.'%

Omul este coroana creatiei, mai ales, intrucit se poate face insusi Fiul
lui Dumnezeu ca om, o astfel de coroana. ,,Dumnezeu nu face o lume pentru
a o privi de sus si ea a-L privi de la distanta, ci pentru a o face prin
umanitatea asumata, continutul vietii Sale in Fiul Sdu si viata dumnezeiasca
din Fiul Sdu, continut al ei. Fiul adund in Sine ca om toatd creatia §i
actualizeaza pe omul unit cu Sine, ca o coroana a creatiei. Omul e creat ca
viata lui sd devind viata lui Dumnezeu-Cuvantul, iar viata lui care uneste
spiritul cu materia, devenind viata umani a lui Dumnezeu-Cuvantul, sa
devind a lui §i lumea materiald, ca mediu de manifestare al Persoanei
dumnezeiegti”.!46

Fiecare om creat ,,dupa chipul lui Dumnezeu este chemat si devini”
chip in Hristos. ,,Hristos a deschis drumul pentru realizarea acestui scop.
Intr-adevir, nasterea lui Dumnezeu-Cuvantul si Iconomia Lui in trup nu se
epuizeazd in Rascumparare, in eliberarea de urmadrile greselii lui Adam.
Domul l-a izbavit pe om de aservirea lui pacatului, diavolului si mortii, dar
a realizat §i lucrul pe care nu l-a realizat Adam. L-a unit cu Dumnezeu
daruindu-i existenta adevarata in Hristos §i indltdndu-l la rangul de faptura
noud. Hristos reprezintd mantuirea omului nu numai la modul negativ,
izbavindu-1 de consecintele pacatului protoparintilor, ci §i pozitiv, intregind
existenta lui iconicd dinainte de cddere. Relatia lui cu omul, nu e numai
tdmaduitoare mantuirea omului este ceva mai larg decat Rascumpararea, ea
coincide cu indumnezeirea”.'¥’

,Continutul antropologic real al indumnezeirii este hristificarea. Nu este
o intamplare cd Apostolul Pavel in «Epistola citre Coloseni», in care lauda
intr-un imn pe Hristos ca pe «chipul Dumnezeului celui nevazut, mai intéi
nascut decat toatd zidirea» (Coloseni I, 15-18) cheama pe «tot omul si se

145 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Chipul nemuritor..., vol. 11, p. 56.
136. Ibidem, p. 56.
147 Panayotis Nellas, op. cit., p. 20.
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faca desavarsit in Hristos» (I, 28) sipe credinciosi sa fie «pliniti intru El» (IL,
10). Indemnul Sfantului Apostol Pavel citre omul credincios ca el si se
infatiseze ca «bdrbat desdvarsit la masura varstei plinatitii lui Hristos»
(Efeseni IV, 13), sa dobandeascd «mintea lui Hristos» (I Corinteni II, 16),
«inima lui Hristos» (Efeseni III, 17), etc., nu e facut din motive de pietate
externd si sentimentalism, ci el vorbeste din motiv ontologic. Nu indeamna
la o invitatie exterioard pur eticé, ci la o hristificare”.'*®

Mantuitorul Hristos a adus cu Sine, nu numai plinirea Revelatiei divine,
ci si ,,Modelul vesnic la care trebuie sa se raporteze faptura omeneascéd in
drumul ei spre desavarsire prin implinirea voii Tatélui cresc. Prin asumarea
naturii omenesti Fiul lui Dumnezeu infuzeaza acesteia energii divine care sa
o ajute in urcusul ei citre aseménarea cu Creatorul”.!¥

,,in Hristos, Dumnezeu cunoaste umanul ca pe Sine insusi, caci El este
si om, iar umanul cunoaste pe Dumnezeu ca sine insusi, caci Acelasi rimane

si om”.'®  Mantuitorul Hristos restaureazi in firea umani capacitatea de

comuniune cu Dumnezeu”.'!

in Logosul divin inomenit omul devine o creaturd noui. ,Integrat in
ipostasul lui Hristos, omul va deveni partas al sfinteniei divine si familiar lui
Dumnezeu. Altddata Cuvantul lui Dumnezeu a alcatuit trupul, acum El se
face trup. in Mantuitorul chipul lui Dumnezeu este restaurat pentru
umanitatea intreagd. Dumnezeu S-a unit cu firea omeneascd pentru ci ea
insdsi are inceput §i fiinta sa tot din El. logosul inomenit este pentru omenire
usa §i calea si «prin El de va intra cineva, se va mantui; §i va intra i va iesi
si pasune va afla» (Ioan X, 9) nesfarsind niciodatd s iasa §i neincetat sa
intre. El este cu adevarat iesire §i intrare pazitd de Dumnezeu pentru cei
vrednici”.'*?

148 Panayotis Nellas, op. cit., p. 20.

1. Drd. Emanuel Banu, op. cit., p. 137.

150 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor..., vol. I, p. 168.
151 pr, Stefan Buchiu, /ntrupare..., p. 135.

152 Dr, Irineu Slitineanul, op. cit., p. 73.
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In cadrul acestui subiect, referitor la opera lui Hristos si inceputul
acesteia — Intruparea — trebuie subliniatd conceptia Arhimandritului Iustin
Popovici; este important termenul ,,logosnost — logositate” pe care acesta il
introduce in discutie. ,,Logosnost cuprinde intelesul de ratiune, logica,
rational, just. Logositatea inseamnd caracterul «logosic» (hristologic) si
divin al chipului lui Dumnezeu, Logosul in om, dar si fiinta insdsi a
omului”,'?

Prin intruparea Sa, Dumnezeu-Logosul a aratat ca ,,«logositatea» este
esenta naturii noastre, temelia fiintei noastre omenesti, baza vietii §i a
existentei omenesti. Obarsia noastra este din Dumnezeu, de aceea si fiinta
noastra, viata §i existenta noastra depind in intregime de dumnezeu, (Faptele
Apostolilor XVII, 28; Coloseni I1I, 1-4) La El, prin El si in El toate se readuc
la obérsia lor logosica, la sfintenia, frumusetea si puterea lor de la inceput;
la acel «sd fien §i «s-a facut, la raiul lor”.!**

,2Dumnezeu-Logosul S-a ficut om pentru ca si readucd simtirea
omeneasci la logositatea ei initiald pe care a strivit-o pacatul. in Dumnezeu-
Logosul intrupat, simtirea noastra se intoarce la ratiunea ei, la intelesul ei, la
atotintelesul ei”.'*®

Dumnezeu-Logosul S-a facut om tocmai pentru ca si dea ,,«logositate»
simtirii omenesti. intorcindu-se spre «logositate» simtirea omeneasci se
elibereaza de pacat, de nebunie, de absurditate §i de moarte. Iar in acest fel
ea revine in sine, la esenta ei initiald. Atunci simtirea este implinita de o
simtire de Dumnezeu, de o simtire de Hristos”."*

Ardtarea Dumnezeului-Om in lumea realitatilor omenesti ,,nu constituie
ceva neasteptat pentru natura umana, nici din punct de vedere ontologic, nici
din punct de vedere psihologic si nici din punct de vedere istoric. Dimpotriva

153- Arhimandrit Iustin Popovici, Omul si Dumnezeul-Om, traducere de Pr. Ioan
Ica si Diac. Ioan L Ica Jr., Editura Deisis, Sibiu 1997, p. 44-45.

134 Ibidem, p. 58.

155 Ibidem, p. 59.

136 Ibidem, p. 120.
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aceasta aratare a satisfacut dorurile fundamentale si nevoile esentiale ale
fiintei omenesti. Dumnezeu-Om nu este ceva nenatural ci nenecesar omului,
ci dimpotriva este ceva mai necesar decat toate, este atit de necesar incét
Domnul lisus a spus cd «de un singur lucru este nevoie»” (Luca X, 42).'%

Importanta Intrupirii rezida in aceea ci ,,in Persoana divino-umani a lui
Hristos I s-a facut cea mai mare dreptate cu putintd. Nici omul nu a fost
supradimensionat cu nimic fatd de Dumnezeu, i nici Dumnezeu fatd de om.
Omul a fost inaltat, ridicat si slavit in chip infinit, dar a fost slavit prin
Dumnezeu”.!'*®

Lui Hristos, ca Dumnezeu-Om, nimic din ceea ce este omenesc nu-i este
necunoscut. Tocmai pentru aceasta ,,S-a si facut om raimanand Dumnezeu, ca
sd dea ca Dumnezeu naturii omenesti puterea dumnezeiascd care sa-i
conducd pe oameni la cea mai strinsi unire cu Dumnezeu”.!*

Se discuta astdzi in teologia ortodoxa despre «chipul» lui Dumnezeu in
om, care se realizeaza in «asemanarea» cu El A fi dupa chipul lui Dumnezeu
echivaleaza (intr-o oarecare masurd) cu a fi persoana, cdci asa cum chipul s-
a intunecat prin cddere, tot asa §i persoana si-a diminuat consistenta prin
picatul separator si distrugitor de comuniune. Prin Intrupare, Hristos
restaureazd «chipul», adicd datul ontologic care constituie substanta
persoanei. in lisus Hristos pentru prima dati §i pentru totdeauna firea
omeneasca a fost transfigurata, pentru a nu mai exista in mod individualist,
egoist, ci in mod personal, comunitar”.'s°

Creat dupa chipul lui Dumnezeu, ,natura cea adevdratd este bund;
tocmai pentru aceasta rdscumpdrarea readuce natura vindecata, nu la supra-
naturd, ci la starea sa initiald, la adevarul siu «supranatural-naturaly»”.!!

157. Arhimandrit Iustin Popovici, Omul..., p. 122.

18- Ibidem, p. 128.

195 Ibidem, p. 129.

160 pr, Stefan Buchiu, /ntrupare..., p. 140.

161 paul Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu in Traditia rdsdriteand, tradu-
cerea Pr. Lect. Univ. Dr. Vasile Raduci, Editura Christiana, Bucuresti 1995, p. 36.
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3. Persoana umana si realizarea ei in comuniunea pan-umana

Creat dupd ,,chipul lui Dumnezeu fiecare om este o persoand unica,
distincta i nerepetabild; el este o distinctivitate existentiala. Toti oamenii au
o fire sau esentd comund, dar aceasta nu are existentd decat distinctivitate
personald, ca libertate s§i transcendentd a propriilor lor predeterminari
naturale si necesitdti naturale. Persoana umand rezumd in existenta sa
universalitatea naturii umane, dar in acelasi timp o depaseste pentru ca
modul sdu de existenta este libertatea si distinctivitatea”.!2

,Omul nu constituie un chip al lui Dumnezeu ca natura: nu este pentru
ci el are atribute naturale in comun cu Dumnezeu, sau aseménitoare Lui”.!®
,»Chipul lui Dumnezeu in om este asa de antinomic, de paradoxal, ca si
modelul divin, ca §i Dumnezeu insusi; in fiinta lui este incognoscibil, dar in
manifestérile lui multiple, cognoscibil”.!#* De aceea precum existi o teologie
negativd ,care indreaptd spre misterul dumnezeirii, asa existd §i o
antropologie negativa care indreapti spre misterul omului”.'s’

Dumnezeu in existenta Sa ,,nu este o esentd impartisibila, un principiu
impersonal, o idee, ci fundament, este persoand, constiinta, viatd... Si nu
este o Persoand singulara, un solitar metafizic, ci Treime de Persoane.
Persoana insdsi implici comuniune. Treimea este chipul plenitudinii si
unititii”. 66

Se poate spune ca ,,chipul lui Dumnezeu in om sté esential in caracterul
de persoand, sau de fiintd personald, prin care imitd pe Dumnezeu. Forma de

existentd personald, la care e destinatd fiinta umana, forma de subiect, care

162 Protos. Drd. Irineu Pop, Chipul ..., art. cit., p. 86.
163. Ibidem, p. 86.
164 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Starea primordiald..., p. 327.
165 Ibidem, p. 327.
1. Pr. Constantin Galeriu, Viata in plenitudinea si unitatea ei, in ,Studii
Teologice”, Seria a II-a, anul XXXVI (1984), nr. 5-6, pp. 293-294.
https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 105

determina din sine §i nu e determinata ca un obiect din afara, care se poseda
pe sine §i poate poseda orice obiect, dar nu e posedatd de nimic, e cea mai
inaltd forma de existenta”.'®’

Cand se spune cad ,personalitatea semdndtoare cu Dumnezeu este
ratiune, e libertate, e activitate creatoare, este stapanire peste fortele
inferioare ale naturii, s-a indicat un moment esential al persoanei, dar bogétia
ei nu este epuizati nici pe departe, iar misterul ei nu este de cuprins”.'6®

,»Fiinta umana nu existd decat in forma de persoana, sau persoana umana
ne este decat forma de subiect a fiintei umane; cdnd vorbim de misterul
persoanei intelegem si pe al fiintei cici o persoand ca formd goald nu
exista”.!®

Omul constituie un chip al lui Dumnezeu ca ipostas ontologic liber de
spatiu, timp si necesitate naturala. ,,Crearea omului este un act al iubirii lui
Dumnezeu, nu a dispozitiei sale binevoitoare, ci a iubirii Sale care constituie
fiinta ca un eveniment esential al comuniunii §i realitédtii personale. Omul a
fost creat sa devind partas la modul personal de existenta care este creatia lui

Dumnezeu”.' | Eu-l nu poate fi conceput in insési originea lui decat, in

relatie cu altul, cu un «tu»”.'”!

Chipul lui Dumnezeu in om consta in caracterul de persoand, sau de
fiintd personala. ,,Prin afirmatia ca chipul lui Dumnezeu in fiecare om e in
functie de comuniunea dintre el §i semeni, nu contrazice afirmatia ca chipul
se referd la caracterul de persoana al omului, pentru ca persoana deplind e
cineva numai in masura in care se mentine in comuniune, sau macar in
intentia dupi ea”.!"

167. Pr, Prof. Dumitru Staniloae, Starea primordiald..., p. 328.

18- Ibidem, p. 3217.

19- Ibidem, p. 327.

170 Protos. Drd. Irineu Pop, art. cit., p. 86.

7. Pr. Constantin Galeriu, Jertfd si Rdscumpdrare, editia a II-a, Editura
Harisma, Bucuresti 1991, p. 69.

172 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Starea primordiald. .., p. 328.
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Persoana ca chip al lui Dumnezeu este de nesters in om. ,,Ea se intuneca,
dar nu se sterge. Individul nu este decat o strambare a persoanei, raimanand
mereu apt de a se restabili in forma cea mai curatd a persoanei. Persoana nu
e definibild printr-un sistem de concepte. Ultimul mister al persoanei nu-si
poate afla expresie in concepte. Singurul mijloc de a afla raspuns la
intrebarea ce este persoana, este acela ce se declara: Persoana sunt eu insumi.
Dar a voi sa intelegi ce inseamna acest «eu insumi» ar insemna sa voiesti sa
intelegi neantelesul”.'”

Acest aspect al chipului lui Dumnezeu din om ,,este repercusiunea
teologiei trinitare in antropologia crestina. Chipul dumnezeiesc in om este un
chip al Treimii; in el vedem reproducerea misterului trinitar si de aceea omul
reflectd in sine structura si viata acestui mister”.!”*

Dar precum nu e o singurd persoand, ,,ci o treime de persoane, care
poartd o singurd fire, asa §i omul poartd in sine relatia cu alte persoane.
Relatia aceasta de la om la om se bazeaza pe unitatea firii, pe faptul ca
persoanele umane, desi deosebite intre ele sunt purtitoarele unei firi
comune”.!”®

Poate e just sd spunem ca ,,persoane ca madulare in relatie, ca centre
intentionate nu exista decat acolo unde e o naturd comund. Comuniunea unei
persoane umane cu Dumnezeu dezminte numai in aparenta aceastd afirmatie,
cici intre Dumnezeu si om se stabileste comuniunea deplina, numai cand
Dumnezeu aseaza viata dumnezeiascd in om, cand in om se pogoara Duhul
Sfant, sau omul devine dumnezeu dupa har. Este insi §i inainte de aceea un
dar al omului dupd Dumnezeu, dat fiind cd natura umana fiind creata de
Dumnezeu, are in ea o inrudire cu Dumnezeu”.!”

»Persoana isi gaseste sensul si fericirea numai in bogatia nemarginita de

173. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Starea primordiald..., p. 329.
174 Vasile Cristescu, Antropologia in perspectivd teologicd, Editura Junimea,
Iasi 1999, p. 16.
175. Pr, Prof. Dumitru Staniloae, Starea primordiald..., p. 329.
1%6. Ibidem, p. 329.
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sensuri §i ca urmare, intr-o trdire §i comunicare reciproca infinita a lor, cu
alte persoane s§i cu Cuvantul personal, izvorul infinit al tuturor sensurilor,
iubitorul tuturor persoanelor in care sensurile sunt incorporate”.'”’

,Omul este un fapt existential de relatie si comuniune. Ele este
persoana, care semnifica atat etimologic cat si in practica, ca el are fata (Oy)
sa citre (Tpog) cineva, ori ceva, adica el este vis-a-vis de cineva sau ceva.
In fiecare din ipostasele sale personale natura creati a omului este vis-a-vis
de Dumnezeu; ea existd ca o referire §i relatie la Dumnezeu. Persoana
transcende orice intrebare. Ea este non-conceptualizabild. Persoana este
wreductibilitatea omului la natura sa”. Pentru a percepe taina persoanei,
trebuie depdsit intreg contextul ei natural, invelisul ei cosmic, colectiv,
individual, tot ce poate fi sesizat. Sesizdm totdeauna firea, dar nu sesizdm
niciodatd persoana. Ca s§i Dumnezeu ea este incomparabilul,
inepuizabilul .

,Misterul singularului si pluralului reflectd misterul singularului si
pluralului in Dumnezeu, asa cum principiul personal in Dumnezeu cere ca
natura cea una sa se exprime in diversitatea persoanelor, la fel in omul creat
dupad chipul lui Dumnezeu. Natura umana nu poate exista in posesiunea unei
monade, ea cere nu singuratatea, ci comuniunea, sau diversitatea cea buna a
iubirii”.'”®

Suntem cu adevirat, ,,in masura in care ne gisim §i ne regdsim in
ceilalti, prin ceilalti singuritatea insemnand vidul, neanteal”.'®® Omul este
prin definitie ,structurd si destinatie, o fiintd comunitard. Nu poate trdi
singur §i nici macar nu poate deveni om farda ajutorul altui om. Prin
comunicare cu cel de langd el, omul se umanizeaza prin activarea tuturor
potentelor native care-l definesc ca persoand. Din Sfanta Treime ii vine astfel

177 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Studii de Teologie..., p. 699.

178 Olivier Clement, Intrebdri asupra omului, traducere de Ierom. Iosif Pop si
Pr. Ciprian Span, Editura Episcopiei Ortodoxe Romane Alba Iulia, 1997, p. 38.

17 Vasile Cristescu, Antropologia..., p. 16.

18- pr. Constantin Galeriu, Jertfa..., p. 29.
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chipului dumnezeiesc din om caracterul, comunicativ. Numai avand inainte
structura comunitara proprie Sfintei Treimi, adevarul despre o fiintd nu este
concept «decat in oglinda» si traversand oglinda, altei fiinte. Remarcabila
este in acest sens explicatia Sfantului Atanasie cel Mare cu privire la
notiunea de chip pe care o reflectd la Dumnezeu: Hristos este icoana Tatalui
pentru ci Tatil se vede in E1”.'®!

Avand acest model comunitar crestinismul radsdritean a subliniat
Hrealitatea proprie chipului dumnezeiesc din om depdsind notiunea de
individualitate. Aceasta din urma este explicata prin referinta la ruptura intre
fiintd si comuniune. Deoarece fiinta este anterioarda comuniunii lumea st
intr-o existentd fragmentata in care fiintele sunt particulare inainte de a putea
fi in relatie unele cu altele. Individualitatea se descopera prin deosebirile sale
de celelalte individualitati”.'®

Dupa cddere, ,,natura umana s-a divizat, s-a fragmentat, s-a scindat intr-
o multime de indivizi. Omul se descopera sub un dublu aspect: ca naturad
individuala, devine o parte din intreg, unul din elementele componente ale
lumii; insd ca persoand el nu mai este o parte ci contine in sine totul. Natura
este continutul persoanei; persoana este chipul existentei naturii. O persoana
care se afirma ca individ, marginindu-se la limitele naturii sale separate, nu
poate si propaseascd in mod deplin si creste imputinata”.'®

Creat dupa chipul lui Dumnezeu, ,,omul este o fiintd personala fatd in
fatd cu un Dumnezeu personal. Dumnezeu i se adreseazd ca persoand, iar
omul raspunde lui Dumnezeu. Ca fiintd personald, omul poate accepta sau
respinge vointa lui Dumnezeu. El va raimane o persoana oricat de mult s-ar
indeparta de Dumnezeu si ar pierde aseminarea cu El in natura sa”.'® Chiar
in chinul existentei izolate ,,se manifestd urme de nesters ale caracterului
persoanei. Omul ramane persoana, adica chip al lui Dumnezeu, chiar si in

181- asile Cristescu, Antropologia..., p. 16.

182 Ibidem, p. 17.
183. Vladimir Lossky, Introducere ..., p. 181.
184. Ibidem, p. 182.
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cea mai coborata stare de picat”.!®

,Libertatea inseamna si diversitate i unicitate. fn mésura in care suntem
liberi, fiecare dintre noi manifestd chipul divin in maniera sa personald si
absolut unici. din aceasta cauzi, fiecare fiintd umana are o valoare infinita
in unicitatea sa”.'® Chipul cuprinde simultan doui realititi aparent
contradictorii la prima vedere: particularitatea §si comuniunea.

,Persoana nu poate sa aiba valoare absolutd decat intr-o comuniune de
valoare absolutd; incat nu s-ar putea spune cid persoana ajunge inaintea
comuniunii, nici aceasta inaintea aceleia. Primatul persoanei §i primatul
comuniunii care se exclud una pe alta in privinta ratiunii, sunt date in viata
eclesiala ca fapt, impreuna. Si daci in nasterea uneia sau alteia nu putem sa
concepem egalitatea ontologica a valorilor, suntem cu atat mai putin capabili
sd le concepem ca neavand valoare egald, in realitatea implinirii lor. Viata
spirituald a persoanei este inseparabild de comuniunea sa prealabila cu altii,
iar comuniunea insdsi este de neinteles in afara unei vieti spirituale deja
existente”.'s’

»Persoana nu-si este suficientd siesi, ea nu se poate multumi cu sine
insdsi. Ea presupune intotdeauna existenta altor persoane, o iesire din sine
insdsi §i trecerea intr-o altd persoand. Relatia unei persoane cu alté persoana,
formeaza continutul vietii omenesti”.'88

»densul meu ca persoand umana cugetitoare se lumineaza in mod mai
satisfacator numai din imbogatirea cu sensurile ce nu le descopera ceilalti i
cu sensurile ce le descopdr, in lume, impreuna cu altii. Céci in starea mea
despre alte persoane intervine si elementul nou al unei stiri mai bogate
despre alte lucruri”.'®

185 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Starea primordiald..., p. 33.

186. K allistos Ware, impdrdﬁa lduntricd, traducerea Sora Eugenia Vlad, Editura
Christiana, Bucuresti 1996, p. 37.

187. Ibidem, p. 17.

18. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Studii de Teologie..., p. 159.

189 Ibidem, p. 160.
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A fi ,,chip” al lui Dumnezeu este fundamental diferit de a fi individ,
,»deoarece chipul nu poate fi conceput in el insusi, ci numai in realitatea Sa.
Existenta lui constd in faptul céd este o revelatie a adevarului fiintei nu ca
«substantd» sau naturi, ci ca «mod de existentd»”.!%

,Intelegerea profundi a Parintilor capadocieni care vin si arate ci omul
ca ipostas aratd un aspect deosebit: prin §i in comuniune «chipul» afirma
identitatea §i particularitatea sa proprie. Astfel chipul este orizontul in care
se descopera adevarul despre fiinta, nu ca simpld naturd, subiect de
individualizare §i combinare, ci ca chip unic al totalitatii si «catolicitatii»
fiintei”."!

De aceea misterul omului ca chip al lui Dumnezeu ,,consta in faptul ca
in el alteritatea §i comuniunea nu sunt contradictorii, ci coincid unul cu altul.
Comuniunea nu conduce la dizolvarea diversitatii fiintelor in vastul ocean al
fiintei, ci la afirmarea alteritatii lor i in §i prin iubire. Diferenta intre acest
adevar si cel referitor la «natura in sine» sta in faptul ca in timp ce al doilea
este supus fragmentarii, individualizarii, iubirea nu suferd un proces
asemandtor. Astfel in contextul comuniunii, opusul alteritatii este
divizarea”.'%?

Aceasta identificare a alteritatii cu unitatea ,,este incompatibild cu starea
omului ca individ, cu tendinta sa evidentd de a domina si a poseda fiinta.
Fiinta umand lasatd in ea insisi nu poate sa fie o persoand. Singura
posibilitate ca sd existe o adevirata persoana este ca fiinta sa sd coincida cu
comuniunea. Se poate spune deci cd fiinta omului este constituitd prin
comuniune”.!®

Precum unitatea esentialdi a lui Dumnezeu se realizeazi in iubirea
personald, ,tot asa si omul este chemat la asemanarea cu Dumnezeu

190 loannis Zizioulas, Fiinta eclesiald, traducerea Aurel Nae, Editura
Bizantina, Bucuresti 1996, p. 112.

L Ibidem, p. 112.

92 Ibidem, p. 113.

193. Olivier Clement, Intrebdri asupra...,p. 55.
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realizand unitatea esentiald cu toti oamenii. Firea umana, nu in sens filozofic,
ci ca revelatie, nu poate fi posesiunea unei singularitati. Ea se manifesta in
diversitate de persoane, se identifica acestui mare schimb de viatd care le
face si existe fiecare pentru celelalte, prin toate celelalte”.!™
»opiritualitatea crestind este cu necesitate o spiritualitate a lui «noi», in
care constiinta de sine se trezeste in constiinta comuniunii. Cu toate acestea
trebuie precizat c@ acest «noi» nu este nediferentiat, ca el n-are nimic de-a
face cu entuziasmele colective, ca el trece intotdeauna prin intalnirea cu
aproapele, ci el este pentru mine chipul aproapelui”.'®
,Suntem inridicinati haric in acest «noi» Treimic”."* Omul nu este doar
un individ al unei specii §i nu cauta in primul rand sa satisfaca exigenta firii
sale de a exista indiferent cu ce pret, ci ,,persoana care isi doreste nemurirea
pentru a fi neincetat cu persoana sau cu persoanele iubite”.!?’
Comuniunea este relationald si ,,ceea ce se descoperd prin ea este
prezenta altui subiect care este o fortd. In afara comuniunii caracteristica
chipului dumnezeiesc in om se ajunge la pierderea unicitatii existentei
umane. Omul devine o tintd aseméanatoare celorlalte fiinte, fara «identitate»,
fara fata. Singurd prezenta altuia transforma complet situatia personala.
Interventia altui subiect introduce o revolutie in intimitatea insasi a
“persoanei. Altul nu este numai cineva-altul, ci o noua atitudine posibila de la
eula eu”.!®
Altul corespunde unei alte existente care comunica cu a noastra, putand
sd-i aducd resursele pe care cea din urma nu le gisea in ea insdsi §i s o
stimuleze la ,,iesirea din cercul strimt care o inchide”.'?
Prezenta unui alt subiect ,,nu forteaza sa actualizim ceea ce este acoperit

194- Ibidem, p. 56.

195 Ibidem, p. 56.

196. Pr. Constantin Galeriu, op. cit., p. 299.

197. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu si Diac. Asit. Doru Costache, op. cit., p. 137.
198. Vasile Cristescu, Antropologia..., p. 19.

199 Ibidem, p. 20.
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prin iubire in fiinta noastrd comuna. Aceasta este o vocatie necesard ambelor
persoane intr-o relatie. Intdlnirea unui alt subiect este intotdeauna o
recunoastere, o afirmare prin interpunerea acestuia, a fiintei noastre proprii,
ins3 eliberatd, explicitatd” ?®

Prezenta unei alte existente introduce astfel o usurare: este prezenta unei
voci, constituitd ca raspuns sau ecou la chemarea noastrd. O astfel de
prezentd ne ajutd sd ne cunoastem de fapt pe noi insine. Noi ne vedem mai
intdi dupa cum altul ne vede si ne vrea. ,,Judecata de relatie primeaza aici
judecitii de existentd, noi suntem ceea ce privirea altuia ne face”.2"!

,O constiintd singurd, izolatd nu cunoaste raspuns, nici schimb, nici
intrebare, nici rdspuns si este lipsitd de cunoasterea de sine. Fiinta umana
izolatd nu este decdt reprezentare — limitd; ea nu existd in fapt. ,A fi”
inseamnd ,,a fi in comun”, nu numai intru subiecte empirice ci intre
existente. Din acest motiv comunicarea ne atinge profund ajungénd la ultima
stare a noastra. Numai in ea este alt eu intr-un raport de creatie reciproc. in
hotararea sa el a renuntat la fiinta sa izolatd pentru a sesiza fiinta eu-lui in
comunicare”.?%?

Teologul rus Nesmelov, citat de Parintele Stdniloae, declard ca
»persoana este subiectul activ al anumitor trdiri, ,cauza creatoare a
activitatilor rationale. In aceasta se deosebeste omul de animal, care e numai
un subiect pasiv al triirilor sale”®” De aceea a fi liber si rational inseamna a
fi o astfel de fiinta, care are puterea sé puna si si realizeze in sine insasi toate
scopurile vointei sale: aceasta inseamna a fi o fiintd neconditionata.

Dar omul nu este o fiintd neconditionata. ,,El este supus lumii, conditi-
ilor externe si este legat de legea relatiilor individuale. Si totusi el introduce
in existenta lumii puterile creatoare ale libertatii si ratiunii sale. E drept ca el
nu creeazi ideile existentei dar in straduinta de a patrunde aceste idei, el

™. Vasile Cristescu, Antropologia..., p. 20.

20- Ibidem, p. 21.

22 Ibidem, p. 21.

203- Pr, Prof. Dumitru Stiniloae, Starea primordiald..., p. 332.
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totusi creeaza cunostinta despre ele; si e drept cd el nu creeaza existenta din
inexistentd, dar in masura cunostintei ce o dobandeste despre adevarul exis-
tentei, el totusi ndzuieste de a realiza acest adevdr, ca o opera proprie a sa”.?%

De aceea, pe drept cuvant, Sfintii Parinti ,,releva in mod deosebit chipul
dumnezeiesc la mintea sau ratiunea omului §i la libertate, care sunt
manifestarile esentiale ale omului ca subiect”.?*

Egoismul a tdiat unitatea firii §i iubirea in Hristos o reface. ,,Unitatea
aceasta e de ordin spiritual si nu se opune existentei persoanelor, daci se
intretine prin iubire. Experienta aceasta are ca izvor actul suprem a iubirii
Mantuitorului Hristos — inceput prin intrupare — prin care ipostasul
dumnezeiesc al Lui se face si ipostas al umanititii. ,,Eu-1" Sdu nu riméne
numai Eu-1 divin, ci se face si ,,eu” uman pentru orice ,,tu” dintre oameni”.?%

Fiul ludnd insé in ipostasul Sdu umanitatea noastra, se face ca purtitor
al ei Fiul Tatilui. ,,Aflandu-se in legdturd cu noi prin firea omeneasca
comund ne face §i pe noi impreuna fii cu Sine ai tatilui, tindnd numai de noi
sd actualizim aceasta calitate datd noud. Prin aceasta ,,dialogul lui cu noi
devine un dialog al comuniunii continue de putere transformatoare, de maxi-
mad si vesnica ridicare spirituald a noastrd in comuniunea cu Dumnezeu”.?”

Dar Fiul lui Dumnezeu nu S-a facut om pentru Sine, ,,ci pentru ca din
trupul Sau sa extinda méntuirea ca viatd dumnezeiasca in noi. Aceasta viata
dumnezeiasci, extinsd din Trupul Siu in credinciosi, e Biserica”.?®® , Pentru
a ne uni cu Hristos va trebui si trecem prin toate cite a trecut El, sa rabdam
si sd suferim si ni cat a rabdat si suferit E1”.2%

,Biserica are nu numai o dimensiune orizontald, ci una lduntrica,
verticald;, in Bisericd, omul, chip al lui dumnezeu, isi asuma felul de

204 Pr., Prof. Dumitru Sténiloae, Starea primordiald..., p. 332.

205 Ibidem, p. 333.

26. Idem, Chipul nemuritor..., vol. I, p. 161.

27 Ibidem, p. 163.

28 Idem, Teologia Dogmaticd ..., vol. 11, p. 130.

29 Idem, Starea primordiald..., p. 404., citindu-l pe Nicolae Cabasila.
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existentd al lui Dumnezeu. El devine liber pentru comuniune printr-o nastere,
prin Botez, care ii confera o noua existenta si anume, cea eclesiala. Posedand
o noud identitate, felul de existentd al lui Dumnezeu va putea fi experiat la
nivelul siu uman”.2'°

,Omul in insdsi structura lui psihofizici este comunitar, e o fiintd
eclesiala pentru ca este persoand si Chip al Creatorului, El insusi Persoana,
mai corect Treime de Persoane”.?"!

Biserica nu este doar o institutie, ci ,,un mod de existentd, o maniera de
a fi: Taina Bisericii este profund legatd de fiinta omului, de fiinta lumii, de
insdsi fiinta lui Dumnezeu” 2"

,,Comunitatea umani ca neam mantuit de Dumnezeu este Biserica”.?"
Caracterizata in ipostasuri separate, ,,firea umana are vocatia unei existente
perihoretice posibile in mésura intensificérii relatiilor interumane in comuni-
une cu Dumnezeu, adici trebuind si devind «ipostas ori fiinta ecleziala»™ 2"

Intruparea se continui si se implineste in Biserici. Si anume Biserica
este prelungirea dinamica a intruparii Cuvantului, adica extinderea sociald a
lui Hristos in umanitate prin conlucrarea cu Duhul Sfant. In intruparea
Cuvantului, adica in Hristos, sunt date, la inceputurile lor, atat Biserica, cat
si Tainele, prin care Hristos se prelungeste in timp §i spatiu, in umanitate,
facand din oameni madularele Trupului Sdu tainic prin lucrarea Duhului
Sfant” 213

Hristos insusi extinde si dezvoltd viata Bisericii, prin toate Tainele,
»care sunt numai vizibil sdvarsite de preot ca reprezentant al Bisericii,

210. pr, Stefan Buchiu, fntrupare..., p. 147.

21 Toannis Zizioulas, Fiinta..., p. 30.

212 Ibidem, p. 7.

213 Pr. Prof Dr. Isidor Todoran si Arhid. Prof. Dr. loan Zigrean, Teologia
Dogmaticd, manual pentru seminariile teologice, Editura Institutului Biblic §i de
Misiune al B. O. R., Bucuresti 1991, p. 303.

214 Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu si Diac. Asit. Doru Costache, op. cit., p. 138

215 Pr. Prof. Dumitru Radu, Botezul ca incorporare in Noul Legdmadnt si
problema sinergismului, in ,,Ortodoxia”, anul XLVI (1994), nr. 1, p. 5.
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invizibil fiind sivarsite de Hristos Insusi”.?'® , Numai in Biserici, in trupul
tainic al domnului persoana crestinului isi realizeaza in mod deplin natura
umani. Nemaiavand fati de semeni nici un raport exterior, omul devine una
cu ei §i exprima astfel in sine unipluralitatea care este vocea profundi a
umanitatii”."’

Tainele ca si Biserica insdsi, date la inceputurile lor in intrupare, ,,intrd
in lucrare ca prelungiri ale lui Hristos in umanitatea rascumparatd, prin
Cincizecime. Cincizecimea aratd Biserica si Tainele ca tindnd simultan de
Hristos si de Duhul Sfant si fiind rezultatul iconomiei lui Hristos i Duhului
Sfant in umanitatea rascumpdratd de Hristos” 23

Iisus Hristos vrea sd extindd unirea pe care a realizat-o in Sine la toti
care cred in El ,,Aceasta insa, nu in mod individualist, ci comunitar, cici cu
cét 1i uneste pe toti cu Sine, cu atat ii uneste si intre ei, forménd Biserica Sa.
De aceea, lucrarea aceasta unificatoare a lui Hristos este in acelasi timp si o
lucrare a Bisericii”.2

Sfintele Taine au si un rol de ,,creatoare de comuniune personala pe care
il posedd de la Hristos, Care lucreaza prin ele si de la Biserica Sa in care ele
se savarsesc. Orice Taina este o intrare in comuniune cu Hristos ca persoana,
este o Taind de intemeiere a comuniunii cu ceilalti membrii ai Bisericii uniti
cu Hristos. Si fiecare persoand umana din comunitatea Bisericii implineste
un rol de inel in lantul comuniunii cu Hristos, devenit om si cu ceilalti
oameni, care cred in El. Hristos ni se daruieste prin Taine pentru a crea forme
si grade mai inalte de comuniune cu El si intre noi” 2%

Sfintele Taine sunt ,creatoare de comuniune s§i prin aceea cd harul

216 P, Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd ..., vol.II, p. 18.

217- pr. Conf. Ilie Moldovan, Natura si harul in géndirea teologicd a Sfantului
Vasile cel Mare, in ,,Ortodoxia”, anul XXXI (1979), nr. 1, p. 87.

218 Pr, Prof. Dumitru Radu, Botezul..., p. 6.

219. pr, Stefan Buchiu, /ntrupare..., p. 175.

220- Ibidem, p. 175 (citat de la Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Stdniloae, Teologia
Dogmaticd ..., vol. 11, p. 17).
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dumnezeiesc care se impartdseste prin ele este harul care ne vine prin
Persoana Mantuitorului Hristos §i poartd pecetea Lui (personald) sau de
Persoand absoluta” 2!

Unirea cu Hristos §i unificarea interioard ce se realizeaza de citre
credinciosi prin Sfintele Taine, determind ca Sfintele Taine sd poatd fi
definite ,,5i ca sélasluire a lui Hristos prin harul Sfantului Duh in ei. Sfintele
Taine, incepand cu botezul i culminand cu Euharistia, sunt trepte ale unirii
perihoretico-comunitare a lui Hristos cu noi sau ale sélasluirii Lui tot mai
adanc in noi, pentru a ne configura prin Sfantul Duh, dupa chipul Sau, ca sa
fim §i noi, prin harul Lui, persoane in doua firi sau persoane umane
indumnezeite si ridicate in comuniunea persoanelor divine treimice” 222

»Deschiderea omului citre comuniune si iubire incepe prin botez. Ca
moarte si inviere in Hristos, botezul constituie trecerea decisiva a existentei
de la «adevarul» fiintei individualizate, la adevirul fiintei personale”?? , De
aceea aspectul invierii prin botez nu este altceva decdt incorporarea in
comunitate. Prin Botez are loc acea restaurare sau refacere ontologici a
fiecdruia dintre noi, o personalizare tot mai deplind a firii umane sub un
nume. Si, reconstituit ontologic, omul este cu adevirat liber si poartd un
nume al sdu. Asa se explica de ce prin Botez i se di omului §i numele care
exprimd relatia in care el e pus cu Dumnezeu si pe care trebuie si si-o
cinsteasci si si si-o implineascd in propria-i fiinta”. 24

»Botezul, ca inceput al unirii noastre cu Dumnezeu, prin Hristos, a
devenit posibil prin unirea lui Dumnezeu cu noi, sau cu firea noastrd in
intruparea Fiului Sdu. Ceea ce s-a petrecut la intrupare, in chip ipostatic sau
personal prin enipostazierea firii omenesti in ipostasul vesnic al Fiului lui
Dumnezeu, are loc acum in Botez cu fiecare credincios, unindu-se acesta,

dar dupa har, cu Hristos, Dumnezeu adevarat si om deplin. La botez, omul a

221 pr, Stefan Buchiu, /ntrupare..., p. 173.

22 Ibidem, p. 178-179.

223 Joannis Zizioulas, Fiinta..., p. 114.

224 Pr, Prof. Dumitru Radu, Botezul..., p. 49.
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primit in forma lui de persoan, forma sau ch1pu1 lui Hristos, pentru cé a
intrat in relatie cu E1”.2%

Botezul este ,,poarta de intrare in comuniunea cu Hristos, dar nu oricum,
ci prin restaurarea concomitenta a omului ca persoana, apta de dialog, adica
prin restaurarea chipului lui Dumnezeu in el”.?%

,Dupa ce Fiul lui Dumnezeu a restabilit in Sine, prin nasterea Sa ca om,
chipul omului din starea de rob, ca sa-l faci chip al Celui preainaltat mai
presus de toate (Filipeni II, 6-11), in noi il restabileste prin Botez, ca printr-
0 a doua nastere, tot prin Duhul Sfant, deoarece noi existam ca oameni §i
inainte de Botez. Nu mai trebuia sd venim la existentd din nou prin nastere.
Si noi purtim chipul restabilit ca ipostasuri umane, pe cand El il poati ca
ipostas dumnezeiesc”.??’

Botezul ca renastere, ,este astfel un act constitutiv al ipostasului.
Individualizarea existentei umane care implica distanta, declinul i moartea
este transformata in existentd de comuniune si viatd vesnica pentru om. O
astfel de existentd o numeste Zizoulas ,,ipostas eclesial”.??

Prin Botez, insisi ,,«existenta» biologicd a omului se impartaseste in
mod real de moartea §i invierea lui Hristos. Botezul reprezinta literalmente o
nouad nastere in Hristos §i in acest sens, 0 noua creatie a omului. Insa aceasta
noud creatie nu se face din nimic, nici, cum s-a intamplat la primul om,
plecand de la existenta biologica preexistentd (tdrana), ci plecand de la
existenta biologica preexistenta”.”? In afara lui Hristos, ,,existenta biologici
umand, omul biologic nu «are nici infatisare», «nici nume ci este o «materie
amorfay”. 2

Natura omului ,,ia forma, cu alte cuvinte constitutia si functiile naturii

225 Pr, Prof. Dumitru Radu, Botezul..., p. 49.

226. pr, Stefan Buchiu, /ntrupare..., p. 179.

227- Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Studii de Teologie... p. 35.
228 Joannis Zizioulas, Fiinta..., p. 50.

. Panayotis Nellas, op. cit., p. 86.

230 Ibidem, p. 86.
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umane indumnezeite a lui Hristos. Pentru ci prin Intruparea Sa, Hristos nu
s-a marginit sd aducd in lume lumina, «ci a pregitit si ochii care s o vaday,
n-a revarsat numai mirul dumnezeirii, «ci a dat simtirea care si-i simtad
mireasmay, adica a creat in organismul uman pe care §i l-a asumat, acele
functii noi prin care omul sd-§i poatd impropria viata dumnezeiascad. Prin
Botez fiecare credincios se uneste si-si face ale sale, simtirile si functiile
trupului lui Hristos”.2*!

Renasterea si remodelarea omului in Botez nu este numai o remodelare
a naturii omului, a dimensiunilor si functiilor lui naturale, ,.ci o renastere si
a persoanei umane. Existenta umand in integritatea ei, naturd §i persoana,
este reinnoitd si in acest sens recreatd”.?*

,Omul renaste spiritual din aceastd comuniune cu Hristos in Duhul
Sfant. Prin incorporarea in Hristos existenta biologica isi gaseste adevaratul
ei ipostas spiritual” 233

Sélasluirea aceasta a lui Hristos in cel ce se boteaza ,,este pe de-o parte
minunatd §i de negriit, pe de altd parte insd este conforma cu structura si
fundamentul spiritual al persoanei umane, fiindca Cel ce se saldsluieste este
Hristos-Logosul Tatélui, care vine «intru ale Sale», ca Pantocrator al creatiei
si al omului in acelasi timp”.23

Natura umana este ipostaziatd in Hristos, ,,gdsindu-si astfel adevarul,
autenticitatea, sindtatea §i functionalitatea ei corectd si plenara la infinit.
Prin aceeasi miscare, persoana umana creata in care devine concreta natura
umana de neinteles in afara persoanei, este ipostaziata in Hristos §i-si gaseste
«subzistenta» adevaratd si vesnicd «potrivit lui Hristos», care e unica
«subzistentd» demnd de om. Astfel Hristos devine pentru om literalmente
«un alt el insugi»”. 2%

31 Panayotis Nellas, op. cit.p. 87 (citat Nicolae Cabasila).

32 Ibidem, p. 88.

233 Ibidem, p. 88.

234. pr, Stefan Buchiu, /ntrupare..., p. 180.

235 Panayotis Nellas, op. cit., p. 88.
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Botezul il ipostaziaza pe om in Hristos, ,,eveniment care e cauza tuturor
celorlalte bunuri pe care le diruie Taina. Botezul reprezintd pentru om un
eveniment ontologic care ii remodeleaza si i reintregeste existenta creata.
De aceea el reprezintd punctul de plecare statornic al oricarei abordari
ortodoxe a ontologiei omului. De aceea el constituie «radacina» «izvorul» si
«postamentul» vietii spirituale”.?

»dalasluirea lui in cel botezat, ca unire tainicd prin Duhul Sfant, este
urmatid de «rdméinereansau «odihna» continud in acestea, pe care Sfintii
parinti o0 numesc uneori «ascundere». Aceasta explicd nu numai caracterul
indelebil al Botezului, dar si faptul cd harul celorlalte Sfinte Taine va
actualiza in viitor aceasta legatura intre Hristos si credincios, intemeiata in
Botez”. %’

Aceastd innoire ,,nu este numai un dat fix, ci trebuie si se arate, apoi,
intr-o noutate continua i intr-o bucurie neincetatd de aceastd noutate, intr-o
altd si altd formd de manifestare a bunititii si a iubirii noastre. Si aceasta
pentru cd persoana simte nevoia sd fie mereu noud prin libertatea ei
responsabild si prin iubirea ei interminabil3”.”®

in Botez ,,se naste omul nou in Hristos, deplin personalizat si deschis
comunicarii cu Sfanta Treime §i cu semenii. De aceea, atunci se savarseste si
prima treapta a transcenderii adevarate a omului spre semenii sdi, sau unirea
cu ei prin comuniunea friteascd in Bisericd, ca trup tainic §i prin,
multipersonal, al Domnului, incredintdndu-se totodatd si raspunderii
celorlalti reprezentanti prin nasi, care il tin in unitate cu ei prin credinta”.”’

in fata lui Dumnezeu, ,,omul este o persoani ce isi pastreazi toati
libertatea ca sd lucreze cu Dumnezeu la propria mantuire, fiind deci
impreunad lucrator al lui Dumnezeu (I Corinteni III, 9). Dumnezeu il cunoaste

2% Panayotis Nellas, op. cit., p. 89.

23 Ibidem, p. 89.

237. pr, Stefan Buchiu, /ntrupare..., p. 180.

238 Pr, Prof. Dumitru Radu, Botezul..., p. 49.

29 Pr., Prof. Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor..., vol. I, p. 203.
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ca persoana si il recunoaste ca persoand pentru ca el, omul, a redevenit prin
Botez partener al Lui, intr-o relatie de neclintitd fidelitate in iubire §i pentru
cd s-a angajat si trdiascd o viatd de raspundere iubitoare in fata lui”.?*

Botezul ,,nu rimine in mod unic un act individual care are lor intre
Hristos si catthumen. Omul nu se boteazid el insusi, ci este botezat de
Bisericd prin episcop sau preot pentru a apartine comunititii ecelziale” !
Botezul s-ar putea numi de aceea si ,,Taina deplinei infratiri a oamenilor
infiati de Tatil in Hristos in Duhul Sfant si, deci, vii in comunicarea lor
iubitoare cu Dumnezeu si cu ceilalti”.??

Din apa botezului ,rdsare viata cea noud; diferentierea radicald a
ipostasului personal fatd de supravietuirea, individuald continud in limitele
mortii... Botezul naste din nou existenta (I Petru I, 3) spre o alteritate
personald cu nume, care subzistd ca ipostas de viatd datoritd comuniunii i
relatiei cu iubirea Tatdlui. Omul inceteazd de a mai fi pur §i simplu o
individualitate, ca intr-o succesiune biologicd, monada a unui ansamblu, El
intrd acum in comuniunea sfintilor, in realizarea treimici a vietii”.2*

,»De 0 noud transcendere, in calitate de persoana ce a iesit de sub robia
fortelor naturii, se impartdseste omul prin Taina Mirungerii, care este o
intarire a lui in starea de infiere de citre Dumnezeu legatd indisolubil de
Taina Botezului; Taina Mirungerii reprezintd a doua treaptd a incorporarii
credinciosilor in Hristos si prin El in Biserica Sa”. 2

Prin Mirungere ,cel ce vine in Bisericd participdi nu numai la
posibilitatile de viata ale creatiei celei noi, regenerate, a trupului lui Hristos,
ci se pecetluieste cu pecetea infierii personale, pecetea relatiei personale si
unice cu Sfanta Treime, prin prezenta Sfantului Duh in adancurile tainice ale

240- Pr, Prof. Dumitru Radu, Botezul..., p. 26.
1. [hidem, p. 27.
242. pr, Prof. Dumitru Stdniloae, Chipul nemuritor..., vol. I, p. 204.
243 Christos Yannaras, Abecedar al credintei, traducere Pr. Dr. Constantin
Coman, Editura Bizantind, Bucuresti 1996, pp. 166-167.
244. pr, Stefan Buchiu, /ntrupare..., p. 181.
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existentei noastre, in strifundul ipostasului nostru”.2#

in Biserica Ortodoxi, Mirungerea ,,a ficut intotdeauna parte integrald
din liturghia baptismald. Pentru ci ea nu este atit o altd Taind, cat
desivarsirea Botezului, «intirirea» lui de catre Duhul Sfant. Mirungerea este
o Cincizecime a crestinismului; intrarea sa in noua viatd in duhul sfint care
este adevirata viatd a Bisericii. Este «hirotonia» ca om adevirat si deplin,
pentru cd a fi pe deplin om, inseamnd tocmai a apartine imparatiei lui
Dumnezeu”. >

»lmportanta acestei Sfinte Taine, pentru unitatea Bisericii rezulta si din
rolul special pe care Biserica Ortodoxa il acorda episcopatului in sfintirea
Marelui Mir”.2¥” Acest rol evidentiazi faptul cd ,,Duhul Sfant ce se comunica
fiecarui credincios este Duhul Bisericii pogorat prin invocarea intregului
episcopat in fiecare credincios, pentru ca prin darul lui special s imboga-
teascd si sd ajute Biserica in totalitate, aga cum Biserica in totalitate sustine
si promoveazi darul Lui special (...) in sivérsirea acestei Taine iese astfel
mai mult la iveala decat la Botez prezenta intregii Biserici si contributia ei la
intdrirea fiecdrui membru al Bisericii in Duhul Sfant, pentru ca cel ce
primeste pe Duhul Sfant prin ea manifestd mai efectiv contributia ei la viata
Bisericii totale prin actualizarea in fapte a vietii celei noi primite la
Botez” 2%

In analiza pe care o face Panaiotis Nellas operei ,Despre viata in
Hristos”, a lui Nicolae Cabasila, este aritat ci ,,omul care a primit in Botez
noua existentd in Hristos isi gdseste noua miscare si activare a existentei
dupi Hristos in Taina Mirungerii’.

Dimensiunea hristologica si pnevmatologicad a iconomiei dumnezeiesti
sunt strins unite: ,,Inainte de intruparea Cuvantului, Dumnezeu era un «Mir

245 Christos Yannaras, op. cit., p. 167.

2%. Pr, Prof. Alexander Schmemann, Pentru viata lumii, traducere Pr. Prof. Dr.
Aurel Jivi, Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti 2001, p.92.

247 Pr. Stefan Buchiu, op. cit., p. 182.

248 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd ..., vol.ll, p.55.
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ce ramanea asupra lui insusi».

Prin asumarea naturii omenesti «Mirul» s-a varsat din Logos in ea si
astfel s-a prefacut in «ungere». «Dar dupé ce s-a constituit fericitul trup care
a primit toata plindtatea dumnezeirii... atunci mirul virsat peste ea este §i se
numeste pe drept cuvant ungere». Prin intruparea Sa, Cuvantul a miruns
umanitatea Lui”?* In aceastd Taini ,,Duhul activeazi si vivifici functiile
omului in Hristos”; ea (taina) reprezintd ,,Cincizecimea fiecirui om
concret”.>%

Ar fi gresit sa credem, cum se spune uneori, ,,cd la Botez credinciosii se
unesc numai cu Hristos, iar in Taina Ungerii cu Sfantul Mir, primesc numai
darurile Duhului Sfant care ii diversifici ca persoane. Duhul, Care
pecetluieste in taind in Taina Mirungerii, e persoana de relatie intre Tatal Si
Fiul, deci El ne face pe noi cei deveniti la Botez fiii Tatdlui, prin incorporarea
noastra in Hristos, s simtim iubirea Tatélui, fatd de noi si iubirea noastra fata
de Tatal asa cum la Botezul Sau, Hristos primeste indata ce iese din apa, din
cerurile deschise, pe Duhul ca adeverire a iubirii Tatalui, ca relatie iubitoare
a Tatdlui fatd de El, nu numai dupad dumnezeirea Sa, ci i dupd omenitatea
Sa”.251

,Prin faptul ca Sfantul Duh impartésit in aceastd Taind ajutd pe om in
dezvoltarea unor daruri speciale, el promoveazd caracterul distinctiv
personal al lui. Dar prin faptul cd acesta este € Duhul Bisericii intregi, se
aratd cd persoana nu se poate dezvolta ca persoand decat in comunitatea
bisericeascd, cu ajutorul ei i lucrand in favoarea ei”.?*? A fi cu adevirat om
»inseamnd a fi pe deplin tu insuti. Mirungerea este ungerea omului intru
«personalitatea» sa proprie, unicd. Ea este hirotonie a sa spre a fi el insusi,

299 Panayotis Nellas, op. cit., p. 89.

250 Ibidem, p. 89.

31 Pr, Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii, in
,»Studii Teologice”, anul XVIII (1966), nr. 9-10, p. 541.

32 Pr, Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd ..., vol. III,
p.56.
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spre a deveni ceea ce Dumnezeu ar vrea ca el sa fie; s devin ceea ce El a
iubit in mine din eternitate. Este darul vocatiei”.??

Inci prin Botez suntem pusi intr-o legiturd cu Treimea intreagi. ,,De
aceea Botezul se face in numele Sfintei Treimi. Noi nu ne-am putea naste de
sus in Taina Botezului §i n-am deveni dupa chipul Fiului, fara infierea din
partea Tatdlui. De aceea indata ce suntem nascuti de sus ca fii ai Tatdlui
ceresc, uniti cu Fiul prin lucrarea Duhului in Botez, ni se da Duhul in Taina
Ungerii cu Sfantul Mir, de astd datd nu ca Cel prin care ne nastem de sus, ci
ca relatie personald iubitoare a Tatdlui fati de noi, ca marturie a iubirii
parintesti pe care suntem in stare sd o primim ca persoane de acum existente,
pentru a raspunde si noi prin acelasi Duh cu iubirea noastrd personald de
fii”. 2>

Prin darurile pe care le imbiba in insusirile naturale ale credinciosilor,
,Duhul Sfant dezvolta resorturile de comuniune intre membrii Bisericii, §i
intre ei si ceilalti oameni §i sporeste unitatea de relatie personald intre
madularele Trupului lui Hristos, ca pe o unitate de diversitate, ca pe o unitate
a comuniunii care i promoveazi in acelasi timp ca persoane”.>® Pe cind
Hristos ne unifica in Sine, Duhul ,,ne diversifica ca persoane, ne dezvolti ca
persoane. Dar persoana creste prin activitatea pentru comunitate, prin
slujirea in comuniune, deci Duhul dezvolta specificul persoanei tocmai prin
promovarea slujirii comunitatii, tocmai prin Iintdrirea unitdtii de
comuniune”.?*

,»Ca si Botezul, Taina Mirungerii reprezinta deci o treapta a unirii omului
credincios cu Hristos si a unificdrii Sale interioare si in acelasi timp, un
mijloc sacramental de intirire continud a unititii Bisericii”.?*’

,Prin faptul cd Duhul Sfant impartasit in aceastd Taind ajutd pe om in

253 Pr. Prof. Alexander Schmemann, op. cit., p. 92.

254. Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Din aspectul..., p. 541.
255 Ibidem, p. 545.

256 Ibidem, p. 545.

257. pr. Stefan Buchiu, Intrupare..., p. 182.
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dezvoltarea unor daruri speciale, El promoveazd caracterul distinctiv
personal al lui. Dar prin faptul cd Duhul Bisericii, se arati cd persoana nu se
poate dezvolta ca persoana decat in comuniunea bisericeascd, cu ajutorul ei
si lucrand in favoarea ei”.®

Atat Mirungerea cat si Botezul este ,,0 Taind a comuniunii oamenilor cu
Persoanele Sfintei Treimi, ce contribuie la edificarea Tainei Bisericii, 1n care
se realizeazi comuniunea tuturor cu Dumnezeu” 2 In alteritatea personali a
fiecarui ,,uns” Biserica vede o noud posibilitate de realizare si manifestare a
vietii celei adevarate a harismelor Duhului Sfant, si, in acelasi timp, chipul
lui Hristos, care elibereaza si restaureazi viata in plindtatea modului de
existentd dumnezeiasca.

Ca persoand adevarati ,,omul nu provine dintr-o evolutie istoricd a
genului uman. Starea la care ajunge asteptarea si niddejdea identitatii
eclesiale, a acestui ipostas paradoxal — ale carui radacini se situeaza in viitor
si ramurile in prezent implicind depasirea necesitdtii ontologice si a
exclusivismului — constituie o experienta oferitd prin Euharistie. Cel ce a
devenit om nou in Hristos sau in unirea cu El si a fost imprimat in toate
puterile sufletului de Duhul Sfant, poate inainta mai departe in unirea cu
Hristos, poate realiza o noud treaptd a transcenderii. Aceasta are loc in
dumnezeiasca Euharistie. Acum nu mai patrunde in om numai Hristos numai
prin harul sdu prin energia Lui, ci cu insusi trupul i sdngele Lui, primite de
om de buni voie in sine”.?%

in;eleasﬁ in sensul sidu primar, ,Euharistia este inainte de toate o
adunare, o comunitate in interiorul cireia omul «existd» nu numai «biologic»
ci ca membru al unui Trup care depiseste orice exclusivism”.2!

Taina Eubharistiei ,,este punctul final, aici pe pamant, al desdvarsirii
unitdtii omului si a Bisericii in Hristos, dar in acelasi timp si inaugurarea

258. Pr, Stefan Buchiu, /ntrupare..., p. 182.

259 Ibidem, p. 183.

260 Pr, Prof. Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor..., vol. 1, p. 204.

26! Vasile Cristescu, Antropologia..., p. 37.
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eshatonului in care acestea, umanitatea rendscuta si Biserica se vor uni «mai
adevirat» sau mai deplin cu Hristos si in Hristos”.?? , Mantuitorul Hristos 1si
oferd credinciosilor spre hrand spirituald, acceptind prefacerea painii in
Trupul Siu ca prin intermediul acesteia s Se uneasca tainic cu persoana
intreaga a credinciosilor (trup si suflet). Este drept ca acest Trup al Domnului
oferit in Sfanta Euharistie nu este numai Trupul nascut din Sfanta Fecioara,
ci Trupul jertfit si inviat, deplin umplut de Duhul Sfant §i prin aceasta
devenit de viata facitor” .25

Dumnezeiasca Euharistie ,,este viata in intreaga ei plinitate. Pentru ca
aici nu ne impartasim numai de moartea si invierea lui Hristos fiind astfel
recreati, nici nu primim doar miscarea existentei noastre noi. In
dumnezeiasca Euharistie sunt recapitulate si intregite toate” 25

»Omul a fost creat in comuniune cu Dumnezeu §i pentru aceastd
comuniune. Cand el o paraseste este deranjat intreg raportul sdu cu ceilalti
oameni §i cu mediul natural. In lisus Hristos, Dumnezeu reinnoieste
comuniunea in amandoud dimensiunile. Euharistia este «evenimentul» in
care aceastd comuniune reinnoitd prin puterea Duhului Sfant se sarbatoreste
si se efectueaza. Participarea noastrd la Hristos implicd in mod inseparabil
comuniunea cu Dumnezeu i comuniunea cu semenii nogtri”.263

,Chipul lui Dumnezeu in om, restaurat in integritatea sa prin Botez si
Mirungere este dinamizat i condus spre asemdnare cu Dumnezeu, prin
unirea cu Arhetipul divin intrupat si oferit in Sfanta Euharistie”.2¢

De la Botez la Euharistie, ,,credinciosul face un salt calitativ de la chip
la asemanare sau comparabil cu inaintarea in pnevmatimizare a firii umane
a lui Hristos, petrecuta intre nasterea §i invierea Sa. Aceasta inaintare a celui

262 Pr, Stefan Buchiu, Intrupare..., p. 183.

263 Ibidem, p. 184.

264 Panayotis Nellas, op. cit., p. 90.

26 Drd. Valer Bel, Bisericd si Euharistie, in ,,Studii Teologice”, anul XXXIV
(1982), nr. 3-4, p. 239.

266. pr. Stefan Buchiu, Intrupare..., p. 184.
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botezat spre o tot mai adanca unire cu Hristos este inaintarea de la «prima
inviere» (Botezul), spre anticiparea celei de-a doua Invieri, taina Sfintei
Euharistii” 26’

»ofanta Euharistie dd posibilitatea omului sd participe la viata lui
Hristos”.2%®  Euharistia este Taina care incorporeazi Botezul si Mirungerea,
nu numai ca plenitudine a puterii §i a vietii celei noi, inceputa virtual prin
Botez si avand in ea puterea virtuald dezvoltatd prin Mirungere, ci ca o
comuniune plenara cu Hristos i daruire totald lui Dumnezeu spre inviere si
fericire vesnicd. Euharistia desdvarseste incorporarea omului in Hristos ca
madular al Trupului Siu, Biserica, asigurdnd in acelasi timp, cresterea
acestuia in Hristos, pand la varsta deplinatatii Lui (Efeseni IV, 13), precum
si gustarea anticipativa a vietii vesnice”.?®

in Euharistie ,,omul reniscut in Hristos si intdrit prin duhul Sfant nu se
mai uneste cu Hristos care Se naste si moare pentru picatele noastre, ci cu
Hristos care moare la sfarsitul activitatii Sale, pentru a invia la viata

eterna”.?’°

,»Irupul lui Hristos, mai exact Hristosul intreg, Cuvantul cu trupul
pe Care l-a luat este si se oferd in Euharistie. Nu ne impértasim cu ceva din
El, ci de El insusi, de aceea, Euharistia oferd desdvarsirea si a celorlalte
Taine”.?"!

Comunicand credinciosilor propria Sa viata, ,,unindu-i cu Sine in modul
cel mai profund, Hristos 1i uneste intre ei ca membre ale aceluiasi Trup.
Unirea ontologicd in Hristos, unire reprezentatd intuitiv §i simbolic in
Proscomidie, prin miridele pentru sfinti i pentru credinciosi, asezate in jurul
Sfantului Agnet. Se realizeaza in modul deplin in Euharistie”.?”

267. pr, Stefan Buchiu, /ntrupare..., pp. 184-185.

268 Dr. Irineu Slatineanul, op. cit., p. 167.

269 Pr. Prof. Dumitru Radu, [ndreptarea si indumnezeirea omului tn Iisus
Hristos, in ,,Ortodoxia”, anul XL (1988), nr. 2, p. 51.

270 Pr, Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd ..., vol.IIl, p.57.

- Panayotis Nellas, op. cit., p. 90.

72- Drd. Valer Bel, art. cit., p. 239.
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,»Din impulsul spre comuniune cuprins in jertfa rezulta ca un fapt firesc
ca impartasirea credinciosului de Hristos sa nu se faca in izolare, ci in unire
cu ceilalti. Astfel comuniunea deplind cu Hristos realizatd prin Euharistie
este si o comuniune deplini a credinciosilor intre ei. in acest sens, Euharistia
este prin excelentd Taina unitatii. Ea este singurul spatiu istoric al existentei
umane in care cuvintele «tatd, frate» pierd exclusivismul lor biologic dictat
de naturi si face cunoscuti relatia de iubire libera”.?”

Eubharistia ,,unificd in Trupul lui Hristos pe toti cei ce se adund sd o
sivarseascd impreund printr-un preot al lor hirotonit de episcopul lor. fi
unifica prin faptul cé Hristos ii adund pentru a-i oferi Tatalui in Sine ca jertfa
si prin faptul cd toti se impartasesc de El. Dar ii unifica totodati in acelasi
Hristos pe toti cei ce sdvarsesc aceeasi Euharistie §i se impartasesc din ea in
tot locul prin preotii hirotoniti de episcopi ce stau in comuniune. De aceea
prin ea se desdvarseste si se mentine unitatea Bisericii sau Biserica insisi in
calitate de Trup al Domnului”.?’*

In puterea creatoare de comuniune a Euharistiei se arati ci in ea
lucreaza si Sfantul Duh: ,,Euharistia permite comunitatii, integrata in corpul
spiritual al Domnului, sa participe la Cincizecime, fiecare impartasindu-se
nu numai de Hristos, ci si de Duhul. Numai intrucat Duhul coboara peste
comunitate, ca in ceasul al treilea la Cincizecime, peste Apostoli, darurile ei
se prefac in Trupul Domnului”.?”

,Primirea Duhului in vederea prefacerii §i la impartdsanie nu este
individuala, ci personald, adica ecleziald. Ea este datd nu individului care
faramiteaza umanitatea §i prin aceasta opac iubirii trinitare, ci persoanei care
realizeazi in Bisericd ,,consubstantialitatea” sa euharistica cu toti ceilalti”.2’
Aceastd unitate nu desfiinteazd persoanele credinciosilor. Desi se

impartasesc impreund, fiecare este chemat pe nume: ,,Se impartaseste robul

13- Vasile Cristescu, Antropologia..., pp. 37-38.

214 Drd. Valer Bel, art. cit., p. 240.

275 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Din aspectul..., p. 546.
276 Ibidem, p. 546.
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lui Dumnezeu (N)...”

Eubharistia ,,este centru si izvorul vietii spirituale in Hristos. Aici unirea
cu Hristos e intreagd si deplind. Este transfigurat si hristificat intreg omul in
toate dimensiunile lui, cu toate simturile si functiile lui psihosomatice unite
cu Hristos printr-o unire profundi. Aceasta hristificare a omului nu este o
impresie pe care si-o creeazi credinciosul despre sine. insusi omul nu este ca
si cum ar deveni madular al lui Hristos, ci devine in mod real aceasta”.?”’

,»Taina comuniunii, Euharistia stabileste si intareste comuniunea in doua
sensuri: cu Hristos si cu ceilalti semeni... Hristos primeste painea §i vinul
comunitatii ca pe o jertfd. Duhul Sfant care odihneste din veci peste Fiul
preface péinea §i vinul in Trupul si Sangele lui Hristos. Painea §i vinul
prefacute sunt prezentate Tatdlui §i apoi, spre impartasire. Taina Euharistiei
este cea care asigura unitatea perihoretici a membrilor Bisericii, afirmand
identitatea si unicitatea fiecaruia, dar, in acelasi timp promovand unitatea sau
comuniunea tuturor in Hristos”."8

Ca adunare a credinciosilor in jurul altarului, Euharistia ,,reprezinta
reconstituirea vetrei strdvechi a paradisului. Ca si comuniune deplind a
credinciosilor cu Dumnezeu intreolaltd ea desdvarseste acea vatra, unifica
absolut umanitatea ficAnd-o Trup al lui Hristos”.2"

,,Euharistia nu e domeniul unei simple intalniri culminante a fiecaruia in
mod separat cu Dumnezeu, ci manifestare comunitara si ecleziald prin
excelentd. Euharistia nu e numai comuniunea fiecdruia cu Hristos in mod
separat, ci mai ales comuniunea credinciosilor, unii cu altii”.?*

,Fiecare membru al Bisericii §i to{i impreund sunt tinuti in comuniune
prin impirtisirea cu acelasi Trup al Logosului Intrupat, Cap al umanititii

2

rascumpdrate”.?8'  Modelul euharistic si eclesial care tine echilibrul intre

277 Panayotis Nellas, op. cit., pp. 90-91.
278. pr. Stefan Buchiu, /ntrupare..., p. 187.
2™ Panayotis Nellas, op. cit., p. 92.
280 Toannis Zizioulas, Creatia ca Euharistie, traducere de Caliopie Papacioc,
Editura Bizantind, Bucuresti 1999, p. 19.
28L pr, Stefan Buchiu, /ntrupare..., pp. 186-187.
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persoana si comunitate dupa modelul treimic, este permanent oferit de catre
Bisericd, lumii, care aspira dupd unitate. Vocatia misionara a Bisericii se
probeaza astdzi poate mai mult decat oricdnd prin modelul ei propriu de
unitate, pe care il poate imprima lumii, nu intr-un mod impersonal, desigur,
ci tinAnd seama de specificul fiecirui neam, chemat si intre in Biserica”.2%2

,functia unificatoare a Euharistiei se manifesta prin faptul ca, pe de-o
parte, Hristos ii adund pe toti spre a-i oferi odata cu Sine ca jertfa, Tatalui,
iar pe de alta parte toti cei ce aduc jertfe, se impartasesc cu trupul si Singele
lui Hristos, Cel jertfit” 28

Depasirea necesitdtii ontologice si a exclusivismului pe care-1
antreneaza ipostasul biologic, ,,constituie ipostasul, intr-o experientd unica,
oferitd numai de Euharistie”.?®*

,Unitatea Bisericii in Hristos, prin Sfinta Euharistie este unitate
profundd, unitate prin comuniune asa cum poate fi datdi ei numai in
Dumnezeu”.”®

Savarsirea Euharistiei in Biserica ,,are implicatie eshatologica, pentru ca
venirea actuald a lui Hristos la credinciosi in Euharistie, indicd venirea Sa
viitoare in slava; ea actualizeaza in mod simbolic si deci, in parte si tainic
continutul ultim al Invierii”.2%¢ Datoriti orientirii eshatologice a Euharistiei
»ipostasul eclesial nu apartine in mod simplu istoriei, ci descopera pe o ca
persoana inrddéacinatd in viitor, din care isi trage seva. Acesta aratid ca
ontologia persoanei apartine viitorului” 2%

,Prezenta reala a lui Hristos in comunitate o constituie pe aceasta in mod

282. pr, Stefan Buchiu, fntrupare..., p. 188.

8. Ibidem, p. 189.

284 Vasile Cristescu, Antropologia..., p. 159.

285 Pr. Stefan Buchiu, Intrupare..., p. 189 (citat de Pr. Dumitru Popescu,
Eclesiologia romano-catolicd dupa Documentele celui de-al doilea Conciliu de la
Vatican si ecourile ei in teologia contemporand, in ,,Ortodoxia”, anul XXIV (1972),
nr. 3).

26 Drd. Valer Bel, art. cit., p. 240.

287 Vasile Cristescu, Antropologia..., p. 160.
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real ca Biserica. Dar, faptul cd Hristos este §i mai presus de ea, o inaltd
continuu §i preotul reflectd ambele aspecte ale realitatii ‘lui Hristos, ale
sacramentalitatii Bisericii”.2® in Euharistie ,,rugiciunea, credinta, nidejdea,
adica tot ceea ce credinciosii fac in particular in afara ei, inceteaza sa mai fie
manifestirile mele i se transformd in manifestirile noastre, in vreme ce
intreaga relatie a omului cu Dumnezeu devine relatia lui Dumnezeu cu
poporul Sau, cu Biserica Sa. Euharistia nu e numai comuniunea fiecaruia cu
Hristos in mod separat, i mai ales comuniunea credinciosilor unii cu altii
«nu multe trupuri, ci un trup», astfel, adevarul biblic ca drumul citre
aproapele prinde viatd prin excelentd in viziunea despre om, din
Euharistie”.”®

Din Hristos si din Jertfa Sa, ,,emana o putere dumnezeiascé cu ajutorul
careia noi putem iesi din individualism si din egoism pentru a ne pune in
relatie de slujire fata de altii. Jertfa Mantuitorului confirma deplin iubirea ce
ne-o poartd, renuntind la Sine pentru a crea comuniunea”.?°

Dar daca Euharistia pentru credinciosul incepator este treapta a treia fata
de Botez §i Ungerea cu Sfantul Mir, ulterior, intrucdt conditia lui
pamanteasca ii raceste adesea legatura lui cu Hristos, realizatd prin Botez si
Ungerea cu Sfantul Mir (sau prin alte impartasanii), trebuie sa se
restabileascd in starea obtinutd de el prin acelea, ca sd se poatd indlta cu
vrednicie la unirea euharistici cu Hristos. La aceasta serveste Taina
Pocaintei.

Sfanta Taind a Pocdintei reface legdtura credinciosului cu Dumnezeu,
legatura mereu slabita prin pacatele pe care le sdvarsim. Pociinta este numita
un alt Botez, un botez care sterge pacatele personale, cum Botezul propriu-
zis sterge pe cel stramosesc.

,»Ca act vizibil Spovedania se bazeazd pe necesitatea psihologica a
acelui credincios, ca fiinta creatd pentru un permanent dialog intéritor ca un

288 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Din aspectul..., p. 550

- Joannis Zizioulas, Creatia..., p. 19.

0. Drd. Valer Bel, art. cit., p. 241.
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«tuy, ... fatd de care sid-si impartaseascd nu numai bucuriile ci §i esecurile
fiintei lui”.®' ,Botezul curiteste pe om de picate dar nu-1 strimuti in altd
lume, ci Dumnezeu ne-a ldsat noua sarcina totalei dezradaciniri, a
inclinatiilor pacatoase, lucru pentru care am primit puterea in Taina sfanti a
Botezului, prin silisluirea lui Hristos in noi”.?? Spovedania este considerata
ca o Taind restauratoare, ,cici prin ea Biserica lucreaza la restaurarea
comuniunii cu Hristos, stricatd prin pacat si la impacarea cu ea a celui care
a sdvarsit pacate dupa Botez”.>*

,Pocdinta, continuarea Botezului, prin botezul lacrimilor in care isi are
fiintd tot intr-un fel de ,metavoli” definitd specifica ca petovoiic adicd
prefacerea, schimbarea gindirii, innoirea spirituald a mintii”.?* ,,Suferinta
resimtitd in cdinta izolata 1si reinnoieste acum sensul purificator in relatie cu
altd persoand, reprezentatd prin preot. Aceasta aratd cd in realizate nu
suferim dect in relatiile noastre cu alte persoane”.?*> ,,Omul se adreseazi lui
Hristos prin preot, din constiinta ca nu si-a gresit siesi i nu-si cere de la sine
si nu-si da singur iertare, sau cine stie ce esentd impersonala aflata in adancul
sau. Cici nu poti cere iertare decat de la o persoana constienta si care te ajuta
sa traiesti In legdturad cu ea: Persoana lui Dumnezeu”.?¢

,Refacerea legiturii cu Hristos §i cu Biserica, legatura slabitda de pacat
se face prin episcop sau preot, prin care Hristos insusi intinde pacatosului
pocdit mana spre a-l ridica in relatia cu Sine”.*’ Picatele ,au adus o
impreunare in realizarea comuniunii actuale cu Hristos si cu semenii, desi o
legdturd oarecare a rdmas pe un plan al naturii. Ea insdsi nu poate fi

21 Drd. Emanuel Banu, Importanta Sfintelor Taine in cresterea noastrd in

Hristos, in ,,Studii Teologice”, anul XXVI (1974), nt. 2-3, p. 690.
22 Dr. Irineu Slatineanul, op. cit., p. 167.
2%. pr, Stefan Buchiu, fntrupare..., p. 191.
294. Pr. Constantin Galeriu, Jertfd..., p. 264.
2. Vasile Cristescu, Antropologia..., p. 60.
2%. Pr, Prof. Dumitru Stiniloae, Chipul nemuritor..., vol. I, p. 205.
297. pr. Stefan Buchiu, /ntrupare..., p. 192.
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actualizati numai de citre individ”.® Posibilitatea de a suferi masoara
intimitatea §i intensitatea legdturilor care ne unesc cu altd constiinta.
»Aceastd posibilitate este in relatie cu persoana consacratd a preotului
deoarece intdlneste atitudinea de participare a acestuia la ea. Noi nu suferim
in relatie cu indiferentii”.”*

Prin pacat omul cade din dialogul cu Dumnezeu, ,,se face nevrednic unui
astfel de dialog, care este absolut necesar pentru ca omul credincios sa
devina personalitate. Pacatul este de asemenea cel care face imposibil §i un
autentic dialog intre oamenii credinciosi. Posibilitatea unui dialog cu
Dumnezeu a aparut numai odatd cu venirea Mantuitorului in lume, céci El
este Cel care ne indeamna si ne ajuti s raspundem Tatélui cu El gi in E1”3%

Daca pacatul este cadere din comuniune si alterare a persoanei umane,
»marturisirea pdacatului prin Taina Spovedaniei restaureazd integritatea
persoanei umane incadrand-o iardsi in comuniunea Bisericii. Penitentul
realizeaza cu preotul comuniunea maxima care se poate realiza cu un om. E
un motiv pentru care Taina aceasta este taina unei comuniuni cum nu exista
alta: e taina restabilirii comuniunii depline intre un credincios si preotul ca
organ viazut al lui Hristos si ca reprezentant al Bisericii” "'

Prin dialogul realizat cu preotul, ,,credinciosul iese din izolarea, din
singuratatea la care il impinge pacatul; iese din dialogul interior §i chinuitor,
mai bine-zis din monologul lipsit de putere, din monologul lipsit de putere,
din acel lant care 1l strange in cercul sau, fara a-i oferi posibilitate de iesire
din jocul contradictoriu al argumentelor pro si contra” 32

,»laina Marturisirii, prin adancimea ei restauratoare, demonstreaza ca
pacatul este antipersonal, adicd dezbind persoana in interiorul ei §i o
altereaza si in acelasi timp este anticomunitar, cici il situeaza pe pacatos in

2% Pr, Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Din aspectul..., p. 551.
29 Vasile Cristescu, Antropologia...,p. 61.
3% Drd. Emanuel Banu, art. cit., p. 689.
30L Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmaticd ..., vol.Ill, p.88.
302. Drd. Emanuel Banu, art. cit., p. 690.
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afara relatiei sau comuniunii cu Hristos §i cu Biserica® ,Marturisirea
inseamna o infrangere a vointei individualiste §i o ascultare de chemarea
Mantuitorului la pociinta” 3%

Prin marturisirea pacatelor penitentul, ,revine la capacitatea de
comuniune in puritate cu ceilalti oameni”3® Precum in cazul relatiei cu
celdlalt nu ajung numai regretele noastre pentru faptele urate savarsite fata
de el si dorinta de a restabili comuniunea cu el, ,,ci e necesar si un semn vadit
de intdmpinare din partea aceluia, care sd ne convingd de iertarea lui, asa e
necesar §i in cazul raportului cu Dumnezeu nu numai cdinta dureroasa pentru
pacate si recunoasterea lor deschisa, ci si semnul vadit, obiectiv, de iertare,
comunicat noud de Dumnezeu prin persoana care inaltd cerurile Bisericii
citre El i obtine implinirea lor. in aceasta Taind nu mai imitim sacramental
un moment din viata lui lisus, pentru ca El a avut o conditie superioara noua
si n-a savarsit pacate” 3%

,ldentitatea eclesiald, primitd prin Botez, se pastreaza printr-o
neincetatad grija si lucrare de a nu iesi din comuniunea cu Hristos §i cu
Biserica, sau prin restaurarea acestei comuniuni, ori de cite ori ea slabeste.
Aceasta restaurare este exclusiv eclesiala, fiindca episcopul sau preotul
duhovnicesc apartin Bisericii §i lucrarea lor se cuprinde in credinta Bisericii
si manifesta credinta Bisericii”.*"’

»Ca si Taina Marturisirii, Taina Sfantului maslu este definitd drept
«restauratoare», caci §i ea vizeaza reintegrarea in relatia cu Hristos §i cu
Biserica Sa. Asemadnarea acestor Taine are la baza si existenta unui element
comun, si anume pocainta sau dorinta de a muri fatd de pacat, de a iesi din
starea anticomunitara sau egoistd”. 38

303. pr. Stefan Buchiu, Intrupare..., p. 192.

304 Drd. Emanuel Banu, art. cit., p. 690.

305 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmatica ..., vol.Ill, p.90.
306 Pr, Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Din aspectul..., p. 552.

307 Pr, Stefan Buchiu, fntrupare..., pp. 192-193.

398 Ibidem, p. 193.
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»Sfanta Taind a Maslului vine sd dea o mai mare atentie suportului
material al sufletului nostru: trupul”.3*® Taina aceasta poate fi socotitd, ,,prin
excelentd, Taind a trupului sau Taina randuitd pentru insdnétosirea trupului.
Prin ea se pune in relief valoarea pozitiva acordatd de Dumnezeu trupului
omenesc, ca Unul care Insusi a luat trup si il tine in veci, ne marturiseste prin
el, impartisindu-ne de viata dumnezeiasca”.?'°

»Refacerea integritdtii personale sau o restaurare a legdturii dintre trup
si suflet este consecvent urmadritd in desfasurarea acestei taine, prin care se
cere atdt iertarea pacatelor, cat si timaduirea de boald, aceasta din urma
privitd ca o consecintd a pacatului”.>"

»Rugdciunile preotilor sunt facute pentru dobandirea sénétatii adevarate,
aceea a restaurdrii integrale a credinciosului, pe care Dumnezeu il cerceteaza
prin aceste suferinte trupesti si care este facut din nou deplin, pentru ca este
in comuniune cu Dumnezeu. Astfel ceea ce dobandim noi prin Taina
Sfantului Maslu este mai precis posibilitatea biruintei prin Hristos, care
suferi cu cel bolnav pentru ca acesta si poati invinge povara si suferinta” 32

Ca si Taina Spovedaniei, ,,Taina Maslului deschide pe credincios lucrarii
lui Hristos, prin Sfantul Duh, Care se afli in El de la Botez”.>"®

Cu ocazia acestei Taine ,,se manifestd iardsi cu putere comuniunea in
Domnul a credinciogilor atit de necesard in aceasti imprejurare pentru

” 314

bolnavi”.’'* Din aceastd largd comuniune, ,,din acest semn al dragostei pe

care i-1 dau mai multi semeni in starea lui de boaléd si neputintd, bolnavul
prinde de asemenea putere de refacere trupeasca si sufleteasca” !>

,Insisi sivarsirea acestei taine de citre mai multi preoti (de sapte preoti

39 Drd. Emanuel Banu, art. cit., p. 692.
310-Pr, Prof. Acad. Dr. Dumitru Stéaniloae, Teologia Dogmaticd...,vol.Ill, p.136.
311 pr, Stefan Buchiu, Intrupare..., p. 193.
312 Drd. Emanuel Banu, art. cit., p. 692.
313. pr, Stefan Buchiu, /ntrupare..., p. 193.
314 Pr, Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Din aspectul..., p. 556.
315 Idem, Teologia Dogmatica ..., vol. 111, p. 139.
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sau cel putin de doi) manifestd vointa Bisericii de a pune mai multe forte ale
ei in miscare, prin comuniunea in rugaciune si dragoste, pornirea mai
multora de a scdpa un membru al ei de situatia de neputinta si de durere in
care se afla”.>'® Rugiciunea preotilor, la care se adauga rugiciunea si chiar
contributia materiald a credinciosilor, ,,dd bolnavului o putere sporita,
izvorata din sentimentul de solidaritate a tuturor in suferinta, in Hristos si cu
Hristos” 3"

»(rija manifestatd in acest caz de Bisericd constituie o dovada a
importantei fiecarui madular al ei, a fiecarei persoane, cici unitatea Bisericii
se zideste continuu prin unirea membrilor ei. Deci, grija sau
responsabilitatea fundamentald a Bisericii este bipolard: credinciosul si
comunitatea in acelasi timp si ambii termeni ai relatiei sunt la fel de
importanti pentru unitatea Bisericii”.>'®* Comuniunea 1i di puteri omului nu
numai prin ceea ce are omenesc in ea, ,,ci in primul rand prin faptul ca toti
cei ce vin §i intrd intr-o comuniune cu semenul lor bolnav, vin cu credinta ca
in Hristos, Care a vindecat toata boala si neputinta”.3"

Taina Sfantului Maslu ,,nu reprezintd un sfarsit in drumul refacerii
relatiei comunitare a bolnavului si de aceea ea este urmata de administrarea
tainei Pocdintei §i a Sfintei Euharistii, tocmai pentru ca reintegrarea sa fie
totald in Hristos §i in Bisericd”.32

,»Ca in toate Tainele, tot asa §i in aceasta Taind comuniunea cu preotul si
cu alti semeni ne ajuti sa intrim in comuniune cu Hristos”.3?!

»Dacd prin tainele mentionate pana acum se acorda harul persoanei
singulare, desi spre incadrarea in comuniunea Trupului tainic al Domnului,
sau spre servirea lui, prin Taina Nuntii se impartaseste harul uniunii

318 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd ..., vol. I1I, p. 139
317 Drd. Emanuel Banu, art. cit., p. 692.

318 pr, Stefan Buchiu, Intrupare..., p. 194.

319 Pr, Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd. ..,vol.IIl, p.139.
320. pr, Stefan Buchiu, Intrupare..., p. 194.

321 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd..., vol.IIL,p.139.
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bipersonale a celor ce realizeaza impreuna legétura naturala a césatoriei. Ei
se pot bucura numai in comuniunea unuia cu celdlalt de acest har. Hristos
este cu ei intr-un mod special in aceastd comuniune”.*??

Taina Nuntii, cea mai veche dintre Taine, care urca pani la starea
paradisiaca, ,,tine mai intdi de insisi Taina creatiei. Ea reflecta dintru inceput
ceva din comuniunea interpersonald a Prea Sfintei treimi, imbinand unitatea
de fiinta cu diversitatea persoanelor. Ea descoperd ca omul a fost zidit de
Dumnezeu ca o unitate dubla sau ca o dualitate personald”.’?

»lmportanta revigorarii legaturii dintre barbat si femeie §i transformarea
ei calitativa, ridicatd la rang de Taind, o vadeste si faptul cd prima minune o
savarseste Hristos la o nunti, la Nunta din cana Galileii; El incepe refacerea
unitatii neamului omenesc prin refacerea unitatii familiale simbol primordial
al unitatii treimice” 3

»Taina Sfintei Cununii, prin intdrirea harului, adusa legdturii dintre
barbat si femeie, da acesteia chipul si taria legaturii dintre Hristos §i Biserica
Sa si creara dispozitiile favorabile mentinerii acestei legaturi prin depasirea
egoismului, a dragostei si a parerii de sine. Ea pune astfel o baza solida celei
mai mici celule sociale, continuatd s§i extinsd, in timp §i spatiu prin
comuniunea spirituald creata in Bisericd. Numai intrucét se conformeaza sau
intrupeaza modelul Hristos-Bisericd, nunta se ridicd deasupra unirii naturale,
deschizand lucrarii unificatoare a lui Hristos, prin Duhul Sfant pe cei doi soti
(...) Biserica are datoria s se ingrijeasca de unirea a doi dintre membrii sdi,
atdt pentru cd ea se desdvarseste printr-un act eclesial, cat si pentru
semnificatia eclesiald deosebiti a acestei Taine”.’?®

,»Sfanta Taind a Cununiei este primul nostru pas spre realizarea unei mai
largi comuniuni, sustinute de o jertfelnicie corectd, de fiecare zi.
Convietuirea impreund in dragoste este o continud rastignire a omului vechi,

322 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Din aspectul..., p. 556.
323. pr, Stefan Buchiu, /ntrupare..., p. 195.
324 Ibidem, p. 195.
325 [bidem, p. 196.
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a egoismului, a tendintelor egocentrice”.32 ,,Omul este o unitate completd, e
deci chip al lui Dumnezeu, pentru ca unitatea sa de om se realizeaza in
dualitatea personald neuniforma, ci complementara de barbat si femeie: «Si
a facut Dumnezeu pe om dupa chipul lui Dumnezeu, 1-a facut pe el, barbat
si femeie i-a facut pe ei» (Facere I, 27)”.3? , Fiinta umani este de la inceput,
in principio, o fiintd conjugala: «barbat si femeie a facut si i-a binecuvantat
si le-a pus numele: Om, in ziua in care i-a facut» (Facere V, 2).3%

»laina Nuntii se fundamenteaza, ca si celelalte taine in Taina Bisericii,
desigur intr-un mod specific”.3? ,,Prin aceastd Sfanti taind celor doi li se
adreseazi din nou chemarea de a fi rodnici, de a se inmulti si de a stdpéni
pamantul (Facere I, 28) Este un indemn la crestere in timp si spatiu, dar si in
adancime a legaturii noastre cu Dumnezeu, crestere ce nu se poate realiza
intr-o singurd generatie. Pe semnificatia ecleziald a Tainei Nuntii se
fundamenteaza si caracterul ei propriu de spiritualizare continuad si
progresivi a celor doi soti, actiune favorizata si de aparitia copiilor”.3*

Copii nascuti in cadrul unei cisnicii binecuvantate ,,sunt «ferestre»
deschise ale familiei citre semeni, citre viitor. Prin puritatea lor, ei deschid
céile de acces sper intelegere si comuniune sufleteasca ale parintilor cu se-
menii lor, copii fiind adevarate punti de legatura in realizarea unei mai largi
comuniuni spirituale” 33! Copii nascuti si crescuti nu iau loc in afara legaturii
dintre soti, ,.ci ei sporesc in mod esential comuniunea dintre soti, prin
responsabilitatea comuna in care ei se unesc, deci adancesc esenta casatoriei,
care fara copii se sdrdceste de substanta spiritualad interioara (...) Prin copii
sotii depdsesc acest egoism, deschizAndu-se spre altii”.3*

32 Drd. Valer Bel, art. cit., p. 692.

321 Pr, Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd ..., vol. II1, p. 119.

328 Paul Evdokimov, Taina iubirii, traducere Gabriela Moldoveanu, Editura
Christiana, Bucuresti 1999, p. 128.

32. Pr. Stefan Buchiu, Intrupare..., p. 196.

330 Ibidem, p. 196.

331 Drd. Valer Bel, art. cit., p. 692.

332 Pr, Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd..., vol.lIL,p.129.
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Prin harul Nuntii ,,comuniunea familiei, este inaltata intr-un anumit sens
la nivelul Bisericii, sau comuniunea bisericeasca e ajutata si se realizeze prin
familii care sunt i un mod corect al comuniunii bisericegti”.3*3

In procesul acesta, de mucenicie continuu, prin omorarea tuturor
tendintelor egoiste, cei doi ,,sunt ajutati de revarsarea harului dumnezeiesc,
care le intdreste vointa si le da putere sd paseascad inainte spre desdvarsita
comuniune cu ceilalti semeni in Biserica, iar prin Biserica vazuti ca trup
tainic al Domnului, la desdvarsita comuniune cu Capul ei, Mantuitorul” 334

Comunitatea vie a Bisericii ,,rezultd din «legaturi», forme particulare ale
iubirii. Aldturi de comunitatea monastica si parohiala isi afld locul un alt tip
de forme-legdturi: iubirea comunitate conjugala. Casatoria formeaza o diada
eclesiala, instituie dupa Sfantul Apostol Pavel ,,0 biserica familiala” 33

Intre toate celelalte Sfinte Taine, ,,Hirotonia ocupa un loc aparte. Daca
in Tainele de pand acum privite in ele insele iese in relief mai mult conditio-
narea Bisericii, prin ele privite in legaturd cu Taina Hirotoniei iese in relief
mai mult conditionarea ei de citre Biserica, aspectul lor eclesiologic. Iar
aceasta inseamnd cd Hirotonia insdsi are ca aspect dominant caracterul
ecesiologic” .33

Taina Hirotoniei ca §i Taina Nuntii, poate fi definitd ca o Taind pentru o
misiune specialdi. Dacd Nunta promoveazd si fundamenteazd unitatea
credinciosilor, prin intermediul familiei, desigur, vdzutad in Biserica,
hirotonia constituie Taina prin care Mantuitorul Hristos, alege si instituie
(...) savarsitorii Sfintelor Taine ale Bisericii”.*’

,Hirotonia este conditia celorlalte Taine, desi ea nu-si poate implini
menirea fard acelea” 3 | Taina Nuntii si Taina Preotiei ajuti pe credinciosi,

333 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Din aspectul..., p. 556.

334 Drd. Valer Bel, art. cit., p. 693.

335 Paul Evdokimov, Taina..., p. 130.

3%. Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Din aspectul..., p. 555.

337 Pr. Stefan Buchiu, /ntrupare. .., p. 196.

338. Pr, Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd..., vol.IIl, p.98.
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prin harul pe care li-1 dau, s@ puna intr-o aplicare cuvenita harurile celorlalte
Taine, in situatia concretd familiald si sociald”.**® Asa cum cisitoria unana
este introdusa in misterul lui Hristos si al Bisericii §i devine sacrament al
impﬁrﬁ;iei, »tot asa «cdsdtoria» preotului cu Biserica il face cu adevarat
preot, adevaratul slujitor al Dragostei, singura in stare si transforme lumea
si sd reveleze Biserica a fi mireasa neprihanitd a lui Hristos”.3** Nunta si
Preotia ca Taine ,.fac vadit faptul ca persoana nu se realizeaza decét in comu-
niune, ca persoana §i comuniunea sunt doi poli inseparabili; fac vadit faptul
ca Tainele 1si au regasirea lor in raspunderea oamenilor unii fata de altii. Din
acest punct de vedere, preotia e un rod mai bogat al celorlalte Taine” 3%

,Din perspectiva realizdrii unirii lui Dumnezeu cu omul, §i prin om cu
intreaga creatie, Taina Hirotoniei trimite la insusi momentul aducerii la
existentd a omului. Intre notele care constituie continutul «chipului divin»
din om se numar3 si calitatea acestuia de a fi «preotul» creatiei,>*? ,,cel care
ii ofera lumea lui Dumnezeu, jertfa de dragoste si de lauda, si care prin
aceastd vesnicd euharistie, oferd lumii dragostea divind”.3*® Preotia este in
acest sens ,insdsi esenta umanitatii, relatia creatoare a omului cu
«feminitatea» lumii create”.3*

Daca celelalte Taine reprezintd mijloacele vazute prin care preotul ne
mijloceste o putere din cele date noua de Hristos, sau insusi Trupul si
Séangele Lui, ,,preotia calificd insasi persoana vazuta care implineste aceste
mijloace” ¥ Preotul, ca organ personal al Tainelor, implicd caracterul
personal al Daruitorului nevazut al puterilor lor”.34

333. Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Din aspectul..., p. 119.

340. Pr, Prof. Alexander Schmemann, Pentru viata..., p. 116.

341 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd...,vol.Ill, p.119.
342 P, Stefan Buchiu, Intrupare..., p. 196.

343 Pr. Prof. Alexander Schmemann, Pentru viata..., p. 114.

343 Ibidem, p. 114.

345 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd...,vol.1ll, p.97.
3%. Ibidem, p. 97.
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In preot, in episcop §i in episcopat ,e reprezentatd intr-un mod
recunoscut de toti, adicd ,oficial”, comunitatea bisericeascd. Preotul si
episcopul reprezintd comunitatea intreaga, dar nu rupt de comunitate, ci ca

un fel de cap, care are in unire cu sine comunitatea”3¥’ , Unde nu este preotie,
Beneficiarul acestei taine este

se fardmiteazd comunitatea, «ecclesia»” 3
deci ,,nu atét preotul, cat comunitatea, harul revarsandu-se prin intermediul
acestuia asupra credinciosilor”.3*

Prin preoti, ca savarsitori ai Tainelor Bisericii, ,.credinciosii sunt
incadrati in comunitatea eclesiald, ca madulare ale Bisericii. Dar §i preotii
sunt incorporati in aceastd comunitate cidci ministeriul sacramental
presupune, in prealabil, la cei chemati pentru a fi hirotoniti, Taina Botezului,
dar nu numai aceasta, ci §i Mirungerea si Euharistia, deci incorporarea
deplini in Hristos, ca mddulare ale Bisericii Lui”.3%

in actele lor, ,,preotul si episcopul nu substituie comunitatea, ei nu
savarsesc aceste acte in numele comunitatii, ci impreund cu ea, ei nu

concentreazi in ei insisi comunitatea”.**!

,Eil sunt cei prin care rugaciunile
comunitatii sunt inaltate la Dumnezeu si totodata cei prin care Dumnezeu

revarsid harul Siu, in Sfinta Bisericd, asupra comunititii”.>*> ,,Preotul si

episcopul sunt organele Bisericii ca, comunitate”.?*?
,Hristos exercitd lucrarea sa de Preot unic §i unificator nu numai prin
faptul ca in fiecare comunitate Preotia Sa se exercita printr-un mic organ, ci

si prin faptul ca aceste organe sunt aduse si ele la unitate, intr-un centru unic

341- Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Staniloae,Din aspectul..., p. 554.

38. Ibidem, p. 553.

349. Drd. Valer Bel, art. cit., p. 693.

3%0. Pr. Lector Dumitru Radu, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine si
problema intercomuniunii, Tezi de doctorat, in ,,Ortodoxia”, anul XXX (1978),
or. 1-2, p. 331.

351 Pr, Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Din aspectul..., p. 554.

352 Drd. Valer Bel, art. cit., p. 693.

353 Pr, Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd..., vol. 111, p.97.
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vazut al lor: Episcopul”.®** Episcopul este reprezentantul deplin al lui

Hristos, dar nu intr-un mod rupt de comunitate. ,,Episcopii sunt tinuti in
duhul smereniei prin faptul ca nici unul nu e de sine statitor sau stidpéan al
tuturor, ci e incadrat in comuniunea tuturor episcopilor”.’*

,Dacd toate Tainele au un caracter comunitar-sobornicesc, bazat pe
caracterul lor eclesiologic, Taina Hirotoniei nu face nici ea exceptie de la
aceasta reguld, dimpotriva, comunitatea eclesiala, la toate nivelele, se
interconditioneaza cu preotia sacramentald, care lucreazia prin Taine la
adancirea unititii ce caracterizeazi comunitatea eclesiala”.**® Prin episcopi si
prin preoti, credinciosii depasesc subiectivitatea lor, traiesc sentimentul ca la
Dumnezeu au acces mai ales prin comunitate si Dumnezeu le da bunatatile
Sale prin cererile intregii comunitati, prin Biserica. ,,Fara episcop, fara
preoti, nu existd Biserica, constituitd pentru cd credinciosii nu depasesc
subiectivitatea lor. De aceea cel ce nu std in comuniune cu episcopul nu e in
comunitatea Bisericii (Sfantul Ciprian) Acela e inchis in subiectivitatea sa
izolatd si purtat de meandrele ei”. 3’

»otructura perihoretica trinitara se reflectd in Biserica, asa dar si prin
structura comunitara a ierarhiei sacramentale. Modelul acesta divin revelat
da putere comuniunii episcopilor intre ei si fereste ierarhia de pericolul unei

structurdri piramidale”.’*®

Pentru ca unitatea vazuta a Bisericii sd3 nu-si
gaseascd centrul ultim in planul vazut, ci in Hristos, ,,Hristos lasd nu un
singur apostol si pe urmasii lui ca centru al ei, ci o comunitate de apostoli si
de episcopi, pentru ca ei sa aiba constiinta ca unitatea lor ultima si a Bisericii
este in Hristos, ca singur El este unicul Arhiereu, ca si El se afld in Treime.
Toti episcopii trebuie sa se depaseasca pe ei, intr-o comunitate superioara lor,
in Hristos”.3¥

3% Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd...,vol.IIl, p.101.
355 Ibidem, p. 102.

3%. Pr. Stefan Buchiu, Intrupare..., p. 198.

357 Pr, Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Din aspectul..., p. 555.

358. Pr. Stefan Buchiu, Intrupare..., p. 199.

3%9- Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd..., vol. 111, p. 102.
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Hirotonia, ,,desi primitd de persoane, e o Taina prin excelentd pentru
comunitate, e o Taina cu foloase pentru comunitate. E mai mult decat oricare
alta, Taina coeziunii Bisericii, sau de ea atirna Tainele care promoveaza si
ele comuniunea. Daca celelalte Taine sunt mai mult Taine ale comuniunii,
Hirotonia e Taina comunitdtii. E Taina al céarei har se revarsd oarecum
potential peste toti din momentul insusi cind ea se sdvarseste asupra unei
persoane. S-ar putea spune cd ea nu e in beneficiul personal al celui care o
plineste, ci al comunitatii intregi. De aceea ca si Euharistia, suprema Taina a
comuniunii actualizate, Hirotonia ca Taind a comunitatii, a comuniunii
virtuale ca Taind in beneficiul virtual al tuturor, se sdvarseste cu conlucrarea
rugdciunilor intregii comunitati, in Liturghia ca slujba principala a
comunitatii. La orice Hirotonie, Biserica isi marturiseste Bucuria pentru
perpetuarea ei, bucurie marturisita de altfel si la Botez, dar nu de intreaga
comunitate adunati” 36

Pe langa toate acestea ,,Taina Hirotoniei face ca harul Sfintelor Taine sa
se impartageasca primitorilor de la persoana la persoana, adica printr-un
dialog viu si sfintirea acelui hirotonit de Biserica cu fiecare credincios in
parte, contribuind la personalizarea primitorului prin sfintirea lui unificandu-
i puterile sufletesti dezbinate prin pacat”.*!

Ca o concluzie a celor prezentate in acest capitol, mentiondm ca numai
in comuniune persoana umana capatd adevarata sa valoare. Comuniunea cu
Hristos si prin Hristos cu semenii se realizeaza deplin in Biserica si prin
Sfintele Taine. ,,In Biserici omul in calitate de «chip al lui Dumnezeu» si
afla propriul sdu mod de existenta: acela al comuniunii prin Sfintele Taine ne
unim cu Hristos prin Duhul Lui, care ne da iubirea §i simtirea de fii ai
Tatilui, si prin aceasta membrii ai Impéritiei iubitoare a Sfintei Treimi. Deci,
ne unim prin Fiul lui Dumnezeu facut om cu Sfinta Treime. Aceasta se arata
si prin inceperea Sfintelor Taine cu binecuvantarea Impiratiei Sfintei Treimi,
cu exceptia Spovedaniei si Maslului, care-] arata pe om slabit in calitatea de

360 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Din aspectul..., p. 555.
36l Ibidem, p. 556.
https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 143

membru al Imparatiei Sfintei Treimi”.35

4. Impersonalismul ideologiilor si conceptiilor antropocentriste
si depasirea lor prin teologia persoanei

»Ilendinta unor sisteme filosofice contemporane de a gisi adevarul
ontologic despre om exclusiv in persoana umana, a condus adesea la contrar
un umanism exacerbat” 3% Aceasta este insi consecinta unei conceptii
naturaliste despre om, ,,aparutd cu mult timp inainte in filozofie, dupa care
existenta, intelegand aici persoana, devine lucru §i nu mai este considerata
decat ca res”.3*

Proprie acestei conceptii este ,,legea identitatii sau a repetitiei omogene,

din acest motiv fiind numiti «filosofie homionisiani»3%

, care, ca si filosofia
greacd nu aratd o posibilitate de depasire a esentei umane.

S-a ajuns la doua directii in privinta aflarii adevarului despre om. ,,Una
este tendinta permanenta spre individualism care concepe omul in atitudini
de izolare si aparare si cealaltd directie, care constd intr-o tendinta
neintreruptd spre depersonalizarea, accentuarea caracterului impersonal in
care omul este vizut ca exemplar indefinit repetat” 3%

»Directiile acestea se intidlnesc separat sau impreund in conceptia
rationalistd despre persoand, sustindnd o viziune unilaterald, exprimata prin
termenul ,,vernuftperson”.*¢’

Individualismul are la bazé ,,pe de-o parte — confuzia intre doua idei

diferite : ideea de singular in opozitie cu ansamblu si ideea de individ opusa

362. Pr, Prof. Dumitru Stiniloae, Chipul nemuritor..., vol. I, p. 206.

363 Vasile Cristescu, Antropologia..., p. 177.

364 Ibidem, p. 177.

365 Vasile Cristescu, Caracterul comunitar al Chipului lui Dumnezeu in om, in
,,Studii Teologice”, anul XLIV (1992), nr. 1-2, p. 93.

366 Idem, Antropologia..., p. 178.

367 Ibidem, pp. 178-179.
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universalului”.® In sensul strict al cuvantului individualismul se opune
universalismului; este ruptura persoanei umane cu universalul. Un astfel de
individualism conduce la distrugerea omului deoarece libertatea implicaté in
el este izolatd, separatd de lume. ,,Orice izolare, orice indepartare de lume
conduce insd la subordonare fatd de lume deoarece tot ceea ce nu este
indepdrtat si striin reprezintd pentru noi necesitatea obligatorie”.>%®

Pentru individualist ,lumea este intotdeauna o greutate care apasd
asupra lui. Se poate spune cé in individualismul extrem lumea este respinsa
in afara individualititii umane. in realitate este insi negati conditia cosmica
a omului: individualismul nu vrea si cunoascd in om continutul
universalului”.?

Omul modern ,trdieste cotidian sub apasarea schemei antitetice dintre
individ si totalitate. Viata lui comunitara nu este communio, ci societas, iar
reactia sa violentd si justa la colectivism il conduce la individualism — care
este, paradoxal §i premisa acestuia — de vreme ce nu are altd alegere” 3™

LIndividualismul poate sa fie simptomul crizei universale, dar el ramane
incd in perioada antecreatoare a lumii §i vointa care se manifesta in el este o
nonlibertate” >2 O astfel de formi a existentei umane sti la baza farAmitarii
sociale actuale, a pulverizirii noastre in grupuri izolate §i mentinute in
granite artificiale, in care nu se urmareste decat autoafirmarea in sine.

Acest universalism distrugator este caracteristic nu numai schismei
individualitatilor, ci §i schisma gruparilor (sectelor). ,,Eroarea sectarismului
consta in neintelegerea responsabilitatii individuale a fiecaruia. Secta vrea sa

se salveze singura pe ea insdsi, nu vrea si se salveze impreuna cu lumea” "

368 Vasile Cristescu, Antropologia..., p. 178.

369. Nikolai Berdiaev, Impdrdtia Spiritului si Impdrdtia Cezarului, traducere
Ilie Gyurcsik, Editura Amarcord, Timigoara 1994, p. 65.

370- Vasile Cristescu, Caracterul..., p. 93.

- Toannis Zizioulas, Creatia..., p. 19.

372 Vasile Cristescu, Caracterul..., p. 93.

33 Idem, Antropologia..., p. 11.
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Libertatea sau egalitatea fiind prinse in ele insele §i plasate deasupra
societdtii, ,,dau nastere la sisteme sociale care oscileaza intre individualism,
care nu stie de societate si colectivism, care nu stie de persoana”.>”*

,Lipsa de valoare se intdlneste si in neovitalismul infiltrat in viata
oamenilor, ca o confuzie gravad a sensului spiritual al iubirii, a pastrarii
sanatatii prin echilibrul energiilor naturale, a descoperirii comuniunii in
structura chipului lui Dumnezeu in om”.3”

Vitalismul ,,il determina pe om sa-si piarda adevarata libertate spirituala
ce i-0 oferd credinta, edificarea personala aflaté in ea, pentru a deveni sclavul
propriului sdu trup, victima fatalei sale disocieri. Cauza aparitiei acestui neo-
pagansim consta in dualismul dintre suflet i trup patruns in crestinismul si
cultura apuseand prin intermediul filierei augustiniene”.3"

,Considerate ca doud parti componente ale fiintei umane, care riman
exterioare una fatd de alta, sufletul este privit ca elementul rational al
constitutiei umane, in timp ce trupul apare ca elementul irational. De aici
doua tendinte opuse, care transforma viata omului in cogsmar. Pe de-o parte,
se cautd sd se determine fortele irationale din trup, prin disciplind si
constrangere exterioard, pe de alti parte, fortele irationale tind s domine din
interior fiinta umand cu tot mai multd intensitate. Violenta, erotismul,
drogurile, intoleranta, fanatismul §i ura sunt tot atatea expresii ale acestor
forte care scapa de sub control si imping omul la actiuni necugetate”.’”’

Din cauza relatiei externe dintre trup si suflet s-a ajuns, ,,in cultura
occidentald, fie la reprimarea trupului §i a patimilor lui in numele unui
puritanism maniheist, fie la explozia senzualitdtii §si a erotismului
nestipanit”.3"8

3. Pr. Prof. Dr. Dumitru, Hristos, Bisericd, Societate, Editura Institutului

Biblic si de Misiune al B. O. R., Bucuresti 1998, p. 33.
375- Vasile Cristescu, Antropologia..., p. 14.
376 Ibidem, p. 14.
377. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Hristos..., p. 44.
3. Vasile Cristescu, Antropologia..., p. 14.
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Vitalismul poartd in el insusi propria sa profanare, ,,germenul
dezintegrarii, opus principiului unitatii. Iluzia unirii pe care o enunta este
insotitd totdeauna de o reactie, de o intoarcere, de o divizare. Pe de alta parte
energia antrenati in acest sens nu mai are un caracter creator, fiind legata in
plus de pierderea personalititii in specie” 3"

Axioma iluminista ,,fiecare fiintd umana existd in calitate de individ
emancipat §i autonom a influentat crestinismul apusean sub forma
individualismului, care s-a generalizat in mod special in protestantism”.3¥
»otiinta care s-a crezut la un moment dat in istorie, cd este infailibila, 1-a
determinat pe omul modern si se considere el insusi infailibil, inclusiv in
materie de credintd (...) Relativismul doctrinar atrage dupa sine laxismul
moral, lipsa de responsabilitate pentru aproapele, pentru Bisericd, pentru
societate. Omul chiar daca incearcd sa raimana credincios, nu vrea decat sa
primeascd, fard sa ofere nimic in schimb, fard sd se angajeze prin efort
ascetic si moral la «prefacerea» propriei fiinte, dar si a societdtii, dupa
modelul si din puterea lui Dumnezeu” 3!

»dolipsismul, caz particular al egocentrismului consta in a nu atribui
realitate decat eu-lui propriu si a nu vedea in altii decat reprezentari, in a nu
le recunoaste decdt o realitate diminuatd si secundard: acestia nu sunt
considerati decat in perspectiva eu-lui insusi, ca marturisitori ai valorii sale
sau instrumente ale interesului siu, ei nu existd decat «in raport cu el». In
ochii lui ceilalti oameni au o existentd care in modalitatea sa nu este decat
relativi la acest eu, la «realitatea» lui”.®?

Omul este tentat sd facd din propriul ,.eu” punctul de plecare si sosire a
oricdrei atitudini relationale. ,,Omul este insd o relatie deschisd data si
orientatd, chiar dacd in complexitatea sa poate face ca relatia sa ajunga

3" Vasile Cristescu, Caracterul..., p. 99.
3% Pr. Dr. Stefan Buchiu, Ortodoxie si secularizare, Editura Libra, Bucuresti
1999, p. 164.
381 Ibidem, p. 164.
382 Vasile Cristescu, Caracterul..., p. 102.
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exclusiv la sine; o fiintd care se gandeste pe sine insdsi nu este o
persoand” 3%

Fenomenele in cauza au insa la baza confuzii adanci cu privire la sensul
si valoarea existentei umane. O transformare reald a acestora nu se poate
implini decat prin lucrarea intensa a Bisericii, deoarece ea este ,,stalpul si
temelia adevarului” (I Timotei III, 15) descoperit de tatal prin Fiul in Duhul
Sfant.

Avand prezentd in ea Sfanta Treime, are Totodata adevarul deplin aratat
lumii: existenta prin si in comuniune. Membrii ei, ca chipuri ale lui
Dumnezeu cel in Treime triiesc toti — ,,intr-un singur cuget” (Fapte I, 14) —
acelasi sens al existentei lor: sensul comunitar.

,forta crestinismului, forta Bisericii, nu consta in strategia misionara ci
in «forta iubirii §i a iertarii». Prin acest proces duhovnicesc, care implica
depasirea egoismului individualist, omul devine capabil sd se deschida prin
altruism comunitar, citre comuniunea cu Sfanta Treime, cu semenii, cu
intreaga creatie”. 3%

in Biserica, si nu numai aici, se poate afla adeviarata structurad
comunitard a existentei umane. Numai Biserica poate oferi preocupérilor
actuale o doctrind clara despre om si mijloacele necesare actualizarii
acesteia, sau altfel spus numai prin ea se pot depasi starile anormale intrate
in viata actualad a societatii.

Sfanta Treime, ,,asa cum a fost ea inteleasa si experiatd in ortodoxie, este
cheia de bolta atdt a teologiei, cat si a spiritualitdtii. Dupad modelul si din
puterea ei intelegem cad nu putem iubi pe aproapele dacd nu ne purificam,
pentru Dumnezeu de egoism §i nu putem sluji lui Dumnezeu, daca nu slujim
pe aproapele”.3%

,Din Sfanta Treime, 1i vine astfel chipului dumnezeiesc din om
caracterul dialogic, comunicativ. Numai avand inainte structura comunitara

38. Vasile Cristescu, Caracterul..., pp. 102-103.
384. Pr. Dr. Stefan Buchiu, Ortodoxie..., p. 171.
385 Ibidem, p. 171.
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proprie Sfintei Treimi, adevarul despre o fiintd nu este «conceput» decat in
«oglinda» si traversind «oglinda» altei fiinte”. >

Avand acest model comunitar ,crestinismul rasdritean a subliniat
realitatea proprie chipului dumnezeiesc din om depdsind notiunea de
individualitate. Aceasta din urma este explicata prin referinta la ruptura intre
fiintd si comuniune”.%®

»Astdzi mai mult ca oricand, crestinii au nevoie de spiritualitate, de
comuniune, bazati pe o teologie a comuniunii’*®® ,Locul imediat al
depasirii tuturor ideologiilor antropocentriste este «realitatea Persoanei».
Semnificatia persoanei rezida in faptul cd ea denotd simultan doud lucruri
care la prima vedere, sunt contradictorii: particularitatea i comuniunea. A fi
o persoana este fundamental diferit fatd de a fi un individ sau o personalitate,
cici o persoand nu poate fi conceputi in sine, ci numai in relatia sa”.®

,Comuniunea interpesonald, conceputa si realizatd dintr-o perspectiva
trinitard, este cu totul alta decat cea conceputd de celelalte Biserici si
confesiuni crestine §i chiar unele curente filozofice si ideologice politice.
Specificul comuniunii crestine consta in capacitatea fiecdruia de a purta in el
pe celalalt, prin puterea Duhului Sfant. Numai asa putem depasi egoismul §i
individualismul nostru, numai asa putem purta pe Hristos in noi”.**°

»Iragica frimantare a persoanei in limitele unei posibile existente se
deosebeste mult de realitatea existentei ei, desdvarsit exprimatd in
crestinism. Realitatea §i adevarul ontologic despre persoana umand, nu se
afla in omul insusi, ci in Persoana divino-umana a lui Hristos, ca Arhetip al
lui”. 3!

»Accentul constant pus in Résérit pe persoana lui lisus Hristos a avut

38. Vasile Cristescu, Caracterul..., p. 95.

381 Ibidem, p. 95.

388. Pr. Dr. Stefan Buchiu, Ortodoxie..., p. 171.

3. Joannis Zizioulas, Fiinta...,p. 110.

3% Pr. Dr. Stefan Buchiu, Ortodoxie..., p. 171.

39 vasile Cristescu, Antropologia..., p. 204.
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drept consecintd §i afirmarea omului ca persoand, dupa chipul lui Hristos,
chemat si el sd trdiasca Taina unirii celor doua firi, este drept, dupa har, nu
dupa fiintd, in persoana sa. Valorificarea corecta si statornica a hristologiei,
datoratd si refuzului de a accepta Filioque s-a repercutat pozitiv asupra
antropologiei, cici dacad in Hristos a avut loc o devenire ontologica a firii lui
omenesti, aceeasi devenire, prin har, va avea loc si in omul unit cu Hristos,
prin Duhul Sfant” 3%

,»Ortodoxia crede si marturiseste, astdzi ca si altd datd, cd Taina omului
nu se afld in el insusi, in mod autonom, ci in Modelul sdu divin. Asa cum
Hristos, Logosul Tatilui, prin Intrupare, Jertfa si inviere si-a indumnezeit
trupul asumat, tot astfel omul in unire cu Hristos, prin Duhul Sfant,
indiferent de epoca in care traieste, are ca scop al existentei sale istorice sau
terestre, indumnezeirea propriei fiinte, in Biserica, prin Sfintele Taine, in
comuniune cu semenii sdi’.>

Antropologia ortodoxa presupune o dubla relatie a omului cu Hristos; pe
de-o parte Hristos coboard in adancul fiintei umane, in abisurile ontologice
ale inimii credincioase, dar pe de altd parte, rimane §i deasupra omului,
adica deasupra Bisericii pentru a atrage pe credinciosi la comuniunea cu
Dumnezeu §i cu semenii.

,,Prin coborarea lui Hristos in inima sa, credinciosul are un centru de
gravitate propriu, fiindca este persoand dupa chipul lui Dumnezeu, dar nu
este vorba de un centru de gravitate, inchis in el insusi, cum isi propune
secularismul, ci de un centru care deschide omul prin Duhul Sfant, atat spre
Hristos si spre Sfanta Treime, cat §i spre semeni, spre societate, spre
istorie” 3%

,Ceea ce a pastrat cu sfintenie teologia ortodoxa este tocmai legatura
interna dintre Tatél si Fiul datd de Sfantul Duh, ca Duh al comuniunii §i
iubirii, pe care se fundamenteazi de fapt intersubiectivitatea divina. Orice

392. Pr. Dr. Stefan Buchiu, Ortodoxie. .., p. 175.

393 Ibidem, p. 178.

394. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Teologie si culturd, Bucuresti 1993, p. 69.
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tentativa de a transforma aceasta legdtura interioara intr-una exterioara, face
imposibild intersubiectivitatea Eu-rilor divine, capacitatea Lor de a se purta
reciproc Unele pe Altele si da nastere individualismului si colectivismului,
care nu vor sa stie de comuniune, unul fiindca izoleaza persoana in sine, altul
fiindca o scufunda in masa anonima a naturii. Intersubiectivitatea divina, pe
care Parintele Stdniloae a subliniat-o cu atita intensitate, este singura
capabila si depidseascd individualismul sau colectivismul” %

,Teologia patristicd a definit din punct de vedere crestin, termenul de
persoand, mai intdi in triadologie i mai apoi in hristologie si antropologie.
Semnificatia acestui fapt ar fie aceea cé@ persoana poate fi definitd doar de la
comuniune ca mediu de afirmare si realizare a ei. Iar comuniunea suprema si
vesnicd, izvorul, modelul §i puterea oricirei comuniuni interpersonale este
Prea Sfanta Treime” 3%

Constiinta crestind nu poate s se impace nici cu individualismul, nici cu
sectarismul. Amandoua tendintele ii sunt tot atat de contrarii chiar dacad vin
de la un individ izolat sau de la un grup. Sectarismul este mult mai periculos,
deoarece creeaza iluzia de universalism, iluzia de a se smulge din izolarea
individuali. Secta este o falsi aseminare a Bisericii §i a comuniunii. in ea se
formeaza o falsd asemdnare de organism. ,,Pentru crestinism izolarea este
mai ugor de recuperat decit sectarismul. Aceasta cu atadt mai mult cu cat
individualitatea poate fi condusa spre depasirea conditiilor izolarii si a crizei
sale, a formelor invechite ale unicitatii sale. Secta, in schimb nu are realitate
si nu posedi valoare proprie”.>*’

,»De la accentul pus pe comunitate s-a trecut la cel pus pe individ. Asa
cum insd, pierderea individului in colectivitate printr-o uniformizare
indestinatd, prin anihilarea specificului §i unicitatea fiecirei persoane este
extrem de periculoasd pentru unitatea diversd a umanitatii, tot asa ridicarea
individului, in izolare fatd de semenii sdi, iar uneori in dispretul comunitatii,

3% Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Teologie si culturd, Bucuresti 1993, p. 24.
3%. Pr. Stefan Buchiu, fntrupare..., p. 140.
397 Vasile Cristescu, Antropologia..., p. 94.
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prin afirmarea egoista a intereselor sale, in detrimentul drepturilor celorlalti,
duce la slabirea societdtii, prin diluarea unitdtii comunitare, singura in
madsurd si asigure un echilibru intre persoane si comunitate” 3%

Respectul fatd de «personalitatea» omului este poate idealul cel mai
important al epocii noastre. ,,Efortul umanismului modern de a submina
crestinismul in domeniul demnitatii umane a separat conceptul de persoana
de teologie si l1-a atagat ideii unei morale autonome, chiar celei a unei
filozofii existentiale, pur umaniste. in acest fel se pune astizi din plin
problema persoanei sau a «personalitdtii» ca ideal suprem, in vreme ce
nimeni nu pare a recunoaste cd acest concept este indisolubil legat de
teologie, atit istoric cAt si existential”.**°

Relativizarea importantei religiei, pentru viata societétii a ,,favorizat in
mod indirect sectarismul religios, deoarece de acum inainte a crede
echivaleazi cu a fi religios, adicd a putea exprima o anumitd convingere
religioasd, lucru prevazut si garantat de drepturile omului si nu de drepturile
incd neprecizate ale societitii”. Nu intimplator secolul al XIX-lea a cunoscut
aparitia celor mai multe secte din istoria crestinismului §i mai mult in secolul
al XX-lea. ,,Depasirea tuturor ideologiilor antropocentrice (individualismul,
colectivismul, vitalismul, sectarismul) este posibil numai printr-o veritabila
teologie a «Persoanei». Trebuie inteles cd superioritatea omului in
comparatie cu restul creatiei, nu std in ratiunea pe care o poseda, ci in
posibilitatea lui de a comunica, adicd de a crea relatii de asa natura incat
fiecare fiintd in parte sa fie eliberata de egocentrismul si de limitele ei si sa
se raporteze la ceva dincolo de sinele propriu, «la cineva de dincolo» - a
Dumnezeu”.*®

Omul este creat dupi ,,chipul lui Dumnezeu”, ,,adica dupi chipul Sfintei
Treimi - Dumnezeu Unul in Trei fete. Este deci chemat sa se exprima ca si
Dumnezeu, comunitar sau in comuniune. Asa cum Dumnezeu nu este

3%. Pr. Dr. Stefan Buchiu, Ortodoxie..., p. 133.

3%- Toannis Zizioulas, Fiinta..., p. 21.

0. rdem, Creatia..., p. 33.
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monada izolata, ci o uniune de Trei Persoane, ce se contin vesnic Una pe
Alta, nici omul nu devine cu adevarat el insusi decét atunci cand traieste in
si pentru aproapele siu. Devine om numai prin impértasire, participare”.*"!
,Persoana cu adevirat umana este cea care spune «noi» nu «eu», «al nostru»,
si nu «al meuy. Fiul lui Dumnezeu ne-a lasat rugiciunea «Tatil nostru», nu
«Tatil meu».*? Expresia «Eu» izvoraste din raportul fati de «Tine»” .4

Exista astdzi vizibile fenomene negative aparute in viata noastrd ca o
confuzie gravd a adevadratului sens al existentei umane. Existd insa i
convingerea cd numai lucrarea sfintitoare a Bisericii poate produce o reald
transformare a lor.

Persoana nu se poate implini dacé este izolata, ci doar daca e pusa in
relatie cu altd persoand. ,Dimensiunea personald, spre deosebire de cea
individuald, include in ea ceea ce numim ipostas sau universalitate. Acesti
termeni sunt specifici teologiei, insa pot fi tradusi foarte usor intr-un limbaj
neteologic. Ipostasul are identitate proprie, care incorporeaza si exprima
totalitatea naturii (...) Abordarea personala face din fiecare fiintd o fiinta
unica §i irepetabild, in timp ce abordarea individualad face din ea un numar
statistic”.**

Vitalismul cu toate nuantele sale uitd ca ,.trupul si sufletul au o origine
comund, amandoua de la Dumnezeu. Relatia sufletului cu trupul in conceptia
crestind desper persoand se centreaza in jurul recunoasterii sufletului si a
trupului ca aspecte esentiale ale naturii umane, ca puterile trupului apartin si
sunt concentrate in viata sufletului”*®

»leologia ortodoxa vorbeste despre indumnezeirea omului intreg, trup si
suflet, despre transfigurarea naturii umane i a intregului cosmos. Ori, acest

401. K allistos Ware, op. cit., p. 40.
02 Ibidem, p. 41.
3. Episcop Brancevski Ignatije, Chipul lui Dumnezeu, (in sirbi), in Revista
electronici ,,Verujem” (www.Mitropolija cq. zv.), p. 5.
404 Toannis Zizioulas, Creatia..., p. 87.
45 Pr, Dr. Marin D. Ciulei, op. cit., p. 31.
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proces de indumnezeire, care constituie in acelasi timp si unul din
fundamentele spiritualitatii rasaritene, §i la care omul a fost chemat de
Dumnezeu incd din momentul credrii sale, inseamnad nu numai depasirea
opozitiei dintre suflet si trup (...) ci inseamna inainte de toate depasirea
individualismului egoist, pentru ca omul s se deschida solidaritatii cu
semenii sdi, ca rezultat al comuniunii sale cu Dumnezeu in Treime” 4%

,Lupta duhovniceasca a credinciosului nu se duce impotriva trupului, ca
atare, cum s-a inteles gresit in altd parte a crestinismului, ci impotriva
patimilor trupesti ca miscdri irationale, care il transforma pe om in sclavul
plicerilor sensibile, uitind de Dumnezeu”."’

»Respectul crestinismului pentru trup vine si din faptul cd nu numai
sufletul, ci si trupul este facut dupa chipul lui Dumnezeu, trupul facand parte
din definitia fiintei umane, si odati cu Iniltarea lui Iisus, trupul uman
transfigurat patrunde in Impiritia lui Dumnezeu”.**

Trupul este o mare taina si trebuie respectat ca atare. Destinatia trupului
este ca spiritul uman si lucreze prin el la transfigurarea sau spiritualizarea
intregului cosmos, a intregii naturi. ,,El trebuie innobilat si transfigurat sau
spiritualizat in simturile lui, pentru ca, prin el, sd transfigurdm si lumea.
Pilda si puterea aceasta ne-o da Hristos”.**

Personalismul filosofic nu reuseste niciodata sa defineasca satisfacator
persoana umana. ,,Singura lumind in acest sens vine din dogma Sfintei
Treimi, cdci omul in structura sa reflecta dumnezeirea. Fiecare Persoana
dumnezeiascad este o daruire subzistentd in Celalalt si in perihoreza Celor
Trei Persoane Unice. in sensul strict al cuvantului, persoana exista numai in
Dumnezeu si numai Dumnezeu este Cel Care personalizeaza, Care pune in

adevarul Siu orice persoand umana”.*'°

406. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Teologie..., p. 143.

07 Ibidem, p. 144.

4% Dr. George Stan, Teologie si Bioeticd, Editura Biserica Ortodoxa,
Alexandria 2001, p. 63.

409. Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmaticd..., vol. 1, p. 369.

410- Paul Evdokimov, Cunoasterea..., p. 29. .
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in Dumnezeu ipostasul sau Persoana este determinati in relatiile Sale,
dar este deopotrivi si tot ceea ce depiseste intr-Insa aceste relatii: este Cel
Unul in Sine insusi. ,,in calitatea sa de persoani si omul este unic inzestrat
cu puterea de a se autodepasi spre infinitul care este Dumnezeu. Persoana se
face, se modeleazd autodepasindu-se spre Dumnezeu. Persoana oricirei
fiinte umane devine ipostas atunci cand este i ea dupa chipul lui Hristos, loc
de comuniune intre Dumnezeu §i om, atunci cdnd enipostaziazi existenta

teandrica”. *!!

Concluzii

Teologia ,,chipului lui Dumnezeu” are o importantd bine definitd in
contextul eclesiologic actual, deoarece pe baza intelegerii acestui aspect
putem defini i imbunétati dialogul omului cu Dumnezeu si cu semenii in
perspectiva comuniunii depline.

Traditia rasariteand, fideld sfintilor parinti evidentiaza distinctia dintre
chip si asemanare, ceea ce are drept consecintd o perspectivd dinamica a
invatiturii despre om. Intreaga conceptie crestini despre om va consta in
adancirea si dezvoltarea invataturii biblice din Cartea Facerii privitoare la
crearea omului dupa chipul lui Dumnezeu si spre asemanarea cu El.

Vechiul Testament a inteles ,,chipul” intr-un mod concret dar acest
concept (chipul lui Dumnezeu) ca nuantd fiintiald fundamentald nu este
restrans la poporul evreu. Acesta depaseste granitele rasiale §i nationale,
devenind ,,o structuri ontologica universald”. Vechiul Testament nu vorbeste
de rase nevrednice de a purta chipul lui Dumnezeu.

Tema chipului isi gaseste adevarata semnificatie in Noul Testament prin
imbogitirea cu un continut hristologic, fapt ce creeazd antropologiei alte
perspective.

In doctrina greacd despre ,,chip” exista un element pe care traditia

411 Paul Evdokimov, Cunoasterea..., p. 33.
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crestind §i l-a insusit: dinamismul chipului.

Parintii bisericii au evitat orice definitie a ceea ce inseamna chipul lui
Dumnezeu in om (a defini inseamna a limita). Ei au evidentiat anumite
aspecte ale acestui punct doctrinar deoarece pe de o parte aveau de combatut
0 anumita erezie iar pe de alta parte erau convinsi de inalta demnitate a
omului. in argumentatia lor sfintii périnti au crestinat elenismul si nu au
elenizat crestinismul folosind armele filosofiei in tiparele crestine; ei au tinut
si precizeze ci omul nu este ,chipul lui Dumnezeu” ci ,dupd chipul lui
Dumnezeu”.

,,Chipul” nu este situat intr-o anumiti parte a fiintei noastre ci intreaga
fiintd este dupd ,,chipul lui Dumnezeu” - ca centrul personal al omului.

Incercand interpretarea acestui dat, Parintii au evidentiat diverse functii
ale omului — stipanirea de sine, libertatea, stipanirea lumii, constienta, iubire
— rezumate in mod obisnuit in trei (ratiunea, vointa, sentiment), dar fara sa
reducd taina fiintei umane la vreuna dintre acestea. De fapt toate aceste
functii converg spre ceea ce astdzi numim «persoaniy.*'

Starea armonioasa in care omul a fost creat s-a pierdut prin cdderea in
pacat. Cel care l-a creat, il mantuieste in Hristos, restaurand natura umana,
omul devenind in Hristos si prin Hristos capabil de dialog cu Dumnezeu.
Prin neascultare ,,chipul” este redus la o ,,ticere ontologici”. in Hristos omul
poate si-I spuni lui Dumnezeu ,,Tu” Inscriindu-se pe drumul pierdut al
asemanadrii §i desavarsirii, Hristos a ridicat in om chipul dumnezeiesc la
deplina lui actualizare, adica la deplina lui comuniune cu Dumnezeu si cu
semenii.

Hristos din iubirea de oameni nu se limiteaza la o prezentd istorica
marginitd de timp si spatiu, ci continua sa ramana prezent in Duhul Sfant si
sd activeze in lume prin Biserica. Biserica devine astfel ,,Jaboratorul” in care
chipul inainteazd spre aseménare. Fiecare crestin ca parte componentd a
bisericii, a Trupului lui Hristos este asezat in perspectiva dinamicii omului

412. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu si Diac. Asist. Doru Costache, Introducere...,
p. 130.
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nou in Hristos. Prin intrupare firea umana re-devine capabild sa primeasca
harul.

Tainele bisericii reprezinta mijloace concrete si ordinare de impartasire
a harului dumnezeiesc. Fiecare taind in parte personalizeaza omul si
argumenteaza nevoia comuniunii. Numai in comuniune persoana se
reveleaza numai aici, valoarea omului pentru care s-a intrupat a patimit si a
inviat Hristos capata valente eshatologice.

Sfintele Taine realizeaza comuniunea intre credinciosi si Hristos si prin
aceasta intre credinciosi laolaltd; nu numai cid realizeazd dar si sustin
comuniunea, 0 comuniune in care persoana are importanta bine conturata.

Epoca modernd profund marcatd de materialism oferda omului o alta
perspectiva decat cea a dialogului i comuniunii. Persoana nu mai face parte
dintr-o ,structurd a iubirii” ci se desfisoara intre limita de ,,a avea” si ,a
dobindi”. Conceptiile si ideologiile actuale incearcd si-1 defineascd pe om
fara a-l situa intr-un context al dialogului si iubirii. Se foloseste astdzi pana
la saturare termenul ,,persoani” si ,,personalitate” pentru om, dar se uitd de
,,comuniune”’.

Fara raportare la Celalalt si celdlalt (om) omul nu poate fi inteles si
explicat. ,Interventia” altuia deschide posibilititi de exprimare si
argumenteaza bucuria comuniunii. Omul este fiinta inzestrata cu libertate, si
in aceastd libertate el poate sd defineascd drumul existentei sale, al
desdvarsirii sau al declinului. Ceea ce trebuie redescoperit este aceasta
capacitate a omului de a dialoga. Spiritualitatea crestina este o spiritualitate
a lui ,,noi” si omul este ancorat in acest ,,Noi treimic”.

Persoana si libertatea fac parte dintre preocuparile cele mai importante
ale omului de azi. Si aceasta datoritd faptului ca el intelege foarte bine ca
doar atunci cand el devine o persoana reald si ajunge la adevirata libertate
va fi rezolvata una dintre problemele exitentiale cele mai importante, iar el
va ajunge la integritatea sa launtricd. Grija fatd de subiectele legate de
persoana si libertate exprima lupta omului atat pentru viata persoanei, cat si
a libertatii. Este adevarat cd nu e vorba aici de o problema de concepte si
termeni, ci de un mod de viata, de viata adevarata.
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Sectarismul individualismul §i neovitalismul sunt manifestari ale
neintelegerii notiunii de persoana.

,Chipul lui Dumnezeu” din natura umani are un sens ontologic si
teologic: ,,ontologic, fiindca in «chipul lui Dumnezeu» ca dar consta esenta
fiintei omenesti; iar teologic, pentru cé prin aceasta a fost stabilit drept scop
al vietii omului Dumnezeu, cu toate perfectiunile Lui dumnezeiesti. Acest
«chip al lui Dumnezeu» este esenta esentei fiintei omenesti. Pe el si potrivit
lui omul se modeleaza si se construieste in aceastd lume. Cu alte cuvinte
omul este creat ca o fiintd divino-umand potentiald care are datoria ca,
lasandu-se condus de sufletul lui «dupa chipul lui Dumnezeu», si se
asemene si, in acest fel sd devina o fiintd divino-umana in act, adica o fiinta
in care omul este unit in chip desavarsit cu Dumnezeu si traieste prin
perfectiunile Lui divine infinite”.*

Omul, desi structurat pe dialog cu Dumnezeu, are libertatea sa-L
intrerupa sau sa-L refuze. Si aceasta pentru ci a fi sau nu in dialog cu cineva,
implica un act de decizie personald, un act liber. Ori, Dumnezeu, atat de mult
pretuieste creatura Sa, incat nu intervine in deciziile sale personale, spre a nu
stirbi libertatea umana care constituie una din notele caracteristice ale
chipului lui Dumnezeu din om. Dacd chipul divin din om il constituie
ansamblul calitdtilor personale, pdtrunse de savoarea dragostei lui
Dumnezeu, incdlzite de har si de dorinta autodepdsirii, asemdnarea omului
cu Dumnezeu este datd de functionarea normald a calitdtilor personale
umane si de miscare de autodepdsire si apropiere de Dumnezeu”.*'*

LIntruparea este rispunsul dumnezeiesc dat propriei sale premize din
omenesc, adica chipului Séu din om. Aceasta explica si pentru ce, in opera
de ispasire, nu este vorba de firea omeneasca sd-si repare greseala ci sa se
indrepta”.*!

413- Arhimandrit Iustin Popovici, op. cit., p. 118.
414. Pr. Lector Dr. Vasile Riaduci, Rolul ..., p. 94.
415 Paul Evdokimov, Ortodoxia, traducere Episc. Vicar Irineu Slitineanul,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al B. O. R., Bucuresti 1995, p. 97.
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Luand firea omeneasca si unind-o neimpértit i nedespartit, neamestecat
si neschimbat, cu firea dumnezeiasci, la intrupare, Iisus Hristos a restaurat
aceasti fire cizutd, a recreat-o prin Cruce si inviere. In Hristos Cel fira de
pacat si farda vind a strdlucit Omul cel Nou, dupa chipul si aseménarea lui
Dumnezeu. ,,S3 facem om dupa chipul si aseminarea noastri” s-a realizat
deplin in EL

,E nevoie de o grija aparte, fiindca exista multe sisteme avand in centrul
lor persoana s§i care dau acestui termen un caracter abstract, limitdnd
ontologia omului la acest eu in sine, la persoana omului. De asemenea, exista
multe sisteme avand in centrul lor persoana si care dau acestui termen un
caracter abstract, limitdnd ontologia omului la acest eu in sine, la persoana
omului. De asemenea, exista scoli de psihologie care vorbesc in mod abstract
despre personalitatea umana si cred ci aceasta inseamna doar eliberarea sa,
care, de asemenea, se apropie de anarhie (...) astfel existenta biologica nu-l
epuizeazd pe om. Omul este inteles in mod ontologic de cétre Sfintii Parinti
doar ca o fiinti teologicd. Ontologia sa este iconica”.*!

Ca individ, ,,omul experiaza izolarea deoarece el este concentrat in sine
insusi printr-un puternic proces egocentrist. Ca persoanad, insé el ajunge sa
stapaneasca toate tendintele egocentriste si limitative, descoperind in sine
universul si insistdnd in acelasi timp asupra independentei si demnitatii sale
in relatie cu contextul in acre tréiesti. A fi persoana nu inseamna, insa, a te
rupe de contextul in care te afli (...) Astfel persoana nu e o persoana in afara
relatiei. Relatia o defineste. Omul este chemat la Dumnezeu ca persoana, iar
relatia suprema de comuniune este o relatie intre persoane”.*

,Creand pe om dupa chipul Sau, Dumnezeu a revarsat in fiinta lui dorul
dupa nemarginirea dumnezeiasca a vietii, dupa nemarginirea dumnezeiasca
a cunostintei, dupa nemarginirea dumnezeiasca a desdvarsirii. Tocmai din
acest motiv, dorul nemarginit si setea fiintei omenesti nu pot fi satisfacute
integral de nimic altceva decdt numai de Dumnezeu. Proclamand

416 Hierotheos Episcop de Nafpakos, Persoana..., p. 72.
47- Prof. Dr. Remus Rus, Conceptia..., p. 901.
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desdvarsirea dumnezeiasca drept scop principal al existentei omenesti in
lume - «Fiti, deci, voi desavarsiti, precum si Tatal vostru Cel din ceruri
desavarsit este» (Matei V, 48) — Mantuitorul Hristos a dat prin aceasta
raspunsul la cdutarea si nevoia fundamentala a fiintei omenesti create dupa
chipul lui Dumnezeu si pline de nostalgie dupd Dumnezeu”.*'®

Precum adevirul despre o icoana stéd in persoana pe care o reprezinta, tot
asa adevarul despre om sta in Arhetipul sau. Si aceasta este intocmai fiindca
Arhetipul este ceea ce organizeaza, pecetluieste si da forma materiei, si care
simultan o atrage spre sine. Arhetipul constituie continutul ontologic al
expresiei «dupa chipul».

Notiunea de chip arati ca fiinta umana ,,este deiforma chiar in structura
sa, cd este destinatd comuniunii indumnezeitoare si capabild sa-L cunoasca
pe Dumnezeu, pe masura propriei capacitati de a-L primi. Dupa cum scrie un
duhovnic contemporan : «Dumnezeu se ddruieste oamenilor dupa setea lor.
Unora, care nu pot bea mai mult le da doar o picatura. Dar El, ar dori sé le
dea mari intregi, asa incét, la randul lor, crestinii sd potoleasca setea
lumii»”.41°

Preot Paunescu Eugen-Catalin

418 Arhimandrit Iustin Popovici, Omul..., p. 101
419- Paul Evdokimov, Cunoasterea..., p. 39.
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SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL
SI COMBATEREA ORIGENISMULUT*

In ciuda dublei sale condamniri de citre Sinodul de la Constantinopol
din 543 (cu cele zece anatematisme ale sale contra lui Origen) si ale
Sinodului V Ecumenic de la Constantinopol din 553 (cu cele 15 anateme
impotriva monahilor origenisti), origenismul a continuat sé supravietuiasca
clandestin in manastirile palestiniene si in a doua jumatate a secolului VI.
Explicit atestatd pentru prima jumitate a secolului VI de ,,Scrisorile” 600-
607 avvilor Varsanufie, (,,Marele Bitrdn”) si Ioan (,,Proorocul”) din
Manastirea Serid de langd Gaza, ambii decedati in jurul anului 540, prezenta
origenismului in manastirile din Palestina la sfarsitul secolului VI si in
primele decenii ale secolului VII este demonstratd de combaterea sa pe larg
— cea mai sistematicd si ampla din intreaga literatura patristica — pe care a
facut-o in jurul anilor 628-630 Sfantul Maxim Marturisitorul (580-662) in
faimoasa sa opera de exegeza patristica si teologie speculativa cunoscuta sub
numele de Ambigua'. Lucrarea Ambigua este alcituitid dintr-o serie de
comentarii la 70 de pasaje dificile din cuvantdrile si poemele Sfantului

* Lucrare de seminar susfinutd la Catedra Teologie Sistematicd a Facultatii
,,Babes Bolyai” Cluj Napoca sub indrumarea stiintifica a Pr. Prof. Dr. Ioan Ica.
1 Ed. PG 91, 1032-1417; trad. rom. Pr. Prof. D. Staniloaie, PSB 80, 1983,p.372
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Grigorie din Nazianz sau Teologul ( 390) — unele din ele fiind invocate de
adeptii origenismului - si la un pasaj dintr-o epistold a Sfantului Dionisie
Areopagitul. Aceste comentarii sunt grupate in doud serii: primele 5
explicatii sunt adresate de Sfantul Maxim ,pdrintelui duhovnicesc si
invatitorului meu avva Toma™ iar celelalte 66 unui oarecare ,Jloan
Arhiepiscop de Cyzic™. Cercetatorii au aritat ca ordinea cronologica intre
aceste doua serii de Ambigua este de fapt inversa celei actuale. Cele 66 de
explicatii, adresate lui loan al Cyzicului, reprezintd nu numai partea cea mai
ampla a lucrdrii, dar si cea mai veche. Aceastd ,,Ambigud timpurie™ este
dedicatd respingerii origenismului monahilor palestinieni care evocau in
sprijinul eterodoxiei lor anumite texte din Sfantul Grigorie din Nazianz, si ea
ar fi fost scrisa intre anii 628-630.

In schimb primele 5 ,,Ambigua” sunt ulterioare, fiind redactate intre
630-634 si au drept scop combaterea ereziei hristologice a monergismului
care tocmai aparuse si care rastdlmacea texte din Sfintii Grigorie Teologul si
Dionisie Areopagitul. Asa cum a aratat studiul manuscriselor, cele doua serii
de ,,Ambigua”, citre Toma si citre Ioan, au circulat initial independent unele
de altele si par sé fi fost unite in ordine inversa redactarii lor, asa cum se
prezinta astdzi, fie de Sfantul Maxim insusi la o noua editie revizuita a
scrierilor sale, fie de copisti ulterior, atunci cand au alcatuit corpusul tuturor
scrierilor Sfantului Maxim. Pentru tema noastra, ne intereseazd evident
primele ,,Ambigua”, cele mai vechi, trimise lui Ioan al Cyzicului, care
reprezinta partea cea mai voluminoasa si veche a lucrarii.

imprejuririle mai exacte ale aparitiei lucririi ,,Ambigua”, cea mai
complexa si profunda, dar si cea mai dificila dintre toate scrierile Sfantului
Maxim, au fost multd vreme inviluite de necunoscut, ca de altfel si primele

2 PG 91, 1032-1050; PSB 80, pp. 45-64

3 PG 91, 1061-1417; PSB 80, pp. 65-353

4 Earlier Ambigua, cum o numeste in monografia fundamentald pe care le-a
inchinat-o in 1955 benedictinul american Polycarp Sherwood, The Earlier Ambigua
of Saint Maximus Confessor and his Refutation of Origenism, Roma, 1955.
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cinci decenii din viata sa dinainte de angajarea sa incepand din 630 in
controversele hristologice, care aveau sd conducd in 662 la moartea ca
marturisitor al ortodoxiei. Pand in 1973 era cunoscuti doar ,,Viata” greacd a
Sfantului Maxim?®, redactatd in secolul X de citre un monah studit. Acesta
insd nu dispunea de alte surse decat cele care ne-au parvenit pana la noi si
care privesc toatd ultima parte a vietii de ,,marturisitor” si autor de opere
dogmatice si polemice a Sfantului Maxim, nu primele decenii, decisive, din
viata sa ca ,,monah” si autor de scrieri duhovnicesti. Aceastd perioadd este
succint tratatd conform unor clisee hagiografice generale. Potrivit
cronologiei stabilite in 1952 de P. Sherwood pe baza ,,Vietii” grecesti®, viata
Sfantului Maxim s-ar fi desfagurat urmand acestei etape: nascut in 580 la
Constantinopol intr-o familie apartinand inaltei aristocratii; intre 590-605
studii elementare §i apoi superioare de filozofie strilucite la Universitatea
din Constantinopol; intre 610-613 secretar imperial (protoasekretis) al
imparatului Heraclie (610-641); in 614 Maxim intrd ca monah in méanastirea
Maicii Domnului intemeiata de Phillipikos, varul imparatului Mauriciu, in
Chrisopolis, suburbie asiatici a Constantinopolului, unde vietuieste pana in
624; intre 624-626 s-ar fi aflat sub conducerea spirituald a Arhiepiscopului
Ioan din Cyzic 1a manastirea acestuia de aici cu hramul Sfantul Gheorghe.
Desi scurtd si intreruptd de asediul avaro-persan al Constantinopolului
din 626, sederea la Cyzic ar fi fost pentru Maxim o perioadd de intensd
activitate duhovniceasca §i teologicd, acum si aici plasdndu-se — dupa
benedictinul american — primele scrieri ale Sfantului Maxim: ,,Epistolele 2
si 3 despre iubire’’, cele ,,400 de capete despre iubire” si ,,Cuvantul
ascetic”®. Ultimele doud au fost cele mai citite §si mai populare scrieri

PG 90, pp. 68-109

¢ An Annotaded Date. List of Maximus Confessor, Roma, 1952, apud. Ioan 1.
Ica JR, ,, Sfdantul Maxim Marturisitorul, Epistolele 2 si 3 cdtre loan Cubicularul
despre iubire”, Mitropolia Ardealului 33 (1988), nr.1, pp. 37-38.

" PG 91, pp. 392-412; trad. rom. loan 1. Ici jr., supra n.6.

8 PG 90, pp. 912-956, 960-1080; trad. rom. Pr. Prof. D. Stiniloaie, Filocalia,
Vol .Il, Sibiu, 1947, pp. 1-35, 36-147.
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monahale ale Sfantului Maxim, reprezentand ,,0 sintezd de mare claritate
asupra vietii duhovnicesti intreprinsd ca o lecturd critica, sub forma de
excerpte comentate si notatii aforistice, a scrierilor principalului teoretician
si metafizician al monahismului egiptean si rasaritean, Evagrie Ponticul (}
399), degajand spiritualitatea monahald din contextul origenist eterodox in
care o integrase Evagrie™. Tot la Cyzic — dupi acelasi P.Sherwood -, in
vremea unor intense dezbateri cu Arhiepiscopul Ioan pe marginea unor
pasaje ambigue din ,,Cuvantirile” Sfantului Grigorie din Nazianz invocate
de origenisti in sprijinul tezei lor (deja condamnate oficial de Biserica in 543
si 553), Sfantul Maxim ar fi pus bazele viitoarelor sale ,,Ambigua”. Acestea
vor fi redactate in scris §i trimise ulterior cu dedicatie de Sfantul Maxim in
Africa (elaborarea primelor ,,Ambigua” fiind astfel contemporani cu aceea
a Mistagogiei”'* si a ,, TAlcuirii la Tatil Nostru™!!
Sfantului Maxim).

Interesul ardtat de Sfantul Maxim origenismului tocmai la Cyzic — pe
tarmul asiatic al Marii Marmara — la aproape sapte decenii de la
condamnarea origenismului palestinian, este explicat de un alt specialist
dominican in Sfintul Maxim'? prin aceea c4, dat fiind ca unul din principalii
protectori ai monahilor origenisti la curtea lui Iustinian a fost Arhiepiscopul
Eusebiu de Cyzic", comunitatea monahala de pe langa resedinta sa trebuie
sa fi fost un focar de propagare al doctrinelor origeniste sub haina unor

, alt doud opere esentiale ale

expresii ambigui ale Sfantului Grigorie din Nazianz'*.

% Joan 1. Ica jr., op. cit., p.38

10-PG 91, pp. 657-717; trad. rom. Pr. Prof. D. Staniloaie, Revista Teologica,
nr. 3-4, 6-8/1944, pp.102-181, 339-356.

PG 90, pp. 872-902; trad. rom Pr. Prof. D. Stiniloaie, Filocalia 2, Sibiu 1947,
pp-253-285.

12 A. Riou, Le monde et |'Eglise selon Maxime le Confesseur, Paris, 1973,
p.41, apud Ioan L. Ici jr., op. cit., p. 38, n. 8.

13- Chiril din Skztopolis, Viata Sfantului Sava, § 82-83.

14 Acest din urmia fapt e confirmat de ,Intrebarea 604" adresati ,Marelui
Bitran” Varsanufie, Filocalia 11, 1990, pp. 560-561.
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Aceastd imagine avea sd fie pusd la indoialda de descoperirea si
publicarea in 1973 de Sebastian Brock, profesorul de literatura siriaca de la
Oxford, a unei vieti necunoscute a lui Maxim péastrate numai in limba
siriacd'. ,,Viata” siriacd a lui Maxim este de fapt o ,,contrahagiografie” (Ioan
LIca jr.) fiind scrisd de un Grigore sau Gheorghe de Reshaina, ucenic, ca si
Sfantul Maxim, al Patriarhului Sofronie al Ierusalimului, dar adversar fatis
al Sfantului Maxim pe care-l socoteste vinovat de atragerea Patriarhului
Sofronie in polemica antiorigenistd si antimonotelitd. Deci scopul ,,Vietii”
siriene este limpede, discreditarea Sfantului Maxim, si este scrisi de un
contemporan $i un compatriot al acestuia si ofera o serie intreaga de detalii
concrete si ,revelatii’” surprinzitoare, distincte de ,.cliseele” hagiografice
(calchiate dupd Viata Sfantului Teodor Studitul) ale ,,vietii” grecesti
constantinopolitane redactate la distantd de peste un secol si jumaitate de
epoca Sfantului Maxim si intr-un cu totul alt mediu'.

Redactati inainte de anul 680, ,,Viata” siriand ne prezinti ,un alt
scenariu, mult mai verosimil, si care explicd mult mai bine interesul purtat
de Sfantul Maxim origenismului”’. Potrivit ei, Maxim se naste nu la
Constantinopol, ci in satul palestinian Hafsin din Tiberiada (Podisul Golan),
ca fiu nelegitim al negustorului Abna din Sihar cu o sclava persana a unui
iudeu Tadoc din Tiberiada (§1). Preotul Martyrios din Hafsin ii boteza pe
amandoi (i le schimba numele in Theona si Maria) oferindu-le protectie,
preotul fiind ruda cu guvernatorul Ghenadie al Tiberiadei (§2). Fructul unirii

13-, An Early Syriac Life of Maximus the Confessor”’, Anadecta Bollandiana 91
(1973), pp. 209-346; tr. rom. loan I, Ica jr., ,, Viata siriacd a Sfantului Maxim
Marturisitorul” Revista Teologica 3, (1993), nr. 1, pp. 105-118 si Ioan I, Ici jr.,
Mystagogia Trinitas. Probleme ale teologiei trinitare patristice si moderne cu
referire speciald la triadologia Sfantului Maxim Marturisitorul, Sibiu, 1998,
pp. 440-451 si 235-259.

16. ¢f. I.-H. Dalmais, ,, La Vie de S. Maxime le Confesseur reconsidere?”, Studia
Patristica ZVIII,1982,p. 26-30, trad. rom. Ioan I. Icd jr., ,,Viata Sfantului Maxim
reconsideratd?”, Mitropolia Ardealului 32 (1987), nr. 5, pp. 26-30.

17 Joan I. Icd jr., Mitropolia Ardealului 33 (1988), nr.1, pp. 3-8.
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lor primeste la botez numele Moschion (§3). La noud ani insa tatdl siu
murind de hidropizie iar la zece ani murind §i Maria, mama lui, copilul este
dus la preotul Martyrios la Lavra Vache (aflatd in centrul disputelor
origeniste din secolul VI), oferindu-l spre ingrijire egumenului Pantoleon. In
amintirea nepotului sdu decedat prematur, acesta i schimba numele din
Moschion in Maxim, initiindu-l totodata in origenism (§ 4,6,7).

Inteligenta tdndrului Maxim va atrage atentia venerabilului Sofronie
(viitorul patriarh al Ierusalimului, 641-648) aflat o vreme la Vechea Lavra,
care va face din el discipolul si consilierul séu teologic (spre marele necaz al
autorului ,,Vietii”, Grigore sau Gheorghe din Reshaina).

Mediul monastic palestinian explicd mult mai firesc formatia monahala
si preocuparea cu origenismul definitorii pentru prima jumatate din viata
Sfantului Maxim pentru o buna parte din opera sa duhovniceasca, decat ar
putea-o face presupusa sa origine aristocratica constantinopolitana.

Mediul monastic palestinian explicd mult mai firesc formatia monahala
si preocuparea cu origenismul definitorii pentru prima jumatate din viata
Sfantului Maxim si pentru o buna parte din opera sa duhovniceasc, decat ar
pute-o face presupusa sa origine aristocratica constantinopolitand. Asa cum
s-a aritat'®, in peregrindrile lor monahale prin Orient intre anii 594-610,
monahii Ioan Moschos si Sofronie (viitorul patriarh), inregistrate in ,,Livada
duhovniceasci”, acestia mentioneaza in capitolul 187 un Ioan din Cyzic ca
egumen al Manastirii Sfantul Avramie de pe Muntele Maslinilor; si s-ar
putea foarte bine si mult mai firesc ca acesta sa fi fost partenerul Sfantului
Maxim, in discutiile purtate in jurul textelor ambigue ale Sfantului Grigorie
de Nazianz si adresat faimoaselor ,,Ambigua timpurii’®. in acest caz,
monahul palestinian Maxim a parasit Palestina in urma invadarii si devasta-
rii ei pustiitoare de citre persi in anul 614 (acestia vor cuceri si Ierusalimul
si vor duce trofeu in Persia Sfanta Cruce, de unde o va readuce in anul 630

18 1—H. Dalmais, op. cit., si oan . Icd jr., pp. 3-9.
1% Precum si al ,,Epistolelor” 28-31 si 8; trad. rom. Ioan I. Icd jr., Mitropolia
Ardealului 31, (1986), nr.4, pp. 51-59.
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Impiratul Heraclie) refugiindu-se, ca atitia monahi, 1angi Constantinopol.

Aici va castiga ucenic pe Anastasie, care fusese secretarul sotiei
Impératului Heraclie, prin care va intra in relatii cu importante notabilititi de
la palat (mai ales cu Ioan Cubicularul). Nimic nu confirma o ipotetica sedere
la Cyzic inainte de refugierea in Africa, in urma asediului avaro-persan al
capitalei bizantine din anul 626%°.

Asa cum ardta Parintele Polycarp Sherwood in monografia sa din 1955
si Parintele Profesor Dumitru Staniloaie in introducerea §i in notele la
traducerea roméaneasci a acestei lucrari aparute in 1983, primele ,,Ambigua”
ale Sfantului Maxim dedicate lui Ioan din Cyzic au asadar drept motivatie si
obiectiv teologic ,respingerea origenismului” monahilor palestinieni din
secolul VI si a mutdrilor sale fundamentale.

Acestea au in centrul lor postularea unei henade sau unitéti originare
preexistente (protologice) a spiritelor din care acestea s-au desprins prin
saturare (koros) de contemplarea lui Dumnezeu, cdzand apoi ca pedeapsi in
materie §i in inchisoarea trupurilor §i a lumii pentru a se reintoarce prin
dematerializare ascetica inapoi in aceastd henada restauratd eshatologic prin
restabilirea finald a tuturor spiritelor in unitatea lor in Dumnezeu prin
disparitia intregii corporalitati si multiplicitdti materiale.

In sprijinul mitului preexistentei, monahii origenisti palestinieni,
invocau texte ambigue din operele Sfantului Grigorie Teologul, pe care
Sfantul Maxim le explicd in sens ortodox, combitind in ,Ambigua” 7%
mitul henadei primordiale, iar in ,,Ambigua” 111-112?? preexistenta
sufletelor. Mitul ,henadei” sau unitatii preexistente a spiritelor este expus si
combitut de Sfintul Maxim in ,,Ambigua”§7” unde 1i opune doui
argumente filosofico-teologice: o teorie a miscarii §i o teorie a ratiunilor

20-Cf. Ioan I. Icd jr. in op. cit., p. 39 si L.-H. Dalmais, op. cit.
21 pSB 80, pp. 69-111.
22. pSB 80, pp. 270-297.
23 Analizat de P. Sherwood, op. cit., 1955, pp. 21-29 si A. Riou, op. cit., 1973,
pp. 45-70
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lucrurilor. Textul din Sfantul Grigorie Teologul invocat de monahii origenisti
in sprijinul teoriei lor este un pasaj din Cuvéntarea 14 a acestuia despre
iubirea de siraci §7**: ,,Ce vrea intelepciunea [lui Dumnezeu] cu mine si care
este taina cea mare ? Oare nu vrea ca noi care suntem o parte a lui Dumnezeu
si am curs de sus, sd privim in lupta noastrd cu trupul pururi spre El si
neputinta legatd de El sd ne fie pedagog spre demnitatea noastrd, ca nu
cumva si ne mandrim din pricina acestei demnitdti si, sfadindu-ne, sa
dispretuim pe Facitorul?”. Citind acest text, spune Sfantul Maxim, ,,unii se
refugiaza in invataturile usoare ale dogmelor elinesti care le oferd multe
prilejuri de fantezie” i afirmd cd ,,prin aceste cuvinte invatitorul (Grigorie
Teologul) ne dd sd intelegem unitatea (henas) primordialda a fiintelor
rationale, potrivit céreia, fiind de o fire (symphyes) cu Dumnezeu, in El
avem petrecerea §i locuinta, dupa care ivindu-se migcarea, imprastiindu-se
din aceasta in chip variat, fiintele rationale L-au silit pe Dumnezeu sa faca
lumea aceasta corporald, ca sa ne lege de trupuri spre a le pedepsi pentru
picatele de mai inainte” 2°,

Réspunsul Sfantului Maxim este alcituit — arati P.Sherwood® - din
douad parti: o parte filosofica, care-si propune sd@ combati interpretarea orige-
nistd a expresiei ,,suntem o parte din Dumnezeu (moira Theou) si am curs de
sus” (kai rheusantes anothen) oferindu-i in acelasi timp o explicatie orto-
doxa, urmata de o parte exegetica, in care Sfantul Maxim reageaza pasajul
ambiguu in contextul sdi §i aduce altele patru texte din Grigorie din Nazianz
si din Epistola Sfantului Apostol Pavel catre Efeseni in sprijinul intelegerii
ortodoxe, ca in final sd ofere o combatere a preexistentei sufletelor.

Intr-o primi fazi, mitul origenist al henadei primordiale a spiritelor e,
declara de Sfantul Maxim, absurd i imposibil din punct de vedere rational.
Principalul argument filosofic avansat impotriva lui, este acela ca presupune
o teorie imposibild despre migcare.

% pG 35, p. 863 C.
2. PSB 80, p. 69.
2% Op. cit., 1955, p. 23

https://biblioteca-digitala.ro



172 BISERICA ORTODOXA

In conformitate cu mitul origenist, existd trei etape: 1) stabilitatea
initiala preexistenta a spiritelor in Dumnezeu, urmata 2) de miscarea sau
desprinderea lor de Dumnezeu, reprezentind cdderea lor spirituald in
preexistentd, care a dus ca pedeapsd la 3) ciderea lor in materie si trup si
creatia lumii actuald. ,,Schema origenisti” a migcirii e exprimati asadar de
triada ,,stabilitate” — ,,migcare” — ,,geneza” lumii (stasis — kinesis — genesis).

Sfantul Maxim oferd in continuare o serie de trei argumente impotriva
acestei teorii false despre miscare:

a) Nu existd o stabilitate initiald a creaturilor. Numai Dumnezeu este
stabil si nemiscat; pentru ca este plenitudinea desavarsirii §i nu trebuie sa se
miste spre Ceva Superior. Creaturile insa sunt prin excelenta in miscare spre
desdvarsirea si plenitudinea lor pe care o ating numai in Dumnezeu care este
Cauza finald si Obiectul ultim al dorintelor lor in care ating stabilitatea in
bine?’. Daci spiritele s-au putut separa o dati de Dumnezeu, atunci teoretic
ele pot repeta acest gest la infinit. Iar daca au facut aceasta numai o data, spre
a face experienta raului pentru a invéta sa aprecieze binele prin pedagogia
contrariului sdu, raul, atunci raul devine o cauza a binelui si iubirii, ceea ce
este absurd?,

b) Nu existd miscare care sa fie anterioard genezei, pentru ca migcarea
este 0 consecintd a genezei sau facerii lucrurilor. Miscarea este definita astfel
in spirit aristotelic ca ,,0 putere naturali care se gribeste spre tinta sa finald”,
0 ,,pasivitate in drum spre lipsa de pasivitate” si o ,,energie in drum spre Cel
ce este desdvarsirea in sine” — Dumnezeu Care, ca atare este ,tinta finald
pentru care sunt toate, dar ea nu este pentru nimic”%,

Nimic din cele create nu este propriul sdu scop nici propria ei
desdvarsire (autoteles) nici impasibil, pentru cé nu este necauzat, deplin si
infinit; de aceea nu se opreste din migcare decat atunci cand ajunge la Cauza
lui primé si la Binele suprem pe care-l1 doreste; fapt care face imposibila

2. PSB 80, p. 69.
% Op. cit., p. 70.
2. Op. cit.,, p. 71
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,saturarea”, ,,desprinderea” si ,imprastierea” lor din unirea lor cu Binele
suprem pentru a da nastere trupurilor®, lucru atestat si de Sfanta Scriptura®!.

¢) Stabilitatea este tinta finald, odihna miscarii creaturilor rationale (nu
premerge acestea) care tinde de la inceputul (arche) lor care este existenta
simpla (to einai) spre sfarsitul sau tinta (telos) lor care este existenta fericita
(to eu einai), al Carui diruitor este Dumnezeu Inceputul si Sfarsitul migcarii
noastre*’. La creaturile rationale aceastd miscare duce in final la un extaz al
acestora in Dumnezeu, prin care acestea sunt circumscrise §i invéluite cu
totul in Dumnezeu ca aerul luminat cu totul de lumind si ca fierul inrosit
intreg de foc”*. Libertatea (to autexousion) creaturilor nu este suprimati, dar
are loc o cedare libera a energiei naturale a creaturilor indumnezeite care ies
din ele insele pentru al ardta lucrand in ele numai pe Dumnezeu (,,nu eu mai
traiesc, ci Hristos triieste in mine” Galateni 2, 20); astfel incat in eshaton ,,nu
mai e decat o unica si singura energie prin toate: a lui Dumnezeu si a celor
vrednici de Dumnezeu, mai bine zis numai a lui Dumnezeu care se
intrepitrunde (perihorezd) cu bunitate, intreg, cu cei vrednici intregi™*,
Lucrarea si vointa creaturilor indumnezeite sau e anulatd sau suprimata, dar
e covarsita de energia dumnezeiasci ,,asa cum luminile stelelor si stelele
insesi nu se mai percep prin simtire in timpul zilei nici macar ca exista, fiind
acoperite de lumina abundenti si incomparabild a soarelui care a aparut™™>.
Ulterior dupa izbucnirea controverselor monoenergiste, Sfantul Maxim va fi
nevoit si explice sensul exact al acestei ,unice energii” exhatologice
existente 1n starea viitoare a sfintilor indumnezeiti: ,,Descriind starea viitoare
a sfintilor am spus cé@ e una lucrarea sfintilor si a lui Dumnezeu Care va

- Op. cit., p. 72.

31 Sunt citate Fc.2, 17; Dd., 12, 29; Ps. 16,15: ,,Situra-mi-voi cind se va arita
slava Ta”; Ps 41,2; Flp. 3,11; Evr. 4,10; 11,39; Mt. 11,28.

32 Op. cit., pp. 73-74

3 Op. cit., p. 74.

34 Op. cit., pp. 77-78.

35 Op. cit., p. 78.
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indumnezei pe toti sfintii pricinuindu-le fericirea naddjduita. Ea fiind a lui
Dumnezeu prin fiintd, se va face a sfintilor dupa har, sau mai bine zis numai
a lui Dumnezeu, cum am adaugat. Fiindca indumnezeirea dupa har a sfintilor
este efectul unicei lucrari a lui Dumnezeu, neavand acestia puterea ei
insimantata in fire”.

Indumnezeirea finald, nu initiald, a creaturilor rationale aduce cu sine o
odihna definitivd a miscdrii vointei §i energiei lor, ceea ce exclude orice
posibilitate de saturare si desprindere ulterioara a acestora de Dumnezeu si
respinge definitiv mitul henadei primordiale.

Acesta este bazat pe o conceptie falsd despre miscare, exprimata prin
triada origenista: ,,stabilitate — migcare — geneza”, pe care Sfantul Maxim o
rastoarmd — opunindu-i triada adevarata: ,,genezd — miscare - stabilitate”
(genesis — kinesis — stasis) care corespunde triadelor: ,,inceput — mijloc ~
sfarsit” (arche — mesos — telos), ,existentd simpli — existentd buni —
existentd vesnicd” (einai — eu einai — aei einai).

Sfantul Maxim nu se multumeste insd cu respingerea rastalmacirii
origeniste a expresiei Sfantului Grigorie Teologul ,,parte a lui Dumnezeu
suntem si am curs de sus’, ci-i ofera si explicatia ortodoxa dezvoltand teoria
ratiunilor (logoi) lucrurilor create preexistent in Ratiunea (Logosul) divin
creator. Tot ceea ce exista §i va exista, preexistd sub forma de ratiuni sau
ganduri ale lui Dumnezeu in Logosul divin, la Care participa si spre Care
tind, prin miscarea lor proprie ca spre Cauza si Scopul lor. ,,Fiecare din ingeri
si oameni este §i se numeste parte (moira) a lui Dumnezeu prin insasi
ratiunea dupa care a fost creat, care este in Dumnezeu s§i la Dumnezeu,
pentru ratiunea care preexistd in Dumnezeu; si dacé se migca potrivit ei, va
fi iIn Dumnezeu, in Care preexista ratiunea existentei lui ca obarsie si cauza
...devenind Dumnezeu i numindu-se parte a lui Dumnezeu” ¥

Desi toate ratiunile lucrurilor preexistad in Dumnezeu §i sunt cunoscute
din veci de El, lucrurile sunt aduse la existenta propriu-zisa atunci cand

36 PSB 81, citre prea cuviosul presbiter Marin, 1990, p. 193.
31 Op. cit., p. 81
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Dumnezeu le creeazi ,la timpul potrivit dupd intelepciunea Sa”, fiindca
»Creatorul existd pururi in mod actual (kat, energeian), pe cand creaturile
existd in potentd (dynamei), dar actul incd nu”®,

Logosul divin suprem este in El insusi apofatic, dincolo de orice
participare si cunoastere, dar El este, in acelasi timp, Creatorul si Proniatorul
tuturor lucrurilor: prin creatie Ratiunea divina unica se multiplicd devenind
multe ratiuni, iar prin Providentd, ratiunile multe ale lucrurilor devin una
intorcdndu-se inapoi la Ratiunea suprema care este obarsia lor ,.ca spre
centrul liniilor pornite din El, care are in sine de mai inainte inceputurile lor
si le aduni pe toate”. '

Deci, potrivit acestei prime formuliri ,,ontologice” a teoriei ratiunilor
lucrurilor, explicd Sfantul Maxim, ,;suntem §i ni se spune «parte» a lui
Dumnezeu pentru faptul cé ratiunile noastre preexista in Dumnezeu, si «am
curs de sus» pentru cd nu ne-am miscat potrivit cu ratiunea dupa care am fost
ficuti si care preexistd in Dumnezeu™.

Dupi aceastd prima formulare ,,ontologica” a teoriei ratiunilor, Sfantul
Maxim oferd a doua formulare a acesteia, ,,ascetica”, potrivit cireia Logosul
divin este nu numai fiinta lucrurilor, ci si ,,fiinta virtutii din fiecare™: El este
dreptatea, intelepciunea, sfintirea (cf. I Cor.1,30,etc.). Prin urmare, ,,orice
om care sdavarseste virtutea se impartaseste neindoielnic de Dumnezeu si
devine dumnezeu, ca unul care a addugat prin libera alegere la binele natural
al chipului aseminarea prin virtuti”*'. Astfel se realizeaza cuvantul Sfantului
Apostol Pavel care zice ci: ,,in El (Dumnezeu) viem, ne migcim si suntem”
(FA, 17,28): ,suntem in Dumnezeu” prin ratiunea existentei noastre simple
(to einai) care preexistdi in Dumnezeu; ,ne miscim in Dumnezeu” prin
ratiunea existentei noastre bune (to eu einai) care preexistd in Dumnezeu; si
,viem in Dumnezeu” prin ratiunea existentei vesnice (to aei einai) preexis-

% Op. cit., p. 83
¥-Op. cit., p. 84
- Op. cit., p. 85
4 0p. cit., p. 85.
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tente in Dumnezeu®, prin care toate suntem ,,parte a lui Dumnezeu” indum-
nezeindu-ne prin iubirea de Dumnezeu si inomenind pe Dumnezeu in noi §i
prin iubirea Lui fatd de om. Iubirea, culmea virtutilor, realizeaza ,,un schimb
bun, ficind pe Dumnezeu om pentru indumnezeirea omului, iar pe om fa-
candu-1 dumnezeu pentru inomenirea lui Dumnezeu; caci Cuvantul lui Dum-
nezeu si Dumnezeu vrea si se lucreze pururi si in toti taina Intrupdrii Sale™®.
Prin urmare, cdzind din virtute, adicd din Dumnezeu, omul ,,cade si de sus”.

Invatitura despre ratiuni este confirmati, adaugi Sfantul Maxim, de
Sfanta Scriptura si Traditia patristicd, care le numeste ,,predetermindri” sau
,voiri dumnezeiesti”*. Nefiind creat, Dumnezeu cunoaste creaturile nu in
mod creat — inteligibil pe cele inteligibile si sensibil pe cele sensibile - ci ,,ca
pe propriile Sale voiri, daci a creat fapturile, voindu-le” 5,

in finalul discutiei sale, Sfantul Maxim, plecand de la alte doui citate
din Sfantul Grigorie Teologul, mai descrie o data starea finala a oamenilor
indumnezeiti: acestia si-au ,,unit mintea §i ratiunea cu Mintea cea Mare
(Tatal), cu Ratiunea (Logosul) si Duhul”, deci cu Sfinta Treime, ,,intregi cu
Dumnezeu intreg ca un chip cu modelul lui”. imparitia cerurilor e tocmai
vederea §i unirea mintii cu Sfinta Treime in lumina negrditd prin care
oamenii ,,sunt si vor fi organe ale firii dumnezeiesti, fiind strabatuti cu totul
de Dumnezeu intreg, asemenea unui trup de catre suflet... dandu-le viata
Lui, viatd pe care nu o intretine aerul respirat, nici rauletele de sange care
curg de la inima, ci Dumnezeu Care se impartaseste intreg tuturor, §i vine in
suflet ca sufletul in trup, iar prin suflet in trup precum singur stie: prin
aceasta sufletul primeste neschimbabilitatea, iar trupul nemurirea si intregul
om se indumnezeieste prin lucrarea indumnezeitoare a harului, rimanand

2. Op. cit., p. 86
- Op. cit., p. 87
4 Referinte la Dionisie Areopagitul, Despre numele divine, 568, PG 3, 847 C;
Panten, invitatorul lui Clement Alexandrinul, Stromate 4, 26, PG 8, 1381 A; I5.33,
17; 2 Tim.2, 19; Mt.7,23.
4 Op. cit., p. 88.
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intreg om dupa suflet si trup, din pricina firii, si ficandu-se intreg Dumnezeu
dupa suflet si trup din pricina harului i a stralucirii dumnezeiesti a fericitei
slave, decat care nu se poate cugeta alta mai inaltd” ¢,

,Placere”, ,patimire” si ,bucurie (numele care indici adevaratul
viitor)”, aceastd stare de indumnezeire finald exclude orice ,,sdturare”
(koros) atunci cand e vorba de Dumnezeu Care ,(fiind prin fire infinit
sporeste la infinit prin impartasire dorinta celor ce gustd din E1”’. Iar absenta
,,saturdrii” exclude definitiv si ,,faimoasa unitate (henas) a fiintelor rationale
care saturandu-se de petrecerea in Dumnezeu s-ar fi impartit si ar fi provocat
prin impartasirea lor facerea lumii acesteia.

Dacd am admite asa ceva, am face binele circumscris §i vrednic de
dispretuit, putand fi marginit de vreo saturare omeneasca si devenind pricina
de razvritire a celor a céror dorinti n-a putut-o tine nemiscata”. Unicul scop
pentru care ,unii sustin in zadar aceastd unitate (henas) inchipuindu-si
lucruri care nu sunt §i, mai grav, atribuind in chip mincinos acestui fericit
Parinte asemenea idei” este numai ca sd poatd cugeta in toatd libertatea ei
insisi §i sd amageasca si pe altii ,,cé sufletele au venit in trupuri intr-o forma
anterioard a vietii spre a fi pedepsite pentru relele facute inainte”,

Cu aceasta, Sfantul Maxim trece la partea exegeticd a discutiei sale
pentru a aréta ,,si in alt mod intentia invatatorului” care atunci cand spune ca
,suntem parte a lui Dumnezeu si am curs de sus” este nu aceea de a vorbi
despre cauza, originea §i geneza omului, ci despre cauza nefericirii sale
actuale si menirea la care este chemat. Sfantul Maxim aratd acest lucru
atragdnd atentia asupra contextului expresiei Sfantului Grigorie din
Cuvdntarea despre iubirea de sdraci si prin alte patru citate din Sfantul
Grigorie care vorbeste explicit despre crearea omului ca vietuitor vazut si
nevazut, simultan trup si suflet. Dupa care Sfantul Maxim citeazd pe larg
Epistola cdtre Efeseni, 1, 17-23 si 4, 11-16, pentru a arata ca devenim ,,parti

% QOp. cit., pp. 89-90.
41- Op. cit., p. 91
. Op. cit., p. 92
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ale lui Dumnezeu” devenind ,,madulare ale Trupului lui Hristos” al cirui
suflet este Dumnezeu.

Unirea ipostatica in chip neimpartit si neamestecata a fiului lui Dumne-
zeu cu firea noastrd in Hristos §i apoi cu noi prin Sfantul Sau Trup, ca
madulare ale Lui, articulate si incheiate cu Sine in Duh, ca un suflet cu trupul
sdu, aratd ,,scopul (skopos) mai inainte de veci pentru care am fost facuti”.

Acest scop nerealizindu-se de cdtre Adam ,,prin buna folosire a puterilor
naturale”, a fost realizat intr-un alt mod supranatural ,,mai minunat si mai
dumnezeiesc” prin intruparea lui Dumnezeu in Hristos®.

Unirea si intrepatrunderea (perihoreza) ipostatica intre Dumnezeu si om
este insd prefiguratd de unirea si intrepatrunderea dintre suflet si trup care
reprezintd o analogie ce ,,poate sd cdlduzeasca mintea spre taina cea mare §i
negrditd a fericitei nidejdi a crestinilor™® si exclude ideea origenisti a
preexistentei sufletelor inaintea trupurilor. Si Sfantul Maxim termina
,Ambigua” 7 printr-o discutie filosofici asupra coexistentei sufletului si
trupului ca alcatuind o unica specie existind simultan §i unul in vederea
celuilalt®'. Discutia va fi reluatd amplu intr-un alt ,,ambiguum”? in care
Sfantul Maxim critica detaliat deopotriva teza preexistentei, cat si aceea a
postexistentei sufletului (care ar aparea doar la 40 de zile dup aparitia
embrionului), critica pe care o vom prezenta intr-o alta lucrare.

Arhim. drd. Clement Popescu

e

- Op. cit,, p .97

%0- Op. cit., p. 98

3L Op. cit., pp. 98-101.

52 Op. cit., pp. 276-290
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Reflectii despre regimul sfintei impartasiri
in traditia Bisericii Ortodoxe

Anii regimului comunist si-au 1asat amprenta puternic asupra constiintei
crestine §i asupra nivelului vietii duhovnicesti in Bisericd. Un aspect
fundamental al evlaviei ortodoxe, puternic afectat in timpurile din urma, este
modul in care intelegem sensul sfintei impartasiri cu trupul si sangele
Domnului. Astdzi, in acest timp al instrdindrii de traditia Bisericii, sunt multe
voci care afirmd cd poporul lui Dumnezeu nu are nevoie de sfanta
impartasire pentru a se uni cu Hristos in dumnezeiasca liturghie.

Cei care invatd ca poporul lui Dumnezeu trebuie sa stea departe de
sfanta impartasire dovedesc a nu cunoaste traditia apostolica si randuielile
sfintilor parinti ai Bisericii, chiar daci opiniile lor imbracé un anumit chip al
evlaviei. Aceastd evlavie, poate nu cu totul falsi — atrdgand atentia asupra
necesitatii realizarii unei stari de compatibilitate cu cele sfinte —, duce insa
mare lipsd de invatiturd, ignorand randuielile Bisericii Ortodoxe. Trebuie
stiut ca rostul sfintei liturghii este de a pregati poporul lui Dumnezeu pentru
sfanta impartasire cu trupul si singele Mantuitorului Hristos, pentru ca,
realcatuit duhovniceste, acest popor sd mearga spre lume ca purtator al pacii
de sus. Orice alt folos al sfintei liturghii decat impartasirea poporului cu
sfintele taine, ca participare la viata dumnezeiasca, este cu totul secundar.

In cele ce urmeazi, incerc si prezint citeva dintre cele mai importante
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aspecte, fara de care nu este posibil sd intelegem taina credintei noastre si a
vietii in Hristos. Argumentele aduse sunt din Sfanta Scriptura, din canoanele
Bisericii si din textele oficiale ale sfintelor liturghii (randuieli compuse de
sfintii loan Gura de Aur, Vasile cel Mare si Grigorie Dialogul).

Ce spune Sfanta Scriptura

Mai intii, trebuie sd ludm foarte serios cuvantul Mantuitorului, care
spune: ,,Eu sunt painea cea vie, care s-a pogorat din cer. Cine manancé din
painea aceasta, va fi viu in veci. lar painea pe care o voi da pentru viata lumii
este trupul Meu. [...] Adevarat, adevarat va spun: daca nu veti ménca trupul
Fiului Omului §i nu veti bea singele Lui, nu veti avea viatd in voi. Cel ce
mananci trupul Meu si bea sidngele Meu, are viatd vesnica [...]. Cel ce
ménanca trupul Meu si bea singele Meu, rimane in Mine si Eu in el” (Ioan,
6,51-56).

Cuvintele Domnului sunt dincolo de indoiald: nu exista viatd vesnica
fara impartasirea cu trupul §i sangele sau. Prin trupul indumnezeit al
Domnului am vazut slava lui Dumnezeu (loan, 1,14) si tot prin acesta
gustdm cu bucurie viata vesnicd. Cine std in afara sfintei impartésiri cu
trupul si singele Domnului refuza darul vietii vesnice.

Apoi, trebuie stiut ca in afara sfintei impartasiri suntem despartiti de
Dumnezeu, care prin trupul si singele Mantuitorului a incheiat cu noi un
Nou Legdmant. Cand Domnul lisus Hristos a intemeiat Noul Testament
(Legamant) intre Dumnezeu si poporul siu, la cina cea de tain, ne-a lasat ca
semn §i participare la acest Legdmant impartasirea cu trupul §i singele sdu
(Matei, 26,26-28). Mai mult, ne-a indemnat sa repetdm neincetat Cina cea de
Taina, in Sfanta Liturghie, ca o permanenta innoire a Legdmantului: ,,aceasta
sd faceti spre pomenirea Mea” (Luca, 22,19). Fiecare Sfanta Liturghie este
acea cind si acel Legamant.

Oprirea pacitosilor de la Sfanta impirtisire este un avertisment ci au
rupt Legdmantul. Dar oprirea se face numai in cazul celor cu pacate mari,
sau in cazul celor ce nu vor sid se lase de patimile lor, in pofida sfaturilor
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duhovnicului. Altfel, stim bine cd sfinta impartdsanie se oferd si ,,spre
iertarea picatelor”, pentru ci Mantuitorui nu a venit pentru cei care se cred
drepti, ci pentru cei care se stiu pacatosi.

Ce spun canoanele Bisericii

Ca asa stau lucrurile este evident din canoanele (reglementéri privind
viata crestind; cuvantul canon vine din greaci si inseamnd ,,normai”,
»misurd”) Bisericii Ortodoxe. Norma in Bisericd este si ne impartisim,
clerici si laici, la fiecare liturghie, cu sfintele daruri. Doar pacatul ne exclude
de la regula aceasta, potrivit judecdtii duhovnicului. Ceea ce-i opreste pe
laici de la impirtisire este ceea ce-i opreste si pe clerici.

Canonul 8 apostolic arati ca preotii care slujesc sfanta liturghie fara a se
impartasi, dacd nu au justificare, trebuie indepirtati din cler. La fel,
credinciosii care participd la sfanta liturghie fird a se impartasi, trebuie
excomunicati: ,.toti credinciosii care intrd in bisericd §i ascultd citirea
Sfintelor Scripturi, dar nu stau la impdrtisire, si fie excomunicati” (canonul
9 apostolic).

De asemenea, canonul 2 al sinodului din Antiohia afirma raspicat: ,,cei
ce vin la biserica gi asculti citirea Sfintelor Carti, dar nu vor sé ia parte la
rugdciunea liturgicd cu poporul, sau care, prin indisciplind, refuza
impartasirea cu sfanta euharistie, toti aceia trebuie exclusi din Biserica pana
ce, recunoscandu-si greseala §i implinind canonul randuit [de duhovnic],
aduc roade de pociinti”. Toate canoanele acestui sinod (din anul 341) au fost
confirmate de sinoadele ecumenice 5-6 (canonul 2) si 7 (canonul 1). Cei care
lipsesc mai mult de trei sdptdmani de la liturghie (se subintelege, si de la
impartasire), sunt socotiti in afara Bisericii, potrivit canoanelor 80 de la
sinodul 5-6 ecumenic si 11 de la Sardica.

Astdzi, pacatul fugii credinciosilor de sfanta impartasire cade asupra
preotilor care, necunoscand randuiala Bisericii, i tin pe credinciosi departe
de cele sfinte, la care acestia au acces in virtutea botezului si a sfantului mir,
pe care le-au primit la intrarea in Biserica (obstea poporului lui Dumnezeu).
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Si preotii se impartasesc tot pentru cd au primit botezul si sfantul mir, nu in
virtutea preotiei lor.

Ce spun cele trei randuieli ale Sfintei Liturghii

Foarte concludente in privinta rostului sfintei liturghii, de pregatire a
poporului credincios pentru impartasirea cu trupul si singele Domnului, sunt
chiar rugiciunile din cadrul celor trei randuieli ale Liturghiei, acceptate de
Biserica Ortodoxd Romana.

in liturghia sfintului Ioan Guri de Aur, prima parte a randuielii,
dedicata impartasirii noastre de Hristos prin cuvant (Apostolul, Evanghelia,
predica), contine rugaciuni, rostite de preot in sfantul altar, prin care se cere
curdtirea poporului de pacate si luminarea prin credintd, spre buna vietuire in
Hristos. A doua parte a randuielii, care incepe dupa ectenia intreitd (cand
raspundem cantind ,,Doamne, miluieste!” de trei ori, dupi fiecare cerere a
rugdciunii stdruitoare), contine rugiciuni care amintesc ca rostul sfintei
liturghii este impartasirea credinciosilor.

Astfel, a doua rugdciune pentru cei credinciosi (se rosteste inainte de
cintarea heruvimicd) confine elemente care privesc curdfirea, aritind la
sfarsit si sensul Sfintei Liturghii — impartasirea poporului lui Dumnezeu:

,Jardsi si de multe ori cddem la tine §i ne rugam tie, Bunule si Iubitorule
de oameni, ca, privind spre rugidciunea noastrd, sd curatesti sufletele si
trupurile noastre de toatd necuratia trupului §i a duhului, §i sé@ ne dai sa stam
nevinovati si fard de osdnda inaintea sfantului Tau jertfelnic [masa Sfantului
Altar]. Si ddruieste, Dumnezeule, si celor care se roaga impreuna cu noi, spor
in viatd, in credintd si in intelegerea duhovniceascd. Daruieste-le sa-Ti
slujeascd totdeauna cu fricé si cu dragoste §i in nevinovatie, impartasindu-se
fard osdndd cu sfintele Tale taine §i invrednicindu-se de cereasca Ta
imparatie”.

Rugdciunea, cum se vede, este facutd de preoti pentru intregul popor,
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pentru ca tot poporul este angajat, in jurul preotilor, in lucrarea liturgica. Tot
poporul liturghiseste, adicd este implicat in slujirea liturgicd, §i chiar
termenul grecesc liturghie inseamna slujire publici, lucrare a comunitatii. De
altfel, cu exceptia celor care-1 privesc pe preot, toate rugiciunile liturghiei
sunt formulate de un subiect rugator plural — noi, Biserica, noi, obstea. De
aceea §i masa cea sfantd a euharistiei, trupul si singele Domnului, este
pentru intregul popor. Rugédciunea cere pentru toti, pentru clerici §i laici,
purificare de pacate si luminare, pentru ca toti si ne bucuram de ospatul
oferit de Hristos.

La cuvintele ,,usile! usile!”, al ciror sens nu il mai cunoastem astizi,
trebuie sd iasd din sfanta liturghie toti cei care sunt opriti de duhovnic de la
sfinta fmpiartagire. In secolul VII, cum vedem in Mystagogia sfantului
Maxim (cap. 14), incd mai erau dati afari cei ce nu se impartigseau. Cum am
vazut mai sus, in canoanele Bisericii, nu este ingdduit sa existe spectatori in
liturghia ortodoxa. Din acest moment (cuvintele ,,usile! usile!”), ar trebui ca
nimeni dintre cei opriti de la cele sfinte sd nu mai rimana in biserica. lar cei
ramagsi trebuie si se impartageasca. Nu intdmplator auzim acum cuvintele de
la Cina: ,,luati, mancati!” si ,,beti dintru acesta toti!”.

Faptul ca asa stau lucrurile este confirmat de rugiciunea imediat
urmatoare sfintirii darurilor noastre de péine si vin (prin coborarea Duhului
Sfant), pe care preotul le oferd Tatdlui. Rugiciunea arati cd cei aflati in
biserica sunt acolo pentru a primi trupul si singele Domnului: ,,pentru a fi,
celor ce se vor impartasi, spre trezirea sufletului, spre iertarea pacatelor, spre
impartasirea cu Sfantul tdu Duh, spre plinirea imparatiei cerurilor, spre
indriznirea cea citre Tine, iar nu spre judecatd sau spre osindi”. As observa
cd, potrivit acestei rugiciuni, §i daca ar exista spectatori in liturghia noastra,
Duhul, iertarea si indraznirea catre Tatil sunt darun pe care le primesc numai
cei ce se impartasesc. Asa ca spectatorii stau fard mare folos.

In acelasi sens se exprimi si textul rugiciunii rostite de preot inainte de
,, Tatil nostru™

»lie, Stidpane, Iubitorule de oameni, iti incredintdm toata viata si
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nadejdea noastra, si cerem si ne rugdm si cu umilin{d cidem inaintea Ta:
invredniceste-ne sd ne impartdsim, in cuget curat, cu cerestile si
infricosatoarele Tale taine ale acestei sfinte §i duhovnicesti mese, spre
lasarea pacatelor, spre iertarea greselilor, spre impartisirea/comuniunea cu
Duhul Sfant, spre mostenirea imparatiei cerurilor, spre indraznirea cétre

w99

Tine, iar nu spre judecata sau spre osanda .

Imediat inainte de indltarea sfintelor darun de pe discul pe care stau,
deci inainte de proclamarea ,,Sfintele — sfintilor!” (cele sfinte, care se ofera
celor sfinti, adicd obstii celor adunati in sfanta liturghie'), preotul trebuie sa
se roage:

,Ja aminte, Doamne, lisuse Hristoase, Dumnezeul nostru, din sfantul
Téu locas si de pe scaunul slavei imparatiei Tale, si vino sa ne sfintesti, Cel
ce sus impreund cu Tatdl sezi §i aici, nevdzut, impreund cu noi esti. Si ne
invredniceste, prin ména Ta puternicd, a ni se da preacuratul Tau trup si
scumpul Tau sange, si prin noi la tot poporul”.

Si aceasta rugdciune vorbeste despre impartasirea tuturor celor ramasi
dupi ,,usile! usile!”. Avem constiinta cd suntem pacitosi si nevrednici de
masa Domnului — de aceea cantim ,,Unul Sfant”, recunoscind ci numai
Hristos este sfant cu adevarat —, dar stim cd mila Lui este mare. Nu pentru
faptele noastre ne putem impartasi, de vreme ce nu suntem vrednici de ceva
(cum se spune in liturghia sfantului Vasile), ci pentru mila Lui, a Celui ce
este cu noi fara incetare. _

Dupi ,,Sfintele — sfintilor!”, preotul fringe sfantul trup al Domnului in
patru, zicand: ,;se sfarama si se imparte Mielul lui Dumnezeu, Cel ce se
sfarama si nu se desparte, Cel ce se mdnancad pururi §i niciodati nu se
sfarseste, ci pe cei ce se impartisesc ii sfintegte”. Textul evoca jertfa de sine

! Termenul ,,sfinti”, care astdzi ne sperie, este primul nume pe care l-au avut
crestinii, cum arati cartea Faptele Sfintilor Apostoli.
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a Mantuitorului, prin care El se dd neincetat pentru viata lumii §i pentru
sfintirea poporului sdu. O datd mai mult, se arata ca singurul rost al liturghiei
este pregitirea poporului pentru sfanta impartasire.

Toatd aceastd randuiald de pregitire a poporului pentru sfanta
impartasire se incununeaza cu chemarea pe care o aud toti cei prezenti: ,,cu
frici de Dumnezeu, cu credinti si cu dragoste sd va apropiati”. Chemarea
este la potirul mantuirii, din care trebuie sa guste toti cei de fatd. Conditiile
personale ale gustdrii, dupa tot programul purificator al sfintei liturghii, sunt
cele tocmai amintite: frica, credinta si dragostea de Domnul. Bine inteles, in
masura in care poporul s-a transformat in spectator, chemarea aceasta si toata
randuiala de pregitire sunt inutile. Liturghia se preface intr-un jalnic
simulacru. Sau, ca in pilda cu cei invitati la cina mparateasca, toti refuza
bucuria nuntii duhovnicesti cu Hristos...

Asemanator, randuiala liturghiei compuséd de sfintul Vasile cel Mare
pune accentul pe slujirea intregului popor, cler si credinciosi, pe curétirea ce
vine prin sfanta liturghie, si pe necesitatea impartasirii poporului, ca o
garantie a unitatii Bisericii. Imediat dupa sfintirea darurilor de paine si vin,
preotul citeste: ,,iar pe noi toti, care ne impartasim dintr-o paine si dintr-un
potir, sd ne unesti unul cu altul, prin impartisirea aceluiasi Sfant Duh”...
Rostul liturghiei nu este numai cel de stimulare a evlaviei personale a
credinciosilor, ci mai ales cel de constituire neincetatd si-de consolidare a
poporului lui Dumnezeu. Or, fard semnul si instrumentul acestei constituiri,
sfanta impartagsire, ratiunea de a fi a dumnezeiestii liturghii dispare.

Foarte insistent este sfantul Vasile in privinta impartasirii poporului cu
cele sfinte, spre iertare, pace si bucurie, in rugédciunea dinainte de ,,Tatl
nostru” (mai lungd decat in randuiala sfantului Ioan). Consensul celor doi
sfinti este total, asa incat nu mai este cazul sa redau toate rugiciunile.

In cazul randuielii compuse de sfintul Grigorie Dialogul, trebuie stiut
ca aceasta este o liturghie tipica pentru perioada postului mare, sdvarsita in
zilele din cursul sdptiménii. Scopul sdu este impartasirea celor adunati in
Sfanta Liturghie cu Sfintele Daruri deja consacrate in timpul liturghiei
duminicale. Citez un fragment din rugiciunea rostitd de preot inainte de
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,, Tatdl nostru™

»eliberandu-ne pe noi si credinciosul Tau popor de toatd necuritia,
sfinteste sufletele si trupurile noastre, ale tuturor, cu sfintire nestearsa, ca, in
cuget curat, cu fatd neinfruntatd §i cu inimd luminatd, impartasindu-ne cu
aceste dumnezeiesti si sfinte taine, §i prin ele vii facindu-ne, si ne unim cu
insusi Hristosul Tdu, Adevaratul nostru Dumnezeu”. ..

Apar si de aceastd datd elementele prezente in celelalte randuieli,
privind curitirea noastra prin har §i impartasirea tuturor.

As vrea si inchei aceastd parte a prezentarii citind sfatul sfantului
Vasile cel Mare: ,,este bine si de folos a se impartési in fiecare zi §i a primi
sfintele taine, cici insusi Hristos a zis: «cel ce madnanca trupul meu si bea
sangele meu, are viatd vesnicd». Noi insd ne impartasim de patru ori pe
sdptaimana: duminica, miercurea, vinerea §i simbdta, ca §i in alte zile cand se
face pomenirea vreunui sfant” (Scrisoarea 93). Am gisit cu cale sa citez
acest fragment pentru c@ unii preoti — in practicd, dar §i prin diverse
publicatii care nu poartd girul vreunui episcop al Bisericii — considera ca
impartasirea poporului la fiecare sfanta liturghie este un obicei preluat de la
romano-catolici. Evident, sfantul Vasile numai romano-catolic nu a fost.

Dileme moderne privind regimul Sfintei Impartasiri

Pentru cd multi vor spune cid noi, cei de astizi, nu mai suntem la
,wvrednicia” celor de altd datd — opinie nefondati, desigur: drepti si pacitosi
au existat mereu in Biserica —, voi continua expunerea mea cu cateva date
tehnice privind neintelegerile din jurul sfintei impartasiri. Existd mai multe
opinii in aceastd privinta frecventei cu care laicii trebuie sd primeasca cele
sfinte. Cititorii acestor randuri stiu deja, din cele de mai sus, care sunt
randuielile Bisericii, asa cd le va fi usor sd-si dea seama care opinii sunt
gresite i care nu. A§ vrea si spun ca §i in cazul opiniilor gresite pot fi
remarcate aspecte pozitive, asupra carora trebuie sa meditam.
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Prima opinie gresita este aceea conform cireia laicii trebuie si se
impartaseasca rar, numai in cele patru mari posturi de peste an, sau la cazuri
de urgenta. Nu existd nici un argument traditional pentru aceasta opinie, iar
in cértile de rugiciune este recomandat un minimum: s@ nu treaci cele patru
mari posturi fard spovedanie §i impartasire. Precizarea este utild, in conditiile
in care deja credinciosii nu se mai impartasesc decat foarte rar (din an in
Paste, cum se spune in popor). Este utild, de asemenea, in conditiile in care
preotii au uitat care este adeviratul sens al sfintei liturghii. In general, preotii
cred ci ei ,fac” liturghia, fird participarea poporului lui Dumnezeu, si cd
acesta este motivul pentru care ei trebuie sé se impértaseascad. Stim acum ca
lucrurile nu stau asa, poporul fiind implicat in liturghisire/slujire.

Neimpartasindu-se, potrivit canoanelor amintite mai sus, laicii se afla de
fapt in conditia excomunicirii®. Or, evident cd desi nu existd om fira de pacat
nu toti laicii trebuie considerati mari pacatosi, dupa cum nici toti preotii nu
sunt vrednici de sfinta impirtisanie (dintre ei, eu sunt cel mai pacitos). in
Biserica veche, timp de sute de ani, au existat excomunicari totale, pentru
eretici §i mari pacatosi, in situatia in care acestia refuzau pociinta, i
excomunicdri partiale impuse celor pacatosi in vederea reintegrarii lor in
comunitatea euharistica.

In foarte instructiva carte, Despre dumnezeiasca impdrtdsanie cu
preacuratele Taine ale lui Hristos, scrisi de monahul Neofit Kavsokalivitul
si rescrisd de sfantul Nicodim Aghioritul, publicatd i in romaneste (doua
editii, dupa 1989), partea a doua este dedicata respingerii opiniilor lipsite de
temei ale celor care predicd impartdsirea rard a laicilor. Oricum, nimeni
dintre sustinatorii acestei opinii nu poate explica evlavios si coerent de ce un
preot se poate impartasi iar un laic nu. De altfel, textele celor trei randuieli
ale sfintei liturghii nici nu lasé loc pentru o asemenea «evlaviey.

A doua opinie gresita considera ca laicii se pot impartdsi mai des, de
obicei din patruzeci in patruzeci de zile, in timp ce monahii — din motive de

2. Ex-communicare, in limba latind, inseamnd a priva pe cineva de sfinta
impartasire, despartirea cuiva de Biserica.
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neinteles, data fiind unitatea poporului lui Dumnezeu — pot primi cele sfinte
mai des: la un interval de treizeci de zile. Nicdieri in traditia Bisericii nu
existd o asemenea precizare. Cine a stabilit un termen de garantie pentru
sfanta impartasanie? Si, dacd existd un asemenea termen, preotii de ce se
impartasesc la fiecare liturghie? Se raspunde adeseori ca preotii au alt statut
(alte ,,drepturi”) in Biserica. Trebuie stiut insd ci in fata sfintei impartasanii
suntem toti egali in nevrednicie, chiar dacd nu am sivarsit pacate grave.
[Unul dintre cei cativa duhovnici pe care i-am frecventat mi-a spus: ,,sa te
fereascd Dumnezeu si crezi vreodata cd te impartasesti cu vrednicie! ”.]

Nicdieri, in traditia Bisericii, nu se vorbeste despre vreun
drept/privilegiu al clericilor asupra sfintei impartésiri. Toti suntem poporul
lui Dumnezeu, si toti avem nevoie, din aceleasi motive, de sfanta
impartasire.

Ambele opinii descrise mai sus discuta despre sfanta impartasire dupa
criterii subiectiviste, individualiste, care n-au nici o relatie cu natura tainei.
La mijloc se afla subiectivitatea laicului, care crede ca nu este vrednic sau —
dupa caz, mai ales cd uzualele chestionare privind spovedania permit
autoaprecieri pozitive — ca este vrednic, si, in consecintd, cere sau nu cere
sfanta impartasire. Evident, cand cere sfintele, el face pacatul de a crede ca
este vorba despre o recompensa pentru ispravile sale duhovnicesti. [Exista i
situatia urgentei, in care ideea este alta, poate mai justa: cd impartasirea este
0 sansd pentru cel bolnav.] De asemenea, este implicatd subiectivitatea
preotului, care cerceteazi ,,scorul” moral al laicului — pe temeiul acelorasi
chestionare si clasificari (de inspiratie medieval-occidentald) ale pacatului —,
acordandu-i sau nu cele sfinte. De multe ori, convingerile duhovnicului iau
locul traditiei Bisericii, fapt vizibil in modul in care manevreaza canoanele,
spre deasa ori, respectiv, rara impartasire.

Pentru o viziune eclesiala privind regimul Sfintei impértésiri

As incerca in acest punct sd expun viziunea bisericeasca asupra sfintei
impartasiri. Este important de stiut ca regimul Sfintei Euharistii nu este unul
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particular, subiectiv, individual, ci eclesial’. Multe dintre judecitile unor
duhovnici de astdzi, adepti ai impartasirii rare, par a ignora cu totul aceasta
situatie. Ei confundd propria lor experientd personald, cu totul necesard
desigur, cu criteriile traditiei Bisericii. Or, experienta personala nu verificd,
ci este verificatd de traditia si de comunitatea Bisericii. Spre exemplu, sfanta
Maria Egipteanca, dupé viefuirea minunaté in pustiu, s-a intéalnit cu preotul
Zosima si i-a cerut sfanta impértdsanie. De ce? Pentru cineva care ajunsese
la o impresionantd familiaritate cu Dumnezeu, sfanta avea totusi nevoie de
verificarea apartenentei sale la Bisericd, la comunitatea poporului lui
Dumnezeu. La fel, dar mai inainte, a facut sfantul apostol Pavel: dupa ce a
stat trei ani in pustiul Arabiei, primind luminarea de sus si fiind invétat de
insusi Hristos (,nu am primit Evanghelia de la oameni”, spune el), a mers la
Ierusalim, convorbind cu apostolii, pentru validarea predicii sale de catre
Bisericd. Asadar, Biserica si traditia sa confirmd calitatea experientei
personale, nu invers. Este ceea ce sfantul Irineu al Lyonului afirma, spunand
cd ,,opinia/credinta noastra este conforma euharistiei [sfanta impartasire], iar
euharistia confirma credinta/opinia noastrd”. Exemplele date si multe altele
descopera sensul eclesial sau comunitar al tuturor actelor Bisericii, in primul
rand al sfintei impartasiri.

Credinta si randuiala Bisericii apostolice sunt altele decat opiniile
despre rara si deasa impartasire.

In vechime, toate actele Bisericii erau intelese ca apartinand intregii
Biserici/comunitdti, nu unor specialisti in cele religioase, cum se intampla pe
la pagani, chiar dacd in poporul lui Dumnezeu exista atunci (eventual cu alt
inteles), ca si acum, distinctia dintre clerici si laici, cu responsabilitatile
aferente celor doua stiri. Toti membrii Bisericii se impartdseau la fiecare
liturghie, ca manifestare a existentei Bisericii, a comunitatii de credinta si
viata care este trupul lui Hristos.

Aceastd practicd urma modelul zilei Cincizecimii (cf. Faptele Sfintilor
Apostoli, 2). latd elementele care se desprind din relatarea biblica, evidente

3- Grecescul ekklesia inseamna Bisericd, «adunarea celor chemati».
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oarecum si in liturghia de astdzi: comunitatea rugatoare, constituita in jurul
apostolilor; rugiciunea de invocare a Duhului Sfant; coborarea Duhului;
iesirea la propovaduire; aducerea altor credinciosi in obste prin botez;
frangerea painii (a se citi mai ales sfarsitul capitolului 2, pentru conditiile
intrunite: un gand, o inima, rugaciune, comunitatea bunurilor). Capitolul se
incheie cu ceea ce am numit revelarea Bisericii: frangerea painii, euharistia.
Euharistia este, mai inainte de orice, manifestarea prezentei Bisericii.

Sfanta euharistie® reprezintd un act si un fapt constitutiv pentru Biserica
insasi, fara o imediata semnificatie personala (in dilema moderna rara-deasa
impartasire functioneaza, cum am observat, tocmai intelegerea individuala).
Euharistia este o taind care marturiseste apartenenta noastra la poporul lui
Dumnezeu, nu un premiu pentru ispravile personale. Faptul este confirmat
de sfantul Pavel (1 Corinteni, 10,17): suntem un trup, trupul lui Hristos,
pentru cd mancdm dintr-o péine. Din perspectiva cuvantului apostolic,
trebuie pusa intrebarea: dacd nu mancam «dintr-o paine», mai suntem (in)
trupul lui Hristos? Problema este asadar dacd ne impartagim sau nu. Nu mai
este vorba despre cdnd, ci dacd ne impartagim. Transpunand in limbaj
eclesial aceasta chestiune, intrebarea adevarata este: existd, sau nu exista
Biserica?

Asadar, nu ne impartisim pentru ,,nevoile” sau ,,victoriile” noastre, ci
pentru a face parte din §i pentru a manifesta apartenenta noastra, prin
gustarea trupului lui Hristos, la «trupul lui Hristos», Biserica, ale carui
celule, organe si membre suntem inca de la Botez.

Conditiile Sfintei impartasiri

Sfantul Pavel aratd i in ce conditii, pe care trebuie sd le intrunim
personal, ne putem impartdsi (1 Corinteni, 11, 27-31): verificarea
permanenta a constiintei, ca nu cumva sa ne abatem de la norma de credinta
si viata a Bisericii. Aceste conditii sunt ceea ce numeam mai sus verificarea

4 Grecescul euharistia inseamnd mulfumire.
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apartenentei eclesiale ori realizarea compatibilitatii cu sfanta euharistie. Aici
intervine spovedania. Spovedania nu cerceteazi ,,starea morala” a omului,
potrivit cine stie caror ideologii etice (de obicei lipsite de relevantd pentru
experienta ortodoxa), ci compatibilitatea acestuia cu poporul lui Dumnezeu.
Necesitatea acestui tip de verificare vine din faptul cd numai cei asemenea
pot minca dintr-o piine. In sine, verificarea se face potrivit criteriului
unitdtii credintei (cum spune ultima cerere dinaintea rugdciunii ,,Tatal
nostru”, in sfinta liturghie), la care trebuie si se raporteze intregul trup
eclesial, pentru a fi intr-un gand si a gusta din aceeasi paine.

Cert este ca Faptele apostolilor (2,46) vorbesc despre liturghie zilnica
si, desigur, despre impartasirea zilnica. Sfantul Pavel, in acelasi 1 Corinteni,
11 (20-21), arata ca liturghia si euharistia aveau loc in timpul mesei comune,
dupa modelul cinei de taind a Domnului, ceea ce implicd faptul ca
manifestarea existentei Bisericii coincide cu manifestarea unei comuniuni a
iubirii, implinitd nu doar in rugdciune, ci si in fringerea §i gustarea aceleiasi
paini. Grija apostolilor era aceea de a asigura buna randuiald, nu de a-i opri
pe laici de la sfanta impértasanie.

Ceea ce-i permite preotului si guste din sfintele daruri la fiecare
liturghie, fard a se spovedi si fird a posti special, este §i ceea ce permite
oricdrui membru al Bisericii — dacd nu are pacate mari — sd se impartaseasca.
Mai inainte de toate, este vorba de mila Mantuitorului, care se revarsia cu
generozitate asupra poporului sdu. Apoi, sunt conditiile pe care le-am aflat in
ziua Botezului: credinta in Sfanta Treime si in Hristos ca Dumnezeu §i om,
Impirat si Domn; dorinta de innoire permanenti a vietii, prin ruperea de
pécat si prin efortul virtuos. Hotdrarea nu inseamna cd am §i devenit sfinti,
dar ea trebuie sd ramand, prin harul Domnului, puterea noastrd de a ne
intoarce mereu spre Hristos. Tindnd seama de istoria poporului crestin,
realizarea conformitdtii personale cu experienta poporului lui Dumnezeu
este posibila prin: ascultarea fata de duhovnic; ferirea de pacate mari si lupta
cu patimile; rugiciunea zilnica; postul sdptimanal de miercurea §i vinerea;
tinerea, dupd putere, cei bolnavi fiind scutiti medical (fapt recunoscut de
canonul 69 apostolic), celor patru mari posturi ale anului (sau méacar prima
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si ultima sdptdmana din fiecare post); lupta permanenta a postului sufletesc
(trezvia); lectura sdptdménald a Scripturii; pacea cu aproapele si inima
milostiva; disponibilitatea de a se ruga pentru altii. La acestea se adauga, in
ziua dinaintea impartasirii, ajunarea (cf. canonul 47 de la Cartagina), citirea
randuielii de pregitire si infranarea de la orice patimd, conditii pe care
trebuie sa le respecte si clericii.

Realizarea starii de conformitate personald cu experienta poporului lui
Dumnezeu permite oricdrui credincios impartdgirea, la fiecare sfantd
liturghie, din cina trupului Domnului. Nu existd nici un canon care si
interzica acest lucru, ba, dupa cum am vazut, dimpotriva.

Totul este ca fiecare sd aiba incuviintarea duhovnicului, §i, desigur, un
duhovnic care s cunoasca traditia Bisericii Ortodoxe. Asa cum preotii se
spovedesc mai rar, cind se simt apasati de pacate si indoieli, la fel si laicii.
Probabil ca spovedania o dati sau de doud ori pe luna este suficientd pentru
cel ce invatd sd lupte cu sine. Spovedania nu este doar un preambul al
impartasirii, ci o sfAnta taina care are un rol aparte — deopotriva de a purifica
si de a prilejui cdlauzirea duhovniceasca. Nu existd nici un canon al Bisericii
Ortodoxe care si ceard spovedanie inainte de primirea sfintei impartisanii,
nici pentru clerici, nici pentru laici.

Recuperarea stérii de normalitate in Biserica nu poate fi infaptuita atata
vreme cat sunt ignorate chiar oranduirile eclesiale. Randurile de mai sus, fara
a pretinde exhaustivitate, invita la reflectie, intru buna sporire a poporului lui
Dumnezeu.

Preot dr. Doru Costache
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DEFICIENTE IN SLUJIREA LITURGICA
CONTEMPORANA
(cu privire la clerici)

O expunere cu caracter principial sau stiintific, despre rolul sau oficiul
sacramental al sfintitilor slujitori este prezentatd in cursul de Teologie
Pastorala (unde se evidentiaza si importanta cultului ca mijloc de pastoratie).

In cele ce urmeazi ne vom referi la cateva aspecte practice, din punct de
vedere pastoral, avand in vedere si propriile noastre slibiciuni, lipsuri sau
scéderi cu privire la slujirea liturgica.

Va trebui sd fim pe deplin constienti de rolul sacramental, sfintitor pe
care fiecare preot il are in biserica, in parohia sa, tindnd cont de indatoririle
ce decurg din aceastd intreitd slujire a preotiei, cu obligatii liturgico-
tipiconale, disciplinare §i morale.

in indeplinirea slujirii sfintitoare - in cadrul celei mai inalte, importante
slujbe oficiate, Sfanta Liturghie, preotul oficiazd in numele Mantuitorului
lisus Hristos, insd totodatd si ca mijlocitor al obstii credinciosilor cétre
acelagi Hristos; pe de-o parte reprezintd persoana Mantuitorului Iisus
Hristos dar, in acelasi timp este imputemicit — investit cu har sfintitor — este
delegat al comunititii sale bisericesti, slujeste si se roagd nu doar in numele
sdu personal, ci in numele credinciosilor, ca pastor duhovnicesc al turmei
sale. De fapt, chiar preotia a fost instituitd de Mantuitorul lisus Hristos
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care transformad unele slujbe si biserica (mai ales la orase) in ,,sili” de
concerte sau, unii dintre slujitori slujesc cu o voce plangatoare,
pateticd, dramaticd, spirit specific protestantilor §i confesiunilor
neoprotestante'?,

Va trebui sd cantdm nu numai cu coardele vocale, ci i cu inima si cu
sufletul, iar ceea ce cantim cu gura sd credem cu inima §i sd probam, si
dovedim cu faptele, cum ne indeamna si canoanele Bisericii noastre. (De
exemplu canonul 10 - Cartagina).

Citirea, dictia sa fie clara si solemna, chiar cu voce aleasd, dar plina de
evlavie. Se va folosi textul diortosit al ultimei editii a Liturghierului, care
devine normativa (editia 2000) si care ne fereste de greseli sau de
improvizatii §i de inovatii liturgice, respectdnd noile formulari la ectenii, la
pomenirea de la Vohodul mare, la Proscomidie (sfintii roméni canonizati in
1992, etc.), dupd indrumarile Sfantului Sinod.

Vom evita editiile vechi ale Liturghierului si cartile de tipic mai vechi cu
caracter regional sau local. (A se vedea in noua editie slujba in sobor si cea
cu arhiereu).

La Proscomidie, in cinstea celor noui cete ale Sfintilor se scoate cite o
mirinda, de forma triunghiulara, cf. Liturghierului Explicat al Pr. Prof. Dr.
Petre Vintilescu (diferite editii) si nu toate deodata.

In legituri cu folosirea mai multor lingurite la impartsire, rispunsul la
aceastd problema este dat de Parintele Prof. Dr. Nicolae D. Necula, Decanul
Facultatii de Teologie din Bucuresti, in ,,Vestitorul Ortodoxiei”, anul XIII
(2001), mor. 259-260 in articolul intitulat: Ce abateri tipiconale si practici
neliturgice mai intdlnim la savarsirea Sfintei Liturghii? (p. 14-15), unde, la
p. 15, pct. 12, in aceastd privintd, ne intdreste in credinta, limurindu-ne: ,,Se
mai intilneste la unii slujitori practica de a impartasi pe credinciosi cu

13- Pericopele din Sfinta Scripturd se rostesc intr-o ,cantare ritmica,
psalmodicd, adicd recitativa..., intr-un chip cit mai plicut, mai atrigitor, mai
frumos”, cf. Pr. Prof. Dr. Spiridon CANDEA, Cititul sau lecturile in cadrul Sfintei
Liturghii, in ,Mitropolia Banatului”, anul XV (1965), nr. 10-12, p. 750.
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linguritele pe care unii dintre acestia le aduc de acasa in mod special, pentru
a nu se contamina de diferite boli pe care le-ar contacta de la alti credinciosi,
impartasindu-se cu aceeasi linguritd. Alti preoti folosesc un set de lingurite
dezinfectate, pentru a impartasi pe fiecare credincios cu lingurita proprie, tot
din acelasi motiv, adicd teama de contaminare.

Fiecare insd, din aceste doud modalititi de a impartdsi pe fiecare
credincios sunt de neconceput, intrucat ele constituie o dovada a dispretului
fati de Sfanta Impirtisanie i a necredintei in realitatea Trupului si a
Sangelui Mantuitorului din Sfinta impértisanie pe care o marturisim ca
adevar fundamental de credintd §i Taind absolut indispensabild pentru
mantuire. Cine se indoieste de realitatea Trupului si a Sangelui Mantuitorului
pe teme de contaminare; cine crede in Sfanta impirtisanie nu se teme de asa
ceva. Oricum, practicile nu trebuie ingiduite sau incurajate acolo unde
existd”.

Cu adevirat nici sild, nici alte ginduri ,,Jumesti” si de scirbi nu se
cuvine si avem intr-un asemenea moment sublim al vietii noastre, la
impartasire.

Un mare pericol ce pandeste pe unii clerici este faptul ca slujesc Sfanta
Liturghie firi si se impirtiseascd. Se vorbeste chiar de ,,Liturghia seaca”,
sluyjind cu Sfintele Vase, cu Potirul gol! Dacd se adeveresc asemenea
afirmatii, nu suntem departe de acele vremuri apocaliptice, care vorbesc de
ricirea tuturor in trdire §i credintd, de care vorbeau si povesteau si unii dintre
Sfintii Parinti ai vremurilor de aur ale Bisericii.

Mesele prelungite pana la miezul noptii sau tratamentul (in caz de boala)
nu trebuie sd ne lase impresia cd am avea voie s ajungem la asa ceva —
fereascd Dumnezeu!

Randuielile canonice sunt drastice in asemenea cazuri. (A se vedea de
ex. canonul 8 Apocaliptic).

Toti clericii impreuna liturghisitori trebuie sd se impartaseasca (rareori
va fi o ,,pricind binecuvintati”), de asemenea ne vom feri cu certitudine de
savargirea Liturghiei fard Proscomidie, de cazurile slujirii in stare de betie,
dupi fumat sau lasarea Sfintelor neconsumate (,,potrivirea” lor), etc., aceste
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cazuri ducind la suspenddri sau chiar depunerea din treapti (caterisirea)!*.

Foarte grav este si lasarea Sfintelor imprastiate pe Sfantul Antimis sau
chiar pe ilitonul, acoperdmantul ce inveleste Sfantul Antimis.

Cat despre celelalte slujiri, servicii religioase, va trebui sd stim la
dispozitia credinciosilor care ne asteaptd cu multa rabdare sa afle de la noi
alinare, implinire, cuvant de folos, dezlegare. Suntem slujitori §i trebuie sa
fim o Bisericad slujitoare, cu bisericile noastre deschise (locasurile de
rugiciune), cu inimile deschise, cu haina preoteascd pe noi (reverenda,
dulama), ea insdsi fiind o marturisire a credintei noastre in diferite medii
sociale, fira a fi anacronici®®.

Poate cé reclamatiile credinciosilor la centrele eparhiale fatd de preotii
lor vor fi mai reduse. Poate se va vorbi mai putin de preoti betivi, preoti in
procese, preoti cu usurintd divortati (din vina lor), preoti ce se ceartd pe
sectoare si pe ,,darurile” de la Altar, de cei ce practici jocuri de noroc, de cei
ce sunt ocupati cu distractiile, cu afacerile §i negustoria (magazine, buticuri,
firme, etc.) mai mult decat preotia, etc. Viata credinciosilor este o viatd
haricd in Hristos, ce se realizeazd mai ales prin Taina Euharistiei, care se

4 A se vedea pentru aceasta si art. 41 din Regulamentul instantelor
disciplinare bisericesti, din Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romdne, Editura
Institutului Biblic i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1953,
p. 62, care este urmatorul: ,,Preotul sau diaconul care beat, sau dupi ce a mancat si
baut ceva, sau a fumat, a indraznit sa sivargeasca Sfanta Liturghie, se pedepseste cu
caterisirea si se trece in randul mirenilor. Aceeasi pedeapsa se aplicé si celui care a
indraznit si sdvarseascd Sfanta Liturghie, fara sd facd Proscomidia, cum si celui
care, sdavarsind Proscomidia si Sfanta Liturghie, lasd intenfionat sau din neglijenta
Sfintele Taine nepotrivite. Clericii impreuna — liturghisitori, care nu se impértigsesc
la Sfanta Liturghie, se pedepsesc ¢u oprirea de la lucrarea celor sfinte, pe timp de
1-3 luni si cu canonisire la Sfanta Mindstire”.

15~ A se vedea pentru aceasta si art. Pr. Prof. Dr. N.colae D. NECULA, De ce
este necesar sd purtdm costumul preotesc, in ,Vestitorul Ortodoxiei’, anul X
(1999), nr. 236, p. 7, articol publicat si in lucrarea Traditie si innoire in slujirea
liturgicd, vol.2, Editura Episcopiei Dundrii de Jos, Galati, 2001, pp. 380-387.
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savarseste in mod neintrerupt, de slujitorii Altarelor, pana la sfarsitul
veacurilor. Sfanta Liturghie reprezinta ,traditia vie a Bisericii... cel mai
important serviciu divin... pentru oficierea cat mai corecta (a Liturghiei),
Biserica cere de la preot si fie... un indrigostit de slujirea lui Hristos™6.

Poate ci se va renunta la ,,ajustare pe misura vremii si a oamenilor”!” a
slujbei. Se vor reduce cazurile de navetism ale preotilor care, fara a savarsi
Utrenia, dupa o slavoslovie cantata ,,mai pe larg, in timpul céreia se face tot
ce trebuia facut de-a lungul unei utrenii... se intra direct in Liturghie, fara
otpust la slujba precedenti, care nici nu s-a efectuat’™®,

Precum slujim in Liturghie (cu toati credinta), asa se cuvine sa fim peste
tot si in afara ei, precum ne prezintd §i PrProf. Ioan Bria in lucrarea
Liturghia dupd Liturghie. Misiune apostolicd si mdrturie crestind - azi.
(Editura Athena, Bucuresti, 1996). Aceastd comportare se cere in vremea
noastra, ,,mai mult decit oricAnd”, fira a fi doar ,,purtitori de haini si de chip
preotesc’’®.

Iatd, asadar, cateva deficiente, scaderi si lipsuri cu care ne confruntam in
aceastd epoca contemporand cu multiplele sale probleme sociale.

Si fireste cé nu se slujeste pentru bani (cu licomie) sau pentru interese
materiale, ci dezinteresati, pentru suflet, pentru méntuire, ceea ce va face pe
credinciosi si inteleagi ca ,,vrednic este lucritorul de plata sa” sau ceea ce a
poruncit Domnul: celor ce propovaduiesc Evanghelia ca ,,sd traiascd din
Evanghelie” (cf. I Corinteni IX, 14) si ,,cei care slujesc altarului si aiba parte
de Altar” (versetul 13), fard a se impune vreodatd sume, taxe nedorite, etc.,
ci totul fara sa fie in Biserica jertfa, obol, daruit Altarului de bunavoie.

16. Arhid. Prof. Dr. Ioan ZAGREN, op. Cit., p. 597.
17 Pr. Prof. loan BUGA, Pastorala, Calea preotului, Editura Sf. Gheorghe
Vechi, Bucuresti, 1999, p. 152
18 Ibidem
19 Citate din f ANTONIE PLAMADEALA, Mitropolitul Ardealului, Preotul
in Bisericd, in lume, acasd, Tiparul Tipografiei Eparhiale Sibiu, 1996, p. 24.
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Responsabilitatea preoteascd in lumea in care trdim este mare.
Societatea este supusd schimbarii §i secularizarii, tehnicizatd, modernizata.
Insa preotul, ca intotdeauna, dupd cum misiunea lui o marturiseste, trebuie
s fie ,,apostol” al vremurilor contemporane, si transforme si si sfinteasca
sufletele enoriasilor sii, indiferent de epoca in care traieste.

Se impune o urgenta renastere spirituald. Omenirea trebuie sa faca fata
unor amenintdri fard precedent. Avem destule motive de mahnire si de
spaima: catastrofele ecologice, terorismul, provocdrile bioeticii (problema
clondrii omului), globalizarea ca ,destin nihilist §i civilizatie a mortii,
proliferarea bolilor mintale ca fenomen de masi”?, hedonismul, plicerile,
jocurile si distractiile contemporane ale desacralizarii, drogurile, etc.

S-a iniltat ,,marea vietii noastre” de ,,viforul ispitelor” si a cuprins pe
multi. Inaintim mai greu citre ,limanul mantuirii”. Dar ca Biserici
Ortodoxd si slujitori ai ,legii” strimosesti avem nidejdea dar si ,,sansa
imensd de a oferi Europei acel suflet pe care l-a pierdut si dupd care
tAnjeste”?!.

Cultura ortodoxd actuald este chematd sd contribuie decisiv la
,»vindecarea constiintei europene de raul profund al instrdinarii de Dumnezeu

9922

si de propriile sale radacini spirituale “*. Chiar dacd este acuzatd de

conservatorism, ,,Ortodoxia e singura care stie ce conserva: apa cea vie a

Evangheliei lui Hristos, pururi innoitoare prin Duhul Sfant?3,

20 Pr. Ioan BIZAU, Viata in Hristos si maladia secularizdrii, Editura Patmos,
Cluj-Napoca, 2002, p. 227.
2L Ibidem, p. 231
22 Ibidem, p. 241
2+ BARTOLOMEU VALERIU ANANIA, Arhiepiscopul Clujului, 4pa cea
vie a Ortodoxiei, Editura Renagterea, Cluj-Napoca, 2002, p. 49.
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Puterea rugiciunii, a virtutilor §i a duhului patristic al scrierilor
ortodoxe, culminand cu inalta comuniune in Hristos, prin Euharistie, va face
ca sufletele noastre sd devind ale unor buni slujitori, care pot depasi si
inlatura deficientele slujirii contemporane.

Pr. Asist. Dr. Gheorghe ISPAS
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ISIHASMUL BEANTIN (SEC. XIII - XIV)
CONTROVERSELE ISIHASTE DIN BIZANT

Directia migcarii isihaste se muta cu timpul din pustia Egiptului, trecand
prin Sinai, inspre Bizant, unde in secolele XIII — XIV va isca aprige dispute
in capitala imperiului §i a crestinismului rasaritean. Dar aceste controverse
constituie, de fapt, o adevadratd renastere spirituald in ortodoxie,
prin teologizarea isihasmului, incununarea lui ca sistem teologic si
impunerea in randul societatii bizantine si de aici mai departe, ca doctrind
normativa prin Biserica de Résdrit asupra energiilor dumnezeiesti necreate i
asupra rugdciunii lui lisus. Din aceastd perioadd, in istoria isihasmului,
implicit in istoria rugaciunii inimii se impun : Nichifor Isihastul, Sf. Grigorie
Sinaitul si cel mai de seama reprezentant al teologiei isihaste, Sf. Grigorie
Palama.

1. Nichifor Isihastul (Nichifor din singuratate - sec. XIl) -
inceputul controverselor isihaste din Bizan{.

Numele lui Nichifor Isihastul se inscrie alaturi de alte nume de rasunet
in Biserica Ortodoxa in centrul disputelor isihaste din capitala imperiului
bizantin, in etapa lor pregatitoare. Despre viata sa nu se cunoaste mai nimic,
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doar ci a ldsat un mic tratat ,Despre paza mintii” §i ci a avut numerosi
discipoli printre reprezentantii elitei spirituale a Bisericii bizantine'.

Sfantul Grigorie Palama, care-1 apara de atacurile inversunate ale lui
Varlaam, vorbea despre el ca ,,fiind de neam dintre italieni”?, convertit la
ortodoxie si devenit calugar la Muntele Athos, dupa ce fusese mai inainte, la
Constantinopol, unul dintre adversarii politicii unioniste a imparatului
Mihail VIII Paleologul (1261 — 1282). Se pare cé Nichifor a fost un grec din
Calabria sau Sicilia, ca multi alti ,italiani” veniti din Bizant in
aceastd perioada. Cert este ca el s-a bucurat de o mare trecere in rasaritul
ortodox, stdnd alaturi de cei mai insemnati maestri ai rugiciunii lui Iisus, cu
atdt mai mult cé el a fost acela care a introdus metoda rugdciunii curate in
Athos®.

Metoda sa de rugiciune, numitd de Nicodim Aghioritul in Filocalia
greacd ,,Cuvant despre trezvie si despre pazirea inimii”, se bazeazi pe o
antropologie semita, pe conceptia biblicd despre om, ca un intreg psiho-fizic
indivizibil. El a evidentiat in mod clar si precis rolul inimii in rugéciune, asa
cum il semnalase dintru inceput Macarie Egipteanul. Caci ,,inima este partea
stipanitoare, afirma vietuitorul isihast — ea poseda hegemonia corpului §i in
ea a agezat Creatorul izvorul caldurii innéscute; in legaturd cu plamanii, care
joacd rol ricitor (de termoreglare), ea intervine in respiratie si emiterea
cuvantului”. Dar valoarea perceptelor nichiforiene se remarca indeosebi din
aceea ca numeroase tratate spirituale bizantine din sec. XIII — XIV le
utilizeazd, aflandu-se chiar si in ,,Metoda sfintei atentii” atribuitd mai multor
Parinti isihagsti, printre care si Sf. Grigorie Sinaitul.

I Pr. Prof. D. Staniloae, ,,Introducere la Sf. Simeon Noul teolog”, in Filocalia
rom. vol. 6, Bucuresti, 1977, p. 7.

2 Pr. prof. D. Staniloae, ,,Nichifor din singurdtate. Scurtd notd bibliografica”,
in Filocalia rom. Bucuresti, 1977, p. 7 si 224.

3 Ibidem, p. 78.

4 J. Meyendorff, ,, Vie spirituelle”, XXI, 1931, pp. 303 — 304.
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2, Sfantul Grigorie Sinaitul (1255 - 1346), contemporan al
palamismului

O alta personalitate distinsd din perioada isihasmului bizantin de la
sfarsitul sec. al XIII-lea §i inceputul sec. al XIV-lea este Sf. Grigorie
Sinaitul, contemporan cu Sf. Grigorie Palama. Dar e curios céd ,,desi
perioadele lor de petrecere in Athos se acopar partial, desi amandoi participa
la promovarea acestei miscdri, izvoarele nu mentioneaza nici un contact
direct intre ei”. Cu atit mai surprinzitoare este aceasti lipsd a marturiilor
despre vreo intalnire a celor doi stalpi ai isihasmului bizantin, cu cat Glossia,
unde a ucenicit doi ani Sf. Grigorie Palama, era foarte aproape de Magula,
unde vietuia Sf. Grigorie Sinaitul. De asemenea, drumurile lor s-au intalnit
adesea. De pilda, pe la 1326 — 1327, amandoi se refugiazd in Salonic,
impreuna cu prietenii §i ucenicii lor. Toti intentionau sa mearga la Ierusalim
si la Muntele Sinai §i amandoi se intorc pe la 1330 la Athos. Dar nici Sf.
Grigorie Palama nu-1 mentioneazad pe Sf. Grigoire Sinaitul intre dascilii sdi,
dupéd cum nici Filotei, biograful lui Palama, si nici Calist, biograful Sf.
Grigorie. La fel, Sinaitul nu apare intre sustindtorii lui Palama in lupta lui
pentru apdrarea isihasmului. Totusi, existd marturii bogate care
demonstreaza cd cei doi sfinti, ca sustindtori ai aceleiasi miscari, dar cu
roluri deosebite, au comunicat permanent prin ucenicii lor.

Astfel, Isidor, ucenicul lui Grigorie Sinaitul, a fost tuns in monahism de
Palama, iar in 1347, la scurt timp dupa ridicarea sa in scaunul patriarhal din
Constantinopol, il hirotoneste pe Palama ca mitropolit de Salonic.

Deosebirea dintre cei doi Grigorie constd insa in orientarea diferitd in
profesarea isihasmului. Sf. Grigorie Sinaitul a rimas un indrumaétor practic
al acestei migcari, vietuind in retragere, preocupat de initierea in isihasm a
ucenicilor sdi adunati imprejurul lui in cele doua ctitorii ale sale din muntii

5 Pr. Prof. D. Staniloae, ,,Sf. Grigorie Sinaitul. Viata lui”, in Filocalia rom.
Bucuresti, vol. 7, p. 75.
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Paroria, la granita dintre imperiul bizantin §i Bulgaria. Acolo s-a retras in
ultimul deceniu al vietii, trudindu-se sa transforme pustietadtile muntilor in
adevirate ,laboratoare duhovnicesti”, in locuri sfinte de doxologie si lauda
neincetatd a lui Dumnezeu. Palama, in schimb, si-a ales latura cealaltd a
isihasmului, cea publica, sociald, silindu-se sa justifice isihasmul fata de
adversarii lui, profesand in acest fel un ,,isihasm citadin”.

Dar Sf. Grigorie Sinaitul nu a fost doar un simplu tréitor; el a lasat si in
scris metoda sa de rugédciune, pe care o vom analiza in paginile urmatoare ale
acestei lucrari, precum s§i o seamd de scrieri de mare valoare teologica si
duhovniceasca. Scrierile sale au ramas extrem de populare printre calugarii
ortodocsi. Patruns de perceptele ,,Scirii”, Sf. Grigorie prezinta spiritualitatea
rugiciunii curate cu o cunoastere temeinicad a psihologiei calugdrilor; el
exploateaza profund experienta acumulati de generatiile anterioare. Scrierile
lui prezintd un mare interes prin aceeasi orientare practicd, avand un caracter
concret, dens, bogat, de folos obstesc : ,,Deasupra tuturor poruncilor — arita
Sf. Grigorie Sinaitul intr-una din scrierile sale — este porunca ce le cuprinde
pe toate: pomenirea lui Dumnezeu. ,,Adu-ti aminte de Domnul Dumnezeul
tdu in toatd vremea” (Deuteronom 8, 18)... La temelia uitarii std distrugerea
pomenirii lui Dumnezeu, intunecare poruncilor §i descoperirea goliciunii
omului... Marele remediu al memoriei este pomenirea staruitoare si neclintita
al lui Dumnezeu in rugiciune™. In acelasi timp, Sf. Grigorie Sinaitul prezin-
td o mare importanta pentru Biserica Ortodoxd Romana §i pentru monahis-
mul romanesc, prin legaturile intretinute cu ucenicii sdi din neamul nostru pe
care i-a avut dupa stabilirea sa in muntii Paroria, in sudul tarii noastre.

3. Sf. Grigorie Palama (1296 - 1359), ,teologul” isihasmului

Fara indoiald, figura cea mai reprezentativd din intreaga istorie a
isihasmului raiméane Sf. Grigorie Palama, adevaratul doctrinar al acestui

6 J. Meyendorff, op. cit., p. 68.
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curent monahal rasaritean. Rolul sau este cu atit mai cunoscut, cu cat a facut
fatd celor mai aprige dispute teologice privind unirea credinciosului cu
Dumnezeu, cu harul sdu in rugiciune, opunand spiritualismul ortodox sau
,Htrairismul” duhovnicesc risaritean intelectualismului scolastic apusean, ba
mai mult, infruntand chiar autoritatile politice ale vremii in orientarea lor
favorabild apusului, fapt care i-a atras multe neajunsuri si suferinte.

Sf. Grigorie Palama s-a ndscut in anul 1296 din parinti de neam ales si
cucernici, care se mutasera din Asia Mica in Constantinopol incé dinainte de
a avea copii. Ramas orfan de tatd de la varsta de 7 ani, Grigorie, impreuna
cu ceilalti 4 frati ai sdi, au fost luati la curtea imperiald, unde au primit o
educatie aleasa prin purtarea de grija a imparatului Andronic II Paleologul
(1282 - 1328).

De timpuriu, Grigorie uimea prin puterea sa de patrundere in adancimile
filosofiei aristotelice, insusindu-si o frumoasé cultura profana. Dar tinarul
Grigorie se simtea mult mai atras de viata contemplativd a céalugarilor
atoniti, pe care avea prilejul si-i intdlneasci adeseori in Bizant. inca din
adolescenta a inceput sa duca un regim de asceza severa, postind, veghind
mult, hranindu-se numai cu péine §i apa, facdndu-si un control permanent al
conduitei.

Atunci l-a cunoscut pe Teolipt, ajuns, dupd o vietuire la Athos,
mitropolit al Philadelphiei, care, petrecind mai mult la Constantinopol, 1-a
introdus cel dintai in disciplina treziei §i a rugaciunii. Sub imboldul aprinsei
dorinte de a duce o viatd duhovniceasca adevarata, tanarul Grigorie, abia
ajuns la varsta de 20 de ani, a plecat impreuna cu cei 2 frati ai sii la Athos,
dupa ce mai intai a induplecat pe cei ai casei : mama, cele doua surori, chiar
si pe unii servitori §i pe unele rudenii sd intre in manastirea din
Constantinopol.

Iar Athos a devenit ucenicul batranului monah Nicodim, de pe langa
Manastirea Vatoped, care l-a §i tuns in monahism. Dupa moartea batranului,
la trei ani de la venirea lui Grigorie la manastire, pe la 1321, el se muta in
Lavra Sf. Atanasie, unde-si continua viata ascetica. De aici inainte insa, pasii
sdi sunt purtati mereu in alte locuri, prin vitregia vremurilor §i a destinului
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harazit lui de a fi purtdtorul de cuvant al Ortodoxiei in grelele incercari
pricinuite de tendintele unionist-hegemoniste ale apusului, care incepuse
a-si infiltra unele elemente tulburente in Bizant.

Asa se face cd in 1334, odatd cu sosirea la Constantinopol a unor
dominicani pentru a discuta cu ortodocsii chestiunea unirii Bisericii, un tanar
calabrez, devenit monah aici, sub numele de Varlaam, ,pentru a castiga
simpatia ortodocsilor care-1 banuiau de catolicism ascuns, scrise mai multe
tratate despre purcederea Sfantului Duh, apdradnd teze ortodoxa despre un
singur principiu in Sfanta Treime, dar intr-un mod care relativiza diferenta
intre controverse teologice, care s-au dezlintuit cu o inversunare rar
intalnitd, in capitala imperiului bizantin in secolul al XIV-lea.

In lucrarea noastri ne retin atentia indeosebi disputele cu Varlaam pe
tema rugdciunii inimii. Astfel, Sf. Grigorie Palama, in tratatul al doilea’ din
triada a doua indreptatd impotriva lui Varlaam il mustrd puternic pe acesta
din urma ca s-a ridicat impotriva Périntilor §i a scrierilor lor : ,,Mai mult
decét impotriva tuturor — arita sfantul Parinte — (Varlaam) isi indreapta cu
indrazneald puterea cuvantului impotriva celor scrise despre rugiciune de
Nichifor monahul Marturisitorul; impotriva lui Nichifor, care, dand
madrturisirea cea bund, pentru ea a fost condamnat la exil de cétre primul
Paleolog, care a impartasit si cugetat cele ale latinilor; impotriva lui Nichifor,
care, tragandu-si neamul dintre italieni, dar dispretuind credinta lor gresita si
alipindu-se de Biserica noastrd Dreptcredincioasa, tagiduieste odatd cu
patria lui si cele ale parintilor si socoteste mai scumpa credinta noastra decat
a sa... Acesta, venind aici, isi alege viata cea mai curatd, adici pe cea
singuratica, iar ca loc isi alege pe cel cu nume sfant... Athosul, caminul
virtutii. Si aici s-a ardtat mai intai stiind s fie calduzit, supunandu-se
parintilor de frunte... el insusi primeste de la ei experienta artei artelor, adica
a linistii (a isihiei)... Filozoful acela (Varlaam) si-a indrepta deci, impotriva
acestuia mult ndscocitoarea lui inchipuire... Nu se rusineaza de cei ce s-au

™ Pr. Prof. D. Staniloae, ,, Sf. Grigorie Palama. Viata si scrierile lui”, in
Filocalia rom., Bucuresti, vol. 7, p. 206.
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impartasit de exil impreuna cu el si au invétat de la el cele dumnezeiesti, care
s-au ardtat ,sarea pimantului” i ,,Jumina lumii” si ,,Jumindtori striluciti ai
Bisericii...”8.

S-ar parea cd Varlaam a stat o buna perioada de timp sub ascultarea unui
isihast, de la care a deprins metoda rugéaciunii, intrucat o cunoaste destul de
bine i numai asa putea si-si permita s-o ia in deradere. Dar nici un motiv de
acuzatie adus rugdciunii isihastice nu ramane fara raspunsul lui Palama. La
acuzatia cd : ,cel ce se ocupd cu rugiciunea trebuie sd dea odihna
simturilor... Acela trebuie sd-si mortifice deplin partea pasionala a sufletului,
asa incat sd nu mai lucreze prin nici una din puterile ei; la fel, toatd lucrarea
comuni a sufletului si a trupului, cici fiecare e piedicd pentru rugiciune”, Sf.
Grigorie raspunde cé, atunci cel ce se roagd mintal n-ar trebui sa posteasca,
cdci toate acestea pun in lucrare simtul despre dispozitia trupului si tulbura
sufletul in rugiciune™.

Varlaam reia discutiile argumentand astfel : ,,Ar fi ciudat si traiascad a
desconsidera in rugiciune vederea §i auzul, cele mai materiale, mai
nepasionale §i mai rationale simturi, iar simtul dispozitiei trupului, cel mai
grosier §i mai irational, sd-1 primim §i s suportim conlucrarea lucrérilor
lui”, la care Palama il atentioneazi ci ,.existd o deosebire intre lucririle
simturilor produse din afara si intre cele care miscd simturile dinduntru.
Simturile produse de lucradri externe trebuie si inceteze ia ce care se
concentreaza interior, nu insd si cele care vin din suflet, céci acestea nu-i
impiedicd sd se concentreze, ba chiar le ajutd, cici trupul ne-a fost dat de
Dumnezeu a ne fi colaborator™°.

In continuare, Sf. Grigorie infitisa viu mai multe aspecte de viati
contemplativd §i de rugiciune, dovadd a unei intense experiente de
rugaciune. Astfel, durerea ce intovaraseste lucrarea simturilor, nu numai ca
nu impiedica pe cei ce se roagd in duh, ba chiar 1i ajutd, pastrandu-le mereu

8 Pr. Prof. D. Staniloae, ,,Sf. Grigorie Palama...."”, pp. 223 - 262.

9 Ibidem, pp. 224 - 225.

10 Pr. Prof. D. Staniloae, ,, Viata si invdtdtura Sf. Grigorie Palama”, p. 64.
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treazd constiinta nimicniciei omenesti si a nevoii de a cere permanent
ajutorul lui Dumnezeu in toate. Cei perfectionati in rugaciunea mintii s-au
eliberat de pasiuni, dar pana au ajuns la acest rezultat, au avut multe de
infruntat pentru mortificarea pacatoseniei trupului, lucrare deloc lipsita de
durere. Ba mai mult, lipsa de durere, pe care Sfintii Parin{i o numesc
impietrire, este ceea care tulburd rugaciunea. De aceea si zice Sf. loan
Scararul cd : ,,foamea e materia rugiciunii”, calitatea ei, iar in alt loc spune:
Lfugiciunea este maica si totodata fiica lacrimilor”'!. Rugéciunea adevirata
este o lucrare perpetud produsa de har in inima si inradacinata in suflet, un
izvor de bucurie sfantd ce atrage spre sine mintea §i o scoate de sub
inchipuirile multiple si profane, iar bucuria duhovniceasca din ea se revarsa
si asupra trupului, lucrdnd in trup, dar rdméanand totusi duhovniceasca.
Desigur, toate acestea erau pentru Varlaam, ca simplu filozof, nedeprins cu
roadele rugdciunii, produsul unei minti tulburate sau fenomene pur naturale,
halucinatorii, fara vreo cauzia dumnezeiasca.

Dar disputele dintre cei doi privind rugiciunea nu se incheie aici.
Varlaam infatiseaza un caz nou, pomenind de extazul lui Pavel, care, fiind
inaltat la al treilea cer, nu stia dacd aceasta s-a petrecut in trup sau in afara
de trup, de unde Varlaam deduce ca : ,,Duhul Sfint venind, face sa se uite si
acele dulceti si calduri misterioase care am aflat cé se petrec in isihasti. Face
sd se uite, nu le produce. Intr-adevir, daci sunt daruri ale lui Dumnezeu cele
ce se petrec in ei, gresit se spune cé cel ce se roaga cu adevirat, trebuie sa
uite de toate; cici nimic nu trebuie uitat din cele date de Dumnezeu spre bine.
Iar dacéd e necesar sa fie uitate acestea, cum nu va fi absurd sa faci pe
Dumnezeu cauza imediata a acelor lucruri a caror lipsa si incetare e mai buna
pentru rugiciune”'?,

Palama ofera un raspuns clar si acestei acuze, punandu-l pe calugarul
calabrez in fata realitdtii si demonstrandu-i ca Pavel, uitind de sine, cind a
fost inaltat la al treilea cer, sta alaturi de cazurile in care se dau harismele

11 Pr. Prof. D. Staniloae, ,, Viata si invdtdtura Sf. Grigorie Palama”, p. 65.
12 Ibidem. Vezi si Cuvant despre rugdciune, in Filocalia rom., vol. 7, p. 230.
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profetiei, vindecdrii, vorbirii in limbi, care se manifesta si in suflet si in trup.
Pe cei ce se roaga cu adevarat, Dumnezeu ii ridicd uneori in extaz, alteori ii
lasi in ei Insisi, lucrind tainic prinsufletul si trupul lor'.

Dar disputele isihaste din Bizant, cu greu se vor stinge. De 1a inceputul
lor pana la capdt, chiar si in zilele noastre, s-au consumat mii de pagini, mii
de ginduri, au optat mii de oameni pentru una sau pentru alta din cele doua
directii teologice. Pand in sfarsit, insd, Ortodoxia a triumfat din nou, iar
frimantarile din capitala imperiului si-au ldsat doar rolul pozitiv pentru
cultura teologica crestind: de atunci existd cele mai reprezentative tratate
despre Duhul Sfant si energiile dumnezeiesti necreate, din intreaga teologie
ortodoxd. Sf. Grigorie Palama a scris mult §i cu greutate, cdutand
raspunsurile cele mai convingétoare pentru a face fata atacurilor varlaamite,
cdruia i s-a aliat ulterior i un alt filozof de origine bulgara, Achidin, care va
continua sd provoace discordie in lumea risariteand, chiar cand lucrurile
erau pe cale si se reglementeze, in urma Sinodului din 11 iunie 1341, cand
Palama a iesit biruitor, iar Varlaam ca sa evite condamnarea §i-a cerut iertare
si aplecat rusinat, in mod definitiv in occident.

Dar pentru Palama, acest triumf n-a fost definitiv. De-aici inainte il mai
asteptau multe greutiti, pe care insi le-a infruntat cu o tirie martirici. In
cateva randuri intemnitat, ani de-a randul pe drumuri, exilat, umilit, cand
biruitor, cand prigonit de autoritétile politice ale vremii, Sf. Palama, grav
bolnav, la 13 noiembrie 1359, s-a stins din viatd, in Salonic, inscriindu-si cu
mare cinste numele in sinaxarul evlaviei crestin-ortodoxe, spre vesnica
aducere aminte. Moastele sale au fost depuse in biserica mitropolitana Sf.
Dumitru din Salonic, apoi, in urma unui incendiu din 1890 au fost mutate in
biserica mitropolitand Sf. Nicolae, unde se gasesc si astdzi. Canonizat ca
sfant de Sinodul intrunit sub conducerea Patriarhului Filotei de la 3 august
1368, Grigorie Palama ramane pentru Ortodoxie cea mai reprezentativa
figurd din istoria isihasmului, adevarat teolog al rugiciunii inimii §i
doctrinarul prin excelenta al pnevmatologiei ortodoxe.

13- Pr. Prof. D. Staniloae, ,, Viata si invdtdtura Sf. Grigorie Palama”, p. 67.
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4. Calist si Ignatie Xanthopol (sec. XV), vietuitori si metodologi ai
rugdciunii, din isihasmul bizantin post-palamit

Dar istoria isihasmului bizantin nu se incheie cu incetarea controverse-
lor dintre Varlaam §i Palama. De acum se ridica alte mari personalitdti mona-
hale crestine, care-si inscriu cu vrednicie numele aléturi de ceilalti Parinti ai
rugdaciunii lui lisus. Dintre acestia amintim pe Calist si Ignatie Xanthopol.
Viata si activitatea lor se impletesc armonios, avand aceleasi preocupari si
nevointe, amandoi vietuind in aceeasi méanastire, Xanthopol (atat cea din
Athos, cét si cea din Constantinopol, purtind acelasi nume). De aici li se
trage si lor numele. Unii biografi ai celor doi Xanthopoli au afirmat ca ar fi
de acelasi sange, dar aceasta nu s-a putut dovedi pe baza vreunui document,
asa incdt rimanem la parerea comuna ca intre ei n-a fost nici o legatura de
rudenie, ci doar similitudine de preocupdri si simtire duhovniceasca.

Singurele marturii despre calist si Ignatie ni le ofera Simeon al
Tesalonicului (f 430) in lucrarea sa : ,.impotriva tuturor ereziilor”.
Mitropolitul tesalonician se exprima astfel : ,,in chip deosebit au scris despre
aceasta (despre rugdciunea lui Iisus) in zilele noastre, in Duh, ca fiind si ei
in Dumnezeu cuvantatori... cel intru parintele nostru Calist,... patriarhul de
la Dumnezeu al capitalei Noua-Roma si impreund cugetétorul si nevoitorul
ei, in chip duhovnicesc si intr-o gandire foarte inaltd, in numar plin de 100
de capete, deplina cunostintd despre aceasta™*.

Pe baza acestei afirmatii s-a dedus ca este vorba de Calist II, care a fost
patriarh al Constantinopolului la 1397, timp de 7 luni doar. Despre Ignatie nu
se cunoaste absolut nimic, doar ceea ce s-a vazut mai sus, ci era la
Constantinopol impreuna nevoitor cu Calist patriarhul. Despre acesta din
urma se mai cunoaste doar ci a fost cdlugir in manastirea Xanthopol din Sf.
Munte, méanastire invecinatd cu Manastirea Patocrator si ca a vietuit apoi la
manastirea cu acelasi nume din Constantinopol.

14 Pr. Prof. D. Staniloae, ,, Viata si invdtdtura Sf. Grigorie Palama”, p. 68.
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Dar importanta patriarhului Calist §i al impreuna-vietuitorului siu,
Ignatie consta in sistematizarea metodelor de practicare a rugéciunii isihaste,
mai bine zis 1n selectarea si randuirea lor in sistem organic, spre folosul de
obste. Pentru intdia datd in istoria migcarii isihaste, ei oferd un adevarat
Jratat” metodologic de rugiciune sistematic, cunoscut sub numele de :
»Metoda si regulad foarte amanuntita... citre cei ce-si aleg si vietuiasca in
liniste i singurtate...”">.

In cele 100 de capete ale acestei lucriri, Calist si Ignatie Xanthopol
adund o mare bogdtie de aspecte ale vietii contemplative, brodate pe tema
rugiciunii, asezandu-le intr-o ordine anume §i alcdtuind in acest fel un
adevarat ghid duhovnicesc, care se bucurad de mare popularitate in randul
monabhilor. De pilda, in cap. 16 al scrierii xanthopoliene gésim principiile
fundamentale ale isihiei, intr-o anumita ordine :

- ,,Cel ce voieste cu adevirat si vietuiasca in liniste — observa autorii —
trebuie si se ingrijeascé (mai intéi) ca pe l1anga credinta s fie plin de fapte...
Daca iubesti, nu cu vorbe goale, linistea dumnezeiasca... ingrijeste-te ca, pe
langa credinta drept miritoare si fii plin si de fapte bune”.

- ,,insemneazé—ti insd cd credinta este indoita...” Ea este ,,ca o ridicind
si ca un inceput al linistii indumnezeitoare. Dacd nu crezi, zice Sf. Ioan
Scararul, cum te vei linisti ?... Credinta liturgheste intre Dumnezeu si sfinti
taine negraite”.

- ,,Trebuie si fii pagnic”.

- ,,Irebuie si fii neimpragtiat™ Si ,,cu cei imprastiati sd nu te insotesti’.

- ,,Trebuie sa fii fard griji sau neingrijorat”. Cici zice si Sf. Isaac : ,,De
nu te-ai eliberat de griji, si nu cauti lumina in sufletul tdu”. Iar Scérarul zice
si el : ,,Un fir de par tulburi ochiul si o mici griji alungi linistea”.

- . Trebuie si iubesti ticerea”. Cici, zice cuviosul Isaac : ,,Mai intii si
ne silim sa tdcem; apoi din tdcere se naste in noi ceva care ne conduce spre
tacere...” Si iardsi : ,,TAcerea este taina veacului viitor”. Iar Sf. Arsenie, asa

15 Pr. prof. D. Staniloae, ,, Introducere la Metoda sau cele 100 capete ale lui
Calist si Ignatie Xanthopol”, in Filocalia rom., Bucuresti, 1979, Vol. 8, p. 7.
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i-a poruncit a doua oara glasul dumnezeiesc : ,,Arsenie, fugi, taci, linisteste-
te si te vei mantui’.

- ,Trebuie si te linigtesti...” Marele Vasile a spus ,,Linistea este inceputul
curatirii sufletului”. Iar Sf. Isaac : ,,Sfarsitul linistirii este ticerea cu privire
la toate”.

- . Trebuie si multumesti pentru toate” De asemenea Cuviosul Isaac
zice: ,,Cine nu multumeste pentru cele mai mici, va fi nerecunoscétor si
nedrept in cele mai mari’.

- ,Trebuie si-ti recunosti neputinta ta”. larasi zice Sf. Isaac : ,,Omul care
a ajuns sd cunoascd mdsura neputintei sale, a ajuns la desavérsirea
smereniei”.

- ,,Trebuie si rdbdim cu barbitie incercirile”. Cum zice Sf. Marcu
(Ascetul) : ,,Venind incercarea, nu cduta de ce §i prin cine a venit, ci cauta sa
o rabzi cu multumire si fird si tii minte raul”.

Iar intre cap. 19 — 25, autorii selecteazd si sintetizeaza principiile
metodologice fundamentale ale rugdciunii, alcituind asa numita ,,Metoda a
lui Calist si Ignatie”, care dupd cum vom vedea in cele ce urmeaza, este de
fapt o sintezi metodologici de rugiciune. in ,capetele” urmitoare ale
lucrérii, cei doi Xanthopoli dau diferite indemnuri practice de viatd
duhovniceascd, dupa cum aratd si titlurile lor : ,,Cum sa petrecem de
dimineatd si pand seara” (c 27), ,,Cum trebuie s se hridneascd cel ce se
linigteste” (c 30), ,,.Despre regula linistirii celor incepatori’ (c 47), ,,.Despre
minte” (¢ 70), ,,Despre alunecare si pocdintd” (c 80), ,.Despre nidejde,
credint3 si dragoste” (c 90), etc.

5. Nicolae Cabalisa (c. 1300 - c. 1371), sfarsitul ,renasterii”
isihasmului bizantin

Ultimul vietuitor isihast bizantin, care incheie sirul marilor traitori din
perioada de varf a miscdrii isihaste e Nicolae Cabalisa. Nascut in Tesalonic,
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pe la anul 1300, dintr-o familie nobild, Nicolae Cabalisa si-a castigat o
frumoasa cultura teologica si filozofica in Constantinopol, unde a plecat de
timpuriu, atras de pasiunea pentru studiu §i de larga intelegere pe care i-o
ardta unchiul sdu Nil (f 1363), marele palemist antilatin si viitorul
arhiepiscop al Tesalonicului, care a petrecut mult timp in capitala
imperiului'®. El a studiat aici retorica, stiintele si teologia, bucurandu-se de
stralucirea ultimei epoci de inflorire §i splendoare culturald, literara si
artisticd a imperiului bizantin.

Teologul tesalonicean si-a dobandit un asa prestigiu in ochii
contemporanilor sdi, incat in anul 1354, cind trebuia sd se aleagd un nou
patriarh pentru ocuparea scaunului patriarhal se numara si Cabasila, desi era
laic, aldturi de Filotei, mitropolitul Iracliei si de Macarie al Philadelphiei'’.
Acest fapt este cu atidt mai elocvent cu cat rare au fost cazurile in istoria
patriarhiei ecumenice, in care simpli laici sa fie propusi la ridicarea directd
in cea mai inalta treapta ierarhica din intreaga Ortodoxie.

In ceea ce priveste orientarea sa politici, Nicolae Cabasila a fost si a
ramas totdeauna unul din putinii prieteni statornici §i intimi ai imparatului
Ioan Cantacuzino. Acest lucru i-a atras antipatia partidei zelotilor democrati
care sprijineau pe Paleologi, adversari ai nationalistilor Cantacuzini.
Cabalisa a avut de suferit mult de pe urma acestor adversitdti, fiind
persecutat si exilat in cateva randuri, dar el a rdmas fidel sentimentelor ce-1
legau de imparatul Ioan Cantacuzino, unul din putinii suverani care si-a ales
calea monahismului. Este probabil ca Nicolae Cabalisa sd fi urmat drumul
ales de imparat pe la 1254, cand nu se mai cunoaste despre viata sa.

Din cele peste 20 lucréri cunoscute, unele tiparite, altele inca needitate,
atrag atentia indeosebi cele doud scrieri, traduse §i in romaneste : ,,Explica-
rea Sfintei Liturghii” (trad. Diac. E. Braniste) si ,,Despre viata in Hristos”
(trad. Pr. Prof. T. Bodogae), care-1 vadesc drept unul dintre cei mai iscusiti

16. Pr. prof. D. Staniloae, ,, Introducere la Metoda...”, pp. 17 - 224.
17 Pr. Prof. Dr. T. Bodogae, ,, Studiu introductiv despre Viata in Hristos”, de
Nicolae Cabasila, Sibiu, 1946, p. 5.
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teologi rasdriteni, una dintre personalitatile cele mai remarcabile care au ilus-
trat istoria politica, religioasa si culturala a lumii bizantine din sec. al XIV-lea.

Iata citeva din cele mai insemnate sentinte duhovnicesti selectate din
,,Despre viata in Hristos™ :

- ,,Nu putem incepe o viatd in Dumnezeu pana nu am murit pacatul, iar
picatul nu-1 omoara decat Dumnezeu” (p. 18).

- ,,Nu noi am cadutat pe Domnul, ci El ne-a cautat pe noi; doar nu oaia a
plecat in ciutarea pistorului, nici drahma in ciutarea stipanei, Insusi
Domnul a coborat pe Pimant si a gasit in om chipul sdu...” (p 9).

- ,,Pentru a ne uni cu Hristos va trebui sd trecem prin toate prin cate a
trecut si El, sd ribdim si sd suferim si noi cate a ribdat si a suferit EI”(p. 26).

- ,»... In timp ce El coboard, noi sd urcam.. ., ca pe o scara, ultima treapta
a Lui e prima pentru noi” (p. 27).

-, Invierea insemni reinnoirea sau restatornicirea in starea dintai a firii
omenesti” (p. 45).

- ,Acesta e chipul cel mai desavarsit al bucuriei, cand lasi sufletul sa ti
se umple de bucuria altuia i cand te socotesti §i pe tine rasplatit prin cununa
de biruinta a altora, iar nu cind tie drag numai de tine si de dorintele tale si
sufletul ti se leagd numai de partea ta dupa castig” (p. 191).

Din cele infitisate, Nicolae Cabalisa se distinge ca o personalitate
Religioasa cu o bogata si adanca experientd duhovniceasca, teolog subtil si
profund, mare erudit si admirabil scriitor, ultimul care incheie sirul celebrilor
isihasti bizantini.

Ieromonah Adam Valeriu Serafim
Sf. Manastire Crasna
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Trei predici din perioada iulie-decembrie

1. DUMINICA DINAINTEA INALTARIN SFINTEI CRUCI (pregitirea
pentru Cruce)

»Dupd cum Moise a indltat sarpele in pustie, asa trebuie sd se inalte si
Fiul Omului...” (Ioan 3, 14)

lubiti credinciosi,

Cuvintele pe care le-am rostit fac parte din Evanghelia citita astazi, prin
ele Mantuitorul anuntind jertfa Sa pe Cruce, pregitind pe toti cei care il
ascultau pentru zilele dramatice ale patimilor Sale, dar si pentru ,,crucea”
misiunii vietii fieciruia. Pentru noi, aceastd duminicd, numitd ,dinaintea
Inaltdrii Sfintei Cruci”, are menirea de a ne pregiti a intelege semnificatia
zilei de 14 septembrie, cdnd are loc praznicul propriu-zis, dar si pentru
misiunea noastrd crestind, care presupune jertfe de tot felul, altfel spus,
pentru crucea vietii noastre. Recitind cu atentie pericopa evanghelicad de azi
si contextul ei, vom observa, asadar, cd Mantuitorul sdvarsea o pregatire
universald pentru Cruce: a Sa insési mai intdi, a ucenicilor i, totodata, o
tuturor celor care binevoiesc sa-L asculte.

Sa remarcim pentru inceput faptul cd@ pericopa face parte din
convorbirea lui lisus cu Nicodim, iar pentru o intelegere mai bund a
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momentului recomandam recitirea intregii convorbiri (Ioan 3, 1-21).
Nicodim ne este un bun exemplu de buna-ascultare si receptivitate, de aceea
este bine sd ne amintim cateva lucruri despre persoana sa. El facea parte din
tagma cdrturarilor iudei, fiind membru de vaza al Sinedriului. Sinedriul era
cel mai inalt for de judecatd al iudeilor, cu sediul in Ierusalim, un fel de
guvern de astdzi, numarand saptezeci de membri (plus arhiereul in
functiune), fiind alcatuit din arhierei, preoti, saduchei, farisei, carturari si
batrani ai poporului. Lui Nicodim i-a starnit admiratie invatatura lui lisus, de
aceea intr-o noapte (se intelege, din prudentd) s-a dus la El pentru o
convorbire de taina. De atunci, el a rimas ucenic ,,intr-ascuns” al lui Iisus si,
discret, odata I-a luat apararea chiar in fata colegilor din Sinedriu. Sa ne
amintim, astfel, cd atunci cand sinedristii au trimis slujitori sa-L aduca pe
lisus legat, ca sda-L condamne, Nicodim i-a luat apararea indirect, zicand:
,»Oare Legea noastra judecd un om, daca nu-1 ascultd mai intai i nu stie ce a
ficut?” (Ioan 7, 50-51). Iar exemplul suprem de receptivitate si atasament
fatd de Iisus il avem la coborarea de pe cruce si punerea in mormant. El,
impreuna cu losif din Arimateea, alt membru al Sinedriului (!), se vor ingriji
de cele necesare: mormant, giulgiu, smirna, aloe etc.

latd, asadar, iubiti frati, cd nu doar ucenicii §i apropiatii au fost pregatiti
pentru intelegerea patimilor si a jertfei Sale, ci si suflete initial aflate in
tabdra potrivnica, temei limpede al universalitatii mantuirii. Astfel, la fel ca
ucenicii, ca Nicodim §i ca multi altii asemenea lor, suntem §i noi chemati a
ne pregdati pentru intelegerea Crucii (= misiunii) Mantuitorului, spre a ne
duce cu demnitate, apoi, propria cruce a vietii, in sens de misiune crestina
curajoasa §i jertfelnica, inaintea lui Dumnezeu s§i a oamenilor. Mai ales
parintii §i educatorii suntem indatorati a prelua rolul pregatitor la care ne
cheama Mantuitorul prin exemplul Sdu dumnezeiesc. Altfel spus, sd ne
pregdtim ca sd pregdtim, avand in vedere mai ales generatiile tinere, de care
depinde nemijlocit viitorul natiunii. Concret, a-i pregati sa profeseze un
crestinism autentic §i sa imbratiseze o carierd utila tarii, familiei, lor ingisi,
in spirit de jertfa §i patriotism sincer. Accentul pe educatie patriotica
sandtoasd s-a pus in toate statele civilizate, incepand cu lumea antica. A
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ramas proverbiald, bundoari, expresia ,,educatie spartand”, care provine de
la Sparta, stat sclavagist din Peloponez, organizat de Lycurg (sec. al IX-lea
i. d. Hr.). Ei bine, aici tinerii erau formati pentru a deveni buni cetéteni-
militari, spre a dovedi virtuti in acest scop: disciplina, rezistenta la oboseala,
frig si foame, respect fata de traditii si batrani, curaj si iubire netdrmurita
pentru tard. Erau obisnuiti cu hrana frugald, vegetariand, cu imbracaminte
sobrd, aceeasi pentru toate anotimpurile. Educatia se facea in familie pana la
7 ani, dupa care, pana la 30, erau cazati in internate, specificul instruirii fiind
preponderent fizico-militar, cu ajutorul exercitiilor pentatlonului (lupte,
alergdri, sarituri, aruncarea discului, aruncarea lancii). Deoarece se urmarea
cresterea unor oameni vigurosi, noii ndscuti cu deficiente fizice si debilii
erau suprimati. Iata, multe dintre metodele spartane pot fi valabile si azi, mai
putin, evident, cea a suprimarii nascutilor cu deficiente, cici si ei au dreptul
la mantuire, iar printr-o educatie adecvata pot fi si ei utili societatii. Marele
nostru pedagog, Simion Mehedinti (1862-1962), retine de aici, insd, ideea
selectiei. El spune: ,,Pentru a educa trebuie intdi si selectim” (4ltd crestere.
Scoala muncii, Editia a 9-a, p. 66 s. u.), adicd sd-l repartizim pe fiecare
potrivit vocatiei si posibilitdtilor. El di un exemplu aparent banal, dar
deosebit de semnificativ: un dresor de animale, Hagenbek, la un moment dat
din doudzeci de lei cati i-au fost incredintati pentru dresaj, numai patru au
trecut testele de preselectie. ..

Revenind la subiectul nostru, pregdtirea pentru crucea vietii, in sens de
misiune, numai printr-o selectie si repartitie serioasa a tinerilor, urmata de o
educatie ,,spartand”, dar in duh crestin §i actual, putem ajunge la rezultatele
dorite. In acest sens nu putem ignora situatia dramatica de acum, in care, cu
bani, fiecare urmeaza facultatea pe care o doreste, indiferent de vocatie si
aptitudini. Anual absolva serii uriase la Drept, Medicina si chiar Teologie,
plus la alte nenumarate facultati, mai ales particulare, fara acoperire in
pregdtire §i necesar, din vina unor decani s§i profesori lacomi de bani si lipsiti
de constiintd, dar de multe ori si a tinerilor insisi, deodatd cu a parintilor
acestora, care tin neapirat si ajungd ,cineva’, fird vocatie si insusirile
necesare. Cum 1si vor purta crucea si ce misiune crestind vor face acesti
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absolventi platitori, extrem de slab pregatiti, este dureros sd@ ne imaginam.
De aceea, iubiti credinciosi, implinirea misiunii noastre crestine pe
pamant trebuie sd aibd mereu in atentie jertfelnicia Mantuitorului, a
ucenicilor Sii si a tuturor celor care I-au urmat cu constiinciozitate. Nu doar
declarativ, prin simpla apartenent la crestinism, prin participarea la slujbe
sau inchinarea la icoane si in fata Crucii, de ar fi cat de evlavioasd. Cici
Insusi Mantuitorul ne-a avertizat limpede: ,,Nu oricine Imi zice: Doamne,
Doamne, va intra in imparatia cerurilor, ci cel ce face voia Tatdlui Meu Celui
din ceruri” (Matei 7, 21). Asadar, cel ce face, precum El a facut voia Tatilui
si precum ucenicii L-au imitat: jertfelnic, pana la capat, vietuind modest, cu
iubire pentru toti (inclusiv vrdjmasi!), cu osteneald, curaj si demnitate. Am
zice in termeni moderni, in spirit de performantd eticd, incat, iatd, pentru
cuvantul ,,cruce”, in sens de ,,misiune”, putem utiliza aceastd expresie. Iar
performanta nu presupune neapdrat titluri universitare, ci fiecare sa fie
constiincios si de bund credintd in munca §i in familia lui, de ar fi cat de
modestd. Pentru tard, un pantofar harnic si credincios este mai important
decat un academician ateu si corupt. Iar pe un tiran care imi vinde produse
nemasluite §i nu ma inseala la cantar il pretuiesc cu aceeasi dragoste ca pe
oricare dintre prietenii mei. Avem, desigur, nenumirate exemple de
performante profesionale obtinute in urma unor sacrificii uriagse de timp,
odihna, comoditate, care pot fi luate ca model in plan uman, asa cum fi ludm
pe sfinti in plan duhovnicesc. Bundoara, olimpicii, din toate categoriile, care,
pana si ajungd pe podium, au dovedit din plin: hamicie, bund dramuire a
timpului, rabdare, stipanire de sine, spirit de sacrificiu. Dupa cum nu ducem
lipsé nici de exemple contrare, ratati de toate felurile, care si-au batut joc de
timpul lor, cici munca si invatatura le-au fost strdine, avand in schimb alte
pasiuni: vagabondaj pe strazi si prin baruri, ore in sir la televizor, mai nou
zile si nopti in fata calculatorului, sau interminabile convorbiri si ,,bip-uri”
pe celulare, preocupdri care favorizeaza parazitismul social si decdderea
morala. Tinerii de azi ar trebui sa ia pilda de la cei din prima categorie, asa
cum si-a propus, spre exemplu, generatia de elitd din perioada interbelica.
Biserica Sf. Ilie Gorgani a fost chiar martora unui jurdmént in acest sens,
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rostit in anul 1937, langa sicriele a doi martiri, Mota i Marin (cazuti eroic
in Spania, in lupta impotriva comunismului), jurdmant din care spicuim:
...Sd trdim o viatd asprd §i severd, cu alungarea luxului si a imbuibdrii; sd
inldturam orice incercare a exploatdrii semenului; sd jertfim permanent
pentru tard... (Razvan Codrescu, Taina Jertfei, Sibiu, 2002, p. 31). Iubiti
credinciosi, acum nu ne cere nimeni, desigur, sa tradiim neaparat in regim de
austeritate, dar cu totii suntem chemati sa pretuim cum se cuvine timpul
vietii, acest dar unic de la Dumnezeu, pregitindu-ne a purta crucea cu
demnitate, ,,rastignind” pe ea orice ispitd care ne-ar abate din cale si refuzind
orice marire §i laudd care ne departeazd de Hristos, asa cum minunat
marturiseste Sf. Apostol Pavel in epistola catre Galateni, din care s-a citit azi:
,,Jar mie sda nu-mi fie a ma lduda decat numai in crucea Domnului nostru

lisus Hristos, prin care lumea este ristigniti pentru mine si eu pentru lume!”
(6, 14). Amin.

2. DUMINICA A 16-A DUPA RUSALII (Pilda talantilor)

Pentru duminica de astizi ne propunem, cu ajutorul Domnului, si
raspundem la cateva intrebdri, care ne pot sprijini, credem, in intelegerea
dreaptd a mesajului pildei ce s-a citit (Matei 25, 14-30): 1. De ce Mantuitorul
a utilizat pildele in predica Sa? 2. Ce se intelege prin ,talanti’? 3. Care sunt
dificultdtile intelegerii acestei pilde? 4. Dintre temele posibile, la care ne
oprim pentru astdzi?

Si acum, iubiti credinciosi, sd rdspundem pe rand:

1. Vorbirea in pilde (sau parabole) nu a fost utilizatd numai de citre
Mantuitorul lisus Hristos. Acest mod de predicare era obisnuit in Orient, nu
doar pe vremea Lui, ci §i inainte (s ne amintim, de exemplu, de pilda cu ,,via
neroditoare”, rostitd de proorocul Isaia - 5, 1-7; sau de cea cu ,,omul bogat si
cel sirac”, rostitd de proorocul Natan - II Regi 12, 1-4)). Insi, pildele rostite
de Mantuitorul intrec covarsitor in frumusete si profunzime toate celelalte
moduri de propovaduire, indiferent cand si de cine au fost intrebuintate. Si
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sd observam atent un detaliu: aproape de fiecare dati cdnd predica,
Mantuitorul ficea apel la o parabold (sau mai multe), incat evanghelistii
noteazi plini de admiratie: ,,Fara pildd nu le griia nimic” (Matei 13, 34;
Marcu 4, 34). Care au fost, asadar, motivele acestei grairi preferentiale? Pe
scurt, urmétoarele:

- pentru ascultétorii simpli, istorioarele simple, intuitive, sunt mai usor
de tinut minte, mai ales ca lisus utiliza imagini i date din preocuparile lor
zilnice (agriculturd, pescuit, viticultura etc.);

- prin parabole se pot biciui mai usor pacatele, fara ca cei de fata s se
simtd vizati direct;

- parabola solicitd gandirea mai mult decdt vorbirea directa,
contribuindu-se, astfel, la ascutirea mintii ascultatorilor;

- parabola da posibilitatea de a feri de interpretiri gresite unele
adevaruri sfinte sau taine dumnezeiesti. S& ne amintim de cuvintele
Mantuitorului: ,,Voud va este dat sa stiti tainele imparatiei cerurilor, iar
acelora (fariseilor, n. n.), nu. Pentru aceasta le si griiesc in pilde, ca vazand
sd nu vada si auzind si nu audi si si nu inteleaga” (Matei, XIII, 13)".

2. ,Talantul” era, in vremea aceea, o unitate de masurd de mare valoare,
echivalenti cu aprox. 50 kg. aur! in pilda de fat, prin ,talanti” trebuie si
intelegem toate darurile materiale si spirituale cu care l-a inzestrat
Dumnezeu pe om. lar ca sa aflam scopul pentru care Dumnezeu a impartit
talantii, trebuie si observim contextul in care Mantuitorul a rostit aceasti
pilda. Propriu-zis, face parte din ,,marea cuvéntare eshatologici” (cu referire,
adica, la cele viitoare), incadrata de pilda celor zece fecioare si de cea despre

I S-ar pirea, la o analizd izolati a acestor cuvinte, ci Mantuitorul inadins
voieste ca numai unii s inteleaga... Evident, nu poate fi vorba de vreo discriminare.
Explicatia o avem in versetul 15: ,,Cdci inima acestui popor s-a invdrtosat si cu
urechile aude greu si ochii lui s-au inchis, ca nu cumva sd vadd cu ochii si sd audd
cu urechile si cu inima sd inteleagd si sd se intoarcd si Eu sd-i mdntuiesc...” Asadar,
este vorba de un act deliberat, nu din partea Domnului, ci din partea unor
ascultitori, potrivit vointei lor libere pe care El o respectd intocmai.
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judecata de apoi. in prima, untdelemnul pentru candele reprezinti faptele
bune; in ultima, cum foarte limpede se intelege, la judecata finala tot despre
faptele bune vom fi intrebati. Astfel, scopul pildei talantilor trebuie vazut,
asadar, in acelasi context al faptelor bune in vederea mantuirii: Stapdnul
(=Dumnezeu) ne cere sd valorificdam talantii (=darurile) in folosul
aproapelui. Si nu doar cele de ordin material (hrand, imbracaminte etc.), ci
si cele spirituale. Bundoara, un sfat bun, intemeiat pe invatatura evanghelica,
dat la vreme aproapelui. Asa talcuieste, de pilda, Sf. loan Gura de Aur: ,,Cel
care a primit de la Dumnezeu darul cuvantului si al invdtdturii spre a fi de
folos semenilor sdi, dar nu se foloseste de el, pierde darul, si, dimpotrivd, cel
care se sdrguieste sd fie de folos semenilor cu darul acesta, capdtd si mai
mult...” (Omilii la Matei, LXXVIII, 3).

3. Cu toate cd este exprimati cu o limpezime remarcabild, pilda
talantilor are, totusi, cateva dificultdti de interpretare. Intre acestea notam: a.
De ce Stapdnul imparte un numdr diferit de talanti? b. De ce spune cd ar fi
trebuit sd fie dat argintul la zarafi, din moment ce, Acelasi Stdpdan, spusese
mai inainte ,,dati cu imprumut, fard sd ndddjduiti nimic in schimb” (Luca 6,
35), fiind, astfel, impotriva camdtdriei? c. De ce Stdpdnul ,,secerd”’ de unde
n-a ,,semdnat’ si chiar recunoaste acest lucru? Cu alte cuvinte, ce vind ar
avea sluga in acest caz? d. De ce Stdpdnul, dupd ce a impartit talantii ,,a
plecat departe?” Fiecare dintre aceste intrebdri (si altele asemenea) are,
desigur, un rdspuns ldmuritor. Pentru astdzi nu oprim, insd, la ultima
intrebare, urmand ca in viitor sd raspundem si la celelalte, cu vrerea
Domnului.

4. Raspunsurile la intrebdrile de mai sus constituie tot atitea teme
posibile pentru predicid. Dar am ales deocamdatd doar una, din motive
pedagogice: o predicd trebuie sd aibd o singurd temd, nu mai multe. Asadar,
ce inseamnai ci Stipanul, dupd ce a impartit talantii, ,,a plecat departe?” Vom
raspunde pe scurt (si incomplet, desigur), urmand ca intelegerea mai larga sa
o facd fiecare, potrivit datelor concrete ale vietii personale. S ne amintim,
mai intdi, cd aceastd ,,plecare departe” este pomenita si in pilda lucritorilor
viei (a lucrdtorilor celor rdi - Matei 21, 33; Luca 20, 9). Ce inseamna
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,»plecarea” (si incd ,,departe”) ne spune, intre altii, acelasi Sf. loan Guri de
Aur: ,,Ca si afli indelunga ribdare a lui Dumnezeu!” (Omilii la Matei
LXXVIII, 2). Asadar, Dumnezeu di s§i nu cere roadele imediat, ci, cu
rdbdare, ne respectd libertatea pe care tot El ne-a dat-o. latd marea
ingdduintd a lui Dumnezeu! Iata intelepciunea Semanétorului Suprem, Care
a pus in legile firii aceastd randuiala: o vreme de semdnat si alta de cules...
In virtutea acestei randuieli dumnezeiesti, El asteapt, tot timpul, pani in
ultima clipa a vietii noastre, sa inmultim talantii pe care ni i-a dat, nu cum
vrea El, ci in chipul liber, ales de noi. Cat de frumos glasuieste, in aceasta
privintd, una din rugiciunile din randuielii Sfintei impértﬁsanii: yoeee LU
Doamne, fara rautate fiind, indelung-rabdator §i mult milostiv, nu m-ai dat
pe mine sd pier cu faradelegile mele, in tot chipul asteptind intoarcerea
mea..” (Rugdciunea I, a Sf. Vasile cel Mare). ,Plecarea departe” nu
inseamnad, insd, parasirea noastrd. Dacd ne respecta libertatea si nu forteaza
rodirea noastra, nu inseamna ca ne lasa singuri in marea plind de greutati a
vietii. S ne amintim ca Mantuitorul a spus, la un moment dat: ,,Fara de Mine
nu puteti face nimic!” (Ioan 15, 5), cuvnt care presupune, implicit, ajutorul
Lui neincetat. Sa ne amintim, de asemenea, de cuvantul Domnului rostit prin
gura psalmistului: ,,De n-ar zidi Domnul casa (sufletului, n. n.), in zadar s-ar
osteni cei ce o zidesc...” (Psalm 126, 1). Asadar, El zideste mereu cu noi, nu
ne lasd singuri. Si chiar atunci cand sdménta cea buna (talantul, talantii) nu
ni-i da direct, ci prin alesii S&i, tot El vegheaza la cresterea ei. Depune
marturie pentru aceasta Marele Pavel: ,,Cici eu am sadit, Apollo a udat, dar
Dumnezeu a facut sa creasca. Asa ca nici cel ce sadeste e ceva, nici cel ce
udi, ci Dumnezeu, Cel Ce face si creasci. Cel ce sideste si cel ce uda sunt
una, dar fiecare-si va primi plata dupd osteneala sa. Cd noi impreund-
lucrdtori cu Dumnezeu suntem!” (1 Cor. 3, 4-9).

Iubiti credinciosi, ce desprindem noi din aceastd dumnezeiasca
invatatura a plecdrii Lui departe? Cel putin aceasta: dacd Dumnezeu este atit
de ingaduitor cu noi, trebuie la randu-ne sa avem ingaduinti si rabdare cu
semenii nostri, indeosebi cu ucenicii. Desigur, cu discerndmantul cuvenit,
spre a nu incuraja deldsarea si lenea, dar in asa fel incat sa asteptim cu
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intelegere vremea fireascd a ,secerisului’. Nu sid fortdim spre lucru
superficial, grabit, pripit, necopt... In acelasi timp, si-i ajutim pe ucenici la
rodirea talantilor, precum Dumnezeu ne ajutd neincetat pe noi. Numai daca
vom face asa avem dreptul sd ndddjduim auzirea cuvintelor adresate
lucrétorilor vrednici: ,,Bine, slugd bund si credincioasd, peste putine ai fost
credincioasd, peste multe te voi pune; intrd intru bucuria domnului tau!”
(Matei 25, 21). Amin.

3. SFANTUL ANDREI - APOSTOLUL ROMANILOR

De curénd, in calendarele noastre bisericesti ziua de 30 noiembrie - zi de
pomenire a Sfantului Apostol Andrei - este trecutd cu rosu, ceea ce inseamna
zi cu ,tinere” pe intreg cuprinsul tarii. Aceastd hotdrare a Sfantului Sinod al
Bisericii noastre, aplicatd deja in ultimii ani, vine sd@ confirme oficial
piosenia poporului drept-credincios fata de cel care, dupa traditie, a predicat
Evanghelia si la noi, dimpreuna cu alte tinuturi care i-au cazut la sorti atunci
cand Apostolii au plecat in misiune. Iata, asadar, ca si-n acest an am savarsit
Sfanta Liturghie, ca la orice mare sdrbdtoare, si ne bucurdm de prezenta
dumneavoastrd, a tuturor celor care ati venit sd va rugati impreund cu noi.
Socotim potrivit acum sd ne amintim, macar in linii mari, de viata si faptele
Sfantului Andrei, Apostolul pe care astdzi il pomenim. Pentru o mai buna
comemorare, vom prezenta amanuntele utilizand trei categorii de izvoare,
foarte pe scurt, desigur: Sfintele Evanghelii, consemndri ale unor pdrinti ai
Bisericii si elemente din traditiile locale romdnesti.

1. Sfintele Evanghelii pomenesc de el mai intéi in calitate de ucenic al
Sfantului Ioan Botezatorul, apoi al Mantuitorului, fiind primul chemat dintre
cei 12, al doilea fiind Petru, fratele lui (Ioan 1, 36-41). Ei erau fii ai
pescarului Iona, din Betsaida Galileii si au avut aceeasi indeletnicire ca si
tatdl lor. Din clipa in care lisus le-a zis ,,veniti dupa Mine §i vd voi face
pescari de oameni!” (Matei 4, 18; Marcu 1, 16), Andrei si Petru nu s-au mai
despartit de El.
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2. Parintii si scriitorii bisericesti, chiar dacd nu ne dau foarte multe
amanunte cu privire la misiunea Apostolului Andrei, consemneaza cateva
date deosebit de utile pentru edificarea noastra. Astfel, Origen (F 254) scrie:
,,Cand Sfintii Apostoli ai Mantuitorului s-au raspandit in toata lumea, Toma,
dupa cu spune Traditia, a primit (prin tragere la sorti) Partia, iar Andrei
Scytia...”. Acelasi lucru il consemneazi, un secol mai tirziu celebrul
episcop si istoric Eusebiu de Cezareea (t 340). Numele de ,,Scyitia” este
cunoscut in doud ipostaze: ,,Maior” (nordul Mirii Negre) si ,,Minor” — vestul
Marii Negre, adicd Dobrogea de azi. Izvoarele istorice se intregesc, din
fericire, unele pe altele. Astfel, una dintre variantele Sinaxarului Bisericii
Constantinopolitane noteaza: ,,Lui Andrei, celui intdi chemat, i-au cazut la
sorti Bithinia, partile Pontului Euxin (Marea Neagrd)... si regiunile care se
intind pand la Dundre...”

Dintre izvoarele roménesti amintim unul care ni se pare cel mai
semnificativ. Este vorba de consemnarea din Proloagele tipdrite de
mitropolitul Dosoftei al Moldovei ( 1693): ,,Apostolului Andrei i-a revenit
Bitinia §i Marea Neagra... Tarigradul, Tracia si Macedonia si sosind la
Dundre, ce-i zic Dobrogea si altele ce sunt pe Dunare, Tesalia §i acestea toate
le-a umblat...”

Partea ultima a misiunii o face in provincia Ahaia (Grecia). Istoricul
bizantin din secolul al XIV-lea, Nichifor Calist, noteaza ca Apostolul Andrei
a ajuns in cetatea Patras, aproape de golful Lepanto, unde a fost martirizat pe
o cruce in forma de X, care pana astazi se numeste ,,crucea Sfantului
Andrei”. Sfintele lui Moaste au stat o vreme la Patras, apoi (din sec. al
IV-lea, pe vremea lui Constantiu) la Constantinopol, la Roma (duse aici de
cruciati), iar din anul 1964 se pastreazi in catedrala mitropolitand din Corint
(Grecia de sud).

3. Elemente ale obiceiurilor locale. Amintirea predicarii Sfantului
Andrei se pastreazd la noi mai ales in partile Dobrogei, prin toponimii,
diferite povestiri, colinde si alte creatii folclorice. Dupa marturia unor preoti
locali, batranii vorbesc §i astazi de trecerea lui Andrei cu toiagul in ména prin
Dobrogea... Traditia dobrogeana pomeneste in special de doua toponimii:
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. pestera si pardiasul Sfantului Andrei. De fapt, se vorbeste de doud pesteri:
prima, mai micd, in care va fi silasluit Apostolul, a doua, mai mare, ce s-a
facut mai tarziu, dupa ce s-au inmultit crestinii. Astazi, pestera se gaseste in
- acelasi loc (vechiul sat Guzun, azi comuna loan Corvin, la aprox. 4 km de
soseaua turisticA Constanta-Ostrov), reconstituitd, desigur. Folclorul
dobrogean vorbeste de ea intr-o creatie intitulata ,,Pestera Sfantului Andrei”,
in versuri ale caror origine se pierd in negura timpului: Colo pe grindei /
Crang de alunei / Val de artdrei / Sfanta mandstire / Loc de tdinuire / Si
tamdduire / Si piteste-n tei / Casa lui Andrei / De la schit la cruce / Scard
care duce / Din cruce la schit Scdri de cobordt / De la schit in sus / Crucea
lui lisus / De la cruce-n tei / Casa lui Andrei / La schitul din tei / Crucea lui
Andrei / Cine cd-mi venea / Si descdleca? / Venea Decebal / Cdlare pe-un
cal / Sfintii cd-i gdsea / Cu ei cd-mi vorbea / Dar nu se-nchina / Nici cruce-
si fdcea / La schitul din tei / Crucea lui Andrei / Traian cd venea / La slujbd
sedea / Slujba asculta / Si ingenunchea / Dar nu se-nchina / Pe murg cdldrea
/ Si cale-si lua / La cetatea lui / A trofeului / Andrei col-la schit / Uite c-a
iesit / Cu papucii lui / Talpa raiului / Si potcapu lui / Arca cerului / Cu
vesminte sfinte / Fratii inainte / Cu toiag si cruce / Candele-n rdscruce /
Lumdnari aprinse / Vélvatdi cuprinse / lar sdnt Andrei / Sub cruceadin tei /
Schitul din grindei / Se roagd mereu / La bun Dumnezeu...

Colindele dobrogene pomenesc, de asemenea, de Sfantul Andrei. Spre
exemplu: Ne dati ori nu ne dati? / Cd mergem la altd casd / Unde Sdnt
Andrei ne iasd / Si ne face tolba groasd...

Folclorul dobrogean (si nu numai) este presdrat cu multe elemente
interesante care amintesc de Apostolul Andrei, ca ramurile de maér, visin sau
cires, puse intr-un vas cu apd, tinute pand la Anul Nou, considerate
aducidtoare de noroc, obiceiul punerii graului la incoltit etc.

Este interesantd, de asemenea, poezia lui Vasile Alexandri, Noaptea
Sfantului Andrei, care s-a inspirat din legendele care il considera pe apostol
ca protector al oamenilor impotriva lupilor, strigoilor si altor duhuri rele:
»Zgomot trist in cGmp rdsund / Vin strigoii, se adund / Pardsind a lor sicrii
/ Voi crestinelor popoare / Faceti cruci mantuitoare / Cdci e noapte
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ingrozitoare / Noaptea Sfantului Andrei... Astfel, o legendad spune cd Sf.
Andrei se lupta cu vanturile reci care aduceau zapada, cu fiarele sélbatice si
in special cu lupii, strabatand cu greu padurile si hatisurile ce se intindeau
atunci pe o buni parte din tara noastra si erau culcusurile unor astfel de fiare.
Traditia spune ci ,,ajungand pana in partile Dobrogei de azi, lumea era foarte
tulburatd de haitele de lupi ce misunau in tufisurile de langd Dunire si
Baraganul nostru. Si Apostolul avand darul vindecdrilor si mai ales al
minunilor, a vindecat rdnile multora §i prin rugaciuni lega gura lupilor,
aparand pe oameni si vitele lor si toti il aveau de sfant si de mare ocrotitor”.
Cinstirea Apostolului Andrei se vede la noi si prin raspandirea foarte
larga a numelui sdu, foarte frumos si semnificativ (anir-andros = bdrbat).

Toate aceste marturii, §i altele nepomenite, din economie de timp, ne
intdresc increderea cd Sfantul Andrei, intaiul chemat apostol, a célcat cu
picioarele-i sfintite si o bucaticd a pdméntului nostru roménesc. De aceea, ne
bucurdm ca pdrintii ierarhi ai Bisericii Roméane l-au recunoscut oficial
ocrotitor al Romaniei, i-au desemnat zi de pomenire insemnati cu rosu,
dandu-ne, astfel, prilej sdrbatoresc si-i rostim troparul: ,,Ca cel decat
apostolii mai intdi chemat, si vrehovnicului frate adevarat, Stapanului tuturor
Andreie roagi-te, pace lumii si diruiasci si sufletelor noastre mare mila”,
Amin.

Pr. prof. Vasile Gordon
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DIN AGENDA DE LUCRU A PREA SFINTITULUI
PARINTE EPISCOP GALACTION
(1 iulie 2003 - 31 decembrie 2003)

Miercuri, 02 iulie 2003 — primeste pe Doamna Ecaterina Tantareanu,
directoarea Muzeului Judetean Teleorman.

Joi, 03 iulie 2003 — savarseste slujba de sfintire a locului si de punere a
pietrei de temelie a bisericii cu hramul Sfintii impérati Constantin si Elena
si Sfintii Cuviosi Mucenici Galaction si Epistimi din Manastirea Sfantului
Cuvios Mucenic Galaction — Crangu si rosteste un cuvant ocazional.

Vineri, 04 iulie 2003 — participa la Simpozionul ,,Sistemul stalinist:
premize si consecinte” organizat de Muzeul Judetean Teleorman, in cadrul
cdruia are o scurta interventie.

Duminicd, 06 iulie 2003 — savarseste slujba de resfintire a bisericii
Sfantului Mucenic Gheorghe din parohia Valea Ciresului si Sfanta Liturghie
in aceastd biserica adresand credinciosilor un cuvant de invatatura.

Joi, 10 iulie 2003 — are o intrevedere cu Domnul Doctor Filip Valentin,
directorul Spitalului Judetean Teleorman.

Participd la manifestarea organizatd de Biroul informarea-recrutare
Teleorman din cadrul Ministerului Apararii Nationale sub genericul ,, Tineri
cu care ne mandrim. Ideal, competenta, realizare”, la Primaria Municipiului
Alexandria si rosteste un cuvant ocazional.
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Sdambatd, 12 iulie 2003 — savarseste slujba religioasd cu ocazia
depunerii jurdmantului militar §i slujpba de sfintire a unui monument al
pompierilor ridicat in incinta Centrului de perfectionare al Unitatii de
pompieri din Alexandria.

Savarseste Vecernia si Litia in biserica Sfintilor Imparati Constatin si
Elena din parohia Purani — Videle rostind un cuvant de invatitura si de
prezentare a preotului II de la aceasta parohie.

Duminicd, 13 iulie 2003 — savarseste slujba de resfintire a bisericii
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Zimnicele si Sfanta Liturghie in aceasta
bisericd. Hiroteseste iconom stavrofor pe preotul Lacrdmutd Cristian si
adreseaza credinciosilor un cuvént de zidire sufleteasca.

Sdmbatd, 19 iulie 2003 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
fmpirati Constantin si Elena din Manistirea Crasna — Prahova si rosteste un
cuvant de invatituri. in seara aceleiasi zile slujeste Vecernia si Litia in
Manastirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 20 iulie 2003 — slujeste Sfanta Liturghie in Manastirea
Crasna — Prahova adresand credinciosilor un cuvant de zidire sufleteasca.

Vineri, 25 iulie 2003 — face o vizita in satul natal cercetind pe mama
Prea Sfintiei Sale.

Duminicd, 27 iulie 2003 — savarseste tunderea in monahism a fratelui
Costel (Chesarie monahul) din obstea Manastirii Sfantul Pantelimon —
Silistea Gumesti, si Sfanta Liturghie in biserica Sfantului Ioan Gura de Aur
din aceastd manastire. Hirotoneste preot pe ierodiaconul Maximilian §i
hiroteseste duhovnic pe ieromonahul Macarie. Adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Marti, 29 iulie 2003 — face o vizita la parohia Sfintilor Apostoli —
Zimnicea.

Miercuri, 30 iulie 2003 — savarseste slujba Sfantului Maslu in biserica
parohiei Fotachesti — Videle si rosteste un cuvant de invatatura.

Joi, 31 iulie 2003 — prezideaza lucrarile Permanentei Consiliului
Eparhial.

Vineri, 01 august 2003 — primeste pe Domnul Enache Ioan, directorul
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S.C. GEEA Bacau.

Sdambdtd, 02 august 2003 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tanarul
Craciun George Mircea.

Duminicd, 03 august 2003 — sivarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ilie din parohia Cosoteni — Vacaresti si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invataturd. Hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul
Craciun George Mircea i hiroteseste iconom-stavrofor pe preotul Navarca
Marius Ion.

Luni, 04 august 2003 — face o vizitd la Manastirea Sfantului Ioan
Botezatorul — Bréanceni.

Marti, 05 august 2003 — sivarseste Vecernia si Litia iIn Manastirea
Crasna — Prahova.

Miercuri, 06 august 2003 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Impérati Constantin si Elena din Ministirea Crasna — Prahova si
rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 08 august 2003 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria. Hirotoneste diacon pe tindrul Ciomag
Cornel si hiroteseste duhovnic pe ieromonahul Narcis Aldescu.

Sdambadtd, 09 august 2003 — sivarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria hirotonind preot si hirotesind
duhovnic pe tandrul Ciomag Cornel.

Duminicd, 10 august 2003 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Arhanghel Mihail din Manastirea Pldviceni §i adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura. Este prima Sfanta Liturghie sdvarsita
in aceastd manastire dupa zeci si zeci de ani de parasire in ruind, cu prilejul
reinfiintarii acesteia §i cu dorinta de restaurare a acestui complex monahal.

Luni, 11 august 2003 — insoteste pe Parintele Inspector General
Bisericesc, Motoc Alexandru, pentru efectuarea unei cercetéri la Seminarul
Teologic Turnu Magurele.

Miercuri, 13 august 2003 — face o vizitd 1a Manastirea Sfanta Treime —
Dragénesti Vlasca.
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Joi, 14 august 2003 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
fmpirati Constantin si Elena din Ministirea Crasna — Prahova iar in dupi-
amiaza aceleiasi zile slujeste Sfantul Maslu §i Privegherea cu Prohodul
Maicii Domnului.

Vineri, 15 august 2003 - savarseste Sfanta Liturghie si slujba
Parastasului in Manastirea Crasna §i adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Duminicd, 17 august 2003 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mucenic Dimitrie din parohia Bratcov, hiroteseste iconom-
stavrofor pe preotul Nedelcu Iulian si rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 20 august 2003 — la Muzeul Judetean Teleorman are o
intrevedere cu Doamna Directoare Ecaterina Téantareanu.

Vineri, 22 august 2003 - sivarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tanarul
Grecu Filip.

Sambdtd, 23 august 2003 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe tanarul
Safta Marius Ion §i hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul
Grecu Filip.

Duminicd, 24 august 2003 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor impirati Constantin si Elena din Zimnicea, hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe tanarul Safta Marius Ion adresand credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Miercuri, 27 august 2003 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mucenic Fanurie din Manastirea Sfantul Pantelimon — Silistea
Gumesti si rosteste un cuvant de invititurd. In dupi-amiaza aceleiasi zile
savarseste Sfantul Maslu in biserica parohiei Fotachesti, Videle.

Joi, 28 august 2003 — primeste pe Domnul Primar Constantin Slabescu
in legdturd cu programul ceremoniilor prilejuite de zilele municipiului
Alexandria.

Pe aceeasi tema acorda un scurt cuvént pentru postul de radio Roménia
Actualitati.
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Vineri, 29 august 2003 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria rostind un cuvant de invatatura.

Savarseste Vecernia §i Litia in Catedrala Episcopald Sfantul Alexandru,
rosteste un cuvant de invatatura si ia parte la Procesiunea cu icoana Sfantului
Alexandru pe strazile centrale ale orasului.

Sdambadtd, 30 august 2003 — slujeste Sfanta Liturghie s§i slujba
Parastasului in Catedrala Sfantul Alexandru din Alexandria, hirotoneste
diacon pe tanarul Dinu Iulian §i adreseazd credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Oficiaza Cununia tinerilor Polojan Doru Alexandru si Nicoleta Adelina
in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din orasul Zimnicea si
rosteste un cuvant ocazional.

Duminicd, 31 august 2003 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor imparati Constantin §i Elena din parohia Blejesti si rosteste un
cuvant de invatatura.

Savarseste Sfintirea troitei ridicate la intrarea in parohie prin osardia
credinciosilor §i adreseaza un cuvant de zidire sufleteascad celor prezenti la
acest eveniment.

Luni, 01 septembrie 2003 — sivarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria la aniversarea a 7 ani de la
hirotonia intru arhiereu si instalarea ca cel dintai episcop al Sfintei Episcopii
a Alexandriei si Teleormanului.

Savarseste slujba inmormantirii credinciosului Dumitru Titis Ciulei in
biserica parohiei Socetu si rosteste un cuvant ocazional.

Marti, 02 septembrie 2003 — primeste pe monahia Mihaela, directoarea
Seminarului Teologic Monahal — Manaistirea Pasirea.

Primeste pe Domnul Daniel Dincd si-i incredinteazd darul Sfintei
Episcopii pentru o parohie din Bulgaria (un rand de vesminte preotesti,
Sfintele vase, procovetele si cddelnita).

Miercuri, 03 septembrie 2003 — primeste pe Domnul Rdzvan Ionescu
pentru prezentarea revistei Lumea Credintei.

Joi, 04 septembrie 2003 — la Seminarul Teologic Sfantul Calinic
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Cernicanul din Tumu Magurele supravegheaza desfasurarea celei de a doua
sesiuni a examenului de admitere.

La Prefectura Teleorman prezideaza, in calitate de presedinte al Filialei
Teleorman a Asociatiei Nationale ,,Cultul Eroilor”, conferinta judeteani a
acestei organizatii. In cadrul acestei conferinte a fost aleasi noua conducere
a Filialei Teleorman, Prea Sfintia Sa fiind reales in functia de presedinte.

Primeste la Resedinta Episcopald pe col. Brezoianu Constantin si col.
ing. Toma Grigore reprezentantii Asociatiei Nationale ,,Cultul Eroilor” la
aceasta conferinta.

Sdmbadtd, 06 septembrie 2003 — la Catedrala Sfantul Teodor Tiron din
Rosiorii de Vede, inconjurat de un sobor de preoti, intimpind racla cu
Sfintele Moaste ale Sfantului Antonie cel Nou de la Manastirea lezeru —
Vilcea si participa la procesiune pana la biserica Sfanta Parascheva, unde
oficiazd Vecernia si Litia adresdnd credinciosilor un cuvént de invatatura.
Acordd un scurt interviu pentru emisiunea Viata Spirituald a Televiziunii
Romaéne privitor la resfintirea bisericii Sfintei Parascheva din Rosiorii de
Vede.

Duminicd, o7 septembrie 2003 — savarseste resfintirea bisericii Sfintei
Parascheva din Rosiorii de Vede si Sfanta Liturghie, adresind credinciosilor
un cuvant de invatatura. Hiroteseste iconom stavrofor pe preotul paroh
Sandu Mircea.

Slujeste Privegherea la Manastirea Nasterea Maicii Domnului —
Adamesti si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 08 septembrie 2003 - savarseste Sfanta Liturghie in Manastirea
Nasterea Maicii Domnului — Adéamesti, hirotoneste diacon pe monahul
Arsenie Pana si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Marti, 09 septembrie 2003 — savarseste Sfanta Liturghie in biserca
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria hirotonind preot si hirotesind
duhovnic pe cuviosul ierodiacon Arsenie Pana.

Face o vizitd la Manastirea Sfantului Cuvios Mucenic Galaction —
Crangu.

Vineri, 12 septembrie 2003 — participa la Consfatuirea cu profesorii de
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religie din judet desfasuratd la Casa Corpului Didactic din cadrul
Inspectoratului Scolar Judetean Teleorman adresdnd un indemn profesorilor
de religie.

Sdmbatd, 13 septembrie 2003 — slujeste Vecernia si Litia in Manastirea
Crasna — Prahova.

Duminicd, 14 septembrie 2003 — oficiaza tunderea in monahism a
fratelui Daniel Petrovici — David monahul si sdvarseste Sfanta Liturghie in
Manastirea Crasna. Hirotoneste diacon pe monahul Alexie Drigan si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 15 septembrie 2003 — participa la deschiderea anului scolar la
Seminarul Teologic Turnu Magurele, rostind un cuvant de invatatura. Face o
vizitd la Manastirea Sfantului Cuvios Mucenic Galaction — Crangu.

Marti, 16 septembrie 2003 — este primit de citre Prea Fericitul Parinte
Patriarh Teoctist la Palatul patriarhal din Bucuresti.

Vineri, 19 septembrie 2003 — face o vizitd pe santierul de la Centrul
Pastoral Misionar din Alexandria.

Sdmbatd, 20 septembrie 2003 — oficiaza cununia tinerilor Dragos Florin
Sion §i Laura Catalina Belean in biserica Izvorului Tamaduirii — Mavrogheni
din Bucuresti si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 21 septembrie 2003 — savarseste tarmosirea bisericii
Adormirii Maicii Domnului din parohia Negrenii de Sus §i Sfanta Liturghie
in aceastd bisericd. Hirotoneste diacon pe tanirul Ionut Adrian Bétranu,
hiroteseste iconom stavrofor pe preotul paroh Danu Bogdan Cristian si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 22 septembrie 2003 — face o vizitd la Manastirea Sfanta Treime —
Draganesti Vlasca.

Miercuri, 24 septembrie 2003 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle.

Vineri, 26 septembrie 2003 — merge la Ramnicu Valcea unde participa
impreuna cu alti ierarhi, aldturi de Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist la
momentele acestei zile din programul manifestarilor prilejuite de aniversarea
a 500 de ani de la atestarea documentara a Episcopiei Ramnicului.
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Sdmbatd, 27 septembrie 2003 — slujeste in sobor alidturi de Prea
Fericitul Parinte Patriarh Teoctist la Sfanta Liturghie solemna la Episcopia
Rémnicului.

Duminicd, 28 septembrie 2003 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Marelui Mucenic Dimitrie Izvoratorul de Mir din parohia Butesti,
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tandrul lonut Adrian Batranu si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 29 septembrie 2003 — face o vizita la Mianastirea Sfantului Cuvios
Mucenic Galaction — Crangu.

Marti, 30 septembrie 2003 — slujeste Privegherea in Manastirea Crasna
— Prahova.

Miercuri, 01 octombrie 2003 — savarseste Sfanta Liturghie impreuna cu
Prea Sfintitul Parinte Episcop Ciprian Cimpineanul in Manastirea Crasna —
Prahova la hramul paraclisului acestei manistiri. in cadrul acestei Sfintei
Liturghii a fost hirotonit diacon tanarul Popescu Adrian.

Joi, 02 octombrie 2003 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria hirotonind preot si hirotesind
duhovnic pe tanarul Popescu Adrian.

Sdambatd, 04 octombrie 2003 — insoteste, impreund cu alti ierarhi, pe
Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist la momentele zilei din vizita in
Episcopia Buzaului si Vrancei.

Duminicd, 05 octombrie 2003 — slujeste in sobor alituri de Prea
Fericitul Parinte Patriarh Teoctist la Sfanta Liturghie solemna cu
proclamarea canonizarii Sfantului Sfintitului Mucenic Teodosie de la Brazi
si a Sfantului Cuvios Vasile de la Poiana Marului in Manastirea Brazi —
Vrancea.

Impreuni cu alti cativa ierarhi face o viziti la Ministirea Buciumeni —
Galati.

Luni, 06 octombrie 2003 — slujeste in sobor cu alti ierarhi Sfanta
Liturghie solemna cu proclamarea canonizérii Sfantului Cuvios Vasile de la
Poiana Marului in Méanéstirea Poiana Marului — Buziu.

Sambadtd, 11 octombrie 2003 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
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Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tanérul
Teodorescu Valentin Marian.

Face o vizitd la Manastirea Sfantului Cuvios Mucenic Galaction —
Crangu.

Duminicd, 12 octombrie 2003 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Géragidu si rosteste un cuvant de
invatatura. Hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul Teodorescu
Valentin Marian pentru aceasta parohie.

Luni, 13 octombrie 2003 — sivarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfintei Parascheva din Alexandria §i rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 14 octombrie 2003 — slujeste Sfanta Liturghie in Manastirea
Sfantului Nicolae — Nasturelu §i adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Miercuri, 15 octombrie 2003 — sivarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe monahul
Simeon Palamaru.

Joi, 16 octombrie 2003 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic
pe ierodiaconul Simeon Palamaru.

Primeste pe Domnul Adriean Videanu, directorul S.C. Titanmar si pe
Domnul Militaru Lucian, primarul orasului Videle.

Vineri, 17 octombrie 2003 — alituri de conducerea Societatii
Numismatice Romane participa, la Palatul Cotroceni, la decernarea de cétre
Presedintele Romaniei, Ion Iliescu, a Ordinului Meritul Cultural, in grad de
comandor Societdtii Numismatice Roméne si a Ordinului Meritul Cultural in
grad de ofiter Domnului Prof. Dr. Constantin Preda, Presedintele Societatii
Numismatice Roméane i Domnului Octavian Iliescu, cu prilejul aniversarii
centenarului Societatii Numismatice Romane.

Slujeste Vecernia si Litia in biserica Sfantului Apostol si Evanghelist
Luca din parohia Branceni §i rosteste un cuvant de invatatura.

Sdambadtd, 18 octombrie 2003 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Apostol si Evanghelist Luca din parohia Brénceni, hirotoneste

https://biblioteca-digitala.ro



VIATA BISERICEASCA 243

diacon pe tandrul Rizea Florin §i adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Duminicd, 19 octombrie 2003 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Impiarati Constantin si Elena din Ministirea Crasna — Prahova si
rosteste un cuvant de invatatura.

In biserica Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Bitrini — Prahova
oficiaza Cununia tinerilor Mazgoiu Iulian Gene si Petruta Carmen si rosteste
un cuvant de invatatura.

Joi, 23 octombrie si vineri, 24 octombrie 2003 — la Bucuresti, la
Academia Romana si la Banca Nationald a Romaniei, participa la manifesta-
rile organizate cu prilejul aniversdrii a o sutd de ani de la infiintarea
Societdtii Numismatice Roméane.

Sdmbatd, 25 octombrie 2003 — slujeste Vecernia si Litia in sobor alaturi
de Inalt Prea Sfintitul Pirinte Mitropolit Teofan in Catedrala Sfantului Mare
Mucenic Dimitrie din Craiova si ia parte la procesiunea organizata cu acest
prile;j.

Duminicd, 26 octombrie 2003 — impreuna cu alti ierarhi, slujeste Sfanta
Liturghie alituri de Inalt Prea Sfintitul Pirinte Teofan, Mitropolitul Olteniei,
in Catedrala Mitropolitand din Craiova §i adreseazd multimilor de
credinciosi un cuvant de invatatura.

Luni, 27 octombrie 2003 — slujeste Sfanta Liturghie, impreuna cu alti
ierarhi, alaturi de Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist la Catedrala Sfintei
Patriarhii din Bucuresti.

Miercuri, 29 octombrie 2003 — oficiaza inmormantarea credinciosului
Valeriu Negrild la biserica Sfintii Impirati Constantin si Elena din
Alexandria rostind un cuvant de invatatura.

Savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Arhangheli din parohia
Fotachesti si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Joi, 30 octombrie 2003 - prezideaza lucrarile Conferintei preotesti cu
tema ,,Viata si misiunea preotului astdzi” la Protoieria Alexandria.

Vineri, 31 octombrie 2003 — face o vizitd pe santierul de renovare al
imobilului destinat functiondrii Centrului pastoral-misionar al Sfintei
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Episcopii, din Alexandria.

Sdmbatd, 1 noiembrie 2003 — savarseste Sfanta Liturghie si Parastasul
in biserica Sfintilor impirati Constantin si Elena din parohia Constantin
Bréncoveanu - Cilarasi.

Duminicd, 02 noiembrie 2003 — savarseste resfintirea bisericii Sfantului
Mare Mucenic Gheorghe din parohia Traian §i Sfanta Liturghie in aceasta
biserica. Hiroteseste iconom-stavrofor pe preotul Cojoaca Ion si iconom pe
preotul Gherghe Marian si adreseaza credinciosilor un cuvéant de invatatura.

Luni, 03 noiembrie 2003 — prezideaza lucrarile Conferintei preotesti cu
tema ,,Viata si misiunea preotului astizi” la Protoieria Rosiorii de Vede.

Marti, 04 noiembrie 2003 — prezideaza lucrdrile Conferintei preotesti de
la Protoieria Tumu Magurele. Slujeste Vecernia si Litia in biserica Sfintilor
Ilie si Galaction din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 05 noiembrie 2003 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor impirati Constantin si Elena din Alexandria si adreseazi
credinciosilor un cuvant de invatiturd. La Resedinta Eparhiald primeste
colaboratorii de la Centrul Eparhial, preotii si credinciosii ce au dorit sa-1
felicite la praznuirea zilei onomastice.

Joi, 06 noiembrie 2003 — prezideaza lucrarile Conferintei preotesti la
Protoieria Videle.

Vineri, 07 noiembrie 2003 — este primit de citre Prea Fericitul Parinte
Patriarh Teoctist la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Slujeste Vecernia si Litia in biserica Sfintilor Arhangheli din parohia
Buzescu si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Sdambadtd, 08 noiembrie 2003 — sivarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Arhanghel Mihail din Ménastirea Plaviceni si rosteste un cuvant de
invatatura.

Duminicd, 09 noiembrie 2003 — savarseste resfintirea bisericii Sfantului
Mare Mucenic Dimitrie Izvoratorul de Mir din parohia Olteanca si Sfanta
Liturghie in aceasta biserica. Hiroteseste iconomi-stavrofori pe preotii Ciucu
Viorel si Bulagea Costin Marius si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.
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Oficiaza Taina Sfintei Cununii a tinerilor Ionitd Ciprian Ion §i Elena
Lacramioara in biserica Manastirii Radu Voda din Bucuresti §i rosteste un
cuvant de invatatura.

Marti, 11 noiembrie si miercuri 12 noiembrie 2003 — participa la
lucrdrile Sfantului Sinod la Palatul Patriarhal din Bucuresti precum si la
lucrarile Congresului Teologic International organizat cu ocazia
comemordrii centenarului Dumitru Stdniloaie in Rotonda Palatului
Patriarhiei din Bucuresti.

Joi, 13 noiembrie 2003 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ioan Gura de Aur din Manastirea Sfantului Pantelimon — Silistea
Gumesti §i adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura. Hirotoneste
diacon pe tandrul Barbu Citélin Comel.

Sdmbatd, 15 noiembrie 2003 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe tanarul
Cosmin lonut Smaranda Citanoaia §i hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tandrul Barbu Catalin Comel.

Duminicd, 16 noiembrie 2003 — impreuna cu alti ierarhi slujeste Sfanta
Liturghie in sobor aldturi de Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist in
Catedrala Sfintei Patriarhii din Bucuresti la aniversarea a 17 ani de la
intronizarea Sa ca Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane.

Luni, 17 noiembrie 2003 — acorda un scurt interviu despre post pentru
Radio Semnal Alexandria.

Vineri, 21 noiembrie 2003 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Acoperamantului Maicii Domnului din Manastirea Crasna — Prahova si
rosteste un cuvant de invatatura.

Sdmbatd, 22 noiembrie 2003 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe tanarul
Iulian Stoica, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tdnarul Cosmin
Ionut Smaranda Citénoaia.

Duminicd, 23 noiembrie 2003 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Cruci din Rosiorii de Vede si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura. Hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul Iulian Stoica
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si hiroteseste iconom-stavrofor pe preotul Florin Vasile Pusca.

Duminicd, 30 noiembrie 2003 — sivarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Arhangheli din Fotachesti — Videle si adreseaza multimilor de
credinciosi un cuvant de invatatura.

Marti, 02 decembrie 2003 — acorda un scurt interviu despre Sfantul
Ierarh Nicolae pentru postul local de televiziune.

Joi,04 decembrie 2003 — primeste pe Domnul Stan V. Cristea, Director
al Directiei Judetene de Cultura, Culte si Patrimoniu Cultural National.

Vineri, 05 decembrie 2003 — oficiaza slujba de sfintire la inaugurarea
unei mori moderne construitd i datd in folosintd de S.C. Interagro la
Zimnicea.

Savarseste Vecernia, Litia §i Acatistul Sfantului lerarh Nicolae in biseri-
ca sa din Alexandria i adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Sdmbadtd, 06 decembrie 2003 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Draganesti Vlasca si slujba de sfintire a
noului clopot instalat la aceastd parohie, adresand credinciosilor un cuvant
de invatatura. Hiroteseste iconom pe preotii Virgil Tasedan §i Andrei Lucian
Bumbeneci.

Duminicd, 07 decembrie 2003 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Impirati Constantin si Elena din Alexandria si adreseazi
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Vineri, 12 decembrie 2003 — oficiaza tunderea ca rasofor a fratelui
Gheorghe Babeanu (Gherasim Rasoforul) din obstea Manastirii Nagterea
Maicii Domnului — Adamesti. Sdvarseste Sfanta Liturghie in paraclisul
acestei manastiri §i rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 14 decembrie 2003 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Peretu II si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Luni, 15 decembrie 2003 — in calitate de Presedinte al Sectiei
Alexandria a Societdtii Numismatice Roméne participd la deschiderea
expozitiei numismatice de la Muzeul Judetean din Alexandria rostind un
cuvant ocazional. Primeste pe Domnii Auricd Smaranda si General Eugen
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Teodorescu delegati oficiali ai Societdtii Numismatice Romane la acest
eveniment.

Miercuri, 17 decembrie 2003 — participa la serbarea de Craciun organi-
zatd de elevii Seminarului Teologic Sfantul Calinic Cernicanul — Tumu
Magurele rostind un cuvant ocazional §i impartind daruri tuturor elevilor.

Sdmbatd, 20 decembrie 2003 — savarseste slujba Vecerniei si Litiei in
Mainastirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 21 decembrie 2003 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Acoperdmant al Maicii Domnului din Manastirea Crasna —
Prahova si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Hirotoneste diacon pe monahul David Petrovici si hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe ierodiaconul Tit Moldovan din obstea acestei
manastiri.

Joi, 25 decembrie 2003 — savarseste Sfanta Liturghie in Catedrala
Episcopald din Alexandria si adreseazd credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Vineri, 26 decembrie 2003 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Parascheva din parohia Contesti si rosteste un cuvant de invatatura.

Sdmbatd, 27 decembrie 2003 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Parascheva din Rogiorii de Vede adresand credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Duminicd, 28 decembrie 2003 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Apostoli din parohia Ciuperceni — Videle adresind credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Arhidiacon Vasile Neacsu

BT
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Sufletul Prea Sfintitului Parinte Galaction,
model al inimii lui Iisus Hristos
Omagiu
la implinirea a 7 ani de arhierie

Lumea, omul, viata, anii sunt semne ale binecuvantarii lui Dumnezeu.
In toate este lucritoare iubirea lui Dumnezeu. Cu toate se arati minunea cea
nevazuta pe care Dumnezeu o face in lume.

Cand Dumnezeu randuieste ca ceva sa se intample, avem nevoie de
timp, cerem ridgaz ca sd intelegem binecuvantarea trimisid. Unora ne
trebuie mai mult, altora mai putin ca sa simtim, si intelegem, sa credem, sa
iubim.

Chipul iubirii Treimice se oglindeste intre oameni prin cei alesi si
chemati sd ne-o tdlmaceasci. Iar tilmacirea aceasta se zbate cu cerbicia
noastra, cu neincrederea noastra, cu neputintele noastre.

Tocmai neputintele noastre vadesc puterea si lucrarea lui Dumnezeu.

Si pentru cd iubirea §i credinta uneori trebuie marturisite, aducem
omagiul nostru la implinirea a 7 ani de arhierie ai Prea Sfintitului Parinte
Galaction, la trecerea a 7 ani de existentd a Episcopiei Alexandriei si
Teleormanului.

Cele doud momente se suprapun pentru ca unul, cel din urma, este
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fiintial legat de primul, hirotonia intru episcop a Prea Sfintitului Parinte
Galaction. Biserica ortodoxad din Teleorman se naste ca Episcopie odata cu
chemarea la slujirea episcopald a Parintelui Galaction, Teleormanul ars de
soare primeste adierea binecuvantarii lui Dumnezeu ca Episcopie odatd cu
inceperea lucrdrii ca arhiereu a Parintelui Galaction.

Chipul impreuniexistentei Parintelui Galaction ca Intdi Episcop al
Alexandriei §i Teleormanului si Episcopia in sine este chipul impreunalucra-
rii lui Dumnezeu in lume, semn al iubirii lui Dumnezeu pentru oamenii
Teleormanului.

Odata cu ajungerea in Teleorman a Parintelui Galaction, acum 7 ani
binecuvantati, se naste Biserica de suflete a Alexandriei, addugandu-se celei
de zid. Eranevoie si de Biserica de suflete pentru binele cel mult care trebuie
facut, pentru cei aflati pe calea cea buna §i pentru cei care ratacesc pe cai de
pierzare si pentru cei nehotdrati si cei potrivnici §i cei uneltitori si cei
razvratiti — toti, fie ca intind mainile dupa ajutor, fie cd intorc spatele lui
Hristos. Era nevoie de prezenta Arhieriei Sale pentru cad au nevoie de Hristos.
Si-L dorim pe Hristos.

Arhieria Prea Sfintiei Sale este trudnicd, ravnitoare, demna §i chiar
dureroasd; dureroasd datoritd pacatelor si neputintelor noastre omenesti,
deopotrivd. Dureroasd pentru piedicile ce intimpind pentru slujba cea
adevaratd a lui Hristos §i a oamenilor, dureroasi din insdsi sfintenia,
sublimitatea, mérirea §i frumusetea ei pusd in mainile unui om trimis la
oameni; dureroasa pentru tot ce doare pe lisus Hristos in lume, in Biserica,
in viata preotilor §i a ocamenilor.

Si aceasta pentru ca preotia — preotia cea adevarata si vrednicad de acest
Sfant i Mare nume — este grea §i dureroasd — asa cum spunea Teodor M.
Popescu (Preotia dureroasi — meditatie teologica, 13 martie 1956).

Iar Parintele Galaction, Episcop al Alexandriei §i Teleormanului, in
acesti 7 ani ai binecuvantirii lui Dumnezeu pentru Biserica din Teleorman,
a vegheat, a trudit, s-a zbatut si scoatd oamenii din desisul lumii la
lumina Evangheliei lui Hristos, sd-i scoatd din poteci raticitoare la calea
sufletului.
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Persoana sa pasioneaza, absoarbe, cucereste si robeste pe slujitorii sai,
pe fiii sdi duhovnicesti; ii robeste lui Dumnezeu si misiunii sale apostolice.
Traieste cu framéntare, cu emotie §i grija pentru lucrul lui Hristos, pentru
binele oamenilor, pentru mantuirea lor. De aceea, arhieria sa este grea si
dureroasd in sensul de jertfelnica: este, in adevar, neobositd, ravnitoare,
entuziastd §i perseverentd, o fericitd slujire a oamenilor. Mulfumirea
Arhieriei Sale vine din binele facut fiilor sdi, din durerile schimbate in
bucurie. Si nu a fost in acesti ani vreo greutate pe care sa nu o poatad invinge
cu puterea sa sufleteasca.

Pentru Biserica din Teleorman, Parintele Galaction este apostol, pastor
si parinte. Inima sa este mare cit toate celelalte laolaltd, pentru ca ea ne
iubeste si ne cuprinde pe toti.

In sufletul de apostol, de frate si de pirinte al Arhieriei sale se revarsi
ca apele intr-o mare: paraie sau rauri sufletesti din toate laturile, gindirea i
simtirea tuturor fiilor sdi. Arhieria sa le simte cu toti §i pentru toti. Arhieria
sa este cugetul §i inima noastra, a tuturor.

Sufletul sdu, inima sa este inima lui Hristos cea care trebuie si vada, sa
iubeasca si si imbratiseze pe fiii sdi duhovnicesti, ,,pe fratii Sdi mai mici”.

Iar Arhieria sa mangaie, sfatuieste, indeamna, mustra, iartd, indrepteaza.
Cauta pe enoriasii sdi, ii apropie de lisus Hristos §i de Biserica Sa, i invata,
ii cdlauzeste, suferd cu ei, se bucura cu ei.

Indriznim si credem ci, ficindu-se pildd a inimii lui lisus Hristos
pentru Biserica de suflete din Teleorman, Prea Sfintitul Parinte Galaction,
Episcopul Alexandriei §i Teleormanului este cel mai bogat, cel mai
puternic sufleteste, cel mai fericit om pentru cd Arhieria sa are cea mai mare
inimd, cea mai bund §i cea mai sfantd comoard care este inima lui lisus
Hristos.

Iatd de ce, la acest popas aniversar se cuvine sd multumim Bunului
Dumnezeu pentru ,,tot darul cel desdvarsit si pentru toatd darea cea bund” pe
care le-a randuit prin trimiterea Parintelui Galaction ca Arhiereu al
Alexandriei si Teleormanului.

Iata de ce indraznim sa-L rugdm pe Bunul Dumnezeu sa-i daruiasca ani
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indelungati, fericiti si bogati in duhovnicesti bucurii Prea Sfintitului Parinte
Galaction.

Iata pentru ce ne dorim §i nadadjduim ca bucuria Prea Sfintitului Parinte
Galaction, Episcopul Alexandriei si Teleormanului este deplind astazi.

Intru mulfi ani, Prea Sfinite Stipéine!

Pr. Lazar M. Emil
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BISERICA SI SOCIETATEA

BISERICA SI SATUL ROMANESC
IN FATA SECULARIZARIN SOCIETATI

I. Succinte conexiuni ontologice si istorice intre biserica si sat

In istoria poporului romin BISERCA SI SATUL si-au impirtisit
perihoretic fiinta si modul de existenta. Aceasta pentru ca locuitorii satului
incorporati in Hristos prin Botez si Mirungere alcdtuiesc Biserica, care la
randul ei este constituitd din comunitatea umana a satului.

Continutul semantic al celor doud notiuni i realitdti de viatd, probeaza
acest enunt axiomatic.

In acest sens, in definitia Parintelui Sténiloae, ,,Biserica e unirea a tot ce
existd, sau e destinatd sd cuprinda tot ce existd: Dumnezeu si creatia. Ea e
implinirea planului etern al lui Dumnezeu: atotunitatea. in ea e eternul si
temporalul, ultimul — destinat sd fie coplesit de eternitate; necreatul si
creatul, ultimul destinat sa fie coplesit de necreat, si se indumnezeiasca.
Spiritualul de toate categoriile §i materia, ultima — destinata spiritualizarii.
Cerul si pimantul penetrat de cer; nespatialul si spatialul: Eu si TU, EU si
NOI, NOI si VOI, unititi in TU divin sau in relatie dialogistici cu EL”".
Conform invataturii Sfantului Apostol Pavel — ,,Biserica este trupul tainic al

I Teologia Dogmaticd Ortodoxd, EIBM al BOR, Bucuresti 1978, vol.II, p.208
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lui Hristos”, fiecare dintre noi fiind membrele acestui trup al cirui cap este
Hristos extins cu trupul Lui indumnezeit in umanitate sau umanitatea aceasta
unitd cu Hristos, in comunitatea oamenilor ce martunisesc credinta in El ca
Dumnezeu inomenit (EFES. IV, 16 si V, 30).

Intr-o intelegere obisnuiti si oarecum simplisti, SATUL este ,,0 asezare
rurald a cirei populatie se ocupd in cea mai mare parte cu agricultura’™.
Religios §i cultural insa, satul reprezintd comunitatea oamenilor cu o
psihologie si un ethos (mod de viatd) determinate de conditii istorice
specifice.

Ethosul satului romanesc este din punct de vedere fiintial, de la obarsie,
religios in general si ortodox in special.

Acest adevar 1l exprima teologul si literatul Nichifor Crainic cénd
afirmd ca: ,,Ortodoxia este conceptia noastrd de viatd. .... Ortodoxia
imbrétiseaza in mod egal pe oameni, oricare ar fi dotatia §i capacitatea lor
naturald. Pentru ea nu existad clase sociale sau categorii preferate in dauna
altora. Greseala altor formatiuni religioase de a se sprijini pe anumite clase
impotriva altora e striind de spiritul Bisericii noastre™. Ortodoxia este
aceeasi si la orase si la sate.

In acest inteles se poate afirma ci modul de viati al satului romanesc a
fost si mai ales trebuie sd fie ortodox si traditional in sensul sfint al
cuvantului. Distinsul filozof Constantin Noica, in lucrarea ,,Sentimentul
romanesc al fiintei” sublinia: ,,Unele popoare coplesite de numirul secolelor
apuse, nu au putut lasa activa traditia lor decat intr-o mai mica masura, astfel
ca, pentru ele ,,a trdi in spirit de traditie sau de modernitate, a putut fi o
neincetatd sfasiere. Noi putem fi §i mai departe intru ceea ce am fost,
inaintand totodata cu veacul. Pe baza acestei traditii, poporul romén are o
mai largd intalnire decét altul cu valorile spiritului. Caci prin ea insasi,

2 Dictionarul explicativ al Limbii Romdne, Editia a IlI-a, Ed. Univers
Enciclopedic, Buc. 1998, p. 947.

3 Ortodoxia conceptia noastrd de viatd, in ,Studii Teologice”, (presc. S.T.),
anul XLV(1993), nr. 3-4, p. 6 i 11
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traditia inseamna pastrarea ,,intru spirit” a ceea ce a fost bun in trecut™.

Mergand pe firul de aur al Traditiei, Biserica Ortodoxa, si-a identificat
in toate timpurile viata ei cu viata credinciosilor. Graiul Evangheliei si al
Liturghiei a fost cel al poporului de care preotul s-a legat prin misiunea §i
fiinta sa pand la daruire. Si aceasta in mod special la sat ca apostol si
luminator al poporului lui Dumnezeu.

Pline de duh filocalic si traditional sunt in acest sens cuvintele Prea
Fericitului Parinte Patriarh Teoctist, prin care se exprima cea mai autorizata
atitudine a Bisericii fatd de satul roménesc. ,,Sat cuminte ca o méndstire”,
cum defineste Prea Fericirea Sa satul de origine. ,,Tuturor preotilor tineri
spune Prea Fericirea Sa, care merg la bisericile satelor noastre dragi, le
spunem sa admire §i sd invete de la credinciosi intelepciunea, rabdarea,
ravna §i devotamentul pentru slujirea Bisericii si Patriei, aceasta legatura pe
care parintii nostri au avut-o intotdeauna cu pamantul strabun, tindndu-se
strans uniti in jurul Altarului credintei drept maritoare. Aceasta le-a pastrat
curatia sufleteasca si tot ceea ce au avut ei mai scump. Asa spunea si poetul
Lucian Blaga: ,,Vesnicia s-a ndscut la sat™.

Referindu-se la locul §i rolul ortodoxiei in viata satului romanesc,
Parintele Staniloae scria: ,,Nicolae lorga cu intuitia lui de vizionar, a surprins
atat caracterul pitoresc national, cat si pe cel uman-social al Bisericii
Transilvaniei, cand a numit-o Biserica de sate si de preoti. N-a fost o biserica
de prelati stralucind de vesminte rosii §i violete si zelosi pe titulaturi i
gradatiuni precise, ci o Biserica de parinti ai satelor, imbracati in cimasa alba
de in peste care revirsau pletele si barba caruntd cdnd apdreau in usa
Altarului cu sfantul potir ridicat cu mainile lor bététorite de munca si in
odijdiile impodobite cu motive romanesti peste albul nedeplin acoperit al
camasii de in, poporul vedea (in acesta) pe Tatal ceresc sau pe lisus Hristos
dacd era mai tanar, dar pe un Tatd ceresc sau pe un lisus Hristos familiar
coborat jos intre ei §i intelegand vibratiile etnicitatii dar si necazurile obidei

4 Editura Eminescu, 1998, p.11.
5 Pe treptele slujirii crestine, EIBM al BOR, Bucuresti 1995, vol. III, p. 354.
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lor. Preotul acesta conferea o autoritate de lucru sacru portului romanesc,
ferind poporul de imitarea inesteticelor vesminte striine.

Prin Bisericd se sfinteau, se transfigurau si se conservau toate ale
poporului. Dar si Biserica se umplea de cuprinsul creatiei populare
romanesti. Arta poporului devenea arta a Bisericii in bisericutele din lemn cu
usi sculptate dupd motive romanesti si rasunand de troparele induiosate de
modulatiile doinelor noastre. Intre Ortodoxie §i romanism s-a operat astfel o
continud comunicare de insusiri i de spirit ca intre dumnezeirea si omenirea
lui lisus Hristos™®.

Aceasti realitate spirituald in care fiecare credincios isi afla menirea sa
in relatie cu Dumnezeu §i cu semenii se numeste parohie; de la grecescul
,paroikia” care inseamnd a locui impreund, a fi in acelasi loc, deci in
comuniune.

Viata Bisericii din punct de vedere administrativ se trdieste in parohii la
oras sau la sat (in provincie). ,,Comportamentul religios este insa
antiprovincial... Din punct de vedere religios, orice loc sacru este la fel de
important. Nu existd diferentd intre Ierusalim si Stavropoleos, sau intre
catedrald si biserica de parohie... Nu poate exista biserica provinciald chiar
dacid ea este ridicatd intr-un sat sau intr-un cartier sirac de la marginea
capitalei’’.

Nu neapdrat spre a face un elogiu satului, cdzand in bucolic trebuie s
admitem cid o comuniune mai stransi intre membrii Bisericii s-a realizat in
parohiile de sat. Din punct de vedere pastoral ,suntem obligati sa
recunoastem ca dintotdeauna dar mai ales astazi, universul urban si cel rural
s-au deosebit dacda cumva au fost in contradictie.

De altfel acest conflict il sesizeaza chiar si Scriptura cand sugereaza ca

¢ Biserica Ortodoxd a Transilvaniei, in ,,Gandirea”, an XXII (1943), nr. 5, mai,

p. 242,
" Drd. Nelu Corcodeanu, ,, Provincialismul ca ipostazd a umanului”, in
-

,»Cdlduza Ortodoxd”, editatd de Episcopia Dunarii de Jos, anul X (1999), nr. 130-
131, p. 25.
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intemeietorii orasului au fost cainistii iar istoria religiilor descopera in
fratricidul lui Cain, simbolul distrugerii universului pastoral reprezentat de
Abel, de citre lumea citadind (vezi Mircea Eliade, Istoria credintelor si
ideilor religioase). Si cu adevarat multe suflete frumoase au migrat de la tard
ca si moard incet dar sigur intre zidurile cenusii ale marilor aglomerari
urbane.

Adevarul este cd, reprezentarea preotiei se face instinctiv si exclusiv in
mediul rural unde si parohia si satul si omul si Dumnezeu sunt precis si
inconfundabil conturate.

Incd nu s-a scris pana acum o pastorald pentru oras si nici nu cred ci
s-ar putea scrie... aici (la oras n.n.) se mizeaza tot timpul pe un eclectism
,»sui generis”, fiecare alegindu-si biserica si preotul dupd cele mai
imprevizibile si subiective considerente.... Preotia tridieste la oras aceeasi
drama pe care o trdieste copildria: i una si cealaltd vor fi mereu marcate de
o sfasietoare nostalgie dupa sat™®.

Este insa tot atat de adevarat ca, desi ,,Hristos inunda viata oricarui sat
roménesc prin traditia bisericeascd si folcloricd... multi dintre locuitorii
satelor, atunci cdnd Biserica prdznuieste una din sdrbatorile importante,
inteleg de foarte multe ori cd aceasta sa se cinsteasca doar prin manifestari
zgomotoase prelungite aproape de zorii zilei, fara a se cduta unicul inteles al
oricdrei sarbatori religioase: folosul spiritual™.

Stim foarte bine ca nu a fost asa dintotdeauna. Ne confruntdm asadar cu
consecintele nefaste ale secularizarii care orienteazd pe om mai mult fata de
lumea de aici decat fata de lumea spirituala.

fnainte de a prezenta succint citeva din modalititile de depisire a
efectelor teologice, culturale si sociale ale secularizdrii ce afecteaza
deopotriva Biserica atat la oras cat si la sat, simtindu-se imperios nevoia de
innoire, mentionam ca:

8 Pr. Prof. lon Buga, Pastorala, Ed. International Scorpion, 1992, p. 77 si 79.
% Pr. Leontin Popescu, ,, Pastoratia in mediul rural - astdzi”, in ,,Ciliuza
Ortodoxd”, anul IX (1998), nr. 115, p. 13.
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,Problema principald in acest proces de innoire spirituald este insasi
secularizarea societdtii, care in trecut lua forma ateismului militant.
Secularizarea — teorie care sustine lipsa de semnificatie a valorilor religioase
pentru societate — este prezenta §i in lumea de azi ca si in cea de ieri. Ea este
o caracteristicd a societdtii moderne — chiar in societatea in care se crede

crestind — indiferent de social si politic™°.

ll. Modalitati de depasire a efectelor teologice, culturale si
sociale ale secularizarii

Remarcdm ci ,,economia” prezentdrii de fati n-a permis o abordare
holistica care sd cuprinda rolul covarsitor al Bisericii la formarea si dezvol-
tarea unitatii de neam si limba, a scolii si culturii in general in mediul rural.
De asemenea vom recunoagste ca alternativele secularizarii cu care e confrun-
tatd Biserica sunt si cele ale satului. Se stie ca satul s-a aratat, prin excelenta,
pastratorul celor mai frumoase i sfinte traditii ortodoxe si romanesti.

Este proverbiald omenia sateanului nostru si spiritul sdu de intrajutorare
si compasiune ce trebuie si serveasca de model relatiilor sociale.

»Astfel de mare importantd este misiunea sociald a Bisericii, care, pe
langa dimensiunea ei filantropica, poate contribui la depasirea dilemei dintre
individualism si colectivism, ce domina mentalitatea omului contemporan, si
care constituie tot atatea atentate impotriva omeniei de care trebuie sd dea
dovada un adevirat credincios. Fatd de individualismul ce tinde si ridice
insul deasupra societitii si fata de colectivismul ce tinde sa scufunde insul in
masa anonima a naturii, anulandu-1 ca persoand, misiunea sociald a Bisericii
trebuie sa pund accentul pe relatiile interpersonale dintre membrii societatii,
ca sa promoveze astfel respectul fata de om sau solicitudinea fata de semen,
ca expresie a omeniei. Doar in aceasta perspectiva a relatiilor interpersonale,

10 Ton Bria, Mission and Secularization in Europe, in ,International Review of
Mission”, vol. LXXVII, nr. 305, 1988, pp. 117-130.
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care 1si au ultimul temei crestin in Sfinta Treime, se poate ajunge la
comportdri civilizate §i omenoase in societate. Avem culturd, si chiar o
cultura care are profund continut crestin, plinad de iubirea Duhului, dar avem
nevoie si de un aport de civilizatie, mai ales cand este vorba de integrarea
europeand a tdrii noastre. Individualismul si colectivismul sunt dusmani
redutabili ai omeniei §i numai prin depéasirea lor, prin relatiile pline de
bundvointa dintre semeni, se poate progresa cétre o societate cu fatd umana.

Dar fie céd este vorba de omenie in relatiile dintre semeni, fie ca este
vorba de comunititile parohiale, nu vom putea ajunge la realizarea renasterii
spirituale i morale a neamului fira o spiritualitate profund ancorata in
Hristos si in Biserica, prin lucrarea Duhului Sfant. La baza acestei
spiritualitéti se afla regula de aur a teologiei rasaritene, anume cd Dumnezeu
s-a facut om pentru ca omul sa se indumnezeiasca, fapt care se realizeaza atat
prin lucrarea luminii necreate a Dumnezeirii, cat si prin striddania
credinciosului, concretizata in rugaciune, asceza si faptuirea actelor de iubire
si omenie fatd de aproapele. Pe aceastd cale, patimile din noi, ca miscari
irationale care ne intuneca mintea si ne lipesc de bunurile trecdtoare ale lumii
sensibile in care trdim, desfigurandu-ne din punct de vedere spiritual, se
prefac in virtuti care sunt tot atatea miscari rationale si prin care omul se
inaltd spre comuniunea cu Dumnezeu, cu semenii §i cu intreaga creatie.
Spiritualitatea crestind are dimensiune cosmicd. Doar o astfel de
spiritualitate poate contribui la renasterea spirituald si morald a neamului, la
restaurarea relatiilor sociale omenoase si civilizate dintre oameni, la
depisirea atat a individualismului, cat si a colectivismului, prin iubire i
omenie. Ortodoxia reprezintd un tezaur de valori spirituale, culturale si
nationale care pot folosi atat cresterii noastre duhovnicesti, cat si depasirii
crizei spirituale a lumii in care trdim”"!.

Daca celelalte institutii ale Statului isi concentreaza acum preocuparile
asupra reabilitarii satului din punct de vedere economic, social si cultural,

1 Pr. Prof. dr. D. Popescu, Hristos, Bisericd, Societate, EIBM al BOR, Buc.
1998, pp. 148-149.
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Biserica cu mijloacele sale specifice isi urmeaza si ea misiunea incredintata
in ofensiva impotriva tuturor practicilor {i invataturilor eterodoxe, atét la sat
cét si la oras.

Mai intai Biserica trebuie si-si intensifice pastoratia ,,cu fata la popor”
prin raspunderea preotului pentru etica sociald a credinciosilor. Crestinii
cunosc din experienta cd, credinta, iubirea ti speranta lor pot deveni un fapt
de societate, un fapt care influenteaza si este influentat de societate. Prin
modul lor de a gandi i trdi, crestinii antreneazd societatea spre anumite
valori §i anumite cdi. Si invers. Ei pot fi ménati de societate in diferite
directii. Parohia nu este ceva exterior sau izolat, independent in raport cu
comunitatea sociali. Ea nu existi in afari de experienta actuali a
crestinilor'2,

Una dintre cele mai presante aspecte ale misiunii Bisericii in acest sens,
constd in catehizarea credinciosilor. In ciuda propagandei atee, poporul
roman a rimas in marea lui majoritate credincios. insi cu tot atasamentul lor
vadit fatd de Biserica, majoritatea credinciosilor ortodocsi nu detin o
instructie religioasd corespunzitoare. Depasirea acestei deficiente se poate
realiza atat prin predarea religiei in scoald, cét si prin lucrarea de catehizare,
ce trebuie si se desfisoare in parohii'’.

Un alt aspect este cel al participarii credinciosilor la savarsirea sfintelor
slujbe. Datorita slabei catehizari, a slabirii constiintei eclesiale, foarte multi
credinciosi se adreseaza Bisericii doar atunci cand le dicteaza interesele lor
personale.

Tot astfel, chiar si atunci cand participa, nu cauti si stabileasca o relatie
de comunicare. Teologii recunosc faptul ca in ultimele decenii nu s-a acordat
importanta cuvenitd ,preotiei universale” a credinciosilor, aga cum este
inteleasa ea in ortodoxie.

12 Idem, Spiritualitate pentru timpul nostru, in ,,S.T.”, anul XLIV (1992), nr.
3.4,p.18,

13 Pr. Prof. dr. D. Popescu, Misiunea Bisericii in societatea romdneascd
contemporand, in vol. ,Hristos, Bisericd, Societate”, Buc. 1998, pp. 59-60.
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Fara sa devina claricalista, Biserica noastra a neglijat uneori implicarea
enoriasilor in actiuni folositoare pentru viata si misiunea Bisericii'®.

Mai mult ca oricand ,hic et nunc” (aici i acum) se pune intrebarea:
,Cum poate credinta crestind sd ramana prezenta in societatea secularizata,
intr-o lume in care totul se vinde, se cumpara, se schimbd, unde domnesc
capriciul, satietatea si in final, un fel de indiferenta satuld?”'>,

Raspunsul este dat chiar de cel care se intreaba astfel, ¥ Patriarhul
Ecumenic Bartolomeu I, care trimite la dimensiunea apofatica a cunoasterii
lui Dumnezeu uitatd sau ignoratd atta vreme in Apus. Dacid e autentic,
crestinismul trebuie si-1 pund pe om in fata realitatii tainice (a prezentei lui
Dumnezeu in lume n.n) taina care nu se poate explica, nici cumpdra ci doar
admira si contempla. Atunci existenta devine o celebrare, o sarbatoare...
Noi, ortodocsii, am vrea sd-i spunem un cuvant omului din Occident, am
vrea sd-i marturisim acea spiritualitate care ne vine de la Parintii Bisericii,
de la Parintii Pustiei, din Liturghia noastrd, din frumusetea luminoasa si
linistita a cantarilor si icoanelor noastre, care ne vine de asemenea din acel
Athos atét de specific, prin intermediul ciruia valorizim existenta’®,

Fara si intrdam in domeniul moralei crestine, trebuie sd8 semnaldm din
punct de vedere apologetic ca cea mai intalnitd motivatie la omul de astazi,
pentru a nu se angaja religios este tocmai aceea ca nu sdvarseste nici un pacat
sau cd nu-si poate reprosa nimic in planul moralitatii, idolatrizdndu-se astfel
faptura umand, ramasid singurd in univers prin negarea existentei lui
Dumnezeu'’.

Daca insd, orice referire la pacat trebuie respinsi, pentru cid devine
stAnjenitoare pentru ,,confortul spiritual” al omului modern in functie de ce
criteriu mai pot fi evaluate faptele umane, atat la nivel personal cat si la nivel

14 Stefan Buchiu, Ortodoxie si secularizare, Ed. Libra, Buc.1999, p. 188.
15 Olievier Clement, Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I, Adevdr si libertate in
contemporaneitate, trad. de Mihai Maci, Deisis, Sibiu, 1997, p. 139.
16 Ibidem.
17 Stefan Buchiu, op. cit., p. 201
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social?

Se lasa astfel teren deschis pentru aparitia ambiguitatii noilor valori ale
lumii moderne, in care raul se amesteca cu binele; luarea in serios a acestor
valori, dacd aceasta nu se insoteste cu o clarificare necesara, poate semnifica
faptul de a nu vedea riscul pacatului prezent in ele. (Ex. facilitatea cu care se
divorteazi astazi)”'®.

Un alt aspect este reprezentat de faptul ca si stiinta vrea sd-si aroge
dreptul de a indruma pe om in planul vietii sale moral spirituale. Folosirea
gresit inteleasd a stiintelor umane ca de pilda seciologia si psihanaliza care
implicd in ele insele dimensiunea morald a existentei, este de naturd sa
provoace confuzie printre crestini.

»Ambiguitatea lor rezida in pericolul de a le cere mai mult decat pot
oferi, de a uita limitele cercetarii lor. Prin definitie, cercetarea lor nu tine
seama de perspectiva teologica si morala, ea este strict stiintifica si pozitiva.
Pericolul devine si mai mare datoritd identitatii de vocabular, care risca sa
ascundi o dualitate de sensuri. De exemplu notiunile de ,,normal” si de
,patologic”, in sociologie si in psihanalizi se situeaza intr-o altd perspectivi
ca in morala crestind, unde ele semnifica altceva. Prestigiul actual al acestor
stiinte poate duce la o deculpabilizare facila™".

De asemenea Biserica Ortodoxa trebuie sa afirme concomitent valorile
universale ale credintei ca i expresia lor locald, depasind orice tensiune care
s-ar putea ivi intre ele, ca rod al unui secularism religios.

,Astazi Biserica Ortodoxa trebuie sa inventeze un nou stil de marturie
in societate. Pe alocuri credinta se adinceste, devine constienta i personala.
Dar in mase, vidul spiritual este accentuat de patrunderea formelor celor mai
mediocre ale culturii occidentale. Aventurile sectare insotesc spaima in fata
ruinei valorilor si a reperelor”™.

13 Jean-Marie Aubert, Vivre en chretien, p. 208, apud Stefan Buchiu, op.cit.,
p. 201,
19 Ibidem, op. cit.
20 Olivier Clement, op. cit. p. 123.
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In fata provocirilor secularizante sau pietiste ale zilei de astizi, Biserica
Ortodoxa nu trebuie sa piarda din vedere nici o clipd cd lumea tot mai
tehnicizata, robotizatd si frustratd, are nevoie mai mult ca oricind de
spiritualitate, comuniune §i de sfintenie. Toate acestea isi au izvorul si
puterea in Sfinta Treime si in relatia dinamica dintre Sfintele Taine, om,
lume §i cosmos.

Atata timp cat omul rimane statornic, intemeiat pe aceasta relatie data
in harul dumnezeiesc, este ferit de a deveni strdin de semenul sdu si de sine
insusi §i poate supune progresul sdu material §i spiritual, spre orizontul
totdeauna deschis al transformarii sale®.

S-a spus adesea despre Ortodoxie cd se ocupd prea mult cu viata
interioard a omului §i manifestd retinere fatd de angajamentul social sau
politic al crestinismului.

Este adevirat, pe de o parte, ca Biserica nu face politica, fiindca rolul ei
nu este de a diviza pe credinciosi dupd optiunile lor, ci de a-i uni pe toti in
Hristos. Pentru a pastra unitatea neamului §i a credinciosilor, Biserica
trebuie sd se situeze dincolo de optiunile politice ale partidelor. Pe de alta
parte insd, viata interioard, asa cum este inteleasa ea in teologia rasariteana,
ca transfigurare, nu se adreseaza doar sufletului, ca si favorizeze fuga
credinciosilor de lume pentru a se continua intr-o mentalitate pietista,
ci se adreseazd deopotrivad si trupului pentru a-l elibera de patimi si de
consecintele patimilor care se manifestd in relatiile sociale dintre oameni.
Din punct de vedere ortodox, existd un angajament politic al
crestinului menit si contribuie la eliberarea oamenilor §i societatii de toate
formele de alienare, de exploatare, de opresiune, pentru dreptate sociala,
pentru integritatea creatiei, pentru apararea omului de aliendri sexuale,
dar acest angajament nu este rezultatul vreunei ideologii, ci o
consecintd fireasca a participarii sale la viata de comuniune a Sfitei Treimi
in Biserica.

Este adevdrat ca pentru iradierea mai puternicd a vietii spirituale a

21- Stefan Buchiu, op. cit. p. 206.
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credinciosilor in societate, este nevoie de o reinnoire a vietii comunitare din
cadrul parohiilor, atat la sate, dar mai ales la orase, de mai multa disciplina
in randul preotilor si credinciosilor, dar trebuie mereu avut in vedere ca,
angajamentul social si chiar politic al credinciosilor este rezultatul
transfigurarii fiintei umane in Hristos si Biserica, dar, care se intemeiaza pe
prezenta lui Dumnezeu in creatie.

Aceasta prezenta datd in energiile necreate, permit Bisericii Ortodoxe si
misiunii ei sd3 depaseasca atdt panteismul, care duce la sacralizarea lumii si
impiedica progresul, cat si secularizarea ca rezultat al separarii lumii de
Dumnezeu, prin dinamismul transfigurarii creatiei in Hristos ca Logos
Creator i Mantuitor. Prezenta Logosului Creator in toate lucrurile vazute si
nevdzute este temeiul trecerii lumii de citre Logosul Mantuitor, prin
transfigurarea ei in Duhul Sfant. Transfigurarea aceasta, este misiunea
Bisericii intr-o lume confruntati de secularizare™?.

Asa cum s-a putut constata, nu am enumerat cu bund intentie,
consecintele secularizérii in amanunt.

Aceasta pentru ci, pe de o parte, nu s-ar fi putut cuprinde exhaustiv
gama lor extrem de vastd, pe de alta pentru cd, misiunea Bisericii in vederea
contracararii lor este oportuna, pentru fiecare caz in parte.

Prin urmare, Biserica trebuie sd-si implineascd misiunea prin fidelitate
si innoire, intr-un context de probleme foarte polarizat si foarte
contradictoriu.

,Printre principalele polarizari ale contextului misionar contemporan,
amintim in concluzie citeva:

a) Pe de o parte secularizarea si pe de alta parte, setea de sfintenie sau
de spiritualitate autentica.

b) Pe de o parte fenomenul sectar, prozelitismul si fragmentarea
religioasd, pe de altd parte cdutarea ecumenica a unitatii.

c) Pe de o parte saricia crescanda, pe de altd parte acumularea bogatiei

22 Pr. Prof. dr. D. Popescu, Transfigurare i secularizare. Misiunea Bisericii
intr-o lume secularizatd, in ,,S.T.”, anul XLVII (1994), nr. 1-3, p. 42.
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si a profitului.

d) Pe de o parte formele de umilire a demnitatii umane prin violenta,
crizd morald, obsesia placerii i de pe altd parte, multiplicarea institutiilor
umanitare. A

e) Pe de o parte, sincretismul religios si relativismul teologic si, prin
reactie, intensificarea fundamentalismului religios, pe de alta parte.

f) Pe de o parte, globalizarea si cosmopolizarea si pe de altd parte,
multiplicarea atitudinilor nationaliste si a conflictelor interetnice.

In acest context tensionat, Biserica cu teologia sa trebuie sa anunte si sa
tradiascd Evanghelia lui Hristos pentru mantuirea lumii care are nevoie de
vindecare si de lumind, de pocdinta si de iertare, de innoire i de viata
vesnicd”?,

Dificultatile pe care le intampind Biserica, in solidaritate cu intreaga
societate romaneasca sunt parca tot mai numeroase. Pe langa cele materiale
usor de sesizat sunt i cele de ordin moral si spiritual.

Numarul celor indiferenti fatd de credintd, celor instrdinati de cultura si
spiritualitatea ortodoxa este incd insemnat. Asa cum afirma in cuvantarea
rostitd cu prilejul asezarii Sfintei Cruci pe locul viitoarei catedrale din
centrul Bucurestiului, Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist: ,,Hristos
Mantuitorul 1si gaseste incd cu greu loc in inimile §i in cugetele oamenilor
de astdzi, asa cum cu greutate s-a gasit odinioara la Betleem un loc pentru ca
sd se nascd”. Aceasta dovedeste cd mentalitatea secularizati nu este
abandonata cu usurintd, de aceea eforturile Bisericii de afirmare a credintei
si spiritualitdtii Ortodoxe in sanul societdtii, se cer innoite cu fiecare zi,
oferind la inceputul mileniului al IlI-lea speranta redesteptarii natiunii
noastre in planul vietii religioase cu consecinte pozitive si pe celelalte
planuri de existentd sociala si nationala®*.

2+ Daniel — Mitropolit al Moldovei si Bucovinei, Misiunea Teologie
Ortodoxe astdzi, in ,,S.T.” anul XLVIII (1996), or. 3-4, pp. 11-12.
24 Stefan Buchiu, op. cit. p.209. A se vedea si Pr. Prof. dr. D. Popescu,
., Hristos, Bisericd, Societate”, EIBMO, BOR, Buc. 1998, pp. 59-67.
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Tocmai de aceea am incercat sa valorificim intuitia inspiratd a poetului
filozof conform cdreia — , Vesnicia s-a nidscut la sat” — ca simbol al
permanentei si ddinuirii, a temporalului ce trebuie si fie coplesit de
eternitate. In aceastd acceptie comunititile umane care alcituiesc parohiile
din satele noastre, sunt in mod special i trebuie sd@ devind, mergandu-se pe
firul de aur al Traditiei, ,,aluatul” care dospeste toatd ,frimantitura”
innoirilor spirituale pentru care militeazd Biserica in vederea combaterii
secularizarii, att la oras cat si la sat.

Pr. Prof. dr. Marian Ciulei
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CHIP DE SFINTENIE LA UN ASCET
SFANTUL IERARH NIFON
EPISCOPUL CONSTANTIANEI

«Inima infrantd si smeritd Dumnezeu nu o va urgisi»

in Noul Testament se afld mai multe dovezi de umilinta.

,,Cd a cdutat spre smerenia roabei sale”,

,, Cuvéantul trup S-a facut”.

Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu a parasit Slava Tatilui ceresc si S-a
nascut, dintr-o Fecioard curatd, in siricia unui staul aflat intr-o pestera.
impiratul impiratilor si Domnul domnilor S-a ficut mai mult decét o slugi:
S-a facut Sluga propriilor slugi, umilinta Sa mergind péna la a spila
picioarele ucenicilor Sai.

Apoi este consemnatd umilinta lui Simon-Petru : ,,lesi de la mine,
Doamne, cd pdcdtos sunt”’, umilinta sutasului : ,, Nu sunt vrednic sd intri sub
acoperdmdntul meu”’, iar mai tarziu, umilinta Sf. Ap. Pavel : ,, (Domnul lisus
Hristos) care a venit sd mantuiascd pe cei pdcdtosi, dintre care cel dintdi
sunt eu”.

Dupa aceste prime consemndri, avem nenumarate semne de umilinta,
incepand din primele veacuri ale crestinismului, continuand cu cele din
perioada persecutiilor, unele mai deosebite decat altele. Un loc aparte, pe
care il subliniem, printre aceste dovezi de umilinta, il ocupa umilinta Sf. Ioan
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Gura de Aur care initial a refuzat si accepte a fi hirotonit preot, scrierea sa
pe aceastd temd dezvaluind, de fapt, cea mai inaltatoare taind daruitd
oamenilor, care nici mécar ingerilor n-a fost incredintata : preotia.

Acum avem 1in fatd viata si invataturile acestui mare arhiereu, Sfantul
ierarh Nifon, din care se desprinde o umilinta datdtoare de fiori. Cand citesti
viata si ,,Rugdciunile Sféntului Nifon, episcopul Constantianei”, rimai
ingrozit pe de o parte de catd umilintd poate da dovada, iar pe de alta parte
esti nedumerit de familiaritatea cu care se adreseazé lui Dumnezeu, ca sa nu
mai vorbim de indrazneala cererilor sale ! Dacd pentru un om obisnuit
umilinta este semnul slavei sale, atunci cat de mare trebuie si fie slava unui
arhiereu, urmas si continuator al invataturilor Sfintilor Apostoli !

Traitor in ,,veacul de aur” al rispandirii crestinismului, provenind din
familia guvernatorului unui oras din Egipt, copilaria si-a petrecut-o in
palatele impdratesti din Constantinopol, dovedind o mare sirguintd la
invatituri si mare evlavie fati Dumnezeu si dragoste de sfintele slujbe.

Cresterea si sporirea lui in virtuti a fost insd intunecatd in adolescenta,
nestiind in nevinovitia lui, cd era tdrat la o viatd de petreceri, chefuri si
placeri tineresti. Dar venindu-si in fire, asemenea fiului risipitor, a inceput sa
cerceteze iardsi biserica si a cerut ajutorul Maicii Domnului, pe care
primindu-1, o pomenea tot mai des in rugiciunile sale. Intr-o noapte chiar, a
avut o vedenie, din care a cunoscut binecuvantarea Prea Curatei Nascatoare
de Dumnezeu, in urma céreia a parasit lumea si s-a facut monah.

Primele sale nevointe au fost impotriva dracului desfranarii, care il lupta
din pricina cd atunci cind se mania spunea vorbe desarte si injuraturi. Pentru
aceasta se lovea cu pumnii peste obraz. Mai tarziu dracul l-a asaltat cu
lacomia si somnul, dar neputdndu-l birui i-a adus din nou focul ispitelor
trupesti, cu care l-a chinuit 14 ani, pana cand a fost izbavit tot in urma unei
vedenii, in care Duhul lui Dumnezeu i-a spus : ,,Ingrideste-te totdeauna cu
adancul smereniei”. Si nu peste mult timp a avut o noud vedenie in care un
inger i-a schimbat inima si i-a dat una infrdntd si smeritd, iar Duhul Sfant
i-a spus : ,,De acum nu te vei mai teme de frica de noapte, de sdgeata ce
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zboard ziua si de lucrul care vine din intuneric”. In urma acestei vedenii el
cugeta : Inima omeneasca nu-si poate inchipui cu ce se aseamana dulceata
miresmei Sfantului Duh. intrece orice bucurie si fericire. Niciodati n-as vrea
sd mai gust din placerile si dulcetile lumii. Cu toate acestea se obignuise sa
zicd totdeauna : ,,Vai de mine pacitosul !”.

Dar virtutea pe care o cultivase cel mai mult era smerenia. Cu privire la
adénca lui smerenie, ieromonahul Petru — ucenicul si scriitorul vietii lui —
relateaza ca asa de mult ura slava omeneasca, incét el isi pleca privirea ca sa
nu vada cand cineva i face plecaciune si se ruga lui Dumnezeu ca oamenii
sa nu-l slaveasca.

Esenta smereniei sale consta intr-o neincetatd frezvie. De exemplu,
fiecare sambaita se ruga de seara pana dimineata; la fel si in ajunul tuturor
sarbatorilor imparatesti. Printr-o fierbinte dragoste de Dumnezeu isi curatise
capacitatea rationala purificindu-si mintea printr-o permanenta rugéciune,
astfel incat putea sesiza atacurile diavolului de la primul gind rasarit', caruia
nu numai cad i se impotrivea indata, ci didea pe fatd uneltirile diavolului,
certandu-l cu multa asprime §i putere a duhului sau.

El era constient de existenta unui razboi al mintii%, rdzboi inteligibil,
mult mai cumplit decat cel vazut, sensibil. Pe de o parte el se concentra pe
neputintele firii §i patimilor sale, certindu-se pe sine si ticalosindu-se, iar pe
de alti parte era atent la toate uneltirile diavolului. inci din tinerete, de cand
s-a desprins din calea pe care alunecase, si-a dat seama, in urma vedeniilor
sale, de cata ura are diavolul impotriva celor care vor si se mantuiasca.
Tocmai de aceea si lupta lui era impotriva acestuia, cu o urd mai mare, iar ca
suprema arma pe care si-a dobandit-o a fost smerenia.

Nivelul inalt la care ajunse in nevointa sa, de purificare a mintii, rezulta
- asa dupa cum consemneaza acelasi scriitor al vietii lui — din felul
rugaciunii pe care o practica in ajunul duminicilor i sarbatorilor. Aceasta
cuprindea in sine toatad teologia: Nasterea cea fard de inceput a Fiului,

! Despre trezvie, vezi la Isihie Sinaitul si Filotei Sinaitul (Filocalia, vol. 4).
2 Despre care vorbeste Nicodim Aghioritul in Rdzboiul nevdzut.
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crearea Puterilor ceresti, cele graite si cele negraite, minunata iconomie
dumnezeiasca, maretia fapturii, vesnicia, cele ceresti, cele pamantesti si cele
dedesubt, cele vazute si cele nevazute, cele descoperite si cele nedescoperite,
cele intelese de minte si cele neintelese.

Viata acestui smerit ierarh subliniazd odata in plus adevirul cad ,,un
rugitor cu cat se adanceste in umilinta sa, cu atat isi inaltd mintea la
Dumnezeu si reciproc : cu cét are o viziune mai inaltd despre Dumnezeu, cu
atit isi di seama de nimicnicia si mizeria sa”. El spunea ucenicului siu : ,,0
fiule, sufletul mi-e cuprins de o mare spaima ! Ma gandesc cu mintea mea,
desigur cat este cu putinta, la Facétorul §i Dumnezeul nostru, si ma vad pe
mine insumi ca pe o faptura dezgustatoare ce se taraste pe pamant. Deoarece,
cu cat omul se apropie de Facatorul sdu, cu atat se vede mai afundat in pacat
si striciciune. Pentru ca, fiule, asa de mare i infricosator este Dumnezeul
nostru, incét nici cerul, nici pdmantul, nici veacurile veacurilor nu-L pot
cuprinde. Si numai gandul la El este suficient ca sa iti produca spaima si
cutremur”. De aceea mereu se umilea in a-si arita siesi cit de pacitos este.
Iata cum se prihdnea. ,,Primeste Parinte pe mortul care si-a pierdut sufletul !
Primeste pe hulitorul, vicleanul, nerusinatul, inrautatitul, pe cel intinat cu
sufletul si cu trupul ! Primeste pe cel robit de toate puterile dracesti !
Miluieste-ma pe mine nelegiuitul, tilharul, lepadatul, uraciunea pacatului !
Miluieste-ma Izvorului al tdmaduirii, al milostivirii §i nu-ti intoarce de la
mine fata Ta cea preabuni ! Nu spune Doamne : ,,Nu te cunosc !” Nu mi
intreba : ,,Unde ai fost pAnd acum ?” Nu mi trece cu vederea pe mine, tirina,
fumul, stricciunea, nelegiuirea, ocara, uraciunea, gunoiul, salasul dracilor si
sminteala oamenilor ! Nu ma lepada de la tine, Stapane, ci indura-te si ma
miluieste ! Pentru c@ stiu Iubitorule de oameni, cd nu voiesti moarte
pacatosului, ci sa-l intorci si sa-1 faci viu. Nu Te voi lasa pAnd nu ma miluiesti
si ma ajuti”.

Smerenia era temelia vietii lui spirituale. Aceastda smerenie il ficea sa
aiba deseori vedenii.

Astfel, inca de la inceputul intoarcerii sale din calea ratacirii si a
patimilor tineretii, pe cdnd se ruga, au coborét din cer doud raze de lumina
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care l-au imbrétisat si a auzit un glas care i-a zis : ,,Bine ai venit fiul meu cel
pierdut !” Este greu de redat in cuvinte bucuria si uimirea care 1-au cuprins
in urma acestei imbratisari. El a continuat sa petreaca in rugdciune, iar un
inger i s-a aratat varsdnd peste el un vas plin de mir, umpland tot locul de
buna mireasma, incit se minunau toti de unde este aceasta.

Revenind la smerenia lui, aceasta ajunsese la asemenea indltime, incat
atunci cand cineva i ficea plecaciune el isi pleca ochii ca si nu vada,
spunédnd ca : ,,El este mai pacatos decét toti oamenii §i nu meritd aceasta
cinstire”.

Cat de puternica si autentica a fost intoarcerea lui, o dovedeste faptul ca
a intrat foarte curdnd intr-o relatie strdnsa cu Dumnezeu, prin vedenii §i chiar
convorbiri directe.

Astfel, inca dupa putini ani de la revenirea lui pe calea virtutilor, i-a
venit un gand ca el n-a primit nici un dar de la Dumnezeu. $i rostind psalmul
142, L-a vazut pe Domnul lisus Hristos care i-a zis :

,M-ai mahnit astazi Nifone, cand te-ai suparat cd nu ti-am dat nici un
dar. Fie, dar nu spui tu in fiecare z : «Doamne sd nu fiu slavit in aceasta
viatd?» De ce dar, te necdjesti ? Apoi nu te gandesti ca {i-am dat aerul pe care
il respiri ? Acesta nu este un dar ? Iar voi ce mi-ati dat ca sa meritati aceste
daruri ? M-ati rastignit pe cruce, M-ati palmuit, M-ati adapat cu otet i fiere
si toate celelalte pe care le stii... Apoi §i Preacuratul Trup si Preacinstitul
Sange pe care vi l-am dat, nu sunt daruri ? Copacii cAmpului, pasarile
cerului, pestii marilor, acestea nu sunt daruri ?

Nu cumva n-am murit §i n-am fost ingropat pentru mantuirea voastra ?
Toate acestea, oare ce sunt ? Cine altul v-a facut atita bine ? Mai ales tu,
Nifone, nu uita ca ti-am uitat multe si grele pacate. Vrei deci un dar mai
deosebit ? Iatd, de acum si pana la sfarsitul veacului vei fi mangaiere celor
ce sunt pe moarte si multi isi vor usura mantuirea cu chemarea numelui tau.
Iata ca si diavolul nepasarii, de care M-ai rugat sa te izbavesc, acum este
legat”.

Cand s-a terminat aceastd vedenie inima lui era plind de o netarmurita
fericire.
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Odata, trecand pe langa o poartd deasupra careia era zugravit chipul
Maicii Domnului cu Pruncul in brate, a inceput sa se roage, timp in care un
vartej l-a ridicat de la pAmant. Revenind la sol, fata lui era foarte luminoasa.

Altadata, trecand pe langa o casa de femei desfranate, a inceput sa stea
de vorba cu ingerii care plangeau §i se rugau pentru cei care intrasera acolo.

Cat despre nevointele lui, pe langa rugaciunile de toata noaptea pe care
le facea sambita si in ajunul sarbatorilor, mai avea §i aceastd nevointa : patul
lui era un rand de pietre peste care asternea o paturi. inainte de a se culca se
miruia cu untdelemnul din candela.

Una din marile lui lupte a fost cu duhul slavei desarte. El spunea ca
acesta este foarte viclean si trebuie mare osteneald din partea robilor lui
Dumnezeu ca sa se izbaveasca de uneltirile lui. Te lauda, iti insufla gandul
ca ai ajuns un mare sfant §i oamenii au inceput sa te slaveasca, ba chiar te
fericeste cum ca ai biruit pe diavol. Dar fericitul Nifon, intelegand cu darul
lui Dumnezeu, viclesugul acestui ingelator isi zicea in sine: ,la aminte
pacatosule Nifon, sa nu te jefuiasca acest ingelator de minte. Nu uita ca esti
pacatos si cd vei fi judecat. Trezeste-te pacatosule ! Nu iti uita niciodata
pacatele; tinguieste-te pentru amara vesnicie care te va inghiti. Acestea sa le
cugeti, la acestea si te gandesti zilnic si sd nu te ingdmfi, socotind ca esti
virtuos, drept si intelept, pentru ci acestea te indeparteazd de Dumnezeu”.

Alteori, cand duhul slavei desarte 1-a asaltat cu gdnduri de mdndrie, ca
ar fi ajuns foarte mare inaintea oamenilor, atunci Duhul Sfant i-a inaltat
mintea la cele ceresti i i-a aratat cd Dumnezeu le {ine pe toate si cat de mare
si de infricosator este El intru puterea Sa. Aceasta este mai presus de mintile
omenesti si chiar de cele ingeresti si nu este cuvant care sa arate cat de mare,
necuprinsa §i inspadimantatoare este aceastd putere prin care a facut cerul si
pamantul si toate cele dintr-insele si cum le conduce pe toate.

Uneori, Nifon avand mintea curata si limpede, vedea pe diavoli cum
ispiteau oameni soptindu-le la ureche tot felul de rautati. Iar oamenii,
avandu-si mintea imprastiatd la grijile vietii, nu pricepeau diavoleasca
ingelare, ci primeau gandurile rele si se indeletniceau cu ele ca §i cum ar fi
fost ale lor. Asa se ajungea prin manie §i clevetire la certuri, batai si pomeniri
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de rau.

El era aproape permanent un teatru de lupta intre diavol si Dumnezeu.
Cu cat diavolul il chinuia cu toate rautatile sale, cu atdt Dumnezeu il intirea
si mai mult cu darul Sau pentru a rezista. Iar diavolul, crezand ca nu are spor,
cu atdt se inversuna mai tare asupra lui. Dar arma lui cea mai puternica
ramanea cea smerenia. El isi cdlca in picioare iubirea de sine §i se socotea ca
este pamant sub picioarele fratilor, zicind : ,,Nifone, praful pe care il scutura
fratii de pe sandale este mai de pret decat tine, pentru ci acela iese de sub
picioare sfinte, pe cand tu ticilosule ai intrecut si pe draci cu ticalosia. O, vai
de tine in ziua judecatii !”

Dar inca era la inceputul ispitelor. Domnul il prevenise ca avea sd dea o
mare luptd, dar si nu se teama: ,,Eu sunt cu tine” i-a zis Domnul. Intr-adevir,
intr-o sdmbata cand isi ficea rugiciunea ca de obicei, a aparut un diavol
infricosator care urla, ameninta si se infuria impotriva lui Nifon. I-a paralizat
mintea §i l-a lasat tulburat. Lupta diavolului era sa-l lipseasca cu totul de
mintea sa limpede si stipani pe sine. {i soptea intr-una : Nu este Dumnezeu!
Dar robul lui Dumnezeu striga din adancul inimii : Chiar de-as cidea in mari
nelegiuiri, de la picioarele Domnului Iisus Hristos nu ma departez.

Dupa mai bine de patru ani de astfel de zbucium, i se aratd iarasi
Domnul - o vedere mai presus de lume. Dumnezeiasca fata era preastrélucita
si-l privea cu multd blandete, iar Nifon coplesit, a binecuvantat pe
Dumnezeu si a adus multe mulfumiri Domnului nostru lisus Hristos.

In egald misuri vedea pe diavol necijind si tulburdnd pe oameni i fi
certa cu multd asprime si de asemenea, stitea de vorba cu ingerii si vedea pe
Preasfanta Niascdtoare de Dumnezeu insotita de sfintii Apostoli, cum cerceta
pe cei care se adunau la slujba din biserica Sfantului Anastasie. Limurea pe
ucenicul siu cu privire la ,negrii cu suflete albe”, cu relatiri care mai tarziu
au fost consemnate in Pateric. De asemenea celor ce i cereau sfaturi, dupa
ce se lepadda ca fiind neputincios §i nevrednic, le arita cum Domnul
rasplateste nsutit pe cei care au mild de saraci, in care El insusi se ascunde.

Dar una dintre cele mai infricosatoare vedenii ale Santului Nifon este
aceea despre Infricositoarea Judecati. intr-o foarte mare masura aceasti
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descoperire este asemanatoare aceleia relatate in Apocalipsa. Este greu de a
reda in cuvinte, de a sintetiza cele vazute si auzite de sfant. Acest capitol, de
altfel cel mai dezvoltat din toata descrierea vietii lui, ar trebui parcurs de mai
multe ori, chiar daca este datator de fiori peste fiori. Dreptul Judecator dupa
ce trece in revistd pe toti cei buni §i pe toti cei rdi, rinduieste fiecaruia
rasplata cuvenitd pentru faptele sdvarsite in timpul vietii. Méania Lui era
inspaimantitoare mai ales impotriva iudeilor, asupra acelora care L-au
rastignit i L-au hulit. Toate ostile ingeresti ce umpleau cerurile cu
nesfarsitele lor cete si toatd suflarea omeneasca de la Adam si Eva pana la
ultimii oameni — cat nisipul mérii — care era adunatd in Valea lui Iosafat
stiteau incremenite asteptand rostirea sentintei pentru vesnicie !

Ceea ce pare deosebit de interesant este faptul cd dupd intrarea in
bucuria Raiului a celor cdrora li s-au promis fericirile din Predica de pe
Munte, intrd si mare multime de pagani care, desi n-au cunoscut legea lui
Hristos, dar din fire au respectat-o, ascultind de constiinta lor. Totusi,
bucuria acestora, desi mare, nu era deplind, intrucit nefiind botezati, nu
vedeau Slava lui Dumnezeu. Dupaé ce a asistat la toate acestea, de trei ori
Fericitul Nifon, a primit porunca si scrie cu amanuntul ce a vazut si auzit in
timpul acestei vedenii care — spune scriitorul vietii lui — 1-a stapanit aproape
doud saptimani. Mai zice acelasi scriitor, cd dupa ce si-a venit in sine in
urma acestei vedenii, sfantul stitea ingrozit, se tinguia indurerat si lacrimile
ii curgeau siroaie, intr-un plans neincetat pentru pacatele sale...

Apoi ce vom mai zice de rugiciunile sale. Acestea s-ar putea imparti in
rugiciuni pentru iertarea pacatelor personale si in primul rand rugiciuni
pentru sfarsitul vietii, rugaciuni de slava §i multumire lui Dumnezeu (Marea
Slavoslovie), rugiciuni pentru altii, incepdnd chiar cu cei cu care-L
necinsteau sau 1 batjocoreau, o rugiciune de mare indrizneald prin care
cerea lui Dumnezeu ca sd-i mantuiascd pe toti cei care-L vor pomeni la
sfarsitul vietii si in fine o rugiciune atotcuprinzitoare, prin care se ruga
pentru toatd lumea (Adu-ti aminte, Doamne, de...).

Rugaciunile pentru iertarea pacatelor personale erau permanente in gura
sa, rugdciuni care excelau pe de o parte prin smerenia lui deosebita si pe de
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altd parte printr-o acuzare de sine in termeni extrem de duri. Pagini intregi
cuprind astfel de injosiri si osdndire a propriei fapturi, de autoticdlosire si de
prihdnire. Chiar dacé realmente atinsese culmi de nalta vietuire fiind plin de
virtuti — contactul neintrecut cu cerul si desele lui vedenii sunt o dovada
incontestabild — totusi el nu inceta a se considera cel mai josnic pacitos,
suspindnd si rugandu-se cu lacrimi pentru iertarea pacatelor, socotind ca
intineaza lumea cu persoana sa. El zicea : Eu sunt putoarea pacatului, salasul
patimilor, urdciunea care urateste intreaga omenire.

Si cu toate acestea, rugiciunea pentru ceasul mortii sale este uimitoare
prin ceea ce ii cere lui Dumnezeu : sd nu ingdduie diavolului s@ vina la patul
lui, sd nu-i ingdduie si-1 rapeasca si sd nu-l vada nici in veacul de acum, nici
in cel viitor. {i mai cerea si-i trimiti pe Arhanghelii Mihail, Gavriil, Rafail si
Uriil cu toate preafericitele lor ostiri. Se ruga ca duhul lui si-1 ia duhul
Adevirului si sd-1 duca in negrdita dulceata si in sfintenia Lui cea vesnica.
Cu cildura insista mereu ca la ceasul sfarsitului si trimitd pe Prealuminata
Fecioari, pe Sfantul Inaintemergitorul si Botezitorul Ioan, pe Sfintii
Apostoli, pe prooroci, pe mucenici, pe marturisitori, pe evanghelisti, pe
cuviosi si pe drepti. Si incheia cu netarmurita incredere : ,,Da, Nemuritorule
Doamne, asculti-ma pe mine pacdtosul si netrebnicul Tau rob si ma
invredniceste si dobandesc slava Ta cea negraitd, vesnica si intreitd”.

Dar poate cd mai uimitor este faptul cd cerea lui Dumnezeu ca aceasta
rugdciune si fie racorire §i odihnd, somn si liniste, mireasma si bucurie,
intdrire si scdpare, sprijin §i ajutor pentru toti cei care se afld in ceasul
sfarsitului lor si-L pomenesc pe el si-L cheama in ajutor ! ,,da, Stapéne lisuse
Hristoase, Lumina Lumii, auzi-ma ca un preabun si da har si mild acestei
rugiciuni. Fii Tu Insuti ajutor, acoperimant si mantuire celui ce va chema
numele innoroiatului Nifon”.

in urma uneia din multele sale vedenii in care i S-a aritat Domnul lisus
Hristos, el, simtind o negriita bucurie, a raimas uitdndu-se spre inaltime si a
zis : ,,Sfant, Sfant, Sfant Domnul lisus Hristos, Fiul Tatilui, Mielul lui
Dumnezeu care ridicd pacatul lumii. Binecuvantat esti, Cel preaslavit si
preainaltat intru toti vecii, dumnezeiasca strilucire si pecete a lui Dumnezeu
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Tatdl. Unul egsti tatal, Cel fara de inceput si Fiul Care, negrait, S-a nascut
mai-nainte de veci din Tine, Cel ce Te imbraci cu lumina ca si cu o haind,
prea vesela frumusete. Slava Tie, Dumnezeu cel mare si infricosator, pe Care
Te cinsteste toatd faptura, de Care tremura toate, de Care se bucura toate. Tu
esti jubirea cea vesnica a Tatilui, vlastarul cel plin de seva purtitoare a tot
binele. Tu cu un semn misti zdvoarele pamantului. Tu veselesti fetele
ingerilor, cu mila dragostei Tale. Tu esti odihna Duhului, Tu esti ochiul urias
neadormit, Dumnezeul meu si Om, Unul, dar si indoit, infricosator Fiu,
frumusetea frumusetilor, Sfantul sfintilor, nemarginit §i negrdit. Slava
Tie!...”

Si cuvintele de lauda si de slava lui Dumnezeu se revarsi nestavilit de
pe buzele sale binecuvantitoare §i din inima lui plind de dulceata si
mireasma revederii Domnului lisus Hristos.

Nu mult timp dupa aceastd vedenie, fiind in biserica Sfantului Nicolae,
dupa ce s-a rugat mult timp, ucenicul lui 1-a auzit vorbind cu cineva, desi la
inceput erau numai ei doi in biserica. Cénd au iesit din biserica ucenicul 1-a
intrebat cu cine vorbea, iar sfantul, ca un parinte iubitor, n-a ascuns nimic de
fiul lui duhovnicesc. El i-a dezviluit de convorbirea pe care a avut-o cu
ingerul care pazea Sfantul Jertfelnic. Acesta i-a spus ce a auzit din cer
vorbindu-se despre dansul si anume ca ,,Nifon este iubit de cel Preainalt
pentru cd, prin adanca lui smerenie, face pulbere pe diavoli; cd pomeneste
neincetat, in rugiciunile sale, pe fericitele si netrupestile Puteri i de aceea
Domnul a poruncit ca §i toti ingerii §i arhanghelii sa-L pomeneasca
neintrerupt la jertfa cea intelegitoare”. Dar el auzind acestea, si-a zis : ,,]a
aminte, smerite Nifone; or fi bune si laudabile ostenelile tale, dar ai grija ca
nu cumva corabia ta, plina de bunatiti, sa nu se primejduiasca in calatoria ei
pe mare.

Apoi, adaugd ucenicul, mi-a mai descris toate cele ce le-a vazut in
timpul Sfintei Liturghii, i de care liturghisitorul nu si-a dat seama. Mi-a
spus cum la cantarea cea intreit sfantd au coborat patru ingeri care cantau cu
el, cum Sfantul Apostol Pavel il indruma pe citet, cum la rostirea evangheliei
ieseau flacdri pe gura preotului. Dupa aceea, la iesirea cu Sfintele Daruri s-
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a deschis cerul si ingerii coborau cantdnd imne si slavoslovii Mielului lui
Dumnezeu care urma sa fie jertfit. A vazut cum heruvimii au adus un Prunc
preacurat si preadulce la vedere si L-au asezat pe sfantul disc acoperindu-L
apoi cu aripile lor. A mai vazut cum a fost junghiat Pruncul §i cum sangele
Lui a fost virsat in sfantul potir. Pe urma, dupa ce preotul a zis ,,Sfintele
Sfintilor” si ,,Apropiati-va”, a vizut fetele celor ce se impartiseau : cei ce
erau curati i se impartdseau cu vrednicie 1i vedea luminati, cu fata strilucind
ca soarele i ingerii le puneau cunund, iar pe cei nevrednici ii vedea cum li
se innegreau fetele.

Si continua ucenicul : Aceste preaminunate lucruri, fratilor, le-a vazut
cuviosul in timpul Sfintei Liturghii §i mi le-a povesti la iesire. Si multe alte
taine i-a descoperit Domnul, pe care daca le-ar fi scris pe toate, cum se zice
si la Evanghelia de la Ioan, nici in toatd lumea nu ar fi inciput cartile scrise.

Este uimitoare puterea rugiciunii acestui Sfint Parinte, care ajungea
indati la o asemenea intimitate cu Dumnezeu, cum nu gasim nici méacar in
Pateric sau in Vietile Sfintilor.

Iatd ce ne mai relateaza ucenicul siu :

- ,Numai Dumnezeu stie, fiule, ca atita m-a ispitit satana, incat ca sa zic
asa, ca om patimas ce sunt, mult S-a ostenit Domnul meu lisus Hristos ca sa
dezlipeasci gandurile viclene din mintea mea. Uneori cu Insisi gura Sa mi
sfatuia §i ma invata pe mine smeritul. Altidati a trimis pe duhul siu ,,in chip
de porumbel alb” care a stat pe umarul meu, soptindu-mi la ureche taine
dumnezeiesti. $i cu toate acestea, vicleana mea obisnuintd ma trigea in
pacat. Adeseori venea chiar fericitul Apostol Pavel, care ma invita §i ma
sfatuia s3 ma feresc de patimile murdare”.

Si, in ciuda unor asemenea relatii directe pe care le avea aproape tot
timpul cu Cerul, el se socotea drept un nimic nu numai inaintea lui
Dumnezeu, ci chiar si inaintea oamenilor. lata ce-i spunea ucenicului sdu :

- ,,Daci ai sti faptele mele cele rele, n-ai mai sta o clipa 1angd mine”.

Astfel de cuvinte ale cuviosului l-au smerit pe ucenicul sdu, care si-a zis:
,»Vai de mine, ticdlosul ! Daca un luminétor asa de mare are o atat de smerita
pirere de sine, oare cum ma aflu eu, care nici urma de virtute nu am?”
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Odata, in Sfantul si Marele Post, in ziua de luni din prima sdptimana,
Cuviosul Nifon, evocand Slava lui Dumnezeu, s-a rugat astfel :

Primeste Stapane, Tu Cuvantule al lui Dumnezeu, Care esti cu totul in
Tatal, Tu Care tii toate si prin Care toatd faptura a venit la fiintd din nimic;
Tu, Care Te-ai nascut mai inainte de toti vecii, Care ai in Tine intreg pe tatal
si peste Care, Duhul Sfant Care din Tatdl purcede, se odihneste; Tu, Care ai
facut cetele ingerilor, firea apelor, lumina si intunericul, soarele si luna si
stelele cerului, cele mai presus de ceruri, cele de pe pamant si cele de sub
pamant, Tu, Care pe toate le tii in palma Ta.

Si cine Doamne nu tremura inaintea Ta, afard numai de este cu totul
robit de patimi, ca mine — groapa mirosului greu ? Tu, Care ai creat duhurile
din nimic si tot asa si materia, Care cdte ai voit ai fdcut in cer si pe pamant,
in mdri si in toate addncurile. Tu, Atottiitorule, primeste rugaciunea mea ca
sd ma odihnesc si sd@ adorm in pace, cd Tu Doamne, intru nddejde m-ai
asezat.

Tu, Care ai intins cerul ca o piele si-1 impodobesti cu stele, cu soare, cu
luna si cu nori...

Tu, Care ai umplut viazduhul cu bogétia aerului, ca sa-1 respire si sa se
bucure oamenii...

Tu, Care incununezi, cinstesti, sfintesti cetele proorocilor, ale apostolilor
si ale tuturor sfintilor Tai...

Tu, Doamne méantuieste cu rugdciunile lor pe tot sufletul crestinesc si
mai ales, ajutd pe toti monahii care se afla in ispitd. Odihneste si pe toti care
se afld in ispitd. Odihneste si pe toti care vin la Tine din aceastd viatda
trecatoare. Usureazd Doamne §i greutatea celor ce nu Te-au cunoscut i da
vreme de pocdinta celor desfranati si ingdmfati, dintre care cel dintai sunt eu,
imputitul si necuratul.

Binevoieste fatd de toti, pe toti ii miluieste, fie-ti mila de toti, ca toti sa
Te cunoascd, Adevaratul Dumnezeu, ,, Hristos, Puterea lui Dumnezeu §i
intelepciunea lui Dumnezeu”. Pentru ca prin gurile tuturor si se sliveascid
Preacinstitul si de mare cuviintd Numele Tau, al Tatdlui, al Fiului si al
Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin !
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Mai presus de toate insd, nu inceta o clipa a se ruga Bunului Dumnezeu
pentru turma sa cea cuvantatoare, ca sa 0 mantuiasca de lupii cei varsatori de
sange, de eretici §i de salbaticii diavoli.

Spre asfintitul vietii sale i-a spus ucenicului sau ca Arhanghelul Mihail
l-a ingtiintat ca peste trei zile vor veni toti cei pe care I-a tot pomenit in
rugiciunile si evocarile sale cu Maica Domnului §i cu Domnul nostru lisus
Hristos sa-1 conduca la Ierusalimul cel de sus.

Printr-o dumnezeiasca descoperire, sfarsitul cuviosului a fost adus la
cunostintd §i Marelui Atanasie, Patriarhul Alexandriei care a venit sa-1
vegheze in ultimele clipe si sa-i ureze drum bun !

Este impresionanta ultima lui rugdciune, pe care a facut-o in ultima
noapte petrecutd pe pamant, rugaciune pentru turma incredintata si pentru
toatd lumea.

Stapane, Doamne lisuse Hristoase, Dumnezeul meu, pleaca urechea Ta
si mi auzi pe mine robul Tau, care necontenit iubeste numele Tau ! Primeste-
mi pe mine, care vorbesc stipanirii, puterii si tariei Tale ! Iti cer, Te rog si
chem bunatatea Ta ! Vino lisuse, Lumina cea din Lumind, acum la apusul
vietii mele ! Coboara Sfinte ca sa iei sufletul meu ! Miluieste-ma iubitorule
de bine si vino la mine, in lumind, frumusete si bucurie ! Tu esti Cel ce mi-
ai fagaduit : ,,Voi veni Eu Insumi ca si primesc duhul tiu in pace”. Si nu
impiedice dar, pacatele mele, fagaduinta Ta cea adevarata ! Sa nu-Ti intorci
de la mine fata Ta !

Adu-Ti aminte ca Tu m-ai scos din puterea balaurului !

Adu-Ti aminte Doamne, cd in toate zilele vietii mele n-am incetat
rugandu-Te sa nu te intorci de la mine, ci sa vii in calea robului Tau !

Adu-Ti aminte Doamne, ci nici pe tata, nici pe mama n-am iubit mai
mult decat pe Tine !

Adu-Ti aminte Doamne, ca pentru numele Tau m-am smerit foarte, ci sa
nu ma ruginezi pentru ca de multe ori mi-ai zis : ,,Nu ma uit la veghea ta i
la setea ta, ci te iubesc pentru adinca ta smerenie !”

Adu-Ti aminte Doamne, §i de cei ce ma pomenesc pe mine, robul Tau,
si trimite pe Duhul Sfant in inimile lor ! Da-le lor indreptare, virtute si
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nepomenire de riu ! Zdrobeste sub picioarele lor pe vicleanul balaur ! in
mainile Tale incredintez aceasta turma pe care mi-a incredintat-o dreapta Ta!

Adu-Ti aminte Doamne, de cei ce cédldtoresc pe uscat si pe mare, de
bolnavi, de cei osteniti i de cei robiti; ajutd-i si mantuieste-i pe ei !

Adu-Ti Aminte Doamne, de vaduve, de orfani, de striini, de cei veniti
la credintd, de cei instriinati, de cei flimanzi i insetati !

Adu-Ti aminte Doamne, de cei intemnitati, de cei legati, de cei ce se afla
in nevoi, de cei ce suspind si se tdnguiesc, de cei ce flimanzesc !

Adu-Ti aminte Doamne, de cei bolnavi sufleteste si de cei raniti de
vicleana sigeatd a pacatului !

Adu-Ti aminte Doamne de cei instrdinati §i incercati si de toti cei ce se
chinuiesc de amare dureri !

Adu-Ti aminte Doamne, de episcopi, de preoti, de diaconi si indeobste
de toti clericii ! Cu rugdciunile lor, Iubitorule de oameni, iartd §i multimea
greselilor mele !

Adu-Ti aminte Doamne, de cei ce se nevoiesc in pustii, in munti, in
pesteri si in crapaturile pimantului si indeobste de toti cuviosii monahi, care
poarta sfanta schima!

Adu-Ti aminte Doamne, de impdratii §i de domnitorii crestini !
Odihneste si pe toti care au plecat din aceasta viata cu credinta si nadejde in
Tine ! Usureaza si povara nefericitilor necrestini !

Da, nemuritorule Doamne, ascultd-md pe mine péacitosul §i ma
invredniceste sa dobandesc slava Ta cea negraita, vesnica i intreita si

Sa fie Doamne, aceastd rugiciune pentru toti cei care se afla in
ceasul sfarsitului, racorire si odihna, somn si linijte, mireasma si
bucurie, intarire si scipare, sprijin si ajutor.

Sa se implineascd aceasta ori de cite ori se va auzi siraca mea
rugdciune. Da, Stipane lisuse Hristoase, Lumina lumii, auzi-ma ca un
Preabun si di har si mild acestei rugiciuni. Fii Tu Insuti ajutor, acoperimant
si mantuire celui ce va chema numele meu. Auzi-md8 Doamne, auzi-ma
Iubitorule de oameni Sfinte si daruieste-mi cererea care cheama Preaputernic
numele Tau. Amin.
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lisuse Cel preadulce i frumos, ai venit la smerita Ta faptura. Viata,
bucuria, mireasma preacuratilor ingeri, ai venit sa bucuri pe netrebnicul Tau
rob. Bine ai venit, Cela ce toate le plinesti ! Cel ce esti mai presus decat toata
bucuria.

Binecuvéntat §i preamarit este Cel ce vin !

Pomeneste-ma intru slava Ta, in raiul cel preafrumos !

Pomeneste-ma in cer, in cantarile ingerilor !

Pomeneste-ma, o, Tu, Cel binecuvantat de heruvimi si de serafimi !

Pomeneste-ma Mare §i prealuminata, preasfanta stralucire si desavarsita
pecete a Tatdlui ! O, nesfarsit ocean al iubirii celei fara de moarte, sa ma
miluiesti catd vreme voi mai sufla.

Doamne lisuse Hristoase, sa nu Te departezi de la mine, ci ma acopera
si-mi arata calea care duce la vesnicie. Amin.

Cuviosul ieromonah Petru, ucenicul cuviosului, a avut mult de suferit de
la draci pentru ca a scris viata acestui mare Sfant Nifon. El a adormit la 23
decembrie.

Dumnezeului nostru, Slava !

Protosinghel Serafim Adam
Sfanta Manastire CRASNA — Prahova

Nota bene

Recenzie a lucrarii Viata, nevointele si invdtdtura Sfantului Ierarh
Nifon, Episcopul Constantianei. Editura Episcopiei Romanului (Ed. II),
2001
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