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PASTORALA

TGALACTION

DIN MILA LUI DUMNEZEU,
EPISCOP AL SFINTEI EPISCOPII A ALEXANDRIEI
SI TELEORMANULUI

TUTUROR DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI, CINULUI
MONAHAL, PREA CUCERNICILOR SI PREA CUVIOSILOR
PARINTI DIN ACEASTA SFANTA SI DE DUMNEZEU
PAZITA EPISCOPIE, HAR, PACE, SANATATE SI ALESE
BUCURII DUHOVNICESTI DE LA DUMNEZEU,

IAR DE LA NOI PARINTEASCA iIMBRATISARE $I
ARHIEREASCA BINECUVANTARE

., latal a binevoit; Cuvantul trup S-a facut
si Fecioara a nascut pe Dumnezeu om.
Steaua vesteste, magii se inchind, pastorii se
minuneaza §i faptura se bucurd. ”

(Stihira a Il-a de la Laude, Utrenia Nasterii)

Tubitii Nostri fii duhovnicesti,
Ne bucuram s§i noi astazi cu intreaga fipturd, ne minunam cu
pdstorii si ne plecdm genunchii asemenea magilor pentru cd ,astazi S-a

nascut noud Mantuitor, Care este Hristos Domnul” (Luca 2, 11). Nasterea
Domnului este sdrbatoarea cea mai mare si mai draga sufletelor noastre,
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6 BISERICA ORTODOXA

intrucat ea isi imprimd addnc pecetea peste intreaga noastra existenta,
incepand din frageda pruncie pand la adanci batranete, cu aceeasi strélucire.
Nu este nimic in lumea aceasta de o mai mare gingasie si care sa aducd mai
multd bucurie, decat nasterea unui prunc intr-o casa de crestini. lar daca
in ordinea naturald venirea unui prunc intr-o familie aduce atata bucurie
si nadejde, cu atit mai mult Nasterea lui Dumnezeu Intrupat, venit pentru
mantuirea intregului neam omenesc.

»Astdzi toate se umplu de bucurie, Hristos ndscandu-se din Fecioard”,
rasund cantarea Sfintei Biserici! Si cum sd nu se bucure toatd firea de
nasterea lui Hristos, de vreme ce El este Creatorul ei, Cel care i-a daruit
frumusete si bucurie negraitd, Cel care o tine in existenta si Cel care o va
reinnoi pe aceasta care acum ,,suspind si ofteazd”(Romani 8, 22) impreund
cu omul cdzut, care a tras-o si pe ea in caderea lui. Cum sa nu se bucure
toate de pogorarea cea negrdita a lui Dumnezeu care se face om, ca pe om
sa-1 indumnezeiascd? Impdratul cerului se coboard pe pimant, ca pe om
sa-1 ridice la cer. Ziditorul se saldsluieste in vremelnicie, spre a schimba
vremelnicia in pridvor al vesniciei. Cu uimire sfantd, cu bucurie calda,
cu sfielnica inchinare, veacurile si neamurile se pleacd la ieslea in care a
salasluit Hristos. Cata maretie este in intalnirea aceasta in dragoste intre
Facitor si fapturd; cat de inaltator este sentimentul acesta de infrétire intre
cer si pamant, intre Dumnezeu si om! ,,Sd se bucure cerul, si se veseleascd
pamantul! Cd s-a ndscut pe pamant Mielul lui Dumnezeu, dand izbdvirea
lumii. Cuvantul, Cel ce era in sanurile Tatdlui, a iesit fard de samantd din
Fecioard; de Acela magii s-au spdimdntat, vizandu-L ndscdndu-se din
Betleem ca un prunc; pe care toate Il slivesc”(Sedealna glas VIIL, Utrenia Nasterii).

Cu adevirat sarbatoarea Nasterii Domnului sta sub semnul bucuriei,
iar Biserica lui Hristos a dainuit in timp prin aceastd bucurie sfanta. ,, Bucurd-
te ceea ce esti plind de har, Domnul este cu tine”(Luca 1, 28) vestea mai inainte
Arhanghelul Gavriil Fecioarei Maria; ,,bucurie mare” impartisesc Ingerii
la Nasterea lui Hristos pastorilor din Betleem si Insusi Domnul Hristos,
dupi Inviere, diruieste femeilor mironosite bucuria, zicAndu-le: ,, Bucurati-
va!l”(Matei 28, 9). Si noi crestinii de astdzi ne bucuram la acest praznic
stralucit, pentru cd intru aceasta zi ,, Betleemul a deschis Edenul”(din Icos). Ne
bucurdm in fiecare zi a vietii noastre: ne bucuram in necazuri (II Corinteni 6,
10), ne bucuram in prigoniri (Matei 5, 11-12), laudand pe Dumnezeu (Psalmi
41, 4-5) si fiind darnici (Romani 12, 8), crezand (Faptele Apostolilor 16, 34) si
nadajduind (Romani 12, 12) pentru ca stim cd , Dumnezeu este cu noi’, dupa
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PASTORALA 7

cum proorocea prin cuvinte pline de nddejde profetul Isaia: ,latd Fecioara
va lua in pantece si va naste Fiu si vor chema numele lui Emanuel” (Isaia 7,
14), ,care se talcuieste: Cu noi este Dumnezeu” (Matei 1,23). In niciun praznic
nu Il simtim mai aproape de noi pe Dumnezeu ca in praznicul Sfintei Sale
Intrupari.

In toati istoria nu este un eveniment mai mare si mai important decét
Nasterea lui Dumnezeu in trup. Prin Nasterea Domnului Hristos se incheie
o erd si incepe o altd erd. Timpul de pregatire si asteptare ia sfarsit pentru cd
»la plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul Sdu” (Galateni 4, 4) in lume, ,,sd
se nascd si sd creascd, sd ne mantuiasca”. Sfantul Apostol Pavel arata lamurit
ca ,lisus Hristos a venit in lume ca sd mdntuiascd pe cei pdcdtosi” (1 Timotei
1, 15) si tot el ne spune ca, Hristos ne-a impéacat cu Dumnezeu si cu noi
insine: ,,Hristos este pacea noastrd, El care a fiacut din cele doud una, surpand
peretele din mijloc al despdrtiturii, desfiintdnd vrdjmdsia in Trupul Sdu ... ca
intru Sine, pe cei doi sd-i zideascd intr-un singur om nou” (Efeseni 2, 14,15).
La Nasterea lui Hristos raiul, care era inchis pentru neascultarea parintilor
nostri, s-a deschis din nou. Primii oameni au fost alungati din rai ca sd nu
ménance din Pomul Vietii, cdzuti fiind, si sd rimand in vesnicie in starea
cazutd. Prin Hristos, Pomul Vietii a coborat pe pamant. Cine mdnanca din
El, primeste Viata si cunoaste din nou pe Dumnezeu, si lumea prin El; poate
din nou sa se uneasca cu Dumnezeu, pentru a creste pana la asemanarea cu
EL

O frumoasa cantare de la Vecernia Nasterii ne gréieste: ,Ce vom aduce
Tie, Hristoase? Cd Te-ai ardtat pe pamant ca un om, pentru noi. Fiecare din
fapturile zidite de Tine multumire aduc Tie: Ingerii cantarea, cerurile steaua,
magii darurile, pdstorii minunea, pamantul pestera, pustiul ieslea, iar noi pe
Maica Fecioara” (Stihira glasul al 1I-lea). Fecioara Maria este darul neamului
omenesc pentru Hristos. Aceasta inseamna ca de la noi, Dumnezeu nu vrea
»ceva”, ci pe noi ingine. Dacd pe Eva Dumnezeu a creat-o din Adam, fard
sa ii ceara acestuia in prealabil acordul, pe Fecioara Maria o instiinteaza
de Intruparea Sa si ii asteapta intai credinta si consimtdmantul. Inainte de
crearea lui Adam, Dumnezeu Tatél S-a sfatuit cu Fiul Sdu (Facerea 1, 26), iar
inainte de Intruparea Acestuia si mantuirea omului, o instiinteaza si o face
pirtasi la sfatul Sdu pe Fecioara, prin Inger. Sfatul cel mare (Isaia 9, 5) rostit
de Dumnezeu, avea nevoie sa fie confirmat de Fecioara.

Acest consimtdmant il asteaptd Dumnezeu si de la noi. Hristos
vrea inima noastrd, credinta noastrd. Ceea ce s-a petrecut cu Prea Sfinta
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8 BISERICA ORTODOXA

Néscatoare de Dumnezeu se petrece duhovniceste in fiecare om al cérui
suflet dobandeste fecioria, adica se curateste de patimi. Hristos, Care dupa
trup S-a ndscut o singura data, se naste duhovniceste de-a pururi in cei
care vor aceasta si astfel Se face prunc crescand in acestia prin virtuti. De
aceea omul innoit prin credinta poate rosti impreuna cu Apostolul: ,,...nu
mai trdiesc eu, ci Hristos trdieste in mine” (Galateni 2, 20). ,,Iisus Hristos, ieri
si azi si in veci, este acelasi” (Evrei 13, 8), si ,, taina cea din veac ascunsd”
(Romani 16, 25) a Inomenirii Sale pe care a descoperit-o atunci, in Betleemul
Tudeii, se descopera an de an in Betleemul sufletelor noastre, reinnoindu-ne
incredintarea, cd prin Cel nascut si prin Evanghelia Sa, dobandim si noi,
aici si acum, ,,lumina cunostintei” si ca suntem primiti din nou, precum fiul
risipitor, in bratele Tatdlui nostru Ceresc.

Dreptmaritori crestini,

»Aceasta este pentru noi priznuirea de acum si aceasta sdrbdtorim
astdzi; adicd venirea lui Dumnezeu la oameni, ca pe noi si ne ducd la
Dumnezeu, sau, mai bine spus, sd ne readucd la Sine pentru ca, lepdddind
pe omul cel vechi, in cel nou sd ne imbrdcdm” (Sfantul Grigorie Teologul, Cuvdnt
la Nasterea Mantuitorului Tisus Hristos, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2009, p. 9). Astfel
grdia crestinilor din vremea sa, cugetatorul de cele dumnezeiesti, Sfantul
Grigorie, aritand semnificatia sirbitorii de astizi: innoirea omului. In ce
chip s-a facut si cum a lucrat Dumnezeu aceasta innoire ne desluseste un alt
Sfant Périnte cand zice: ,, Din aceastd pricind (a caderii lui Adam), Domnul
l-a innoit in chip minunat pe el, nu numai cu mana Sa, ci l-a tinut ldngd
Sine, nu doar ludnd firea omeneascd, pe care a ridicat-o din cdderea ei, dar si
imbrdtisand-o in chip negrdit, si unindu-Se cu ea strans si nedespdrtit, fiind
totodatd Dumnezeu si om, ndscut din femeie, ca sd fie dupd firea zidirii Sale
si din Fecioara aceea, ca Sd-l facd om nou. Cdci dacd ar fi fost din samdntd
[bérbdteascd], nu ar fi fost un om nou, nu ar fi fost Stapanitorul si Incepdtorul
vietii celei noi si nemaiinvechite vreodatd, nici nu ar fi putut, fiind El dintr-
un petec vechi, sa vddeascd in Sine plindtatea Dumnezeirii de mai presus
de vreme si sd facd din trupul Sdu un nesecat izvor de sfintenie, astfel incat
sd spele intindciunea stramosilor acelora prin prisosul puterii Sale si sd fie
indestuldtor tuturor celor ce vor veni dupd El, spre sfintirea lor. De aceea nu
un Inger, nu un om, ci Insusi Domnul a binevoit astfel, din mare mila Sa,
sd ne mantuiascd pe noi si sd ne zideascd din nou, ramandnd Dumnezeu
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PASTORALA 9

neschimbat, dar venind si ca om intru totul asemenea noud, afard de pdcat”
(Sfantul Grigorie Palama, Omilii, vol. 1, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2000, p. 226).

Omenirea trebuia innoitd dupa chipul lui Dumnezeu si nici prin
oameni, nici prin Tngeri nu se putea face aceasta. Prin om nu se putea,
pentru cd cel ce este dupa chipul Altuia, nu putea innoi chipul semenilor
sii. Prin Ingeri nu se putea pentru ci ei nu sunt chipuri dupi care sa fi fost
ficut omul. Trebuia si vina Insusi Cuvantul lui Dumnezeu care, in calitate
de Chip al Tatélui, sd poata rezidi pe omul cel cazut.

De faptul cd numai Dumnezeu Fiul ne putea innoi si méantui de
moarte, ne incredinteazd Sfantul Atanasie cel Mare atunci cand vorbeste
de Intruparea Cuvantului: , Atunci cand un chip inscris in lemn e sters de
petele din afard, este nevoie sd vind din nou cel al cdruia este chipul, ca sd
poatd fi innoit chipul in materia aceea... La fel si Preasfantul Fiu al Tatdlui,
Cel ce e chipul Tatdlui, a venit in locul nostru ca sd innoiascd pe omul facut
dupd chipul Lui si sa-1 afle pe cel pierdut, prin iertarea pdcatelor, precum zice
El Insusi in Evanghelie: ,,am venit sd aflu si sd mantuiesc pe cel pierdut” (Luca
19, 10). De aceea a spus si cdtre iudei: ,,De nu se va naste cineva din nou
nu va putea intra in impdratia lui Dumnezeu” (loan 3, 5). Prin aceasta nu a
vorbit de nasterea din femeie, cum se gandeau aceia, ci de sufletul ndscut si
zidit din nou dupd chipul Lui.” (Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre Intruparea
Cuvantului, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2010, p. 259)

Am spus mai inainte ca Hristos vrea sd se nascd de-a pururi
duhovniceste in cei credinciosi care se elibereaza de patimi si isi doresc din
tot sufletul lor si se uneasca cu Domnul. Daci Intruparea este cea mai inalta
expresie a bunatatii lui Dumnezeu fatd de om si apropierea desdvarsitd a
divinitatii de umanitate, atunci apropierea in cel mai inalt grad, chiar a unirii
omului cu Dumnezeu, este primirea cu vrednicie a Sfintei Impartasanii. In
acest sens Sfantul Simeon Noul Teolog ne invata prin urmatoarele cuvinte:
»Dupd ce Cuvantul lui Dumnezeu S-a intrupat o singurd datd din Fecioara
Maria si S-a ndscut din ea trupeste in chip negrdit si mai presus de cuvant,
intrucdt nu se mai poate intrupa sau naste trupeste iardsi din fiecare din noi,
ce face? Ne impdrtdseste spre mancare Trupul Sdu Preacurat, pe care L-a
luat din trupul neprihdnit al Preacuratei Ndscdtoare de Dumnezeu Maria,
ndscandu-se din ea trupeste. Si mancand acest Trup al Lui, fiecare din noi cei
credinciosi, care Il mancam cu vrednicie, Il avem in noi, intreg, pe Dumnezeu
cel Intrupat, pe Domnul nostru lisus Hristos, pe Insusi Fiul lui Dumnezeu si
Fiul Preacuratei Fecioare Maria, Care sade de-a dreapta lui Dumnezeu Tatdal”
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10 BISERICA ORTODOXA

(Sfantul Simeon Noul Teolog, Cuvdntdri morale, in Filocalia, vol. VI, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2009, p. 139). Sa sadim cu credinta si smerenie aceste invataturi in
sufletele noastre!

Tubiti fii sufletesti,

Nasterea Domnului nostru Iisus Hristos este inceputul mantuirii,
al infierii noastre duhovnicesti, temelia vietii noastre crestine, prin care
intelegem si marturisim in lume jubirea negraita a lui Dumnezeu, luminati
fiind de ,lumina cunostintei”. Intru aceasti iubire si poposim si noi astizi,
sa ne bucuram de ea si sd o impartasim si altora. Traim vremuri in care
cuvintele sdracie, bogdtie si criza economicd sunt nelipsite. Aceasta este
o dovada a imputinarii dragostei fata de Dumnezeu si fatd de semeni. Sa
nu uitam ca sdrbatoarea Craciunului este sdarbdtoarea daruirii: Hristos se
déruieste pe Sine neamului omenesc, ca pe om sa-1 ddruiascd din nou lui
Dumnezeu. $inoi, la randul nostru, sa daruim lui Dumnezeu o inima curata,
iar semenilor acele daruri de care vorbeste Mantuitorul la Judecata de Apoi:
mancare celui flimand, imbracaminte celui gol, mangaiere si imbarbatare
celor parasiti, pierduti sau intristati. Sa sporim bucuria din familiile si din
casele noastre prin ajutorarea acestora, intelegand ca bucuria impartasita
este bucuria deplina.

Astdzi, mai mult ca oricand, este nevoie sa ne indreptdm privirile
spre ieslea Betleemului si sa cerem Pruncului Iisus sa ne dea putere de a
deveni si noi oameni ai faptelor bune, ai milosteniei, ai credintei, ai nddejdii
si ai dragostei!

Rugéandu-va sa faceti lucratoare aceste invatituri si indemnuri, va
imbratisam parinteste pe toti, preoti si credinciosi, si va dorim sa petreceti
Sfintele Sarbatori ale Nagterii Domnului, Anului Nou si Bobotezei, in pace
si liniste, cu sdnatate si alese bucurii.

LA MULTT ANI!

Al vostru catre Domnul, pururea rugitor spre tot binele

t GALACTION
EPISCOP AL ALEXANDRIEI $I TELEORMANULUI
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ARTICOLE $I STUDII

ROLUL BISERICII ORTODOXE DIN TARA
ROMANEASCA iN PERIOADA 1821-1859

Protosinghel Dr. Ponea Ghenadie

Introducere

In istoria romanilor, Biserica a avut un rol foarte important, poporul
roman facandu-si aparitia in istorie ca popor crestin. Daca afirmarea
crestinismului in spatiul carpato-danubiano-pontic dateaza din epoca
formarii poporului roman, el aflandu-si inceputurile in Dacia romana,
organizarea Bisericii ca institutie, cu ierarhii superioare de conducere,
coincide cu organizarea statelor medievale romanesti.

Intemeierea la jumatatea secolului al XIV-lea, la sud si rasirit de
Carpatia statelor romanesti de sine-stdtatoare, Tara Romaneasca si Moldova,
a avut ca moment culminant aparitia celor doua cunoscute mitropolii:
Mitropolia Ungro-Vlahiei, cu resedinta la Arges, si Mitropolia Moldovei si
Sucevei, cu resedinta la Suceava. Prima, aparuta in 1359, in timpul domniei
lui Nicolae Alexandru-Basarab, isi exercita patronajul spiritual - cum indica
denumirea sa - si asupra romanilor din Transilvania, la o datd cand aceasta
provincie roméneasca fusese cucerita de regatul ungar’.

Pe langa Mitropolia Ungro-Vlahiei, cu primul siau mitropolit
Iachint din Vicina, recunoscut de patriarhul de Constantinopol, in Tara

1. Istoria Romdnilor, Genezele romanesti, vol. 11I, Editura Enciclopedica, Bucuresti,
2001, pp. 593-602; Dumitru Gh. Radu, Biserica Ortodoxa Romdnd in istoria poporului
romdn, in ,,Biserica Ortodoxd Romana”, anul XCV, 1977, nr. 13, p. 154.
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12 BISERICA ORTODOXA

Romaéneascd, in 1370, ia fiinta, in pértile Banatului, o a doua mitropolie,
a Severinului, care dureaza pana la sfarsitul domniei lui Mircea cel Bétran
(1418). In Moldova, infiintarea Mitropoliei este initiatd in vremea lui
Petru Musat, iar sub Alexandru cel Bun a fost recunoscutd de Patriarhia
constantinopolitana®.

Alaturi de Mitropolie, in viata religioasa a romanilor, un rol
important il vor avea episcopiile sufragane. In Tara Romaneasci, succesiv
iau fiintd la inceputul secolului al XVI-lea, in timpul domniei lui Radu cel
Mare, Episcopia Ramnicului, cu resedinta la Ramnicu-Valcea si Episcopia
Buzaului, cu resedinta la Buzdu. O a treia episcopie se infiinteazd in Tara
Romaneasca ceva mai tarziu, la sfarsitul secolului al XVIII-lea, Episcopia
Argesului, condusé la inceputurile sale de un cunoscut episcop, Iosif al
Argesului (1791-1820)°.

Prin urmare, in secolul al XIX-lea, care intrd in atentia noastrd, va
fi vorba in Principatele Romane, pe langa cele doud mitropolii, de cinci
episcopii, 0 a sasea, a Dunarii de Jos, ludnd nastere dupd constituirea
Statului national, in timpul domniei lui Al. I. Cuza®*.

Trebuie remarcat de la inceput ca, de-a lungul istoriei statelor
medievale romanesti, Biserica s-a constituit, aldturi de Domnie, intr-un
factor important al luptei pentru afirmarea existentei de sine stititoare a
poporului roman. Intre Stat, cu expresia sa cea mai importanti, Domnia,
si Biserica, institutia patronand viata spirituald a locuitorilor, de-a lungul
secolelor se stabilesc legaturi durabile, decurgand din interese comune,
vizand pastrarea fiintei de neam a poporului romén.

Domnitorii romani, in lupta lor pentru apdrarea independentei in
secolele XIV-XYV, apoi din secolele XVI-XVII, pentru pastrarea autonomiei
politico-administrative, s-au bucurat in mod constant de sprijinul
Bisericii - sprijin esential, tinand seama de influenta acesteia asupra masei
credinciosilor. La randul ei, Biserica a fost sprijinita de domnie din punct

2. N. Dobrescu, Intemeierea Mitropoliilor i a celor dintdi mandstiri in tard, in ,Biserica
Ortodoxda Romana”, anul XXIX, 1905-1906, nr. 10, Bucuresti, 1906, p. 1111; Mircea
Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane. Compendiu, editia a II-a, Sibiu, Editura
Andreiana, 2007, p. 46 si urm; Serban Papacostea, Evul Mediu romdnesc. Realitati politice
si curente spirituale, Editura Corint, Bucuresti, 2001, p. 20, 23, 32.

3. Istoria Romanilor, vol. 111, p. 603.

4. Nicolae lorga, Istoria bisericii si a vietii religioase a romdnilor, vol. 11, Bucuresti, 1909,
p. 308.
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de vedere material, fiind inzestratd cu intinse latifundii, acordandu-i-se
numeroase privilegii si, totodata, recunoscandu-i-se importante drepturi
privind o anumita autonomie in viata de Stat. Practic, acest sprijin reciproc,
pe linia influentei Bizantului - unde impaératul era considerat si sef al
Bisericii - a imbratisat multiple aspecte.

In primul rand, inaltii ierarhi ai Bisericii, conform canoanelor -
a normelor stabilite in Biserica ortodoxa rasariteana - erau alesi de citre
soboare de clerici si laici; dar alegerea lor era sanctionatd de domn, ceea ce
dddea expresie interdependentei dintre cele doua puteri: laica si bisericeasca.
Pe linia acestei interdependente se inscria pozitia conferitd mitropolitilor
si episcopilor in viata de Stat, acestia ficand parte din Sfatul domnesc,
fiind indatorati, in multe imprejuréri, sa indeplineasca importante misiuni
politico-diplomatice in serviciul domniei. La randul lor, inaltii ierarhi ai
Bisericii - mitropolitii, in primul rand ca reprezentanti ai Bisericii, dar
si ca membri ai Divanului domnesc, aveau un rol important in alegerea
domnului si, mai ales, in consolidarea pozitiei acestuia, dupa alegere”.

De-a lungul mai multor secole de Ev Mediu, raporturile dintre Stat
si Bisericd au evoluat in mod pasnic, fard sa cunoascé framantari ca in alte
parti ale Europei, i trebuie remarcata aceastd caracteristica cu atat mai mult
cu cat organizarea Bisericii Ortodoxe Romane si raporturile Stat-Bisericd
aveau la baza obiceiul pamantului, nu erau consacrate intr-o legislatie
propriu-zisa. Abia de la jumdtatea secolului al XVII-lea, odata cu aparitia

primelor pravile in limba roména, Carte romdneasca de invatatura, a lui
Vasile Lupu (1646) si fndreptarea legii (1652), a lui Matei Basarab, avem
primele atestari ale unei asemenea legislatii. Dar o legislatie vizand in mod
special organizarea Bisericii Ortodoxe Romane si raporturile sale cu puterea
laicd va fi elaborata, in imprejurdri speciale, la inceputul secolului al XIX-
lea, ea gdsindu-si locul in textele Regulamentelor Organice®.

Perioada 1821-1859 reprezinta epoca istorica a reorganizarii pe
baze moderne a Térii Roménesti’.

5. N. Dobrescu, Istoria Bisericii Romdne, Bucuresti, 1902, p.186; Niculae Serbanescu,
Mitropolitii Ungrovlahiei, n ,,Biserica Ortodoxd Romana”, anul LXXVII, 1959, nr. 7-10,
p. 765 si urm.

6. Vintila Horia, Eseu despre interpretarea ciclica a istoriei, in ,,Destin. Revista de cultura
romaneasca”, nr. 6-7, Madrid, august 1953, pp. 65-67.

7. Istoria romdnilor, vol. VII, tom I, Constituirea Romdniei moderne (1821-1878),
coordonator Acad. Dam Berindei, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2003, passim.
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Revolutia condusa de Tudor Vladimirescu a dus la inlaturarea
regimului fanariot si la introducerea domniilor pamantene. Ca si celelalte
institutii ale statului, si Biserica a fost afectata de regimul fanariot. Functiile
clericale superioare erau detinute de greci, care impuneau egumeni dintre
calugdrii greci. Acestia erau preocupati sd orienteze veniturile manastirilor
atat ,inchinate” ct si ,neinchinate” citre Locurile Sfinte. In plus, manastirile
erau lasate intr-o stare avansata de degradare, deoarece niciun venit nu era
directionat spre reparatii si intretinerea locasurilor®.

Astfel, putem explica adeziunea preotilor si calugérilor romani
la ideile revolutionare, precum si implicarea acestora in pregdtirea si
defasurarea revolutiei.

Domniile pdméntene s-au desfasurat pe fondul accelerarii
tensiunilor ruso-otomane, care vor duce la efemere intelegeri, precum cea
de la Akkerman, care nu vor putea impiedica razboiul din 1828. In aceasta
perioadd, in fruntea Mitropoliei Ungro-Vlahiei s-au aflat mitropolitul
Dionisie Lupu (1821-1823) si mitropolitul Grigore Dascélul (1823-1834).
Episcopia Argesului a fost condusa de Ilarion Gheorghiadis (1820-1823),
urmat de Grigorie Ramniceanul (1823-1828).

In fruntea Episcopiei Ramnicului s-au aflat episcopii Galaction
(1813-1824) si Neofit (1824-1840). Episcopia Buzaului a fost condusa de
Gherasim Ratescu (1819-1824)°.

Pacea de la Adrianopol din 1829 conferea Rusiei Tariste dreptul de
a fi putere protectoare, alaturi de cea suzerana, Imperiul Otoman. Ocupatia
militard rusa, care s-a prelungit pana in 1834 a fost dublatd de masuri de
modernizare institutionala a Principatelor, pentru a recupera decalajul
existent intre modernitate si fondul institutional medieval, accelerat de
regimul fanariot'’.

Regulamentele Organice, adoptate in 1831 in Tara Romaneascd
si 1832 in Moldova au definit si separat atributiile puterilor statului, au
reglementat organizarea Bisericii, au reformat administratia, au impus
necesitatea refacerii armatei nationale, dar nu au depdsit barierele impuse

8. Nestor Vornicescu, Descatusarea 1821, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1981,
passim.

9. N. lorga, op.cit., p. 350; Dorina N. Rusu, Liste de domni, guvernatori, prim-ministri §i
capi ai Bisericilor nagionale, n Istoria romanilor, VII/I, pp. 899-904.

10. Iordache Anastasie, Principatele Romdne in epoca modernd, vol. I-11, Bucuresti, 1996,
1998.
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de conditia Principatelor de state aflate sub protectorat si suzeranitate''.

Perioada regulamentard a contribuit la definirea rolului Bisericii
Ortodoxe in modernizarea statului'?. Infiintarea Logofetiei Treburilor
Bisericesti, cu atributii de organizare a instructiunii publice, a Vorniciei din
Launtru, ca institutie de protectie internd, Vorniciei Temnitelor, in cadrul
careia functionau manastiri-inchisori, sunt masuri care indica o crestere a
rolului Bisericii. Biserica avea rolul de instantd civild in materie de cdsatorie
si divort®.

La Episcopia Argesului a pastorit episcopul Ilarion Gheorghiadis
(1828-1845), urmat de episcopul Samuil Tartdsescu-Sinadon (1845-1849).
Episcopia Buzaului a fost condusé de episcopul Chesarie (1826-1846)", iar
cea a Ramnicului a cunoscut o perioada de vacanta a scaunului episcopal .

Un aspect esential il reprezintd situatia Bisericii de proprietar funciar.
Manastirile, indiferent cd erau ,,inchinate” sau nu, se aflau in raport direct
cu taranii cldcasi de pe mosiile lor. Introducerea arendasiei, pentru o mai
eficientd gestionare a resurselor funciare, a provocat nemultumiri in randul
clicasilor, a caror situatie a fost ingreunatd prin prevederile Regulamentelor
Organice'®.

Revolutia de la 1848-1849, care a continuat dezideratele revolutiei
lui Tudor Vladimirescu, a reprezentat incercarea romanilor de a
inlocui sistemul regulamentar cu unul modern, propunandu-si inclusiv
emanciparea nationala.

Idealurile revolutiei au fost imbratisate de numerosi preoti, mireni
si calugdri, acestia fiind respectati de cétre taranii in mijlocul cérora isi
desfasurau activitatea.

Chiar dacd revolutia a fost infranta, multi revolutionari fiind
intemnitati sau exilati, iar regimul regulamentar a fost inlocuit cu unul

11. Toan Lupas, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Bucuresti, 1929, p. 186.

12. Sever Buzan, Regulamentele Organice si insemndtatea lor pentru dezvoltarea
organizatiei Bisericii Ortodoxe Romdne, in ,,Studii Teologice”, anul VIII, 1956, nr. 5-6,
p. 365.

13. Toan Lupas, op. cit., p. 187.
14. N. Iorga, op.cit., p. 350.
15. Ibidem, p. 333; Dorina Rusu, in loc. cit.

16. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 3, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne, 1981, p. 113.
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16 BISERICA ORTODOXA

mai strict, cel al Conventiei de la Balta Liman, evenimentele internationale
vor avea consecinte deosebite in privinta statutului international al
Principatelor. In privinta Bisericii, Barbu Stirbei s-a implicat in solutionarea
problemei mandstirilor ,inchinate”, in imbunétdtirea situatiei interne a
acestei institutii'”. Mitropolia Ungro-Vlahiei a fost condusa in perioada
1840-1849 de mitropolitul Neofit's, dupa ce anterior fusese vicar al aceleiasi
Mitropolii (1834-1840)".

Izbucnirea Razboiului Crimeii in 1853 si infrangera Rusiei in 1856
au dus la discutarea pacii la Congresul de Pace din 1856. Dominat de Franta,
acesta a decis ca problema Principatelor sd devinad europeand, protectoratul
tarist fiind inlocuit de o garantie colectivd a puterilor europene. La aceasta
contribuise intens propaganda revolutionarilor exilati®.

Reprezentantii Bisericii s-au implicat activ in organizarea si
functionarea Adunarilor Ad-Hoc, sustindnd unirea Principatelor. Astfel,
putem cita contributia Mitropolitului Ungro-Vlahiei Nifon (1850-1875) si
a episcopilor eparhiilor sufragane: Calinic de Ramnic (1850-1868), Climent
de Arges (1850-1862) si Filotei de Buzau (1850-1859).

Acestea sunt coordonatele principale ale demersului nostru
stiintific, in care ne-am propus surprinderea evenimentelor majore ale
perioadei in care Biserica a fost chematd sd ia parte. Biserica s-a implicat
atat in actiuni revolutionare, cét si in actiuni eficiente de reorganizare si
reformare institutionala interna.

17. Barbu Stirbei, Relatie de lucrarile Departamentului Logofetiei trebilor bisericesti.
Cuvantata la Obsteasca Adunare in seanta de la 16 noiemvrie leat 1834, Bucuresti, 1834,
pp. 40-45; Vezi Frederic Dame, Istoria Romdniei contemporane de la reintronarea
domnilor pamdnteni pana in zilele noastre (1822-1900), Bucuresti, 1901, pp. 33-35; Cesar
Bolliac, Manastirile inchinate din Romdnia, Bucuresti, 1862, p. 40.

18. N. Dobrescu, op.cit., p. 187.
19. N. lorga, op.cit., p. 331.

20. 1. Lupas, op.cit., p. 189; Istoria romdnilor, vol. VII/I, pp. 388-390; Detalii la Cornelia
Bodea, in Studii privind Unirea Principatelor, Bucuresti, 1960; Dan Berindei, Epoca
Unirii, Editura Academiei Roméane, Bucuresti, 1979, p. 18 si urm.
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Istoriografia problemei

Spre mijlocul veacului al XIX-lea societatea romaneascd se afla
intr-o situatie complexd, contradictorie, in ceea ce priveste optiunile de
viitor, respectiv cidile pe care urma sd se angajeze. Continua sa se mentind
un puternic traditionalism, sustinut cu energie si de fortele conservatoare,
care se opuneau pe céit le era posibil unor innoiri in ceea ce priveste
structurile interne, diversele institutii ale statului, inclusiv a raporturilor
dintre autoritatea laica si Biserica, cu institutiile sale.

Nu poate fi ignorat si alt fapt, acela al patrunderii tot mai
intense a ideilor iluminismului apusean in Principatele Romane, prin
intermediul tot mai numerosilor tineri care isi faceau, si nu odata
isi si desavarseau, studiile in Occident si care, intorsi acasd, militau
pentru ,europenizare”, adicd si pentru modificarea raporturilor dintre
Stat si Biserica, in conformitate, mai mult sau mai putin real si vizibil,
cu tendintele de laicizare din Occident, mai evidente, intre altele,
in sistemul de educatie, adicd in scoli, in ceea ce priveste drepturile
politice si civile, chiar si in ceea ce privea egalitatea religioasd intre
diferitele confesiuni crestine.

In sfarsit, nu poate fi ignorat si faptul ci, realititile interne ale
Principatelor Roméne erau influentate, nu o datd determinate, de Marile
Puteri implicate in asa-numita ,Problemd orientald”, intre care Rusiei —
proclamata protectoarea crestinilor din Orient, in mare masurd din ratiuni
demagogice si politico-diplomatice puse in slujba expansionismului -, ii
revenea un rol important.

Pentru mai multd vreme, respectiv pand dincolo de jumatatea
secolului al XIX-lea, situatia interna a Principatelor Romane a stat sub
semnul Regulamentelor Organice, care au reprezentat, intr-un anume fel,
o primé forma de organizare constitutionala si care cuprindea, in general,
numeroase elemente si in legatura cu Biserica romaneasca, fixdndu-i un
statut care, in linii generale, a durat pand in vremea lui Alexandru Ioan
Cuza.

In ceea ce ne priveste, in cadrul lucririi noastre, ne-am propus
canalizarea eforturilor de documentare si interpretare pe trei directii majore.

In primul rand, am considerat necesar s reconstituim rolul politic
al Bisericii Ortodoxe in contextul istoric al perioadei 1821-1859, structurat
in trei etape: 1821-1831, refacerea cadrului institutional al Tarii Romanesti,
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18 BISERICA ORTODOXA

prin redobandirea autonomiei interne; 1831 -1848 - epoca regulamentard,
in care se incearca, cu succese limitate insd, o modernizare a institutiilor
romanesti, influentatd si controlatd de Rusia Taristd ca putere protectoare;
1848-1856 - etapa schimbarilor revolutionare, a redobandirii controlului de
catre puterile suzerane si protectoare, prin adoptarea Conventiei de la Balta
Liman; 1856-1859 - coordonarea actiunilor interne cu propaganda externa
in contextul deciziilor favorabile unionistilor ale Tratatului de la Paris din
1856, in vederea realizarii unirii Principatelor. Ca un element distinctiv,
putem remarca adeziunea generald a preotilor si demnitarilor bisericesti
la valorile revolutionare in momentele 1821 si 1848. Multi dintrea acestia
fusesera educati in scolile médnastiresti din Tara Romaneascd, fiind formati
in spirit national®.

In al doilea rind, ne-am propus si surpindem rolul economico-
social al Bisericii Ortodoxe. Si acest obiectiv poate fi grupat in trei elemente.

Regulamentele Organice au oferit Bisericii Ortodoxe rolul de
supervizor al educatiei scolare, datd fiind pregatirea preotilor de mir,
capabili sa indeplineascd si sarcina de invatdtori si profesori. Urmatorul
element este cel al manastirii ca propritar funciar. Manastirile ,,inchinate” si
»heinchinate”, parohiilelocalitatilor detineau mosii sau partide mosie, pe care
le administrau direct sau prin intermediul arendasilor. Documentele vremii
surprind modul in care, de multe ori, banii alocati parohiilor, ajungeau cu
greu la preoti, iar arendasii creau stdri conflictuale intre manastiri si taranii
clicasi, dezavantajati de nartul introdus prin Regulamentele Organice.
Problemei manastirilor ,,inchinate” i s-a incercat o solutionare, in sensul
intrérii venturilor si terenurilor in proprietatea statului, inca din aceasta
perioada.

In al treilea rand, se impune definirea rolului cultural al Bisericii
Ortodoxe. Pe langa educatia romanilor, Biserica s-a preocupat de
constituirea si pdstrarea tezaurului cultural national, prin existenta de
tiparnite, ateliere de picturd, orfevrarie. Totodata, Biserica avea rolul de a
veghea la starea morald a natiunii. Astfel, preotul dadea acceptul pentru
casatorii si divorturi, in timp ce, prin infiintarea Vorniciei din Launtru
si a Vorniciei Temnitelor prin Regulamentele Organice, Biserica a oferit
anumite mandstiri cu rol de temnita si arest preventiv.

Cadrul general al perioadei investigate, 1821-1859, a fost prezentat

21. A. Manolache si colab., Gandirea pedagogica a generatiei de la 1848, Bucuresti,
Editura Didactica si Pedagogica, 1968, p. 24-32, 70; Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2006, p. 410 si urm.
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prin studierea unor lucrari fundamentale precum cele ale lui Constantin
C. Giurescu, Dinu C. Giurescu®, Vladimir Osiac® si  Istoria romdnilor.
VII/I. Constituirea Romaniei moderne (1821-1878), coordonator Acad. Dan
Berindei, Bucuresti, 2003.

Demersul nostru stiintific a pornit de la valorificarea izvoarelor
inedite aflate la: S.A.N.I.C.*, S.J.LA.N. Dolj*, S.].A.N. Gorj*, S.J.A.N. Slatina”
si S.J.LA.N. Valcea®.

Ne-a preocupat de asemenea si clarificarea conceptului de ortodoxie
romaneasca, pornind de la un studiu precum cel al lui Horia Vintila®.

Momentul revolutionar 1821 a fost analizat pornind de la contributia
unor istorici ca: Dan Berindei*’, Andrei Otetea®', Vlad Georgescu?®?, Eric
Hobsbawm??, Nicolae Isar**, Athanasie Mironescu®, N. Erbiceanu’®, Mircea

22. Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giurescu, Istoria romdnilor din cele mai vechi timpuri
pdana astazi, Editura Albatros, Bucuresti, 1971.

23. Vladimir Osiac, Istoria moderna a Romaniei, Editura Universitaria, Craiova, 1995;
Dinica Ciobotea, Vladimir Osiac, Politica Imperiului tarist la Dundrea de Jos (1711-
1878). Cu privire speciala la zona Olteniei, Editura Aius, Craiova, 2008.

24. S.ANN.I.C., fond Eforia Scoalelor Tarii Romanesti; Idem, fond Ministerul Cultelor si
Instructiunii Publice.

25. S.J.AN. Dolj, fond Protoieria Craiova.

26. S.J.AN., fond Prefectura judetului Gorj.

27. S.J.A.N. Slatina, fond Protopiatul plasii Ocolu, Balta si Oltu de Jos.
28. S.J.A.N., fond Episcopia Rdmnicului.

29. Horia Vintila, Eseu despre interpretarea ciclica a istoriei, in ,,.Destin. Revista de
culturd romaneascd”, nr. 6-7, Madrid, august 1953, pp. 65-67.

30. Dan Berindei, Revolutia romdna de la 1821, Editura Academiei Romane, Bucuresti,
1991.

31. Andrei Otetea, Tudor Viadimirescu §i miscarea eterista in Tarile Romdne (1821-
1822), Bucuresti, 1945.

32. Vlad Georgescu, Istoria romdnilor de la origini pand in zilele noastre, Bucuresti,
1992.

33. Eric Hossbawn, Era revolutiei 1789-1848, Editura Cartier, Chisinau, 2002.

34. Nicolae Isar, Relatiile stat-biserica in Romdnia moderna (1821-1914). Sinteza si
culegere de texte, Editura Fundatiei Romania de Maine, Bucuresti, 2007.

35. Athanasie Mironescu, Istoricul Eparhiei Ramnicului Noul Severin, Bucuresti, 1906.

36. Erbiceanu N., Note asupra Istoriei bisericesti a romanilor pentru secolul al XIX-lea, in
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Pacurariu®’, Gheorghe Platon®®, V. Russu, Gh. lacob, I. Agrigoroaiei®,
Teodor M. Popescu®.

Prima constitutie modernd a Tarii Romanesti, Regulamentul
Organic, a oferit un cadru nou de dezvoltare Bisericii Ortodoxe*".

Am coroborat concluziile din lucrarile sus-mentionate cu lucrari
de istoria dreptului roméanesc semnate de: Ioan Platon*’, Mihai Ruja,
Popovici Oprean, Paul Horea®. In privinta importantei Bisericii in cadrul
organizarii de stat se impune citarea studiului lui Sever Buzan**. Momentul
revolutionar 1848, la care reprezentantii bisericii au contribuit pe deplin, a
fost centrat pe o serie de lucrari precum: Nicolae Isar* si [leana Petrescu®.
De asemenea, informatii pretioase despre participarea clerului ortodox la

,.Biserica Ortodoxd Romana”, anul XXVII (1903-1904), Bucuresti, 1904.

37. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne. Compendiu, editia a Il-a,
revazuta si intregita, Editura Andreiana, Sibiu, 2007.

38. Platon Gheorghe, Istoria moderna a Romaniei, Editura Didacticd si Pedagogica,
Bucuresti, 1985; Idem, De la constituirea natiunii romdne la Marea Unire. Studii de
istorie modernd, vol. 1., Iasi, 1995.

39. Gh. Platon, V. Russu, Gh. [acob, I. Agrigoroaiei, Cum s-a infaptuit Romdnia modernd,
Tasi 1993.

40. Teodor M. Popescu, Biserica marturisitoare, Editura Credinta noastra, Bucuresti,
1992.

41. Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, editie de P. Negulescu si G.
Alexianu, Bucuresti, 1944.

42. Platon loan, Istoria dreptului romdnesc, Universitatea Romano-Americana, Bucuresti,
1994.

43. Ruja Mihai, Oprean Popovici, Horea Paul, Istoria dreptului romdnesc, Bucuresti,
Editura Servo-Sat, 2001.

44. Buzan Sever, Regulamentele Organice si insemndatatea lor pentru dezvoltarea
organizatiei Bisericii Ortodoxe Romdne, 1n ,,Studii Teologice”, seria a II-a, an VIII, 1956,
nr. 5-6, pp. 363-375.

45. Nicolae Isar, Istoria moderna a romanilor, 1774/1784-1918, Bucuresti, 2006 ; Idem,
Traditie crestina si spririt pasnic in revolutia de la 1848 in Tara Romdneasca, in Din
istoria generatiei de la 1848. Revolutie — exil — destin istoric, Bucuresti, 2006; Idem,
Relatiile Stat-Biserica in Romania moderna (1821-1914), Bucuresti, 2007; Idem, De la

ortodoxie la redesteptarea nationala. Viata si opera lui Eufrosin Poteca (1787-1858),
Bucuresti, 2008.

46. lleana Petrescu, Documente privind Revolufia de la 1848 in Oltenia, Craiova, 1969.

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 21

evenimentele revolutionare pot fi desprinse din lucrarile lui: Sergiu Popescu
47 Dumitru Gh. Radu“®.

Rolul Bisericii Ortodoxe in educarea romanilor reiese cu claritate
din lucrari precum: V. A. Urechia®, Nicolae Andrei, Gheorghe Parnuta®,
Nicolae Iorga *', Alexie Al. Buzera®, C. Erbiceanu®, Mircea Pdcurariu™.

In privinta raporturilor dintre cler si administratia statului, am
utilizat o serie de lucrari precum: Marin M. Braniste®, M. Bulacu®, Ioan
Coverca™.

O serie de personalitati ale Bisericii sau apropiate acesteia, au
contribuit la renasterea nationala a Romaniei. Astfel, se impune citarea

47. Popescu Sergiu, Participarea clerului ortodox din Oltenia la luptele sociale si
nationale ale poporului roman (secolele XIX-XX), Editura Aius, Craiova, 2000.

48. Radu Dumitru Gheorghe, Biserica Ortodoxa Romdna in istoria poporului romdn, in
,Biserica Ortodoxa Romana”, anul XCV (1977), nr. 1-3, p. 154.

49. V. A. Urechia, Istoria scoalelor de la 1800-1864, 1, Bucuresti, 1892.

50. Nicolae Andrei, Gheorghe Parnuta, Istoria invagamantului din Oltenia, vol. 1, Editura
Scrisul Romanesc, Craiova, 1977.

51. Nicolae lorga, Istoria Bisericii Romdnesti si a vietii religioase a romdnilor, editia a
II-a, revazuta si adaugita, Bucuresti, 1928.

52. Alexie Al.Buzera, Scolile protopopesti din Oltenia, in ,Mitropolia Olteniei”, anul
XXV (1973), nr. 9-10, pp. 745-812

53. C. Erbiceanu, Material pentru istoria invatamantului la romani in seculul trecut.
Documente inedite, n ,Biserica Ortodoxd Romana”, anul XVI (1892-1893), Bucuresti,
1893, pp. 178-179.

54. Pacurariu Mircea, Invatamantul teologic seminarial in Biserica Ortodoxd Romdnd, in
vol. aniv. Doud secole de invatamdnt teologic seminarial (1803-2003), Editura Trinitas,
Tasi, 2003.

55. Marin M. Braniste, Alegerea si agezarea preotilor in slujbd, sub Regulamentul Organic,
in Tara Romdneasca, in ,,Mitropolia Olteniei”, an XIII, 1961, nr. 7-9, pp 619-626;

56. M. Bulacu, 200 de ani de la nasterea lui Gheorghe Lazar — personalitatea religioasa,
culturala, sociala si nationala a arhidiaconului si dascalului romdan Gheorghe Lazar, in
,.Biserica Ortodoxad Romana”, anul XCVII (1979), nr. 5-6, pp. 686-695.

57. loan V. Coverca, Legi bisericesti cu privire la cler, in veacul a XIX-lea, in ,Biserica
Ortodoxda Roméana”, an LXXVIII, 1960, nr. 5-6, pp. 496-509.

https://biblioteca-digitala.ro



22 BISERICA ORTODOXA

contributiilor lui: Gabriel Cocora®, M. Bulacu®, Rada Davidescu®,
Damaschin Mioc, Ruxandra Camadrdsescu®, Antonie Plamdadeala®,
Nicolae M. Popescu®, Dumitru Gh. Radu®, Niculae Serbanescu®, Nestor
Vornicescu®.

Despre rolul Bisericii ca reper al vegherii moralitatii societatii
romanesti, citam contributii desprinse din studiiul lui Hanulescu Valentin®.
Motivatia acestei lucrdri este aceea de a oferi o imagine completd a
rolului politic, economic, social si cultural al Bisericii Ortodoxe din Tara
Romadneasca, in virtutea adevarului istoric. Perioada la care ne-am oprit
este definitorie in constructia moderna a Tarii Romanesti. Aceasta a fost
posibila prin studierea lucrérilor la care am ficut referire si a fondurilor
arhivistice existente.

Scopul lucririi este sd depdsim ideea unui conflict intre autoritatea

58. Gabriel Cocora, Episcopul Ilarion al Argesului, in ,Mitropolia Olteniei”, an XIV,
1962, nr. 5-6, pp. 302-333.

59. M. Bulacu, 200 de ani de la nasterea lui Gheorghe Lazar — personalitatea religioasd,
culturala, sociala si nationala a arhidiaconului si dascalului romdan Gheorghe Lazar, in
,.Biserica Ortodoxd Romana”, anul XCVII (1979), nr. 5-6, pp. 686-695.

60. Davidescu Rada, Memoriul lui Gheorghe Duncea din Prejna, Mehedinti, privitor la
Tudor Viadimirescu, in ,,Drobeta”, Drobeta-Turnu Severin, 1978, pp. 161-170.

61. Damaschin Mioc, Ruxandra Camarasescu, Mandstirea Antim, Bucuresti, in ,,Mitropolia
Olteniei”, anul XXVI (1974), nr.5-6, pp. 463-470.

62. Antonie Plamadeala, Fericitul arhidiacon si doctorul in Teologie §i legi — Gheorghe
Lazar, in ,,Biserica Ortodoxa Romana”, anul XCVIII (1980), nr. 1-2, pp. 145-166;

63. Nicolae M. Popescu, Viata si faptele Parintelui Grigorie Dascalul, Mitropolitul Tarii
Romanegti (1765-T22 Iunie 1834), in ,Biserica Ortodoxd Romani”, anul LII (1934 — Nr.
festiv ,,Grigorie Dascdlul, Mitropolitul Ungroviahiei: T1834-1934”), nr.5-6, pp. 299.

64. Dumitru Gh. Radu, Biserica Ortodoxa Romdnd in istoria poporului romdn, in ,,Biserica
Ortodoxa Romana”, anul XCV (1977), nr. 1-3, pp. 154.

65. Niculae Serbanescu, Episcopii Ramnicului, in ,Mitropolia Olteniei”, an XVI, 1964,
nr. 1-2, pp. 175-179.

66. Nestor Vornicescu, Despre activitatea Episcopului llarion al Argesului, sfetnicul Iui
Tudor Viadimirescu din anii 1820 si 1821. Cateva date noi, in ,,Mitropolia Olteniei”, anul
XXXIII, 1981, nr. 1-3, pp. 17-18.

67. Hanulescu Valentin, Moravurile societdatii romdnesti in prima jumatate a secolului al
XIX-lea intre lege si cutumd, 1n ,,Buridava”, nr. 5, 2009, pp. 123-129.
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bisericeasca si cea a statului. Fiind mostenitori directi ai spiritualitatii
bizantine, in conditiile in care autoritatea bisericeasca a fost subordonata
celei de stat, factorii de conducere ai Tarii Roménesti au stiut sa ofere
Bisericii cadrul plenar de manifestare ca garant al spiritualitatii ortodoxe
nationale a romanilor, de evidentiere in actiunea de regenerare nationala
si de administrare eficientd pe plan intern a fondului funciar si cultural, de
gestionare a problemei sociale a clacasilor si de veghere la respectarea legii
de catre populatia tarii.

CAPITOLUL |

ROLUL BISERICII ORTODOXE ROMANE iN ISTORIA
POPORULUI ROMAN

I.1. Trasaturi caracteristice ale Ortodoxiei

Referitor la caracterul national al Bisericii Ortodoxe Romane
si, totodata, la necesitatea elabordrii unei istorii a Bisericii — istorie
conceputd ca ,priveliste a unei vieti organizate” —, Nicolae Iorga releva:
»Nimic nu poate fi mai folositor pentru ca preotii nostri sd inldture
anumite ispite, pentru ca ei sd cultive anumite indeletniciri potrivite cu
demnitatea si chemarea lor, nimic nu poate fi mai priincios pentru a-i
face sd inteleagd marea misiune culturald, sociald si nationald care li se
impune, legdtura stransd ce trebuie sd pdstreze cu poporul, cultul de artd
si carte cu care sunt datori, mandria la care au drept indatd ce vor urma
bunele traditii, decdt privelistea unei vieti organisate, aproape milenare,
in cursul cdreia Mitropolitii, Episcopii, Egumenii si asa de adesea ori
si smeritii calugdri ori umilii preoti de mir au dat poporului, ei singuri
aproape, toatd invdtdtura, au inzestrat neamul cu o limbd literard, cu
o literaturd sfantd, cu o artd in legdturd cu gustul si cu nevoile lui, au
sprijinit Statul fard sa se lase a fi inghititi de dansul, au cdlduzit neamul
pe drumurile pamantului fdrd a-si desface ochii de la cer si au ridicat mai
sus toate ramurile gospoddriei romdnesti — dand istoriei noastre carturari,
caligrafi, sculptori in lemn, argintari, oameni de Stat, ostasi, mucenici si
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sfinti” .

In aceastd frazd este consemnatd o sintezd laconici a rostului
national al Bisericii strimosesti, a dimensiunii ei sui-generis de creatoare
de Natiune si Stat.

In incheierea operei sale, lorga avea si observe: ,Legiturile
organice, alcdtuirea culturala, atmosfera religioasd, refacerea
continuitdtii cu un trecut aproape complet uitat, acestea se cer in toate
provinciile ortodoxiei roménesti, care, cu cinci Mitropolii pe teri create
de imprejurari istorice acum disparute si de stdpanirea straina, nu poate
avea, cu toatd unitatea unui Sinod care nu si-a aflat inca drumul sigur,
acea actiune concordanta de care, fata de concurenta sectelor navalitoare
si de inaintarea spiritului de negatie, ar avea atata nevoie™®.

Marele poet roman Mihai Eminescu numeste Biserica noastra
Ortodoxa ,mama spirituala a poporului roman” si pe bund dreptate
o defineste astfel, pentru ca in sanul Bisericii si-a gasit méngaierea si
alinarea sufleteasca tot roménul obidit, oropsit si asuprit de soarta.
Rugaciunea Bisericii i-a fost hrana si respiratia sufletului, iar cuvantul
ziditor al Cartii Sfinte a constituit intotdeauna norma, cdlduza si
indreptarul vietii lui pamantesti.

In atmosfera inmiresmatd si iniltitoare a sfintelor slujbe
crestinul ortodox simte dogoarea cerescului; simte prezenta haricd a
lucrérii lui Dumnezeu; simte cum pulseaza in el si in jurul sau duhul
pacii, al iubirii si armoniei ceresti, duhul comuniunii cu Dumnezeu,
cu ingerii, cu Maica Domnului, cu sfintii si cu tot universul crestin.
Aceasta regenerare interioard, acest echilibru sufletesc si pacea launtrica
o simte crestinul ortodox ori de cate ori participa la sfintele slujbe in
duminici si sarbétori. De cate ori paseste pragul sfantului lacas, crestinul
ortodox traieste din plin aceasta deconectare si poate glasui inspirat ca
si psalmistul: ,,In biserica slavei Tale stand, in cer mi se pare a sta”.

Deci, autoritatea religios-morala si spirituala pe care Biserica
Ortodoxa a exercitat-o asupra fiilor acestui neam roméanesc este
incontestabild. Ea s-a identificat cu fiinta lui, cu modul lui patriarhal

68. Nicolae lorga, Istoria Bisericii Romanesti i a vietii religioase a romdnilor, editia a I1-a,
revazuta si adaugita, vol. I, Bucuresti, 1928, p. 5-6.

69. Ibidem, vol. 11, p. 302.
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de viatd, slujind nazuintelor si aspiratiilor poporului ancorate intr-o
viziune mistica si contemplativa, cu ochii mereu atintiti spre cer, de
unde se coboara ,toatd darea cea buna si tot darul cel desavarsit” (Iacob
1, 17).

Marele istoric Nicolae Iorga spunea cd ,structura noastra
sufleteasca este facuta din Ortodoxie tot atat cat este ficutd din sangele
originii noastre daco-romane””’. Biserica noastra Ortodoxa strimoseascd
a hranit sufletele acestui popor cu apa cea vie a dreptei credinte si a
harului mantuitor. Pentru cd s-a integrat organic in viata si in istoria lui
bimilenard, aceasta Biserica a fost numitd pe drept cuvant ,,populara si
nationald”. ,Biserica poporului ortodox, este a sufletului lui, nu a unui
sef suprem din afard, nici o confesiune noud din import, ci crescuta
odatd cu poporul, trdind cu el si din viata lui, suferind si bucurandu-se
cu el, Biserica ,legii” si a inimii lui, in afara de care si impotriva careia
el nu poate concepe si realiza crestinismul””".

Dacd ne-am referi si la latura culturald, putem afirma fara
echivoc cd Biserica a fost intotdeauna leagdnul si promotoarea acesteia.
In Bisericd a vdzut neamul romanesc lumina slovei si aici au stralucit
primele torte ale culturii si literaturii noastre. In licasul Bisericii au
luat fiinta primele scoli si primele tiparnite, iar bisericile si manastirile
noastre au fost primele focare de la care a radiat lumina invatéturii si a
scrisului. Biblia si cértile de slujba (Ceaslovul si Psaltirea) au servit ca
manuale de cdpatai, iar ,preotii si dascélii Bisericii au fost Pestalozzi
invatatoresti ai neamului roménesc de la introducerea crestinismului
in Dacia, pana la infiriparea tarii” 72. Istoricul Nicolae Iorga numeste
manastirile noastre ortodoxe ,,universitatile neamului””® pentru ca aici
s-au format pionierii literaturii noastre. Marile personalitati religioase,
cum ar fi, de pilda, mitropolitii: Dosoftei, Varlaam, Antim Ivireanu,
Simeon Stefan si diaconul Coresi au scris si tiparit in tinda bisericii i
in linistea pioasd a manastirilor primele carti de invatitura in limba

70. Ibidem, vol. 1, p. 81.

71. Prof. dr. Teodor M. Popescu, Biserica marturisitoare, Editura Credinta noastra,
Bucuresti, 1992, p. 25.

72. V.A. Urechea, Scoalele sdategsti in Romdnia, Bucuresti, 1912, p. 23.
73. Nicolae lorga, op. cit., vol. I, p. 128.
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poporului, pentru apdrarea credintei si spiritualitatii neamului.

Operele lor monumentale au constituit la vremea respectiva
cuceriri epocale ale literaturii romane si arme apologetice si polemice de
starpire si combatere a ereziilor si influentelor strdine, cu tenta sovina de
dezbinare si denaturare a specificului nostru etnic, national si religios.
Poporul nostru a izbutit sa invingd toate aceste ostilitati si primejdii,
prin grija si strddania ierarhilor carturari ai Bisericii si a voievozilor
luminati, ctitori de tara si de sfinte asezaminte, care au vegheat cu
cuvantul si cu spada la apararea gliei strabune si a tezaurului nostru
cultural si religios.

Parintele Dumitru Staniloaie aprecia cd ortodoxia a mentinut
poporul roméan ca pe un neam unitar si deosebit, cu un rol important
intre popoarele din Orient si Occident: ,Ea ne-a dat puterea sd ne
apdaram fiinta fatd de indelungata ofensivi otomand, constituind
un zid de apdrare si pentru popoarele din Occident, desi, pe de altd parte,
ne-a ajutat sa ne apdrdm fiinta si fatd de unele din popoarele vecine
din Occident. Am apdrat prin ea poarta Occidentului in fata avalansei
otomane, dar ne-a fost si o poartd care ne-a apdrat de pofta de stapdnire si
de nimicire a unor popoare din Occident. Ne-am apdrat, prin Ortodoxie,
fiinta noastrd din partea navalei prelungite a otomanilor, dar si
din partea unor popoare din Occident, ajutandu-ne sd avem si un rol in
apdrarea Occidentului”™*.

Daca poporul nostru s-ar rupe de Ortodoxie, ar inceta rolul lui
de punte vie intre Orient si Occident, dar si caracterul de sinteza unica
a spiritualitatii lui intre celelalte popoare, adicd identitatea noastra
cu totul deosebita, cdci n-am format si nu formam numai o punte
exterioara intre popoarele din Occident si cele din Orientul Europei,
ci si o sinteza spirituala originala intre ceea ce le este propriu unora si
altora. Iar aceasta ne distinge nu numai de popoarele din Orient si de
cele din Occident, ci si de popoarele ortodoxe din Orient.

Romanii unesc, in spiritualitatea lor, luciditatea latina sau
increderea in intelegerea rationala a realului, proprie Occidentului,
cu sentimentul tainei nepdtrunse a existentei, propriu popoarelor
din Résdritul Europei. Romanii, ca latini, aduc in taina lucrurilor si a

74. Dumitru Staniloaie, Cdteva trasaturi caractristice ale Ortodoxiei, in ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 5-6, 1970, p. 731.
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persoanelor totodata o lumina, mai accentuatd decat popoarele slave,
dar o lumina care nu margineste, ci defineste si care este proprie
popoarelor occidentale. In privinta aceasta romanii sunt mai aproape
de spiritualitatea crestind primard, ramasa prezentd si in spiritualitatea
poporului grec, desi cu o mai redusa trdire sentimentald a acestei lumini,
decat in spiritualitatea roméneasca’.

Daca unii cronicari moldoveni, precum Grigorie Ureche, afirmau
originea latina a moldovenilor, muntenilor si ardelenilor, mitropoliti ai
Moldovei, ca Sfintii Varlaam si Dosoftei, in secolul al XVII-lea, tipdreau
cartide cult side invéatatura ortodoxa pentru ,,toata semintiaroméaneasca”.
Urmand pilda inaintasilor lor si folosind imprejurdri istorice favorabile,
conducdtori politici si ierarhi pastori ai roménilor din Moldova si Tara
Roméneascd au cultivat si consfintit, la mijlocul secolului al XIX-lea,
unitatea de cuget si simtire, de limba si de credinta a Principatelor
Roméne, exprimand in acelasi timp dorinta vie si necesitatea istoricd a
libertatii si unitatii nationale atat pe plan politic, cat si pe plan bisericesc.

Astfel, dupa Razboiul Crimeii (1853-1856), s-au creat conditii
favorabile unirii Principatelor Romane, deoarece Tratatul de pace
incheiat la Paris, la 18/30 martie 1856, intre cele sapte Puteri europene de
atunci se ocupa si de Principatele Romane, facilitaind reorganizarea lor
politico-sociala. De fapt, se dorea crearea unui stat tampon intre imperii
ca Turcia, Rusia si Austria. Ca urmare, s-a creat o comisie europeana la
Bucuresti formata din reprezentanti ai celor sapte Puteri’s, cu scopul de
a intelege mai bine care sunt aspiratiile politice si sociale ale celor doua
Principate Romane. In acest sens, au fost organizate Divanurile Ad-hoc,
in care reprezentantii sau delegatii poporului sa-si exprime vointa lor
politica si sociala”.

Atunci s-au format pretutindeni comitete unioniste, care doreau
ca in Divanurile Ad-hoc si fie alesi deputati favorabili unirii Moldovei

75. Ibidem, p. 732.

76. M. T. Oroveanu, Istoria dreptului romdnesc §i evolutia institutiilor constitutionale,
Editura Cerma, Bucuresti, 1992, p. 225; Keith Hitchins, Romdanii. 1774-1866, Bucuresti,
Editura Humanitas, 1998, p. 348; Gh. Cliveti, Geneza si instituirea garantiei colective a
puterilor semnatare ale tratatului de la Paris (1856) asupra Principatelor Romdne (1), in
»Anuarul Institutului de Istorie §i Arheologie <<A. D. Xenopol>>”, XXII, 1985, p. 518.

77.V1.Osiac, Istoriamodernd a Romdniei, EdituraUniversitaria, Craiova, 1999, pp. 134-135.
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cu Tara Romaneasci. Intrucat Turcia (impreund cu Anglia si Austria)
era ostila unirii Principatelor Romane, care aspirau la independenta, a
incercat sa impiedice realizarea unirii prin caimacamii sii in Moldova,
Teodor Bals (1856-1857) si Nicolae Vogoride (1857-1858)%. Intre
partidul unionist si partidul separatist se purta o mare lupta. Biserica,
prin ierarhii ei si prin cei mai luminati dintre monahi si preoti, a fost in
favoarea unirii Principatelor Roméane”.

In Moldova, cei mai inflicarati sustinitori ai Unirii din partea
Bisericii au fost: mitropolitul Sofronie Miclescu, arhimandritul Neofit
Scriban, pe atunci profesor la Seminarul Teologic de la Socola (Iasi),
care a scris doud lucrari, prima purtand titlul ,Unirea si neunirea
Principatelor”, iar cea de-a doua ,Foloasele Unirii Principatelor
Romane”, arhimandritul Melchisedec Stefanescu, pe atunci rector al
Seminarului Teologic din Husi, care a rostit in catedrala episcopala din
Husi o inflacdrata predica in favoarea Unirii, aceasta fiind apoi tiparita
sub titlul ,Jertfa pentru Unirea Principatelor”. Comitetul Unirii infiintat
la Tasi era sustinut si de multi oameni ai Bisericii: ierarhi, egumeni,
profesori de seminar, protopopi, preoti, diaconi si cdlugari. Unii dintre ei
au suferit prigoana din partea autoritétilor politice ostile Unirii. Primele
alegeri pentru Divanul Ad-hoc in Moldova au fost anulate de Turcia, sub
presiunea puterilor europene, datoritd abuzurilor facute de autoritatile
comandate de caimacamul Nicolae Vogoride pentru a impiedica victoria
unionistilor.

Insa, dupd noile alegeri, in Divanul Ad-hoc al Moldovei, Biserica
era reprezentatd de ierarhi ca membri de drept: mitropolitul Sofronie
Miclescu, ca presedinte al Divanului Ad-hoc, arhiereul Nectarie
Hermeziu, loctiitor de episcop la Roman si arhiereul Ghenadie Sendrea,
loctiitor de episcop la Husi. Pe langd acesti membri de drept, au fost
alesi alti doi deputati din partea manastirilor ,neinchinate” (arhiereul
Filaret Scriban, de la Manastirea Socola si arhiereul Calinic Miclescu,
de la Manastirea Slatina), precum si trei deputati din partea clerului
din orasele resedinta de eparhii (arhimandritul Neofit Scriban, la Iasi,

78. lon Palsoiu, 24 ianuarie 1859 — contextul international al fauririi Romdniei moderne,
in Politica, diplomatie §i razboi. Profesorul Gheorghe Buzatu la 70 de ani, Craiova,
Editura Universitaria, 2009, p. 144.

79. Dumitru Staniloaie, Cdteva trasdaturi caracteristice ale ortodoxiei, p. 733.
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arhimandritul Melchisedec Stefinescu, la Husi si preotul Dimitrie
Matcas, la Roman). Toti acestia erau in favoarea Unirii®.

Lucriérile Divanului Ad-hoc s-au deschis la 22 septembrie 1857,
cu o slujba de Te Deum in biserica ,,Sf. Nicolae” - Domnesc din Iasi,
si au fost prezidate de mitropolitul Sofronie Miclescu, care a vorbit
despre unitatea de neam si de credintd a roménilor din Moldova si Tara
Romaneascd: ,Moldo-romanii de astdzi sunt toti tot una - spunea el -,
ei au o origine, un sange, o patrie, o istorie, o credinta, un Dumnezeu.
Sé ne silim dara sa fim asa, ca sa fim vii si ca sd invieze intru noi iubita
noastra Patrie”. In sedintele din 7 octombrie si din 20-21 decembrie
1857 s-au conturat cele mai importante orientdri ale unui program
de reorganizare politico-sociald in favoarea Unirii si a reorganizarii
Principatelor Romane. Intre acestea figura si dorinta de autocefalie
bisericeascd. Adunarea electiva din 5/17 ianuarie 1859 de la Iasi,
prezidata de mitropolitul Sofronie Miclescu, 1-a ales domn pe colonelul
Alexandru Ioan Cuza®.

In Tara Romaneasci, in Divanul Ad-hoc, Biserica a fost
reprezentatd de mitropolitul Nifon, de Sfantul Calinic, episcop al
Ramnicului, episcopul Filotei al Buzdului si de episcopul Clement
al Argesului, ca membri de drept, precum si de alti deputati clerici:
arhimandritii Atanasie Stoenescu, de la Manastirea Sadova, Ieronim,
de la Manastirea Bistrita, si protopopii Iancu Sachelarie din Bucuresti,
Constantin, ,protonotariul” Episcopiei de Réamnic, Vasile Serea,
»catihetul” de la Buzdu, si Constantin, iconomul de la Arges. Divanul
Ad-hoc si-a deschis lucrarile la 30 septembrie 1857, prin slujba de Te
Deum savarsita la Mitropolia din Bucuresti. Lucrarile au fost prezidate de
mitropolitul Nifon, care a vorbit despre importanta Unirii Principatelor,
iar ceilalti ierarhi au fost activi in comisiile de lucru.

Adunarea Electiva de la Bucuresti, din 24 ianuarie 1859, a fost
prezidatd de mitropolitul Nifon, care, dupa alegeri, a prezentat numele
domnitorului ales, si anume Alexandru loan Cuza, acelasi om care
fusese ales si ca domnitor al Moldovei, la 5 ianuarie 1859.

80. Pavel D. Cherescu, Mitropolitul Nicolae Balan al Ardealului (1920 - 1955), Editura
Adsumus, Oradea, 2001, p. 67.

81. Ibidem, p. 90.
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Episcopul Clement al Argesului a condus delegatia care a dus la
Iasi vestea alegerii domnitorului moldovean Alexandru Ioan Cuza si ca
domn al Tarii Romanesti.

Cand Alexandru Ioan Cuza a venit la Bucuresti, la inceputul
lunii februarie 1859, acesta a fost intampinat cu mare bucurie de clerici
si popor, intrucat el devenise simbolul Unirii Principatelor Roméne.

Referitor la importanta slujbei de binecuvantare, Patriarhul
Daniel noteaza :

« Slujba de Te Deum se sdvdrseste si ca amintire a multelor slujbe
de Te Deum care s-au savdrsit in toate momentele solemne si importante
ale lucrdrilor pentru Unirea Principatelor. Cu o slujbd de Te Deum s-au
inceput lucrarile Adundrilor Ad-hoc din Moldova si Tara Romdneascd, cu
slujba de Te Deum s-au inceput lucrdrile Adundrii Elective din Moldova,
care l-a ales pe Alexandru Ioan Cuza ca domn al Moldovei, si tot cu slujba
de Te Deum s-a inceput si Adunarea Electivd de la Bucuresti, care I-a ales
domnitor tot pe Alexandru Ioan Cuza »%.

Nestor Vornicescu considera ca ortodoxia a reprezentat temeiul
spiritualitatii si al conceptiei de viata a romanului, fapt verificat in atatea
momente de rascruce a istoriei nationale®.

Ortodoxia respectd individualitatea etnica si graiul fiecdrui
popor, considerand natiunile ca entitati diverse, distincte, ale comunitatii
umane. Nichifor Crainic vedea Biserica drept o expresie a vesniciei care
include in complexitatea ei notiunea de stat.

Statul este tipul de organizare al unui popor, iar natiunea este
structura caracterizatd de toate trdsaturile specific care definesc un
popor in epoca moderna. Dacd statul asigurd viata vremelnica, cea
vesnicd este apanajul Bisericii, la aceasta putandu-se ajunge numai prin
trdirea vietii vremelnice in armonie si pace.

Mitropolitul Nicolae Bilan aprecia ca istoria Bisericii este
indisolubil legatd de istoria Neamului®. Biserica a facut educatia

82. Patriarhul Daniel, Biserica si Natiunea, in ,,Biserica Ortodoxa Romana”, nr.1-2, 2009,
pp- 3-5.

83. L.P.S.Nestor, Mitropolitul Olteniei, Studii de Teologie Ortodoxa, Editura Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1998, p. 7-9.

84. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, pp. 438 si urm.

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 31

poporului insuflindu-i respectul pentru valorile civice, crestine si
morale.

1.2 Biserica si Natiunea la inceputul secolului al XIX-lea

Este necesar sd subliniem cd in secolele XIV-XVIII Biserica
din Tara Romaneascd trebuie privita ca o Biserica de stat, oficiald -
mostenire din Bizant, - ea detinand un rol important in viata politica
a tarii si indrumand intreaga activitate culturala si de asistentd sociala-
umanitard. Gratie unui astfel de rol, intre mitropolitii Ungro-Vlahiei
s-au remarcat o seama de personalitati, dintre care vom mentiona
doar cateva nume. In prima jumitate a secolului al XVI-lea au pistorit
mitropolitii Maxim Brancovici (cca. 1505 - 1508), retras la méandstirea
Crusedol, din Serbia, ctitoria sa (11516, trecut de Biserica sarbd in
randul sfintilor); Macarie (cca. 1512 - cca. 1521)%, fost tipograf, care a
imprimat primele carti slavone pe paméant roménesc (Liturghierul -1508,
Octoihul - 1510 si Tetraevanghelul - 1512); iar la sfarsitul secolului,
Eftimie (1594-1602), omul de incredere al lui Mihai Viteazul®, care 1-a
trimis in cateva misiuni diplomatice. La inceputul secolului al XVII-
lea a pastorit mitropolitul Luca din Cipru (1602-1629), fost episcop de
Buzau (1583-1602), un talentat copist-miniaturist, care a fost trimis
in misiuni diplomatice de Mihai Viteazul la principele Transilvaniei si
la tarul Rusiei. In timpul lui Matei Basarab au pastorit doi mitropoliti
carturari, Teofil (1636 - 1648), sub care s-au infiintat tipografiile de
la Campulung, Govora, Dealu si Targoviste, imprimandu-se mai multe
carti in slavoneste si romaneste (Pravila de la Govora in 1640, Cazania
dela Govora-Dealu, intre 1642-1644) si Stefan (1648-1653 51 1655-1668),
care a tipdrit primele cérti de slujba cu tipicul in romaneste. In a doua
jumatate a secolului consemnam pe mitropolitii Varlaam (1672-1679),

85. * * * Dictionarul literaturii romdne de la origini pana la 1900, Bucuresti, Editura
Academiei Romane, 1979, pp. 525-526.

86. Stefan Ciobanu, Istoria literaturii romdne vechi, Bucuresti, Editura Eminescu, 1989,
p. 55-56.

87. Ibidem, p. 67.
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care a infiintat o noua tipografie la Bucuresti, ctitorul a trei schituri si
Teodosie (1668 - 1672 si 1679-1708), sprijinitor al activitatii cultural-
artistice sub domnitorii Serban Cantacuzino si Constantin Brancoveanu
(Biblia de la Bucuresti din 1688 s.a.). Un loc aparte in istoria Bisericii
si a culturii romanesti ocupd mitropolitul Antim Ivireanul (1708-1716),
originar din Iviria sau Gruzia (canonizat in 1992)*, unul din marii
ierarhi carturari, indrumadtorul tipografiilor din Bucuresti, Snagov,
Ramnic si Targoviste, in care s-au imprimat peste 60 de carti in limbile
romand, greaca, slava si araba. El este ierarhul care a desavarsit procesul
de romanizare al slujbelor bisericesti, autorul cunoscutelor ,didahii’,
ctitorul manistirii ,Toti Sfintii” din Bucuresti. In secolul al XVIII-lea,
consemnam pe mitropolitii Daniil (1719-1731), Neofit Cretanul (1738-
1753), originar din insula Creta, Grigorie Il (1760-1787), Dositei Filitti
(1793-1810), indrumatori ai activitatii cultural-tipografice, si altii®.

La Ramnic consemndam pe episcopii Damaschin Dascalul
(1708-1725), Climent (1737-1748), ctitorul catorva schituri si biserici de
mir, Grigorie Socoteanu (1748-1764), Chesarie (1774-1780) si Filaret
(1780-1792), care au continuat actiunea de traducere si tiparire de carti
in limba roména. La Buzau s-au remarcat episcopii Serafim (1648-1668),
Grigorie (1668-1691), ctitorul schitului Golesti, moldoveanul Mitrofan
(1691-1702), care a pus bazele tiparnitei de acolo, Cosma Popescu
(1763-1787), ajuns apoi mitropolit, Constandie Filitti (1793- 1819), iar
la Arges primul episcop losif (1793-1820), alt mare cdrturar si ctitor de
lacasuri sfinte®.

Secolul al XVI-lea cunoaste un alt sir lung de ctitorii domnesti
si boieresti in Tara Romaneasca: Dealu §i Govora ale lui Radu cel Mare,
Arges a lui Neagoe Basarab, Vifordta, Sfanta Troita (Radu Vodd) din
Bucuresti, apoi ctitoriile boieresti: Brancoveni, Strehaia, Caluiu, Gura
Motrului, Stanesti, Bucovat (Cosuna), Cernica, ctitoriile vladicesti de

88. Eugen Negrici, Antim, logos si personalitate, Bucuresti, 1971, p. 123; Radu Albu,
Antim Ivireanul si vremea lui, Bucuresti, 1962; Mircea Pacurariu, Importanta mitropolitului
Antim Ivireanul pentru Biserica §i cultura romdneasca, in ,,Mitropolia Banatului”, XVI,
1966, nr. 7-9, p. 493 si urm.

89. Istoria Romdnilor, VII/1, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2001, p. 261.

90. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, p. 143; Gherasim Cristea,
Istoria Eparhiei Ramnicului, Editura Conpys, Ramnicu Valcea, 2009, pp. 159-170.
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la Izvorani si Olteni etc. In Moldova au fost ridicate acum ctitoriile
voievodale de la Probota, Rdsca, Moldovita, Catedrala episcopala din
Roman si citeva biserici de mir, toate ale lui Petru Rares, Slatina si
Pdngarati ale lui Alexandru Lapusneanu, Agapia, Galata si Hlincea ale
lui Petru Voda Schiopul, Sucevita familiei Movilestilor, apoi ctitoriile
boieresti de la Humor, Cosula, Golia (Iasi) si altele.

Secolul al XVII-lea este cel mai bogat sub raportul ctitoriilor.
S-au ridicat acum numeroase manastiri si biserici de catre domnii celor
doua tdri, de mitropoliti si episcopi, de mari dregatori, de cdlugari si
preoti de mir, de locuitori ai targurilor si credinciosi tirani. Intre
marile ctitorii de acum trebuie sa fie consemnate mandstirile®: Arnota,
Sadova, Caldarusani, Maxineni, Plataresti, Strehaia, Plumbuita,
Slobozia si cateva biserici de mir, toate ctitorite de Matei Basarab, apoi
Hurezi, Sfantul Gheorghe Nou din Bucuresti si un numar de biserici
noi la mandstirile mai vechi (Brancoveni, Mamul s.a.), cit si unele
biserici de mir, ctitorite de Constantin Brancoveanu. Tot in acest secol
s-au ridicat si ctitoriile brancovenesti de la Dintr-un lemn, Margineni,
Bradu, Polovragi, Jitianu, Cornet, Aninoasa, apoi ctitoriile familiei
Cantacuzinilor: A4dormirea din Ramnicul Sarat, Zlatari si Coltea din
Bucuresti, Sinaia si Poiana, ca si ctitoriile vladicesti: Trivale de langa
Pitesti, Turnu, pe Valea Oltului si Antim din Bucuresti.

In secolul al XVIII-lea, deci in timpul regimului fanariot (1711-
1821) s-au ridicat ctitorii domnesti precum: Vacaresti a lui Nicolae
Mavrocordat (demolata in 1986), Sfantul Pantelimon (demolatd tot
atunci), Sfdantul Spiridon Nou, toate in Bucuresti, Precista si Proorocul
Samuil din Focsani. In schimb, numirul bisericilor de mir si al
manastirilor ctitorite de boieri a fost in crestere. Altele au fost ctitorite
de ierarhi, preoti de mir, cdlugari si calugéarite ca Stavropoleos (in
Bucuresti), Lainici, Pasarea, Ghighiu, in Tara Romaneasca; unele erau
zidite de calugarii ardeleni, ca Suzana, Predeal, Cheia, Stanisoara, in
Tara Roméneasca, Cocos in Dobrogea®.

In toate aceste ministiri s-a desfisurat o intensi activitate

91. Dumitru Gh. Radu, op. cit., p. 162; Voica Puscasu, Actul de ctitorire ca fenomen istoric
in Tara Romdneasca si Moldova la sfarsitul secolului al XVIII-lea, Editura Vremea,
Bucuresti, 2001, passim.

92. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, p. 154; Voica Puscasu, op. cit..
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cultural-artistica. Sunt cunoscute ,scolile de copisti” din secolul al XV-
lea de la manastirile Neamt¢ (cu Gavriil Uric si Teodor Marasescu) si
Putna, iar la inceputul secolului al XVI-lea ,scoala” de la Dragomirna,
indrumati de Mitropolitul Anastasie Crimca. In incinta manistirilor si
a centrelor eparhiale au fost scrise primele letopisete si cronici de la noi:
Pomelnicul de la Bistrita Moldovei (secolul al XV-lea), Letopisetul de
la Putna (prima jumadtate a secolului al XVI-lea), Cronicile episcopilor
Macarie al Romanului si Eftimie al Radautilor si a calugarului Azarie
(secolul al XVI-lea), toate in limba slavona, apoi Cronica universala
a cdlugdrului Mihai Moxa din Tara Roméaneasca (prima jumadtate a
secolului al XVII-lea), in roméaneste®.

Primele tipografii de la noi (Dealu, Targoviste, Colentina-
Bucuresti, Govora, Campulung, Iasi, apoi la Bucuresti, Buzau, Snagov,
Ramnic, Manastirea Neamt) au lucrat in incinta unor mandstiri sau
la centrele eparhiale, iar primii mesteri tipografi au facut parte din
cler: ieromonahul Macarie, diaconul Coresi din Targoviste, stabilit in
Brasov, ieromonahul Mitrofan, viitor episcop la Husi si la Buzau, Antim
Ivireanul, viitorul mitropolit si altii.

Primele scoli slavone si romdnesti au luat fiintd in incinta
manastirilor, apoi a bisericilor de mir, pregatind dieci pentru cancelariile
domnesti sau copisti de manuscrise; la fel si primele scoli medii
(Colegiul de la Manastirea Sfintii Trei lerarhi din lasi) si superioare
(Academia de la Sfdantul Sava din Bucuresti). In secolul al XVIII-lea au
luat fiintd scoli noi, la toate centrele eparhiale, dar si pe langd manastiri
si biserici: Coltea, Sfantul Gheorghe Vechi, Antim si Domnita Balasa
din Bucuresti, Barnovschi, Sfinta Vineri si Sfantul Nicolae din Iasi. In
cateva mandstiri s-au infiintat scoli speciale pentru pregatirea clerului,
la Putna, Obedeanu din Craiova, Antim din Bucuresti.

Intre anii 1806-1812, situatia Bisericii devine si mai grea, datorita
ocuparii Principatelor Romane de catre armata rusa. Mitropolitul Tarii
Romanesti intra in conflict cu autoritétile tariste in problema veniturilor
manastirilor ,,inchinate”, precum si datoritd refuzului sau de a infiinta
o ,,consistorie duhovniceasca” pentru judecarea abaterilor clerului (la
Tasi existand deja una). Tot atunci, in plus fatd de toate darile pe care

93. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 163; Idem, Episcopia Ramnicului - 500 de ani de
existentd, 1503-2003, Editura Decebal, Drobeta Turnu Severin, 2003.
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le aveau, preotii si diaconii au fost siliti sd plateasca 150.000 de taleri
pentru intretinerea trupelor rusesti de ocupatie, clerului din Moldova
cerandu-i-se 76.640 de lei*.

Pe de alta parte, Episcopia Ramnicului cunoaste, sub ocupatie
habsburgica, o situatie diferita, pana in 1739 cand Oltenia revine Térii
Romanesti. In aceastd perioada, insciunarea unui episcop se ficea cu
acordul Curtii Imperiale. In 1717, Episcopul Damaschin inainteazd un
memoriu imparatului cerandu-i ca Biserica roméaneasca sa-si pastreze
vechile drepturi, iar ménastirile sa fie scutite de incartiruiri de trupe.
Carol al VI-lea admite cererea episcopului, in plus hotarand acordarea
libertatii religioase, cu protejarea cultului ortodox, trecerea Episcopiei
Ramnicului de sub jurisdictia canonica a Mitropoliei Ungro-Vlahiei sub
cea a Mitropoliei sarbe din Belgrad, interzicerea inchinarii de manastiri
Sfintelor Locuri, precum si a oricaror legaturi cu acestea.

Mai mult, manastirile sunt supuse, din punct de vedere
administrativ, guvernului austriac, care intarea si alegerea egumenilor.
In 1729, imparatul di un nou decret prin care se prevedea ca averile
manastirilor ,inchinate” sd revind fiscului austriac. Prin acelasi decret,
clericii erau scutiti de obisnuitul ,,plocon” cétre ierarhul locului, platind
in schimb impozit, iar episcopul era obligat sd verse a treia parte din
veniturile sale in tezaurul imperial. In sfirsit, i se punea in vedere
comandantului general al Transilvaniei, care era si ,,oberdirectorul”
Olteniei, sd nu permita cresterea peste masurd a numarului clericilor®.

In toate minastirile mari s-au desfisurat si insemnate activititi
artistice, concretizate in confectionarea de vesminte si vase liturgice,
broderii, sculpturi in lemn, icoane, chiar in pictarea unor biserici si
trapezedecatre calugarietc. Multemanastiriauindeplinituninsemnatrol
social-umanitar. Inca din secolul al XV-lea, ministirile mari dispuneau
de ,,bolnite”, in care erau ingrijiti cdlugarii batrani si bolnavi, dar si unii
credinciosi: Putna (secolul al XV-lea), Arges, Bistrita din Oltenia, Cozia
(secolul al XVI-lea), Dragomirna, Sadova, Hurezi (secolul al XVII-lea),

94. Istoria Romdnilor, VII/I, p. 573.

95. Serban Papacostea, Oltenia sub stapanirea austriaca. 1718-1739, Bucuresti, 1998,
passim.
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Coltea si Antim din Bucuresti, Sfantul Pantelimon, langa Bucuresti®.
La inceputul veacului al XIX-lea, scoala se afla in plin progres. Asfel,
in 1803, in bugetul scolilor din Oltenia, se preciza, ca, la aceastd scoala
s-au facut 20 de odai (era vorba de fapt de repararea acestora), pentru
sederea a doi dascdli si a 20 de ucenici. Existau 3 dascali: primul era
plétit cu 1.200 de taleri, al doilea retribuit cu 500, iar al treilea un dascal
»ruman’, cu 120 de taleri, iar 1.000 de taleri erau prevazuti pentru hrana
si imbracamintea a 12 ucenici (elevi)®.

De asemenea, au mai fost amintiti si alti dascali: Lambriu (sau
Lambru) Fotiade (Photiade), director al Academiei grecesti ,,Sf. Sava”
din Bucuresti (1795-1805)%, care a fost delegat pentru a alege un dascal
pentru scoala craioveand de la Manastirea Obedeanu; iar in actul de
la 28 decembrie 1803 era pomenit numele celui ales, in persoana lui
Dimitrie Gheorghiadis, iar ca dascal ajutdtor (secundar) a fost numit
Sinesie din Craiova®.

Prin anaforaua din 1816 era prevazuta stabilirea dascalilor: trei
de Limba greacd; unul de Limba francezd; doi de Limba romand; dar si
disciplinele care urmau sa fie predate: Sintaxa, Tehnologia (adicd Notiuni
de stil), Etimologia, Compunerea etc.'™ Aceastd Scoald de la Méandstirea
Obedeanu si-a pastrat profilul pana in 1826, cand au survenit unele
schimbari.

Scoala de la Manastirea Obedeanu si-a pastrat profilul ei initial
pand in 1826, cand domnitorul Grigore Dimitrie al IV-lea Ghica (1822-
1828) a hotarat, la 7 aprilie, ca toate veniturile bisericii Obedeanu sa
fie trecute in seama Eforiei Scoalelor, iar la 20 mai 1826 a luat fiintd
tot la Obedeanu, Scoala Nationala din Craiova, ce i-a avut ca profesori
pe: Stanciu Cdpataneanu, Grigore Plesoianu (1798-1857), considerati ca
unii din ctitorii acestei institutii, care predau in limba roména, iar in

96. Istoria romdnilor, VII/1, p. 573.

97. Veniamin Micle, Monumentul istoric-bisericesc Cosuna-Bucovatul Vechi Craiova,
Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1982, p. 89.

98. Istoria romdnilor, vol. V1, Bucuresti, 2002, p. 752.

99. N. Andrei, Gh. Parnuta, Istoria invatamdntului din Oltenia, vol. 1, Craiova, Editura
Scrisul Romanesc, 1977, p. 171.

100. Veniamin Micle, op. cit., p. 90.
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1829 a fost numit aici si primul profesor de limba francezéd - Laplas. La
finele lui 1830, scoala a ramas fird local pand in 1831, cand si-a redeschis
cursurile in chiliile Bisericii ,,Maica Precista’, unde s-a adus un al treilea
dascal, vestit, Aaron Florian (1805-1887). De la aceasta datd, instituta
se numea Scoala Centrala din Craiova. Dupa un orar, de la 1832, al
acestei scoli erau prezentate clasele, disciplinele, la care isi desfasurau
activitatea dascali de seama: Alexe Marinovici - care preda la clasele I si
IT; Stanciu Capataneanu - gramatica la clasa a III-a; Grigore Plesoianu -
geografia, iar Aaron Florian — compunerea si istoria universala. Aceastd
vatra culturald teologicd de la Manastirea Obedeanu a contribuit in
acea vreme la pregitirea personalului necesar slujirii sfintelor altare din
Biserica Olteniei, pana la infiintarea Seminariilor Teologice, in veacul al
XIX-lea'".

La 1 noiembrie 1796, la indemnul episcopului Iosif al Argesului,
mitropolitul Munteniei, Dositei Filitti, a cerut aprobarea domnitorului
Alexandru Ipsilanti (aflat la a doua domnie: 1796-1797), ca Manastirea
Antim din Bucuresti (ctitorie a Sf. Mitropolit Martir Antim Ivireanul),
sa devind metoc al noii Episcopii de la Arges (infiintatd la 18 octombrie
1793 de catre domnitorul Alexandru Moruzi (1793-1796), al carei prim
titular a fost episcopul Tosif (1793-1820)'%, urménd sa se deschida si aici
0 ,Scoald de invdtdturd pentru cei ce vor sd intre in treapta preotiei din toate
eparhiile tarii...”'%. Astfel,la data de 22 martie 1797 a fost aprobata cererea
mitropolitului Dositei si a luat nastere Scoala de pregitire a preotilor
din cuprinsul Mitropoliei Munteniei, numita si cea ,,de gramatici”; ,de
tarcovnici’, sau ,,de candidati”’'®. Scoala de la Méndstirea Antim avea
un singur dascdl, iar in cadrul ei, se predau: Citirea, Aritmetica, Istoria
Sfantd si Catehismul, necunoscandu-se numele dascalilor acestei scoli.
In anul 1820 avea si fie atestat documentar primul dascil, in persoana
calugdrului transilvinean lerotei. Aceastd scoald avea sd functioneze

101. N. Andrei, Gh. Parnuta, op.cit., p. 176, 177, 200.
102. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 3, p. 539.

103. Damaschin Mioc, Ruxandra Camarasescu, Mandastirea Antim din Bucuresti, in
,,Mitropolia Olteniei”, Anul XXVI, 1974, nr.5-6, p. 463.

104. Mircea Pacurariu, Invatamantul teologic seminarial in Biserica Ortodoxd Romand,
pp- 92-93.
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pana in 1847'%, fiind consideratd prima scoald de pregitire a clerului din
Tara Romdneascd'®.

Mai tarziu, mitropolitul muntean, Ignatie Babalos (din Lesbos)
,Grecul” (numit la 22 noiembrie 1809, venit la Bucuresti in februarie
1810), pdrdseste scaunul mitropolitan in august 1812 (f 31 august
1828)'7. Acesta a infiintat o ,Societate filologicd greco-romdnd”, cu
renumiti cdrturari, cum a fost si Grigore Brancoveanu, care a sprijinit
activitatea Academiei grecesti din Bucuresti, pe care el a numit-o
- aceastd Societate — Liceu'® Aici urmau sa fie predate: Stiintele
(Matematica, Fizica, Chimia, Geografia, Logica, Poetica); Literaturd
(Retorica, Mitologia, Arheologia); Limbile strdine (Latina, Elina, Rusa,
Franceza). Ca director a fost numit Constantin Vardalah, prof. de Stiinte.
Examenele se desfisurau public, sub supravegherea inaltilor ierarhi. In
anul 1810, Liceul avea un numar de 11 profesori'®. Prin aceasta actiune,
mitropolitul Ignatie Grecul a fost socotit organizator al Liceului din
Bucuresti'®.

Tot vlddica Ignatie Grecul planuia deschiderea unui ,,Seminarion”
la Manastirea Snagov, dupa cum marturisesc cateva documente din 1811,
in care mitropolitul isi ardta intentia de a infiinta un ,Seminarion” la
»~Mandstirea Znagov™: ,Ignatie Milos. Bog. iproci, Fiindcd dupd moartea
raposatului proin Dristras Grigorie, ce au fost ndstavnic la Mdndstirea
Znagov, aceastd Monastire au ramas a fi Seminarion. Dupd aceea printr-
aceastd carte oranduim proistos si purtdtor de grijd la aceasta Mdndstire
pe preacuviosul Arhimandrit Chiril, carele mergand sd facd zapt ale
madndstirei toate lucrurile..” 1811''" (nedatat acest document).

105. Ibidem, p. 88; Damaschin Mioc, Ruxandra Camarasescu, op. cit., p. 463.

106. Mircea Pacurariu, fnva’}dmdntul teologic seminarial in Biserica Ortodoxa Romdand,
p. 92.

107. Idem, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 3, p. 534.
108. Istoria romanilor, vol. V1, p. 751.

109. Ibidem.

110. Ibidem.

111. C. Erbiceanu, Material pentru istoria invatamantului la romdni in seculul trecut.
Documente inedite, in ,Biserica Ortodoxa Romana, anul XVI (1892-1893), Bucuresti,
1893, p. 109.
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Un alt document de la 23 august 1811 specifica faptul ca:
»M-rea Znagovul se proecteazdi a fi Seminarion. Ignatie Mil. Boj. Arh. I
Mitropolit Ungrovlahiei. Fiindcd dupd moartea raposatului proin Dristras
Grigorie, ce au fost ndstavnic la Monastirea Znagov, au rdmas a fi aceastd
Monastire Seminarion, si fiindcd din pricina turburdrei vremilor s-au
intdmplat a veni aicea Preosf. Episcop Cervano, Chir Neofit si neavind
loc de sdaldsluire s-au gdsit cu cale sd i se dea aceastd Monastire; drept
aceea printr-aceastd carte oranduim proistos si purtdtor de grijd pe Preosf.
Sa la numita Monastire, carele mergand sd facd zapt al Monastirei toate
lucrurile miscdtoare si nemiscdtoare, dupd catastihul ce i s-au incredintat
la mand si sd sileascd a le iconomisi cu vrednicie intr-o sporire si addugire,
dregdand si meremetisind cele stricate, cum si altele care vor fi trebuinta
din nou a se face. Poruncim dar si voud poslusnicilor i robilor Monastirei
ca sd-i dati cuviincioasd cinste, supunere si ascultare, cdci oricare sd va
ardta cu impotrivire strasnic se va pedepsi...” 2.

In 1814, Radu Golescu a infiintat pe mosia sa de la Golesti, o
scoald sateasca, ce si-a desfasurat activitatea pand in 1821'".

In Muntenia, la inceputul veacului al XIX-lea, toatd munca
ostenitorilor de a ridica poporul prin carte, a fost incununatid de
realizarea arhidiaconului profesor Gheorghe Lazdr'", renumit pedagog
si dascdl ardelean. Astfel, la 10 decembrie 1817, Eforia Scolilor (din
care faceau parte mari boieri iubitori de culturd: Constantin Balaceanu,
Iordache Golescu, Grigore Ghica, viitor domn) a inaintat domnitorului
Ioan Caragea o anafora, prin care-i aratau planul infiintarii unei Scoli
Nationale in chiliile Manastirii ,,Sf. Gheorghe Nou” din Bucuresti, cu 3
dascali (noua scoala era diferitd de cea romano-slava de la biserica ,,Sf.
Gheorghe Vechi”): un dascal (pentru incepdtori, pentru scris si citit), al
doilea (pentru avansati, pentru Gramaticd si Catehism), iar al treilea (era
menit sa predea Aritmetica, Geometria, Geografia si efectuarea de mdsuri

112. Ibidem, p. 110.
113. Istoria Romanilor, vol. V1, p. 751.

114. M. Bulacu, 200 de ani de la nasterea lui Gheorghe Lazar — personalitatea religioasa,
culturala, sociala si nationala a arhidiaconului si dascalului roman Gheorghe Lazar, in
,,Biserica Ortodoxd Romana”, an XCVII, 1979, nr. 5-6, p. 686, 695; Antonie Plamadeala,
Fericitul arhidiacon §i doctorul in Teologie si legi — Gheorghe Lazar, In ,Biserica
Ortodoxd Romana”, an XCVIII, 1980, nr. 1-2, pp. 145-166.
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pe teren — destinat pregatirii inginerilor hotarnici — post pentru care
boierii efori s-au indreptat spre carturarul ardelean Gheorghe Lazdir)'".
Desi domnitorul a aprobat la 15 decembrie 1817, anaforaua, scoala nu
s-a putut infiinta la acea manastire, din pricina egumenului grec, care se
temea sa nu-si piardd veniturile de pe urma chiriilor, sugerand instalarea
scolii la Manastirea ,,Sf. Sava” (unde functionase Scoala greceasca,
mutata in 1791 la biserica Domnita Balasa, iar dupa cutremurul din
l1loctombrie 1802, este mutatd, in 1803, la Schitul Magureanu)''.
Conform anaforalei, Scoala Nationala se subordona celei grecesti de la
Magureanu, iar elevii romani urmau sa-si sustind examenele finale in
fata dascalilor greci'’.

Insa, Scoala Nationald cu profil de inginerie hotarnicd avea si se
infiinteze in urma anaforalei (cererei, raportului) Eforiei Scoalelor din
data de 6 martie 1818, in localul de la Sf. Sava. Intre semnatarii acestei
anaforale, alaturi de mitropolitul Nectarie, s-au mai aflat si boierii efori,
patrioti din Bucuresti: Ion Heliade Rddulescu, Constantin Bdldceanu,
Iordache (Gheorghe) Golescu (1768-1848), ginerele lui C. Béldaceanu'’s,
Gr. Ghica, viitorul domn al Térii Romanesti si altii''’, care au primit
aprobarea domnitorului Ioan Vodéd Caragea la 24 martie 1818 - fapt ce a
dus la infiintarea Scolii Superioare de la ,,Sf. Sava” din Bucuresti, facand
din Gheorghe Lazar ctitorul invitimantului in limba nationald'®. Rolul
arhidiaconului carturar Gheorghe Lazar (1779-1823, fiind originar din
localitatea Avrig, judetul Sibiu) la intemeierea Scolii de la ,,Sf. Sava’, a
fost foarte important, caci fara spiritul sau mesianic si eruditia sa, este
de presupus cd o asemenea scoald ar fi luat nastere, probabil cétiva ani
mai tarziu. Meritul lui Gheorghe Lazar, desi remarcabil, nu a fost unul

115. Nicolae Isar, Scoala Nationala de la Sf. Sava si spiritul epocii (1818-1859), Bucuresti,
Editura Universitatii Bucuresti, 1994, p. 8; Istoria Romdnilor, vol. VI, p. 751.

116. Ibidem, p. 752.
117. Nicolae Isar, op. cit., pp. 8-9.
118. Ibidem, pp. 8-10.

119. Ibidem, pp. 10-11; Eufrosin Poteca, Scrieri filosofice, studiu introductiv, note si
bibliografie de Adrian Michiduta, Craiova, Editura Aius, 2008, p. 10.

120. M. Bulacu, op. cit.,p. 697; S.A.N.1.C., fond Eforia Scoalelor Tarii Roméanesti, Pachetul
111, doc. 3. Nicolae Isar, op. cit., p. 9; Istoria Romanilor, V1, p. 751.
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exclusiv, dupa cum s-a aratat anterior, caci la intemeierea acestei scoli au
contribuit, pe langa mitropolitul Nectarie, si cativa dintre marii boieri -
efori, mai sus amintiti.

Scoala de la ,,Sf. Sava” (sau Colegiul National ,Sf. Sava”) si-a
inceput activitatea in august 1818, inaugurarea fiind marcata prin
lansarea de citre Gheorghe Lazir a cunoscutei ,, Instiingdri”'?',

Arhidiaconul profesor Gheorghe Lazar lansa un adevarat proiect
deorganizareainvataimantuluiroméanescin4trepte (,,tagme” sau,,grade”)
de invataturi. Astfel, in prima ,tagma”, destinatd incepatorilor, se predau:
cunostinte elementare de scris si citit, elemente de religie (lecturi din sfera
teologiei), gramaticd, aritmeticd; in a doua ,tagma”, de nivel gimnazial,
se predau: gramaticd, ,desdvdrsit”, impreund cu sintaxa, poetica, cu
mitologia, geografia globului pdmdantesc, retorica, istoria neamului cu
a Patriei dimpreund; in cea de a treia ,tagma’, se predau discipline de
nivel mai inalt: matematici superioare (aritmetica ,,cu toate pdrtile ei”,
gheometria teoreticeascd, trigonometria, algebra), geografia de nivel
superior, gheodezia sau initierea campului, cu iconomia si arhitectura”,
iar a patra ,tagma” era destinatd desavarsirii studiilor tehnice pentru
pregatirea inginerilor, pe de o parte, a juristilor si profesorilor pe de
alta. Pentru cei care doreau sa se faca preoti, era preconizat un program
aparte, cu ore de Religie si Istoria religiilor'?.

Programul previzut, in , Instiintare”, urma si fie aplicat in mod
flexibil si treptat, tindndu-se seama de lipsa dascalilor cu pregitire
corespunzatoare; el ramanea orientativ, iar succesiunea materiilor pe
»tagme”, urmand a fi stabilitd in raport cu posibilitatile de predare ale
dascdlilor, dar si cu stadiul de pregitire a elevilor, in parte proveniti de
la Academia greceascd, dupd frecventarea aici a unui anumit numar de
cursuri.

Astfel, Gheorghe Lazdr a avut mand libera, imputernicire si
sustinere sa-si puna in practica toate cunostintele de organizator al Scolii
Nationale ,,Sf. Sava’, cu cele trei trepte de invatamant: primar (elementar);

121. Nicolae Isar, op. cit., p. 9; Istoria romdnilor, V1, p. 751.

122. Nicolae Isar, op. cit., p. 15; Antonie Plamadeala, op.cit., p. 146; Istoria romdnilor, V1,
p. 752.
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secundar (mediu) si universitar (superior)'*. Pentruinvatdmantul primar
1-a pastrat pe Popa Pavel, care s-a ocupat si de rugaciunile si slujbele de la
Biserica ,,Sf. Sava’, iar Gheorghe Lazdr s-a ocupat de invatamantul mediu
si superior. Se poate spune cd arhidiaconul Gheorghe Lazar, prin noua
organizare a invatamantului, sdvarsea o intreita opera: nationalizarea
invatamadntului in limba romdnd si democratizarea lui pentru toate
clasele sociale, precum si fixarea treptelor de invitdmant. Intre obiectele
de invdatamént nu lipseau de la aceastda Scoald/Academie: Catehismul;
Testamentele Vechi si Nou (adica studiul Sf. Scripturi), aldturi de:
Aritmeticd, Geografie, Gramaticd, Limba greacd, franceza, Caligrafia.'**
Scoala Nationala de la ,,Sf. Sava” avea sa devina o ,, Academie cu
stiintd chiar in limba maicii sale”, ,0 scoald inaltd de stiinte filosoficesti
si matematicesti”, cdci in expunerea planului organizarii intregului
invatamant va avea patru grade de invatdmant, ultimul fiind pentru
invataturi ,filosoficesti” si juridice, adica nucleele viitoarelor Facultati
de Drept, Filosofie si Stiinte'*. Primul elev al lui Gheorghe Lazar la
Scoala de la ,,Sf. Sava”, devenit apoi colaborator al dascélului sau si
continuator al operei marelui sdau inaintas, a fost Ion Heliade Radulescu,
devenit, mai tarziu si conducitor al acestei institutii. Ion Heliade
Radulescu a desfasurat o activitate culturala insemnata, in diferite
domenii, ca profesor, literat, editor si ziarist, a luat parte la Revolutia de
la 1848, a publicat in 1828 o ,,Gramaticd romdneascd” si a luptat pentru
introducerea literelor latine in locul celor chirilice. Ca profesor la ,,Sf.
Sava” a predat Gramatica, Matematica, Filosofia'®, fiind si cel care
a publicat Sf. Scripturd cu text latin la Paris si in versuri nemuritoare
etapele Creatiunii Divine, socotit de unii pdrintele literaturii romdne'?.
Un alt elev de seama al lui Gheorghe Lazar, tot la ,,Sf. Sava’, a fost si
Eufrosin Poteca, care, in 1826, i s-a alaturat ca ajutor lui Ion Heliade

123. M. Bulacu, op.cit., p. 697.
124. S.AN.I.C., fond Eforia Scoalelor Nationale, dos. 14/1832, f. 41.
125. M. Bulacu, op. cit., p. 698.

126. Constantin C. Giurescu, Istoria romanilor din cele mai vechi timpuri pana la moartea
regelui Ferdinand, Bucuresti, Editura Humanitas, 2000, p. 250.

127. M. Bulacu, op. cit., p. 699.
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Rédulescu'®. Arhimandritul Eufrosin Poteca avea si devind primul
profesor de Filosofie de la noi, iar intre 1825-1832 a fost conducator
al Scolii de la ,,Sf. Sava”, urmandu-i lui Ion Heliade Radulescu (ce a
coordonat aceastd institutie de invatimént intre 1823-1825)'%¥, la care
s-au adaugat si alti elevi de seamd, care, mai tdrziu se vor intoarce ca
profesori sau directori ai acestei institutii. Dintre ei s-au remarcat: C.
Moroiu (sau Constantin Popa Dumitru)'*, Simion Marcovici, I. Genilie, G.
Ioanid, 1. Pop, G. Pop, Petrache Poenaru', Ion Pandele, Teodor Palade'*,
arhimandritul Veniamin Catulescu'”, Verdeanu™* Dintre acestia,
Eufrosin Poteca, Moroiu, Marcovici si Palade, in 1820, au fost trimisi ca
bursieri ai Eforiei, pentru desdvarsirea studiilor la Universitati din Italia,
Franta, iar Petrache Poenaru in Austria, Franta si Anglia. Eufrosin Poteca
a tradus cuvantarile marilor predicatori francezi: Massillon si Bossuet,
cu discursul sau asupra istoriei universale'*.

Biserica Ortodoxa a fost un proprietar funciar. Cea mai mare
parte a mdnastirilor din Tara Roméneasca se gaseau in Oltenia, peste
192, conform catagrafiei din 1831"*.

Biserica Ortodoxa se infatiseaza astfel intr-o cvadrupla ipostaza :
este pastratoarea valorilor spirituale ale poporului roman, este cea
care a oferit primii dascali ai scolii romanesti, este detindtoarea unui
patrimoniu cultural si funciar.

128. Constantin C. Giurescu, op.cit., p. 250.
129. Nicolae Isar, op. cit., p. 30.
130. Istoria romanilor, VIUL, p. 757.

131. G. D. Iscru, O facere de bine a Sfantului lerarh Calinic de la Cernica, in ,,Biserica
Ortodoxa Romana”, an LXXX, 1968, nr. 3-5, p. 396.

132. Pr. Prof. M. Bulacu, op. cit., p. 699.

133. Veniamin Pocitan-Barladeanul, Arhimandritul Veniamin Catulescu, in ,Biserica
Ortodoxda Roméana”, anul XLVIII, 1930, nr. 4, pp. 305-311.

134. S.AN.I.C., fond Ministerul Cultelor si Instructiunii Publice, dos. 13/1864, f. 334-340.
135. M. Bulacu, op. cit., p. 699.

136. Ion Donat, Ion Patroi, Dinica Ciobotea, Catagrafia obsteasca a Tarii Romanesti din
1831, editura Helios, Craiova, 2000, passim.
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CAPITOLUL 1l

SOCIETATEA SI BISERICA ORTODOXA iN TARA
ROMANEASCA INTRE ANII 1821-1829

II. 1. Viata social-politici

La sfarsitul regimului turco-fanariot, scaunul Mitropoliei Ungro-
Vlahiei era ocupat de mitropolitul Dionisie Lupu'’ (1819-1821), fost mult
timp staret al manastirilor Dealu si Tismana'®®. Ca mitropolit, a fost un
cald sprijinitor al scolii lui Gheorghe Lazar de la méanastirea Sf. Sava, din
Bucuresti. In 1821 s-a retras din scaun.

Revolutia de la 1821, condusa de Tudor Vladimirescu, s-a constituit
intr-un eveniment cu importante consecinte si pentru viata Bisericii
Ortodoxe Romane. Dupd restabilirea domniilor pamantene, in 1822, prin
numirea ca domni a lui Grigorie D. Ghica, in Tara Romaneasca, si a lui
Ionitda Sandu Sturdza, in Moldova, a urmat, in anul urmator, numirea pe
scaunul mitropolitan vacant, din Tara Roméaneascd, a unuia dintre cei mai
neobositi traducatori de carte religioasd in limba roména, cunoscut ca
prelat sub numele de Grigorie al IV-lea Dascalul (in timp ce, in Moldova, isi
continua activitatea ca mitropolit Veniamin Costachi).

In anul 1823, intr-un context politic international, intr-un acord
deplin al celor doi, domnitorul si mitropolitul, precum si al elitei politice a
timpului, in Tara Romaneasca era adoptata masura inlaturarii calaugarilor
greci de la conducerea manastirilor ,,inchinate” Din pdcate, mdsura a fost

137. Andrei Otetea Tudor Viadimirescu si migcarea eterista in Jarile Romdne (1821-
1822), Bucuresti, 1945, p. 138; G. D. Iscru, Revolutia romdna din 1821 condusa de Tudor
Viadimirescu, editia a Ill-a, revazuta, Casa de editura si librarie ,,Nicolae Balcescu”,
Bucuresti, 2000, p. 57.

138. M. Regleanu, Dionisie Lupu egumen la Dealu §i Tismana §i arhiereu titular de
Sevastia, In ,,Revista de istorie bisericeasca”, I (1943), pp. 52-64; Emil Vartosu, Din viata
§i activitatea mitropolitului Dionisie Lupu, in ,,Mitropolia Olteniei”, 1956, nr. 8, pp. 187-
199.
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de scurtd durata, deoarece, dupd incheierea Conventiei de la Akkerman din
octombrie 1826, care restabilea pentru un moment relatiile dintre Rusia si
Turcia si, odata cu ele, influenta rusé in Principate, aceastd masura a fost
anulata la interventia autoritdtilor ruse. Cu acest prilej, atat mitropolitul
muntean, Grigorie Dascalul, cat si mitropolitul moldovean, Veniamin
Costachi, aveau sd protesteze impotriva acestei decizii a autoritatilor ruse'”’.

Scaunul vacant a fost ocupat abia in ianuarie 1823, cand Divanul
domnesc a propus lui Grigorie Ghica, primul domn pdmantean dupd 1821,
trei candidati. Acesta s-a oprit asupra unuia dintre ei, ierodiaconul Grigorie
din mandstirea Calddrusani. Ca mitropolit este cunoscut mai mult sub
numele de Grigorie Dascédlul'®.

Alegerea ca mitropolit al Ungro-Vlahiei a avut loc in ianurie 1823.
Desi o viatd intreaga se ocupase numai cu rugdciunea si cu talcuirea
cartilor, mitropolitul Grigorie s-a dovedit a fi un ierarh destoinic pentru
purtarea carjei vladicesti, infiptuind o seama de lucruri vrednice de lauda
si de pomenire.

Astfel, in primii ani de arhipastorire a completat scaunele vacante
ale celor trei eparhii sufragane cu vladici romani. A platit o mare parte
din datoriile Mitropoliei ldsate de inaintasii sdi in scaun. A purtat o grija
deosebita preotilor, oprind abuzurile protopopilor care incasau de la ei
fel de fel de diri. Intrucit multi preoti erau hirotoniti pe bani de diferiti
vladici de peste Dundre, a cerut atat ajutorul patriarhului ecumenic, cat si al
domnului tarii pentru oprirea acestor abuzuri.

A acordat o atentei deosebita scolilor, in calitatea sa de prim efor al
scolilor din Tara Roméneascd. S-a ocupat de trimiterea de bursieri la studii
in strainatate. Tot el a staruit ca fiecare eparhie sa infiinteze cite un seminar
teologic.

Mitropolitul Grigorie a cautat sa pund randuiala si in viata
manastirilor inchinate Locurilor Sfinte din Résarit, care ajunseserd in
paragind si pline de datorii. Cu aprobarea domnului, in 1823 a numit numai
stareti romani, a intocmit catagrafii cu averile manastirilor, le-a randuit case
de venituri si a oprit in parte trimiterea de bani la Locurile Sfinte pana ce se
vor pléti datoriile acelor manastiri.

Indata dupi ce s-au luat aceste masuri, calugdrii greci au inceput
o lupta apriga pentru redobédndirea situatiilor pierdute. Cu ajutorul Rusiei

139. Nicolae Isar, op.cit., pp. 17-18.

140. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 3, p. 289.
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tariste, egumenii greci au fost asezati din nou in drepturile lor de mai inainte
(1827).

In tot acest timp, mitropolitul Grigorie a continuat cu aceeasi ravna
activitata de traducdtor. Rand pe rand au aparut la Bucuresti lucrarile:
Doud cuvinte ale Sfantului Casian Ramniceanul (1825), Cuvinte ale Sfintilor
Vasile cel Mare si Grigorie cuvantdtorul de Dumnezeu (1826), Cuvinte ... ale
Sfantului Ioan Gurd de Aur (1827), Zece cuvinte pentru dumnezeiasca pronie
a lui Teodoret al Cirului (1827). In 1827 a tiparit o Invdtdturd pre scurt pentru
nunti, cu explicara gradelor de rudenie, foarte necesara preotilor. In 1828,
cu ajutorul mitropolitului Grigorie, s-a tipdrit la Bucuresti prima traducere
a Tetraevanghelului, in limba bulgara''.

Izbucnirea unui razboi intre Rusia si Turcia, in anul 1828, a intrerupt
aceasta frumoasd activitate pastorald si cérturareascd a mitropolitului
Grigorie. Din acest an pana in 1834, cele doud Principate Roméne au stat
sub ocupatie tarista. Mitropolitul Grigorie a ajuns, in aprilie 1828, loctiitor
de domn (caimacam) in locul lui Grigorie Ghica, fugit din tard. In curand,
el a ajuns in conflict cu noua stdpénire, poate si din pricina ménastirilor
»inchinate”, dar mai ales pentru ca nu s-a invoit la asezarea de noi dari,
angarale si podvezi asupra preotilor si poporului. Din aceste pricini, in
februarie 1829 a fost inlaturat din scaun si trimis in surghiun la Chisinau.

Dupa incheierea pdcii intre rusi si turci (Adrianopol, 1829),
mitropolitul si divanul au cerut in mai multe randuri intoarcerea sa in tara.
I s-a ingaduit intoarcerea in Patrie abia in ianuarie 1832. Ajuns la Buzdu, a
trebuit sd ramana aici aproape un an si jumatate, caci administratia tarista
de ocupatie a incercat acum sa-l sileascd sa-si dea demisia din scaunul
mitropolitan, lucru pe care l-a refuzat. Raimanand la Buzdu intr-un al doilea
surghiun, mitropolitul cérturar n-a irosit timpul in zadar. A infiintat aici
o tipografie, in care a tiparit citeva traduceri ale lui Sf. Ioan Gurd de Aur,
toate fiind impdrtite ,,in dar”. In aprilie 1833, i s-a ingaduit s se aseze la
madnastirea Caldarusani, unde a rdmas vreo patru luni. Abia in august
1833, dupa un surghiun de patru ani si jumadtate, s-a reintors la Bucuresti,
reocupandu-si scaunul mitropolitan.

Cu toate cd era batran si bolnav, a inceput din nou sa poarte grija de
buna desfasurare a vietii bisericesti. Astfel, a randuit ca prisosul veniturilor
manastirilor s se strangd in ,,casa facerilor de bine” si in folosul scolarilor.

141. Ibidem, p. 139; lon Nicolae Mutu, Un chip al smereniei. Sf. Grigorie Dascalul
Mitropolitul Tarii Romanesti, in ,,Arcade”, an 2006, nr. 3, p. 50.
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A inceput repararea catedralei mitropolitane, pe care n-a putut-o insa
ispravi. A continuat si activitatea crturdreasca. In tipografia infiintata de el
la manastirea Calddrusani a pus sub tipar primul volum din Vietile Sfintilor,
dar n-a mai apucat sa-1 vada tiparit.

Batran si obosit de truda cdrturdreasca, dar si de necazurile
surghiunului, mitropolitul Grigorie a inchis ochii pentru totdeauna in 22
iunie 1834'. A fost ingropat langa catedrala mitropolitana din Bucuresti,
iar dupd sapte ani oasele i-au fost duse la mandstirea Caldarusani si asezate
in gropnita manastirii'*.

In urma mortii mitropolitului Grigorie, conducerea Mitropoliei
a fost incredintatd celor trei episcopi: Neofit al Radmnicului, Chesarie al
Buzaului'* si Ilarion al Argesului'®. Neofit condusese treburile Mitropoliei
si in timpul surghiunului lui Grigorie. El a fost ales apoi mitropolit in 1840,
péstorind pand in 1849. Sub el s-a infiintat seminarul din Bucuresti, in
1836, numit mai tarziu Seminarul Central, iar in anul urmator seminarul
din Ramnicu-Valcea.

Chesarie a fost unul din cei mai de seama episcopi ai Buzaului
(1825-1846). El a infiintat aici un seminar in 1836. Tot la Buzau a mai
infiintat o scoala de zugrafi-iconari §i o scoala de muzicd bisericeasca.
A reinfiintat vechea tiparnita a Episcopiei, tiparind ca la 50 de carti, de
slujbd, de invatiturd sau de literatura. S-a ingrijit de ridicarea sau refacerea
multor biserici si mdnastiri din eparhie, incepand cu catedrala episcopala.
Sub conducerea profesorilor Gavriil Munteanu, directorul Seminarului si
Dionisie Romano, amandoi transilvaneni, a aparut la Buzau (1839-1840)
prima foaie bisericeascé din tara noastrd, Vestitorul bisericesc.

Episcopul Ilarion al Argesului (1820-1821 si 1828-1845), a fost un
ierarh de o aleasd pregatire carturdreascd, sprijinitor al rascoalei lui Tudor
Vladimirescu din 1821. Sub el s-a deschis seminarul de la Curtea de Arges.

In ciuda vitregiilor politice prin care au trecut térile noastre dupa

142. Ibidem.

143. Ibidem, pp. 291-294; Constantin N. Tomescu, Mitropolitul Grigorie IV al Ungrovlahiei
(1823-1834), Bucuresti, 1927; Niculaec M. Popescu, Viata si faptele parintelui Grigorie
Dascalul, mitropolitul Tarii Romdnesti, Bucuresti, 1942.

144. D. Furtuna, Chesarie episcopul Buzaului, Bucuresti, 1913; Pamfil C. Gregorian,
Chesarie episcopul Buzaului (1825-1846), Buzau, 1946.

145. Gabriel Cocora, Episcopul Ilarion al Argesului, in ,Mitropolia Olteniei”, an XIV,
1962, nr. 5-6, pp. 302-333.
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1821, activitatea cultural-bisericeascd a continuat in Tara Roméneasca
in toatd aceastd vreme, datoritd in primul rand marelui carturar Grigorie
Dascalul. Prin infiintarea celor patru seminarii eparhiale, s-a facut un
insemnat pas inainte spre o mai buna pregdtire a viitorilor preoti din
Mitropolia Ungro-Vlahiei.

In timpul Revolutiilor dela 1821 si 1848, cursurile dela,,Sf. Sava” (dar
si de la alte scoli) au fost suspendate, dar aveau sa-si continue activitatea, pe
temeliile sandtoase puse de dascalul si educatorul intemeietor, arhidiaconul
profesor Gheorghe Lazdr, spre a putea fi vrednicd de a fi transformata si
organizatd in Universitatea din Bucuresti (existentd si azi), prin decretul
semnat de domnitorul Alexandru Ioan Cuza, la 4 iulie 1864'*.

Ocupatia militara turceascd, dupa infrangerea revolutiei lui Tudor
Vladimirescu, a fost durd. Principatele (Moldova si Tara Roméneascd) au
ramas sub ocupatia Imperiului Otoman timp de un an de zile. Prezenta
trupelor strdine a impus tdrilor noastre sarcini extraordinare sub forma
de furnituri pentru intretinerea soldatilor, de cirausii pentru transportul
furajelor, proviziilor, lemnelor si de impozite pentru plata soldei celor
20.000 de turci. La sarcinile acestora se adaugd jefuirile, devastdrile, violurile
si incendiile provocate de o soldatime fanatizatd, pe care comandantii n-o
puteau infrina, cu toate ordinele severe si repetate ale Portii, de a feri
»bunele raiale” de purtarea neregulatd si nebuneasca a soldatilor'*.

Sub presiunea marilor puteri - Anglia, Austria, Rusia - trupele
otomane au fost obligate sa evacueze Principatele, incepand cu data de 5 mai
1822 (ultimele trupe insa n-au trecut Dunarea decat la 27 septembrie). Tot
ca urmare a interventiei marilor puteri, Poarta a convocat la Istanbul céte o
delegatie de boieri din Moldova si Tara Romaneasca - pentru a le consulta
asupra doleantelor tdrii si in vederea restabilirii administratiei civile. Dintre
reprezentantii munteni putem mentiona pe: banii Grigore Ghica si Barbu
Viécérescu, iar dintre cei moldoveni, logofitul Ionitd Sandu Sturdza'*.
Cele doua delegatii compuse din sapte boieri pentru Tara Romaneasca si
sase pentru Moldova, convocate la 21 martie, de pasa de Silistra, au ajuns
la Constantinopol, la 17 aprilie 1822. Cele doua comisii au inaintat un

146. Ibidem, p. 704; lonel Zanescu, Universitatea din Bucuresti la 140 ani, in ,,Magazin
istoric”, Anul XXXVIII (2004), nr. 3, pp. 30-32.

147. Istoria Romanilor, VII/1, p. 55.

148. D. Berindei, Diplomatia romdneasca moderna de la inceputuri la proclamarea
independentei de stat (1821-1877), Editura Albatros, Bucuresti, 1995, p. 17.
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memoriu - care nu a fost luat in discutie de Poarta - dar care cuprindea'®:

- domni pamanteni;

- izgonirea arnautilor si constituirea unui corp de paza indigen;

- interdictie pentru suditii straini de a dobandi bunuri imobile

in tara;

- administrarea manastirilor ,,inchinate” prin paménteni;

- drept exclusiv pentru pamanteni de a ocupa slujbe publice.

Poarta n-a admis decat o parte din aceste cereri si, la 1 iulie 1822 a
numit domn in Moldova pe Ioan Sandu Sturdza, iar in Tara Romaneasca
pe Grigore Dimitrie Ghica. De asemenea, Poarta admitea si excluderea
grecilor din toate functiile civile si ecleziastice. In intreaga lor activitate,
cei doi domnitori - cdrora nu le-au lipsit intentiile bune si spiritul larg - au
trebuit, datorita conditiilor interne si internationale, sd se limiteze doar la
unele masuri, cum au fost:

- masuri fiscale pentru echilibrarea bugetului;

- controlul mai sever al functionarilor;

- impunerea boierilor la unele dari, dar fara rezultatele scontate;

- marindu-se birul catre Poarta automat s-a ajuns la o fiscalitate

excesiva;

- de asemenea, s-au incercat si o serie de reforme administrative''.

In acest sens, amintim incercarile lui Ioan Sandu Sturdza de a
introduce ordine in administratie, prin suprimarea unor institutii si
infiintarea altora sau regulamentul administrativ al lui Gr. Ghica, din anul
1822; de asemenea, merita si fie amintite reforma privind noua organizare
teritoriald a Tarii Romanesti, precum si eforturile - nereusite - intreprinse
de L.S. Sturdza de a realiza evidenta exactd a supusilor straini s.a'*>. Revolutia
lui Tudor Vladimirescu a avut si alte urmaéri cu consecinte mai ales pe
terenul luptei politice si al ideilor - pe cel al cautarilor innoitoare, al intaririi
spiritului si a constiintei nationale. In acest domeniu consecintele au fost
covarsitoare. Acum apar tot mai insistent memorii si proiecte de reformad

149. Istoria Romanilor, VII/1, p. 55.
150. Ibidem, pp. 55-56.

151. Dan Berindei, Revolutia romdna de la 1821, Editura Academiei, Bucuresti, 1991,
pp.27-42.

152. V. Sotropa, Proiectele de Constitutie, programele de reforma si petitiile de drepturi
din tarile romdne in secolul al XVIII-lea si prima jumatate a secolului al XIX-lea, Editura
Academiei, Bucuresti, 1976, p. 2.
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- adevarate programe politice - de reorganizare a societdtii romanesti in
conformitate cu cerintele moderne. Aceste proiecte formulau urmatoarele
revendicari'*:

- domnie paménteand;

- granitd pe talvegul Dunarii;

- desfiintarea raialelor si restituirea teritoriilor acestora;

- circulatia nestingheritd a vaselor sub pavilion romanesc;

- dezvoltarea unei industrii autohtone;

- armatd nationald;

- scolii in limba nationala s.a.

Dintre documentele mai importante (din 1821-1822) care contin
asemenea revendicari, amintim'*:

- cererile boierilor moldoveni prezentate Turciei, precum si cele
mentionate de Alecu Russo, si mai ales Shedion de reformdluirea stapdnirii
Moldovei' si Pontul Popilor';

- memoriile boierilor munteni refugiati la Brasov, trimise Rusiei'*’.

Dintre ele, cel din decembrie 1821 sau din ianuarie 1822 - cunoscute
sub numele de Indreptarea tdrii'®, cat si cel din decembrie 1822 - atribuit
lui Al Vilara'™ - sunt mai cunoscute.

- memoriul ,,carvunarilor™®, cel mai reprezentativ document al
boierimii mici si mijlocii avand inscrise libertatile-limitate-burgheze;

- proiectul lui Eufrosin Poteca din Tara Roméneascd, care emite
ideea impozitului general si proportional, cu venitul fiecarui locuitor,

153. Ibidem, pp. 3-13.

154. Ibidem.

155. A. Russo, Scrieri, Bucuresti, 1910, pp. 23-25.
156. Ibidem, pp. 25-26.

157. Documente privind istoria Romdniei. Rascoala de la 1821, 111, pp. 146-147; E.
Vartosu, /1821. Date fapte noi, Bucuresti, 1932, p. 18.

158. Ibidem, pp. 178- 183.

159. Ibidem, pp. 117-140; 1. C. Filitti, Opere alese, Editura Eminescu, Bucuresti, 1985,
pp. 116-119.

160. A. D. Xenopol, Primul proiect de constitugiune a Moldovei din 1822, in ,,Analele
Academiei Romane. Memoriile Sectiunii Istorice”, seria a [I-a, XX, 1898, pp. 46-47; V.
Georgescu, Istoria Romdnilor. De la origini pana in zilele noastre, editia a 11I-a, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 114.
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indiferent de categoria sociala'®’;

- ca o expresie a spiritului de reforma al vremii sunt de mentionat
si scrierile lui Dinicu Golescu (Insemnare a cdldtoriei mele)'®* si B. Paris
Mumuleanu, scrieri care denuntd goana dupd dregatorii, samavolniciile
administratiei si privilegiile boierimii;

- de asemenea, ideea de unire ce transpare din unele proiecte
realizate de marii boieri, in anul 1827, care vedeau reunirea Daciei sub
protectia marilor puteri'®®, sau cele din 1828 cand - in conditiile razboiului
ruso-turc - se cerea ca Valahia si Moldova sa formeze un singur stat.

Dintre multele memorii si proiecte boieresti - multe dintre ele
adresate Portii si Rusiei - s-a distins cel al micilor boieri in frunte cu Ionicd
Téautu'®*. Comisul I. Tautu (1795-1830) s-a remarcat si ca preot si traducitor,
pe langa acela de autor (se pare) al Constitutiei cirvunarilor. El a avut o
vasta cultura, o ampla activitate de inginer hotarnic si o sustinuta activitate
de consilier intim al domnitorului'®. El este si autorul unei alte scrieri
cu un pronuntat caracter social intitulata ,,Strigarea norodului Moldovei
catre boierii pribegi si catra mitropolitul”. Constitutia carvunarilor exprima
nazuinta micii boierimi de a obtine drepturi egale cu marea nobilime. De
asemenea, proiectul mai cuprindea:

- libertatea individuald;

- reorganizarea finantelor si justitiei;

- infiintarea de ,,fabrici” i crearea de noi mestesuguri;

- largirea comertului;

- infiintarea de scoli publice la Iasi si in celelalte orase ale tarii, cu
limba de predare roména;

- infiintarea unei tipografii care sd editeze mai multe cérti in limba
romana;

- administrarea de cdtre stat a manastirilor ,,inchinate” s.a'.

161. V. Sotropa, op. cit., pp. 83-84.
162. Ibidem, p. 84; 1. C. Filitti, Opere alese, p. 156.
163. Ibidem, p. 168.

164. Ionica Tautul. 1795-1830. Scrieri social-politice, editie ingrijitd de Emil Vartosu,
Editura Stiintifica, Bucuresti, 1974, p. 10.

165. Gheorghe Platon, Principatele Romdne de la 1821 la 1828, 1n ,,Analele Universitatii
Crestine Dimitrie Cantemir”, Istorie, nr.2, 1998, pp.142-156.

166. Anastasie lordache, Principatele Romdne in epoca moderna, 1 Domniile pamadntene
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Replica marii boierimi la proiectul ,,cidrvunarilor” a fost prompta.
Emigrantii au elaborat un proiect de ,,reformaluirea stapanirii Moldovei’, in
care se preconiza domn pe viata, dar asistat de 6 sau 8 familii ,,din cele dintai
ale pamantului”'®’. Mai mult, la inceputul anului 1824, reprezentantii marii
boierimi adreseazd Portii o plangere in care se ridica impotriva politicii
fiscale a domnului fatd de boieri si impotriva numarului excesiv de nou
boieriti. Asemenea miscdri au avut loc si in Tara Romaneascd, insd acestea
au avut un caracter mai complex decat in Moldova.

In randurile boierimii din Tara Romaneascid se desprind trei
grupuri: unul impotriva domnului, altul aldturi de domn si un al treilea
favorabil reinstaurarii fanariotilor. Dar, in afara acestora, se semnaleaza si
manifestari cu caracter revendicativ al micii boierimi. Astfel, in Cugetul
adevdrului roman cdtre fratii sdi romdni, dar mai ales in Inscrisul propus de
boierii mici pentru unirea tdrii - prin care se preconiza o adunare obsteasca,
in care toatd boierimea, fara deosebire de rang, sa-si trimitd reprezentantii
si in care hotdrarile sa se ia pe baza de majoritate. Totodatd, mergandu-se
pe definirile pe care revolutia de la 1821 le conferise notiunii de ,patrie”
se sublinia necesitatea ca, in organizarea si conducerea tarii, ,toatd taria
sa aibd glasurile cele mai multe, iar nu cele mai putine” Un eveniment
politic important din istoria domniilor paméntene, bogat si complex
prin consecintele ulterioare, a fost semnarea la 7 octombrie 1827 de citre
Rusia si Turcia a Conventiei de la Akkerman -, care stabilea premisele unei
noi organizari interne a Tarii Romanesti si a Moldovei. Conventia de la
Akkerman prevedea'®®:

- domni alesi pe sapte ani de divan dintre boierii pdmanteni, cu
aprobarea Portii si a Rusiei;

- scutirea de tribut a Principatelor Romane pe timp de doi ani;

- fixarea tributului si redeventelor catre Poartd conform hatiseritului
din anul 1802;

- libertatea comertului, sub rezerva asigurdrii cu grane a Portii;

- intoarcerea in tara a boierilor refugiati in 1821, garantdndu-li-se
toate drepturile si bunurile.

si ocupatia ruseasca 1821-1831, Editura Albatros, Bucuresti, 1996, p. 88.

167. Ioan C. Filitti, Framantarile politice si sociale in Principatele Romane de la 1821 la
1828, Bucuresti, 1932, p. 108.

168. Dinica Ciobotea, Vladimir Osiac, Politica Imperiului tarist la Dundrea de Jos..., p.
134 si urm.
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Conventia de la Akkerman a consacrat, de fapt, triumful politic al
marilor boieri. Se incheia astfel, o etapd a noului regim politic al domniilor
pamantene.

Inldturarea sistemului fanariot trebuia sa fie urmata si legitimata de o
noua structurare economica, sociald, administrativa si politica a sistemului,
pentru a crea cadrul necesar implinirii visului romanilor: statul national.
Beneficiind de avantajele pe care le castigase, Rusia a facut cei dintéi pasi
in acest sens. Ea a profitat de pozitia adoptatd de Austria si Marea Britanie,
care, fiind promotoarele unei politici de mentinere a statu-quo-ului in
Europa sud-estica, i-au acordat unele concesii pentru a evita declansarea
unui nou conflict ce ar fi amenintat puterea si integritatea Sublimei Porti.
Aceasta stare de lucruri a fost consacraté si de Conventia de la Akkerman,
din 1826.

Problema Principatelor a revenit in preocuparea exclusivd a Rusiei
care si-a sporit ascendentul asupra Moldovei si a Tarii Romanesti, in
contextul impdrtirii sferelor de influentd, consacrata de separarea problemei
grecesti de cea a romanilor, in functie de interesele mediteraneene sau
balcanice ale marilor puteri'®.

Momentul Revolutiei de la 1821 a fost bine valorificat de citre
romani, care beneficiind de instaurarea domniilor pdmantene, au deplasat
centrul de greutate al efortului politic national spre organizarea internd a
celor doua Principate'”. Statul roménesc trebuia sd fie organizat in raport
cu optiunile nationale. Din nefericire, ratiunile politice determinate de
aportul de forte pe plan intern si situarea in sfera de influenta politica a
Rusiei, nu au ingdduit nici de aceasta datd, ca optiunile romanesti sd poata
fi sanctionate in practica vietii politice. Modernizarea urma sa fie ficuta
in limitele obiectivelor politice ale Rusiei, care, pentru fortele politice
din Moldova, cét si din Tara Romaneascd, raimanea alternativa politicd
esentiala'”.

Perioada agitata, cea a domniilor paméntene, bogata in proiecte, a

169. Dumitru Almas, Epopeea lui Tudor Viadimirescu reflectata in stiinta istorica, creatia
stiintifica si literar-artistica, in vol. 70 de ani de la marea rascoala a taranilor din 1907,
Editura Politica, Bucuresti, 1977, pp. 90-97.

170. Dan Berindei, Locul si semnificatia Revolutiei din 1821 in istoria Romdniei, in
,.Biserica Ortodoxd Romana”, anul XCIX, 1981, nr. 5-6, p. 609 si urm.

171. Ion Anastasia, Revolutia ui Tudor Viadimirescu, serbarile nationale, 1n ,,Oltenia.
Studii. Documente. Culegeri”, seria a III-a, 1999, nr. 1, pp. 76-86.
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fost mai putin fertila in realizdri. Riméne importanta, totusi, prin faptul
ca disputa dintre nou si vechi a scos mai limpede in relief necesitatea de a
proteja si de a dezvolta formele si institutiile noi, de a moderniza societatea
pe toata intinderea sa. Promotorii progresului in Moldova proveneau
din randurile clasei privilegiate, si anume, din categoriile inferioare ale
acesteia. Ei n-au urmarit, propriu-zis, transformarea regimului dintr-unul
despotic oriental intr-unul democratic, in mod direct, ci prin intermediul
absolutismului luminat, acceptabil clasei dominante. Principiul de egalitate
al micilor boieri cu cei mari a constituit fundamentul tuturor actiunilor
novatorilor care au alcatuit si o Constitutie'’?, denumitd a ,,carvunarilor’,
cu pronuntat caracter aristocratic, intrucat lipseau din ea majoritatea
principiilor democratice. Aceasta disputd politicd, ce a oscilat mereu intre
cele doud pozitii: cea conservatoare, elaborata si sustinuta de boierii mari,
aflati in afara hotarelor tarii, pand in 1826, si cea radicala, imbratisata de
marea masd a boierilor, nu poate fi inteleasa in sensul modern, prin simplu
motiv ca societatea romaneasca, in ansamblul ei, avea o structurd feudala,
in care, prin apartenentd si mentalitate, boierimea mica si mijlocie nu a
putut sa suplineasca lipsa clasei de mijloc, sa-si asume responsabilitatea
acesteia, astfel inct mentalitétile si optiunile de transformare au evoluat in
limite restranse'”.

Sfarsitul acestei etape a fost marcat de victoria diplomaticé a Rusiei,
reflectatd in Conventia de la Akkerman, incheiatd la 25 septembrie/7
octombrie 1826. Conventia reflecta biruinta Rusiei, dar totodatd actul
international consacra cele mai importante cerinte nationale ale romanilor,
care nu au fost acceptate de Poartd, in 1821, si care au venit ca o compensatie
a faptului cd Principatele, au fost ocupate pe un interval destul de lung
de trupele otomane. Astfel, un punct foarte important al tratatului l-a
reprezentat ,,Actul separat privind Moldova si Tara Romaneascd” S-a
prevazut ca domnul si fie ales de catre Divan pe timp de sapte ani dintre
boierii pamanteni, fixarea tributului si a obligatiilor fatd de Poarta, in
conformitate cu dispozitiile hatiserifului din 1802, libertatea comertului
conditionata de satisfacerea necesitatilor anuale de grau ale Portii,
intoarcerea in tara a boierilor refugiati, carora li se garantau drepturile si

172. Ibidem, p. 40.

173. Dan Berindei, Gabriel Croitoru, Cezar Avram et alii, /80 de ani de la Revolutia din
1821, in ,,Anuarul Institutului de Cercetari Socio-umane C. S. Nicolaescu-Plopsor”, III,
2002, pp. 9-130.
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bunurile. Aceste prevederi au fost completate de o clauza separata ce stipula
intocmirea unui ,,Regulament general” menit sd amelioreze organizarea
si situatia Principatelor romane. Pentru executarea acestei clauze s-au
constituit in anul urmator doud comisii, cate una pentru fiecare Principat.
Inceperea lucririlor a fost insd amanatd de declansarea razboiului ruso-
turc, in aprilie 1828, dar a fost reluatd in timpul acestuia si finalizata in anii
urmatori'’*.

Tratatul de la Adrianopol (2/14 septembrie 1829) a insemnat un nou
moment de cotiturd in raporturile ruso-otomane, cu implicatii directe si
asupra Principatelor. Acesta cuprindea un articol si un act separat, relativ la
Principate, care reafirma si consolida autonomia lor administrativa, lichida
raialele turcesti de pe malul stang al Dundrii si prevedea abolirea regimului
de furnituri de grane, oi, lemne si alte produse, ceea ce s-a dovedit a fi de
foarte mare importantd pentru obtinerea libertitii comertului. Inliturarea
monopolului otoman asupra comertului Principatelor a deschis calea
pentru patrunderea lor in marele circuit economic european, ceea ce a avut
drept urmare integrarea in sistemul capitalist mondial si, pe aceasta cale,
accelerarea ritmului de dezvoltare a capitalismului roméanesc precum si a
formarii burgheziei roméanesti'”.

Potrivit tratatului, pana la achitarea despagubirilor de rdzboi ce
urmau sé fie platite de Imperiul Otoman, Principatele urmau sa raména
drept gaj, sub ocupatie rusa. Rusia a preferat, de altfel, sa mentind un
Imperiu Otoman slab, ce putea fi controlat mult mai usor in noile conditii,
decat sa permitd formarea unor state noi, care cu siguranta ar fi consituit
o concurentd. Noul context politic, dar si economic avea sd dezmorteasca
spiritele in Principate. Reformarea regimului politic a devenit in consecinta
o chestiune fireasca'’®. Consilierul de stat D. B. Dagkov a fost insércinat, in
1828, sd intreprinda o anchetd in tard si, pe baza informatiilor culese, au
fost intocmite in iarna urmatoare instructiunile care aveau sd calduzeasca
comisia de redactare a proiectului de Regulament. Comisia de reformad,
instituitd in iunie 1829 de generalul Jeltuhin, compusd in egala mdsurd
din patru boieri moldoveni si patru munteni, desemnati de Prezidentul
Plenipotentiar si de Inaltele Divane, a lucrat sub presedintia consulului

174. Ibidem, p. 56.

175. Gheorghe Platon, Istoria moderna a Romadniei, Editura Didactica si Pedagogica,
Bucuresti, 1985, p. 145.

176. Ibidem, p. 146; Istoria Romdnilor, VII/I, p. 82.
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general rus M. L. Minciaky, ce s-a conformat intocmai instructiunilor
primite de la St. Petersburg.

Formal, Rusia a incredintat boierilor romani redactarea celor doua
Regulamente Organice, dar, in fond, a prevalat vointa si dorinta acestei mari
despotii orientale, care nu a putut ingddui patrunderea, catusi de putin, a
influentei franceze in conceperea articolelor. Instructiunile cuprindeau
principiile generale dupa care a fost alcituitd legiuirea noud si au fost
formulate in baza memoriilor si proiectelor adresate Rusiei in aceastd
perioada. Comisiile de redactare au sintetizat acest material, caruia i-au
adaugat propriile observatii, precum si cele extrase din imensul materialul
informativ cules in primii trei ani ai ocupatiei ruse, referitor la intregul
complex al vietii roménesti. Din cuprinsul instructiunilor care au fost
pregatite de Ioan Capodistria, ministrul de externe al Rusiei, de consilierul
Minciaky si de Alexandru Sturdza, se desprind céteva directive ale Rusiei
ce vizau un control sporit al Principatelor. Problema alegerii domnului
era socotitd atdt de Rusia cat si de boieri, una din cele mai importante.
Instructiunile guvernului rus au prescris ca domnul sa fie ales de o Adunare
extraordinard, calificata sa exprime dorinta natiunii.

In materie fiscald, documentul ficea referire la necesitatea efectudrii
unui recensamant al contribuabililor, in vederea repartizarii echitabile a
sarcinilor publice, fiind totodatd inscrisd si restrictia conform céreia nu
se putea opera nici o modificare de ordin financiar fara avizul celor doua
puteri tutelare'””.

Anticipand asupra Tratatului de la Adrianopol, Instructiunile
au prevazut suprimarea tuturor restrictiilor din calea comertului prin
desfiintarea vamilor interne, lucru cu care marii boieri erau de acord, fiind
primii ce puteau profita. In incheiere se recomanda ca institutiile care
urmau sa fie organizate in cele doud Principate sa fie similare, pentru a
apropia doud noroade, al cdror nume, se leaga de inceputul neamului, de
starea locului.

O analizd competenta a instructiunilor certificd faptul ca Rusia
a sprijinit opera reformatoare - care dddea expresie unor necesitati ale
societdtii, fiind preocuparea principala a fortelor interne - dar a ficut-o in
scopuri propagandistice. Statutul de putere protectoare, intarit de autoritatea
fortelor militare de ocupatie, i-a permis Rusiei sd patroneze aplicarea
in practica a legiuirii redactate de boierii romani, in care erau inscrise

177. Ioan C. Filitti, Opere alese, p. 39.
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optiunile romanesti care priveau organizarea societdtii moderne. Din
pacate, multe din principiile liberale reproduse in instructiuni, nu au putut
sa aiba corespondent in practica, situatie determinata de obiectivele politice
ale Rusiei, care aveau in vedere mentinerea controlului si a influentei sale,
reprimarea ideilor liberale nationale si pregitirea unei posibile anexiuni in
viitor. De altfel, si nemultumirea a fost generald, manifestaindu-se deschis:
marea boierime, ingrijorata de consecintele schimbarii, invoca drepturile
numeroase acordate in favoarea micii boierimi, in timp ce aceasta considera
cd avea prea putine'”®.

I1.2 Revolutia din 1821 si implicarea Bisericii

Revolutia din 1821 a marcat inceputul unei noi schimbari in procesul
de modernizare a Principatelor Roméne, proces care isi gdseste originea in
ultimul sfert al secolului al XVIII-lea, pe fondul confruntarilor militare ale
celor trei puteri care isi disputa teritorii ale spatiului romanesc, aceste puteri
fiind Imperiul Otoman, Imperiul Rus si Imperiul Habsburgic (din 1804 va
adopta denumirea de Imperiu Austriac).

Dupd mai bine de un secol de la instaurare, regimul fanariot din
Tara Romaneasca era perceput ca un regim corupt si pagubitor, deosebit de
apasator pentru popor. Revolutia de la 1821, al carei conducator principal a
fost Tudor Vladimirescu, va pune capat acestei perioade sumbre din istoria
celor doud Principate Romanesti si va reinstaura domniile paméntene.

Pentru Tara Roméneascd (si nu numai), era deosebit de importanta
aparitia unei personalitdti capabile sa conduca o actiune revolutionara.
Aceastd personalitate a fost Tudor Vladimirescu, figurd emblematica a
Revolutiei de la 1821, sluger in Oltenia, posesor al unei averi importante si
detinator al calitatii de sudit'”, ,,om de statura mai mult inalt decat de mijloc,
talia bine proportionatd, fata blonda, mustata galbend, parul castaniu,
obrazul, mai mult rotund decat oval, nici prea durduliu, nici slab, cu o mica
bérbie, om nu urét; sta drept, tantos; vorba breva, rastita si dupd facultatea

178. Gheorghe Platon, Istoria modernd a Romdniei, pp. 78-79; Dumitru Cojocaru,
Legislatie si reforma in domnia lui Barbu Dimitrie Stirbei, Editura Aius, Craiova, 2009,
p. 64 siurm.

179. Berindei Dan, Revolutia romdnda de la 1821, pp. 45-47.

https://biblioteca-digitala.ro



58 BISERICA ORTODOXA

lui destul de elocventa, aer de comandant..., stofa de om mare..., drept
ca un soldat, serios, posomorat, vorba rdpede, impozantd, dar putind”'*°.
Intr-adevir, ,slugerul Tudor” **' era, in ajunul Revolutiei de la 1821, un
om de 40-50 de ani, ridicat prin propria-i munca si prin propriile insusiri,
apreciat de contemporanii sai. Intrase de tandr in randurile pandurimii
oltene si participase la rdzboiul ruso-turc din 1806-1812, avand sub comanda
sa 6.000 de panduri. Avea bogate cunostinte juridice si calatorise ,,pentru
negot” pand la Viena si Pesta. Era direct interesat de starea societatii in care
vietuia, constient de propria-i valoare'® si hotédrat sa lupte pana la sacrificiul
suprem pentru a-si implini idealurile sale si ale intregii natiuni romane.
A avut convingerea cd nimic nu este de prisos atunci cand este vorba de
semenii sai.

Intrucat viata sa este cunoscuts, iar lucrarea de fata isi propune o
alta tema, vom mai preciza doar ca Tudor Vladimirescu a fost, dupa tata, fiu
al satului Prejna, judetul Mehedinti'®. Tatal sdu se numea Constantin si era
supranumit Ursu. Nu se cunoaste numele familiei.

Tatdl sdu a plecat din acest sat si s-a cdsatorit cu Ana (dupa unii
istorici Ioana) Bondoc, din localitatea Vladimir (de unde isi va lua, ulterior,
numele) sau Valea Desului, judetul Gor;j***. Nicolae Iorga consemna faptul
ca un unchi al lui Tudor, Grigore Bondoc (frate al mamei sale), era preot'®.
Alti cercetatori afirmad cd si bunicul dupd mama ar fi fost tot preot'®, lucru
deloc surprinzator daca ne gandim la ,dinastiile preotesti” ale timpului. A
avut un frate (Pavel) si o sorda (Constandina)'®.

A fost ,vataf de plai” si haiduc in acelasi timp. Desi, formal,
apartinea sistemului statal de la acea vreme, a luptat permanent impotriva
nedreptatilor sociale si nationale, ridicandu-si o oaste de panduri cu care a

180. Beneficia astfel de protectia Imperiului Rus. Drept rasplata pentru participarea sa ca
porucic (locotenent) la razboiul ruso-turc din 1806-1812, de partea armatei ruse.

181. Nicolae Iorga, Un cugetator politic moldovean de la jumatatea secolului al XIX- lea:
Stefan Scarlat Dascalescu, Bucuresti. 1932, pp. 51-52.

182. Istoria romanilor, VIU/I, p. 25.

183. Ibidem.

184. Ibidem.

185.N.Iorga, Unaparatoralsaracilor-,, Domul Tudor” din Vladimir, Bucuresti, 1906,p. 19.
186. Gheorghe Ploscaru, Monografia satului Busesti, f.e., f.a., p. 125.

187. Ibidem.
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preluat, pentru putin timp, conducerea Tarii Romanesti.

Trebuie precizat faptul ca incd din copilérie, Tudor Vladimirescu a
avut parte de o educatie aleasa, dreptatea, credinta si dragostea pentru neam
si pentru Biserica strdbund fiindu-i cultivate de unchiul si bunicul sau din
partea mamei, preotii Bondoc din Vladimir, judetul Gorj. La fel de adevdrat
este si faptul cd, in lupta sa impotriva nedreptétilor sociale si nationale, el a
avut alaturi si Biserica strdbunad, marea majoritate a preotilor si unii ierarhi
fiindu-i alaturi'®.

In randurile urmatoare vom incerca si desprindem cateva idei care
reliefeazd apropierea lui Tudor de Biscrica, prezentdnd ajutoarele oferite
de el unor asezdminte sfinte. Astfel, in sawul Prejna, Tudor a zidit o biserica
noud in locul uneia ,,vechi si roase de vreme”'®, cunoscuta mai ales datorita
faptului ca pe usa acestui sfant lacas a fost zugravit portretul sau. Iata, pe
scurt, istoria zidirii acestei biserici. Prin anii 1800-1806, Tudor impreuna cu
un tovards al sau, numit Covrea, erau oamenii de incredere ai unui boier, Ion
Glogoveanu din localitatea Glogova'”, pentru comertul cu vite peste granitd,
in Transilvania. La o astfel dc tranzactie, Tudor si Covrea opresc pentru
ei o parte din bani. In urma unor neintelegeri, este reclamat de tovarasul
sdu inaintea boierului, fiind invinuit cd ar fi incercat sa-1 ingele pe acesta.
Supdrat, boierul s-a adresat autoritétilor, iar Tudor a fost arestat si judecat
dupa stravechiul obicei dacic, numit ordalia, potrivit cdruia cel condamnat
urma sd fie supus la una din cele trei probe: proba focului, proba apei si
proba animalelor. A fost ales pentru cea din urma. Aceasta presupunea ca
cel pedepsit sé fie legat de un copac in padure, dezbricat in pielea goala.
Dacd, timp de trei zile si trei nopti, vinovatul nu era devorat de animalele
sdlbatice, se considera cd a fost nevinovat si trebuia eliberat. Fiind aparat
de prietenii sdi, Tudor a scapat nevatamat si a jurat, drept recunostinta, sa
zideascd o bisericda. Constructia acesteia a inceput in anul 1806''. Varul

188. Sergiu Popescu, Participarea clerului orthodox din Oltenia la luptele sociale si
nationale ale poporului roman (secolele XIX-XX), Editura Aius, Craiova, 2000, p. 20.

189. Rada Davidescu, Memoriul lui Gheorghe Duncea din Prejna, Mehedinti, privitor ta
Tudor Viadimirescu, in ,,Drobeta”, Drobeta-Turnu Severin, 1978. p. 161.

190. La vremea respectiva apartinea de judetul Mehedinti (plaiul Closani); astazi se afla
in judetul Gorj.

191. Sergiu Popescu, op.cit., pp. 23-25; G. D. Iscru, Gh. Ploscaru, Tudor Viadimirescu
in memoria poporului romdn, Casa de Editura si Librarie ,,Nicolae Balcescu”, Bucuresti,
1996, p. 22.
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si piatra au fost date de un localnic pe nume Gheorghe Duncea (unul din
colaboratorii de nddejde ai lui Tudor), barnele de constructie au fost tdiate
de pandurii din Baia-de-Arama, iar tencuitul, odoarele religioase (Sfanta
Evanghelie fusese cumparata de la Brasov) si clopotul (adus de la Viena)
au fost platite de Tudor. Legenda spune c4, la temelie, Tudor ar fi ingropat
sabia sa, iar Duncea un inel. Pe un Triod, tiparit la Blaj in 1806, Tudor
facea urmatoarea insemnare: ,acest Triod s-au cumpérat dd mine la leat
1808, Martie 9, pentru sfinta Beserica ot Presna, hramul Sfintei Adormiri
al Precestei, care s-au facut iards cu cheltuiala mea si am iscélit Theodor biv
vel sluger si Comandir”'*. In prezent, cartea se afli la Muzeul din Drobeta-
Turnu Severin, fiind adusa aici din biblioteca Liceului ,,Iraian” din acelasi
oras. Sfintirea bisericii a avut loc in luna august a anului 1808, la eveniment
participand peste 3.000 de panduri aflati sub comanda lui Tudor.

Dintr-un act publicat de C. D. Aricescu aflam ca, la 20 mai 1808,
Tudor daruia ctitoriei sale 30 de stanjeni'” de mosie in hotarul satului
Prejna, pe care ii luase de la un localnic, Gheorghe Chelcea: ,,Fiindca pentru
stanjeni trei-zeci ce i-am cumpdrat cu zapis in ruptoare de la Gheorghe san
Curea Chelcea, in hotarul Rumaniorilor acesti stanjeni din bun cugetul
meu, i-am dat danie la sfanta beserica ot Prejna, hramul Sfintei Néscétoare
de Dumnezeu, care s-au ficut de mine, si fie pentru chivernisirea sfintei
biserici si pomenirea sufletului meu si a parintilor, si a tot neamul meu;
pentru ca sd fie stiut ca acesti stanjeni i-am luat numai pentru aceastd treabd
de i-am dat danie la sfanta biserica. Nimeni din copiii mei sau neamul meu
sd nu fie volnici a cauta si-1 ia; ci sa-i stapaneasca sfanta bisericd in veci si
am iscalit cu mana mea. Theodor Slugeru. 1808. Maiu 20”. Istoricul Rada
Davidescu considera cd dania respectiva a fost ficuta abia in anul 1819. Este
important de precizat ca Tudor Vladimirescu a ldsat, prin testament, bisericii
din Prejna 300 de lei, bani care n-au ajuns insd niciodata in seama bisericii
fiindcd averea sa a fost scoasa la licitatie si vindutd de Marea Vornicie (si nu
de epitropii instituiti de el) pentru suma de 8.802 lei, bani care s-au impartit
celor cinci datornici ai sii, in raport cu sumele creditate'**. In aceste conditii,
prevederile sale testamentare nu au mai fost respectate. In 1822, biserica a

192. Emil Vartosu, Marturii noi din viata lui Tudor Viadimirescu, p. V-VIL.

193. Unitate de masura pentru lungime, folositd Tnaintea introducerii sistemului metric,
variind dupa epoca si regiune, de la 1,96 m, la 2, 23 m (Dictionarul explicativ al limbii
romdne, Bucuresti, 1975, p. 894).

194. Documente privind istoria Romaniei. Rascoala din 1821, vol. 111, pp. 429-430.
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fost jefuita de turci, care i-au furat chiar si clopotul. Asa cum aminteam mai
sus, Tudor a fost zugravit, in tempera, pe lemn, pe usa fostei bisericute din
Prejna, alaturi de Gheorghe Duncea si de sotia acestuia, jupaneasa Stanca'®”.
Unii istorici considerd insd portretul feminin ca fiind al Mériei Gadioane,
cea care a ddruit bisericii o livadd'®. In 1873, tabloul, format din cele trei
scanduri de lemn, bine fixate intre ele, pe care au fost pictate chipurile celor
trei ctitori, a fost dus la Bucuresti, in prezent gisindu-se la Muzeul de Arta
al Romaniei'””.

Pe langa biserica de la Prejna, Tudor a ajutat si alte biserici sau
manastiri, fiind, intr-o buna traditie romaneascd, un ctitor si un ajutdtor
al Bisericii strimosesti. Remarcam astfel faptul cd ,logofatul Tudor” este
mentionat in randul celor care au sprijinit ridicarea bisericii de la Pocruia
(judetul Gorj), construitd in 1807 de egumenul méndstirii Tismana, Dionisie
Lupu'®® (viitorul mitropolit al Tarii Romanesti).

Biserica din satul Cerna-Varf, judetul Mehedinti, s-a bucurat si ea de
atentia ,,slugerului’, asa cum reiese dintr-o scrisoare adresata lui Nicolae
Zoican, la 20 martie 1813: ,Pentru biserica de la Cera-Varf, sd-mi scrii ce
le lipseste oamenilor si ce pohtesc de la mine? Adica cu ce voiescu ca sa-i
ajut eu? Ca sd stiu sd le slujescu, precum am fagdduit. Al D-tale Theodor™*”.
Nu se cunoaste raspunsul lui Nicolae Zoican si nici in ce a constat ajutorul
lui Tudor. Cu sigurantd, el nu a ramas indiferent la rugamintile oamenilor
din Cerna-Varf (asa cum se numeste si azi satul) si va fi oferit bisericii cele
necesare.

Si biserica din satul Tismana (judetul Gorj), aflata la 2 km de méanastirea
cu acelasi nume, a primit sprijinul ,logofitului Tudor”, dupa cum ne
incredinteazd o inscriptie de pe catapeteasma sfantului lacas: ,Cade-se
a sti cd aceastd tdmpla s-au facut cu cheltuiala dumnealor acestor ctitori
Savastian erishimonaf, Ioan erimonaf, Dumitru logof, Tudor logof, 1814
Aprilie 37

195. Gheorghe Ploscaru, Monografia satului Bugsesti, p. 124.
196. Emil Vartosu, Marturii noi din viata lui Tudor Viadimirescu, p. V1.

197. Al. 1. Ciurea, Tudor Vladimirescu, ctitor si ajutator de lacasuri strabune, in
,Mitropolia Olteniei”, anul XXXIII, nr. 4-6, 1981, p. 187.

198. Date preluate de pe site-ul www.primariatismana. ro (la 20 august 2007).

199. C. D. Aricescu, Acte justificative la Istoria Revolutiunii romdne de la 1821, Craiova,
1974, p. 222.

200. Date preluate de pe site-ul www.primariatismana.ro (la 20 august 2007).
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La 27 februarie 1819, Tudor ,,biv vel sluger” daruia bisericii din satul
Closani, comuna Pades, judetul Gorj, un Penticostar, pe una din filele cértii
trecAnd cu mana sa numele mai multor apropiati (printre acestia se aflau
doi arhierei si patru monahi) ce urmau, potrivit vointei sale, sa fie pomeniti
la proscomidie. Mai mult, viitorul domn intentiona sa ridice in acest sat o
noua biserica in locul numit ,,Stanca Calului®**'. Unii cercetatori considera
ca Tudor incepuse deja constructia noului locas, evenimentele din iarna si
primévara anului 1821 facand, insa, imposibila terminarea acestuia.

Ieromonahul Chiriac Ramniceanu, duhovnicul lui Tudor, trecea in
anii 1812 si 1813, in doud pomelnice ale schitului Cioclovina din judetul Gorj,
numele lui Tudor si al rudelor sale. Mai mult decat atét, acelasi monah scria
intr-o insemnare a sa, la 31 decembrie 1813, ca Tudor ajutase schitul cu 100
de taleri*®?, drept pentru care ,,se cade a-1 pomeni ca pe un ctitor” **.

Si schitul Topolnita din judetul Mehedinti a primit unele ajutoare din
partea lui Tudor, fard sd cunoastem insa in ce au constat acestea®*.

Capitanul de panduri a dorit sa zideasca o biserica si in satul Costesti,
comuna Prejna, judetul Mehedinti dar, in urma unor neintelegeri cu satenii
care nu doreau sa cedeze locul de amplasare, a renuntat. Si astdzi, in sat,
locul cu pricina este numit ,,Barnele lui Tudor”.

Plecat in seara zilei de 18 ianuarie 1821 din Bucuresti, Tudor va
ajunge trei zile mai tarziu la Targu-Jiu. De aici va da ordin oamenilor sai
s se pregiteasca de lupta si s stringd alimente in minastiri. In seara zilei
de 22 ianuarie, Tudor ajunge la mandstirea Tismana, judetul Gorj*”. Aici isi
schimbd portul imbracandu-se ca un comandant, tot aici lansand, cel mai
probabil, cunoscuta proclamatie transmisd a doua zi pe caimpia de la Pades®®,
localitate aflata la cativa kilometri de méanastirea Tismana. Tot intre zidurile

201. Al Elian, Clerul ortodox romdn si Rascoala lui Tudor Viadimirescu, p. 736.
202. Ibidem.

203. Emil Vartosu, Marturii noi din viata lui Tudor Viadimirescu, p. VI

204. Al. 1. Ciurea, op.cit., pp. 192 -194.

205. C. A. Protopopescu, Studii si articole din istoria judetelor Mehedinti si Gorj, vol. 1,
Editura Mirador, Arad, 2008, p. 429.

206. Rascoala din 1821. Documente, vol. 1, pp. 207-208; Istoria romdnilor, VII/I, p.
28; Gheorghe Sbarna, Florian Tuca si Cezar Dobre, Milenii de statalitate, crestinism si
cultura in spatiul romdnesc, vol. 11 (De la Tudor Viadimirescu pana la Marea Unire din
Decembrie 1918), Bucuresti, 2003, p. 7.
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sfantului lacas capitanul de panduri va pune la punct planul de organizare
a oastei revolutionare care incepuse sa se alcdtuiasca, zidurile fortificate ale
asezamantului si afluenta continud de noi rasculati asigurandu-i lui Tudor
linistea si siguranta in fata incercarilor represive ale autoritatilor. Plecat de
la Tismana cu céteva sute de panduri, Tudor va merge la Cerneti (judetul
Mehedinti), in cula sa de aici, fiind strdnse din timp arme si munitie*”.
Mentiondm faptul ca si biserica fostei mandastiri Cerneti a servit ca fortareata
pandurilor lui Tudor Vladimirescu. De la Cerneti (la vremea respectiva
centrul administrativ al judetului Mehedinti), Tudor va ajunge la mdndastirea
Strehaia (judetul Mehedinti), la 30 ianuarie 1821°%. Tnconjuraté de o veche,
dar incd utilizabila, fortificatie de pamént, méanastirea putea fi transformata
usor in cetate de apdrare si tinuta ocupata mult timp in cazul unor lupte.
Cladirile inalte, prevazute cu contraforturi pana la jumétatea zidului si
turnul de la intrare, dadeau incredere rasculatilor. La portile manastirii a
venit mai intai Dimitrie Macedonschi, unul din oamenii de incredere ai
lui Tudor, cu o ceata de panduri, si a somat garnizoana refugiatd aici sé se
predea, altfel vor fi maceldriti pAna la unul. Speriati si de multimea de popor
adunata in fata zidurilor, cei 150 de oameni ai stapénirii s-au predat si au
fost incorporati in oastea rasculatilor?®.

Dupa venirea lui Tudor, Dimitrie Macedonschi pleacd cu o ceata de
panduri la o altd manastire mehedinteana - Gura Motrului, situata in apropiere.
Siaici, cei 20 de arnauti pusi de autoritati sa pazeasca zidurile manastirii s-au
predat repede si au fost incorporati in randurile ostenilor lui Tudor. Dupa
plecarea acestora, raimasa fara nici un fel de aparare, manastirea va fi ocupata
de o ceata de 40 de arnduti condusi de cei doi ispravnici ai Mehedintiului,
stolnicul Barbu Viisoreanu si cdminarul Stefan Bibescu, numiti in functie
de curand?". La 2 februarie 1821, in fruntea cetelor sale, Tudor a plecat spre
mandstire cu intentia de a o recuceri. Nu putea sa renunte la acest punct
strategic, situat intre dealuri, la vdrsarea Motrului in Jiu. Zidurile groase

207. 1. Neacsu, Participarea satelor din Oltenia la rascoala din 1821, in ,,Studii. Revista
de istorie”, XI (1958), nr. 2, p. 94.

208. Gh. Vasilescu, Tudor Viadimirescu si pandurii sai la Manastirile: Tismana, Strehaia,
Gura Motrului si Tantareni in 1821, in ,, Mitropolia Olteniei”, anul XXXIII, nr. 7-9, 1981,
p. 393.

209. Rascoala din 1821. Documente, vol. 1, p. 211-212; Dan Berindei, Revolutia romdna
dela 1821, p. 96.

210. Rascoala din 1821. Documente, vol. V, p. 30.
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si turnul clopotnitei, intocmai ca la Strehaia, puteau fi folosite oricind ca
redute de aparare impotriva dusmanului*''. La indemnul de a se preda, cei
din interior au raspuns cu focuri dc arma. Doi dintre panduri au fost ucisi,
iar alti doi au fost rédniti. Capeteniile pandurilor au vrut, in aceste conditii,
sd dea foc mandstirii, iar cei dinduntru sa fie ucisi pana la unul. La indemnul
lui Tudor, s-a hotarét ca lacasul sa fie inconjurat si izolat de exterior si apoi
sd se astepte terminarea proviziilor. La 10 februarie, in urma unei intelegeri,
Tudor intra in mandstire si incorporeaza pe cei 40 de arnauti in randurile
ostirii sale*?. Speriati de amploarea evenimentelor, autoritatile trimit
impotriva lui Tudor 150 de arnauti condusi de Diamandi Giuvara. Speriat
de multimea pandurilor lui Tudor, acesta se retrage la mdndastirea Tantareni,
judetul Gorj. Neavand insa curaj sa lupte impotriva rasculatilor, Giuvara
predd madnastirea lui Tudor si primeste in schimb pe cei doi ispravnici
arestati la Gura Motrului, pe care ,slugerul” ii lasa sd plece la Craiova''.
Gandindu-se la posibilitatea desfasurarii unor lupte defensive de lunga
durata, capitanul de panduri si-a indreptat atentia si spre alte méanastiri
fortificate dinspre munti. La manastirile Crasna, Lainici, Polovragi (din judetul
Gorj), Horezu, Bistrita, si Cozia (din judetul Valcea), vor ajunge panduri trimisi
de Tudor, misiunea acestora fiind aceea de a intari fortificatiile de aici si
de a strange provizii. Trebuie mentionat faptul ci la Lainici au fost arse si
o parte dintre chilii, astfel ca asezdmantului i-au trebuit cativa ani buni ca
sa-si revind de pe urma stricdciunilor facute de turci.

Plecat spre Bucuresti, Tudor va trimite o ceata de panduri si la
manastirea Jitianu de langa Craiova. Asadar, ménastirile din Oltenia, si nu
numai, au indeplinit, in desfasurarea revoltei lui Tudor, un important rol
strategic, servind drept baze puternice de rezistenta si de atac impotriva
trupelor ocdrmuirii si a ostirilor turcesti*'”.

Desi o veche traditie ne spune cd, la intrarea in Bucuresti, Tudor
avea in dreapta sa un preot cu crucea in mana?", iar un francez, ce a trait
pe viu evenimentele de la Bucuresti din primévara anului 1821, consemna
intr-o carte publicaté la Paris, un an mai tarziu, ¢ ,,ofiterii lui Tudor, urmati

211. Gh. Vasilescu, op.cit., p. 395.
212. Rascoala din 1821. Documente, vol. V, p. 46.
213. Ibidem, p. 402.

214. Izvoarele istorice mentioneaza ca la 21 martie 1821, la intrarea in Bucuresti, pe Podul
Calicilor (actuala cale a Rahovei), Tudor avea in dreapta sa un preot iar in stdnga pc
Dimitrie Macedonschi (Istoria romdnilor, VII/L, p. 38).
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de preoti, au strabatut intreg orasul; se opreau la fiecare raspantie, si dupa ce
déddeau citire unei proclamatii a capeteniei lor, care urmarea sa linisteasca
spiritele, preotii rosteau rugédciuni, pe care le sfarseau descircand pistoalele
si chemand poporul la libertate, cu strigite puternice*’*”. Unii istorici,
plecand de la relatiile tensionate pe care Tudor le-a avut cu unii ierarhi ai
timpului, au considcrat, pe nedrept, ca tot clerul din Tara Romaneasca a fost
impotriva miscarii initiate de Tudor Vladimirescu.

Si profesorul Alexandru Elian ajungea la concluzia cé ,,participarea
clericilor de toate treptele la marea rascoala a lui Tudor Vladimirescu este
mai putin insemnata decat ne-am fi asteptat, poate”.

Cercetari recente au scos insa la iveala date noi, date care contrazic
ipotezele enuntate mai sus. In randurile urmitoare vom incerca si prezentim
cateva figuri de preoti si monahi olteni, dar si din afara Olteniei, care i-au
marcat existenta viitorului domn. Vom putea astfel sd vedem daca se poate
vorbi, si in ce limite, de o adeziune, cel putin a clerului de jos*, fata de
idealurile pentru care a luptat Tudor Vladimirescu.

Rémas orfan de tata, Tudor a fost luat de un cédlugar de la manas-
tirea Baia de Arama (judetul Mehedinti), pe nume Gherasim Duncea (fratele lui
Gheorghe Duncea) si a fost adus in satul Prejna, unde monahul 1-a invétat
tainele scrisului si cititului. ,Proegumenul Gherasim isi ficuse ucenicia la
Bucuresti, fiind un bun caligraf. Purtidndu-i de grija lui Tudor si ,vdz4dnd ca
are poamd frumoasd’, 1-a rugat pe boierul Glogoveanu sa-1 duca, impreund
cu fiul acestuia la Craiova ca ,,sa invete carte boiereasca™'’. Mai tarziu. in
timpul rdzboiului ruso-turc, incheiat cu pacea din 1812, a sprijinit in luptele
impotriva turcilor pe Tudor si pe cei 6.000 de panduri pe care acesta ii
comanda. Dupa terminarea razboiului, a fost nevoit sa se refugieze o vreme
in munti. Este amintit ultima data in 1836, cand avea peste o suta de ani*'®.

215. F. G. Laurengon, Nouvelles observations sur la Valachie sur ses productions, son
commerce, les moeurs et coutumes des habitans et sur son gouvernement suivies d’'un
précis historique des evénements qui se sont passés dans cette province en 1821, lors de la
révolte de Théodore et 'invasion du prince Ipsilanti, par un temoin occulaire, Paris, 1822,
p. 74; F. G. Laurengon si opera sa despre romdni, Studiu introductiv si traduceri de Dinica
Ciobotea, Ileana Cioarec, Radu Pasalega, Editura Alma, Craiova, 2006, p.186.

216. Socotim in randurile ,,clerului de jos” pe acei clerici care duceau acelasi trai.
217. Rada Davidescu, op. cit., p. 157.

218. Cornel Boteanu, Izverna, o vatra straveche din Plaiul Clogani, Bucuresti, 2000,
p. 130.
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Trebuie mentionat si faptul cd mai multi membri ai familiei Duncea, din
care se pare ci facea parte tatil siu, erau fete bisericesti. In timpul si dupa
razboiul ruso-turc dintre anii 1806-1812, Tudor Vladimirescu a avut ca
duhovnic pe schimnicul arhimandrit Chiriac Ramniceanu, vietuitor in chilia
din indepdrtata sihastrie a Cioclovinei, din judetul Gorj (metoc al méanastirii
Tismana, asezat pe un munte greu accesibil, la o distantd de 5 kilometri
de madnastire). Era un ,calugar de vocatie, cu multi ani de invataturd,
ascet convins si trditor in multe manastiri din tard si de la Muntele Athos.
Cunostea mai multe limbi straine (slavona, greaca, rusa), avea preocupari
intelectuale, era autor de carti si cultivator de vocatii preotesti’*'*. Lui ii
dadea Tudor, la 9 februarie 1812, cei 100 de taleri necesari pentru ridicarea
chiliilor si a morii schitului Cioclovina. Drept multumire, monahul il va
trece pe ,Theodor ot Cernet comandirul pandurilor” (si rudele sale) in
doua pomelnice ale schitului, aldturi de ctitori. Desi izvoarele istorice mai
consemneazd doud sau trei intalniri intre cei doi in cursul anului 1813, si
una la 10 martie 1821, la Pitesti (incerta), consideram ca cei doi s-au intélnit
frecvent pana in preajma Revolutiei de la 1821, iar planurile lui Tudor de
eliberare a tarii de sub jugul turcesc au fost cunoscute si incurajate de catre
duhovnicul sau.

Cand drumurile slugerului la Bucuresti s-au inmultit, locul
arhimandritului Chiriac Rimniceanu a fost luat de monahul 7Zarion, staretul
mdnastirii ,,Sfantul Ioan cel Mare-Grecesc” din Bucuresti (viitorul episcop
al Argesului), sfatuitor si prieten apropiat al lui Tudor. Ilarion (din botez
Ilie), s-a ndscut in anul 1777, in Bucuresti, intr-o familie cu putine rddacini
romanesti (tatdl originar din Silistra, mama din Ianina). Studiazd la
Scoala de la ,Domnita Balasa’, fiind un bun cunoscator al limbilor greaca,
franceza germand, rusd, turcd si italiand. A fost calugarit de mitropolitul
Dositei Filitti sub numele Ilarion si hirotonit ierodiacon. Mai tarziu va
ajunge ieromonah, arhimandrit si staret la manastirea Dealu (1808), apoi
la manastirea ,,Sf. [oan cel Mare” din Bucuresti. La 1 noiembrie 1820 a fost
ales episcop al Argesului. Intre el si Tudor se legase o prietenie statornic
incd din anii 1810-1811. Asa se explica de ce Tudor sarbdtorea, la 1 ianuarie
1819, Anul Nou, chiar in chilia primitoare a staretului Ilarion. De altfel, in
aceastd chilie, Tudor va rosti cuvintele rimase celebre: ,,d-oi trai, voi face
douasprezece perechi de opinci din pielea a doisprezece boieri divaniti”**°.

219. Al. 1. Ciurea, op.cit., p. 192.

220. Nestor Vornicescu, Despre activitatea Episcopului llarion al Argesului, sfetnicul lui
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In timpul revoltei, Ilarion a avut o atitudine complexa. Fiind membru al
divanului, a condamnat formal actiunile lui Tudor. In martie 1821 va semna
insd un juramant de credinta fata de Tudor, ajungénd apoi sé fie un adevarat
ministru al domnitorului, avand intrevederi zilnice cu acesta, mijlocind
intelegeri cu boierii si convingandu-1 pe Tudor sa se desparta de Ipsilanti.

Ezitérile lui Tudor de a lua fatis partea turcilor 1-au determinat pe
Ilarion sa péaraseasca Bucurestiul si implicit pe domnitor, refugiindu-se la
Brasov. Desi au mai existat voci care au incercat sa-1 prezinte pe Ilarion ca
pe un ,vanzator” al lui Tudor, astizi, pe baza documentelor si izvoarelor
pe care le avem la dispozitie, putem afirma cu certitudine ca intre cei doi
a existat o prietenie sincera, fuga lui Ilarion la Brasov, in ultimele zile ale
Revolutiei fiind doar dovada impulsului de conservare, a fricii in fata unui
pericol care devenea iminent*.

L.P.S. Nestor Vornicescu considera ca si protopopul Nicolae Stoica din
Hateg era vizitat frecvent de catre Tudor, in anii in care acesta din urma
era vitaf de plai la Closani. Gasea in persoana périntelui ,,raspuns la unele
dintre intrebdrile care ii fraimantau cugetul”. De altfel, invatatul cdrturar
mdrturisea, in insemnarile sale de mai tarziu, ca Tudor ii cerea ,Calendare”
- publicatii almanah specifie ale vremii - fiind mereu dornic s deprinda
felurite invitaturi. In cunoscuta sa Cronici a Banatului, Nicolae Stoica mai nota
faptul cd in septembrie 1816, Tudor Vladimirescu 1-a vizitat cerdndu-i ,,spre
cetire” lucrarea lui Petru Maior Istoria pentru inceputul Romanilor din Dachia®*.

Un alt prieten apropiat al lui Tudor a fost preotul Grita Isverceanu din
localitatea Isverna, judetul Mehedinti. Despre acest preot aflam mai multe
date dintr-o jalba trimisd, la 20 iunie 1815, autoritdtilor de la Cerneti. Era
fiul preotului Constandin Pocruianu, fiind vreme de 10 ani cantéret la
biserica in care slujea tatal sau. Fusese preotit la 1 septembrie 1800 si mai
avea un frate, Stefan, preot in satul vecin, Seliste. Amandoi invitasera carte
in sat, pe Ceaslov. Bun gospodar, popa Ghita a reusit, cu multe sacrificii,
sa ridice in satul sau o biserica de zid. Pentru ca prin imprejurimi toate
bisericile erau ridicate din lemn, exceptie facAind doar biserica manastirii
Baia de Aramd, unii siteni chiar numeau sfantul licas ,,manastire”. De

Tudor Viadimirescu din anii 1820 si 1821. Cdteva date noi, in ,Mitropolia Olteniei”, an
XXXIII, 1981, nr. 1-3, pp. 17-18, 20.

221. Ibidem.

222. Nicolae Stoica de Hateg, Cronica Banatului, editie criticdi de Damaschin Mioc,
Bucuresti, 1969, p. 304.
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aici au plecat ,,greutatile si necazurile” popii Ghita. Temandu-se de faptul
cé autoritatile le vor impune biruri mai mari daca vor avea in sat o astfel
de bisericd, unii localnici s-au opus ridicérii asezamantului. Se temeau si
de eventuale lupte ale lui Tudor cu turcii, lupte purtate chiar in satul lor,
biserica putind fi folosita si ca cetate de aparare: ,,Asa eu temandu-ma de
intaratarea norodului acestora, ce nu cunosc pe Dumnezeu, ca striga cu
glas mare sd nu fac manastire in satul lor, cd o sd vind Tudor cu muscalii si
turcii lui Ragep Aga de la Ostrov si se vor inchide vreunii in mandstire si,
bdtandu-se unii cu altii, au sa le arza satul lor”**. Dupd mai multe negocieri,
sfantul ldcas a fost insa ridicat. Dar necazurile nu s-au oprit aici. Dupa
terminarea razboiului ruso-turc din 1812, popa Ghitd, apropiat al lui Tudor
si al lui Stefanica Niculescu, viitor candidat la domnie (ostil turcilor din
Ostrov), a fost persecutat de autoritati, fiind nevoit sa se refugieze in munti,
impreund cu calugirul Gherasim Duncea. In locul siu, familia Vuestilor,
dusmani declarati ai lui Tudor, ridicd preot in Izverna pe Ion Vuia zis si
Nicola, preotit pe seama satului Canicea, sat care nu avea insa biserica.
Véazandu-se izgonit din lacasul zidit cu atatea greutati chiar de el, popa Ghita
trimite mai-marilor judetului, la 20 mai 1815, 0 jalba, incurajat si de faptul ca,
intre timp, Tudor (refugiat o vreme in Austria) se intorsese. In urma acestui
demers este readus la ctitoria sa. Preotul Ghita Izverceanu moare in anul
1859. De mentionat, cd biserica ridicatd de el a ddinuit pana in anul 1900,
fiind folositd o vreme si ca local pentru scoala?**. Printre apropiatii lui Tudor
s-au numadrat si preotul Drigan, de la parohia Nadanova, judetul Mehedinti
si preotul Nicolae Macu din Costesti, parohul bisericii din Prejna. In fata
acestuia din urma, Tudor si Covrea jurau, la 20 mai 1805, ,,cu mainile pe
cruce ca acel care din noi se va lepada sau trada, sa fie jupuit de viu”. Este
vorba de intelegerea dintre cei doi prin care hotdrau sd dea boierului Ion
Glogoveanu doar o parte din banii pe care i-au obtinut pe vitele vandute
in Transilvania, restul urmand sé fie folosit pentru organizarea unor cete
de haiduci prin aceste locuri. O astfel de ceata, ascunsa ,,in padurea din
muntele Comana” a fost condusa chiar de preotul Nicolae Macu®*. Tot acest
preot strangea si banii adunati de celelalte cete si-i incredinta apoi lui Tudor.
Vrednicul slujitor al biscricii a participat, trimis de Tudor, la bataliile de la

223. Cornel Boteanu, Izverna, o vatra straveche din Plaiul Closani..., p. 128.
224. Ibidem.
225. Rada Davidescu, op.cit., p. 156.
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Ciresu si Costesti (dintre turci si sarbii sprijiniti de 500 de panduri). De
altfel, in amintirea pandurilor cdzuti in batalia de la Ciresu, un sobor de
zece preoti in frunte cu Nicolae Macu, oficia, la 15 august 1817, o slujba de
pomenire la biserica din Prejna, la sfarsitul careia slugerul Tudor, urcat pe
scara bisericii a vorbit multimii de panduri, declardnd cd a inceput lupta
impotriva stdpénirii si ciocoilor. La sfarsitul cuvéantarii, ,,pandurii au jurat
cu mainile pe cruce in grup de cate zece in fata preotilor si a Slugerului”**.
Dupd indbusirea Revolutiei, casa preotului Macu din pddurea Comanei a
fost folosita ca ascunzitoare de catre Gheorghe Duncea, ctitorul bisericii
din Prejna si unul din cdpitanii lui Tudor, de la care ne-au rdmas cateva
date pretioase despre activitatea pe meleaguri mehedintene a lui Tudor
Vladimirescu.

Si preotul loan Glogoveanu din satul Tarnita (localitate aflata la
mai putin de un kilometru de Baia-de-Arama, judetul Mehedinti) poate
fi socotit un apropiat al viitorului domn al Tarii Romanesti, dupd cum ne
incredinteaza un episod petrecut cu un an inainte de izbucnirea Revolutiei
de la 1821. Astfel, in mai 1820, egumenul mandstirii din Baia de Arama
revendica inaintea lui Tudor stapanirea mai multor ,bucdti de pamant”
ce apartineau mosnenilor din Brebina, Sgandaresti si Baia de Arama. In
calitatea sa de vataf de plai, Tudor cerceteazd pricina si, inainte de a lua o
decizie, se consulta cu ,,popa loan Glogoveanu din Tarnita si cu toti oamenii
bitrani si de ispravi”. In urma declaratiei preotului cum ci manistirea
nu a stdpanit niciodata acele pamanturi, Tudor dadea, la 30 mai 1820, o
hotarnicie prin care refuza cererea egumenului*.

La preotii si monahii consemnati in randurile de mai sus, se adauga
si cativa preoti care l-au cunoscut pe Tudor in primavara anului 1821: popa
Falru si popa Nicola din Murgasi, popa Vasile de la Gura Viii (participant
activ la evenimente), un diacon pe nume /onita etc. Toti acestia, fie au venit la
Tudor sa se plangd de abuzurile prea dese savarsite cu prilejul rechizitiilor,
fie au venit pentru a se inrola in oastea viitorului domnitor, asa cum este
cazul preotului Vasile de la Gura Vaii, preot ce va fi obligat, dupa sfarsitul
revolutiei, sd pliteascd pentru tot ceea ce jefuiserd localnicii de pe mosia

226. Ibidem, pp. 157-158.

227. Hotarnicia mosiei Baia de Arama, facuta de Tudor Vladimirescu, 1820, 30 mai, copie
scoasd dupa cea adevarata. 1940, martie 26, apud Cornel Boteanu, Victor Oprenescu,
Bisericile din Plaiul Closani, vol. 1, Drobeta-Turnu Severin, 2007, p. 25.

228. Ibidem.
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Gura Vaii si de la ménastirea Rancaciovul, aflata in apropiere.

Un episod deosebit de interesant ce relevda simtdmintele lui Tudor
Vladimirescu fatd de clerul roménesc s-a petrecut la Slatina. Aici, in seara
zilei de 4 martie 1821, comandantul pandurilor este ,cercetat” chiar de
protopopul judetului Olt din acea vreme (nu-i cunoastem numele).

Acesta i-a marturisit lui Tudor ca doi arnduti ai sdi au profanat
catedrala orasului, furAnd pani si sfintele vase din sfintul altar. In urma
anchetei comandate de domnitor sunt descoperiti vinovatii: comandantii
de arnauti Iova si Cristea. La porunca ,comandirului’, cei doi talhari sunt
executati.

Dupa ce proclama hotérarea sa de a pedepsi pe viitor pe toti cei care
se vor face vinovati ,,de cea mai mica hotie”, Tudor saruta mana protopopului
si da porunca si i se inméaneze acestuia argintaria si vasele furate precum si
trei mii de lei pentru acoperirea altor pagube.

Alaturi de Tudor, s-au aflat, fara indoiald, si multi dintre calugarii
mdnastirilor pe care vataful de plai le-a cercetat incé din anii tineretii, si pe
care avea sd le fortifice in timpul Revolutiei de la 1821. O legendé ne spune
cd, dupa razboiul ruso-turc din 1806-1812, Tudor a stat ascuns la schitul
Lainici (judetul Gorj) deghizat in cdlugar. Multi monahi il vor fi ajutat pe
comandantul de panduri, in diferite imprejurari si necazuri ale vietii, inainte
de evenimentele din 1821°*. Asa se explica de ce, la pagina 124 verso a
Penticostarului daruit, la 27 februarie 1819, bisericii din Closanii Gorjului,
Tudor trecea cu ména lui un pomelnic care continea numele mai multor
monabhi: ,,Dionisie Arhiereul, Varlaam Monahul..., Efrosin Eromonah..., Dionisie
Arhiereul, /os//Ieromonabh..., Mitrofan leromonah..”. Alti calugari au luat
parte activa la revolutie, luptand cu arma in manad alaturi de panduri si dupa
moartea comandantului lor, platind chiar cu viata pentru cd au indraznit sa
lupte pentru dreptatea si libertatea poporului asuprit. Consemndm aici pe
calugarul Maxim de la schitul Lainici, judetul Gorj care ,,a fost prins cu arme...
si fiindcé facuse povata rasculatilor, aducandu-i la schit pentru a-i catani pe
pdrinti, s-au tdiat de turci” . Mentionam cd la acest schit s-a organizat o
adevaratd redutd de aparare impotriva cetelor de turci care jefuiau tara si
pedepseau pe toti cei care participasera la revolutie. Cand aceasta rezistenta
nu a mai fost posibila, unii dintre cdlugari, in frunte cu staretul, au fugit
»pribegi in tara straind, ca sd nu-si piardd viata, iar ceilalti s-au luat de turci
si osandindu-i, i-au tinut catdva vreme la propeald si apoi i-au izgonit”.

229. Dan Berindei, Revolutia de la 1821, pp. 78-79.

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 71

Aceeasi situatie s-a petrecut probabil si la manastirea Strehaia, ramasa multi
ani dupd evenimentele din 1821 fard nici un calugar>’.

Legat de participarea clerului la revolutia lui Tudor Vladimirescu,
mai putem aminti si doua cazuri aparte. Primul este cel al preotului /vanciu
de la paraclisul Sfantul Ioan de langa manastirea Zlatari din Bucuresti.
Acesta s-a retras, dupa uciderea lui Tudor, impreund cu ramasitele oastei
arnautilor, spre Moldova. Ajunsi insa din urma de turci, cele doud tabere s-au
infruntat aproape de Rucar, la Valea Muierii. La crancena bétalie participa
activ si preotul Ivanciu. Are insd ghinionul s i se rupa sabia chiar in toiul
inclestérii. Este luat prizonier si dus la Bucuresti in fata beiului Chehaia,
care il intreabd dispretuitor ,,era dulce sangele de turc, bre popo?”; périntele
ii raspunde insa fara frica: ,,pe cand era sa ma satur, ca sd-i simt gustul, mi
se franse sabia”. Urmare a raspunsului si a faptelor sale, este trimis la Silistra,
unde este decapitat®'. Cel de-al doilea caz este cel al preotului Constandin
din Butoesti, judetul Mehedinti. Cand ideile revolutionare ale lui Tudor erau
citite si in localitatea gorjeana Carbunesti, in ziua de 24 ianuarie 1821, un
tandr de 29 de ani, calit in numeroase lupte cu ,,turcii pasvangii” ce jefuiau de
atatia ani Oltenia, jura cd va urma pe Tudor oriunde va fi nevoie. Experienta
dobanditd in confruntarile cu cetele de turci (care venisera sa praduiascd de
atdtea ori meleagurile natale) il va ajuta pe tandrul Constandin s devina
comandant al pandurilor din localitate. Nu este exclus ca el sa-1 fi cunoscut
pe Tudor dinainte de anul 1821, satul Vladimir (unde a copildrit si locuit un
timp Tudor) fiind situat langa Carbunesti. Asa s-ar explica faptul cd avea o
multime de informatii legate de obiceiurile si idealurile marelui comandant
revolutionar (ca Tudor nu rade niciodata, nu sta jos in casa unde intrd ca sa
nu se ridice inaintea ciocoilor, cd vrea sa moard ca sa faca dreptate in tara),
informatii pe care le impartasea pandurilor comandati de el cu scopul de a-1
face pe Tudor cét mai iubit si ascultat. Constandin a fost aldturi de domnul
oltean pana la Bucuresti (si-a asezat tabara pe campia Cotrocenilor), fiind
participant activ la evenimentele si luptele din priméivara anului 1821. In
aceste imprejurdri 1-a cunoscut pe preotul Panait de la Caramidari, care
ramdsese uimit de atita oaste romaneasca, dar si de aceasta sfanta méanastire
unde ,,nici am gasit, nici sd afla vrun parinte cdlugar™>.

230. Ibidem, p. 82.
231. Ibidem, .p. 82.

232. Vladimir Osiac, Pandurii din Tara Romdneasca, Editura Scrisul Romanesc, Craiova,
1995, pp. 89-90.
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Steagul ostirii avea in centru Sfanta Treime. Chipul acestui preot si
al altora, cu crucea in mana, mereu alaturi de Tudor, il vor marca pentru
totdeauna pe tanarul Constandin. Astfel, dupéd ce Tudor a fost ucis, a fost
nevoit si se indrepte pe cédrari dosnice spre Oltenia. Ca sd nu fie prins de
oamenii stapanirii, a mers la méanastirea Gura Motrului, iar intre anii 1821-
1830, a deprins randuiala slujbelor si cantirile bisericesti. In 1830 a fost
hirotonit preot de mir in Butoesti, judetul Mehedinti, localitate aflata nu
departe de Gura Motrului. A devenit un apropiat al staretului Eufrosin
Poteca cu care impartasea ,,ideea drepturilor si datoriilor pentru toti”. Mai
mult, in 1850, acesta din urma l-a trimis si intretinut la scoald pe unul din
fiii sai, iar apoi 1-a numit secretarul sau. Este vorba de Radu Popescu, cel
care, la iInmormantarea staretului Eufrosin Poteca, a tinut un induiosétor
cuvant. Vrednicul preot pandur moare in anul 1870*. Chiar daca a intrat
in preotie la noua ani dupa revolutia lui Tudor, il putem socoti si pe el in
randurile preotilor care au luptat pentru idealurile propovaduite de Tudor
Vladimirescu.

Tudor a fost pretuit de clericii contemporani chiar si dupa moartea
sa. Astfel, popa llie din localitatea Butoiu, judetul Dambovita, ,una din
cele mai cuceritoare figuri de preoti roméni din veacul trecut..un om
stiind greceste si ceva turceste, cu un real dar de povestitor, avand umor
si pe alocuri indrazneald, dar mai ales plin de o surprinzdtoare inteligenta
politica”>*, martor ocular la evenimente*”, prezinta in insemnarile sale care
merg de la 1791 péana la 1836 tragicul sfarsit al lui Tudor, dar si emotia si
durerea clerului romanesc: ,,5i cu durere in inimd am auzit si am plans cand
l-au vandut pe Tudor doi cédpitani ai sdi, de l-au tdiat noaptea. Si am mers
cu parintele Ilarion (episcopul Argesului) la mandstire, de am facut slujba
pentru odihna sufletului. Si plangea lumea si parintele Ilarion se bétea cu
pumnii in piept si da crucea la norod de sa inchina. $i multa jale era pe noi

233. C. Bobulescu, Fete bisericesti in razboae, razvratiri si revolutii, Chiginau, 1930,
pp. 72-75; Niculae M. Popescu, Preofi de mir adormiti in Domnul, Bucuresti, 1942,
pp. 118-121; Constantin Pavel, Preotul Constandin din Butoiesti, din pandur-preot 1792-
1870, in ,,Mitropolia Olteniei”, anul XXIII, 1971, nr. 1-2. pp. 82-84.

234. Al. Elian, Clerul ortodox romdn si Rascoala lui Tudor Viadimirescu, p. 740.

235. In fanuarie 1821 a fost inchis pentru ideile sale patriotice, iar mai tarziu, in timpul
revoltei, s-a aflat mai mereu in preajma episcopului Ilarion al Argesului (Niculae
Serbanescu, Tudor Viadimirescu, un mare erou al neamului romdnesc, p. 605).
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toti”>. Preotului Ilie i se alatura si arhimandritul Ghenadie Parvulescu de
la mandstirea Sinaia, care, in 1827, prin intermediul ,,unor stihuri destul de
naive si a unei proze stdngace’, isi exprima si el simtdmintele de admiratie
si compasiune pentru Tudor. Desi la momentul desfasurarii evenimentelor
din 1821, avea doar saisprezece ani, i se vor fi povestit insd despre ,,domnul
Tudor” de catre calugarii mai batrani, in inimile cirora va fi ramas pentru
totdeauna intiparit momentul intrarii in Bucurcsti a oastei de panduri: chipul
grav al ,comandirului” ce avea in dreapta sa un preot cu crucea in mana, iar
in fatd steagul de matase albastra ce avea in mijloc, deasupra stemei Tarii
Romaénesti, icoana Sfintei Treimi, in dreapta icoana Sfantului Mare Mucenic
Gheorghe, in stdnga, icoana Sfantului Mucenic Teodor Tiron, iar in partea
de jos stihurile: ,Tot norodul roménesc pre Tine Te proslavesc/ Troita de o
fiinta trimite-mi ajutorintd/ Cu puterea Ta cea mare si in bratul Tau cel tare/
Nédejde de dreptate acum sd am si eu parte”

Fara indoiald cd cercetarile viitoare vor mai scoate la lumina si alte
nume de preoti sau monahi care au imbratisat idealul lui Tudor. Unii il
vor fi ajutat sd organizeze si sd conduca cetele de haiduci care i-au oferit
posibilitatea, si din punct de vedere financiar, si porneasca o revolutie
al cdrei tel a fost infiptuirea statului national roman. Altii l-au urmat de
la Tismana si pand la Bucuresti, sfintindu-i steagurile ostirii, purtand in
maini crucea si pistolul, gata oricand sa-si dea viata pentru izbanda acestei
revolutii*.

Mitropolitul Dionisie Lupu al Térii Romaénesti, desi era de neam
roman, venit in scaunul de la Bucuresti in mai 1819, dupa o lunga perioada
in care Mitropolia fusese condusé de chiriarhi greci, a avut o atitudine cel
putin rezervatd fata de Tudor. Asa cum aminteam in randurile de mai sus,
in anul 1807, ,,logofitul Tudor” sprijinea cu bani ridicarea bisericii de la
Pocruia, judetul Gorj, asezdmant ce avea ca ctitor pe egumenul manastirii
Tismana din acel timp, Dionisie Lupu. Putem deci concluziona ca, la vremea
respectiva, intre cei doi existau relatii dintre cele mai bune. Aceste relatii se
vor fi deteriorat in 1819, cand Dionisie Lupu 1-a avut contracandidat la
ocuparea scaunului de mitropolit al Ungro-Vlahiei pe Ilarion Gheorghiadis
(viitorul episcop al Argesului), vechi prieten al lui Tudor Vladimirescu.
Dionisie a avut in cele din urma céstig de cauza, reusind sa ocupe scaunul
arhieresc ,,prin mari sume de bani varsate domnitorului Alexandru Sutu

236. Niculae M. Popescu, op.cit., pp. 110-111.

237. Vladimir Osiac, Pandurii din Tara Romdneasca, p. 90.
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si altor puternici ai vremii”. Acest fapt avea sd-1 nemultumeascd adinc
pe Tudor, deoarece la un an si jumatate de la acest episod, in arzul cétre
Inalta Poarta, trimis la 23 ianuarie 1821, si redactat cu ajutorul lui Ilarion,
mitropolitul Dionisie era aspru criticat: ,iar ei, ca niste netematori de
Dumnezeu, cu cuvant ca pun mitropolit pamantean, au vandut domnului
Sutu biserica in doud mii de pungi de bani si au pus mitropolit, ruman
adevdrat, insd mai adevdrat ocara neamului rumanesc si batjucuritoriul
cinului bisaricesc”?*®. Mai mult decat atat, in Cererile norodului roménesc, din 15
februarie 1821, se cerea ca ,toate dregatoriile tarii, atata cele politicesti, cat
si cele bisericesti, de la cea mare pana la cea mica, si nu fie slobod a se mai
orandui prin dare de bani, pentru ca sa poata lipsi jafurile cu totul; asemenea
si toate darile preotesti sa se scazd, raménand dupa cuviinta si preoti cu dare
de bani sd nu fie slobod a sa mai face, ci numai care va fi destoinic si unde va
fi trebuinta..”*’ (art. 6), iar ,,mitropolitul cel de acum sa lipseascd, nefiind
oranduit cu alegerea si vointa a tot norodul; sd se rdanduiasca altul, pe care
va pohti norodul™* (art. 15). Ca raspuns la aceste critici, mitropolitul se
opune, prin acte si declaratii publice, miscarii lui Tudor. Abia la venirea
acestuia in capitald, Dionisie este nevoit sa adopte atitudinea divanului,
aceea de a-1 castiga pe Tudor de partea lor, pentru ca mai apoi sa-1 poata
dezbina de Ipsilanti*!. Astfel, la 23 martie 1821, mitropolitul Dionisie Lupu,
episcopii Gherasim al Buzdului si Ilarion al Argesului, impreuna cu ceilalti
boieri din divan, recunosteau ca ,,pornirea dumnealui slugerului Theodor
Vladimirescu nu este rea si vaitamatoare, nici in parte fiescaruia, nici patriei,
ci folositoare si izbavitoare si norodului spre usurinta”**?. Chiar si asa, intre
cei doi au continuat sa existe divergente. Mitropolitul s-a opus cu succes
ocuparii mitropoliei de catre panduri, iar in jurul datei de 10 aprilie, pentru
a nu mai fi obligat sd-si dea acordul la actele de guvernamaént ale lui Tudor,
a dorit sd paraseascd Bucurestiul fara incuviintarea domnitorului, fapt ce va

238. Documente privind istoria Romdniei. Rascoala din 1821, vol. 1. p. 209.
239. Ibidem, p. 273.

240. Ibidem.

241. Al. Elian, Clerul ortodox romdn si Rascoala lui Tudor Viadimirescu, p. 744.

242. Documente privind istoria Romdniei. Rascoala de la 1821, pp. 395-396; Mircea T.
Radu, Tudor Viadimirescu §i revolutia din Tara Romdneasca, Editura Scrisul Romanesc,
Craiova, 1978, p. 330.
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duce la inchiderea lui in casele de la Belvedere ale lui Dinicu Golescu**. Va
fi eliberat abia la 14 mai si se va refugia la Brasov.

In ceea ce-i priveste pe episcopii de Ramnic si Buziu, nu se cunosc
amanunte care sd dezvaluie legdturi ale lor cu Tudor. Grecul Galaction al
Réamnicului s-a refugiat la Sibiu inca de la inceputul revolutiei, iar Gherasim
al Buzaului a stat o vreme inchis in casele de la Belvedere, impreuna cu
mitropolitul Dionisie Lupu**.

Atitudini potrivnice miscarii lui Tudor au avut si alti clerici romani.
Printre acestia s-a numarat si protosinghelul Naum Rédmniceanu, mare
cirturar, bun cunoscitor al istoriei romanesti si potrivnic fanariotilor. In
timpul Revolutiei de la 1821 se afla in Bucuresti, fiind dascil particular al
unor copii din familii instdrite. Este martor la toate etapele revoltei, dar nu
dovedeste nicio simpatie pentru Tudor, cauza principala a acestei atitudini
fiind alianta dintre domnitorul oltean si Eterie. Nu ii erau indiferente nici
jafurile, silniciile si privelistea tarii la un pas de dezintegrare. In ochii lui
Naum Ramniceanu, Tudor pare sd fie o unealta inconstienta a Eteriei, abia
dupd desprinderea de Ipsilanti, domnitorul capatand oarecare intelegere
din partea sa*®.

Privind cu detasare lucrurile, putem astdzi afirma ca toate acele
suferinte indurate de roméani in primévara anului 1821 au izvorat din
necesitatea infaptuirii unui vis mai presus de orice durere si suferinta:
eliberarea de sub jugul social si national. Acest lucru 1-au inteles, in
simplitatea lor, marea majoritate a preotilor de mir si a calugarilor de
pe tot cuprinsul Téarii Roménesti. L-a inteles chiar si un reprezentant al
clerului inalt, episcopul Ilarion al Argesului, om care a cunoscut bine pe
Tudor si aspiratiile lui inca de pe vremea cind acesta era vataf de plai. De
altfel, legéturile si prietenia lui Ilarion Gheorghiadis cu Tudor sunt bine
cunoscute*®, ele fiind prezentate pe scurt si in randurile de mai sus. Nu

243, Constantin Serban, lordache Golescu, un memorialist mai putin cunoscut al revolutiei
din 1821 condusa de Tudor Viadimirescu, in ,,Apolodor”, an II, nr. 5 (15), mai 2005, p.5.

244. Ibidem.
245. Documente privind istoria Romdniei. Rascoala din 1821, vol. 1, p. 208.

246. Aceste legaturi au fost prezentate pe larg de mai multi cercetatori: Alexandru Elian,
Clerul ortodox roman si Rascoala lui Tudor Viadimirescu. pp. 734-748; 1.P.S. Nestor
Vornicescu, op. cit., pp. 7-77; Alexie A. Buzera, Tudor Viadimirescu si Episcopul Ilarion
al Argesului in creatia muzicald romdneasca, in ,,Mitropolia Olteniei”, anul XXXIII,
1981, nr. 4-6, pp. 204-210.
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au inteles telul lui Tudor aceia care au pus interesul personal mai presus de
interesul national: ierarhi care tineau cu orice pret de scaunul lor, calugari, in
mare majoritate greci, care trdiau din munca taranilor ce trudeau pe mosiile
madndstirilor ,,inchinate”, cdlugdri romani cu origini in clasele sociale inalte
ale vremii pentru care dorinta lui Tudor de a reduce privilegiile boierimii
era de neacceptat si unii preoti care se temeau ca nu cumva prin atitudinea
lor sa supere autoritatile. Au fost putini insa comparativ cu aceia care i-au
intdrit credinta lui Tudor céd Biserica neamului ii va fi un sprijin in lupta
sa pentru dreptate. Poate si de aceea, Tudor Vladimirescu si-a asezat mai
mereu tabara in manastirile din Tara Romaneascd, manastiri pe care le-a
fortificat, dandu-le rolul unor cetati de apdrare, asa cum si Biserica a fost de
veacuri o redutd a neamului romanesc.

Se poate spune fard teama de a gresi cd din punct de vedere
istoriografic, cele intamplate la 1821 au evoluat de la piatrd de hotar intre
doua lumi (revolutie), pand la o simpld miscare revolutionara fard efecte
deosebite. Si Tudor Vladimirescu a trecut de la salvatorul natiunii, eroul
tragic al inceputului epocii moderne, la o simpld personalitate istorica
avand calitati, dar mai ales defecte. Este o0 asemenea abordare corectd? Ar
trebui ca eroul din Vladimirii Gorjului sa beneficieze de un alt tratament
istoriografic? Vom incerca sa vedem aceste lucruri in cele ce urmeaza.

Despre inceputul secolului al XIX-lea, domnitorul Ioan Caragea
(1812-1818) obisnuia si spuni: ,,in Tara Roméneasci doud lucruri nu se pot
gasi: dreptate si cinste. In tara asta trebuie sa te gandesti cum sa faci avere
si sd te duci s-o cheltuiesti in alte tari”. Ca acest lucru nu s-a schimbat prea
mult nici in prezent, nu este un motiv de lauda pentru romani**’.

Din acest punct de vedere, evenimentele de la 1821 merita
caracterizarea ficutd de Nicolae Balcescu: ,Revolutia de la 1821 a strigat
dreptate si a vrut ca tot romanul sd fie liber si egal, ca statul sa se faca
romanesc. Ea fu o revolutie democratica’,

Mai tarziu, Eugen Lovinescu avea sd vorbeascd in general despre
secolul al XIX-lea, ca marcand ,descatusarea deplina a poporului roman
din robia influentelor raséritene, schimbandu-ne orientarea vietii spirituale
si materiale spre Apus™®.

247. Ibidem.

248. N. Balcescu, Scrieri alese, Editura Minerva, Bucuresti, 1955, p. 104.; G. D. Iscru,
op. cit., p. 316

249. Eugen Lovinescu, Istoria civilizatiei romdne moderne, Editie si studiu introductiv de
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Cu circa patru decenii in urma, Paul Cornea scria in ,Originile
romantismului roménesc” ca: ,Anul 1821 poate fi considerat, in mod
simbolic, drept linia de clivaj care desparte societatea veche romaneascd,
incremenitda in ortodoxie, patriarhalitate, moravuri semiorientale,
smulsd din timp si pasiva la atacurile istoriei, de societatea noua, laica,
occidentalizatd, dinamica, reasezatd in confluenta vremii si deschisd
dialogurilor culturilor™®.

Ca a fost vorba de o Revolutie, adica de o schimbare esentiala a
societdtii, ne-o spune si Nestor Vornicescu, fostul mitropolit al Olteniei care
in 1981 publica lucrarea ,,Descdtusarea. 1821”. Retinem de acolo: ,,Aceasta
datd, inceput de an, inceput de deceniu si inceput de ev, trebuia sa insemne
implinirea ceasului dorit si asteptat, plin de speranta, spre o adevarata
inviere a neamului, nasterea sa cea din nou”.

La acest moment, istoriografic nu mai este nici o problema ca
Tudor Vladimirescu sé fie recunoscut ca initiator, conducator si martir al
evenimentelor din 1821. Chiar eroul din Vladimiri avea sd spuna in mai
1821, in momentul ciand era arestat de eteristi in tabara de la Golesti: ,\Vreti
sd ma omorati? Eu nu ma tem de moarte. Eu am infruntat moartea in mai
multe randuri. Mai inainte de a fi ridicat steagul spre a cere drepturile patriei
mele, m-am imbrdcat in cimasa mortii”*'.

Chiriac Popescu, unul dintre cei implicati in uciderea lui Tudor
Vladimirescu, ne-a ldsat un portret extrem de interesant: ,,om al razboiului,
indraznet si tot foc, putin la vorba si voinic la inima si la suflet, nelenevos,
cu multd minte sandtoasd si curajos >

Revolutia din 1821 a marcat inceputul unei noi schimbari in procesul
de modernizare a Principatelor Roméne, proces care isi gdseste originea in
ultimul sfert al secolului al XVIII-lea, pe fondul confruntarilor militare ale
celor trei puteri care isi disputa teritorii ale spatiului romanesc, aceste puteri
fiind: Imperiul Otoman, Imperiul Rus si Imperiul Habsburgic (din 1804 va
adopta denumirea de Imperiu Austriac)*”.

Z. Ornea, Bucuresti, 1997, p. 50.
250. Paul Cornea, Originile romantismului romdnesc, p. 65.

251. Idem, Izvoare narative privind Revolutia de la 1821, vol. 1, Fundatia Scrisul
Romanesc, Craiova, 2001, pp. 89-90.

252. Ibidem.
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La mijlocul lunii ianuarie, domnitorul Téarii Roménesti, Alexandru
Sutu, bétran si bolnav, constituie un Comitet de ocarmuire, alcatuit din
mitropolitul Dionisie Lupu si mai multi boieri (Grigore Brancoveanu,
Grigore Ghica, Barbu Vicirescu, Grigore Filipescu etc.)?™. In aceeasi zi
- 15 ianuarie - Tudor, aflat in Bucuresti, incheie acorduri cu marii boieri
(printr-un ,act de incredintare”, devenind astfel subordonatul lor) si cu
eteristii lordache Olimpiotul si Ioan Farmache. Peste trei zile, el va pleca
din Bucuresti spre Oltenia, aldturi de Dimitrie Macedonski, aghiotantul
sdu trimis de cdtre boieri. La 21 ianuarie este arestat ispravnicul judetului
Gorj, Dinicu Otetelisanu®”, iar la 23 ianuarie, Tudor Vladimirescu emite
proclamatia ,,de la Pades’, prin care face apel de luptd ,,citrd tot norodul
omenesc din Bucuresti si din celelalte orase si sate ale Tarii Ruménesti”®.
Este redactat si trimis, de asemenea, un arz adresat Inaltei Porti, prin care
Tudor isi clarifica pozitia fata de puterea suzerana®’. La 30 ianuarie Divanul
tarii porunceste slugerului sa inceteze rascoala®® si trimite un arz catre
Poarti. In ziua urmatoare moare domnitorul Alexandru Sutu. Vladimirescu
continua rascoala, demonstrand acest fapt prin scrisoarea din 4 februarie
adresatid Divanului. In consecinti, Divanul il trimite pe marele vornic
Constantin Samurcas in Oltenia pentru a potoli rascoala®®. La mijlocul lunii
februarie este emis un nou act, cunoscut sub numele de ,,Cererile norodului
rumanesc*®, un document programatic, in 20 de puncte, alcituit de
Tudor Vladimirescu. In urmitoarele zile, conducitorul Eteriei, Alexandru
Ipsilanti, trece Prutul in Moldova si, cu ajutorul domnitorului principatului
moldovean, Mihail Sutu, ajunge in luna martie la granita Moldovei cu
Tara Romaneascd, urmarind si ajungd la Bucuresti. Intre timp, Tudor
Vladimirescu avanseaza cu armata sa pana la marginea Bucurestiului, in

254. Ibidem, p. 746.

255. Dan Berindei, Traian Mutascu, Aspecte militare ale revolutiei din 1821, editia a Il-a,
Bucuresti, 1973, pp. 52-53.
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260. Ibidem, p. 748.

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 79

timp ce boierii Grigore Brancoveanu, Iordache Filipescu, Grigore Filipescu,
Constantin Samurcas si consulul rus Alexandru Pini fug la Brasov®, iar
caimacamii sositi la 24 februarie se retrag la Giurgiu. Din tabdra sa de langa
Bucuresti, Tudor Vladimirescu emite o serie de proclamatii (,,Proclamatia
de la Bolintin”, datata pe 16 martie’®’; proclamatia din 20 martie**) si
incheie un acord cu Divanul Tarii Romanesti, consfintit de un juramant
reciproc, pe 23 martie’®. Alexandru Ipsilanti ajunge cu trupele sale langa
Bucuresti la sfarsitul lunii martie, avidndu-se in vedere o intalnire intre
cei doi conducitori revolutionari, intrevedere concretizata pe 6 aprilie, in
urma careia este impartita administratia tarii prin distribuirea judetelor
din nordul Munteniei lui Ipsilanti si a judetelor de campie, precum si a
Olteniei, citre Tudor Vladimirescu. Ipsilanti se retrage la Targoviste, avand
tot mai multi aderenti din randul boierimii si clerului. Dintre acestia, sunt
sechestrati in Bucuresti de catre Tudor: mitropolitul Dionisie Lupu, Al
Filipescu, Iordache Slitineanu, urmand sa fie eliberati la 14 mai si trimisi la
Targoviste. In urmitoarea zi, armata lui Tudor se retrage citre mandstirile
fortificate din nordul Olteniei*”. Interventia armata a Portii ameninta
capitala Tarii Romanesti. Pe drumul de intoarcere, la Golesti, conducdtorul
revolutiei se intalneste cu lordache Olimpiotul (18 mai), care il va aresta
pe 21 mai. Adus in fata lui Alexandru Ipsilanti, Tudor Vladimirescu este
judecat si condamnat la moarte, fiind executat pe 27 mai*®.

Ce s-a ascuns insd in spatele faptelor? Interpretarile sunt multiple,
date de comportamentul conjunctural allui Tudor Vladimirescu. S-au ndscut
multe intrebari, nici pana in prezent limurite. Ambiguitatea faptelor lasd
mai mult loc presupunerilor decat certitudinilor. Vom urmari sé clarificam
caracterul rascoalei, obiectivele si slabiciunile lui Tudor Vladimirescu.

Revolutia a fost pregitita din timp, cu minutiozitate. Tudor

261. T. G. Bulat, Marturii din timpul Revolutiei lui Tudor Vladimirescu, in ,Revista
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istorica”, XII (1924), pp. 199-203; Documente Hurmuzaki, seria noua, vol. II, Bucuresti,
1967, p. 643, 650-651.

262. Dan Berindei, Revolutia de la 1821, p. 100.

263. V1. Osiac, Desfasurarea revolutiei din 1821, in ,,Anuarul Institutului de Cercetari
Socio-Umane <<C.S. Nicoladescu- Plopsor>>", nr. 3/2002, p.52.

264. Dan Berindei, Revolufia de la 1821, p. 253.
265. Vladimir Osiac, Pandurii din Tara Romdneasca, p. 64.
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Vladimirescu isi asigurd sprijinul boierilor Grigore Ghica, Grigore
Brancoveanu si Barbu Vacdrescu si ajutorul Eteriei prin Iordache Olimpiotul
si loan Farmache. Totusi, Tudor nu detine independenta actiunilor sale,
din moment ce el este delegat de boieri ,,sd radici norodul cu arme si sa
urmezi precum esti povatuit™® (ceea ce aratd o oarecare subordonare), iar
intelegerea eteristd il obliga ,,sd lucreze de comun acord si unitar, dupa cum
o cere datoria pe care ne-o impune acordul de fatd” Boierii cresc controlul
si prin numirea aghiotantului Dimitrie Macedonski, care urma sa vegheze
asupra actiunilor intreprinse de Tudor*®.

Prin intelegerea semnatd cu eteristii, slugerul Tudor se angaja sa
lupte pentru eliberarea ,de sub jugul apasitor al barbarilor” si sd ridice
»semnul biruitor al crucii izbdvitoare” si era autorizat ,sd se prefacd a
provoca dezordini, a starni complicatii interne si externe si a se folosi de
toatd viclenia, care poate duce la atingerea scopului nostru comun” Evident,
avem de-a face cu obiective de eliberare nationald, specifice Eteriei, dar care
este pozitia lui Tudor fatd de Tara Romaneasca condusé de grecii fanarioti?
Nemultumirile mentionate in proclamatia ,de la Pades” sunt indreptate
»catre capeteniile noastre, zic, atit cele bisaricesti, cat si cele politicesti’, fiind
lansat apelul cétre populatie sa reactioneze in fata abuzurilor. Sunt criticati
astfel reprezentantii unui sistem defectuos impus de Poarta, cel fanariot,
nu insa sistemul insusi, deoarece o astfel de critica, prea riscantd, ar fi vizat
direct puterea otomana, fatd de care Tudor isi clarifica pozitia prin arzul
din 23 ianuarie. Intr-o maniera diplomatici, documentul vorbeste despre
»cumplitele patimi ce le suferim din pricina unirii pamantenilor boieri cu
cei dupe vremi trimisi domni si ocarmuitori acestui norod”, situand astfel
potentatii din Tara Romaneasca intre multimea care cade victima abuzurilor
acestora si bunul imparat, ,,Veichilul lui Dumnezau, prea puternicul nostru
impadrat,” care ,voeste ca noi, ca niste credinciosi ai lui, sa trdim bine. Dar nu
ne lasa raul, ce ni-1 pun peste cap cdpeteniile noastre!”. Miscarea lui Tudor
e transparenta in fata turcilor, dovadé fiind cuvintele ,arddicarea noastra

267. Documente privind istoria Romdniei. Rascoala din 1821, vol. 1, p. 196; Apostol Stan,
Revolutia de la 1821 si statutul international al Principatelor Romane, in ,Revista de
istorie”, tom 33, 1980, nr. 5, p. 848.

268. Documente privind istoria Romdniei. Rascoala din 1821, vol. 1, p. 197; Ion
Patroiu, Revolutia romana din 1821 — moment hotardtor in lupta natiunii noastre pentru
constituirea statului modern unitar, in ,,Analele Universitatii din Craiova”, Seria Filozofie
Sociologie Istorie, an IV, 1979, p. 96.
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nu este pentru altcevasi nici intr-un chip, decat numai asupra boierilor care
ne-au mancat dreptatile noastre cu care ne-au miluit pe prea puternica
imparatie”®.

Caracterul social care a fost atribuit rascoalei de catre istorici este
simplist totusi. Ne confruntam cu un complex de probleme, cu o intreaga
societate defectuoasa, deci cu un sistem care trebuie inlocuit, in viziunea
lui Tudor Vladimirescu. Defectele acestui sistem sunt ilustrate foarte clar
si detaliat in documentul numit ,Cererile norodului ruménesc’, fiind
stipulate idei de reformd de ordin fiscal (desfiintarea vamilor interne,
diminuarea numarului de taxe, anularea masurilor fiscale ale domnitorului
Alexandru Sutu), administrativ (restrangerea numadrului boierilor greci,
ocuparea functiilor pe baza meritelor, alegerea unui nou mitropolit de catre
popor), militar (armata nationald), economic (fixarea preturilor maximale
la produsele de baza), juridic (reducerea numdrului de judecdtori si a
taxelor de judecatd)®”. Ultimele domnii se filtreazd, dorindu-se revenirea
la aspectele pozitive ale fiecdreia, ceea ce da miscarii un caracter retrograd
(»Pravilniceasca Condica a domnului Caragea sa lipseascd cu totu, nefiind
facutd cu vointa a tot norodul; iar a domnului Ipsilant sa raméie buna si sa
sd urmeze’?’!).

Totodata, rascoala nu se construieste pe baza luptei de clasa dintre
boieri si tarani. Tudor Vladimirescu foloseste taranimea pe post de masa
de manevrd, adevaratul sprijin solicitindu-1 de la boieri si de la panduri. In
proclamatia de la Pades, se mentioneazd cum ,,sa sd aleaga din capeteniile
noastre cei care pot sa fie buni. Aceia sint ai nostri si cu noi dimpreuna
vor lucrea binele, ca si le fie si lor bine, precum ne sunt fagiduiti!”. Tot el
va fi cel care ii va executa pe jefuitorii boierilor refugiati la Benesti. Boierii
detin puterea legitima, iar acordul lor privind revolutia lui Tudor confera
legitimitate acestuia. Masurile Comitetului obldduitor impotriva actiunilor
capitanului de panduri sunt evazive si menite sd ,,adoarma vigilenta Portii”.
Am putea merge mai departe cu faptul cd boierii au actionat din umbra,

269. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 3, p. 542; Documente
privind istoria Romaniei. Rascoala din 1821, vol. 1, pp. 210-211; Andrei Otetea, Tudor
Viadimirescu si revolutia din 1821, p. 208; Apostol Stan, Revolutia de la 1821 si statutul
international al Principatelor Romdne, p. 848.
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facandu-1 astfel pe Tudor Vladimirescu unic responsabil al rascoalei’’>.

Situatia se complica in momentul in care armata eteristd a lui
AlexandruIpsilantiisifaceaparitialahotarele Tarii Roméanesti. Confruntarea
dintre cei doi revolutionari se situeaza la nivelul intereselor. Dacd Alexandru
Ipsilanti doreste independenta grecilor in fata puterii otomane, sperand la
o miscare de anvergura multinationala, deci o luptd antiotomand, Tudor
Vladimirescu se limiteaza la dorinta de a schimba sistemul fanariot, deci la
o lupta antifanariot, nuantata totodata. In aceste conditii, apare o rivalitate
intre cele doua tabere, insotita de tensiuni si concretizatd prin lupta pentru
putere. Astfel, Tudor incearcd sa-si atraga cdt mai multi sustinatori de
partea sa: emite proclamatii catre populatia Bucurestiului (agravarea
circumstantelor duce la un mesaj radical: ,,Caci oricare va fi la un glas si
intru unire cu crestinescul norod, ce este pornit numai pentru dreptate,
acela se va numi patriot. lar vericare se va impotrivi binelui obstesc, acela
ca un vrdjmas se va socoti!”) si cdtre populatia intregii Tari Roménesti
(»cati sunteti vrednici de a purta arme impotriva vrajmasului dreptétilor
tarii, veniti la mine”; ,iar cati nu sinteti nascuti pentru aceastd meserie,
impliniti-va datoriile cu toata supunerea ce sd cuvine sa dati citrd dumnealor
boierii ispravnicii ai judetelor”*?), ocupd Bucurestiul si isi aroga atributele
domniei prin portul potcapului cu fund alb, in cele din urma facand schimb
de jurdminte cu boierii ramasi in Bucuresti, pe un ton martial, dar cautand
sd-i menajeze”’*. Pericolul reprezentat de eteristii indisciplinati si dedati la
jafuri dé revolutiei o tenta nationala, impotriva Eteriei. Tudor Vladimirescu,
simtind ca este abandonat, face gesturi disperate, cum ar fi inchiderea unor
boieri in ménastirile din Bucuresti”” pentru a nu fugi la Brasov sau la
Targoviste, unde isi asezase Ipsilanti cartierul general. Faptul ca ducea o
corespondenta cu autoritdtile otomane va fi vazut de eteristi ca un act de
tradare si ca atare va conduce la executia capitanului de panduri de catre
conducatorii Eteriei. Totusi, acuzatia de tradare e discutabild, din moment
ce Tudor Vladimirescu nu putea fi decat un asociat al miscarii grecesti, nu
un membru al Eteriei. Circumstantele au fost nefavorabile, cici nimeni nu

272. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 3, p. 543.
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a intervenit pentru a-1 salva*e.

Nu putem ignora faptul cd Tudor Vladimirescu si-ar fi pus sperantele
in sincronizarea actiunii sale cu cea a lui Ipsilanti, credndu-se astfel o fortd
de presiune mai mare asupra Imperiului Otoman, mai ales cd era incredintat
de sustinerea Eteriei de catre Imperiul Rus (in cele din urma dezavuata de
cétre tar).

Revolutia din 1821 din Tara Roméaneasca a aratat mai mult decat
oricand pana atunci deficientele sistemului pe care erau construite structuri
arhaice, o revolutie care nu a fost desavarsita, dar care a reusit sd inainteze
potentiale schimbari in directia modernizarii Principatelor dunarene.

De fapt avem de-a face cu tipul de erou romantic, cu origine modesta
(fiu de mosneni).

Ascensiunea sa materiald si ca rang social, care i s-a datorat in
totalitate calitdtilor proprii, curajul si vitejia sa probate in repetate randuri
pe campul de lupta si recunoscute cu decoratii si ordine si, bineinteles, fapta
sa fard egal si sfarsitul tragic de care vorbeam atestd cd Tudor Vladimirescu
nu apartine doar oltenilor sau doar muntenilor unde a condus Revolutia, ci
intregului teritoriu locuit de romani. Inca din timpul vietii a intrat in creatia
populara si era cunoscut si pe alte meleaguri. Astfel, taranii din Hunedoara
asteptau: ,,Un craisor s-a ivit dinspre Rasarit, al carui nume este Toderas,
sau: ,de catre Rasarit s-a ridicat un craiut cu numele Todoras...Acum ii in
Tara Romaneascd, ispraveste lucrul cu boierii si, de se va sfarsi lucrul bine
acolo, pana la Pasti o da si intr-acoace... sa facd si aicea dreptate”™””.

O alta caracterizare foarte interesanta a lui Tudor Vladimirescu ne-a
lasat Stefan Scarlat Dascalescu, secretar al caimacamului Craiovei: ,,Cine stie
ce ar fi fost intr-o altd epoca cu spiritul mai cultivat, un asemenea om! Avea
stofa de om mare, dar timpul, locul si mijloacele i-au lipsit(...). Cromwell
al tarii noastre™®,

Dimitrie Bolintineanu il va numi pe Tudor, poate surprinzitor,
»un mare poet” si va considera cd ,Operele sale sunt patrioticele lui
proclamatiuni catre poporul roman, cheméandu-11la arme pentru dezrobirea
patriei”*”.

276. Documente privind istoria Romaniei. Rascoala din 1821, vol. V, p. 210.
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Numai cu doi ani mai vastnic decat Gheorghe Lazar, Ilarion a putut
sd mijloceascd, mult timp inaintea desfasurarii revolutiei, intrevederile
acestuia cu slugerul Tudor. Autoritatea sa morala era o chezasie reciproca,
dar era si complinitd prin consonanta nestirbitd a convingerilor patriotice
pe care le nutreau®.

Nu au lipsit temeiurile, asadar, pentru aceastd frumoasa si puternica
solidaritate si au existat imprejurdri, chiar publice, care atestau aceste
temeiuri, imprejurari care confirmau anume curajul si demnitatea cu care
eminentul teolog Gheorghe Lazdr trata problemele care implicau stari de
lucruri si fapte ce trebuiau dezvaluite — prilejuri de a-si declara limpede si
fara reticente convingerile sale.

Cu prilejul inscdundrii mitropolitului Dionisie Lupu - in anul 1819
- i-a fost incredintata lui Gheorghe Lazar onoarea de a pronunta un discurs
redactat tot de el, prilej nu atat de oratorie festivd, cum s-a putut dovedi, ci,
mai ales, de a rosti o vibrantd chemare la faptd pentru schimbarea starilor
delucruri din tard, evocand trecutul grandios si avertizand asupra semnelor
de primejdios declin al prezentului: ,,A trecut vremea lacrimilor. Sa punem
capat jugului care indelungéd vreme a facut din noi niste robi!” - o retorica in
termeni de mare cutezanta si demnitate nationald, cu totul in afara cerintelor
protocolare, ale solemnitatii momentului, in termeni raspicati, care vor fi
inghetat multe fete dregatoresti, dar au si incalzit nespus si au luminat multe
inimi, intre primele de acest fel fiind si inima arhimandritului de atunci
Ilarion®®!.

Documentele epocii confirmd raporturile pe care Tudor le
intretinea cu lumea clericald, in imprejurarile diferite ale vietii. Se atasase
in chip deosebit de protopopul Stoica de Hateg, pe care il frecventa pentru
ca gasea in prezenta lui raspuns la unele dintre intrebarile care {i friméntau
cugetul. Iar afinitatile atat de durabile si adanci cu monahul Ilarion au fost
determinante si definitive in existenta amandurora. Dintru inceput, si in
cea mai mare masurd a fost hotaratoare impartasirea opiniilor comune pe
care le aveau asupra numeroaselor si imperioaselor probleme sociale si

Romaénesc, Craiova, 1993, passim.
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nationale. Ilarion se ardtase dintru inceput un convins sprijinitor al partidei
nationale, impotriva stapanirii fanariote*

Incepand cu anul 1824, la Ramnicul Valcea se gisea episcop Neofit.
Pentru treburile administrative si judecatoresti, la resedinta episcopald de
la Craiova se gdsea ajutorul sau, arhimandrit Timotei**. Stradaniile seculare
de a avea in Craiova un arhiereu cu sediul definitv, de data aceasta par a
se implini. Alexandru Ghica Voievod (1834-1842), constatand necesitatea
rezolvirii lucrarilor duhovnicesti, ,,ivite zilnic in aceasta cetate de frunte
a Episcopiei” si sprijinindu-se pe faptul ca inca din vechime ,s-au simtit
nevoia asezarii unei persoane arhieresti in acest post duhovnicesc’,
recomanda patriarhului din Constantinopol, pentru a fi hirotonit arhiereu,
pe arhimandritul Timotei, insdrcinatul Episopiei Ramnicului cu treburile
de la Craiova.

Din nefericire, o asemenea evolutie normald, pe linia reciprocitatii
de drepturi si obligatii intre Stat si Biserica cunoaste serioase perturbari in
rastimpul domniilor fanariote. Se dovedea cu prilejul stabilirii sistemului
domnilor greci, trimisi din Fanar, ca degradarea stdrii de autonomie a
Principatelor dunérene, in mod inevitabil, afecta si organizarea Bisericii**’.

Viciile sistemului au cuprins si Biserica, contribuind la degradarea
functiondrii ei ca institutie, cu deosebire in Tara Romaneasci. Intre altele,
functiile ecleziastice, de la cele mai inalte pand la cele de jos, se cumpara
pe bani, ca toate functiile administrative ale Statului, coruptia, proprie
sistemului, marcand si viata Bisericii. Scaunele mitropolitane si episcopale
devin unele dintre cele mai bine platite functii, si domnii fanarioti le pun
in vinzare pe sume imense, aldturi de inaltele dregatorii ale Statului. Astfel,
vechiul drept de sanctiune a alegerii prelatilor de catre soboare mixte, de
clerici si laici, se transforma intr-un abuz, profitabil pentru domnii fanarioti.
Mai mult decét atat, in Tara Romaneasca, la sfarsitul secolului al XVIII-lea,
traditia, dupa care scaunele mitropolitane si episcopale erau ocupate numai
de cdtre clerici pamanteni, este grav incédlcatd, la conducerea mitropoliilor si
episcopiilor ajungand arhierei greci, recrutati din anturajul domnilor.

Este evident ca, asa dupa cum existenta la conducerea Statului a
unui domnitor grec, cu statutul de inalt functionar al Portii, afecta situatia

282. Nestor Vornicescu, op.cit., pp. 19-20
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generala a tarii, tot astfel, conducerea Bisericii de catre un mitropolit grec
afecta situatia acesteia, fenomenul marcind si el in mod semnificativ starea
de degradare a institutiei*®.

Pe de altd parte, sub protectia domnitorilor fanarioti, numeroase
abuzuri sunt prilejuite de administratia manastirilor ,,inchinate” la Locurile
Sfinte din Orient. Aflate sub conducerea egumenilor greci, trimisi de
patronii lor, aceste ménastiri fusesera deturnate de la pozitia lor initiala,
fiind transformate in surse de venituri in folosul exclusiv al calugérilor greci
si al Locurilor Sfinte din Orient. In timp ce uriasele lor venituri erau scoase
din tard, vechile obligatii de a destina o parte din aceste venituri Statului
roman, pentru intretinerea scolilor si institutiilor de binefacere, erau cu
totul incalcate.

Comportamentul abuziv al cilugarilor greci de la conducerea
acestor mandstiri conferea si el nota stdrii de decddere la care ajunsese
Biserica Ortodoxa Roména la sfarsitul domniilor fanariote.

Se adauga si alte fenomene marcind aceastd situatie: hirotonirea fara
masurd de preoti si diaconi, pentru luarea de bani, acesti clerici urméand a
fi scutiti de dari, ceea ce ducea la majorarea darilor pentru ceilalti locuitori,
hirotoniri de persoane fard nici o pregatire religioasd, facute de obicei de
episcopi in acelasi scop, neglijente si abuzuri in administratia bunurilor
bisericesti, inclusiv a bunurilor ménastirilor ,,neinchinate” s.a**.

Dar abuzurile si starea de anarhie care tind a coplesi viata Bisericii au
dus, spre sfarsitul domniilor fanariote, la responsabilizarea unui important
segment al elitei politice si bisericesti care intelege sa reactioneze pe linia
stoparii acestei evolutii. Astfel, in Tara Roméneasca, in 1819, succesiunea
la scaunul mitropolitan a clericilor greci este intrerupta, odatd cu ocuparea
scaunului mitropolitan de citre Dionisie Lupu. Din pacate, aceasta fusese
posibila prin incadrarea in sistem, candidatul, ajutat de o serie de boieri
adepti ai acestei schimbari, cumparind inalta functie de la domnitorul
Al Sutu pe o sumd uriasd de bani (un milion de piastri). Evenimentul
este relatat cu amanunte, intre altele, in scrierile lui Zilot Romanul (Stefan
Fanuta). Oricum, acest eveniment anticipa pasul urmator - si mai important
- pe linia afirmdrii dreptului Principatelor Roméne la administratie
independenta: incetarea, dupd revolutia din 1821, a sistemului domniilor
fanariote si restabilirea domniilor pamantene. Altfel, trebuie remarcat faptul

285. Ibidem, p. 121.
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ca, in ciuda dificultdtilor care survin in sfera organizarii Bisericii Ortodoxe
Romane, in rastimpul domniilor fanariote, marea majoritate a clericilor
romani a continuat sd joace un rol important pe linia slujirii intereselor
fundamentale ale neamului*.

In primul rand, intr-o epoc in care limba si cultura greaca tind a
avea un caracter preponderent in viata culturala a tarii, prin numeroasele
traduceri de lucrdri religioase in limba romand, acesti clerici si-au adus
o contributie dintre cele mai insemnate la pastrarea si afirmarea limbii
nationale. Cu deosebire in perioada de sfarsit a domniilor fanariote, sub
patronajul unor inalti ierarhi, centrele tipografice de la Ramnic si Bucuresti,
in Tara Roméneascd, de la Iasi si manastirea Neamtului, in Moldova, s-au
constituit in adevarate focare nu numai de viata religioasd, ci si de culturd
national®.

In al doilea rand, Biserica si clericii ortodocsi romani, in aceeasi
epoca, si-au adus contributia la afirmarea invatimantului in limba nationala.
In acest sens, remarcabil a rimas in cultura romani exemplul marelui
mitropolit al Moldovei, Veniamin Costachi (1803-1808; 1812-1842), din
initiativa si cu cheltuiala cdruia a luat fiint4, in 1804, Seminarul de la Socola
- prima scoala de nivel mediu in limba romand, din Moldova, iar apoi a
sprijinit infiintarea Scolii lui Gh. Asachi de la Iasi (1814). Tot astfel, in Tara
Romadneasca, dupa alegerea sa ca mitropolit, Dionisie Lupu avea sd sprijine
Scoala nationald de la Sf. Sava, intemeiatd in 1818 sub conducerea lui Gh.
Lazir. In al treilea rand, clerul ortodox roman s-a implicat in miscarea
de redesteptare nationala in plan social-politic. Cum se stie, la 1821, un
inalt ierarh al Bisericii Orotdoxe Romane, episcopul Ilarion al Argesului,
se afirma ca sfetnic al lui Tudor Vladimirescu, asa dupd cum, in sensul
adeziunii la Revolutie se afirmd si mitropolitul Dionisie Lupu (améndoi,
dupa sfarsitul nefericit al Revolutiei, gasindu-si refugiul peste fruntariile
Térii Roménesti, la Brasov).

Ar fi de amintit aici imprejurarea ca in cursul evenimentelor
de la 1821, in viziunea lui Tudor Vladimirescu, inaltii prelati romani
se constituiau in mediatori ai unei eventuale intelegeri intre cele doua
Principate in vederea unei actiuni comune. In cunoscuta scrisoare din 5
aprilie 1821, adresata mitropolitului Dionisie Lupu si marelui vistier Alex.
Filipescu-Vulpe, Tudor solicita acestora sd intre in corespondenta cu

287. Ibidem, p. 123.
288. Nestor Vornicescu, op.cit., pp. 19-20.
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mitropolitul si boierii moldoveni, ,, ca unii ce suntem de un neam, de o lege
§i supt aceeasi stapdnire §i ocrotiti de aceeagi putere”. Printr-o informare
reciproca asupra stérilor de lucruri din fiecare provincie, se avea in vedere o
eventuald actiune comuna, ,, Fiind la un gand si intr-un glas cu moldovenii,
sa putem castiga deopotriva dreptatile acestor printipaluri, ajutindu-ne
unii pe altii .

Revolutia din 1821, condusa de Tudor Vladimirescu, s-a constituit
intr-un eveniment cu importante consecinte si pentru viata Bisericii
Ortodoxe Romane. Dupd restabilirea domniilor paméntene, in 1822,
prin numirea ca domnitori a lui Grigore D. Ghica, in Tara Roméneasca,
si a lui Ionita Sandu Sturdza, in Moldova, a urmat instalarea pe scaunul
mitropolitan vacant, din Tara Romaneasca, a unuia dintre cei mai neobositi
traducétori de carte religioasa in limba roména, cunoscut ca prelat sub
numele de Grigorie al IV-lea Dascélul (in timp ce, in Moldova, isi continud
activitatea ca mitropolit Veniamin Costachi).

In anul 1823, intr-un anumit context politic international, intr-un
acord deplinal celor doi,domnitorul si mitropolitul, precum i al elitei politice
a timpului, in Tara Romaneasca era adoptatd masura inlaturdrii calugarilor
greci de la conducerea manastirilor ,,inchinate”. Din pdcate, masura a fost
de scurta durata, deoarece, dupa incheierea Conventiei de la Akkerman,
din octombrie 1826, care restabilea pentru moment relatiile dintre Rusia
si Turcia si, odatd cu ele, influenta rusa in Principate, aceastd masura a fost
anulatd la interventia autoritdtilor ruse. Cu acest prilej, atat mitropolitul
muntean, Grigorie Dascalul, cat si mitropolitul moldovean, Veniamin
Costachi, aveau sd protesteze impotriva acestei decizii a autoritatilor ruse.
Acest protest il va costa scump pe mitropolitul Grigorie, curand, in 1829,
dupd declansarea noului razboi ruso-turc, din ordinul autoritétilor ruse, el
fiind exilat (in Basarabia, de unde avea si revind in 1833)

289. Ibidem.

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 89

i
Al

OMUL - DUPA CHIPUL SI ASEMANAREA LUI
DUMNEZEU

Pr. Drd. Olaru Viorel

., Micsoratu-I-ai (pe om) cu putin fata de ingeri,
cu slava si cu cinste l-ai incununat pe el”
(Psalmul 8, 5)

1. Considerente generale asupra antropologiei crestine

Antropologia, ca stiinta, cautd sd raspundd pe de o parte unor
intrebari, pe de altd parte unor aspiratii generale (ca timp si spatiu) ale
umanitdtii. Unor intrebari, pentru cd omenirea si-a pus dintotdeauna
problema originilor si evolutiei macrocosmosului si microcosmosului.!
Unor aspiratii, pentru cd pe langa problema originilor, gandirea umand
a mai cautat sa traducd, in termeni inteligibili, rostul si menirea omului
in cuprinsul Universului, finalitatea dezvoltdrii sale istorice si biologice.
Antropologia este stiinta care se ocupa cu studiul originii, ,evolutiei” si
variabilitdtii biologice a omului, in corelatie cu conditiile naturale si social-
culturale.

In sens rationalist, antropologia are desigur categoriile si diviziunile

1. Conceptul de om ca microcosmos, ca si chip in miniatura al lumii sau macrocosmosului,
magistral dezvoltat in teologia Sfintilor Parinti, este mult mai vechi si apare in multe
dintre religiile antice. El este cu sigurantd o ramasitad din Revelatia primordiala, dar in
sensul dezvoltarii culturale a omenirii se pare ca teologii epocii patristice 1-au preluat din
platonism. A se vedea, in acest sens, Dave Robinson si Judy Groves, ,, Cdte ceva despre
Platon”, Ed. Curtea Veche, Bucuresti, 2008, ca si Guthrie, W. K. C., « O istorie a filosofiei
grecesti », vol. 11, colectia Universitas, Ed. Teora, Bucuresti, 1999, p. 122

2. ,,Dictionarul explicativ al limbii romdne”, Institutul de Lingvisticd lorgu lordan,
Bucuresti, 1999, p. 46
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ei dialectice. Crestinismul si antropologia revelata pe care o propune,
bazandu-se pe Sfinta Scripturd si pe interpretirile oferite de Sfanta
Traditie, are categoriile sale specifice. Mai inainte de a vorbi despre actul
credrii lumii si al omului, intreprins desigur de Dumnezeu - Creatorul a
toate, antropologia crestina vorbeste despre iubirea lui Dumnezeu, al carei
rod este creatia, precum si despre libertatea lui Dumnezeu de a crea.’ Ea
vorbeste apoi despre actul creatiei din nimic, despre modul special in care a
fost adus omul la existentd, despre demnitatea si menirea lui, dar si despre
caderea in pacat a primilor oameni, fapt cu caracter general-recapitulativ,
precum si despre posibilitatea, figaduita de altfel ca si certitudine de Creator,
a izbavirii din osanda cdderii primordiale,* aceastd din urma caracteristica
fiind deja un capitol al soteriologiei, o alta categorie a invataturii crestine de
credinta.’

Numai antropologia crestina bazatd pe Revelatie ofera ratiunii
raspunsuri multumitoare, in sensul céd prezintd fiinta umana in intregul ei,
ca pe o creatie a lui Dumnezeu plina de ,,mdrire si cinste”, ca pe o icoana sau
chip al lui Dumnezeu, menita sd ajungd la aseméanarea cu Dumnezeu.®
In continuare, antropologia crestina explica si felul cum, in ciuda demnitatii
si misiunii deosebite cu care a fost inzestrat omul, a putut ajunge la jalnica
stare de decddere spirituala si morald si a fost cuprins de cele mai amarnice
suferinte.”

Baza invataturii antropologice crestine este oferita de referatul
biblic al creatiei, cuprins in primele doud capitole ale cértii Facerea, apoi
de capitolul al treilea al cartii amintite si mai departe, de intreaga Sfantd
Scripturd, care nu este altceva decét o istorie a mantuirii neamului omenesc,*

3. Pruteanu, lerom. Dr. Petru, ,, Antropologia teologica a Parintelui Profesor Dumitru
Staniloae”, format electronic, p. 11

4. Staniloae, Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru, ,, Teologia Dogmatica Ortodoxa”, vol. 11, Ed.
I.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1978, p. 345

5. Radu, Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru, ,, Mdntuirea, a doua creatie a lumii”, in Ortodoxia,
nr. 2/1986, p. 54

6. Chitescu, Prof. Nicolae, 1. Petreuta si 1. Todoran, ,, Manual de Teologie Dogmatica si
Simbolica”, vol. 1., Ed. .LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1958, p. 521

7. Popescu, Pr. Prof. Dr. Dumitru, ,,lisus Hristos Pantocrator”, Ed. LB.M.B.O.R.,
Bucuresti, 2005, p. 157

8. Nellas, Panayotis, ,,Omul - animal indumnezeit.Perspective pentru o antropologie
ortodoxa”, Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 101
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deci un tratat monumental de antropologie, in care sunt prezentate exact
dezideratele antropologiei moderne: originile omului, evolutia sa istorica
- redatd chiar foarte exact, prin liste genealogice - si chiar variabilitatea sa
biologicd (sa nu uitam relatarile despre uriasi din Pentateuh, ca si explicatia
oferita de referatul biblic pentru diferentierea raselor: existenta celor trei fii
ai lui Noe - Sim, Ham si Iafet). Vechiul Testament este un veritabil manual
de antropologie si prin numeroasele referinte in domeniu ficute de autorii
inspirati ai cartilor profetice, lirice, didactice si sapientiale. De departe,
cea mai utilizata carte in cultul mozaic si desigur cea mai iubitd de masa
credinciosilor crestini este Psaltirea, plind de texte privitoare la originea,
zbuciumul omului pe pamant, menirea si conditia sa. Lucrarea de fatd
incearcd sa aduca in atentie tocmai aceste texte cuprinse in Cartea Psalmilor
si in cértile profetilor asa-numiti mici.

Dar pentru o intelegere corectd, in duhul Scripturii si al Sfintilor
Périnti, a adevdrurilor legate de om cuprinse in Cartea Psalmilor si in cele
doudsprezece profetii de mai mici dimensiuni, din totalul de saisprezece
cate are Sfanta Scriptura, e necesar sa avem o viziune de ansamblu asupra
antropologiei biblice, incepand de la primele mentiuni din Cartea Facerii,
asa cum sunt ele interpretate de Sfintii Parinti.

2. Motivul si scopul creatiei

Potrivit invatédturii crestine de credintd, lumea nu a fost creata de
Dumnezeu la intamplare. Actul creatiei are un motiv precis si un scop bine
definit, realitéti care, de altfel, dau sens creatiei.

Sfintii Périnti au vdzut ca motiv al creatiei bundtatea si iubirea
nesfarsita a lui Dumnezeu, iar ca scop - participarea ei (a creatiei) deplina
la aceasta iubire. Sfantul Grigore de Nyssa, de exemplu, exprima aceastd
invataturd prin urmdtoarele cuvinte: ,Dumnezeu a creat pe om si restul
lumii, nu impins de necesitate, ci in virtutea iubirii Sale. Trebuia ca lumina
sd nu fie nevdzutd, slava sda nu ramand fard martor, bundtatea sd nu fie fdrd
o altd persoand care sd se bucure de ea si celelalte daruri sd nu ramand feird
efect, nefiind cineva care sd se impdrtdseascd si sd se bucure de ele.””

Dacid toate au fost create din bundtatea si iubirea lui Dumnezeu,

9. Sfantul Grigore de Nyssa, ,, Marele cuvdnt catehetic”, PG 45, apud Pr. Prof. Univ. Dr.
Dumitru Staniloae, op. cit., vol. I, p. 232
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scopul celor create este participarea la comuniunea deplind a Sfintei Treimi,
caci, asa cum spune Sfantul Ioan Damaschin: ,,Preabunul Dumnezeu nu
S-a multumit cu propria Lui contemplare, ci prin multimea bundtdtii Sale a
binevoit sd facd ceva care sd primeascd binefacerile Sale si sd se impdrtdseascd
de bundtatea Lui.”"°

Insd, desi aparent toate fapturile sunt destinate comuniunii cu
Dumnezeu, comuniunea creaturii nerationale cu Dumnezeu se realizeaza
numai prin om," caci ,Dumnezeu a creat lumea pentru om si a preconizat
conducerea lumii spre scopul deplinei comuniuni cu El, in mod special prin
dialog cu omul. Numai omul poate fi si deveni tot mai mult ,martorul” slavei
si bunatdtii lui Dumnezeu, ardtatd prin lume; numai omul se poate bucura
in mod congtient tot mai mult de iubirea lui Dumnezeu, devenind partenerul
Lui. De aceea lumea ca naturd, este creatd pentru subiectele umane. Si din
punctul acesta de vedere, ea are un caracter antropocentric.”?

Desigur, acest lucru este greu de inteles, caci pricina credrii lumii nu
e un lucru care poate cadea usor sub minte."”

In stransa legatura cu motivul si scopul creatiei se afld si adevarul
despre , libertatea lui Dumnezeu de a crea”. Este clar ca Dumnezeu n-a facut
lumea impins de vreo necesitate. Fara lume, fard creatie, Dumnezeu n-ar
fi dus vreo lipsa. De asemenea, nu s-a produs vreo schimbare in fiinta lui
Dumnezeu in urma actului creatiei, cdci El a creat lumea din libertate, fapt
ce exprima atat iubirea nesfarsita a lui Dumnezeu, cat si atotputernicia Lui.
Nicolae Berdiaev spune cé libertatea este ea insdsi o forta creatoare pozitiva,
de nimic intemeiata si de nimic conditionata, care se revarsd dintr-un izvor
nesecat. In expresia si afirmarea ei pozitivi, libertatea este tocmai creatia.*
»Numai cel liber creeazd. Din necesitate se naste doar evolutia; creatia se
naste din libertate.””

Este adevarat ca libertatea, ca si concept, raportatd la Dumnezeu,

10. Sfantul Ioan Damaschin, ,, Dogmatica”, cartea a Il-a, trad. Pr. Dumitru Fecioru, Ed.
Scripta, Bucuresti, 1993, p. 46

11. Pruteanu, lerom. Dr. Petru, op. cit., p. 12
12. Staniloae, Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru, op. cit., p. 233

13. Sfantul Maxim Marturisitorul, ,, Patru sute de capete despre dragoste”, trad. Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, suta I, cap. V, in ,, Filocalia”, vol. 11, p. 125

14. Berdiaev, Nicolae, ,, Sensul creatiei”, trad. Anca Oroveanu, Ed. Humanitas, Bucuresti,
1992, p. 144

15. Ibidem, p. 142
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nu corespunde traditiei patristice.'® Acest concept este pus in discutie de
»teologia moderna” (sau mai degraba filosofia moderna) si produce oarecum
confuzie in doctrina ortodoxéd despre Dumnezeu. Libertatea in sensul unei
»independente fatd de cineva sau ceva” este un concept inacceptabil pentru
Dumnezeu, intrucat El nu are fata de cine sau ce sa fie liber. Iar in sensul
posibilitatii de a opta sau chiar de a refuza (posibilitati incluse conceptului
de libertate), ceea ce presupune nesiguranta, transformare, alternantd sau
schimbare, acestea nu pot fi gandite cu referire la Dumnezeu.

Traditia patristici aratd cd Dumnezeu pur si simplu voieste
(BovAeta), si in exercitarea vointei Sale El nu are alternante, nici libertate
de Sine (avTEOVLGOV), céci acestea tin de natura rationald creata - ingerii si
oamenii - si de posibilitatea acestora de a alege: a fi sau a nu fi cu Dumnezeu."”

Prin urmare, putem vorbi despre libertatea lui Dumnezeu de a crea,
doar in sensul cd El nu a fost determinat de nimeni si nimic pentru aceasta,
ci a creat din propria vointa iubitoare care face doar binele si nu sévarseste
nicidecum rdul. Este gresit insa a gandi ca Dumnezeu are o libertate ca a
noastra, schimbatoare, capabila sa aleaga raul.

3. Creatia din nimic in timp

Creatia din nimic in timp este un adevar revelat in Sfanta Scriptura la:
Facere 1,1 (bereshit - ev apyn - intru inceput):

»Intru inceput a ficut Dumnezeu cerul si pAmantul”
»EV apyn emomnoev o Beog Tov ovpavov kat Ty ynv”
2IRWON, 22X X0, XD TWHD, WD
XY

la Evrei 11, 3 (€10 10 un - din nimic):

16. Pruteanu, lerom. Dr. Petru, op. cit., p. 13

17. Matzoukas, Nicolae, ,, Teologia dogmatica si simbolica. IV. Demonologia”, trad. Pr.
Prof. Dr. Constantin Coman, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2002, pp. 59-61

18. Textele in ebraicd sunt luate dupd Biblia Hebraica Stuttgartensia, quae antea
cooperantibus A. Alt, O. Eissfeldt, P. Kahle editerat R. Kittel, Editio Funditus Renovata,
adjuvantibus H. Bardtke, W. Baumgartner, P. A. H. de Boer, O. Eissenfeldt, J. Fichtner,
G. Gerleman, J. Hempel, F. Horst, A. Jepsen, F. Maass, R. Meyer etc., Deutsche
Bibelgeselischaft, Stuttgart, 1987
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»Prin credintd intelegem cd s-au intemeiat veacurile prin Cuvantul
lui Dumnezeu, de s-au facut din nimic cele ce se vad”
- sila IT Macabei 7, 28 (££ ovk 0VT0G).

Insd acest adevir revelat nu este o simpla relatare inspirati despre
cosmogonie, ci are serioase implicatii antropologice si soteriologice.

Daca lumea n-ar avea inceput si n-ar fi din nimic, n-ar fi opera a
libertatii si plindtatii lui Dumnezeu, ci o realitate relativd emanatd direct
sau indirect din fiinta lui Dumnezeu. Tocmai aici apare distinctia dintre
creat si necreat. Creatul este legat in mod obligatoriu de temporalitate si
spatialitate. Dumnezeu, singura Fiintd necreatd, nu este legat nici de timp
si nici de spatiu, ci le depdseste pe amandoua. Deci, numai in cazul in care
lumea este din nimic, ea poate fi indltata si desavarsita, caci o lume existenta
din veci i aparuta dintr-o materie anterioara ei in forme evolutive, ar fi ea
insdsi absoluta ca realitate empirica. Or, cum absolutul nu poate fi limitat,
de aceea spunem ca lumea are un inceput, inceput care se implineste in om,
care la randul sdu are un inceput, intrucat se misca spre un absolut si duce
si lumea cu sine. El nu e din veci, pentru ca in acest caz nu s-ar misca spre
absolut. El ar avea, impreuna cu lumea, din eternitate absolutul in sine, care
ar raimane in el pe veci.” Cu alte cuvinte, omul si-ar fi siesi cauza si tintd.

Din alt punct de vedere, dacd lumea n-ar fi creatd din nimic, ci
ar fi emanata, n-ar putea fi vorba nici de o intrupare ulterioara a Fiului si
Cuvantului lui Dumnezeu ca om, si de o mintuire a omului. In acest caz
n-ar exista un Dumnezeu transcendent lumii si omului, Care, fiind mai tare
decat ea, sa poatd scapa pe om de moarte, iar natura de procesul coruperii.?

Origen spunea cd lumea este din Fiinta (natura) lui Dumnezeu,
iar Arie, vrand si-1 contrazici, a spus ci atit lumea, cat si Insusi Fiul lui
Dumnezeu, sunt o expresie a voii lui Dumnezeu. $i unul si celalalt au cazut
in extreme. Sfantul Athanasie cel Mare este primul care face in mod clar
deosebirea intre nasterea fiintiala a Fiului din Tatél, pe de o parte, si crearea
din vointa a lumii, pe de alta parte. Deci lumea nu este o emanatie a naturii
(dvoio) sau fiintei (ovoia) lui Dumnezeu, ci expresia vointei (OeAnpa)
libere a Lui, care a creat totul din nimic.

Pe langd expresia ,,din nimic - ex nihilo”, traditia patristica cunoaste

19. Staniloae, Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru, op. cit., vol. I, p. 227

20. Staniloae, Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru, ,, Fiul lui Dumnezeu Cel intrupat §i inviat ca
om, reunificatorul creatiei in El pentru veci”, in M.O. nr. 4/1987, p. 7
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si o alta formulare, mult mai veche: ,din nefiintd - ex oo un ovtoc”.
Prima expresie (ex nihilo) vrea sa evidentieze faptul cd materia din care a
fost creatd lumea, inclusiv omul, nu este o materie preexistentd momentului
€V apyM, si nici nu este una ce provine sau evolueaza din ceva, ci este din
nimic. A doua expresie, ,,din nefiintd”, vrea sa accentueze si altceva, anume
faptul ca lumea nu este din fiinta lui Dumnezeu, ci din nefiintd; nu din ceva
ce exista prin sine (ovola), ci prin lucrarea (evepyeia) exterioara a unei
fiinte: Dumnezeu.”

Aceasta creatie din nimic implica §i un inceput, cici ar fi o
contrazicere ca Dumnezeu Cel infinit sd creeze din nimic o altd infinitate
alaturi de Sine, deci se impune ideea de inceput. Dar in cazul creatiei nu
e vorba despre un inceput ce urmeaza sa se sfarseasca, ci se identifica cu
demararea procesului de eternizare si de indumnezeire, proces care nu
poate avea o limita temporald finald, céci trebuie sd se desdvarseasca in
vesnicia indumnezeirii. lar ,indumnezeirea este concentrarea si sfarsitul
tuturor timpurilor si veacurilor si a celor din timp si veac”,”* iar acest lucru il
simt mai ales sfintii. Acestia, ajunsi in starea de desavarsire, experimenteaza
cel mai intens apropierea vesniciei si sfarsitul timpului.”

~Creand lumea, Dumnezeu Se introduce pe Sine in creatie, dorind
ca si ea sd se inalte prin har”** iar aceastd chenoza a lui Dumnezeu in
creatie indica tocmai unirea lui Dumnezeu cu timpul.*® Acel ,,la inceput”
din Facere 1,1 este prima clipd a dialogului lui Dumnezeu cu creatura, care
incepe drumul ei temporal;* este si frontierd, dar si punct de atingere intre
timp si eternitate.

Vorbind apofatic, timpul nici nu exista, fiind cu totul inconsistent,
si nici nu-si are un rost in sine, de aceea ,a-ti trdi viata” sau ,clipa” in
sens lumesc este un non-sens al existentei, pentru cd el (timpul) are un

21. Matsoukas, Nicolae, op. cit., p. 33, nota 13

22. Sfantul Maxim Marturisitorul, ,, Raspunsuri catre Talasie”, 59, in ,, Filocalia”, trad.
cit., vol. 111, p. 321

23. Staniloae, Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru, ,, Sfdnta Treime si creatia lui Dumnezeu din
nimic in timp”, in M.O. 2-3/1987, p. 60

24. Bulgakov, Serghei, , Lumina neinserata”, trad. Elena Dragusin, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 1994, p. 264

25. Pruteanu, lerom. Dr. Petru, op. cit., p. 15

26. Staniloae, Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru, ,, Teologia Dogmatica Ortodoxa”, vol. 1, p. 228
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cu totul alt rost. El nici nu a existat dintotdeauna si nici nu a fost creat
pentru totdeauna. Prin urmare, cel care nu urmareste depdsirea timpului
»inainteazd spre o stare mai accentuatd de dominatie a mortii”*’ De aceea,
astfel de oameni au o frica continud de moarte (biologicd), sentiment care
este trait de sfinti ca un dor. Timpul n-a existat dintotdeauna in sensul ca are
un inceput, inainte de el nefiind altceva asemanator. Acest lucru il exprima
intr-un mod cu totul special Fericitul Augustin, cind marturiseste : ,,Tu,
Doampne, esti Facatorul tuturor timpurilor. Mai inainte ca tu sd faci cerul si
pamantul, de ce se spune cd nu ficeai nimic? Cdci Tu fdcusesi chiar timpul
insusi si nu au putut sd treacd timpurile, mai inainte de a face timpurile.
Iar dacd inainte de a face cerul si pamantul nu era nici un timp, de ce se
cerceteazd ce fdceai atunci? Cdci nu era atunci cand nu exista timpul. Cdci
nu prin timpuri precezi timpurile, cdci altfel nu ai fi precedat toate timpurile.
Dar Tu le precezi pe toate cele trecute prin mdretia eternitditii mereu
prezente si depdsesti toate cele viitoare fiindcd acelea au sd fie si cand vor fi
venit vor fi si trecute. Iar Tu Acelasi esti si anii Tdi nu se vor imputina...
(Psalm 101, 28).28

4, Crearea omului

De la inceput se impune precizarea ca fapturile nerationale ale
lumii au fost faicute de Dumnezeu numai cu cuvantul (Facere 1, 3) si aceste
cuvinte strabat creatia pand la sfarsitul lumii, concretizandu-se in sustinerea
creatiei.”” Deci cuvintele pe care Dumnezeu le-a spus la creatie (pentru
fiecare lucru miscétor sau nemiscator) au in ele forta proniatoare, deci ele
mentin $i acum creatia, iar intr-un anumit fel, o creeaza continuu.*

Pentru om insa, Dumnezeu a rezervat un mod cu totul special de
creare, si anume cu insesi mainile Sale, asa cum spune psalmistul: ,, Mdinile

27. Ibidem, p. 133

28. Fericitul Augustin, ,, Confessiones”, Cartea X1, cap. 8, trad. Pr. Dr. Nicolae Barbu,
PSB vol. 64, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1994, pp. 339-340

29. Sfantul Vasile cel Mare, ,, Omilia IX,2”, apud Drd. Dan Ciobotea, ,, Timpul si valoarea
lui pentru mantuire in Ortodoxie”, In Ortodoxia, nr. 2/1977, p. 171

30. Ideea de creatie continua (to cuveyeo kTilecBon) este intdlnitd in teologia Sfantului
Vasile cel Mare, dar mai ales la Sfantul Grigore de Nyssa. Mai multe despre acest subiect
vezi la Nikolaos Matzoukas, op. cit., pp. 33-34
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Tale m-au facut si m-au zidit...”

In textul grec al Septuagintei:

,, 100 a1 yeipeg oov emomoay e kKal exiacay pue”

In textul ebraic:
TP, N,

(Psalmul 118 - in textul ebraic,
119 - versetul 73)

Iar aceste mdini in interpretarea Sfantului Irineu de Lyon sunt
Fiul si Duhul Sfant, ca Subiecte indeplinitoare a planului de méantuire al
Tatdlui.”

Actul special al crearii omului se vede si in zidirea lui abia la urma,
nu ca adaos si surplus al creatiei, ci ca o incununare a ei, ca inel de legatura
intre fiptura nerationald si Dumnezeu - Ratiunea suprema. ,Treapta cea
mai de jos in ierarhia unitard a lumii, spune Dionisie Areopagitul, este
alcatuita din stratul ei anorganic, care n-are decat existentd lipsitd de o
simtire si de o cugetare constienta. Deasupra ei sunt plantele care au pe
langa existenta, proprietatea de a rasari, de a creste si de a sfarsi succesiv ca
individualitati. Deasupra plantelor sunt animalele care au pe langa simpla
existentd, nasterea si cresterea si sfarsitul succesiv ca individualitéti cu
o simtire inconstienta. Iar deasupra lor sunt oamenii care au in plus o
constiinta a simtirii lor si o ratiune constienta prin care cunosc ratiunile
nesimtite ale lucrurilor si simtirile si ratiunea inconstientd a animalelor.”*

Nu putea omul s fie creat la inceput, caci ,nu era firesc sa apara
stapanul inainte de supusi, ci intai trebuia pregatita imparatia si abia dupa
aceea urma sa aibd loc primirea suveranului”™, cici ,intreaga creatie e
legatd de nevoile omului”**.

31. Adversus haeresis, apud. PS Irineu Bistriteanul, ,, Sfdntul Irineu de Lyon — Polemist si
teolog”, Ed. Cartimpex, Cluj, 1998, p. 90

32. Staniloae, Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru, ,, Cuvdntul creator...”, in MO, 1-1991, p. 9

33. Sf. Grigore de Nyssa, ,, Despre facerea omului”, cap.ll., trad. Pr. Prof. Dr. Teodor
Bodogae, in PSB vol. 30, Ed. IBMBOR, Buc. 1998, p. 20

34. Teodoret al Cyrului, ,,Comentariu la Facere, 20, PG 80", apud, Panayotis Nellas,
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Acest act special al creatiei relatat de Scripturd, vrea sd arate
si inzestrarea cu cele trei demnitati specifice persoanelor: profetica,
preoteasca si imparateasca; dar mai ales, prin acest act special, Dumnezeu
vrea sd accentueze legdtura pe care trebuie sa o realizeze omul intre rational
si nerational, intre spiritual si material. Din acest punct de vedere, omul,
asa cum spune Sfantul Grigore de Nyssa, este ,,un amestec de dumnezeiesc
si omenesc, pentru ca sd poata gusta din fericirea amandurora.”** §i tot el
este adevaratul ,mediator intre Dumnezeu si lume” precum si ,,locul unde
Dumnezeu Se dezviluie in integralitatea Sa dezvoltand ,,microcosmos-ul”
in ,,microtheos”. ,Tocmai din aceasta cauzd si cu acest scop, spune Nicolae
Berdiaev, Dumnezeu nu putea sdrbatori simbata fira a-1 crea pe om.”*

Antropogonia este speciala si prin faptul cd s-a realizat dupa un
»sfat al Sfintei Treimi” care scoate in evidenta intentia lui Dumnezeu de a
crea o persoana iubitoare dupa modelul Celor treimice.”

»Hotdrarea (proiectul) acelui sfat” este: ,Sa facem pe om dupad
chipul si dupéd aseménarea Noastra...”, iar implinirea hotararii este: ,,si
a ficut Dumnezeu pe om (numai) dupa chipul Sau; dupa chipul lui
Dumnezeu l-a ficut; a facut barbat si femeie...” (Fac. 1, 26-27).

In primul rand mentionim faptul cd Dumnezeu a pregitit
dinainte materia din care la facut pe om, urmand ca abia ulterior sa-i
dea o infétisare si o frumusete deosebita precum si o destinatie precisa:
guvernarea si transfigurarea lumii.*® Materia pregatitd este insd numai
pentru trup, céci sufletul, creat deodata cu trupul, a fost facut din nimic
si in mod direct, céci ,a facut Dumnezeu pe om deodatéd ca unitate de
asa fel, ca insusi sufletul creat de Dumnezeu dupa chipul Lui, a contribuit
la formarea trupului sdu, avand in el puterile formatoare ale trupului.
Daca intervenind ulterior moartea - ea descompune numai trupul, nu si

»Omul - animal indumnezeit”, Ed. Deisis, 1996, p. 9

35. Ibidem, p.21. Foarte aproape de aceasta expresie este si cea a Sf. Antonie cel Mare
care spune ca ,,omul este ruda cu Dumnezeu.” (,,/nvataturi despre viata morala”, cap.43,
in FR vol.l, ed. cit., p. 24)

36. Berdiaev, Nicolae, ,, Sensul creatiei”, pp. 77-78

37. VL. Lossky, ,,Introducere in Teologia Ortodoxa”, trad. Lidia si Remus Rus, Ed.
Enciclopedica, Buc. 1993, p. 89

38. Sfantul Grigore de Nyssa, op. cit., p. 22

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 99

sufletul, caci acesta péstreazd in sine in continuare puterile formatoare
ale trupului si toate urmele cele infaptuite de el in trup, ceea cei va da
sufletului putinta sa-si invieze trupul in specificul lui personal. Unitatea
aceasta intre suflet si trup, fara confundarea lor, le face pe amandoua o
singurd fire umand.”*

O a doua idee care trebuie subliniata in legdtura cu actul creatiei
se leagd de suflet si trup. Referitor la suflet, amintim cd Dumnezeu a suflat
asupra omului un ,,duh de viata”, dar si despre aceasta vom trata amanuntit
mai tarziu, in subcapitolul despre suflet si trup. In ce priveste trupul, este
foarte important sd mentionam cd omul este singura fiintd de pe pamant
care are pozitia verticald a corpului si privirea orientatd in sus, iar aceasta
justifica odatd in plus originea si tinta omului.*

O a treia problemd ar fi cea a credrii lui Adam si a Evei si a
impartirii omului in sexe, invataturi care nu sunt fard importantd pentru
antropologia crestina.

Prima relatare a actului creatiei de la Facere 1, 27, arata ca omul a
fost facut de la inceput barbat si femeie (deodata), pe cand a doua relatare
dela Facere 2, 7- 25, aratd crearea separatd: mai intai a barbatului si ulterior
cea a femeii. Sf. Efrem Sirul este de parerea cd aceastd a doua relatare nu
este decat dezvaluirea primei, dezvaluire care se impune pentru , maretia
si unicitatea actului”;*! Dar nu toti cred la fel.

Multi sunt de pérerea cd, omul la inceput avea o constitutie
androgind, aceasta stare relevand mai bine caracterul comunitar al chipului
lui Dumnezeu; lucru care este desigur discutabil. Iatéd ce spune in legatura
cu acesta Sfantul Simeon Noul Teolog: ,,Si a ficut Dumnezeu pe om dupa
chipul Sau; l-a facut barbat si femeie. Spune parte barbateascd si parte
femeiasca nu ca si cum Eva ar fi deja facutd, ci intrucat acesta exista in
coasta lui Adam si coexista impreunad cu el”**. Aceasta idee este dezvoltata
ulterior de filosoful crestin Nicolae Berdiaev, influentat la randul sdu de

39. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, ,, Cuvdntul creator...”, in MO 1/1991, p. 10
40. Sfantul Grigore de Nyssa, op. cit., p. 27
41. *** Tonkosas Bubaus, Petersburg, 1904, vol.1, p. 17

42. ,,Discursuri Teologice si Etice”, disc. I, cap.1., trad. diac. Ioan Icd jr., Ed. Deisis, 1998,
p.113
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filosoful V. Jacob Bohme.*

Majoritatea teologilor insi, nu dezvoltd prea mult ideea
androginitatii lui Adam, ci se limiteaza la cugetari pe marginea invataturii
Sfantului Grigore de Nyssa ca: omul nu ar fi avut de la inceput un caracter
bisexuat si ca ,,impartirea in sexe s-a produs mai tarziu, dupa ce s-a incheiat
alcatuirea creatiei”** Aceasta invatatura Sfantului Grigore o intemeiaza pe
cuvintele Mantuitorului: “La inviere nimeni nici nu se insoard nici nu se
marita, ci toti sunt ca ingerii lui Dumnezeu din cer” (Mt.22,30), si spune
Sfantul Grigore: ,se vede ca harul invierii nu trebuie inteles altfel decat
ca o restabilire a oamenilor in vechea stare pe care au avut-o inainte de
pacat... Asa dar, daca viata celor restabiliti prin inviere se aseamana cu
cea a ingerilor, atunci e limpede cd viata de dinainte de pécat era un fel
de viata ingereasc... In felul acesta, daca pacatul n-ar fi fost pentru noi
o abatere si decadere de la starea ingereasca, nici n-am fi avut nevoie de
casatorie pentru inmultirea oamenilor”* Interpretand acest text, Serghei
Bulgakov afirmd cd omul trebuia sa se inmulteasca altfel, nu sexual, iar
»aceasta impdrtire in sexe s-a ficut numai pe baza previziunii pacatului.”*

Incoruptibilitatea (nestricaciunea) inainte de pécat este evidents,
dar in ce constd ea nu avem relatari scripturistice clare®.

43. , Inainte de Eva sa, Adam era el insusi Fecioard neprihdnitd, nici barbat nici femeie;
el avea in sine ambele tincturi...si daca ar fi rezistat incercarii, ar fi putut da nastere
singur, in ordinea divind fara rupturd.” (N Berdiaev, op. cit., cap.2, p.76). ,, Esti fecior sau
fecioard iar Adam a fost si una si cealalta intr-o singurda persoand...Din pricina poftei
sale Adam a pierdut fecioara si in pofta a dobandit femeia; dar fecioara il mai asteapta
inca si daca va vrea numai sa paseascd in a doua nastere, cu mare cinste il va primi din
nou”. (Jacob Béhm, ,, Die drei Prinzipien”)

44. Ibidem., cap. XV, p. 51
45. Ibidem, cap. XVII, p. 52.

46. Op. cit., cap 111, p. 396. Tot in acest capitol, Serghei Bulgakov prezinta si teza Fer.
Augustin in legatura cu sexualitatea omului. Dupa acest scriitor latin, pacatul a constat in
impreunarea nainte de vreme a Iui Adam si a Evei, de aici nascandu-se pofta. Casatoria
ar fi existat si in rai, pentru ca omului i s-a dat porunca Inmultirii, dar in afara pacatului
aceasta s-ar fi produs ,,prin vointa, fara nici o trezire a poftei.” (Cf. S. Bulgakov, op. cit.,
p-397)

47. Merita totusi sa aratam ca la Fac. 1,28 Scriptura spune: ,,Cresteti si va inmultiti... ”, iar
la Fac. 9,1 spune: ,, Nasteti si va inmultiti...”. Vedem deci ca la inceput Inmultirea trebuia
sd fie rodul cresterii (spirituale), dar dupa cadere, aceasta e legata numai de biologic.
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5. Omul - chip si aseminare a lui dumnezeu, creat dupa Chipul
Logosului intrupat

La Facere Dumnezeu hotérdste:

»Sa facem om dupa chipul si dupa aseménarea Noastra...”

Si a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau, dupa chipul lui
Dumnezeu l-a facut...” (Fac. 1,26-27), iar in alt loc Scriptura zice:
»Dumnezeu a zidit pe om spre nestricaciune sil-a facut dupa chipul fiintei
Sale...” (Int. Solomon 2,23).

Daca e sa analizim mai aprofundat textele biblice din Cartea
Facerii ce se refera la ,chip’, gasim niste diferente de nuantd care nu
sunt lipsite de importanta. La Facere I, 26-27 - chipul lui Dumnezeu este
legat de dominatia omului asupra animalelor, cici ,,Cuvantul chip, spune
Sfantul Ioan Gurd de Aur, nu inseamnd asemanarea omului dupa fiinta,
ci stapanirea lui asupra lucrurilor”? la cap. V, 1-3, chipul exprima filiatia
cu Dumnezeu, idee care prezintd pentru Pr. Dumitru Staniloae o valoare
nespusd; iar la cap. IX, 6, - sfintenia fiintei umane al cdrei sange este oprit
de a fi varsat.

Pérerile Sfintilor Parinti, dar mai ales ale teologilor contemporani
in legatura cu problema chipului lui Dumnezeu din om sunt impartite: atat
ca forma de exprimare cat si ca esentd, de aceea se impune o prezentare
mai generala si mai sistematica.

Origen, scriitor bisericesc din sec. III, crede cd marturia de
la Facere 1,26-27, trebuie conciliata cu textul paulin de la Coloseni
1,15 (unde Hristos este numit ,,Chipul lui Dumnezeu Celui nevazut”).
Misteriosul plural ,,Sé facem”, este interpretat de Origen ca o conversatie
dintre Tatal si Fiul - colaboratorul Sau in creatie ,fird de Care nimic nu
s-a facut din ce s-a facut” (Ioan 1,3). Asa dar, omul este creat dupa chipul
lui Dumnezeu care este Cuvantul (Logosul), agent si in acelasi timp model
al credrii omului si chiar al lumii. Omul este doar ,,dupa chipul” sau chip
al Chipului, aceastd expresie desemnind doar participarea omului la
chipul lui Dumnezeu”,* adica la Fiul. La rdandul Sau, ,,prin dupd chipul, El

48. Omilii la Facere, Omilia IX, trad. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Buc. 1987, in PSB
vol.21, p. 109

49. Henri Crouzel, Origen, trad. Cristian Pop, Ed. Deisis, 1999, p. 150
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Insusi ne comunici atributul de fii adoptivi ai Tatalui deveniti astfel prin
lucrarea Fiului Unic. Apoi in calitatea de Logos, el face din noi ,,logika” -
fiinte inzestrate cu Logos™>

»Dupa chipul” este si o realitate dinamica care tinde sa-si
intalneasca Modelul pentru a se uni; el este un punct de plecare, o samanta
care trebuie sa se dezvolte si sa atinga desdvarsirea, care este asemanarea.”!

Din cele relatate mai sus ne putem usor da seama despre
importanta pe care o da Origen expresiei ,,dupd chipul” si despre punerea
»dupd chipului” in stransa legatura cu Logosul, si El - Chip Suprem al
Tatédlui. Deci intre Adam si Hristos exista o legatura incd de la facere, caci
spune Tertulian ci ,atunci cAnd Dumnezeu il modela pe omul Adam, 1l
privea pe Hristos-Omul, Cel ce avea s fie intr-o zi acest lut si acest trup,’
iar Pr. D. Staniloae, intr-o notd la ,,Glafirele” Sfantul Chiril al Alexandriei
(sec.V), spune: ,In Adam se prefigura Hristos, nu ca unul ce va aduce in
toti pacatul si moartea, ci ca unul care dimpotrivd, va aduce in toti cei
ce vor voi eliberarea de pacat si de moarte. Intr-un fel, se incadreaza si
Hristos in umanitatea care a inceput prin Adam, dar Se incadreaza ca un
altfel de inceput. E urmasul lui Adam, dar in acelasi timp un urmas contrar
lui Adam. Dar Hristos e prefigurat in Adam si prin faptul cd El e Adam cel
dinainte de cadere”>’ . Faptul cd Adam a fost creat dupa chipul lui Hristos,
implica si indltarea omului la Arhetipul Lui, dar in acelasi timp, omul
fiind nu numai o fiinta teologicd, care tinde spre unirea cu Dumnezeu, ci
si o fiintd iconicd, care-L prezinta si-L reprezinta pe Dumnezeu-Logosul,*
Insusi Hristos este Cel care di putere omului de a se conforma Siesi,
pentru cd persoana reprezentatd in icoanad, da frumusete icoanei faicind in
asa fel incat ea sd semene cat mai mult cu persoana reprezentatd, aceasta
asemdnare fiind insusi scopul ultim al icoanei.

50. Ibidem, p.152. In alt loc, Origen spune ci ,,Omul este cea mai dumnezeiasca fiinta din
cate se vad”.(Cf. N. Cabasila, ,,Despre viata in Hristos”, trad. T. Bodogae, nota 22, Ed.
IBMBOR, Buc. 1997, p. 167

51. Ibidem, p. 154

52. Cf. Paul Evdokimov, ,, Taina iubirii”, trad. Gabriela Moldoveanu, Ed. Christiana,
Buc. 1999, p. 54

53. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Note la Sf. Chiril al Alexandriei, ,, Glafire”, 29, in
PSB vol.39, Ed. IBMBOR, Buc. 1992, p. 19

54. Panayotis Nellas, ,,Omul-animal indumnezeit”, cap.Il, p. 15
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Pentru un astfel de scop a fost zidit si omul: pentru a ajunge la
asemanare cu Dumnezeu, céci a fost ,,planificat” s fie zidit dupa chip si
asemanare, dar a fost zidit numai dupa chip, urménd ca la aseménare sa
ajunga singur, ajutat desigur de harul divin. Deci chipul si aseméanarea
nu sunt acelasi lucru.® ,,Chipul lui Dumnezeu a fost dat omului si inscris
in el ca temelie de neinldturat a existentei lui, aseménarea este insd ceea
ce omul realizeazd in temeiul acestui chip, ca sarcind a vietii lui. Omul
nu ar fi putut fi ficut dintr-o data ca fiinta finalizata, in care chipul si
asemanarea, ideea si realizarea sd corespunda una alteia, pentru ca atunci
el ar fi fost Dumnezeu, dar nu prin har si asimilare, ci prin natura. Dar
atunci nu s-ar fi putut vorbi despre nici un fel de originalitate a fiintei
omenesti. Neconcordanta dintre chip si asemdnare in om, sau mai exact,
dintre potentialitatea si actualitatea lui, constituie originalitatea omului,
care prin libertatea sa ipostatica realizeaza in sine propriul chip ideal”’
Aceasta diferenta dintre chip si asemanare de care vorbeste Serghei
Bulgakov, este evidentd si atunci cand ne gandim la diferenta dintre
perfectionalitatea relativé a lui Adam cel dintai si desavarsirea celui de-al
doilea Adam - Hristos, care a realizat si a implinit chipul Sau ca Om, prin
puterea divind Care L-a ajutat. Pentru om, spun Sfintii Parinti, acest drum
se dobandeste prin practicarea virtutilor pentru ca ,,.Sfantul Har readuce
prin botez chipul omului la forma in care era cand a fost facut, iar cdnd ne
vede dorind cu toata hotararea frumusetea asemanarii si stand goi si fara
frica in atelierul lui, infloreste o virtute prin alta si inaltd chipul sufletului
din stralucire in stralucire, daruindu-i pecetea asemanarii” *’; iar Sfantul
Vasile cel Mare spune ca ,asemanarea este in potentd, insusi chipul, care
actualizdndu-se in practicarea virtutii si binelui, ajunge printr-o conduita

55. J. Danielou considera ca Sfantul Grigore de Nyssa si Sf. Atanasie cel Mare nu vad
diferenta intre ikmv si opoiwot. El spune ca ,,notiunea de eikov desemneaza asemanarea cu
Dumnezeu in plinatatea ei, adicd comportdnd nu numai similitudinea naturald a sufletului
ci toatd viata duhovniceasca. Termenul opoiwot indicd de obicei efortul de realizare a lui
€K@V §i nu are un obiect diferit” (,, Platonisme et theologie mystique”). Acelasi lucru il
cred si patrologii H.Meki si G.Gaith. Patrologii rasariteni, precum si J.Laplace si R.Leys
nu sunt de acord cu aceasta parere, aratand clar deosebirea pe care Sf. Grigore de Nyssa o
face intre chip si aseméanare (Cf. Pr. Dr. Vasile Raduca, ,, Antropologia Sfantul Grigore de
Nyssa”, Ed. IBMBOR, Buc. 1996 , nota 65, p. 129)

56. Serghei Bulgakov, op. cit., cap.Ill, p. 417
57. Diadoh al Foticeii, ,,Cuvdnt ascetic”, cap. 89, in FR, vol.1, p. 379
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perfecta la asemanarea cu Dumnezeu”™

S-ar parea ca tocmai din acest punct de vedere ingerii ar fi superiori
noud, adicd mai statornici in binele moral, care le si da asemanarea cu
Dumnezeu, cici din alte puncte de vedere, omul pare a fi uneori superior,
pentru ca ,plinitatea chipului lui Dumnezeu poate fi regésita doar in el si
nici chiar puterile ceresti nu o detin, cici ,,Nu Ingerilor a supus Dumnezeu
lumea viitoare...”* Insusi adevirul spus de proorocul David ci Dumnezeu
a micsorat pe om cu putin fatd de Ingeri (Ps. 8,5), este amendat aici de
varianta ebraica a psalmului care spune: ,,L-ai micsorat pe om cu putin
fata de Dumnezeu”, lucru care ar fi fost tradus ulterior de Septuaginta
prin: ,,cu putin fatd de ingeri“® Necautind la aceste argumente, parerile
raman impartite.

Omul poate fi considerat mai presus de ingeri doar prin faptul ca:

a) are in sine atat naturd spirituald cat si materiala, constituind
elementul de legatura dintre ele;

b) este stdpanul creatiei iar ingerii doar il ajuta pe om in aceasta;

c) pentru el Dumnezeu este Tatd, iar pentru celelalte fapturi,
(inclusiv pentru ingeri) este doar Stapan;®' dar pentru ca nu stie sa se
foloseascd bine de aceste prioritati, omul raimane totusi inferior ingerilor.

»Tot ce e Dumnezeu prin fire si in mod necreat, trebuie sa fie omul
prin bunavointa lui Dumnezeu. Omul trebuie sd aiba in sine tot ce are si
Dumnezeu, pentru cé chipul nu e adevarat chip decat in masura in care
poseda toate atributele modelului sau”*

Cea mai completa definitie a continutului chipului lui Dumnezeu
din om o dd Pr. Dumitru Stdniloae atunci cdnd interpreteazd un text din
Onmiliile duhovnicesti (XXII) ale lui Macarie Egipteanul. El spune: ,,Chipul
lui Dumnezeu se prezinti sub un dublu aspect. Intai el este libertatea

58. Cf. Pr. Asist. Vasile Mihoc, Omul - chip si asemanare a lui Dumnezeu - desi poarta
ranile pacatelor, in MA, nr. 7-9 /1981, p. 557

59. S. Bulgakov, op.cit., cap 111, p. 386

60. Pr. Lect. Dumitru Abrudan, ,, Aspecte ale Antropologiei Vechiului Testament”, in ST
3-4/1978, p. 265

61. N. Berdiaev, op.cit., p.77.

62. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, ,, Starea primordiala a omului in cele trei confesiuni”,
in Ortodoxia 3/1956, p. 325
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formald a omului, liberul arbitru sau facultatea de a alege, care nu poate fi
distrusa prin pacat; pe de alta parte el e ,,chipul ceresc’, continutul pozitiv
al chipului care este comuniunea cu Dumnezeu, in virtutea careia fiinta
umana inainte de pacat era imbrécata cu Cuvantul si cu Duhul Sfant”%

Fiind inspirati de aceasta impartire, vom dezvolta invatatura despre
continutul chipului, impartind insusirile chipului in insusiri psihofizice pe
de o parte, si teologice pe de altd parte. Insusirile psihofizice ale chipului,
asa cum sunt vazute de cei mai multi teologi, sunt:

a) Ratiunea;

b) Vointa libera, numita si libertate;

c) Capacitatea de a iubi si de a fi iubit, (insusire explicatd de cele
mai multe ori prin conceptul de ,,persoana”);

d) Demnitatea impdrdteasca, adica conducerea si stdpanirea
universului;

e) Demnitatea preoteascd, care aratd calitatea specifica omului de
preot al creatiei si de fiinta euharistica;

f) Demnitatea profetica, care il caracterizeaza pe om ca fiinté care
vorbeste si comunica;

g) Asexualitatea (ca stare de stdpanire si chiar depasire a pornirilor
trupesti - stare care era proprie lui Adam si va fie proprie omului si dupa
inviere).®

Insusirile teologice ale chipului lui Dumnezeu din om, implicd
o viziune mistica asupra chipului si care se refera atit la inrudirea si
relatia speciald cu Dumnezeu, cat si la tendinta spre absolut si la dorinta
dobéndirii asemanarii, adica a indumnezeirii.

»-Omul e singura oglinda reala a lui Dumnezeu pe pamant™® si
singura fiintd inruditd cu Dumnezeu si capabild de relatie cu El. Aceastd
punere in relatie constientd si liberd cu Sine s-a facut prin insuflarea
»sufletului viu”, odatd cu care peste om s-a pogorat si harul ca manifestare
a relatiei lui Dumnezeu cu omul, care provoacd in acesta raspunsul sdau

63. Ibidem, p. 326

64. Cf. Ierom. Mg. Nestor Vornicescu, ,, [nvdditura Sfantului Grigore de Nyssa dintre chip
si asemanare”, In ST 9- 10/1956, pp. 590-591

65. Pr. Prof. loan G. Coman, ,, Probleme de filozofie si literatura patristica”’, Ed. IBMBOR,
Buc. 1995, p. 40
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la actul intemeietor de relatie a lui Dumnezeu”* Sfantul Grigore Palama
mentioneaza cd ,,suflarea divind indicd un mod de creatie in virtutea caruia
spiritul uman este intim legat de har”, iar teologii ortodocsi inteleg aceasta
ca o ,legaturd indisolubila intre sufletul nostru si puterea lui Dumnezeu,
care-i da posibilitatea sa subziste dupd chipul Lui si in acest sens chipul
continud sd existe chiar in omul cazut, printr-o energie necreata, mai mult
ca o relatie si ca un dialog ontologic, decét ca o relatie si ca un dialog
de cunoastere si de iubire fatd de Dumnezeu”® ,,Dumnezeu sufland in
om, incepe sd vorbeasca cu omul, sau ii dd incredintarea ca Dumnezeu
ii vorbeste si el trebuie sd raspunda... Prin suflarea lui Dumnezeu, apare
in om un ,tu” al lui Dumnezeu, care e chipul lui Dumnezeu, cici acest
»tu” poate sa spuna si el ,eu” si-I poate spune si el lui Dumnezeu , Tu”.
Dumnezeu isi da din nimic un partener al dialogului, dar intr-un organism
biologic. Suflarea spirituald a lui Dumnezeu produce o suflare ontologica
a omului, sufletul spiritual inrddécinat in organismul biologic, in dialog
constient cu Dumnezeu si cu semenii, iar acest dialog e menit s dureze
continuu.”®®

In acelasi timp, chipul nu este doar un dar, ci si o misiune. El
totdeauna tinde spre ceva si acel ,,ceva” este asemanarea cu Dumnezeu.
»Omul nu se poate multumi sd rimana inchis in relatii finite. El are nevoie
de relatie cu realitatea infinitd in care se include in acelasi timp noutatea
continud, care nu se identificd numai cu interesul mereu nou al omului, ci
si cu interesul mereu nou al acelei Persoane inepuizabile fata de el. Numai
in aceasta iubire infinita se poate odihni omul”* asa cum spune si Fericitul
Augustin: ,Ne-ai facut pe noi pentru Tine si nelinistit este sufletul nostru
péana ce se va odihni intru Tine””°

Aceasta odihna in Dumnezeu este de fapt realizarea comuniunii
cu El si unirea deplina cu iubirea infinitd a lui Dumnezeu. Infinitatea lui
Dumnezeu este un atribut care nu se identificdi cu Dumnezeu Insusi, de
aceea nici noi nu ne identificam cu El, ci doar participam la dumnezeirea

66. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, ,,7eologia Dogmatica Ortodoxa”, vol.1, p. 267
67. Ibidem, p. 268

68. Ibidem, p. 269

69. Ibidem, p. 270

70. Confessiones, cartea I, cap.I, p. 85
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Lui. Ajungerea si stabilirea intr-o asemenea stare, presupune parcurgerea
unui drum anevoios, si acesta este drumul de la chip la asemanare, de la
posibilitate la implinirea in realitate. Nedorinta acestei impliniri este o
abatere grava de la rostul vietii omului, abatere care il face pe om sa scada,
sa cada si in sfarsit sd decada.”

Principalele concluzii ale acestui subcapitol ar fi:

a) omul a fost creat de la inceput dupd Chipul lui Dumnezeu, prin
chip intelegdnd pe Logosul ca Chip al Tatalui (Col. 1,15);

b) omul ca fiintd iconicéd este destinat asemanarii cu Arhetipul.
Acesta este insa un proces, nu un eveniment, si se identificd cu umanizarea
si hristificarea omului pana la ,starea barbatului desavérsit, la masura
varstei deplinatatii lui Hristos” (Ef. 4,13);

c) chipul are atit insusiri psihofizice cat si teologice. Prima
categorie de insusiri il ridicd pe om deasupra tuturor creaturilor, iar in
unele privinte chiar si deasupra ingerilor; iar a doua categorie de insusiri
face din om o fiinta teologica si apofaticd, in stransé legatura cu Dumnezeu
- ,cauza’ si ,,scopul” omului.

6. Trup si suflet - dualitate si unitate

Pentru a intelege mai bine acest subcapitol si importanta lui in opera
Pr. Dumitru Staniloae, ne vom opri mai intai asupra operelor Sfintilor Parinti
si in special a Sfantului Grigore de Nyssa, Macarie Egipteanul si Maxim
Marturisitorul, apoi vom insista si asupra opera marelui teolog roman. In
invatitura despre suflet si trup vom ardta atat crearea simultand a lor cat si
relatia dintre ele: cooperare sau antagonism?! Este clar ca numele de om nu
se aplica sufletului sau trupului in mod separat, ci la amandoua impreuna,
caci impreund au fost create dupa chipul lui Dumnezeu;” totusi noi vom

71. IPS. Daniel, ,, Predica din Duminica Vamesului si a Fariseului”, tinuta in Catedrala
Mitropolitana lasi, 4.02.2001. Interesant este acest drum descendent. Omul nu poate cadea
dintr-o datd sau mai bine zis, diavolul nu-1 poate aduce dintr-o data la o cadere daca nu I-a
facut pe om mai intai sa scada in cele duhovnicesti. Vine apoi si caderea, iar daca aceasta
se repetda, omul ajunge la o decadere totald. Ca sa nu scadem, trebuie permanent sd ne
umplem de duh (Efeseni 5,18).

72. Cf. Pr. Asist. Vasile Mihoc, op. cit, p. 556
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dezvolta mai mult invétitura despre suflet, intrucét acesta este o realitate
metafizica in care foarte multi nu mai cred sau au idei gresite (despre ea); iar
in ce priveste trupul, vom vorbi doar din punct de vedere teologic.

Omul a fost creat trup si suflet dela inceput si dintr-o data, neexistand
vreun timp cand sd existe una fard alta,” pentru ca el ,,formeaza in sinea sa
un singur tot unitar, chiar daca-i format din trup si din suflet, caci daca
trupul ar fi venit inainte si sufletul dupa aceea, ar trebui sa spunem ca omul
in acelasi timp este si mai batran si mai tanar decét este el in realitate... N-a
fost data nici o intaietate unuia sau altuia: nici sufletului fata de trup nici
invers, pentru ca nu cumva din pricina unei deosebiri de timp sa ajungd in
vrajba cusine insusi...,”* deci aceste doud elemente au o existenta sincrona.”
Precizam ca trupul n-a existat inaintea sufletului, chiar dacd observam la
creatie o pregatire a naturii inferioare spre el; si nici ,sufletul nu poate fi
inteles inainte de trup, cici in acest caz trupul n-ar fi partas de la inceput
la caracterul de subiect al omului si aceasta s-ar repercuta aspra intregii
vieti a omului si a legéturii lui cu natura...””® si aceasta pentru ca in om,
care are o constitutie psihofizica, cele doua realitati: fizica si metafizica se
intalnesc si conlucreaza la cel mai inalt nivel, asigurdndu-se astfel legatura
dintre Dumnezeu - Spirit Absolut si lumea materiala.”

Trupul omenesc, care constituie partea materiald a omului,
are, ca si sufletul, o valoare si un scop, mai ales cd numai impreuna el il
caracterizeaza pe om ca si chip al lui Dumnezeu.”® Asa cum spune Pr.
Dumitru Sténiloae, trupul este ,,0 rationalitate palpabila speciald care are
de la inceput in sine lucrarea speciala a sufletului, imprimata in el cu toata
complexitatea activitatilor rationale si a formelor lui de sensibilitate. El
reprezinta cel mai complex sistem de rationalitate plasticizata care inceteaza
o data cu moartea”” Din cele enuntate mai sus vedem ca trupul poate si

73. Platon si apoi Origen credeau in preexistenta sufletelor, adica in crearea lor Tnaintea
trupurilor si apoi coborarea lor in trupuri ca i pedeapsa. Ideea este desigur gresita.

74. Sfantul Grigore de Nyssa, op.cit., cap.28, p. 78

75. Idem, De anima et resurrectione, apud, Pr. Dr. Vasile Raduci, op. cit., p. 97
76. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, ,,7eologie Dogmatica Ortodoxa”, vol. 1, p. 260
77. Panayotis Nellas, op. cit., p. 10

78. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 271

79. Ibidem, p.258.
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trebuie definit doar in raport cu sufletul sau mai precis ca un mijloc sau
o unealtd a sufletului. Pornind de la aceasta idei, crestinii au ajuns sa nu
acorde o prea mare atentie existentei biologice si trecatoare a trupului, ci
mai cu seama celei teologice si vesnice a lui, alituri de suflet. In acelasi timp,
cele doua ,,nu sunt” contrare prin fiinta, ci intregitoare, desi isi pot deveni
si contrarii. In suflet sunt puterile formatoare ale trupului din materie si
lucratoare prin el. El nu incepe sa existe decat impreund cu trupul. Prin
puterile acestea sufletul inalta materia, o ridica la trepte de mijloc ale vietii
spirituale. Sufletul incepe sd prefaca materia in trup chiar de la conceperea
omului. Chiar din acel moment omul e suflet si trup”®

Avand in vedere aceastd valoare inegalabilda a trupului pentru
valorificarea sufletului, conchidem ca trupul nu trebuie nicidecum
dispretuit sau mutilat, ci ingrijit, mai ales la vreme de boala, asa cum invata
si Sf. Scripturd (Int. lui Isus Sirah 38,9). In acelasi timp el nu trebuie nici
desfatat, pentru ca in acest caz devine zid spre Dumnezeu; trupul trebuie
mai degraba disciplinat prin ascezd, asa cum au facut-o si sfintii, ,,umpland
trupul de suflet” si facaind un mediu total transparent al sufletului si al lui
Dumnezeu,* caci spune Sf. Maxim Marturisitorul: ,,Sfintii s-au ridicat
mai presus de doimea materialda pentru unirea cugetatd in Treime...
Depasind-o, ei s-au unit cu Dumnezeu si s-au invrednicit sd se uneasca
cu lumina preacuratd. Aceasta inseamna cd au lepadat afectiunea sufletului
fata de trup si prin trup fatd de materie, imbratisand sincer numai dorul de
Dumnezeu.”® Deci ei, sfintii, au inaltat trupul la scopul pentru care a fost
creat cici, ,cea mai inalta destinatie a trupului este sd fie facut templu al lui
Dumnezeu, ca sd lucreze si sd se arate Dumnezeu lucrdnd prin el. Acesta nu
inseamna o pasivitate a trupului. Trebuie sa fie adus si trupul prin suflet la
o stare de refuz al placerilor lui si la o bucurie de cele curate ce se savarsesc
prin el de suflet si prin suflet de Dumnezeu. Ména lui Hristos n-a fost
total pasiva cand prin ea s-a atins cu tina de ochii orbului. Voile sufletului
predate lui Dumnezeu, si manifestate si prin trup, nu dispar. Atat sufletul,
cat si trupul, participa cu bucurie la lucrarea lui Dumnezeu savarsitd prin

80. Idem, ,,Chipul nemuritor al lui Dumnezeu ”, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1987,p. 78
81. Ibidem, p. 95

82. Ambigua”, cap. 64, trad. introd. si note: Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, in colectia
PSB, vol.80, Ed. IBMBOR, Buc. 1983, p. 182
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ele”® Vedem aici cd Pr. D. Stdniloae da o importanta foarte mare modului
in care trupul si sufletul lucreaza unul prin altul in sensul unei interioritati
si conlucrari reciproce. Acest lucru este si mai mult accentuat atunci cand e
vorba de viata trupului care este data de suflet.

Sufletul omenesc, asa cum il defineste Sfinta Macrina, sora Sf.
Grigore de Nyssa si a lui Vasile cel Mare, este o ,fiintd creatd, daruita cu
viatd si inzestrata cu gandire, care de la sine insufld trupului organic si
sensibil puterea de viatd si da simturilor puterea de a cunoaste, cit timp
firea trupului admite aceste activitati prin alcdtuirea ei.”®* Desi s-ar parea ca
aceastd definitie nu acopera intru totul invatatura ortodoxad despre suflet,
ea s-a impus alaturi de ideea Sf. Grigore de Nyssa care spune cd ,sufletul
consta din participare lui la Dumnezeu.”®

In traditia patristic3 rasdriteana gisim si alte numeroase definitii ale
sufletului dintre care le amintim numai pe cele mai relevante.

Sfantul Grigore de Nazianz, de exemplu, spune ca ,sufletul este
o suflare a lui Dumnezeu si cu toate ca este ceresc se lasd amestecat cu
pamantul. El este o lumina inchisd intr-o pestera, dar care nu este mai putin
lumina dumnezeiasca si de nestins.”*

Sfantul Macarie Egipteanul numeste sufletul ca fiind ,,suflarea luminii

celei nemuritoare”;?” ,,dar nemuritor si pretios”;*si ,viata a trupului”®

83. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Nota 270 la XXIX-a Cuvantare a Cuviosului Isaia
Pustnicul, FR, vol XII (Buc. 1991), p. 135

84. Sfantul Grigore de Nyssa, ,, Dialogul despre suflet si inviere”, Trad. rom. in colectia
PSB, vol. 30, p. 354

A

85. Idem, ,, Despre pruncii morti prematur, cdatre Hierios”, in PSB, vol.30, p. 418

86. Cf. Vladimir Lossky, ,, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit”, trad. Pr. Vasile
Réduca, Ed. Bonifacio, 1998, p.104.

87. ,, Cuvant despre iesirea sufletului celor drepti si a celor pacatogi”, trad. C. Cornitescu,
PSB, vol 34, Ed. IBMBOR, Buc. 1992, p.68.

88. Idem, ,, Omilii duhovnicesti, 26, acelasi volum PSB, p.204.

89. Ibidem, Omilia 30, p.231. Referitor la viata trupului, marele teolog romén accentueaza
ca ,viata trupului nu e fiinta Iui, ci o lucrare ce iradiaza din suflet. De aceea se retrage
din trup odata cu moartea acestuia. Viata trupului animalic nu e insa dintr-un suflet al lui,
ci o iradiere din viata speciei sau din viata de obste a animalelor; de aceea sufletul lor
nu ramane. Dar viata sufletului omenesc tine de fiinta lui. El e individual sau personal,
dand caracter personal fiecaruia dintre noi. Deci sufletul omenesc exista in sine §i pentru
sine si dupa moartea trupului” (Pr. D. Staniloae, Nota 23 la Sf. Grigore Palama, ,, Despre
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O alta definitie importanta o da Sf. Antonie cel Mare atunci cand
spune ca ,sufletul este dumnezeiesc si fiind nemuritor si suflarea lui
Dumnezeu, a fost legat de trup spre cercare si indumnezeire.”®

Desi Pr. Dumitru Staniloae nu citeazd aceasta ultima definitie in
Dogmatica sa, se pare ca a fost atasat cel mai mult de ea, aratand clar faptul
ca sufletul este purtitor de Dumnezeu (theofor) si ca rostul unirii lui cu
trupul este de a-1 spiritualiza si indumnezeii, ficaindu-1 ,Templu al Duhului
Sfant” (I Cor. VI). ,,Sufletul e faicut de Dumnezeu ,,scaun” al Sau, pentru ca
Dumnezeu imparateste din el facandu-1 si pe el partas al imparatiei peste
patimi; e facut ,,pat’, pentru ca Dumnezeu se odihneste in el, intiparind si
in el odihna Lui; e facut ,,carutd’, pentru cé sufletul nu e static, ci duce pe
Dumnezeu la faptele sale bune, pentru ca el insusi se inalta cu Dumnezeu
tot mai sus, la ceruri. Dar mai mult decét acestea, Dumnezeu se introduce
in ,respiratia” sufletului sau in orice clipa de trecere a lui de la o stare la alta,
facand sufletul ca orice astfel de trecere sd o facd cu Dumnezeu, sa fie ca o
apa saltitoare, mereu vie.”!

O alta idee care trebuie mentionatd in legatura cu sufletul, si de care
ne atentioneaza si Pr. Dumitru Stdniloae, este cea a rationalitatii si libertatii
sufletului. De fapt aceste doud calitdti sunt cele mai importante si ele il
ajutd pe om sa fie un ,cineva” si nu doar un ,ceva’’ sau, asa cum spune
Pr. Dumitru Sténiloae in altd parte: ,,sufletul uman este creat de Dumnezeu
intr-un mod special, intrucat e inzestrat cu insusiri inrudite cu cele ale lui
Dumnezeu: constiinta, ratiune cognitiva si libertate. Mai bine zis, sufletul
uman e chemat la un dialog liber cu Dumnezeu prin cunoastere si fapte, la o
folosire a lumii in mod liber, ca un dar al lui Dumnezeu, pentru a raspunde
prin ea dialogului jubirii cu semenii sai”>> Aceasta este menirea reala a
sufletului care, impreuna cu trupul, sunt lasate pentru a raspunde chemarii
lui Dumnezeu luand dupa sine intreaga natura lasata omului pentru a fi
stapanita in mod rational. , Libertatea este miscarea intelegatoare, stapand

cunostinta naturala” in FR vol.VII, Buc.1999, p. 435)
90. ,, Invataturi despre viata morald”, cap. 124, in FR. vol I, ed.cit., p. 38

91. Pr. Dumitru Staniloae, Nota 682 la Calist Patriarhul ,, Capete despre rugdaciune”, 69,
in FR, vol.VIIL, (Buc. 2002), p. 337

92. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, ,, Teologia Dogmatica Ortodoxa”, vol. 1, p. 257
93. Ibidem, p. 265
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pe sine, a sufletului. De aceea animalele nerationale nu sunt libere. Céci
sunt purtate de fire si nu o poartd. De aceea nici nu se impotrivesc poftei
naturale, ci indatd ce sunt cuprinse de o pofta, se napustesc spre implinirea
ei. Dar omul fiind rational, mai degrabd conduce firea decét e purtat de
ea. De aceea chiar cdnd doreste ceva, daca voieste, are putere sa infraneze
dorinta, sau sd-i dea urmare. Pentru aceasta cele necuvantdtoare nu sunt nici
ldudate, nici mustrare, pe cAnd omul e si ldudat si mustrat” Omul e fiinta
care dispune el insusi de sine, tinand seama in mod liber de legi, dar nefiind
intru totul supus unei legi, ca lucrurile si animalele ce constituie natura.
Omul e intr-un anumit sens mai presus de natura, faicand-o instrument al
vointei sale si putand-o umple de Duhul dumnezeiesc si de libertatea Lui cu
totul superioara, care intareste libertatea noastra. Numai cand se face rob
patimilor, omul devine simplé piesa a naturii, sau mai prejos de naturd, desi
pe de alta parte s-a facut astfel cu voia sa.”*

Un rol foarte important il acordd Pr. Dumitru Staniloae constiintei
ca facultate a sufletului. ,Constiinta e sfantd, pentru cd prin ea graieste
Dumnezeu. Dar ne poate deveni paras cand n-o ascultim. In constiinti se
aratd cd omul nu e despartit de Dumnezeu, ci unit prin fire cu El. Cand nu
mai aude glasul constiintei, nu mai aude nici pe Dumnezeu.”*®

In alta parte, analizand invititura Sfantului Ioan Scdrarul despre
constiintd, teologul roman aprofundeazd si mai mult aceastda problema
spundnd cd, constiinta este ,,cuvdntul si mustrarea ingerului pazitor redat
noud la botez... sau mai degrabd e intrarea lui Hristos sau a Duhului
Sau intr-un dialog accentuat cu noi.. Adresandu-ni-se mereu, cuvantul
lui Hristos devine atat de unit cu constiinta noastrd trezita prin aceasta,
incat aceasta poate fi socotitd una cu El Caci constiinta e raspundere, iar
raspunderea nu poate fi inteleasa fara cuvantul lui Dumnezeu, Care ne cere
sa-I raspundem. Constiinta e bipersonald sau interpersonala si cu deosebire
e relatia intre om si Dumnezeu. Prin constiinta suntem trasi la rdspundere
si raspundem. In aceasta se vede ci in ea este si ceva de la Dumnezeu si ceva
de la noi. Rdspundem cu atit mai constient cu cit ne simtim mai tare trasi
la rdspundere, cu cat simtim mai accentuat pe Dumnezeu Care ne vorbeste.

94. Pr. D. Staniloae, Nota 2 la Sf. Ioan Scararul, ,,Scara”, FR vol. IX, (Buc. 2002), pp.
51-52

95. Pr. D. Staniloae, Nota 83 la Cuviosul Isaia Pustnicul , Cuv. XXIX, FR vol. XII,
(Buc.1991), p. 61
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Cuvantul lui Dumnezeu e cel ce intretine in noi constiinta si inainte de
botez, dar intr-un grad mult mai slab.”*

7. Starea paradisiaci a protopirintilor. Porunca stipanirii si
desavarsirii

Desi ,,Geneza” biblica nu da in mod expres si o poruncd a desavarsirii
(a omului si a cosmosului), ci numai una a stapanirii”’, atat mistic cat si
logic ne dim usor seama ca aceasta lume nu este o realitate finitd si absoluta,
ci doar ,,0 scard spre Dumnezeu si sprijin in urcusul spre E1”*®

Prin porunca stapanirii, spune Sf. Ioan Damaschin, Dumnezeu a
vrut sa zica: ,,Suie-te, prin toate fapturile la Mine, Facatorul, si culege din
toate un singur fruct, pe Mine, Viata cea adevdratd. Toate sd-ti rodeascd viata,
iar impdrtisirea cu Mine, fi-o intirirea existentei tale. In chipul acesta vei fi

96. Pr. Dumitru Staniloae, Nota 782 la Sfantul Ioan Scararul, ,,Scara” Cuv. XXVI, 3, in FR
vol. IX, (Buc. 2002), p. 357. Intr-un alt comentariu la Avva Dorotei, Pr. Dumitru Staniloae
spune despre constiinta cd ea este ,,gdndul sadit de Dumnezeu in om, ca o scanteie fierbinte
si luminoasa. Constiinta lumineaza deplin mintea si o obliga sa faca deosebirea Intre bine
si rau. In constiinta omenescul se intilneste cu dumnezeiescul. Ea e si a lui Dumnezeu
si a omului. Prin ea omul se afld in legaturd ontologic-dialogica cu Dumnezeu. Ea e fata
omului intoarsa spre Soarele existentei. Ea e gand a Iui Dumnezeu, dar ,,semanat” in om
si prin aceasta tine de om. Prin ea omul vorbeste cu sine, dar prin sine vede pe Dumnezeu
si raspunde Iui Dumnezeu. Prin poruncile si mustrarile de caracter absolut ale constiintei
graiesc poruncile si mustrarile lui Dumnezeu. Omul e un pol a lui Dumnezeu. O constiinta
fard minte sau ratiune nu poate lucra. Dar nici acestea, fara constiintd. De aceea mintea
sau ratiunea omului e §i ea luminoasa, dar si fierbinte, caci are in ea dorinta fierbinte nu
numai de a cunoaste un adevar indiferent, ci adevarul ca bine, ca cel ce-1 poate ferici, face
bun. De aceea ratiunea nu e niciodata rece in lucrarea ei. Chiar cand afirma obiectivitatea
cunoasterii sale, o afirma cu caldura, caci e legatd de constiinta si obiectivitate nu poate sa
lipseasca binele. Pe langé aceea, adevarul, pentru care e data ratiunea si spre care aspira
ea, cere el insusi caldura in cautarea si 1n sustinerea lui. Si pentru ca ratiunea are o astfel
de caldura ea pune pasiune si in sustinerea minciunii cu aparente de adevar, pentru ca i
se pare ca aceea il fericeste. Aceasta, pentru ca adevarul e bun, e frumos, pentru ci de
el depinde viata fericitd a omului. Adevarul reprezinta de aceea si binele, iar minciuna
raul. De aceea ratiunea e legata cu constiinta, care se preocupa in mod special de aspectul
bun sau rau al adevarului, sau pentru ca adevarul e focul care se cere sesizat de o ratiune
intiparita de constiinta, incélzita de focul adevarului. (Pr. Dumitru Staniloae, Nota 26 la
Avva Dorotei, ,, Invagdturi...” cuv. 3, cap. I, in FR, vol. IX, Buc. 2002, p. 478)

97. Fac. 1,28-30; 2,15-16
98. Idem, ,, Ascetica §i mistica”, cap. 21, Ed. ,,Casa Cartii de Stiintd”, Cluj 1993, p. 133
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nemuritor.”” Vedem deci cd stipanirea nu este inteleasd doar ca folosire sau
consum, ci mai ales ca gospoddrire, guvernare si transfigurare; iar aceasta
nu cu un scop autonom, ci pentru al ajuta si ai tine mintea aproape de ,,Cel
ce a ficut toate”. In acelasi timp, lumea ca scard spre Dumnezeu, nu trebuie
inteleasd doar ca mediu de trecere spre El, ci si ca parcurgere treptatd a
urcusului si a spiritualizarii materiei prin si de catre om.

,Omul, dupd cum spune Pr. Dumitru Sténiloae nu era pus de la
inceput la capatul desavarsirii, ci in drum spre ea”'® Acest drum era insd un
drum in cunoastere prin participare la Logosul divin care a sadit ratiunile
in lucruri si pe care omul cunoscandu-le, ar fi putut creste spiritual, cici
»fiind facut fapturd nu putea fi desdvarsit de la inceput, cdnd avea numai
statutul de copil. Unui copil nou-nascut, mama sa nu-i da decéit hrana
corespunzdtoare. Deci, Dumnezeu putea s dea omului desavérsirea, dar
acesta, creat de curand, era incapabil sa o primeasca si, daca ar fi primit-o,
n-ar fi putut-o cuprinde, iar daca ar fi cuprins-o, n-ar fi putut-o pastra...”"

Desi omul nu era desavarsit de la inceput, ci avea desavarsirea doar
in potenta, chiar de la inceput el a fost onorat cu daruri extraordinare si
anume: a fost asezat in mijlocul raiului, ca centru al creatiei; i s-a daruit
o vedere duhovniceasca a luminii si capacitatea de a vorbi nemijlocit cu
Dumnezeu'®; a fost inzestrat cu ratiune si libertate si a mai primit multe
alte daruri pe care noi nici nu ni le imaginam. Desigur aceste daruri aveau
o raportare mai mult verticald si mai putin orizontala.

»Adam, spune Nicodim Aghioritul, a fost asezat in mijlocul raiului,
fiind imbogitit cu toate darurile si virtutile, iar daca se statornicea in acea
stare, mai tarziu avea si treacd la cer, ca sa fie vesnic si deplin fericit”'®
Aceasta ar fi posibil pentru cd ,raiul avea inca de la inceput o semnificatie
eshatologicd, fiind un fel de inceput al sfarsitului, pentru cd de aceea a si
fost facut dupd om (Fac. 2, 7-8), ca tintd spre care trebuia s inainteze omul
prin efortul lui. Adicd raiul de la inceput trebuia sa fie dezvoltat prin om

99. ,,Dogmatica’, cartea a Il-a, cap.l1, pp. 69-70.
100. ,, lisus Hristos sau restaurarea omului”’, Ed. Omniscop, Craiova 1993, p. 39.

101. Sfantul Irineu de Lyon, ,, Adversus haeresis”, cap 1V, apud, PS. Irineu Bistriteanul,
op.cit., p.50.

102. Fac. 3,9-10

103. ,, Deprinderi duhovnicesti, Meditatia V", Ed. Episcopiei Ortodoxe Alba Iulia, 1995,
p- 39
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intr-un rai si mai desavarsit”'™ Deci toatd creatia trebuia facutd un rai
si un ,,cer pe pamant’, care sd fie strabatut de lumina vesnica a prezentei
lui Dumnezeu; adica trebuia sd devina o Bisericd, pentru ca raiul este o
pregatire a Bisericii,'” ca si intreaga creatie de altfel'®.

Un alt dar caracteristic stdrii primordiale a omului era vorbirea
directi (sau indirecti) cu Dumnezeu. ,In starea de la inceput, omul
vedea in toate lucrurile, cum vede si sfantul, darurile mereu oferite ale lui
Dumnezeu, si cuvintele mereu adresate prin imprejurari variate produse de
El. Natura insasi era un mediu straveziu al lucrdrii si al vorbirii actuale al lui
Dumnezeu. Numai cand pacatul a tocit sensibilitatea curata a omului pentru
Dumnezeu care lucreaza si graieste prin lucruri, a fost necesara o Revelatie
care sa se deosebeasca de lucrarea Lui de fiecare clipa prin lucruri, dar care
nu mai este vdzuti de om. Inainte de aceea Dumnezeu umbla continuu prin
»gradina” transparentd a lumii”'"” Acest dar al receptérii Logosului divin,
de care vorbeste Pr. Dumitru Staniloae, era insotit de un alt dar, la fel de
mare, cel al libertatii; fiindcd pentru a putea implini ordinul de a deveni
dumnezeu - spune Sfantul Vasile cel Mare - omul trebuia sa-L poata refuza.
Dumnezeu nu-si foloseste atotputernicia in fata libertatii umane, pe care
nu voieste sa o incalce... Desigur, omul a fost creat numai prin vointa lui
Dumnezeu, dar nu poate fi indumnezeit numai prin ea, cici este nevoie
si de vointa afirmativa a omului. ,,A fost necesara o singura vointa pentru
creatie, dar e nevoie de doud pentru indumnezeire; o singura vointd pentru
a aduce la existenta chipul, dar doud pentru a face chipul aseménare. Iubirea
lui Dumnezeu e asa de mare, cd nu vrea sd constranga pe om. Céci nu este
iubire fard respect...”'® Aceasta libertate, atit de pretuitd si de Dumnezeu
in procesul méntuirii noastre, nu era nici ea desavarsita si statornicd, pentru

104. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Note la Sfintul Simeon Noul Teolog, , Capete
morale, 6", in FR. vol. VI, Ed.Humanitas, 1997, p. 112

105. Filaret al Moscovei, apud, Vladimir Lossky, op.cit., cap. V, p. 98. V1. Lossky va
dezvolta in continuare (p. 99) ideea mitr. Filaret i va spune ca lumea a fost creatd pentru a
participa la plinatatea vietii dumnezeiesti, care poate fi gasita doar in Biserica. Dar pentru
ca datoritd pacatului prima Bisericd - cea paradisiaca - a fost distrusa, Dumnezeu va zidi
Una noua ,,pe care nici portile iadului nu o vor birui”.(Mt. 16,18).

106. Ef. 2,21
107. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, ,, Teologie Dogmatica Ortodoxa”, vol. 1, p. 281
108. Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op.cit., vol. 1, p. 283.

https://biblioteca-digitala.ro



116 BISERICA ORTODOXA

cd in cazul nepacituirii, noi ne-am fi intérit si mai mult in libertate, dar prin
pécat, am renuntat practic la ea.'”

O alta problema care se ridica in legatura cu starea paradisiaca a
omului este cea a nestricaciunii si nemuririi, calitati care prin om trebuiau
sd se rasfranga la tot cosmosul, dar era necesar ca omul sa le dezvolte mai
inti in sine pentru a le face impartisibile.!'* Sfintii Parinti spun cd Adam
inainte de ciddere era oarecum sfant, fara de pacat si nestricécios, adica liber
de boala si moarte, iar Serghei Bulgakov spune cd ,trupurile lui Adam si
ale Evei erau minunate, organele lor corespundeau unei destinatii proprii
firesti si nu cunosteau dereglarile bolnédvicioase. Cu toate acestea ele nu erau
inca purtatoare de duh, materia lor nu era iluminata din interior de spirit,
altfel spus, ele nu erau inci moaste vii, desi ar fi putut si devina”''! Prin
urmare, omului primordial nu-i erau caracteristice boala, pofta, foamea,
setea, frigul si moartea, dar aceasta stare a lui era totusi relativd, pentru ca,
nu era ajuns la culmile desdvarsirii, dar nici nu era in imposibilitatea de a
le dobandi; céci ,omul nu era incapabil de a pacétui, ci doar nu avea in fire
pornirea spre pacituire, rimanand totul la libera alegere”''* Cu certitudine
putem spune ca acest lucru era valabil si in cazul mortii céci ,trupul lui
Adam nu era nemuritor din fire, neputand muri (non posse mori), ci avea
numai putinta de a deveni nemuritor (posse non mori). Nemurirea era o
virtualitate care ar fi devenit realitate dacd omul nu ar fi pacituit”'!?

Tocmai pentru a-i darui omului in mod deplin acest dar al nemuririi,
alaturi de alte daruri, Dumnezeu i-a dat omului porunca de a nu ménca din
pomul oprit - porunca pe care omul a incalcat-o, prin aceasta renuntand in

109. Ibidem, p. 283. ,,Alegerea libera a pacatului pe langa suprimarea libertatii ne urateste
intreaga fire, altereaza umanul, strambandu-i trasaturile in directia animalica”. (Idem,
,,Stare primordiald a omului in cele trei confesiuni”, in ST. 3/1956, p. 348).

110. Inocentiu al Odessei, ,, Caderea lui Adam”, Ed. Pelerinul, lasi, f.a., p. 15
111. Serghei Bulgakov, op.cit., cap. 111, p. 417.
112. Sfantul Ioan Damaschin, ,, Dogmatica”, cap. 12, p. 71

113. Pr. Asist. Vasile Mihoc, art. cit.,, p. 555. (Autorul articolului recunoaste ca ideea
este Tmprumutatd de la Fer. Augustin). Nemurirea la care trebuia sd ajungd omul era
o virtualitate si pentru faptul cd omul era creat din nimic, §i chiar acest lucru ii dadea
calitatea de ,,muritor prin naturd”, dar daca omul s-ar fi impartasit necontenit de Viata,
ar fi devenit cu timpul vesnic. (Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, ,, Teologie Dogmatica
Ortodoxa”, vol. 1, p. 284)
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mod liber la darurile primordiale de care se bucura.

Cum sustin cei mai multi teologi, inclusiv Pr. Dumitru Staniloae,
caderea s-a produs de timpuriu, protoparintii neajungénd sa se consolideze
in bine si sa progreseze prea mult in cunoasterea lui Dumnezeu.''* A cizut
mai intai Eva pentru cd nu cunostea rationalitatea profunda a lucrurilor
(deci nici a pomului si nici a sarpelui), fiind creata mai tarziu; a cazut apoi
Adam, fiind determinat de un egoism afectiv fata de femeia data lui, care
l-a indemnat. Caci sarpele n-a indraznit sa-1 ispiteasca direct pe cel ce a dat
nume tuturor, inclusiv sarpelui.'® In felul acesta omul lasandu-se amagit
si autoamégindu-se cu gandul mandriei a cazut din starea de fericire,
pervertindu-si in felul acesta trupul, sufletul si mintea.

La inceput ,,Adam vedea cu o minte plina de iubire, cu un suflet
umplut de puterea Duhului dumnezeiesc, nu numai pentru cé el insusi
era deplin unificat, ci si pentru ca trdia intr-o creatie plina de Acelasi
Duh. Nu era nici o separatie intre creatie si lumea energiilor divine, nici
o contradictie intre tendintele omului, nici o separatie intre ele si puterile
superioare dumnezeiesti. Adam avea deschise dimensiunile nesfarsite ale
profunzimii, putea cu usurinta sa raména fara greutate pe treptele binelui.
Creatia deschisa infinitului il ferea de stramtorare, nu-i aparea ca o realitate
ingustd, inchisd; asociatd cu rationalitatea, ea isi largeste dimensiunile pana
la sensul deplin, cdci existenta umana nu era retezata de moarte...”!'

Odata cu calcarea poruncii de a nu manca din pomul oprit, in
natura umana s-au produs grave perturbatii psihofizice, dintre care cea mai
mare este moartea. In acest sens, nu este de neglijat nici dizarmonia interna
a omului, dar nici pe cea externa dintre om si cosmos. Ultima este chiar
foarte vizibila pentru ca dupa cadere, intre toate elementele naturii a aparut
un antagonism pronuntat care nu este deloc firesc, pentru ca Dumnezeu
le-a facut pe toate bune foarte'" si cu un scop binecuvantat.

EA T M L L L LT LT L LT N
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114. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, ,, Teologie Dogmatica Ortodoxa”, vol. 1, p. 319.
115. Serghei Bulgakov, op.cit., cap. I11, pp. 421-425

116. 117 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op.cit., vol 1, p. 325

117. Fac. 1,31
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i
Al

VARLAAM-MITROPOLITUL ]'ARII ROMAN ESTI
(1672-1679)

Prof. Vacarelu Valentin - Mihail

Introducere

Secolul al XVII-lea in istoria Romaniei, de la esuarea incercdrii de
formare a unui stat unitar sub Mihai Viteazul, pana la instaurarea regimului
tanariotilor si a stapanirii Habsburgilor in Transilvania, formeazd o perioada
oarecum unitara. Ea a fost denumitd epoca regimului nobiliar. Statul feudal,
carmuit de nobilime, a pastrat formula centralizarii statului feudal, dar in
locul domniei, puterea centrala este acum exercitatd de o oligarhie alcdtuita
dintr-un numar relativ restrans de familii de mari mosieri, care se bucurau
de increderea Portii otomane.!

In a doua jumatatea a veacului al XVII-lea s-au format in Tara
Romaneascd doua partide boieresti: unul al Cantacuzinilor si cealalta al
Bilenilor. Primul, numit si partidul ,postelnicestilor”, se compunea din
tamilia postelnicului Constantin Cantacuzino si din familiile inrudite cu
ea. Dispunea de o insemnatd avere, ceea ce l-a facut, ca de multe ori, sd
aibd cuvant hotarator in numirea si scoaterea domnilor si in alte probleme
politice de seama ale tarii.

Cel de al doilea partid isi luase numele de la marele ban Gheorghe
Bleanu. In randurile lui, in afard de boieri bastinasi, se aflau si multi greci.
Din aceasta pricina era socotit strdin de interesele tarii, in timp ce cel dintéi,
desi condus de Cantacuzini, tot greci — veniti mai de mult in tard - , era

1. Nicolae C. Turcu, Biserica din Jara Romdneasca in timpul domniei lui Serban
Cantacuzino (1678-1688) ”,in B.O.R. nr.1-2\1966, pp.100.
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socotit ca reprezinta partida nationala.

Aceste partide traiau in vesnica dusmanie. Cautau sa ridice domni
din réndurile lor, si in timpul cat erau la putere persecutau crunt pe
opozitionisti. Raporturile dintre ele incep sd se inaspreasca mai ales din
prima domnie a lui Grigore Ghica.

Prima domnie a lui Grigore Ghica (1660-1664); cele doua partide
boieresti: Cantacuzinii si Bilenii:

La 11 septembrie 1660, pasa de Silistra a sosit la Bucuresti si l-a
asezat domn, prin staruinta postelnicului Constantin Cantacuzino, pe
Grigorie Ghica, in locul lui Gheorghe Ghica, ce fusese mazilit pentru ca
nu-si pltise haraciul.

Grigore Ghica, fiul lui Gheorghe Ghica, a sosit in tard la 16 decembrie
1660, oprindu-se la Caracal gasind o stare de lucruri nenorocita: foamete,
molima si mizerie. Ea se prelungi mult, ciuma béantuind, timp de trei ani,
mai ales in Targoviste si in Bucuresti, iar foametea doi. Apoi, insa a venit si
un an de belsug, ,,si s-au facut pdine si miere si vin mult si s-au deschis toatd
hrana saracilor”?

In 1661, Grigore Ghica trimise un corp de oaste sub capitanul
Odivoianul, acela care il insotise pe Rakoczy in Polonia, ca, impreuna
cu turcii, sa ajute pe Mihail Apafty, principele Transilvaniei, impotriva
lui Kemény Ianos. Acesta se rasculase si, cu ajutorul imperialilor, voia sd
cuprindi Ardealul si sa li-1 supuna. Insi, pe cAmpia de la Seleusul Mare,
langa Sighisoara, Kemény a fost lovit fara veste de catre turci si ucis, la 22
ianuarie 1662.

Mai insemnate sunt cele doud campanii, din 1663 si 1664, la care
domnul a trebuit sa participe in persoand. Imperiul turcesc, reorganizat sub
conducerea destoinicd a vizirului Ahmed Kiipriilii, incepe acum un razboi
ofensiv cu austriecii, cautand s ocupe Ungaria superioard, pe care o detineau
acestia, si sd impinga cat mai departe, spre apus, hotarul. Prima campanie
s-a terminat in chip fericit prin cucerirea cetatii Ujvar sau Neuhausel, la
24 septembrie 1663, si a tinuturilor de primprejur. Grigore Ghica daduse
ajutor cu oastea sa, lasand in tard loctiitori in scaun pe Stroe Leurdeanul
vornicul si pe Dumitrasco Térigradeanul vistierul. Acestia apartineau

2. Constantin C. Giurescu, Istoria romdnilor, vol. 111, Buc. 2000, pp. 88.
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partidului Balenilor si erau, deci, adversarii familiei Cantacuzino. Caci
in aceastd vreme se formeaza in Muntenia doud partide boieresti: unul al
Cantacuzinilor si celalalt al Bélenilor. Primul grupa familia postelnicului
Constantin Cantacuzino si familiile inrudite cu aceasta. Postelnicul,
casatorit cu Elena, fiica lui Radu Serban, avea unsprezece copii: sase feciori
si cinci fete. Primul dintre feciori, Draghici vel spatar, era sotul Paunei, fiica
lui Diicu Buicescu; cel de-al doilea, Mihai vel spatar, luase intai pe Maria
Baleanu, apoi pe Maria Mogosescu, iar a treia oara pe o Teodora. Matei vel
agd era cdsatorit cu Balasa Drugédnescu; Iordache vel spatar tinea pe Maria
Farcdsanu; Constantin, marele stolnic, va fi sotul Saftei Buhus; ultimul fecior,
Serban, este cel care reuseste sa ia domnia, in 1678. Fetele erau césdtorite, de
asemenea, cu reprezentanti ai celor mai de seamad familii boieresti muntene.
Astfel, de pilda, Stanca era sotia lui Papa Brancoveanu, tatél viitorului domn
Constantin Brancoveanu; Maria avusese ca prim sot pe Radu Cretulescu vel
logofit, apoi pe Pana Filipescu vel spatar; Ilinca tinea pe Vintild Corbeanu
vel ban. Asadar, Cantacuzinii aveau legaturi puternice si dispuneau si de o
avere uriagd, inct reprezentau o fortd de temut.

Partidul Balenilor isi luase numele de la marele ban Gheorghe
Baleanu. Acestui partid apartinea Stroe Leurdeanu vornicul, una din figurile
caracteristice ale vremii, de un temperament remarcabil, apoi Dumitrasco
vel vistierul Tarigradeanu (Cantacuzino), grec de origine, viitor domn al
Moldovei, precum si alti boieri greci. Din cauza aceasta si prin opozitie, desi
la origine erau si ei tot greci, Cantacuzinii reprezentau partida nationala,
aceea a boierilor béstinsi, de tara.

In timpul campaniei la Ujvar, Grigorascu Ghica era insotit de trei
dintre feciorii postelnicului, si anume Dréighici, Constantin si Serban.
Ultimul se pare ca ar fi incercat sa facd intrigi printre capitani si ,,slujitori”
indemnandu-i sa meargd la vizir sa-1 parasca pe domn, pentru ca, prin
mazilirea acestuia, sd ia el tronul. Faptul, insa, nu este absolut sigur, deoarece
cronica in care se gaseste, aceea a lui Radu Popescu, e partinitoare fatd de
Bialeni. In acelasi timp, i sosesc lui Grigorascu Ghica scrisori din tara, de
la loctiitorii sdi, Stroe Leurdeanu si Dumitrasco Tarigradeanu, acuzdnd
pe Constantin Cantacuzino postelnicul de atitudine ostild domniei si de
purtare lipsita de respect fata de doamna Maria. Postelnicul s-ar fi laudat
ca el a pus in scaun pe Ghica, el il va scoate; oameni lui clevetesc pe domn,
facandu-1 ,,rdu si hain”; pe de altéd parte, impiedica pe birnici sd-si pliteasca
»ddjdile impadratesti”, pentru ca, haraciul neputandu-se strange la timp, sa
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fie si Grigorascu mazilit, cum se intamplase cu tatil sau, Gheorghe Ghica.
Rezultatul scrisorilor este ca cei trei feciori ai postelnicului sunt pusi sub
paza; la intoarcerea in tara a domnului, batranul postelnic ii iese inainte
langa Craiova si-i arata ca e vorba de o intrigd; totusi nu izbuteste sa-1
convingd. Ajuns in scaun, Ghica porunceste ca Serban Cantacuzino sd
fie ,insemnat” la nas, ca unul ce umblase dupd domnie, iar postelnicul sa
fie executat. Ridicat, in cursul noptii, de acasd, acesta e dus la méanastirea
Snagov. Acolo a ascultat slujba, s-a impartasesit, apoi, spre seard, in vremea
cinei, a fost spanzurat, ,,de stilpul cel mare al trapezariei’, la 30 decembrie
1663. Trupul i-a fost luat de ai sdi si ingropat in ctitoria de la Margineni.
Familia a trebuit sa pliteasca si o suma importantd, 24.000 de taleri.

Omorarea fard judecata, deci fira vind dovedita, a postelnicului
Constantin Cantacuzino a fost un fapt insemnat, care va influenta istoria
Tarii Romanesti mai bine de un deceniu si jumdtate, pand sub domnia
lui Serban Cantacuzino. Familia celui ucis cauta din toate puterile ei sa
dovedeascd nevinovdtia acestuia; ea cerea, in acelasi timp, pedepsirea
vinovatilor. Cei patru domnitori care stapanesc intre Grigorascu Ghica si
Serban Cantacuzino, in functie de partidul care era la putere, iau atitudine
cand pro, cand contra; rezultatul este o serie intreaga de persecutii, de
confiscari de mosii, de schingiuri si chiar de executii.

In anul urmaitor, 1664, a avut loc o a doua campanie impotriva
imperialilor, cunoscuta sub numele de campania de la Lewenz sau, dupa
cum spun cronicile noastre, de la Leva. De data aceasta, soarta luptei nu este
favorabild turcilor, acestia fiind infranti de celebrul general Montecuccoli.
Ghica, voind sa pund in valoare ajutorul militar adus de el, ataca la satul Sf.
Benedikt si izbuti chiar sa sfairdme un detasament german; biruinta insa,
in cele din urmd, ramase tot de partea cealaltd, domnul suferind pierderi
mari (19 iulie). Au cazut acolo sau in timpul retragerii, innamoliti intr-o
mlastina, doudzeci si doi de boieri; altii au fost luati prizonieri; corturile,
tunurile, carele cu proviant, ,,ca la trei-patru mii, toate cate cu 8 boi’, atat ale
muntenilor, cat si ale moldovenilor - céci la aceastd campanie a luat parte
si Eustratie Dabija - ajunsesera toate in mainile nemtilor. Lui Grigorascu ii
era teamd sa dea ochii cu vizirul; poate ca si cugetul nu ii era tocmai curat,
deoarece se pare cd avusese mai dinainte unele legaturi cu imperialii. Asa ca
se hotari sa pardseascd tara si isi trimise, mai intai, sotia in Ardeal, apoi, la
20 noiembrie, a trecut si el in Moldova, iar de acolo prin Polonia, la Viena,
unde a ajuns in martie 1665. Este primit in audientd de impdrat si rimane in
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tara acestuia, zdbovind in capitala si prin diferite orase: Budweis, Neustadt,
Locse, Casovia. La 10 aprilie 1667 trece la catolicism, confesiune in care isi
botezase si o fiicd, ndscutd in timpul pribegiei. Apoi, peste patru ani, ,,sédtul
de binele nemtilor”, a plecat in Italia, la Padova si la Venetia, iar de aici, prin
Durazzo, la Constantinopol, unde il gasim la finele lui noiembrie 1671.° In
anul urmator, el va fi din nou domn in Tara Roméneasca.

A doua domnie a lui Grigore Ghica

Ales si cuajutorul Balenilor si consecvent si cu cele petrecute in prima
domnie, Grigore Ghica favorizd pe acestia si prigoneste pe Cantacuzini.
Chiar i in sedinta divanului turcesc in care se hotari numirea, au fost arestati
Mares banul, Gheorghe vornicul si alti boieri; Serban Cantacuzino, care se
prefiacuse bolnav si nu venise la divan, afland de cele intdmplate, a fugit
in Moldova, unde a stat acolo ascuns catdva vreme, cu voia lui Gheorghe
Duca, la manastirea Hangul. Dupa ce a sosit in Bucuresti, la 30 martie 1672,
Ghica a trimis la ocna pe Gheorghe vornicul, pe Ghencea clucerul, socrul
lui Serban si pe Stoica Ludescu, logofatul si omul de casa al Cantacuzinilor.
Doi capitani au fost tdiati; aceeasi soartd a avut insusi Gheorghe vornicul,
in 1673. Radu logofatul, ginerele lui Mares, si fii sai au fost pusi ,,la opreald
mare, in turnul clopotnitei”; alti boieri au fost ,pradati’, adica trebuiau
si dea sume mari de bani. In 1673, Serban Cantacuzino, ducindu-se din
Moldova la Istanbul, izbuti sa faca, printr-un firman, ca ai sdi sd fie trimisi
la Poartd; nu a reusit, insa, sa-i scape cu totul de prigonirea domnului,
deoarece acesta, daruind vizirului 200 de pungi, obtinu, nu moartea lor,
cum ceruse, ci mazilirea in Creta. Insusi Serban a suferit surghiul in aceasta
insuld, la Istanbul ramanand numai maica sa, Elina, si fratii mai mici.

Din punct de vedere al politicii externe, foarte interesant si
semnificativ este demersul pe care il face Ghica la Poarta, chiar in primul
an de domnie, pentru a capdta si stapanirea Transilvaniei. Trimisul
transilvinean la Constantinopol scrie, in iulie 1672, ca voievodul ,,reclama”
aceastd tard si ca ,un agd turc vine in Transilvania ca sd se informeze in
orasele sasesti si sa vadd dacd populatia este gata de revoltd si dispusd sa
primeasca pe Grigorascu ca principe”. Lucrul acesta nu a avut consecinte,

3. Constantin C. Giurescu, Istoria Romanilor, vol. 111, Bucuresti 2000, pp. 90.
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dar in ianuarie 1673 se vorbea de un nou demers la Poarta; de data aceasta
se revendica numai Fagarasul, veche posesiune munteana.

Grigore Ghica a luat parte la cele doud expeditii pe care turcii le
intreprinsera impotriva polonilor in 1672 si 1673. Pricina conflictului a fost
faptul ca in mai 1669, cazacii, sub hatmanul lor Doroscenko, recunoscusera
suzeranitatea sultanului, care le garantase ca nu vor mai fi atacati de tatari;
lesii insd nu voiau sa admita aceasta situatie.

In prima campanie, condus chiar de sultan, Ghica s-a prezentat cu
o armata bine organizata si chipesd, care produse mirare. Sosi si domnul
Moldovei; se adaugard si tatarii cu hanul lor si cazacii cu Doroscenko.
Concentrarea se facu la Tutora, la 20 julie. La 18 august a inceput asediul
Camenitei, insa la 30 julie cetatea s-a predat. Lwow-ul a fost inconjurat si s-a
angajat sa pliteasca o suma insemnata drept rascumparare. Desi hatmanul
Ioan Sobieski, viitorul rege, a izbutit sd infranga pe tatari, totusi pacea,
incheiatd la Buczacz, la 17 octombrie, a fost defavorabila lesilor: ei cedara
intreaga Podolie, ,,cu 40 de orase si cu satele *, si se obligard la un dar anual
de 220.000 de ducati; Doroscenko raménea stapanul Ucrainei tributare.
Este momentul de expansiune teritoriala maximad a imperiului turcesc.

Cea de-a doua campanie, in vara anului urmator, pentru ca lesii
nu respectasera pacea de la Buczacz, socotind-o ca un simplu armistitiu, a
avut insa alt sfarsit. Domnul Moldovei, Petriceicu, a trecut pe fata de partea
lesilor; Grigore Ghica insusi se intelesese pe ascuns ca atacul polon sa nu fie
inspre locul pe care-1 ocupa oastea lui; unii boieri munteni parasira chiar
tabéra, trecand la dusman. Rezultatul a fost o grava infrangere a turcilor,
care au pierdut aproape intreaga armata.

Grigore Ghica, un moment prizonier - de voie - al lesilor, a trebuit,
insa, sa se intoarca, pentru cd sotia si copiii sai erau ostatici la Poarta. El a
reusit sa se justifice fatd de vizir, la Oblucita, si a pornit apoi spre Istanbul.
Aici , dejucand périle adversarilor, era sa capete din nou domnia, insd a
murit. Cronica lui Stoica Ludescu nu da alte lamuriri, in timp ce Neculce
are amanuntul: ,,zic unii sa se fi agiuns Cantacuzinestii cu un doftor, si sa-1
fi otravit™*

Grigore Ghica a fost casétorit cu doamna Maria, verisoara spatarului
Teodor Sturdza. Au avut mai multi copii. Unul a murit de mic, de boala, se
pare ca de epilepsie, in anul ce a urmat executdrii postelnicului, si a fost
ingropat in biserica Mihai Vodd din Bucuresti (piatra de mormant poarta

4. Constantin C. Giurescu, Istoria Romanilor, vol. 111, Bucuresti 2000, pp. 94.
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data 18 ianuarie stil vechi 1664); un al doilea copil s-a ndscut in pribegie, pe
cand doamna era in Ardeal; el a fost botezat la Viena cu numele Leopold;
un al treilea s-a nascut in 1672.

Grigore Ghica este ctitorul schitului Fedelesciori de pe Olt (judetul
Arges). Inceput in domnia a doua, licasul a fost terminat mai tarziu, in
1700, de mitropolitul Varlaam.

Domnia lui Gheorghe Duca

Inlocul lui Grigore Ghica a fost numit, la sfarsitul lui noiembrie 1673,
Gheorghe Duca, fostul domn, in doua randuri, al Moldovei. Il sprijinisera
Cantacuzinii, Gheorghe Duca venind in tara insotit de unul dintre ei - in
Bucuresti a ajunsla 16 decembrie; a intervenit, de asemenea, ca sa fie eliberati
si ceilalti, care fusesera surghiuniti in Creta. In schimb, Balenii trecura peste
munti in Ardeal. Duca a trimis pe Parvul logofat ca sa-i cheme inapoi. Ei,
insd, au refuzat si nici principele Mihai Apafty nu a vrut si-i faca sd plece cu
sila. Mai tarziu, in urma unei noi invitatii a domnului, in 1674, la care a fost
addugata si o scrisoare de asigurare din partea Cantacuzinilor, Balenii se
intoarsera: mai intai Hrizea vistierul, ginerele banului Gheorghe Béleanu,
apoi acesta insusi. Stroe vornicul venise inaintea lui Hrizea, insa avusese
de suferit, impreund cu un alt ginere al lui Gheorghe Béleanu, anume Radu
Dudescu. Acesta din urma a fost ,,muncit’, adicd chinuit, ,,cu hiara arsa pre
piept, pana langa moarte”, din cauza unei pari mincinoase puse la cale de
vechii sai adversari.

Treptat-treptat insa, influenta pe langa domn a Balenilor a crescut si
aceea a Cantacuzinilor a scdzut. Va fi contribuit la aceasta si firea mandra,
poruncitoare, a urmasilor postelnicului. Insd cauza principala a fost, desigur,
dorinta de domnie a lui Serban, care nu se temea, spre sfarsitul stapanirii lui
Duca, sé faca aluzii transparente. Astfel o cronicd moldovenesca povesteste
ca fiind el insdrcinat in 1678 sd termine casele domnesti din Bucuresti si
ducand lucrarea la bun sfarsit ,,zic sé fi zis atunci Serban logofitul: bune case
de un domn tandr”. De aceea, nu este de mirare ca Duca, la un moment dat,
in decembrie 1675, a inchis pe unii dintre Cantacuzini, intre ei si pe Serban;
interventia doamnei Anastasia, care tinea la acesta din urmad, despre care
se zvonea cd ar fi fost buni prieteni, si a doamnei Dafina, soacra lui Duca,
ii scapard insd, si ei au fost eliberati. Mai rdu au pétit doi boieri, vistierii
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Papa si Negoitd, care au fost parati de Voicu postelnicul cum ca vor sd fuga
la turci si sa defaime pe domn. Judecati in divan, ei au fost condamnati la
moarte §i executati prin sugrumare. Aceeasi soarta a avut, insa, si parasul
Voicu (1674).

In ceea ce priveste politica externd, Duca s-a mirginit sa duca la
indeplinire dispozitiile primite de la Poartd. El n-a avut initiative proprii.
De altfel, in aceastd vreme, asa stau lucrurile cu mai toti domnii; cele cateva
cazuri in care unii dintre ei isi iau libertatea de actiune, sfarsesc atat de rau
incét nu sunt de naturd sa provoace imitatori.

Duca a participat asadar cu oastea la cele cinci campanii care avut au
loc in timpul domniei sale: cite una in fiecare an. Este vremea expeditiilor
razboinice ale imperiului turcesc, expeditii puse la cale de energia vizirului
reformator Kipriilii; este si momentul culminant, militar si teritorial, al
acestui imperiu, dupa care va incepe declinul - de la asediul Vienei (1683)
inainte.

Prima campanie a avut loc in anul 1674, in Ucraina, sub conducerea
sultanului. Au fost cucerite cetatile Ladyszyn, pe Bug, si Uman, la rasarit
de acest fluviu. La 8 septembrie, Duca era incd la Ladyszyn; pe la jumétatea
lunii, ostile au pornit inapoi, spre tara.

In 1675 soarta rizboiului era mai putin favorabild turcilor.
Campania a avut loc in Podolia si in Galitia. E luatd cetatea Sbaraz, nu
insa si Trembowla, si nici Lwow-ul. In acest din urma loc, regele Sobieski
a repurtat o strdlucitd biruintd. Duca a participat si el, insa in Moldova,
din cauza drumului greu, a noroiului si a incarcaturii, mai multe care cu
»zaherea’, adicd provizii, se rupserd, la un moment dat, la trecerea printr-un
codru. Capitanul de margine, care era ,ispravnic” pe care, venind si
raportand domnului, acesta ,,atat s-au maniat de tare, cat indata au pus de
i-au taiat capul: acest fel de ménie - povesteste cronica - avea Duca Voda”
Dupa razboi a izbucnit, in amandoud tarile, ciuma; de frica ei, Duca nici
nu a cutezat sd vina in Bucuresti, ci a ramas la un sat Cocordsti ,,pana la
Boboteazd”

A treia campanie, in 1676, tot impotriva lesilor, s-a terminat
victorios prin pacea de la Juravna (27 octombrie). Sobieski, inconjurat de
forte superioare, pe un deal langa aceasta localitate, si constrans de foamete,
a trebuit sd iscdleasca cedarea Ucrainei si a Podoliei. Duca, printr-un capitan
ager al sau, a vestit cel dintai sultanului izbanda.

Ultimele doud campanii au avut lor iar in Ucraina. Cazacii, rupand
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legaturile mai vechi cu turcii, se inchinasera in 1676 rusilor si dddusera
acestora insemnata cetate a Cehrinului. Pentru a o relua si a readuce pe
razvratiti la ascultare, turcii facura douad expeditii, in 1677 si 1678. Prima nu
avu succes, cazacii aparandu-se bine, insd cea de-a doua s-a terminat prin
cucerirea cetatii, la 25 august, contribuind la aceasta atit o betie crunta a
aparatorilor, bucurosi ca repurtaserd o biruinta locald, cat si trddarea unui
general rus, Ramadanowski, care, cumpadrat, s-a inteles cu turcii. Neculce
adauga ca tarul, afland de ,yviclesugul” generalului, i-a turnat aurul primit
de la dusman, topit, pe gat.

La intoarcerea din cea de-a doua campanie de la Cehrin, Duca nu
a mai gasit in Bucuresti pe Serban Cantacuzino, pe care-1 lasase, impreuna
cu alti trei, ,caimacam” sau loctiitor in scaun. Acesta trecuse peste Dunare
si se dusese la Adrianopol si aici, prin mijlocirea pritenului sdu, vizirul Kara
Mustafa, care sosi victorios din Ucraina, a obtinut domnia Tarii Roméanesti.
Un izvor contemporan precizeaza data numirii: 29 noiembrie 1678.
Gheorghe Duca a fost stramutat in Moldova, in locul lui Antonie Ruset,
care a fost mazilit.

IMPLICATIILE DISPUTELOR DINTRE PARTIDELE
BOIERESTI ASUPRA VIETII BISERICESTI

Dupa cum am aratat, existau, in a doua jumatatea a veacului al XVII-
lea, in Tara Romaneasca, doua partide boieresti: unul al Cantacuzinilor si
cealalta al Balenilor. Raporturile dintre ele incep sa se indspreascd mai ales
din prima domnie a lui Grigore Ghica.

Acest voievod, la indemnul vornicului Stroe Leurdeanul - din
partidul Balenilor -, face greseala si ucide, la mdénastirea Snagov,
farda judecata — , pe postelnicul Constantin Cantacuzino, in ziua de 20
decembrie 1663. Acest fapt va ,influenta istoria Térii Roménesti mai bine
de un deceniu si jumdtate, pana sub domnia lui Serban Cantacuzino”. Céci
urmasii postelnicului s-au strdduit din toate puterile sd arate ca el a fost
nevinovat, cum a si fost de altfel. Aceasta crima a ajuns in judecata divanului
domnesc de mai multe ori. $Si domnii din acele vremuri, influentati, desigur,
de partidul care era la putere au socotit pe cel ucis, cand vinovat, cand
nevinovat. Din toate acestea a rezultat o ,serie intreagd de persecutiuni,
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de confiscari de mosii, de schingiuiri si chiar executii’, care au durat timp
destul de indelungat.’

De astfel de turburari n-a fost scutita nici Biserica tirii. Fiecare din
cele doua partide cduta sa-si asigure si sprijinul moral al intaistatdtorului
ei, mitropolitul Ungro-Vlahiei. Inca de la 1668 Cantacuzinii sustinuserd
candidatura lui Teodosie Argesanul. Cat timp acestia au fost la putere,
Vladica Teodosie s-a mentinut in scaun si, impreuna cu alte fete bisericesti
ale vremii, a dat un act prin care se sustinea nevinovdtia postelnicului
Constantin Cantacuzino.

Inanul 1672 ins3, cand partidul Bilenilor ajunge iar la putere, Grigore
Ghica, protejatorul lor, domn pentru a doua oara in Tara Romaéneascd
(1672-1673), il scoate pe Teodosie din scaun ,,cu mare necinste” si il trimite
,la zatocenie, aruncandu-i multe prihani”. In locul siu, Grigorie Voda
incearcd mai intdi sa mute pe episcopul Varlaam de la Ramnic, dar acesta,
neprimind, pune pe roménul Dionisie, egumenul Ménastirii Radu Voda
din Bucuresti. Dupa cateva luni de la inscaunare, acesta moare si pe tronul
mitropolitan acelasi Grigorie Voda aduce, de astd data ,,cu sila’, pe Varlaam
Ramniceanul. Acesta pastoreste pana in primavara anului 1679, cand este
scos de Serban Cantacuzino (1678-1688). Acum partidul Cantacuzinilor, in
frunte cu Domnul, dd scaunul vladicesc iarasi lui Teodosie, favoritul lor, sub
conducerea caruia biserica munteand péseste in cel de al XVIII-lea veac.

Acestia sunt mitropolitii care au condus Biserica Tarii Romanesti
in timpul cand rivalitatea dintre cele doud partide era la culme si care, in
pistoria lor, au fost, oarecum, stingheriti de certurile din tara. In cele ce
urmeazd, voi incerca sd prezint viata si faptele mitropolitului Varlaam,
caruia - cum se va vedea — luptele din acel timp i-au pricinuit multe greutati.

VIATA MITROPOLITULUI VARLAAM

Mitropolitul Varlaam al Térii Romanesti, pe care unii incd il mai
confunda cu Varlaam al Moldovei (11657)%, este al doilea sezétor pe scaunul
Ungro-Vlahiei care poartd acest nume. Cel dintai, cum se stie, a pastorit la

5. Nicolae lorga, ,,Istoria romanilor”, VI (Monarhii), Bucuresti 1938, pp. 247-280.

6. ,,Studii si comentarii de istorie §i lingvistica”, Bucuresti 1947, pp. 59.
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Targoviste cdtre jumadtatea celui de al XVI-lea veac’. Varlaam cel de al doilea
era de neam romén, foarte probabil de prin partile orasului Pitesti, fiind
ndscut, dupa unii in satul Mosoaia, cum pare sd ne incredinteze, de alt fel
si multele sale legaturi cu diferite persoane de prin satele din sudul fostului
judet Arges si din nordul fostelor judete Olt, Teleorman si Vlasca.

Anul nasterii nu i se cunoaste, dar daca in 1670, cand a fost ales
episcop de Rdmnic, a avut cel putin 40 de ani, véarsta ceruta de canoane
pentru a putea fi episcop, se poate presupune cd el s-a nascut in jurul anului
1630. De asemenea, nu se stie nimic despre familia sa, caci actele in legitura
cu el - destul de multe, de altfel — ajunse la noi nu amintesc pe nimeni din
neamul sau. Tindnd seama de insemnatele sume ce a cheltuit cu procurarea
unora din proprietitile sale, cu ridicarea catorva licase de cuviosenie, cu
calatoriile in Rusia si la Locurile Sfinte, precum si de insemnatele danii ce
a facut pe la unele mandstiri si biserici, se poate presupune cé el provenea
dintr-o familie cu oarecare stare materiala.

VARLAAM CALUGAR LA COZIA. CULTURA LUI

Date despre prima parte a vietii sale nu se cunosc. Se poate banui
insd ca, trdind pe meleagurile Argesului, a putut cunoaste pe viitorul
mitropolit al Tarii Romanesti, Teodosie, provenit si el dintr-o familie care
traia in vreun sat de pe valea Oltului, de sub munte. Intre amandoi se leagd o
stransa prietenie, care dupa trecerea anilor, va fi data la iveala mai ales prin
atitudinea lui Varlaam fata de Teodosie. Firi inclinate spre evlavie, cei doi
prieteni, la o datd necunoscutd acum, au purces sa imbrace ingerescul chip
in ctitoria lui Mircea cel Batran de peste Olt, de la Cozia. Vorbind despre
sine, mitropolitul Varlaam spune cd ,den tindra virsta” a ,poftit chipul
cdlugdrii’, pe care 1-a ,,si luat in sfinta mdndstire Coziia”®

Péasind in acest voievodal locas de cuviosenie, cu veche traditie de
culturd si care, in trecut, daduse tarii mai multi ierarhi, tanarul Varlaam va
fi cautat si-si insuseasca stiinta de carte citd se va fi facuta in ménastire si-si
va fi petrecut timpul de traire duhovniceasca asa cum se cade unui cdlugar.

7. Pr. Prof. Niculae Serbanescu, ,,Mitropolitul Anania”, in rev. Glasul Bisericii, anul IX
(1950), nr. 11-12, pp. 36-37.

8. Arhivele Statului, ,,Mdndastirea Trivalea”, pach. 1, doc. 1.
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Interesul ce-si va fi dat pentru castigarea de cunostinte de carte reiese, pe de
o parte, din scrisul sau citet si corect, in ceea ce priveste caligrafia, iar pe de
alta, din grija ce mai tarziu va purta raspandirii cartii in popor, infiintand
prima tipografie din Bucuresti.

Daca lectura ,,vel d(i)ac” din partea finald a iscéliturii sale pusd pe
un act din 8 iunie 1663, aflat azi in fondul de documente al Mdndstirii Dintr-
un lemn de la Arhivele Statului® din Bucuresti este exacta, atunci el, parte
din timpul cét a stat la Cozia - chiar si cAnd era staret - , a fost mai marele
diecilor. Si acest lucru implicd iarasi stiinta de carte, pe care sunt incredintat
ca Varlaam a avut-o. Unele acte din vremea sa, in legdtura cu manastirea
Cozia, sunt scrise de el. Litera lor este asemdnatoare, fiind frumoasa si
citeatd, iar linia dreaptd. Toate acestea vadesc, desigur, preocuparile sale
carturaresti.

Sunt indicii cd el stia, intr-o oarecare mdsura, si greceste. Astfel,
pe un act din 15 aprilie 1665, scris de el, adauga sub propria-i semnatura
urmétoarele cuvinte in greceste: ,,kai apynuoavdpnto ¢ Kodliag™™.

Aspecte din trecutul cultural al Manastirii Cozia. Manastirea
Cozia are o importanta deosebita in istoria noastra nationald si bisericeasca.
Ea pune la indemand cercetatorilor mii de documente, unele dintre ele
pastrate in Arhivele Statului din Bucuresti, Craiova, Ramnicu-Valcea si la
Academia Romana-Bucuresti; altele, in propriile-i arhive sau in muzeul
manastiresc. A mai fost totodatd un cdutat izvor de inspiratie, loc de munca
si odihna al multor poeti si scriitori.

Aici s-au format ori si-au desdvarsit pregatirea carturdareasca sute
de célugdri, din randul cdrora s-au ridicat ierarhi vestiti. Pe plan ecumenic,
cu aceasta mdnastire au avut legaturi numerosi patriarhi care au vizitat-o,
i-au dat carti patriarhale, povete sau au intarit documentele pe care le avea
manastirea.

De la inceput, la aceastd veche asezare s-a dezvoltat o puternica
activitate legatd de invatatura de carte: o activitate de traducere in romaneste
si de copiere de texte. Aici calugarii au invatat a citi si a scrie slavoneste,
greceste si romaneste. Nu putini sunt cdlugdrii cozieni care apar in calitate
de autori si traducatori de carti sau manuscrise, din limbile slava, rusa sau
greaca.

In manastirea Cozia, ca si in alte manistiri, la inceput scoala nu

9. Arhivele Statului, ,,Mdndastirea Dintr-un lemn”, pach. XLIV , doc. 12.
10. Arhivele Statului, ,,Mdanastirea Campulung”, pach. LXII, doc. 40.
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apare organizatd, ci mai mult ca o ucenicie pe langa un mester, care preda
fara program si duratd determinatd si care urmarea sd transmita stiinta sa
intr-un anumit domeniu. In felul acesta scoala era lipsitd de o activitate
metodica si de multe ori nici nu apare in documente.!

Un act din 18 ianuarie 1742 aminteste despre Mitropolitul Teodosie
care a fost crescut in Manastirea Cozia ,,din vdrsta tineretelor si multd vreme
a fost si egumen” la aceastd manastire.'> Educatia aleasa primita de la parintii
sdi, tdndrul Teodosie a sporit-o prin invdtaturile ce le-a putut culege din
»Citaniile si practicile religioase de la Cozia”."?

Viitorul Mitropolit Varlaam al Ungrovlahiei, tanar fiind, intrand
in Manastirea Cozia, unde s-a si calugarit, si-a insusit cultura care se
putea dobandi atunci in acest locas. A fost un timp ,diac” al ménastirii,
péastrandu-se si azi acte scrise citet si frumos de ména lui.

Numele, anul zidirii si ctitorul Manastirii Cozia. Manastirea
Cozia a fost inaltata ,,la locul numit Nucet pe Olt, adicd Cozia” si i s-a spus si
»Mdndstirea de la Nucet”, fiind cladita intr-o regiune foarte prielnica pentru
cresterea nucilor, care se dezvoltd si pe coastele muntelui Cozia, pana spre
varf. Numele acesta, de ,Cozia”, provine de la cuvantul pecenego-cuman
»koz”, care inseamna ,,nucd” (iar ,,Cozia” inseamna ,nucet”) si nu trebuie
sd fie confundat cu denumirea ,,Coza’, de la slavul ,koz”, care inseamna
»caprd”.*Manastirea a mai fost numita si ,locasul Sfintei Troite”, ,, Mdndstirea
Sfintei Treimi”, dupa hramul ei, si chiar ,,Locasul coborarii Sfantului Duh,
care este mandstirea de la Cozia”."?

Cu timpul numele care s-a impus, inlaturandu-le pe toate celelalte,
a fost acela de ,,Cozia”, nu numai pentru ca era langa muntele Cozia, citat
chiar in documentele date de Mircea cel Bétran referitoare la infiintarea
manadstirii, dar si de a o deosebi de mai vechea manastire construita si ea

11. Arhimandrit Gamaliil Vaida, ,,Mdnastirea Cozia ieri si astazi”, editia a II-a, editatd de
Episcopia Ramnicului si Argesului, Bucuresti, 1983, pp. 59.

12. Arhivele Statului, Bucuresti, Condica Manastirii Cozia, nr. 214, {ff.12-14.

13. loan Lupas, ,,Mitropolitul Teodosie Vestemeanul”, Revista Teologica, Sibiu, 1943,
anul XXXIII, nr. 1-2, pp. 13.

14. Prof. Iorgu lordan, ,,Nume de locuri romanesti in Romania”, Bucuresti 1952, pp. 61-
62, si V. Bogrea, ,,Cdteva consideratii asupra toponimiei romdnesti”, Bucuresti 1920,
pp. 216.

15. Arhivele Statului, Bucuresti, ,,Condica Mandastirii Cozia”, nr. 209, fil. 26-27.
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tot intr-un nucet, si anume Mdndstirea de la Nucetul din Dambovita."*Dupa
cercetdrile din ultima vreme, ctitoria lui Mircea cel Bétran a fost cladita
intre anii 1388 si 1393."

VARLAAM STARET LA COZIA

Activitatea sa l-a impus in ochii vietuitorilor din ctitoria Batranului
Mircea si in atentia conducerii bisericesti de atunci, si, ,dupd randuiala
sfintei mdndstiri’, precum insusi marturiseste, 1-a ,ajuns rdndul de a si
ecumenit”®. Pe temeiul prevederilor asezimantului cdlugdresc, privitor
la alegerea staretilor, observat neintrerupt in ménastire inca din secolul al
XVI-lea, monahii cozieni au asezat in fruntea lor pe ieromonahul Varlaam,
a cdrui metanie, cum s-a ardtat, era in acest sfant lacas.

Réinduirea lui la conducerea manastirii Cozia s-a ficut intre 13
februarie 1663, cand era staret aici ieromonahul Anania si 24 aprilie 1663,
cand in ctitoria lui Mircea Voda staretea ,,pdrintele egumen Varlaam™®. In
aceastd ultima zi Grigore Ghica, Domnul Tarii Romanesti ,,volniceste pe
oamenii” Ménastirii Cozia, fiind staret ieromonahul Varlaam, sé ia dijma de
pe mai multe mosii ale ménastirii, din orice bucate s-ar face pe ele si ,,din
suhaturi ..., precum iaste obiceiul*.

In vara aceluiasi an — 1663 —, ieromonahul Varlaam cozianul, in ziua
de 8 iunie, schimba niste tigani cu maica Maria stareta ,, Mdndstirii Dintr-un
lemn” fiind de fata si ,,pdrintele piscupul Ignatie de la Ramnic”; iar la 23 julie
da o tigancd Stana pe alta a lui Stoian cupetul®’.

In ziua de 8 ianuarie 1664, Dragomir si fratele sau David, nepotii

16. Profesor Constantin C. Giurescu, ,,Doud Monumente Religioase din veacul al XV-lea:
Nucetul sau Cozia din Valcea §i Nucetul din Ddmbovita”, in M.O., anul XIII (1961), nr.
1-4, ian.-apr., pp. 38-49.

17. Conf. Pr. Dumitru Bélasa, ,,Complexul Calimanesti: Manastirea Calimanesti — Ostrov,
Moindastirea Cozia cu Bolnita, Schitul Piatra si Biserica de Mir din Calimanesti”, in M.O.,
anul XX (1968), nr. 1-2, ian.- febr., pp. 38-61.

18. Arhivele Statului, ,,Mdanastirea Trivalea”, pach. 1, doc. 1.

19. Arhivele Statului, ,, Condica nr. 209 (Mdnastirea Cozia)”, f. 316.
20. Ibidem.

21. Arhivele Statului, Buc. Mdnastirea Cozia, pach. XLVIIL. Doc. 17.
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lui Manea Vornicul Parsanul, ctitorul Ménastirii Musatesti ,,ce sa chiamd
Seaca”, cu hramul ,,Adormirea Prea Sfintei Fecioare Maria”, din judetul Olt,
aflatd acum in seama lor, vazand aceasta mandstire in ,,sdrdcie si pustie de
tot” si ei ,neavand nici o putere” s-o ,ajute sau sd-i foloseascd, mers-au la
parintele igumen eromonah chir Varlaam de la sfanta mdndstire Cozia si
la tot soborul sfintei mdndstirii de au inchinat-0” ca ,,sd fie metoh la sfanta
mandstire Cozia impreund cu toate satele si mosiile si rumdnii si tiganii ori
cit se va afla”, cu obligatia insa de a purta grija de ea??. Ménastirea Seaca
primise de la Voievodul Neagoe Basarab, prin actul din 16 septembrie 1519,
urmitoarele sate: Musetesti, Vai-de-Ei si Criva. In anul 1662, pe data de
10 iulie, Voievodul Grigorie Ghica da porunca lui Panteleimon, egumenul
acestei manastiri, sd opreasca toatda dijma de pe mosia Célimanestilor si a
Cerisivului din Deal si de la alte mosii ce vor fi ale manastirii.”

In aceeasi zi (8 ianuarie 1664), voievodul Grigore Ghica intareste
aceasta inchinare, dand carte domneascd la mana ,,pdrintelui egumenului
eromonahul Varlaam si a tot soborul, ca sd (le) fie acest metoh mosie ...
impreund cu tot venitul” si hotdrand, totodata, ,,sd fie volnic igumenul de
la Cozia a pune igumen si a scoate insd den soborul mdndstirii Cozii iar
dentr-altd parte sd nu fie si sd ia seama bucatelor si a venitului ce va fi”*.

Peste trei luni si jumdtate, la 18 aprilie 1664, Grigorascu Voda
reinnoia Mandstirii Cozia ,,si pdrintelui igumenului Varlaam ieromonah”
asezamantul calugaresc dat acestui sfant licas de Mihai Viteazul in anul
1596. Sase zile mai tarziu, la 24 aprilie 1664 ieromonahul Varlaam cozianul
primea si din partea patriarhului Nectarie al Ierusalimului (1661-1669)
o asemenea intirire. In cartea patriarhald datd cu acest prilej, se intirea
Manastirii Cozia ,,pdrintelui chir Varlaam ieromonahul ... si a tot soborul ...
obiceiul care este intocmit si asezat de rdposatii ctitori, de raposatul Io Mihail
Voevod si de Vlddica leftimie si de amdandoi episcopii si igumenii si preotii
si de toti boiarii”®. Potrivit acestui asezamant, calugarii de la Cozia aveau
sa-si pund staret pe cine voiau ei, insd numai din membrii soborului lor si
fara niciun amestec din afara.

22. Arhivele Statului, Condica nr. 209, f. 390
23. Arhivele Statului, Buc. Mdnastirea Cozia, Condica nr. 209, fila 395.
24. Arhivele Statului, Mdnastirea Seaca, pach. 1, doc. 1

25. Este vorba de Asezamdntul pentru calugari dat de sinodul lui Mihai Viteazul din anul
1596: P. P. Panaitescu, ,, Documente privitoare la Istoria lui Mihai Viteazul”, Bucuresti
1936, pp. 22-24.
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Intre timp, la 19 aprilie 1664, Grigore Ghica scuteste sase oameni ai
Manastirii Seaca de orice treburi in tara, insa cu conditia sa lucreze ,toate”
la acest sfant licas, care de curand fusese inchinat Manastirii ,,Cozii si
igumenului (ei) Varlaam ieromonahul™.

Dupd aceasta, timp de aproape un an de zile, el dispare din acte,
reaparand tocmai la 15 aprilie 1665, cand ,,Varlaam ieromonah ig(umen)
si arhimandprit al s(fin)tei lavre Cozii”, impreuna cu tot soborul, din pricina
unor ,,bogate cheltuieli ale s(fin)tei mdndstiri”, vand ,,s(fin)tei si dumnezeestei
mandstiri Campulungului si fratelui ig(umen) chir Vasilie si tuturor fratilor”
un ,.tigan anume Lepddat, feciorul lui Crdciun”, cu 18 ughi. La 30 aprilie 1665
wparintele Varlaam eromonah arhimandrit al sfintei lavre Cozia”, impreund
cu egumenul Anania de la Cotmeana, dau lui Mares vistier Bijescul mosia
Mogosesti ,,ot sud Mus(cel) pe apa Argesului” a Manastirii Cotmeana,
primind, in schimb, pentru ea mosia Grosani din Arges. La facerea
actului, in Bucuresti, au fost de fatd, in afara de unii boieri, mitropolitul
Stefan si episcopul Ignatie al Radmnicului.”’Din aceste acte reiese aceastd
calitate istorica, traditionala si ortodoxd a manastirii, traditie care a fost
reimprospatata si in zilele noastre; pentru ca o manastire sd se bucure de
acest privilegiu, de a fi ,,lavrd’, adica méanastire mare, unde célugarii locuiesc
in chilii, construite la distanta unele de altele, schituri, metoace etc. , se cere
sa aiba mai multe unitati sub conducerea ei.

Incepand cu data de 30 aprilie 1665, documentele Coziei, cunoscute
pand acum, nu mai amintesc nimic despre staretul Varlaam ieromonahul.
Se pare ca in cea de a doua jumatate a acestui an (1665) — mai precis inainte
de 15 februarie 1666, cand se intalneste egumenind aici Anania -, el s-a
retras de la conducerea acestui sfant locas.

Unititi monahale in administrarea Sfintei Manastiri Cozia.
Din anul 1778 se péstreazd un inventar amanuntit, ,,Catastif’, referitor la
toate obiectele miscdtoare si nemiscatoare, induntrul si in afara Manastirii
Cozia, in numar de zece, cu hramurile si ctitorii lor, si asupra carora se
va face o scurtd trecere in revistd in continuare. Acestea sunt: Cotmeana,
Seaca, Turnu, Stanisoara, Pausa, Indtesti — Sfantul Gheorghe, Inatesti —
Buna Vestire, Bolnita Coziei, Cozia Veche si Trivale. Dintre acestea, Turnu,
Stanisoara si Pausa apartin si astazi Coziei, la acestea addugandu-se Cornetu
si Schitul Ostrov.?®

26. Arhivele Statului, Condica nr. 712, f. 410.
27. Arhivele Statului, Manastirea Cotmeana, pach. III, doc. 3.

28. Arhimandrit Gamaliil Vaida, ,, Mdndstirea Cozia ieri si astazi’, editia a II-a, editata de
Episcopia Ramnicului i Argesului, Bucuresti 1983, pp. 51-52.
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CALATORIA MITROPOLITULUI VARLAAM iN RUSIA

Ce l-a determinat pe Varlaam sa caldtoreascd in Rusia, nu putem
sti cu exactitate. Un raspuns s-ar putea da, daca, pe de o parte, avem in
vedere setea de cultura a viitorului mitropolit, confirmata de activitatea sa
de mai apoi, iar pe de alta, faima de care se bucura in tarile roméne miscarea
culturald inceputa in Rusia de mitropolitul Petru Movila, precum si lucrurile
minunate ce se povesteau de cei ce avusesera norocul sa viziteze aceasta
tard plina de relicve sfinte. Ajutorul venit de aici lui Matei Basarab si Vasile
Lupu, pentru infiintarea de tipografii in Tara Romaéneasca si in Moldova,
era inca viu in mintea multora din cei de atunci.

Réavnind, probabil, sd vada aceastd tard, despre care cam in acelasi
timp, mitropolitul Dosoftei al Moldovei avea sa scrie ca de aici ,luciaste
lucoare, intinzand radze si bun nume supt soare”, ieromonahul Varlaam se
va fi retras din egumenie, indreptatindu-si pasii intr-acolo. Si se pare ci el
a hotarat acest drum fara vreo insdrcinare speciala din partea méanastirii
sau a conducerii bisericesti ori de Stat din tard, ci manat numai de dorul de
a vedea cu ochii ceea ce i se istorisise poate de altii despre evlavia, slujbele
religioase si starea culturala din Rusia acelor vremi. A facut acest drum pe
propria sa cheltuiala si din aceastd pricina, probabil, nu s-au gasit acte legate
de persoana sa in arhivele rusesti, cum se intdmpld de obicei cu cei care
aveau o insarcinare oficiala.

S-a afirmat, poate pe temeiul unei insemnari de pe pomelnicul
Mitropoliei Ungro-Vlahiei, scrisd dupa mai multi ani dupa intoarcerea lui
Varlaam din Rusia® de iscusitul caligrat Ghervasie ot Putna ieromonahul,
ca plecarea lui in aceasta tard a avut loc in anul 7175 (=1666-7)*. Tinand
seama de faptul cd, precum s-a aratat, Varlaam dispare din actele Coziei,
in cea de a doua jumatate a anului 1665; cd pe la inceputul anului 1666 la
aceasta manadstire era alt staret; ca el nici la Manastirea Glovacioc, unde a
staretit inainte de a ajunge episcop, nu se intilneste, aldturi de alti egumeni
din tard, in actul dat de mitropolitul Stefan, ,,impreund cu ai nostri sufletesti
si dintru Duhul Sfint inpreund slujitori frati (episcopi)... si cu toti ndstavnicii

29. C. Erbiceanu, ,,Sobornicul sau pomelnicul Mitropoliei Ungro-Viahiei”, in rev. B.O.R.,
XIIT (1889-1890), pp. 691.

30. Nicolae lorga, ,,Istoria Bisericii Romdnesti”, 1, pp. 383.
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sfintelor lavre, ce sd chiamd tot saborul’, la 14/24 aprilie 1666*', cu privire
la nevinovdtia postelnicului Constantin Cantacuzino, ucis la 20 decembrie
1663, este cel mai probabil ca plecarea lui Varlaam catre pravoslavnica Rusie
sd fi avut loc in toamna anului 1665. Aici el zaboveste pana in anul 1668,
cand se intoarce in tara.

Timpul petrecut in Rusia a fost plin de binecuvantate roade. Aici
el va fi cercetat centre culturale precum Kievul, ,unde traditia culturald
inauguratd de cdtre Petru Movild era incd vie”*?, Lwow-ul si Moscova. Va fi
vizitat Lavra Pecerscai din Kiev cu multele sale moaste de sfinti, care, cam
in aceeasi vreme, impresionasera si pe Dosoftei, mitropolitul Moldovei. Va
fi cercetat tipografiile din Kiev si Lwow, cunoscand, poate, cu acest prilej,
pe vestitul arhimandrit Ioanichie Galeatovschi, care studiase la vestita
Academie de la Kiev, infiintatd de Petru Movild, si autor al mai multor
lucréri istorice si religioase, parte in limba ucraineand, parte in limba
polond, tiparite in vremea aceea; va fi legat prietenie cu unii din mesterii
tipografi si probabil si cu acel iscusit sapdtor in lemn Ivan Bakov, chemat
de el, mai térziu, la Bucuresti; va fi deprins si cate ceva din limba slava; va
fi vizitat biserici si manastiri, interesandu-se de felul cum se faceau slujbele
religioase, de cartile ce se foloseau, de obiectele de arta, aflate prin ele si,
poate, cdnd imprejurarile au ingaduit, va fi facut parte din soborul slujitor
din vreun sfant locas din Moscova sau din alt loc cercetat. Cu acest prilej
»va fi vazut osirdia pe care o puneau slujitorii altarului in intrebuintarea
marelui pomelnic la proscomidie, cind depdnarea numelor de vii si de morti
erau premerse de doud molitve necunoscute in tara sa’”.

In timpul petrecerii in capitala statului moscovit, Varlaam va fi
vazut desigur pe patriarhii Paisie al Alexandriei (1657-1658) si Macarie
al Antiohiei (1643-1672), care, dupa ce vizitasera tarile romane, venisera
pe aici dupd mild. Si cand din noiembrie 1666 pana in iunie 1667, acesti
doi ierarhi rasariteni, impreuna cu un sobor de clerici, adunat la Moscova,
au judecat si osandit pe patriarhul rus Nicon, sub invinuirea ca a introdus
inovatii in biserica, este posibil ca arhimandritul Varlaam sa fi fost de fatd
la o parte din sedinte sau poate, cel putin, s fi auzit de ,,scoaterea voinicd”

31. Nicolae lorga, ,,Documente privitoare la familia Cantacuzino”, Bucuresti 1902,
pp. 65-69.

32. St. Ciobanu, ,,Istoria Literaturii romdne vechi”, 11, Bucuresti 1939, pp. 322.

33. C. Bobulescu, ,,Obdrsia molitvei pentru morti de la proscomidie”, in ,,Revista de
Istorie bisericeasca”, an. 1, (1943), nr. 3, pp. 125.

https://biblioteca-digitala.ro



136 BISERICA ORTODOXA

a acelui ierarh, ,,soartd, care, precum se va vedea, il va astepta si pe el mai
tarziu”>*.

Dupa o petrecere destul de indelungata in Rusia, Varlaam, satisfacut
sufleteste, desigur, de cele vazute, se intoarce in tard, aducand cu sine, pentru
cea mai de apoi potolire a setei sale de citit, mai multe carti si probabil si
unele sfinte odoare, hdrazite mai tarziu pe la ctitoriile sale.

Dintre cértile aduse au facut parte neaparat cele doua lucrari ale
arhimandritului Ioanichie Galeativschi: ,,Cheia Intelesului” si ,,Cerul nou”,
cuprinzitor de minuni ale Maicii Domnului, aparute la Lwow chiar in
anul in care a plecat Varlaam in Rusia si pe care acesta, mai apoi, a pus de
le-a talmacit in romaneste, publicind doar pe cea dintai; o ,,Liturghie de
Mosc” si poate un Octoih, daruite de el schitului Fedelesoiu™®, ctitoria sa, o
»Evanghelie tiparnecd de Liov”, datd episcopiei de Ramnic pentru o parte de
mosie la Fedelesciori, o predoslovie pentru pomelnic®, care cu timpul, isi va
face loc in mai toate pomelnicile noastre; si, desigur, si alte lucrari, pe care
astazi nu le mai cunoastem.

VARLAAM STARET LA MANASTIREA GLAVACIOC

Sosit in tard, Varlaam gaseste egumenia Coziei ocupatd de un
ieromonah Teodor, amintit de mai multe ori in documentele vremii. Aici
nu se mai putea, deci, intoarce ca staret. Bucurdndu-se incéd de trecere in
ochii stapanirii bisericesti de atunci, el nu este trecut cu vederea, ci i se da
egumenia Mdnastirii Glavacioc din Vlasca, unde, pe cat se stie acum, nu se
mai intalneste egumen incd din anul 1662%.

S-a afirmat ca venirea lui la conducerea acestui sfant licas a avut
loc in anul 1666®. Aceasta parere insa nu pare intemeiata, deoarece el nu
semneaza, alaturi de ceilalti egumeni din tara — cum va face cu alt prilej

34. Pr. Prof. Niculae Serbanescu, ,,La a 40-a aniversare a reinfiintarii Patrarhiei Ortodoxe
Ruse”, in rev. ,,Ortodoxia”, X (1958), pp. 135.

35. Nicolae lorga, ,,Schitul Fedelescioiu”, pp. 35.

36. C. Erbiceanu, op. cit., pp. 691

37. Pr. Ioan Museteanu, ,,Mdanastirea Glavacioc”, Bucuresti 1933, pp. 24.
38. Pr. Ioan Museteanu, ,,Mdanastirea Glavacioc”, Bucuresti 1933, pp. 25.
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- in cartea mitropolitului Stefan, privitoare la nevinovatia postelnicului
Constantin Cantacuzino din14/24 aprilie 1666*. S-ar putea obiecta cd in
acest timp el era plecat in Rusia, si de aceea nu a semnat in amintita carte
de judecata. Daca lucrurile ar sta asa, ar fi oarecum greu de inteles cum ar
fi putut el lasa farda conducdtor, vreme destul de indelungata, o manastire
in fruntea cdreia de-abia ajunsese si, iardsi, ce 1-a determinat sa lase Cozia
pentru Glavacioc, cAnd stiut este ca ele nu pot fi comparate - cel putin in
acel timp - nici ca placuta asezare, nici ca zestre, nici ca ldcas de culturad
si nici ca vazd intre celelalte mandstiri din tard. Toate acestea ne fac sa
credem cd el a parasit Cozia de bund voie , pentru ca sa mearga in Rusia
spre potolirea setei sale de noi cunostinte si cd numai dupa ce s-a intors de
acolo a ajuns staret la mai mult decat modesta asezare calugareascd de la
Glavacioc®.

Stiri multe din timpul petrecerii sale in fruntea acestui sfant lacas nu
ne-au ramas. Desi nu se aminteste, totusi este posibil ca in actele Manastirii
Glavacioc din anii 1668-1670 in legatura cu mosia ei de la Cernatesti, sa fie
vorba de ierarhul Varlaam care, in acest timp, staretea in mod neindoielnic
aici*'.

Ca egumen la Mdnastirea Glavacioc, din cate se cunosc, el se
intalneste pentru prima data la 17 ianuarie 1669, cand alaturi de ierarhii tarii
si de staretii celorlalte lacase de cuviosie, semneaza actul de desinchinare
al Ménastirii Campulung, care, ,in sild” si cu célcarea ,obiceiurilor tdirii’,
fusese adusa in aceasta situatie printr-o carte a mitropolitului Stefan, pe
cand obldduia in Tara Romaneascd Radu Leon Voievod (1664-1669).

Sub Antonie Vodad din Popesti (1669-1672), redeschizandu-se
procesul uciderii postelnicului Constantin Cantacuzino, chiar in sarbatorile
Pastelui, din anul 1669, ieromonahul Varlaam glavaciogeanul este chemat,
poate de mai multe ori, la divanul cel mare, care avea sd judece pe Stroe
Leurdeanul, ucigasul moral al postelnicului. Si cand la 18 iunie acelasi an,
mitropolitul Teodosie, ,,impreund cu alesii i de Dumnezeu iubitii miei frati
si denpreund slujitori chir Serafim episcop Ramnicului i chir Grigorie episcop
Buz(d)ului i parintii eg(u)men(i) de pre la sf(i)nte(le) mdn(d)stiri” si ,,cu toti

39. Nicolae lorga, ,,Documentele privitoare la familia Cantacuzino”, pp. 69.

40. Preotul Nicolae Serbanescu, ,, Varlaam, Mitropolitul Tarii Romdnesti, parintele
tipografiei bucurestene (1672-1679)”, in B.O.R. nr. 12/1958, p.1126.

41. Preotul Nicolae Serbanescu, ,, Varlaam, Mitropolitul Tarii Romdnesti, parintele
tipografiei bucurestene (1672-1679)”, in B.O.R. nr. 12/1958, p.1126.
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boiarii tardi mari si mici”, dau carte pentru nevinovitia celui ucis, ,, Varlaam
eromonah ig(umen) Glavaciovschii” asterne pe pergamentul actului, in sir
cu ceilalti conducatori de manastiri din Tara Roméneascd, o frumoasa si
citeatd iscaliturd*’. Pe cdt se stie, acestea sunt singurele acte cunoscute acum,
in care se atestd prezenta lui Varlaam la conducerea Manastirii Glavacioc.

VARLAAM EPISCOP DE RAMNIC

Vreme indelungatd, insd, el n-a mai ramas aici, deoarece, dupa
trecerea de peste un an de la rejudecarea procesului amintit, - catre sfarsitul
anului 1670 - episcopul Serafim al Ramnicului ,,prostindu-se el de bund
voia sa de episcopie”, adica schivnicindu-se, scaunul episcipal de peste Olt
~au ramas fard al (lui) adevdrat episcop”. In urma acestui fapt, ,arhiereii si
egumenii, cu porunca Madrii Sal(e) domnu nostru lo Antonie Voevod’, s-au
adunat in biserica Mitropoliei din Bucuresti, ,,pentru ca sd aleaga si si afle
obaz vrednic”, care sd ,fie chivernisitor” vaduvitei episcopii. Pentru aceasta
au gasit de bine sd propuna ,,intdi pre equmenul de la Bistrita Kyr Gherasim
si al doilea pre egumenul de la Govora Kyr Iosif si al treilia ...pre egumenul
de Glaviciog Kyr Varlaam”. Cum era de asteptat, - avandu-se in vedere
activitatea desfasurata pana acum de acesta din urma -, soborul s-a oprit
asupra lui, deoarece ,,se-au ardtat mai de folos a fi la aceastd episcopie™.

Astfel Varlaam péraseste si Médnastirea Glavaciocului, indreptandu-si
iardsi pasii spre locurile unde il purtaserd ,den tindrd virsta”. Hirotonit
arhiereu - episcop de mitropolitul Teodosie si alti ierarhi aflati in Bucuresti,
el se lega, in acest moment de seama din viata sa, ,,sd urmeze si sa sd plece
invdtdturilor celor bune”, s ,pascd cuvantdtoarea turmd’, care i se ,,dd pre
madnd’”, pe ,sfintele canoane si invitdturi” si cu ct ,1i va fi putearea si sd
pazeascd curat de toate rdotdtile nedrepte si hicleane™*.

Actele de alegere si de hirotonie intru arhiereu, subscrise de Varlaam

42. Nicolae lorga, ,,Documentele privitoare la familia Cantacuzino”, p. 83. (Varlaam
semneaza intre ieromonahul Gheorghie de la Campulung si Teodosie de la Snagov, avand
inainte, dintre egumeni, pe cei de la Tismana, Cozia, Bistrita, Arges si Dealu).

43. ,,Condica sfanta a Mitropoliei Ungro-Viahiei”, ed. Ghenadie Enadceanu, Bucuresti
1886, p. 35.

44. Ibidem, pp. 37-38.
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cu aceeasi scriere citeatd si corectd, se aflau trecute pe cea de a unsprezecea
fila a Condicei Sfinte a Mitropoliei Ungro-Vlahiei. Ele insa nu purtau nici
o datd si din aceasta pricind anul alegerii sale ca episcop al Ramnicului
este socotit de unii 1669*, de altii 1671%, iar de alti chiar 1672*. Primul
si al treilea din acesti ani nu pot fi luati in seama, deoarece inaintasul lui
Varlaam la Rdmnic, Serafim, péstorea incd din aprilie 1670, cind apare
intr-un act de danie al lui Antonie Voda catre Mitropolia Ardealului®, iar in
anul 1672, cum se va vedea, Varlaam era de mult episcop peste Olt. Cel de-
al doilea an, 1671, la care a dus, desigur, cea dintdi mentiune documentara
a ierarhului nostru ca episcop de Rimnic, 19 februarie 1671*, iarasi nu pare
a fi cel adevirat. Socotesc mai degraba ca Varlaam a ajuns la conducerea
episcopiei oltene citre sfirsitul anului 1670, deoarece la numai opt zile in
anul urmator, 1671, la Mandstirea Glavacioc se intilneste un alt staret,
ieromonahul Vasile. Cu greu s-ar putea admite ca in aceea vreme, intr-un
rastimp asa de scurt -numai opt zile- si cu multe sarbdtori, s-ar fi putut
face o alegere de episcop urmata de hirotonie intru arhiereu, inscaunare
etc., si totodata si o alegere si intdrire de egumen intr-o mandstire destul
de departatd de scaunul mitropolitan, cum era cea de la Glavacioc. Astfel,
alegerea lui Varlaam la Episcopia Rdmnicului a avut loc catre sfarsitul anului
1670°.

In aceasti situatie el este amintit, cum s-a aritat, pentru prima data,
la 19 februarie 1671, intr-un zapis, prin care diaconul Ghionea din targul
Réamnicului, vinde episcopiei si ,,arhiepiscopului Varlaam” un loc ,,din josul
tiganiei , aldturi cu alt loc al sfintei episcopii”, pentru ca sa-si plateasca ,,birul
haraciului” si alte ,ndpdsti” , cu care era impovarat .

La 26 aprilie 1671, Varlaam primea de la Atonie Voda un act prin
care se volniceau oamenii ,,Sfintii Sale de sa ia dijna de la tot omul, care va
ara pe mosia sfintei episcopii de la Plaviceani ...din toate, dupa obicei

45. Arh. Ghenadie Enaceanu, ,,Metropolia Ungrovlahiei. Teodosie”, in rev. B.O.R. V
(1880-1881), p. 44.

46. Nicolae lorga, ,,Istoria Bisericii Romanesti”, 1, p. 383.

47. V. A. Urechia, ,,Schite de istoria literaturii romdne”, 1, Bucuresti 1885, p. 170.

48. 1. Lupas, ,,Documente istorice transilvane”, 1, (1599-1699), Cluj 1940, p. 324 si 326.
49. Arhivele Statului, ,,Episcopia Ramnicului”, pach. XXXIX, doc. 17.

50. Preotul Nicolae Serbanescu, ,, Varlaam, Mitropolitul Tarii Romdnesti, parintele
tipografiei bucurestene (1672-1679)”, in B.O.R. nr. 12/1958, p. 1128.
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oricat s-ar cuveni.

Alte trei acte din acelasi an -1671- fac amintire de episcopul
Varlaam, mai intéi la data de 1septembrie, cAnd un Efrem cu sotia sa Ilina,
ofata lui Tdnase Caltea din oras din Ramnic”, vand ,pdrintelui Varlaam
episcopul sfintei si dumnezeiestei episcopii a Ramnicului ce sd chiamd Noul
Severim”, o ograda ,,care iaste den sus de oras, langd Cetdtuie ”; apoi la data
de 22 noiembrie, cand un ,,popa Constantin” vinde epicopiei si ,,Sfintii Sale
parintelui episcopului  Varlaamj Rdmniceschii ” o livadda numita Lazul in
Voinigesti si ceva mai tarziu, la data de 13 decembrie, cdnd un Gotea din
Suici - Arges, cu nepotii sai Radul, Dumitru si Eftimie, vand ,,pdrintelui
Varlaam episcopul sfintei si dumnezeestei episcopii Radmnicului” toata parte
lor de mosie de la Fedelesciori, cu 60 de ughi. O alta parte de mosie din acest
sat a fost inchinata episcopiei de Ramnic, in timpul péstoriei lui Varlaam, de
Tudor, feciorul lui Rafail cilugdrul si al jupanesei sale Calea din Fedelesciori
si ceva mai apoi de sora acestuia, Ioana’'.

In timpul de mai bine de un an, cat trecuse de cand Varlaam era
episcop la Ramnic, poate ca el fusese instiintat ca feciorii preotilor din
eparhia sa erau luati ,.de pe la dansi ” si pusi sa ,dea bir cu slujitorii si cu
birnicii, iar parintii lor, preotii ramdnea cu birul asupra lor si lacrdmele pe
obraz, neavand nici un folos de cdtrd feciorii lor”. Spre a-i scapa din aceastd
situatie apdsatoare, el va fi cerut domnitorului Antonie Voda din Popesti sd
opreascd un astfel de obicei si acesta, la 1 ianuarie 1672, da carte ,,tuturor
preotilor den eparhia cinstitului nostru pdrinte chir Varlaam episcopul”
interzicand acest lucru si poruncind tuturor slujbasilor sai de peste Olt sa
»caute sd dea foarte bund pace tuturor feciorilor ai preotilor ”, si sa nu le mai
ceard sd dea bir.

In sfarsit, ultima stire documentari, cunoscutd pAnd acum, privitoare
la Varlaam ca episcop de Ramnic, este din anul urmator —1672- si ea apare
intr-un zapis prin care, in ziua de 9 iunie, ,,Tdnasie diaconul, feciorul lui
Constandin ot Bujoreani” daruieste ,, piscupului Varlaam” si episcopiei sale
un loc ,,den jos de Bujoreani”, pentru ca ,ajungindu-l vreamea de nevoie
avut-au cdutare si mild de la Sfintia Sa ™.

Tot in acest an, prezenta sa intre arhiereii tdrii este atestata de
inscriptia de pe ,,0 cruce micd intr-o coroand de argint suflatd cu aur si
lucratd in smalturi, cu lant de gat”, pe care, cu aproape trei sferturi de veac

51. Arhivele Statului, Condica nr. 721, f. 811-813.
52. Arhivele Statului, ,,Episcopia Ramnicului”, pach. XL, doc. 5.
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in urma, arheologul Grigorie G. Tocilescu a aflat-o in inventarul Manastirii
Hurezi din Valcea. Acest pretios obiect, care purta pe fatd inscriptia: ,,tBxxo
Macrtio Apxiepen Bapnaam” iar pe spate anul 1672, este probabil sa fi ajuns
in zestrea Manastirii Hurez la o datd mai tarzie, cici in anul 1672 ea incd nu
era zidita>.

In timpul péstoriei sale la RAmnic, episcopul Varlaam a avut legaturi
si cu Biserica roméineasca de peste munti, pentru care, cind a fost nevoie, a
hirotonit slujitori, cum este cazul unui preot Candea, hirotonit in anul 7180
(1671-1672). Cu prlilejul hirotoniei — pentru nevoile liturgice, - episcopul
Varlaam le dddea si cate un antimis, avind imprimata, pe fatd, o compozitie
destul de bogatd pentru acea vreme si o inscriptie care amintea de savarsirea
acestei Sfinte Taine™.

VARLAAM MITROPOLIT AL ]'ARII ROMANE§TI

Mult timp insa nu i-a fost dat lui Varlaam sd rdména la Ramnic,
unde incepuse o activitate destul de promitatoare, deoarece shimbdrile
survenite in conducerea tarii, din pricina conflictului dintre cele doud
mari partide politice, au avut urmdri si in viata bisericeasca. Dupa cum
se stie, la 30 martie 1672, Grigore Ghica, omul Balenilor, intra pentru a
doua oara in Bucuresti ca domn al Tarii Romanesti. Curand el se napusti
asupra partidului Cantacuzinilor, trimitand la ocnd sau inchizand in turnul
clopotnitei domnesti pe multe dintre cdpeteniile acestui partid. Urgia
aceasta loveste si pe mitropolitul tarii, Teodosie (11708), care trecea drept
partizan al postelnicilor. Cronicarul acelor vremuri, insemnand in cronica
sa acest fapt, scria: ,,atuncea si pre pdrintele Vlddica-1 scoaserd den scaon cu
mare necinste si-l trimiserd la zatocenie, aruncandu-i multe prihdni™.

Dupd inlaturarea din scaunul mitropolitan, Vladica Teodosie a fost
trimis in surghiun, pe care si-1 petrece cand la Manastirea Tismanei, cand
la cea a Coziei de peste Olt. In locul sidu voievodul Grigore Ghica, dupa
propria marturisire a lui Varlaam, a incercat ,cu sila” sa-1 mute pe el de
la episcopia Ramnicului. Acesta insa, socotind cd scoaterea lui Teodosie -

53. L lonascu, ,,Contributii la istoricul Manastirii Hurezi”, Craiova 1935, pp. 5-9.
54. Nicolae lorga, ,,Studii si documente”, XVI1, Bucuresti 1909, p. 125.
55. N. Simache si Tr. Cristescu, ,,Letopisetul Cantacuzinesc”, p. 191.
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prietenul sau din tinerete — este ,,un lucru fird de cale’, a refuzat, desi stia cd
va atrage asupra sa ,,toatd spaima Domnului”>.

In urma acestui refuz, scaunul vlidicesc al Tarii Romanesti a fost
ocupat, la 24 junie 1672, de arhimandritul Dionisie, egumenul Ménastirii
Sfanta Troitd (Radu Voda) din Bucuresti, roman de neam. Péstoria acestuia
a fost scurtd, doar de cateva luni, doarece inainte de 24 decembrie acelasi
an (1672), el ,,s-a petrecut dentru aceastd viiatd cu moarte fireasca” .

Rédmanand iarasi mitropolia ,fdrd stdpan”, voievodul Grigorie
Ghica din nou ,a cdzut cu sila” asupra lui Varlaam, cerandu-i sd treacd
in scaunul mitropolitan. De data aceasta, ,,socotind cum nu v-a fi gresi(a)
la aceasta ca cea dentdi”, cici acum mitropolia era ,.fdr’ de pdstor, vaduva’,
in urma mortii firesti a vladicdi Dionisie, el ,a priimit mutarea aceasta
la scaon”. Cunoscandu-se, desigur, atitudinea sa fatd de noua situatie din
fruntea Bisericii muntenesti, ,arhiereii tdrii si egumenii, cu porunca Prea
Fericitului pdrinte chir Dionisie patriarhul Constantinopolei si a Prea
luminatului domn Io Grigorie Ghica Voievod, impreund cu toatd adunarea
soborului Tdrii Romdnesti’, adunandu-se ,,si judecdnd canoniceste”, au ales
in scaunul de mitropolit al Ungro-Vlahiei pe ,de Dumnezeu iubitoriul
episcopul Ramnicului chir Varlaam™®. Asfel, cu stiruinta repetata si hotarata
a voievodului Grigore Ghica,Varlaam pardaseste episcopia Rédmnicului,
acceptand conducerea intregii Biserici din Tara Roméneasca.

Dupa actul din Condica Sfantd, mutarea lui Varlaam a avut loc in
anul 1673. De altfel, aceastd data este si socotitd de editorul ei, arhiereul
Genadie Enaceanu, ca inceput al péstoriei ierarhului Varlaam pe scaunul
Ungro-Vlahiei*. De aceeasi pérere a fost mai inainte si paharnicul Alex.
Geanoglu Lesviodacs® si dupd el si alti cercetatori in domeniul istoriei
Bisericii roméanesti®’. Preotul Profesor Niculae Serbdnescu este de parere
ca acest an, desi este pastrat in Condica Sfintd, nu reprezintd adevarata datd

56. Condica Sfanta, p. 50 si 54.
57. Condica Sfanta, p. 44.
58. Condica Sfanta, p. 44.

59. Arh. Ghenadie Enaceanu, ,,Metropolia Ungroviahiei. Teodosie”, in rev. B.O.R. V
(1880-1881), p. 38.

60. Alex. Geanoglu Lesviodacs, ,,Istorie bisericeasca pre scurt”, p. 401.

61. C. Erbiceanu, op. cit., p. 696; Paraschiv Popescu, ,,Teodosie Mitropolitul Ungro-
Viahiei”, p. 12.
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la care Vladica Varlaam a urcat in scaunul mitropolitan, ci mai adevarata
pare acea data pastratd in pomelnicul Sfintei Mitropolii, alcituit in 1697,
adicd 24 decembrie 1672%, care, de altfel, a si fost acceptata de cei mai
de seamad istorici ai Bisericii noastre®. Aceasta datd este cea adevaratd,
deoarece celelalte indicatii de an, luna si zi, trecute in pomelnic, in dreptul
mitropolitilor Teodosie, Dionisie sau Antim Ivireanul, reprezinta intr-
adevér — cum este dovedit - data inceputului pastoriei fieciruia dintre ei. La
Varlaam, deci, ea nu poate indica altceva, decat tot acelasi lucru, adica data
alegerii sale ca mitropolit.

In afari de aceasta, la numai sase zile mai tirziu, la 30 decembrie
1672, Varlaam, in calitate de ,,arhiepiscop si mitropolit a toatd tara Ungro-
Vlahiei ”, da o carte de scutinta ,,de birul haraciului si de toate ddjdiile cdte
sunt peste ani” unor preoti si diaconi din satul Segarcea ,,0t sud Dolj”. Cartea
aceasta este in masurd, deci, sa intdreasca si mai mult presupunerea ca
data de ,,24 decembrie 1672”, din amintitul pomelnic, reprezintd in mod
neindoielnic data strdmutarii lui Varlaam ,,la mai marele scaun al Sfintei
Mitropolii” .

MITROPOLITUL VARLAAM $I EPISCOPIA STREHAIEI

Inainte de a mentiona stirile pe care avem din timpul pistoriei lui
Varlaam ca mitropolit, voi ardta ce legatura este intre el si nou infiintata
de atunci episcopie de la Strehaia. In cerdacul chiliilor arhieresti, pe zid,
se afld scrisd o pisanie, distrusd insa odata cu dédrapanarea zidurilor de la
chilii si repararea lor, pomenita in anul 1826. Ea exista, insa, in 1759, cand
egumenul de atunci, Teodosie, o transcrie in pomelnicul ctitoricesc, alcatuit
in acel an pentru mandstirea Strehaia.

Pisania avea urmétorul cuprins: ,,Aceastd sfantd monastiare Strehaia
ce au fost mai inainte vreme Episcopie ... fost-au ziditd din temelia ei de
preabunul crestin raposatul Domn, Io Matei Basarab Voievod si au inchinat-o
lui Dumnezeu a fi monastire de sfinti pdrinti calugdri. lar dupd multi ani

62. Preotul Nicolae Serbanescu, ,, Varlaam, Mitropolitul Tarii Romdnesti, parintele
tipografiei bucurestene (1672-1679)”, in B.O.R. nr. 12/1958, p. 1130.

63. Nicolae lorga, ,Istoria Bisericii Romanesti”, 11, p. 320; Diac. Niculae M. Popescu,
,,Dionisie Mitropolitul Ungro-Vlahiei”, p. 10; 1. Lupas, ,,Studii, conferinte si comunicari
istorice”, 1, Bucuresti 1927, p. 199.
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multi si ptistavirii Sale, cnd au fost in zilele bunului crestin si luminatului
Domn Io Grigore Voievod, in domnia Mdrii Sale, la anul 1673, socotindu-s-a
dimpreund cu toti cinstitii sfetnicii Mdrii Sale si a tocmit si au asezat aceastd
monastire a fi Episcopie a Tarii Romdnesti, pentru cd mai inainte au fost iardsi
episcopie aici, ci fiind surpatd mult de puterea barbarilor s-au mutat scaunul
la Ramnic, iar aceastd parte de loc au fost ramasd stransd dupd invitdtura
credintei si dupd pdstorul ei cel adevdrat ...Si s-au randuit la aceastd sfantd
Episcopie a fi Episcop intdiu, Kir Daniel, de Prea Iluminatul domn ce s-au
numit mai sus si cu blagoslovenia prea cinstitului si prea sfintitului Pdrintelui
Chir Varlaam, arhiepiscopul si Mitreopolitul a toatd Tara Romdneascd si exarh
Plaiurilor. Asisderea sd se stie cd au fost in anii aceia povdtuitori norodului la
scaunul Ramnicului, Stefan arhiepiscop proim hodnic la monastira Sadova ...
si eu, Dima Zugrav, am insemnat aceste obraze si am scris pisania aceasta, pd
zid, in cerdac, la chiliile arhieresti cu cinstita poruncd a parintelui Varlaam, ce
s-au zis mai sus fiind la scaunul acesta Episcop Kir Daniil, ce au fost stri(n)
din Tara Moldovei”* (Astézi este biserica parohiala a parohiei Sf. Treime
din Strehaia).

Potrivit afirmatiei din pisania scrisa ,,pd zid, in ceardac, la chiliile
arhieresti” de la mandstirea Strehaia si copiatd mai apoi in pomelnicul acestui
sfant locas, pastrat acum in Biblioteca Academiei Roméane, precum si pe
afirmatiile unor lucrari mai vechi despre aceasta episcopie, putem admite
ca ea s-a infiintat in vremea mitropolitului Varlaam ,, la o datd cuprinsd in
rastimpul de trei luni scurs intre 15 ianuarie si 15 aprilie 1673 7.5

Insd semnitura lui Varlaam din mai multe acte® pune la indoiald
faptul ca in Condica Sfintd a Mitropoliei Ungro-Vlahiei, acolo unde
editorul ei, arhiereul Ghenadie Enaceanu, trece semnatura: ,,Al Raminicului
Varlaam episcop”, este cu adevdrat iscalitura acestuiierarh. Deosebirea dintre
semndtura din aceste acte si cele doud din Condica Sfantd - in editia citata

64. Ptotosinghel Theofil S. Niculescu, ,,Sfintele Monastiri si Schituri din Romania”,
Editura Vodita, Drobeta Turnu Severin, 2002, pp. 300 — 301.

65. Pr. Prof. Niculae Serbanescu, ,,Despre episcopia Strehaiei”, in rev. M.O., an. VI
(1954), p. 492.

66. Arhivele Statului, ,,Mdndastirea Dintr-un lemn”, pach. XLIV, doc. 12 (8 iunie 1663);
., Manastirea Campulung”, pach.LXII, doc. 40 (15 aprilie 1665); Academia Romana, doc.
CCI / 31 (18 iunie 1669); Academia Romana, doc. CCXCIX / 11 (11 ianuarie 1689);
CCCXXXVI/ 8 (25 mai 1696); Arhivele Statului, ,,Mitropolia Bucuresti”, pach. XCIX /
77 si 78 (actele din 6 februarie si 8 iunie 1702).
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- este izbitoare. Semnaturile socotite de arhiereul Ghenadie Endceanu ca
atare nu sunt ale lui ,, Varlaam al Rimnicului episcop”, ci ale altcuiva. Si apoi
ele, in locul in care sunt ardtate ca ar fi fost in condica, par asezate intr-o
ordine nefireasca.

Ceadintai, asezatd sub actul de alegere alui Varlaam insusi in scaunul
Mitropoliei Tédrii Romanesti® nu-si poate gasi nici un rost aici, deoarece se
pare cd pe atunci nu se obisnuia ca un ierarh sa-si subscrie propriul sdu act
de alegere, ci numai marturisirea de credintd. Cazul episcopului Serafim de
la Buzdu, mutat, in 1668 la Ramnic, este concludent in aceastd privinta: el
nu-si semneaza, alaturi de alti ierarhi si egumeni, membri in sobor, actul
de stramutare in scaunul episcopal de peste Olt®. Nici Varlaam nu putea
sd facd acest lucru in actul trecerii sale in fruntea Bisericii Tarii Roméanesti.
Deci semndtura de aici, socotita a fi ,,Al Ramnicului Varlaam episcop”, nu
este a lui.

De asemenea pare fard rost si cealaltd semnatura, care are acelasi
cuprins si care este asezatd in Condica Sfanta in josul actului de alegere a lui
Stefan episcop al Radmnicului, din 15 ianuarie 1673.

La aceasta datd Varlaam era sigur mitropolit, si ca atare, el trebuia
sd semneze cu acest titlu, si inaintea celorlalti ierarhi, cum fac de pilda
vladicii Stefan si Teodosie®. Or aici subscrie primul Grigorie al Buzaului”,
ceea ce iardsi nu este nici canonic si nici normal. §i apoi, dacd Varlaam era
mitropolit, nu ar mai fi putut sd semneze acum ,, Al Ramnicului episcop”,
cum sustine arhiereul Ghenadie Endceanu ca ar fi ficut in actul de fata”.

67. Condica Sfanta, p. 44.

68. Ibidem, pp. 17-18.

69. Ibidem, p. 7,21, 31, 35, 55, 59, 61, 63, 65 si 74.
70. Ibidem, p. 46.

71. Afirmatia arhiereului Ghenadie Endceanu ca ,,Varlaam, in tot timpul aflarii sale pe
tronul mitropolitan al Ungro-Viahiei ... nu s-a subsemnat decat episcop al Ramnicului”,
caci el n-a ,,aprobat in sufletul sau actul detronarii mitropolitului Teodosie” (in B.O.R.
V (1880-1881), pp. 37-38), nu are nici un temei, deoarece Varlaam, dupa 24 decembrie
1672, cand a fost mutat in fruntea Mitropoliei si chiar dupa ce a fost scos din scaun, in anul
1679, semnand in acte, si-a adaugat intotdeauna, langa nume, titlul noii sale dregatorii
bisericesti: ,,arhiepiscop i mitropolit” sau numai ,,Viadica”. (de ex.: Arhivele Statului,
Condica nr. 725, f. 111 (act din 30 decembrie 1672); Academia Roméana, doc. CCXCIX
/ 11 (act din 11 ianuarie 1689); CCCXXXVI/ 8 (act din 25 mai 1698); Arhivele Statului,
Condica nr. 133 (Sf. Mitropolie), f. 131; Condica nr. 371, f. 72; Mitropolia Bucuresti,
pach. XCIX, doc. 77 (act din 6 februarie 1702) si doc. 78 (act din 8 iunie 1702). De
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Toate acestea duc la concluzia cd nici aceasta semnaturd din 15
ianuarie 1673 nu este a lui Varlaam. Iscilitura sa citeatd si frumoasd -
din ce cauzd nu se stie — nu apare deloc in Condica Mitropoliei, in editia
cunoscuta .

Daca aceste doud semndturi, socotite de arhiereul Ghenadie
Endceanu cd ar fi ale lui Varlaam, nu sunt ale lui, inseamna ca sunt ale
altcuiva. Din semndturile de pe un act din 11 ianuarie 1678 reiese ca
iscaliturile in cauzd din Condica Sfantd sunt la fel ca semnétura lui ,,Daniil
arhiepiscopul Strehaii”. Micile deosebiri de amanunt se datoresc, desigur,
xilografului, care n-a reprodus fidel, pentru incrustat in lemn, toate detaliile
iscaliturii ce avea in fata.

Fara posibilitate de indoiala, iscéliturile din Condica Sfintd, socotite
de editorul ei, Ghenadie Enaceanu, a fi ale mitropolitului Varlaam, sunt in
realitate ale lui Daniil, arhiepiscopul Strehaii. Prezenta lor in cele doud acte
din Condicd, amintite mai sus, readuce in discutie data infiintarii episcopiei
de la Strehaia. Pand acum, cum s-a ardtat, s-a afirmat cd inceputul ei cade
intre 15 ianuarie si 15 aprilie 1673. Semnaturile din Condicd, insa, infirma
aceastd afrmatie. Episcopia Strehaii este ceva mai veche. Cel mai probabil ea
s-a infiintat in lunile mai - iunie 1672, cand Grigorie Ghica - impins poate
de ratiuni politice — a pornit la efectuarea unei reforme in Biserica tarii sale.
Cu acest prilej mitropolitul Teodosie este caterist si in locul sdu Voievodul a
incercat, fara succes, sa mute pe Varlaam, episcopul Ramnicului, iar in locul
acestuia a vrut, probabil, sd puna pe un ,, arhiepiscop Daniil ... striin den
tara Moldovei”, fata de care el avea, probabil, oarecare obligatii’® si pe care,
desigur, n-a indrdznit si-1 facd mitropolit. Dupa cum s-a ardtat, Varlaam
a respins propunerea voievodului si din aceasta pricina ,, a primit - cum
insusi spune - toatd spaima Domnului ”. Intre alte neajunsuri ce va fi avut
de indurat de la Grigorie Ghica, pentru refuz, probabil ca a fost si pierderea
unei parti din teritoriul eparhiei sale. Pe acest teritoriu voievodul a infiintat
episcopia Strehaii, pentru a satisface, probabil, cererea ,protejatului” sdu,
petrecator pand atunci in schitul Babele din Vrancea. Acest lucru pare a fi
aratat si de pisania aflata altd data la Strehaia, unde se spune ca la infiintarea
episcopiei, Domnul ,,s-a socotit (numai) dimpreund cu toti cinstitii sfetnicii
Mariei Sale si au tocmit si au asezat aceastd sfantd mandstire a fi episcopie

altfel, in toate celelalte acte dintre 1672-1702, diferite persoane se adreseaza: ,,parintelui
Varlaam mitropolitul”.

72. Pr. Prof. Niculae Serbanescu, ,,Despre episcopia Strehaiei”, pp. 503-504.
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a Tarii Romdnesti’”. Nici o amintire deci a ierarhilor tarii. Probabil ca
raporturile dintre ei si domn nu erau dintre cele mai bune.

Un alt fapt care ne face a socoti infiintarea episcopiei de la Strehaia
in acest moment de criza bisericeasca din tara este si urmatorul: in Condica
Sfantd nu se aminteste nimic despre intemeierea ei. Condica se infiintase
pentru a se trece in ea - ca marturie peste veacuri - orice fapte de seama
legate de ierarhia superioara a tarii si de Biserica ei. Neamintindu-se nimic
in legdtura cu noua eparhie de la marginea de apus a tarii, este posibil ca actul
privitor la ea si la episcopul Daniil sd fi fost scris pe fila a doudsprezecea din
Condica, unde erau trecute si actele de caterisire a lui Teodosie si de alegere
a lui Dionisie, insa, in 1679, cand s-a facut reabilitarea celui dintai, fila a fost
ruptd si odata cu ea a disparut probabil si actul de infiintare a noii episcopii.

Daca intemeierea episcopiei de la Strehaia a avut loc in prima parte
a anului 1672, atunci spusele lui Dima Zugravul din pisania amintita de pe
ceardacul caselor arhieresti de la manastirea Strehaia — scrisd ceva mai tirziu
— dupa care episcopia s-a infiintat in anul 1673 si Daniil a fost adus aici cu
blagoslovenia mitropolitului Varlaam, fiind episcop la Rdmnic Stefan, nu
corespund intru totul realitatii. Daca asa cum aratd pisarul, aceasta pisanie
s-a asternut pe peretele ceardacului cu porunca mitropolitului Varlaam,
atunci se poate ca chiar el sa fi trecut sub tacere acest moment neplicut din
viata sa’*, nemaiamintind nimic de vara anului 1672 sau, daca pisania este
mai tarzie, atunci pldsmuitorul ei a cautat sa includa in cuprins, pe langa
traditia despre o mai veche episcopie la Strehaia, si numele ,obrazelor”
bisericesti traitoare pe vremea cand si-ar fi luat fiinta episcopia despre care
avem acum date.

Cat priveste afirmatia cd Grigore Ghica a putut sa rupa o parte din
eparhia lui Stefan de la Rdmnic, fard teama de impotrivire, fiindca acest
ierarh era fire retrasd si pasnicd’, iarasi este necorespunzatoare, deoarece,
chiar dupa afirmatiile de pana acum, episcopia s-a infiintat prea curdnd

73. Academia Romana, ,,Pomelnicul Manastirii Strehaia”, f. 2; Alexandru Lapedatu,
Episcopia Strehaii si traditia scaunului banesc de acolo”, Bucuresti 1906, p. 9.

74. La fel se petrec lucrurile si in anul 1702, cand Mitropolitul Varlaam, ingirdndu-si unele
fapte din viatd in asezamantul pentru Manastirea Trivalea, nu aminteste nimic despre
pribegia sa din anii 1679-1682 (Arhivele Statului, ,,Manastirea Trivalea”, pach. 1, doc. 1).
Era, ca si aici, un moment neplacut al vietii sale, si poate de aceea l-a trecut sub tacere.

75. Alexandru Lapedatu, ,.Episcopia Strehaii si traditia scaunului banesc de acolo”,
Bucuresti 1906, p. 12.
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dupa alegerea acestuia la Ramnic, asa cd stdpanirea n-a avut timp suficient
sd se convinga cd el n-ar fi reactionat intr-un fel oarecare fatd de aceasta
micsorare a eparhiei sale.

O astfel de micsorare de teritoriu se putea face mai usor in ultimele
luni ale péstoriei lui Varlaam la Rdmnic, cum am ardtat, ca o ,pedeapsa ”
adusd lui pentru respingerea propunerii domnesti, de a trece in scaunul
mitropolitan, care respingere aducea dupd sine si nesatisfacerea unei
persoane fata de care domnul avea, probabil, oarecare obligatii: episcopul
Daniil.

Din cele ardtate mai sus reiese faptul ca episcopia Strehaii a fost
intemeiata in timpul crizei bisericesti din Tara Romaéaneascd de pe la
jumadtatea anului 1672. Numai amintindu-se aceasta data, s-ar putea gasi
justificarea pentru semnatura lui ,,Daniil arhiepiscop Strehaii’, pusa pe actele
alegerii lui Varlaam ca mitropolit al Ungro-Vlahiei si a lui Stefan ca episcop
al Ramnicului din Condica Sfanta.

MITROPOLITUL VARLAAM $I CLERUL DE MIR

In ceea ce priveste pastoria lui Varlaam ca intaistatitor al Bisericii
Muntene, ea se caracterizeazd prin grija ce a purtat el clerului de mir. Stiind,
din timpul péstoriei sale la Ramnic, cu cate greutdti se zbateau preotii si
la céte biruri si corvezi erau supusi, el a cdutat sa le facd traiul mai usor,
incercand sd obtina de la stapanire unele carti de usurare a napastilor ce
apasau asupra lor.

Primul act cunoscut din timpul stapénirii lui Varlaam ca mitropolit
este cartea sa din 30 decembrie 1672 prin care apéra de birul haraciului si
de alte dajdii pe doi preoti si doi diaconi din Segarcea Doljului, hotdrand ca
»$d nu-i mai inviluiascd nimenilea cu nimic”™”°.

Intre timp, o parte din preoti se jeluiserd domnului ,,pentru multele
nevoi ce se afld intru ddngii”, ardtaindu-i totodata ca sunt ,mai ingreuiati
dedit toate ceatele” si ajunsi ,la lipsd si la pustiire”. Voievodul Grigore
Ghica, la 15 aprilie 1673, socotindu-se ,,dinpreund cu toti arhiereii tdirii,
cu cinstitul si preasfititul pdarintele nostru chir Vlddica Varlaam mitropolitul
tdrdi, i chir Stefan episcopul Ramniculu i chir Grigorie episcopul Buzdului i

76. Arhivele Statului, Condica nr. 725, (Condica Manastirilor Segarcea si Stanesti),
f. 111.
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chir Daniil episcopul Strdhdei si cu toti cinstitii dregdtori...mari si mici’, le-a
facut inlesnire, hotdrand ,,ca de acum ininte sd dea numai intr-un an odatd,
la vremea haraciului biruit lor” si facAndu-le, in acelasi timp, si alte usurari,
atét lor cat si copiilor lor.

Schimbandus-se, intre timp, domnia (noiembrie 1673), mitropolitul
Varlaam merge inaintea noului Voievod Gheorghe Duca (1673-1678),
impreund cu toti ceilalti episcopi, rugdndu-1 sd intdreascd asezamantul lui
Grigore Ghica privitor la preotii de mir, amintit mai sus, ceea ce Domnul si
facela 2 martie 1764. Cuvremea, Duca Voda, fiind silit sd plateascd ,,datoriile
altor domni si neavand intr-alt chip cum face”, a randuit ca si ,preotii sd
ajute la aceste vechi datorii’, ceea ce insa le-a ,,cdzut cu greu ”. Din aceastd
pricind ,,pdrintii arhierei” din randul cdrora n-a lipsit, desigur mitropolitul
Varlaam, i-au cerut sa aducd pe preoti la usurarea de mai inainte, lucru pe
care domnul 1l si savarseste in ziua de 9 aprilie 1676 prin doua carti, date in
favoarea clericilor din eparhiile Ramnicului si Buzaului”.

STIRI DIN TIMPUL PASTORIEI MITROPOLITULUI
VARLAAM

In afari de aceste acte privitoare la clerul de mir, in timpul sederii
sale in fruntea Bisericii din Tara Roméneascd, mitropolitul Varlaam se
intilneste in diferite documente, primind danii de sate, vii, mori si mosii
si inchindri de schituri pentru Sfanta Mitropolie, precum si unele scutiri
pentru o parte din locuitorii de pe proprietatile ei; cumparand bunuri
sau primind pe cele hdrazite de unii credinciosi ori intarite de domni
ctitoriilor sale; veghind ca zestrea unor sfinte lacasuri sa nu se iroseascd;
purtand grija ca viata monahald din manastirile noastre sa se ducd potrivit
»tocmealelor” calugdresti ale ,,Bisericii Rasdritului”’; semnand ca martor in
unele acte, judecand uneori, aldturi de alti boieri, felurite neintelegeri iscate
intre diferite persoane; imprumutand cu bani sau ajutand pe cei aflati in
nevoi; vanzand sau schimband proprietati si in sfarsit facaind danii pe la
mdnastiri prin tara si de peste hotare. Astfel, la 28 aprilie 1673, mitropolitul
Varlaam aflandu-se la Bucuresti dd unui Gotea din Suici —Arges, un rest

77. Preotul Nicolae Serbanescu, ,, Varlaam, Mitropolitul Tarii Romdnesti, parintele
tipografiei bucurestene (1672-1679)”, in B.O.R. nr. 12/1958, p. 1134.
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de bani cei datora pentru o parte de mosie in satul Fedelesoiu, pe care o
cumpdrase cand era episcop la Ramnic; la 1 iunie 1673, Vlddica Varlaam
primea de la logofatul Stanciu din Budisteni mai multe proprietati cu
obligatia ca, impreuna cu fiul donatorului Inochentie monahul, sa zideasca
in satul Budisteni un schit™. Cinci zile mai tarziu schimba un ruman pentru
un tigan cu vel vornicul Neagoie Sacuianul, iar in cea de a nouasprezecea
zi a aceleiasi luni, Mitropolitul Varlaam este martor, impreuna cu ceilalti
episcopi si boieri divaniti, la inchinarea Manastirii Caluiul din Romanati
catre patriarhia de Ierusalim, facutd de voievodul Grigore Ghica”.

In anul urmitor, 1674, la 1 mai, Mitropolitul Varlaam cumpiri de
la Dima Rosul din Pitesti o jumatate de funie de mosie in satul Slatioare din
Arges, iar de al un diacon, Iane, ,,un sdzut de casd cu pomi si cu gradindg’,
precum si alte bunuri la Fedelesoiu, din acelasi judet®. Mai tarziu, la 2 iunie,
Vladica Varlaam, impreuna cu sase boieri ,,luati pe ravasele” voievodului
Gheorghe Ghica, judecd la Mitropolie neintelegerea dintre Anca, vaduva
lui Vlad biv vel sluger Bengescu si nepotul ei Matei, pentru pricini de
mostenire, iar la 6 iulie 1674, fiind in Bucuresti, el cumpard de la Badea,
feciorul lui Rafail cdlugarul, partea lui de mosie din Fedelesciori, pe care
o dé schitului ce indlta aici®'. Catre sfarsitul acestui an, la 9 decembrie
1674, Vladica Varlaam cumpara de la Téinasie diaconul ot Bujoreani partea
acestuia din satul Olteani®.

Mitropolitul Varlaam a purtat grija nu numai ctitoriilor sale, ci si
celorlalte lacasuri sfinte din tard, veghind ca zestrea lor si nu se iroseasca.
Afland, de pilda, ca egumenul Teodosie de la Manastirea Snagov n-a fost
destul de veghetor intru pastrarea argintariei manastirii, l-a pus sd facd
pentru acest sfant lacas un chivot de argint aurit, cantarind 600 de dramuri,
pe capacul caruia — in partea dinauntru — a sapat urmatoarea inscriptie, care

78. Arhivele Statului, ,,Manastirea Trivalea”, pach. XIII , doc. 1; Condica nr. 371 (Condica
a schitului Trivalea, I), f. 116-117.

79. Alexandru Odobescu, ,,Relatiune despre localitatile semnalate prin anticuitafi
in judetul Romanati”, in Analele Societatii Academice Romdne, ser. 1, tom. X (1878),
sectiunea a II-a, pp.319-320.

80. Arhivele Statului, Condica nr. 721, f. 885.

81. Arhivele Statului, Condica nr. 721, f. 811-812. Tot in aceasta luna (ziua lipseste) si an,
Mitropolitul Varlaam cumpara si partea de mosie din Fedelescioiu a loanei, fiica lui Rafail
calugarul si sora lui Badea, (ibidem, f. 812).

82. N. lorga, ,,Studii si documente”, V, 1, pp. 487, nr. 27.
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ne lasd sd intelegem vinovatia egumenului: ,,Acest chivot I-au facut pdrintele
Varlaam mitropolitul, Mandstirii Snagov, cu cheltuiala proigumenului
Teodosie pentru argintul cel pierit de la dansul, vileat 7182 (1673-4)”%

Stiind, poate, cd in unele manastiri din tara vietuitorii se abat de
la ,tocmealele Bisericii Rdsdritului”, mitropolitul Varlaam a profitat de
prezenta in tard a unui patriarh rasdritean® si l-a rugat sa intdreasca vechile
asezdminte de vietuire monahald din Ménastirea Tismana, lasate de Sfantul
Nicodim, intemeietorul ei, si de urmasii ei. Patriarhul, implinindu-i ruga,
la ,leat 7183” (1674-5), cu ingaduinta lui Duca Voda, a adunat sobor ,de
au tocmit si au asezat ceale obiceiuri bune” care, in aceastd manastire ,.erau
pierdute si precupite de streini”. Cu acest prilej, inaltul ierarh da o carte
patriarhala, randuind prin ea ,focmealele” dupa care avea sd se conduca
in viitor viata in stravechea madnastire de peste Olt* si desigur si in alte
manastiri din Tara Romaneasca .

In anul 1675, la 20 martie si 1 aprilie, Vladica Varlaam primeste de
la Duca Voda intérirea unor mosii pentru schitul Fedelesoiu si ,,volnicirea”
de a da ,,poruncd tuturor sloboziianilor care sdad pd mosiia Mitropoliei dd aici
ddn orasul... Bucuresti sd asculte toti dd ce le-ar da sfintia lui poruncd pentru
ce ar fi trebile Sfintei Mitropolii, iar care n-ar asculta...sd-1 goneascd dupd
mosia Mitropoliei si dd nimenil(ea) opreald sd n-aibd”®; la 10 aprilie ia de
la episcopia Ramnicului o parte din mosia Fedelesciori, pentru care, intre
altele, a dat o casa ,,ce au fdacut-o Sfintia Sa in Bucuresti cu toatd cheltuiala
Sfintiei Sale” si o ,,Evanghelie tiparnecd de Livov™; 1a 26 aprilie primeste din
partea ieromonahului Patrichie schiteanul inchinarea schitului Puturosul
din Bezdeadul Ddambovitei catre Mitropolia din Targoviste®; la 18 iunie
apare intr-un act pentru sase suflete de tigani, hdrazite aceleiasi Mitropolii

83. Alexandru Odobescu, ,,Cdteva ore la Snagov”, in ,,Revista Romdnd pentru sciinge,
litere si arte”, 11 (1862), pp. 400-401.

84. In act nu se afla trecut numele patriarhului.

85. Arhivele Statului, Condica nr. 329, (Manastirea Tismana) f. 8-10. Tot in acest an
(1674), la 28 februarie, cand Varlaam era sigur mitropolit, Duca Voda da mai multe scutiri
pentru satul Luciani din Dambovita, proprictatea Sfintei Mitropolii (Arhivele Statului,
Condica nr. 127, f. 15-16). Alte scutiri mai capatd acest sat la 12 august si 3 noiembrie
1677, deci tot in timpul pastoriei Mitropolitilui Varlaam (ibidem, f. 16-18).

86. Arhivele Statului, Mitropolia Bucuresti, pach. CCIX, doc.1.
87. Arhivele Statului, Condica nr. 721, f. 813.
88. Arhivele Statului, Mitropolia Bucuresti, pach. LIII, doc.5.
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de Stroe sin Mihai Cdpitanul si altii®; la 8 octombrie cumpara pentru schitul
Fedelesoiu partea de mosie din Voinigesti a lui Stanciul Visanescu ot Ramnic,
iar la 28 octombrie, aflandu-se la Pitesti, cumpard pentru Mitropolie mosia
lui Gheorghe croitorul din acest oras, situatd in satul Flesti si ajunsa in
stapanirea acestuia printr-o cumpdrare nedreaptd de la Radu Paius™.

Chiar in prima lund a anului urmator (1676), in cea de a
saptesprezecea zi a ei, Vlddica Varlaam cumpira de la vel logofatul Serban
Cantacuzino satul Intorsura de Sus din Dolj, iar in a treizecea zi a aceleiasi
luni, partea de mosie din satele Grosi si Slitioare ,,0t sud Arges” a banesei
Maria, sotia banului Mares ot Bdjasti, pe care o da ctitoriei sale de la
Trivalea’®’. La 2 februarie 1676, Duca Voda intareste Vladicai Varlaam actul
de cumpirare a unei mosii in satul Intorsura de Sus, pe care el o hirazise
schitului de la Fedelesciori ,,de pe langd apa Oltului ot sud Arges”, ctitoria
sa. Peste o lund, pe 4 martie 1676, Vladica Varlaam ,,facea bine” lui Mihail
Drosul, imprumutandu-1 cu 150 de taleri, care trebuiau inapoiati ,,la ldsatul
postului de s(fe)ti Petru”; iar la 8 aprilie 1676 ingaduia ca ruméanii de pe
mosia Intorsura, proprietatea sa, si se riscumpere, cerandu-le si faci aceasta
»pand la Sfanta Maria Mare™®*. Probabil ca pana la aceasta datd rumanii
acestia reusisera sd strangd suma necesara rdscumpardrii lor, ,,intorcind-o”
ierarhului Varlaam si de aceea el, la 1 septembrie 1676, aflandu-se in
Bucuresti, le dd o cuprinzatoare carte prin care se recunostea iesirea lor din
starea de rumanie. La 4 septembrie 1676, acesti rumani dau zapis la mana
mitropolitului Varlaam, aratand cd mosia de pe care s-au rascumparat va
ramane pe mai departe in stdpanirea Schitului Fedelesoiu, unde o hérazise
cumpardtorul ei”.

La 17 noiembrie acelasi an (1676), Vladica Varlaam cumpara de la
un Prodan din Grosii Argesului cu fiica sa Béluta, o parte de mosie din

89. Ibidem, pach. CCCLVII, doc. 5.
90. Ibidem, pach. CLXII, doc. 5.

91. Arhivele Statului, Condica nr. 370, f.4; nr.371, f.5-6, nr. 477, £.23. La 7 iulie 1676,
Duca Voda ingaduie Manastirii Trivalea sa-si facd o ,,slobozioara” pe aceste mosii, ai carei
oameni s fie scutiti de orice bir (Condica nr. 477, f. 177-178).

92. Idem, Condica nr. 721, f. 482. In legitura cu acest sat, la 22 august 1676 ispravnicii
Scaunului Bucurestilor porunceau dijmarilor §i vinacerilor din Dolj sd nu se amestece la
wvinariciul” lui, ci ,,sd-1 lase sa-1 stranga oamenii parintelui Vidadicai (Varlaam) pe seama
Sfintiei Sale, cum scrie in cartea domneasca” (ibidem, f. 841-842).

93. Ibidem, f. 829-830.
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»funia Orzuiascd” din acest sat’; in ziua de 29 a aceleiasi luni, primeste de
la Duca Voda intdrirea mai multor proprietati legate de Schitul Fedelesoiu®,
iar de la Meletie cdlugarul din Grosi ,,0 cezvdrtd de mosie din sat den Grosi,
den partea Ciofrangeneascd” , inchinata ctitoriei de la Trivalea a ierarhului
Varlaam®.

Documentele din anul urmator (1677) amintesc pe Vladica Varlaam
pentru prima datd la 6 martie, cind cumpara, pentru Mandstirea Trivalea, de
la Dima din Pitesti, ,,0 parte de moard in vadul morii Pitarului” la ,,iazerul cel
lung” de langd oras.”” La 8 martie 1677, mitropolitul Varlaam apare martor,
alaturi de ceilalti ierarhi ai térii si unii boieri, in diata ce face Tudoran biv vel
clucer, calugarit sub numele de Teodosie, si sotia sa Alexandra in favoarea
Manastirii Aninoasa din Muscel, ctitoria lor, iar la 12 martie primeste zapis
pentru o livada in satul Grosi, pe care Radul diaconul din Mosoaia o inchina
Manastirii Trivalea.*®

Din pricina multor napaste ce erau asupra lui, satul Oraevita din
Mehedinti, veche proprietate a Sfintei Mitropolii ,, fostu-se-au spart...si se-
au rdsipit” cu timpul. Mitropolitul Varlaam cere lui Duca Voda sa usureze
darile legate de acest sat, ceea ce domnul si face, hotarand ca el ,,sd dea cu
ruptura pe an ughi 100” si nimic mai mult. Aceastd hotdrare este intaritd
apoi, la 18 martie 1677, de un patriarh raséritean aflat atunci in tard care, in
cartea sa, punea infricosat blestem pentru cei ce nu vor respecta hotararea
domneasca.” Alte doud acte din aceasta luna, din zilele de 21 si 28, il aratd
pe Mitropolitul Varlaam cumparand pentru Schitul Fedelesoiu un vad de
moara pe raul Ramnicului de la paharnicul Vlad Rudeanul'® si primind

94. Idem, Manastirea Trivalea, pach. 11, doc.6.

95. Idem, Condica nr. 721, f. 818-820.

96. Idem, Condica nr. 370, f. 2.

97. Idem, Condica nr. 371, f.132; nr. 477, f.24-25.

98. Arhivele Statului, ,,Manastirea Trivalea”, pach. 11, doc. 5.

99. Academia Romana, Ms. Rom. nr. 610, f. 10. Hrisovul Iui Duca Voda, dat la ruga
Mitropolitului Varlaam, a fost innoit si intarit de Serban Cantacuzino la 5 iunie 1697
(ibidem, f.10-11).

100. Arhivele Statului, Condica nr. 721, £.813-814. Aceastd cumpdrare este intarita

Mitropolitului Varlaam si ctitoriei sale de la Fedelesoiu de Duca Voda, la 5 aprilie 1677
(ibidem, f.814-815).
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o danie de trei vite pentru Mitropolie de la starostea Costea din Runcu.'”
La 11 aprilie si 14 mai 1677, Vladica Varlaam cumpard parti de mosie in
satul Voinigesti de la popa Constantin, feciorul Ghiormei din Rdmnic, si
o Maria cu fiul sdu Gherghe,'” cu care mosie inzestreaza ctitoria sa de la
Fedelesoiu. Catre mijlocul verii aceluias an (1677), in zilele de 6 si 8 iunie si
14 iulie, mitropolitul Varlaam este intélnit in acte primind ca danie pentru
Manastirea Trivalea ,,un vad de moard de la Pitesti, in iazerul cel lung, unde sd
chiamad Anini”, dat de Silvestru monarhul, caruia i-a fost ,,numele de mirenie
Stroe vornicul din Golesti’'*?, precum si mosia de la Samara, metocul de la
Lipiia, un loc de vie la Valea Popii, livada dintre iazuri si alte bunuri daruite
aceleisi mandstiri de Dionisie monahul; desavarseste totodatda cumpérarea
pentru Mitropolie a 100 de stanjeni de mosie in satul Frasinet-Ilfov, de la
un Stan spdtarul ot Obilesti.'** La inceputul lunii urmatoare, 1 august 1677,
Vladica Varlaam cumpard de la un Stanciul Médgarcea o parte de mosie din
satul Voinigesti'®, iar in ziua de 21 a aceleiasi luni, cumpara ,,a sasea parte
den funia ce sd cheamd rumdneascd” din satul Grosi, vinduta de un Tudor
cu varul sau Neacsul din Samara. O altd parte de mosie ,,funia ldteasca” din
satul Grosi o cumpara ierarhul Varlaam pentru Mandstirea Trivalea, la 9
noiembrie 1677, de la o Tudora, fata lui Opris. Tot in acest an, 1677, cand
péstorea Vladica Varlaam, zestrea Mitropoliei din Bucuresti se imbogateste
cu 100 de stanjeni de mosie in Crasani, daruiti de marele vornic Socol si
nepotul sau Dragnea'™.

In anul 1678, ierarhul Varlaam este amintit in acte, cumparand,
la 20 ianuarie, pentru Manastirea Trivalea, parti de mosie la Samara de la

101. Idem, Condica nr. 127, £.339. (In act nu apare Varlaam, dar el era mitropolit in acest
an, 1677).

102. Idem, Condica nr. 721, f. 875-877. O altd parte de mosie la Voinigesti, cumpara
Mitropolitul Varlaam la 24 iunie 1677 de la Stanca lui Ilie din Banesti, ddnd-o tot Manastirii
Fedelesoiu (ibidem, f. 876).

103. Idem, Condica nr. 371, f. 132; nr. 477, £.168. Acest vad de moara a fost intarit
Manastirii Trivalea de Duca Voda la 12 iunie 1677 si la 15 martie 1678 (Arhivele Statului,
wManastirea Trivalea”, pach. XVIII, doc. 5 si 6).

104. Idem, Mitropolia Bucuresti, pach. XIX, doc. 5.

105. Idem, Condica nr. 721, f. 874. Tot la Voinigesti Mitropolitul Varlaam cumpara pentru
Manastirea Fedelesoiu, la 15 noiembrie 1677, partea de mosie a popii Vlad din Ramnic,
platind 40 de ughi (ibidem, f. 875-876).

106. Gherasim Timus, Mitropolia din Bucuresti, iIn rev. B.O.R., XVII (1893-1894), p. 748.
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Necula sin Ivan Cortofles din Pitesiti'” si de la Ioan, feciorul lui Bonghici
din Samara; este amintit, de asemenea, primind la 28 ianuarie hrisov de
intarire de la Duca Voda pentru mosiile Ménastirii Trivalea,cumparate
de el si situate in satele Grosi, Slatioara, Samara si Sdpata din Arges'®; la
9 februarie cumpara toata ,,partea de mosie la Obislav ot sud Vlasca ce sd
chiamad Uliasca”, vanduta cu 170 ughi de Diicul din Greci ot sud Romanati,
ginerele lui Vlad paharnicul; imprumuta cu 100 de taleri, la 4 aprilie 1678
pe Manole logofdtul ot Vel Ocna'”; primeste in Bucuresti, la 8 mai 1678,
inchinarea citre Mdnastirea Trivalea a unei parti de mosie ,,la Grosi ot sud
Arges”, harazita de Pétru, feciorul Carstei, nepotul diaconului Dumitru din
Malureni, caruia Mitropolitul Varlaam i-a hirotonit ,,fdr’ de nici o cheltuiala”
un gramatic, diacon si preot''?, iar la 25 mai 1678 primeste pentru Mitropolie
unele livezi de langa viile ei din dealul Targovistei, daruite de Alexandru vel
stolnic, feciorul Ghiormei, ,carele au fost ban mare”'; se sfituieste, la 31
mai 1678, cu Duca Voda, in divan, pentru stricarea a doud roti de moara de
pe apa Dadmbovitei ale bisericii Curtea Veche din Bucuresti, care, din pricina
»horoirii” apei Dambovitei, inecaserd griadina domneascd si surpaserd
malul Sfintei Mitropolii, ,casa a toatd tara”; primeste, la 25 junie 1678, in
favoarea Mitropoliei din Targoviste, ,,muma tuturor bisericilor’, diata facuta
de vornicul Neagoe Sdcuianul in satul Maxineni, in trecerea spre oaste, prin
care diata acesta ldsa Mitropoliei toata averea, punand intre alte conditii
si pe aceea de a se intretine ,,dascali buni sd invete copiii saraci’''*; la 18
iulie 1678, dd in grija unor podgoreni o vie pdrasita a Mitropoliei, situatd in
dealul Targovistei, ,,in gura vdii lui Voevodd”, cu obligatia de a o intineri si de
a da vindriei Sfintei Mitropolii, ,,precum se va cddea, dupd obicei’; se plange
la 14 septembrie 1678, ispravnicilor din Bucuresti ca dijmarii din Dolj au
dijmadrit, fara nici un drept, bucatele Schitului Fedelesoiu, ctitoria sa, de pe
mosia de la Intorsura-Dolj;'"* primeste la 27 octombrie 1678 intirirea din
partea lui Duca Voda a mosiei ,,de la Lipovul pustiu ce sd chiamd Tuturoi...ot
sud Doljiul’, pe care un Daniil calugarul o inchinase la Fedelesoiu, precum

107. Arhivele Statului, ,,Mdndstirea Trivalea”, pach. IV, doc. 38.
108. Idem, Mitropolia Bucuresti, pach. CDVII, doc.18.

109. Idem, Condica nr. 721, £.813861.

110. Idem, Condica nr. 370, f.2; nr. 371, . 8-9; nr. 477, f. 26-27.
111. Idem, Condica nr. 127, f.281.

112. Ibidem, f. 158-159.

113. Arhivele Statului, Mitropolia Bucuresti, pach. LV, doc.11.
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si a altor parti de mosie din acest sat''%; la 18 noiembrie 1678 primeste de
la Duca Voda inchinarea catre Mitropolia din Bucuresti — cu toate ale lui
— a Schitului Babele ot sud Vlasca, ,ce iaste langa apa Neajlovului...,pentru
cd aceastd mdndstioard...,tragandu-sd a fi domneascd den inceputa ei’, s-a
intamplat, cu vremea, ,,de au rdmas acum cu totul in pustiire, fiind in drum
mare si neavind de cdtrd nimenea nici o sprijineald si nici o cdutare” si
nemaiputand sa locuiasca in ea calugari ,,den multele nevoi ale drumasilor”.
Pentru aceasta, domnul s-a socotit cu ,,Sfintia Sa pdrintele nostru chir
Varlaam mitropolitul tdrii” si a dat-o ,,pe seama Sfintei Mitropolii...,ca sd sd
poatd tinea...pe cdt s-ar putea”.'’®

Din ultimul an al pastoriei lui Varlaam - 1679 - se cunosc pana
acum doar doud documente. Unul din 8 ianuarie, prin care el aduce in
proprietatea Sfintei Mitropolii satul Cireasov si altul din 5 februarie, prin
care primeste pentru Schitul Fedelesoiu o parte de mosie in satul Sanbotin,
data de popa Stroe din Bogdanesti."'®

ACTIVITATEA CULTURALA A MITROPOLITULUI
VARLAAM

S-a spus despre Varlaam cé ,,nu era mare cdrturar’, ciutandu-se sa
se impartd meritul infiintarii tipografiei in capitala Tarii Roménesti intre el
si domnitorul Duca Voda."'” Ca a fost sau nu mare cdrturar este mai putin
important. Ceea ce este sigur, insd, este cd el a avut preocupdri culturale si
cd a iubit cartea, ciutand si o rispandeasca in popor. In tinerete si-a insusit
oarecare stiinta de carte. Dorul de noi cunostinte l-a pornit probabil, spre
pravoslavnica Rusie, de unde a adus cu sine, cum s-a ardtat, mai multe carti.

Ajungand in posturi de conducere in Biserica Tarii Romanesti,
el a strans in jurul lui mai multe persoane, dintre care, unele cu inclinari
carturaresti iar altele iscusite la impodobirea manuscriselor. Din randul
acestora fac parte: ieromonahul Ghervasie ot Putna, Alexandru dascdlul si
egumenul Stefan de la Bistrita, loan eromonahul ot Bistrita, fost staret al

114. Academia Romana, doc. CCCLXVII/ 2.
115. Arhivele Statului, Mitropolia Bucuresti, pach. CXVIII, doc.7.
116. Idem, Condica nr. 721, f. 861.

117. N. lorga, Istoria literaturii religioase a romanilor pand la 1688, ed. a 1I-a, Bucuresti
1925, p. 392.
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schitului Trivalea,""® gravorul Ivan Bakov, acei ,dascali invdtati” de care

insusi ierarhul Varlaam aminteste in prefata cirtii Cheia Intelesului, precum
desigur si diecii: Ghenadie ierodiaconul, Ioasaf equmenul ot sfanta mandstire
Arges, lanache ot Sdteani, Barbu ot Corbeni, popa Paisie cdlugdrul, Alexe
logofdtul ot Pitesti, Dragomir logofdtul din Mircesti si altii, intalniti ca pisari
prin unele din actele sale. Toti acestia, incurajati de mitropolitul Varlaam,
au facut ca in Tara Romaneasca sd inceapd o sustinutd miscare culturala.

Din ceea ce s-a lucrat atunci, au ajuns pana la noi doar un Liturghier
slavon, aflat astazi in biblioteca Mdnastirii Preobrejanie de langa Tarnovo
(Bulgaria), care a fost scris in anul 1672 de ieromonahul Ghervasie de la
Putna din indemnul si cu cheltuiala mitropolitului Varlaam; ,,Invdtdturile
parintelui nostru avva Dorothei”, scrise in 1676 de ieromonahul Vasilie,
~proegumen den sfanta mdndstire ot Dolgagopolea™" si ,,Viata si traiul
Sfintiei Sale pdrintelui nostru Nifon, patriarhul Tarigradului”, scrisa de
ieromonahul Ioan, fostul staret de la Trivalea, si daruitd mai apoi Manastirii
Bistrita.'?

POMELNICUL SFINTEI MITROPOLII

Pand la mitropolitul Varlaam, in Mitropolia Térii Roménesti se
folosea un pomelnic din timpul Vladicai Stefan (+ 1668) si care, probabil, in
vremea lui ajunsese in stare destul de invechita. Cum s-a aratat, intorcan-
du-se din Rusia, el a adus si un model de pomelnic. Vazand, probabil, starea
in care se afla cel al mitropolitului Stefan si dorind, probabil, sa-1 mai si
imbogateasca, Vladica Varlaam, in anul 7183 (1674-1675), a purces la
inoirea lui ,,cu mai bund scrisoare si izvozeald™. Prescrierea a fost incredintata
aceluiasi ieromonah Ghervasie ot Putna, iscusit caligraf, venit de mai inainte
in preajma ierarhului Varlaam.

Cu acest prilej, Vladica Varlaam, pe langa predoslovia ce va fi avut
pomelnicul mitropolitului Stefan, pune sd se adauge inca una, despre
care se dau urmatoarele amdnunte: ,Altd predislovia a svornicului, adicd
cum s-ar zice a pomealnicului acestuia, care o au adus pdrintele Varlaam,
mitropolitul de la numita cetate a Moscvei, izvodit di pe pomenicile de acolo,
cdnd au fost Sfintia Sa insusi in tara Moscvei, in zilele inpdratului Alexie

118. Prof. Dr. D Stanescu, Scoala romdneasca de la Mandstirea Bistrifa, Bucuresti 1931.

119. Dan 1. Simionescu, Vieata culturara i literara si culturala a Manastirii Campulung
(Muscel) in trecut, Campulung, 1926, p. 51.

120. I. Bianu si R. 1. Caracas, Catalogul manuscriselor romdnesti, ed. a 1I-a, Bucuresti
1913, p. 198.
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Mihailovici, domnind intr-aceia vreame in Tara Romdneascd, bunul crestin
Radul Voevoda Leon, cand au fost cursul anilor din iceputul lumii 7175
(1666-1667)"12!

In aceastd noud prefati, adusid din Rusia, se vorbeste mai intai
despre rostul pomenirilor si de datoria credinciosilor de a ajuta sfintele
locasuri, in schimbul trecerii celor din neamul lor in pomelnice. Dupa
aceasta urmeaza o molitvd, alcatuitd probabil de Dimitrie al Rostovului, in
care se face o pomenire generala, insirdndu-se, dupd Adam si Eva, ierarhi,
domnitori, miluitorii bisericilor si toti cei rapusi de moarte ndpraznica in
diferite intdmplari nenorocite din viata, neapucand a lua nici ,,ispovedanie”
si nici ,preacuratele taine”, asa cum este in molitva pentru morti de la
proscomidie, din Liturghierele noastre, care incepe asa: ,,Pentru pomenirea
si iertarea pdcatelor, a tuturor celor din veac adormiti intru buna credintd’”.

Aceastd molitva si predoslovia care ii precede, au trecut din
pomelnicul Mitropoliei si in pomelnicele unora din manastirile si bisericile
noastre. Vreme de aproape doua veacuri, ea a fost folosita de preoti la
proscomidie, din pomelnicele pe care le aveau in fati. In anul 1845,
Mitropolitul Meletie Brandaburul al Moldovei (1843-1848) a introdus-o,
insd, la locul cunoscut astdzi, in Liturghierul pe care l-a tiparit atunci la
lasi, cu cheltuiala arhiereului Nectarie Tripoleos. Pana la aceasta data,
ea nu se intalneste in niciun Liturghier tipdrit in tara noastrd, iar in cele
rusesti, bulgdresti si grecesti nu se afla nici acum. Cu prilejul introducerii
sale in Liturghier, insd, a fost supusd ,la o asa prefacere” fata de versiunea
pomelnicului din 1674-1675, incat astdzi nu a mai ramas din ea ,decdt
anumite pdrti sporite de noi elemente”, ceea ce i-a rapit mult din vechea
frumusete. Prin urmare, molitva aceasta de la proscomidie, pentru vii si
morti, este de origine ruseascd, fiind adusa in tara de mitropolitul Varlaam,
care, in anul 1674-1675 o trece in pomelnicul Mitropoliei, de unde,
copiindu- se si in alte pomelnice, a ajuns ca in anul 1845, un ierarh curajos
sa o introduca in Liturghier, modificandu-i insa forma.'*

Pomelnicul mitropolitului Varlaam s-a pastrat impreuna cu alte
pomelnice la proscomidia Catedralei mitropolitane din Bucuresti, fiind
trecut in trei catagrafii din anii 1844, 1848 si 1849.'” Aici a ramas péna

121. C. Bobulescu, Obdrsia molitvei pentru morti de la proscomidie, in Revista de Istorie
bisericeasca, nr. 3/1943, p. 125.

122. Ibidem, pp. 121-131.

123. Arhiva Veche a Sfintei Mitropolii, Dosare nr. 5992, f. 4; nr. 7586 si 7587, f.1:
,,Cele ce s-au gasit la proscomidie : un pomelnic ctitoricesc facut de raposatul Mitropolit
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in anul 1923, cand ,din ordinul I.PS. Mitropolit (Miron)”, s-a scos din
inventar,'?* fara a se arata, ins3, si ce s-a facut cu el. Astazi nu se stie unde
se afld. Astfel a disparut aceasta minunata piesd de veche artda romaneascd,
amintind pe de o parte de iscusinta ieromonahului Ghervasie ot Putna, iar,
pe de altd parte, de truda Mitropolitului Varlaam in ogorul batranei noastre
culturi.

TIPOGRAFIA MITROPOLITULUI VARLAAM

Mitropolitul Varlaam, care, in drumul sdu prin Rusia intelesese cat
folos poate aduce unui popor o tipografie, a purces cétre sfarsitul pastoriei
sale la infiintarea unei tiparnite in capitala Térii Roméanesti, Bucuresti. Dupa
cum se stie, in cetatea de scaun nu mai fusese pand atunci nicio tipografie,
iar celelalte centre tipografice din tara, destul de active in vremea lui Matei
Basarab, de aproape trei decenii incetaserd a mai exista. Intreprinzitorul
ierarh cheama ,.deci la o viatd noud, vechea tipografie a lui Matei Vodd’,
asezand-o de astadatd, undeva in cuprinsul Mitropoliei din Bucuresti.'*

Cu privire la locul din cuprinsul Mitropoliei din Bucuresti unde
a fost instalatd tipografia vlddicai Varlaam, nici el si nici ceva mai tarziu
Anton-Maria del Chiaro, secretarul lui Constantin Vodd Brancoveanu
(1688-1714) nu dau informatii mai precise. Varlaam spune numai cd a
adus si a asezat tipografie ,,in sfanta si de Dumnezeu pazita mitropolie a
Scaunului Bucurestilor”, iar Anton-Maria del Chiaro spune ca ea, tipografia,
»esistente nel monistero dell’ Arcivescovado o Metropolia della Valachia™'*¢,

Grigorie cel Batran, legat cu piele rosie; un pomelnic de lemn zugravit si scris deasupra
numele ctitorilor; un pomelnic facut in zilele Mitropolitului Varlaam, cu Il(ea)t 7183
(1675), legat cu piele, vechi; un pomelnic facut in zilele Mitropolitului Teodosie, cu
I(ea)t 7205 (1797), legat in piele, vechi; un pomelnic facut in zilele Mitropolitului Dositei,
cu I(ea)t 1809, aprilie.”

124. Arhiva Veche a Sfintei Mitropolii, Dosare nr. 7590, f. 12: ,Lista de obiectele scoase
din inventarul Sfintei Mitropolii din ordinul I.P.S. Mitropolit...,” nr. 26, ,,Doud pomelnice
legate cu piele de la Dositei, 1809 si de la Varlaam, 7183”.

125. Preotul Nicolae Serbanescu, ,,Varlaam, Mitropolitul Tarii Romdnesti, parintele
tipografei bucurestene (1672-1679)”, in B.O.R. nr. 12/1958, p.1140.

126. Anton-Maria del Chiaro Fiorentino, ,,Storia delle moderne Rivoluzioni delle
Valachia”, ed. Nicolae lorga, Bucuresti 1914, p 51.
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deci nimic clar. Preotul Profesor Niculae Serbdnescu este de parere ca
tiparnita a putut fi gazduita in cateva din incaperile de pe latura de apus
a incintei ctitoriei lui Constantin Voda Serban, care se situa ceva mai jos
de resedinta primului ierarh al tarii — palatul patriarhal de astazi - ridicata
dupé ce mitropolia a fost stramutata la Bucuresti, deci dupd 1668, formand,
in urma cladirii ei, pentru mitropolie, o a doua curte (spre actuala strada 11
Iunie)'”. Aceasta latura a dainuit pana pe la jumdtatea secolului trecut, cand
a fost ddramata.'?® Unele imbunatatiri ii facuse si voievodul Gheorghe Duca
(1674-1678), in a carui domnie — deci inainte de 30 noiembrie 1678 — in
mod sigur au inceput lucrarile pentru infiintarea tipografiei Mitropolitului
Varlaam, acest nou asezdmant de cultura din Bucuresti. Tiparnita poseda
litera chirilica, greceascd si chiar ,valahicd”, adica latind, romana, si din
primii ei ,dascili de tipografie’, adusi de vladica Varlaam, din partile
Ucrainei, nu se cunoaste dupd nume niciunul, in afara de gravorul Ivan
Bakov, rutean de neam, care a lucrat la noi mult timp si care mai apoi, se
crede, s-a cdlugarit aici in tard, luand numele de Ioanichie.

Si de atunci, din anul 1678, nobila artd tipografica n-a lipsit aproape
deloc din orasul lui Bucur. Saménta tiparului aruncata acum trei veacuri de
dornicul de cat mai multa cultura, mitropolitul Varlaam, a adus imbelsugat
rod. Pe drept cuvént el poate fi socotit périntele tipografiei bucurestene.

Vorbind, in prefata singurei cérti ce a apucat a da la lumind, despre
infiintarea tipografiei, mitropolitul Varlaam spune: ,,Si aciastd socoteld si
chibzuiald viind intru inema mia, cu ajutoriul aceluia ce petreace mai pe
deasupra ceriuriloru intru mdrirea veacinicd, Pdarintele, facdtoriulu veaciloru
si a tuturoru fapteloru, apucatu-m-amu si cu multd usdrdie amu nevoitu si
dascdli de typografie amu adus in Sfanta si de Dumnezeu pdzita mitropolie
a Scaunului Bucurestiloru si i-amu asezatu si de iznoavd typografie adecd
typariu de tipdritul cdrtiloru amu ridicatu si cu toate mestesugurile cdte au
trebuit...”'*® Mitropolitul Varlaam nu spune de unde a adus cele necesare
pentru tiparnitd dar, cel mai probabil, ele au putut fi cerute din Rusia, asa
cum va face putin mai tirziu vestitul mitropolit al Moldovei, Dosoftei, care
va solicita si va obtine de la patriarhul moscovit loachim (1674-1690) o

127. Pr. Prof. Niculae Serbanescu, ,,300 de ani de la infiintarea tipografiei Mitropoliei
Tarii Roméanesti”, in B.O.R. nr. 9-10\1978, p. 978.

128. Prof. George Potra, ,,infrumusetarea si urbanizarea Dealului Mitropoliei”, in G.B. nr.
5-6\1959, p. 368.

129. Ioan Bianu si Nerva Hodos, ,,Bibliografia romdneasca veche”, 1, p. 220.
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tiparnita.'® Tot din aceasta parte de loc ar fi putut fi adusi si ,,dascdlii de
typografie”, din randul cdrora nu cunoastem, insa, pe niciunul. La aceasta
presupunere ne duce gravorul Ivan Bakov, care, dupa nume, este rutean si
care trebuie s fi venit in tard odatd cu mesterii tipografi si cu acei ,,dascdli
invdtati” de care Vlddica Varlaam vorbeste in prefata amintita. Pe unii dintre
acestia este posibil ca el sa-i fi cunoscut cu zece ani in urma, cand a vizitat
Rusia, atunci fiind numai un simplu ieromonah.

»Ridicand”, adica infiintand tipografia, Vliddica Varlaam, ,de
iznoavd, cu tot denadinsul socoteali si cercetare a fdcut, ce carte ar fi de-
oca(m)datd mai de folosu intru neamul nostru rumdnescu a sd tipdri si a se
da Bisearicii noastre cei pravoslavnici’. $i cercetand, a aflat cd lucrarea care
trebuie tiparitd este aceea care ,,sd chiami sloveneaste Kmoup Pasymania
adecd ce s zice rumaneaste CHEIA INTELESULUI, ficuti si culesi dintru
multe scripturi sfinte, cu bund socoteali scoasi pre limbi ruseasci de prea
invdtatulu chir Ioanikie Galeatovschi, arhimanddritulu Cernigovului’, tiparita
»intru vestita cetate a Livovului”. Si socotind cd aceasta carte ,,va fi de folos
mare Besearicii tdrii noastre rumdnesti si de indreptare a multi spre folosul
sufletului neamului nostru”, cu ,,multi osdrdie a nevoitu si n-a crutatu dentru
direapta agonisitd a sa”, ci ,cu multd cheltuiald a tocmit dascali invdtati si
le-a dat aciastd carte de o au scosu di pre limbd ruseascd pre limba noastrd
direptu rumdneaste”. Traducand-o cu ajutorul acestor vestiti dascali, el ,,a
pus-o in typariu”, incepandu-se a se imprima ,,cu toatd nevointa” si ,,cu bund
socotire”.!

Aceasta este, dupa insdsi marturia Vladicdi Varlaam, istoria ince-
putului tiparului, cu peste trei sute de ani in urm4, in orasul de pe malurile
Déambovitei. Cu gandul la folosul sufletesc al pastoritilor sdi, el cauta si le
puna la indeména o carte care sa-i ajute mai ales la intelegerea cuvantului
evanghelic, cici Cheia Infelesului este carte de predici, Cazanie. Astfel
de lucrdri erau necesare in acea vreme, cand tulburarile pricinuite de
Mdrturisirea de credintd calvind, atribuitd patriarhului Chiril Lucaris, nu se
stinseserd inca.

Cand s-a inceput lucrul tiparirii, nu se stie. Din titlul cartii, care
suni astfel: ,,Cheia Intelesului scoasd pre limbi rum(a)neascd cu osrdiia Pre
Sfi(ntitului) kyr Var(laam) Mit(ropolitul) U(n)gr(o) Vlah(iei) in zil(ele)

130. Pr. Niculae Serbanescu, La a 40-a aniversare a reinfiintarii Patriarhiei Bisericii
Ortodoxe Ruse”, p. 135.

131. Ibidem, p.221.
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Prealum(inatului) dom(n) Io Ser(ban) Voevod. Si s-au typdrit intdiiu in
Mitrop(olia) Bucuresti, anii Dom. 1678, reiese ca ea s-a tipdrit in anul 1678,
cand domnia tarii era in mana lui Serban Cantacuzino. Aceasta ar insemna
ultima lund din acest an, deoarece Serban Voda, numit la 29 noiembrie,
a fost caftanit la Adrianopol, in ziua de 30 noiembrie 1678, sosind in
Bucuresti la 6/16 ianuarie 1679."°* Sa se fi tiparit aceasta carte numai in timp
de o luna, cat a avut domnia Stefan Cantacuzino in 1678, este cu neputinta.
Imprimarea ei trebuie sa fi inceput mai devreme, poate citre jumdtatea
anului, cand tinea sceptrul domniei in tara Gheorghe Duca.

Aceasta prima tipariturd bucuresteand este o carte in format folio
si are 112 file, dintre care patru, la inceput, nenumerotate, iar celelalte
numerotate cu literele alfabetului chirilic si tiparitd cu o singurd culoare:
negru. Titlul este incadrat - ca si la opera lui Ioanichie Galeatovschi -
intr-o gravura reprezentand o cheie mare, un semanator, o sabie, o harpa,
un bucium (trambitd) si o seama de citate biblice; induntru cheii, sub titlu,
vulturul Térii Romanesti, cu crucea in cioc si avand de o parte si de alta
soarele si luna, apoi sunt reproduse diferite versete din Sfanta Scripturd,
iar in partea de jos numele gravorului IBAHb B[A]K[OB] si data: 1678,
scrisd cu cifre arabe. Pe verso foii de titlu se afla ,,semnulu, carele iaste dat
de la Dumnezeu, pre Sfintilor Mitropoliti Tardi Ungro-Vlahiei” adica stema
Mitropoliei Ungro-Vlahiei, si zece stihuri in cinstea Vlddicai Varlaam.
Stema se compune din cruce, cdrja, mitrd si un capas mare, incadrate de
un chenar de frunze, in mijlocul cérora se afla initialele ierarhuluiVarlaam:
Blapmaam] B[xieto] M[acthio] A[pxemickoni] M[HTpomonuT] 3[emnH]
Y[rrposnayinckon] €[kcapy] K[panm].

Cele zece stihuri, scrise in cinstea Vlddicii Varlaam, explica sensul
celor patru semne care alcatuiesc stema Mitropoliei Ungro-Vlahiei:

»Den patru styhii, pre omu Dumnezeu l-au zidit,
si patru semne, Arhiereilor Ch(risto)s au ddruit:
Crucea, cdrja, mitra si capasul mare,

cu aceaste patru arme, sd batd, razboiu tare:

Cu crucea vrdjmasulu ne vazutu sd biruiascd,

cu cdrja oile cele sufletesti sd pdzascd:

Mitra podoabd arhiereascd insemneazd,

capasul umbrire Duhului Sfantu lucreazad:

132. C. C. Giurescu, Istoria Romanilor, 111, 1, pp. 157.
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Fiindu si chyru Virldamu tdrdi romdnesti pdstoriu,
sd afld limbii sale de cuvantulu lui Dumnezeu ddrutor”'

Deasupra chenarului de frunze stdi Mantuitorul Hristos binecu-
vantand si avand de o parte si de alta cate un inger. In cAmpul interior
al stemei, jos, o bisericuta si pamant, iar ceva mai sus, mitra arhiereasca,
metanii si capasul, adica o palarie inalta cu margini mari, ce au inceput sa
poarte preotii din eparhia Mitropoliei din Bucuresti.

Pe urmatoarele doud foi, nenumerotate, se afld prefata cartii,
pe care ,,Varlaam, cu mila lui Dumnezeu Arhiepiscop i Mitropolit alu
Targovistii si alu scaunului Bucurestiloru, Exarhu Plaiului si a toatd Ugro-
Vlahiia”, o adreseaza ,tuturor pravoslavnicilor crestini, carii santu ndscuti
intru limba noastrd rumadneascd” si in care el, in afard de aratarea cum a
infiitat tipografia si cum a ales aceastd carte pentru dat la lumina, vorbeste
de datoria ce o are ca ierarh de a inmulti talantul dat lui de Dumnezeu,
spre a nu cadea in osanda slugii lenese. La sfarsit adauga un indemn catre
pastoriti, scriindu-le: ,,cdutati si ispititi scriptura aciasta cd veti afla viatd si
indireptare cdtrd impdrdtia ceriului’, caci ,,intr-aciastd carte santu invdtdturi
cu bund tocmire alcdtuite si cu adevdrate mdrturii dentru Sfanta Scripturd
a legii cei vechi si a legii cei noai”, sfatuindu-i, totodata, ca sd primeascd
aceasta carte, cu care—i ddruieste ,,ca pre o gradind sufleteascd, plind de flori
cu bund mireazmd a Duhului Sfant”, citind-o cu osardie si indreptandu-si
viata potrivit invataturilor cuprinse in ea.'**

Pe a patra fila nenumerotata sunt reprezentate patru fragmente din
Sfanta Scriptura a Noului Testament, iar pe verso acestei file este xilografiatd
Duminica tuturor Sfintilor, dedesubtul careia, in partea stanga, la margine,
se aflda numele: Ivan Bakov, numele aceluiasi gravor care se gaseste pe prima
fila a cartii, iar in marginea din dreapta anul 1678.'%

Continua apoi, pe cele 108 foi paginate, format obisnuit, textul a 18
cazanii pentru 32 de duminici si sdrbatori din cursul anului'*. Desi opera

133. Stefan Dinulescu, Notite despre viata si activitatea Mitropolitului Moldovei
Varlaamu. (1632-1653), in Candela nr. 6/1886, pp. 350-351.

134. Ioan Bianu si Nerva Hodos, Bibligrafia romdneasca veche, 1, pp. 220-221.

135. Stefan Dinulescu, Notite despre viata si activitatea Mitropolitului Moldovei
Varlaamu. (1632-1653), in Candela nr. 6/1886, pp. 351.

136. Aceste cazanii sunt : Cazania din Duminica tuturor sfintilor (I dupd Rusalii), se
recomanda la sfarsit a fi cititd §i in Duminica premergatoare Nagsterii Domnului , precum
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lui Ioanichie Galeatovschi nu a fost tipdrita in intregime'’ la Bucuresti,

cazaniile tiparite sunt foarte bine alese si ordnduite pentru un numar asa de
mare din duminicile si sirbétorile anului. Cazaniile sunt niste frumoase si
bogate omilii tematice. La inceputul fiecdreia se dd mai intai un verset din
evanghelia zilei respective, dupa care urmeaza introducerea si anuntarea
temei. In tratarea sa intrebuinteaza foarte mult alegoria si simbolismul. De
exemplu, in Cazania duminicii a II-a de dupd Rusalii, vorbindu-se despre
chitul care a inghitit pe proorocul Iona, se spune : ,,Chitul se intelege fiecare
om puternic ( boierii secolului al XVII-lea ), unul ca acela este cumplit, manios,
lacom de bani, unul ca acela inghite pe oameni, cd le ia cu sila avutiile si ii
sdrdceste”.

Cartea este impodobita cu gravuri lucrate de gravorul Ivan Bakov,
intre care trebuie mentionatd cea a Duminicii tuturor Sfintilor, folosita, mai
apoi si de Antim Ivireanul, la una din tipariturile sale.

Lucrarea lui Ioanichie Galeatovschi: ,,Cheia intelesului pentru preotii

si In Duminica a VII-a de dupa Pasti ; Cazania din Duminica a II-a dupa Rusalii este
randuitd §i pentru Duminica a XVIII-a dupa Rusalii ; cea din Duminica a Ill-a de dupa
Rusalii §1 pentru Duminica a XI-a ; din Duminica a VIII-a si pentru Duminica a XVII-a ;
din Duminica a X-a i pentru Duminica a IV-a din Postul Mare ; din Duminica a XIlI-a si
pentru Duminica a IX-a ; din Duminica a XXVI-a $i pentru Duminica a XII-a , a XX1I-a si
a XXX-a ; din Duminica a XXVII-a ; din Duminica a XXXII-a ; din Duminica a Ill-a din
Postul Mare si pentru Duminica tuturor sfintilor ; din Duminica a IV-a de dupa Pasti si
pentru Duminica a Il-a si a VI-a din Postul Mare ; din Duminica a VI-a de dupa Pasti si
pentru Duminica a VIl-a si a XXXI-a de dupa Rusalii . Cazanii la Nasterea Domnului , la
Taierea imprejur , la Boboteaza , la Stratenie , la Florii si la Vinerea Patimilor .

137. Aparitia incompletd a Cazaniei de la 1678 se datoreaza faptului ca ierarhul editor
a simtit ,,din vreme cd va fi silit sd se coboare din scaunul mitropolitan” - lucru care
s-a si IntAmplat la 15 aprilie 1579 - si a pus sférsit cartii inainte de vreme. ( Pr. Nicolae
Serbanescu, ,,Varlaam, Mitropolitul Tarii Roméanesti...”,in B.O.R. nr.12/1958, p.1142
si 1146 ). Se cunoaste un exemplar din aceastd tipariturd care a apartinut egumenului
Stefan de la Bistrita, colaborator al mitropolitului Varlaam, ce are anexate inca 12 predici
traduse din opera lui loanichie Galeatovschi si ramase in manuscris. Manuscrisul este o
completare a cartii tiparite $i numerotarea continua din foile tiparite in cele din manuscris.
Copia manuscrisului intreg pe care Varlaam il pregatise pentru tipar circula pe la sfarsitul
secolului al XVII-lea in méinile carturarilor. Chiriacodromionul de la Bélgrad din 1699,
retiparind cazaniile de la Nasterea Domnului §i de la Boboteaza din Cheia infelesului,
aparuta la 1678, da la lumina pentru prima data din aceste traduceri rimase numai in
manuscris o Cazanie la Inviere, una la Rusalii si alta la Sf. Ilie ( cf. Stefan Ciobanu, op.
cit., pp. 190-200 ). incepand cu anul 1699, aceste cazanii ale arhimandritului Ioanichie
Galeatovschi se retiparesc mereu impreuna cu cazaniile mitropolitului Varlaam Motoc .
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calugdri si mireni cu indreptare si adaosuri’, in editia din 1665, cuprinde:
20 de cazanii la duminici din cursul anului, 12 cazanii la sdrbatorile
Mantuitorului, 12 cazanii la sdrbatorile Maicii Domnului, 16 cazanii la
sarbatorile sfintilor mari si 4 cazanii la inmormantari, in total 64 de cazanii
si un manual sintetic de omiletica'?®, in timp ce in a mitropolitului Varlaam
sunt numai 18 cazanii. Sunt indicii cd ,dascdlii invdtati” ai acestuia din
urma au tradus in romaneste toatd opera lui Ioanichie, insd ea nu a apucat
sd fie tipdrita in inregime, cum va fi dorit ierarhul Varllam, deoarece el,
»simtind din vreme cd va fi silit sd se coboare din scaunul mitropolitan, a pus
sfarsit cartii inainte de tipdrirea tuturor Cazaniilor”.

Chiar si asa incomplet tipdritd, lucrarea Vladicai Varlaam ,,a avut o
larga raspandire in tdrile romdnesti”. Din aceasta carte s-au pastrat putine
exemplare,'*® ceea ce este o dovadd cd ea ,n-a stat in rafturile bibliotecii
bisericesti” si cd ,ea a fost pe larg folositd de cditre cdrturarii nostri”. Dupa
ea au fost copiate, de credinciosi, multe cazanii, care au fost folosite apoi in
biserici la sfintele slujbe sau chiar prin case ca ,litanie” ziditoare de suflet,
caci traducerea ei in romaneste a fost facuta cu pricepere si pe inteles,'*® nu
robita traducerii. Exemplificatoare sunt urmatoarele fragmente: ,, Vazut-au
odata cetdtenii lerusalimului osti in vdzduh, imbrdcati in haine de aur, in
platose, in zale, cu paveze si sdbii smulse, care oaste alerga cu caii in vizduh
si se bateau unii cu altii...”. ,,Si eu invdtandu-md de la Hristos pentru iubirea
striinilot, poftesc ca sd vd ospdtez pre dumneavoastrd cu pdinea cea sufleteascd,
cdci ca toti oamenii si voi santeti oaspeti si nemernici in aceastd lume; numai

138. Stefan Ciobanu,, Din legaturile culturale romdno-ruse, loanichie Galeatovschi si
literatura romdneascd veche “in An. Ac. Rom. , Sectia lit. S. III, tom. 8 (1936-1938), pp.
175-176.

139. Un ,,Cluci” a fost dat, de insusi Varlaam, bisericii din Fagaras (St. Metes, Viafa
bisericeasca a romdnilor din Tara Oltului, Sibiu 1930, p. 54; altul, donat tot de el
Manastirii Bistrita, a ajuns la biserica din Voineasa (V. Bratulescu, Biserici din Arges si
Vilcea, in Bul. Com. Mon. Ist., XXVII (1937), p. 44; un altul a fost gasit de Nicolae
lorga 1n satul Porcesti din Ardeal (N. lorga, Studii si documente, X111, p. 153); altul era
in biblioteca bisericii Sfantul Niculae din Scheii Brasovului (C. Muslea, Biserica Sfantul
Niculae din Scheii Brasovului, 1 (1292-1742), Bragov 1943, p. 252.

140. Ioan Bianu si Nerva Hodos, Bibligrafia romdneasca veche, 1, Buc. 1944, pp. 217-
222; N. lorga, Istoria literaturii religioase a romanilor pana la 1688, Buc. 1925, p. 392;
Gr. Cretu, Tipografiile din Bucuresti de la 1678-1860, in Revista pentru istorie, arheologie
si filologie, vol. XI, Buc.1910, p. 96; St. Ciobanu, Istoria literaturii romdne vechi, 1, pp.
290-292; N. Cartojan, Istoria literaturii romdne vechi, 111, Buc. 1945, p. 202; Pr. Niculae
M. Popescu, Fantaneri de cazanii, pp. 17-18.
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intru impdrdtia ceriului veti fi ldcuitori desdvarsiti”**' Invititura de la
Nasterea Domnului si cea de la Boboteazd se retiparesc de mai multe ori
in veacurile urmatoare, incepand cu data de 1699, cand sunt reproduse in
Chiriacodromionul de la Balgrad, impreuna cu alte trei invataturi netipdrite
la 1678 din Cazania lui Ioanichie Galeatovschi ."*> Dar Cheia intelesului, in
intregime, nu a mai fost tiparitd. Cartea este insemnata si pentru afirmarea
raporturilor culturale romano-ruse, din acea vreme.

Numai cateva luni au mai trecut din ziua cand aceasta carte a vazut
lumina tiparului si osarduitorul mitropolit Varlaam a fost silit sd pardseasca
scaunul vladicesc al Tarii Roménesti. Planul editorial ce va fi intocmit
ramane sa fie implinit de cei ce i-au urmat la cdrma Mitropoliei, spre a lor
madrire, dar si spre a lui nemeritata umbrire.

141. Pr. Niculae M. Popescu, Fantdneri de cazanii, in Glasul Bisericii, anul IX, nr. 6, iunie
1950, p. 18.

142.TeromonahNestor Vornicescu,,, Cazaniilenoastre ” inM.M.S.nr.3-4/1961,pp.194-195.
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Al

INTREITA SLUJIRE A MANTUITORULUI 1ISUS
HRISTOS
IN SFANTA SCRIPTURA

Pr. Drd. Toader Eduard-Valentin

Atunci cand Sfintii Parinti au prezentat si detaliat invatatura
Bisericii despre iconomia méntuirii si despre modul in care taina intruparii
ne cuprinde pe noi toti intr-o legatura inextricabild, au apelat in primul
rand la marturiile Sfintei Scripturi. Cercetarea lor a presupus nu doar un
efort urias, ci si o atentie deosebita pentru multitudinea de detalii teologice
existente in fiecare text luat in discutie. Prezentul articol isi propune si
analizeze principalele marturii scripturistice pe care Traditia Bisericii le-a
folosit de-a lungul timpului pentru a sustine invatatura de credintd si pentru
a raspunde impotriva tuturor celor ce negau si neagd eficienta mantuitoare
a slujirii Fiului lui Dumnezeu intrupat in aceastd lume.

DEMNITATEA PROFETICA A DOMNULUI NOSTRU
1ISUS HRISTOS
DUPA SFANTA SCRIPTURA

Activitatea profetica a Mantuitorului nostru Iisus Hristos trebuie
corelatd cu trei aspecte esentiale ale iconomiei mantuirii: in Hristos se
implinesc toate profetiile Vechiului Testament (directia mesianicd), prin
Hristos crestinii primesc Legea noud, mantuitoare (directia pedagogica,
invatatoreasca), cu Hristos si in Biserica se inainteaza catre veacul ce va
sa vind, catre eshaton (directia eshatologica). Toate acestea sunt cuprinse
tipologic in imaginea si lucrarea profeticd a Méantuitorului Hristos.

Atunci cand vorbesc despre dimensiunea profetic-invatatoreasca a
Mantuitorului, atat Sfintele Evanghelii cat si epistolele pauline, insista asupra

https://biblioteca-digitala.ro



168 BISERICA ORTODOXA

faptului ca aceasta are ca scop promovarea si fundamentarea Legii celei
noi, implinire a nazuitelor de veacuri ale poporului evreu. Initiatd pe teren
iudaic, predica Mantuitorului nu trebuie inteleasa ca reforma ci ca plinire,
nu ca distanta fatd de legea Vechiului Testament ci ca intelegere profunda a
mesajului si scopului ei: apropierea reala a omului de Dumnezeu, Creatorul
sdu si unire cu EL Legea lumii acesteia raimane valabila, dar aplicarea ei se
face nu din perspectiva binomului corect - gresit, ci intr-o cheie spirituala,
unde rdul se poate indrepta. Nu este oare acesta chiar mesajul profetilor,
asteptdrile, nazuintele lor mesianice? ,lata vin zile, zice Domnul, cand
voi incheia cu casa lui Israel si cu casa lui Iuda legdgmant nou. Insa nu ca
legamantul pe care l-am incheiat cu pdrintii lor in ziua cidnd i-am luat de
mana, ca sa-i scot din pdmantul Egiptului. Acel legdmant ei l-au calcat, desi
Eu am rdmas in legdturd cu ei, zice Domnul. Dar iata legdmantul pe care-1
voi incheia cu casa lui Israel, dupa zilele acelea, zice Domnul: Voi pune
legea Mea induntrul lor si pe inimile lor voi scrie si le voi fi Dumnezeu,
iar ei Imi vor fi popor” afirma profetul leremia (Ieremia 31, 31-33). Textul
sdu prezintd, avant la lettre, sensul si esenta noului legamant primit
prin intruparea, moartea si invierea Mantuitorului Iisus Hristos: o lege
interiorizatd, un dialog al inimii, intre Dumnezeu si poporul sau. Se poate
observa foarte bine schimbarea accentului, de pe litera pe duh. Este ceea
ce, de altfel, afirma Sfantul Evanghelist Ioan: ,,Legea prin Moise s-a dat, iar
harul si adevarul au venit prin lisus Hristos” (In. 1, 17), si prin El Dumnezeu
va incheia Noul Legamant, ca implinitor al Scripturilor (Mt. 5, 17)". Textele
puse in discutie relevd importanta si atentia deosebita de care se bucura
raportul dintre legea Vechiului Testament si cea a Noului Testament, mai
precis, compatibilitatea lor in persoana Mantuitorului Hristos. Insistenta
cu care este folosit termenul de lege in Noul Testament ne poate crea o
imagine clard a afirmatiei de mai sus®. De la bun inceput trebuie spus cd

1. Cf. Prof. I. Gh. SAVIN, , Mantuitorul lisus in lumina Sfintelor Evanghelii” in Studii
Teologice, nr. 9-10, 1964, p. 525 si 530, cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru ABRUDAN, ,,Cartea
psalmilor in spiritualitatea ortodoxa”, in Studii Teologice, nr. 7-8, 1985, pp. 453 §1461-462.
Pr. Prof. Dr. Vladimir PRELIPCEANU si Pr. Prof. Dr. Grigorie T. MARCU, ,,Cuvantul lui

Dumnezeu in viata Bisericii”, in Studii Teologice, nr. 1-2, 1971, p. 33

2. Cuvantul lege (vouog) este intalnit de 151 de ori in cartile Noului Testament astfel: de
11 ori in Matei, de 7 ori in Luca, 13 — Ioan, 18 — Faptele Apostolilor, 49 — Romani, 6 — I
Corinteni, 23 — Galateni, 1 — Efeseni, 3 — Filipeni, 2 — I Timotei, 13 — Evrei, 5 — lacov,
in cea mai mare parte facand referire la legea vechi-testamentara si la raportul ei cu noul
legdmant al lui Hristos (cf. Alfred SCHMOLLER, Handkonkordanz zum griechischen
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maniera de abordare nou-testamentard asupra legii vizeaza doua aspecte:
cel moral unde analiza este comparativa si cel doctrinar unde predomina
explicatia. Este, insd, greu sa delimitdm precis aceste aspecte de vreme ce
ele se intrepatrund uneori pana la confundare. Cheia pentru o intelegere
adecvata a raportului dintre Evanghelia Mantuitorului si legea Vechiului
Testament o aflim in Evanghelia dupd Matei 5, 17 - 20: Sd nu socotiti cd
am venit sd stric Legea sau proorocii; n-am venit sd stric, ci sd implinesc.
»Pericopa contine o exprimare remarcabild nu numai pentru felul in care a
modelat intelegerea crestina a sensului Evangheliei lui Hristos in raport cu
Legea veche, dar si pentru mesajul hristologic pe care il contine.” Iisus face
cunoscut faptul ci indeplinirea Evangheliei Imparitiei, adusi de citre El, nu
se face prin renuntarea la Legea veche, ci printr-o intelegere mai profunda a
acesteia, intr-un nou spirit de raportare la ea.*

Prin Moise, Dumnezeu, dupa ce a eliberat pe Israel din robia
egipteana, da poporului reguli de viatd precise si concrete: aceasta este
Legea’. Dumnezeu figaduieste acestui popor, daca ii riméne credincios
prin Lege, o tard frumoasa, ,,pdmant roditor si intins [...] unde curge lapte
si miere” (Iesire 3, 8-17), unde va putea ramane in veci. Este vorba despre
Pamantul Fagaduintei, tara Canaanului sau Palestina, pe care evreii fiind in
pustiu nu o cunosteau inca, decat dupa ce acest lucru le-a fost descoperit
prin revelatie dumnezeiasca. Poporul a fagaduit sa asculte de Lege si sa fie
credincios lui Dumnezeu: acesta fiind Vechiul Legamant.

Dar Dumnezeu cel vesnic, care este Duh si Iubire si l-a facut pe om
dupa chipul si asemdnarea Sa, vrea si-i dea mai mult decat lapte si miere,
mai mult decat pasunile verzi si frumoasele livezi de maslini ale Iudeii, mai
mult decét o sédlasluire pasnicd inapoia zidurilor pe care regele David le va

Neuen Testament, Deutsche Bibelgesellschaft, Miinster, 1994, pp. 348 — 350). Textul
biblic opereaza o schimbare esentiala a sensului pe care-1 are termenul grecesc de vouog.
Daca sensul initial este acela de prescriptie strict legald, in limbajul nou-testamentar el
capatd valoarea complementara de lege interioara si interiorizata. Astfel sensul initial nu
este desfiintat, ci complinit in forma cea mai potrivitd cu putinta.

3. Stelian TOFANA, Introducere in Studiul Noului Testament — Evangheliile dupd Matei
si Marcu, vol 11 (Documentul Quelle), Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2002,
p. 183.

4. Raymond BROWN, An Introduction to the New Testament, New York, 1997, p. 179.

5. Art. ,,Lege”, in Dictionar Biblic (DB), Societatea Misionarda Romana, Editura ,,Cartea
Crestind”, Oradea, 1995, p. 231.

https://biblioteca-digitala.ro



170 BISERICA ORTODOXA

construi pe colina Sionului, imprejurul Ierusalimului paméntesc. Ceea ce
lisus, Fiul lui David, dar si Fiul lui Dumnezeu, aduce oamenilor, nu este o
intoarcere la regimul de viatd pasnica si binecuvantatd instauratd de David
si continuatd de fiul sdu Solomon®, cu o mie de ani inainte de venirea lui
lisus Hristos, pe muntele Sionului. Este o imparitie al cirei imparat va fi
Dumnezeu Insusi, Imparatia lui Dumnezeu, lerusalimul ceresc, realitate
divina, ascunsd, pe care Dumnezeu a randuit-o mai inainte de veci, spre slava
noastra, pe care niciunul dintre stdpénitorii acestui veac n-a cunoscut-o,
caci, daca ar fi cunoscut-o, n-ar fi rastignit pe Domnul slavei; ci precum este
scris: ,,Cele ce ochiul n-a vdzut si urechea n-a auzit, si la inima omului nu
s-au suit, pe acestea le-a gatit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe EI” (I Cor. 2,
7-9), ceea ce depaseste cu mult tot ceea ce inchipuirea omeneascd poate sa
conceapad’.

Legea datd prin Moise orienta deja oamenii cdtre aceasta lume
noud, spre aceasti Imparitie a lui Dumnezeu, pe care lisus a venit si ne-o
descopere. Acesta este motivul pentru care Domnul va spune: ,,Sa nu
socotiti cd am venit sd stric Legea sau proorocii; n-am venit sa stric, ci sd
implinesc” (Mt. 5, 17)3.

In Vechiul Testament, Legea (Torah) este porunca data omului de
Dumnezeu, ca norma a binelui si a libertatii (Iesire 20). Ulterior, iudaismul
a vorbit despre o lege scrisé (tora se-bi-ketav) si o lege orala (tora se-be-alpe),
insistdnd pe ultima dintre ele. Ea va reprezenta codul de legi al iudaismului,
formulat de literatura rabinicd si intemeiat in esentd, pe interpretarea
rabinica a legii scrise, cuprinsd in Pentateuh. Dupa inteleptii Talmudului,
care au facut din ea principiul iudaismului, legea orald, transmisa de la
invatator la discipol, i-a fost comunicatd de Dumnezeu lui Moise pe Sinai,
in acelasi timp cu legea scrisa. Legea scrisd nu-si este suficienta si nu poate

6. Despre reinvierea regatului lui David vezi Vladimir PETERCA, Mesianismul in Biblie,
Ed. Polirom, Iasi, 2003, capitolul David redivivus, pp. 107 -110

7. O astfel de abordare este intalnitd §i In manuscrisele de la Qumran (1QSa II. 11 —
12 si 4Q521, fragmentul 7). Emile PUECH, ,,Manuscrisele de la Marea Moarta si Noul
Testament”, in Originile Crestinismului, Ed. Polirom, lasi, 2002, p. 154, afirma ca textele
eseniene nu prezintd instaurarea Imparatiei lui Dumnezeu ca pe faza finala a Zilei lui
Yahve, ci ca pe o noua creatie. Dincolo de aceasta ideea asemanatoare expresiei ioaneice
cer nou §i pamdnt nou (Apoc. 21. 1), mesianismul esenian este extrem de rigid, sustinand
posibilitatea invierii doar pentru membrii sectei de la Qumran.

8. Cf. Pr. Prof. Nicolae NEAGA, N-am venit sa stric Legea! — Consideratii generale
privitoare la insemndatatea Vechiului Testament, ,,Seria Teologica”, nr. 17, Sibiu, 1940, p. 40.

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 171

fi inteleasa decét prin intermediul interpretérii autorizate, care este legea
orald. Mose Maimonide avea sa afirme in a sa Introducere la Misna ca
»Fiecare porunci a fost datd cu tot cu explicatia ei”’

In Noul Testament, lisus Hristos, exercitdind autoritatea Sa de
invatator-proroc, fard sa desfiinteze Legea Veche (Mt. 3, 15), instaureazd
Legea cea Noua, care se concentreazd in ,porunca cea noud: ,,Sa va iubiti
unul pe altul. Precum Eu v-am iubit pe voi, asa si voi sd va iubiti unul pe
altul. Intru aceasta vor cunoaste toti ci sunteti ucenicii Mei, daci veti avea
dragoste unii fata de altii” (In. 13, 34-35).'° Legea Vechiului Testament, mai
ales asa cum a fost prezentata in religia si morala fariseilor si carturarilor,
nu mai este criteriul sau poarta de intrare in crestinism. Atitudinea
Mantuitorului este clara, dar nuantatd. El se opune cu violenta traditiei
bétranilor, ai cdrei sustinatori sunt cdrturarii si fariseii, insd nu si Legii.
Dimpotrivé: El respinge acea traditie care i face pe oameni s incalce Legea
si sd desfiinteze cuvantul lui Dumnezeu (Mc 12, 28-34)'". Dacd Legea s-a
dat prin profeti, harul si adevarul s-au dat prin Iisus Hristos (In. 1, 17). Iisus
vorbeste de povara inumana si de jugul insuportabil al Legii, asa cum era
interpretata in timpul Sau: ,Veniti la Mine toti cei osteniti si impovarati si
Eu va voi odihni pe voi. Luati jugul Meu asupra voastra si invatati-va de la
Mine, cé sunt bland si smerit cu inima si veti gasi odihna sufletelor voastre.
Cici jugul Meu e bun si povara Mea este usoara” (Mt. 11, 28-30). De altfel,
chiar Sfantul Ioan Botezatorul recunoaste imposibilitatea morald de a
implini Legea Veche dupa litera acesteia, de aceea singura atitudine eticd ce
se impune ca o concluzie a Vechiului Testament este pocainta: ,,Pocaiti-va
ca s-a apropiat impdratia cerurilor” (Mt. 3, 2). ,Vestind Evanghelia
Impiratiei, lisus inaugureazi un regim religios total nou: Legea si Profetii
au fost pana la Ioan Botezatorul (Lc. 16, 16); vinul Evangheliei nu poate fi
turnat in vechile burdufuri ale regimului sinaitic (Mc. 2, 21)™"%

Pentru sfantul apostol Pavel, Legea este instrumentul lui Dumnezeu

9. Cf. Dictionar Enciclopedic de Iudaism, traducere Viviane Prager, C. Litman, Ticu
Goldstein, Ed. Hasefer, Bucuresti, 2000, pp. 452 - 453

10. Cf. N. T. WRIGHT, Jesus and the Victory of God, Fortress Press, Minneapolis, 1996,
p. 196.

11. Pierre GRELOT, ,,.Lege”, in Vocabularul de Teologie Biblica (VTB) editat de Xavier
Leon Dufour si Jean Duplacy, traducere Francisca Béltaceanu et alii, Ed. Arhiepiscopiei
Romano-Catolice, Bucuresti, 2001, p. 366.

12. Ibidem, p. 366
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si nu invers: ,caci Legea ne-a fost calduza spre Hristos, pentru ca sa ne
indreptam prin credintd” (Gal. 3, 24). Ea are functia de ,,pedagog’, in sens de
ghid, dar ea nu ne salveaza". Ea a dat sensul pacatului, al culpabilitatii, dar
nu a adus mantuirea, care este harul lui Dumnezeu déruit in lisus Hristos
(Rom. 3, 24). De aceea, crestinii nu sunt primiti in Biserica dupd Lege, ci
dupd har, prin credinta. Legea Veche indica raportul dintre Dumnezeu si
umanitate, dar nu face trecerea intre Dumnezeu si oameni, trecere inteleasa
ca un act pascal si personal, actul lui Dumnezeu intrupat, mijlocitorul (Gal.
3,20)™".

Legea Noului Testament este ,Evanghelia lui Hristos, Fiul lui
Dumnezeu” (Mc 1, 1), ,,vestea cea buna”. Spre deosebire de Legea Veche, care
are o functie pedagogica si legislativa, Evanghelia este o lege a harului, care
daruieste puterea libertatii si rascumpdrarii, a bucuriei si a fagaduintelor.
Astfel, poarta de intrare in morala crestina este libertatea harului, nu
constrangerea legii si a pedepsei. Credinta este un act de ascultare in
libertate, nu observare a legii din supunere. Crestinii sunt primiti in Biserica
lui Hristos prin har, care este darul si mediul libertatii personale.

Urmand linia scripturii, sfantul Maxim Marturisitorul a formulat
invatatura despre ,cele trei legi”: cea naturald, care indeamnad la o viata
rationald prin afinitatea si solidaritatea fireasca dintre oameni, cea scrisa,
care promoveazd egalitatea si dreptatea dintre oameni prin forta dreptului
si frica de pedepse, a harului care ne invatd sa-i iubim pe altii ,,in chip
dumnezeiesc”, adica sd aplicim altora iconomia pe care Hristos ne-a
aplicat-o noud. Pedagogia divina se exercitd asfel prin fire, prin lege si prin
Duhul, potrivit cursului istoriei mantuirii’®. Sfantul Maxim spune ca in
aceste trei legi se afld toatd comoara crestinismului. Astfel, legea scrisa este
recuperatd, cu adevaratul ei sens in Noul Testament: ,,sfAnt esti Doamne,
Dumnezeul nostru, Cel ce ai ardtat pe Macabei nemiscati pana la moarte
in credinta si predaniile parintesti, iar pe Biserica cea de sub Lege, ca pe o
mireasd pana la venirea Iubitului mire, ai pézit-o intreagd™'.

13. Cf. Pr. Dr. Vasile MIHOC, ,,Epistola sfantului apostol Pavel catre Galateni”, in Studii
Teologice, nr. 3-4, 1983, pp. 135-137.

14. Ibidem, pp. 131-132.

15. Sf. Maxim MARTURISITORUL, Raspunsuri cdtre Talasie, 19 si 64, in Filocalia
Romaneasca, traducere, introducere si note Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, vol 3, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2001, pp. 58-59, 410-413.

16. Acatistul Sfintei Treimi, in Ceaslov, ed. 2, EQ.IBMBOR, Bucuresti, 1973, p. 250.
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In Evanghelia Sa, lisus Hristos se descoperi ca ,,invititor”, ca singurul
care cunoaste tainele dumnezeiesti si care a ficut cunoscut oamenilor aceste
taine (In. 17, 3 - 8). De fapt, cea dintai si cea mai puternicd impresie pe care
a facut-o lisus, a fost aceea de invitator-rabi (Mt. 19, 14; 23, 8; Lc. 9, 49; In.
1, 49). Mantuitorul Insusi considerd ci misiunea Sa principald consti in
predicarea Evangheliei mantuirii: ,cdci pentru aceasta am venit” (Mc. 1, 38)
si cd de aceea se cuvine sa fie numit ,,invatator”: ,,Nici invatatori sa nu va
numiti, ca Invititorul vostru este unul: Hristos” (Mt. 23, 10). Ca orice rabi
iudeu, Iisus isi alege un grup de doisprezece apostoli pe care ii pregateste in
jurul Sau, ii investeste cu puterea iertarii pacatelor (Mt. 18, 18) si {i trimite
la propovéduire (Mc. 3, 14-19), pentru a fi ,,martorii” Sii ,,pand la marginea
pamantului” (Fapte 1, 8)".

lisus Hristos a fost un mare predicator si invatator (Mt. 10, 24 - 25;
23,8-10; 26, 18), vorbind in sinagogi, angajeaza discutii in contradictoriu cu
carturarii Legii, care nu L-au acceptat, foloseste metode rabinice de exegeza
a Scripturii. Dar spre deosebire de rabinii Vechiului Testament, lisus nu
numai cd predicd in mod public, pe strazi, in case particulare (Mc. 2, 1-2),
pe camp, pe varful colinelor, pe tarmul lacurilor, langa Marea Galileei, ci
invétitura Sa vine din plinatatea lui Dumnezeu, pe care o vesteste ca ,,trimis
de Dumnezeu” (In. 3, 34)'8. Mantuitorul nu predica invataturi omenesti ca
fariseii (Mt. 7, 7 - 14), ci ,vestea cea bund”, Evanghelia imparatiei (Mt. 4, 23),
cuvantul lui Dumnezeu. Domnul este ,,profetul” (In. 4, 19) al carui mesaj
are o putere dumnezeiasca de transformare a sufletelor deoarece: ,,Cuvintele
pe care vi le-am spus sunt duh si sunt viata” (In. 6, 63). Prin cuvantul Sau
plin de adevar si de iubire divind (Mc. 1, 22), in care credinciosii gasesc
raspunsuri la problemele vietii lor spirituale, lisus cheama la credintd, la
schimbarea totala a modului de existenta, la un nou mod de viata®.

Invititura lui lisus Hristos este rezumata in predica de pe munte (Mt.
cap. 5-7), in care a expus atét atitudinea Sa fatd de Legea morala a Vechiului
Testament, cat si continutul Noului Testament, pe care l-a sintetizat sub

17. Sfantul Vasile cel MARE, Scrieri, traducere Pr. Dumitru Fecioru, in PSB 17,Ed.
IBMBOR, 1986, pp. 515-516.

18. Cf. Sf. lToan DAMASCHIN, Dogmatica, traducere Pr. D. Fecioru, Scripta, Bucuresti,
1993, p. 42.

19. Cf. Sf. Grigorie de NAZIANZ, Opere dogmatice si polemice, traducere Pr. Gheorghe
Tilea, Ed. Herald, 1999, p. 68.
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forma celor noua fericiri (Mt. 5, 3-12)%.

Domnul nu dd numai o noua interpretare Legii Vechi, in contrast
evident cu ,ceea ce s-a zis de cei vechi’, ci aduce o noua Evanghelie,
care exprimd vointa lui Dumnezeu in forma ei desavarsita (Mt. 7, 21).
Vechiul Testament este astfel implinit si depasit (Mt. 5, 20-48; 19, 3-9) si
de aceea Biserica lui Hristos nu a respins Vechiul Testament, ci l-a preluat,
intelegandu-1 in lumina celui Nou*'.

Faptul acesta reiese cu prisosinta din continutul si sensul Fericirilor,
care reprezinta cdile prin care credinciosul poate descoperi si implini voia
lui Dumnezeu. El ridicé la o noua stare relatia credinciosului cu Dumnezeu,
in care accentul nu mai cade pe formalismul religios si pe morala razbunarii,
ci pe transformarea spiritului si pe morala jubirii. De fapt, Iisus cere o
schimbare radicald in inima si in viata celor ce vor sa-L urmeze: ,de nu va
prisosi dreptatea voastrd mai mult decat a cérturarilor si a fariseilor, nu veti
intra in impératia cerurilor” (Mt. 5, 20)*. lisus Hristos a aratat ca exista
o diferenta radicala intre Lege si Evanghelia Sa, care se axeaza pe porunca
iubirii*, a iubirii desavarsite, care 1i include si pe vrdjmasi. ,Ati auzit ca
s-a zis: ,,5a iubesti pe aproapele tdu si sd urdsti pe vrdjmasul tau”. Iar Eu zic
voud: Iubiti pe vrajmasii vostri, binecuvantati pe cei ce vé blestemd, faceti
bine celor ce va urdsc si rugati-va pentru cei ce va vatdma si va prigonesc”
(Mt. 5, 43-44). Iisus precizeaza cd tocmai in paradoxul iubirii si al jertfei
pentru altii consta Evanghelia Sa: ,,Fiti dar voi desavarsiti, precum Tatal
vostru Cel ceresc desavarsit este” (Mt. 5, 48)*.

Legea nu se prezintd ca un ordin exterior de care ascultd cu pdrere
de rdu, din interes sau din fricd. De acum inainte Legea va putea ,,sd faca
desfatarea noastrd’, pentru ca va izvori din adancul inimii noastre, in care

20. Ibidem, p. 69.

21. Cf. Pr. Prof. Gh. I. GHICA, Atitudinea Mantuitorului fata de Legea Vechiului
Testament, Craiova, 1929, p. 14 si 25.

22. Cf. Sf. Simeon NOUL TEOLOG, ,, Primul discurs teologic”, in Dialoguri teologice si
etice, traducere diac. loan I. Icd Jr, Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 84.

23. Cf. Vocabular de teologie biblica, publicat sub conducerea lui Xavier Leon Dufour
si Jean Duplacy, traducere Francisca Balticeanu et alii, Ed. Arhiepiscopiei Romano —
Catolice, Bucuresti, 2001, p. 366.

24. Cf. Sf. ATANASIE cel MARE, Tratat despre intruparea Cuvantului III, traducere,
introducere sinote Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in ,,Sf. Atanasie cel Mare, Scrieri—parteal”,
colectia PSB, vol. 15, EIBMBOR, Bucuresti, 1987.
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va fi pusa. Inima cea schimbata, inima cea convertit, ,inima cea de piatrd”
devenita ,,inim3 de carne” (Iezechiel 36, 26-27), pentru ci Insusi Dumnezeu
vine sa locuiasca in ea prin Duhul Sau cel Sfant, astfel este inima care va
putea primi Imparitia lui Dumnezeu®.

In timpul Vechiului Legaimant de pe Sinai, cAnd prin pustie, poporul
lui Dumnezeu mergea spre Tara Fagaduintei, ceea ce il tinea pe calea cea
dreapta era credinta, ascultarea Legii, ascultarea de poruncile lui Dumnezeu.
Odata cu Noul Legdmant se descopera un drum nou spre care aceasta
calauzd ne duce®. Legea este pregatirea necesara, stadiul preliminar pe care
trebuie sa-1 strabatem pentru a descoperi acest drum nou. Intr-adevir, cAnd
lisus spune apostolilor Sai: ,Unde Ma duc Eu, voi stiti si stiti si calea. Toma
i-a zis: Doamne, nu stim unde Te duci; si cum putem sti calea? Iisus i-a
zis: Eu sunt Calea, Adevarul si Viata. Nimeni nu vine la Tatal Meu decét
prin Mine” (In. 14, 4-6). Asadar, calea care duce la Imparitie nu este un
lucru, un cod, un méanunchi de porunci, ci este cineva, o Persoanad, lisus
Insusi, Hristosul, Fiul lui Dumnezeu. Pentru a urma aceasti Cale trebuie nu
a asculta de aceasta Lege, ci de a se uni cu aceastd Persoana, a se intdlni cu
Hristos, a-si pune increderea in El, a se altoi hristic, a crede in El: aceasta
este ceea ce se numeste credintd, deoarece ,daca a venit credinta, nu mai
suntem sub calauza” (Gal. 3, 25)%.

SLUJIREA ARHIEREASCA A MANTUITORULUI 1I1SUS
HRISTOS
DUPA SFANTA SCRIPTURA

Slujirea arhiereasca a Mantuitorului lisus Hristos este prezentata cu
precadere in scrierile pauline, Epistola citre Evrei reprezentand principalul
punct de reper al analizei noastre. De asemenea, Evanghelia dupa Ioan
ne ofera date importante in conturarea imaginii Arhiereului Vesnic. Este
interesant insd faptul cd Mantuitorul insusi nu-si atribuie niciodata titlul

25. Sf. ATANASIE cel MARE, Despre intruparea Cuvantului 111, pp. 92 — 93.

26. Sf. GRIGORIE de NAZIANZ, A doua cuvdntare teologica 111, traducere Pr. Gheorghe
Tilea si Nicolae Barbu, Herald, Bucuresti, f.a., pp. 71 — 72.

27. Cf. Pr. Dr. Vasile MIHOC, Epistola sfantului apostol Pavel catre Galateni, pp. 249-
254.

https://biblioteca-digitala.ro



176 BISERICA ORTODOXA

de preot sau de arhiereu. In opinia biblistilor acest fapt este explicabil prin
faptul ca ,,acest titlu desemna o functie bine definitd, rezervata membrilor
tribului lui Levi, in timp ce lisus isi vede misiunea cu totul diferitd de a
lor, mult mai ampla si mai creatoare. Totusi, pentru a o defini, utilizeaza
termeni sacerdotali, insa o face prin expresii implicite si figurate™.

De aceea, autorii biblici insistd mai putin asupra formelor si mai mult
asupra continutului preotiei Mantuitorului, folosind imagini precum cea a
mielului pascal sau a robului Domnului, care a venit sa mantuiasca neamul
omenesc. Cele doud ne trimit implicit catre esenta activitatii arhieresti a
Mantuitorului Hristos: slujirea si refacerea prin jertfd a comuniunii dintre
Dumnezeu si om. ,,Dacd profetul e trimisul lui Dumnezeu cétre oameni
- spune pdrintele Dumitru Stdniloae — pentru a le revela voia Sa si, prin
aceasta, a naste in ei credinta, preotul se indreapta de jos in sus, de la oameni
la Dumnezeu, cu rugaciuni si cu jertfe pentru obtinerea iertdrii si sfintirii
lor™®.

Mantuitorul Insusi arati cd nuavenit pentru a fislujit, ci pentru a sluji
(In. 12,47; 13, 3-7; Mc. 10, 45). La fel, Sfantul Apostol Pavel propoviaduieste
faptul ca mantuirea savarsita de Domnul este slujire fatd de omul cazut si
intreaga lume suferinda cu acesta (Rom. 8, 19-22). Ca mantuirea e slujire ne
incredinteaza chenoza Fiului intrupat, care afirmad si o continud dispozitie
pentru jertfd. Hristos nu este Dumnezeul inflexibil al cuiva, ci dispus
smereniei din jubire fatd de noi; El nu e un demnitar venit sd instituie o
noud ordine a lumii, ci si o restaureze in conditia fireascd. Asumand toate
cele omenesti, pAna la moarte, dar fard pacat, El raimane acelasi Dumnezeu,
neschimbat, venit spre a indumnezei omul si spre a transfigura creatia®.
Mantuirea nu este act de autoritate ca in Occident.

Daca omul a ajuns la o cunoastere superficiald e pentru cd a rupt
relatia cu Dumnezeu, Adevarul ultim. Rupand relatia cu Sfanta Treime
omul nu numai cd a optat pentru un tip de cunoastere autonoma, ci a

28. Augustin GEORGE, ,,Preotie”, in Vocabular de teologie biblica, publicat sub
conducerea lui Xavier Leon Dufour §i Jean Duplacy, traducere Francisca Baltaceanu et
alii, Ed. Arhiepiscopiei Romano — Catolice, Bucuresti, 2001, p. 579.

29. Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului, Ed.
Omniscop, Craiova, 1993, p. 242.

30. Cf. Sf. Chiril al ALEXANDRIEI, Inchinare in Duh si Adevar (cap.11: ,Despre preotie
si ca preotia cea dupa lege era chip al celei in Hristos”, traducere Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, colectia PSB, vol. 38, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1991, pp. 373 — 409.
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pierdut puterea comuniunii. Tendintele de autonomizare fata de Dumnezeu
au sfarsit in egoism in ce priveste relatiile interumane. Caderea poate fi
interpretatd, astfel, ca un razboi generalizat al omului cu Dumnezeu si cu
semenii. Caderea a insemnat in primul rand sldbirea comuniunii omului
cu Dumnezeu prin adoptarea unei existente autonome. De aceea, Hristos
a urmarit restaurarea acestei comuniuni. Aceasta era imposibild cat omul
ramanea rob al caderii, al sldbiciunii si al directiei autonome.
Intrupandu-se, Fiul lui Dumnezeu a asumat o fire umana intreaga,
firea cazuta, cu toate patimile, sldbiciunile si chiar moartea ei. Suportand
toate acestea, Hristos le-a biruit transfigurand, indumnezeind firea Sa
umang, adicd scotandu-1 pe om din anormalitatea sa. De la intrupare si
pand la moarte, viata lui Hristos e o continua chenoza, o jertfd. Hristos e
singura jertfd posibild, pentru cd unita cu cea divind, firea umana reuseste
sa biruiasca toate conditionarile caderii intorcandu-se spre Dumnezeu’.
Dupéd cum observda Apostolul Neamurilor, in iubirea Sa fata de
oameni, Dumnezeu s-a descoperit treptat si in multe moduri si, in cele din
urmd, prin intruparea Fiului Sau (Evr. 1, 1-2)%, astfel incat istoria mantuirii
coincide cu revelatia Sfintei Treimi. Atadt méntuirea, cat si revelarea Sfintei
Treimi il au in centru pe Hristos, cel care prin viata Sa jertfelnica a realizat
depésirea individualismului si ridicarea omului in sanul Sfintei Treimi.
Slujirea arhiereasca (a comuniunii) a fost anuntata in Vechiul
Testament prin mistica preotie a lui Melchisedec si prin cea mozaica,
dar si enuntati explicit (Facerea 49, 10, Hristos e Impiciuitorul, cel care
impaca popoarele si intreaga omenire cu Tatdl)”. Mantuitorul a implinit
aceastd slujire a comuniunii - arhieria (tema epistolelor pauline cétre
Timotei) - prin intreaga Sa viata jertfelnicd asumand patimile firii umane
cazute pentru a o restaura, proces ce a culminat prin moartea pe cruce.

31. Sf. ATANASIE cel MARE, Despre intruparea Cuvantului XIII, traducere Pr. Prof. Dr.
Dumitru Staniloae, in ,,Sf. Atanasie cel Mare, Scrieri, partea I, colectia PSB, vol. 15, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 107: De aceea a venit Insugi Cuvantul lui Dumnezeu, Care
in calitate de Chip al Tatalui sa poata rezidi pe omul cel dupa chipul Lui. lar aceasta nu
se putea intampla daca nu era nimicitd moartea §i stricaciunea. De aceea, pe drept cuvint
a luat EI trup muritor, ca sa poata fi nimicita in El moartea, iar oamenii cei dupa chipul
Lui sd fie reinoifi”.

32. Cf. Pr. Asist. Vasile MIHOC, ,,lisus Hristos Arhiereu, dupa Epistola cétre Evrei”, in
Ortodoxia, nr. 2 (1983), pp. 179-180.

33. Cf. Art. ,,Melchisedec”, in Dictionar Biblic, Societatea Misionara Romana, Editura
,,Cartea Crestind”, Oradea, 1995.
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Slujirea preoteascd a Mantuitorului continua prin Bisericd pana la sfarsitul
veacurilor si este evidenta atat in Sfanta Liturghie, centratd euharistic, cét si
in preotia sacramentala si aceea mai larga a intregului trup al Bisericii fatd
de lume (I Tim. 2, 5)*.

Potrivit invétaturii ortodoxe, Hristos nu e doar jertfd, ci si jertfitor si
primitor®. El e cel ce aduce si se aduce, cel ce primeste si cel ce se daruieste
(aspecte evidentiate in rugdaciunea rostitd de preot in timpul heruvicului).
Insistand, in spiritul epistolei pauline catre Evrei pe arhieria lui Hristos,
teologia ortodoxa reuseste sd vada atat smerenia, cat si demnitatea lui
Hristos, atat iubirea cét si libertatea Sa jertfelnicd. De aceea, este evident
ca aspectul de jertfa are doud directii, ce devin una: jertfa se adreseazd
Tatélui, prin recuperarea firii umane. Directia spre firea umana trimite spre
Tatdl, in relatie cu care omul se implineste. Jertfa lui Hristos inseamna astfel
reinfierea omului de citre Dumnezeu®.

Aprofundand perspectiva pauling, trebuie spus cd Domnul numeste
moartea Sa jertfa si spune cd pentru aceasta a venit, pentru a Se jertfi (Tit
2, 14). Ca rob al lui Iahve, ca miel al lui Dumnezeu sau ca Arhiereu vesnic,
in toate Domnul este jertfa. Astfel intemeiaza Noul Legamant, prin sdngele
jertfei Sale (Mt. 26, 28; Evr. 9, 15, 22).

Intrucat in Hristos darul care coboari la noi e Dumnezeu insusi,
jertfa care suie la Tatal nu e un simplu om, ci Dumnezeu-Omul. Mantuitorul
este dar si jertfd. Harul acestui dar patrunde structura tainicd a fapturii
noastre, iar jertfa se inalta prin Hristos pana la Tatal, fiind vorba despre o
intalnire perfect realizata in ambele sensuri.

Epistola cdtre Evrei il descopera pe lisus Hristos in calitatea Sa de
Arhiereu unic, punand in lumind valoarea absolutd a jertfei Sale. Hristos
este, potrivit epistolei pauline si in consens cu intreaga revelatie, preotul
vesnic. Domnul are slava de mare preot de la cel ce a zis: Tu esti Fiul Meu, eu
astdzi te-am ndscut” (Evr. 5, 5) si Tu esti Preot in veac” (Evr. 5, 6). Calitatea

34. Acest aspect al teologiei pauline este evidentiat de parintele Sabin VERZAN, ,,Epistola
intai catre Timotei a Sfantului Apostol Pavel. Introducere, traducere si comentariu” (teza
de doctorat), in Studii Teologice, nr. 1 (1989), pp. 72-73.

35. Cf. Pr. asist. Vasile MIHOC, ,,lisus Hristos Arhiereu, dupa Epistola catre Evrei”, p.
181, 184.

36. Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, lisus Hristos — Lumina lumii si Indumnezeitorul
omului, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1993, pp. 106 — 107.
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de preot in veac este fundamentatad pe aceea de Fiu dumnezeiesc?. El este
Mijlocitorul nostru ca Fiu al lui Dumnezeu, in care creatia isi afla originea
si acum ca Arhiereu care se sfinteste, nasterea din veci primind expresia
unei slujiri vesnice. Pentru Hristos a fi si a fi preot sunt complementare si
intrinseci filiatiei Sale divine.

Sfantul apostolul Pavel arata cd arhiereul este un mijlocitor intre om
si Dumnzeu, care trebuie sa inteleagd durerile oamenilor si prin rugaciuni
si jertfe sd intervina la Dumnezeu. Fiind solidar in sldbiciuni arhiereul se
roagd pentru sine si pentru altii. In acelasi timp, asemenea lui Aaron, trebuie
sd fie chemat de Dumnezeu la slujirea arhiereascé (Evr. 5, 2-4) *.

Or, Mantuitorul Hristos a indeplinit aceste conditii. Ca Fiu al lui
Dumnezeu (Ps. 2, 7), lisus a luat preotia de la Dumnezeu si traind printre
oameni si patimind asemenea lor, le-a inteles lipsurile si S-a jertfit pentru
ei. Datorita faptului cd a fost fara de pacat, jertfa Sa a fost izbavitoare (Evr. 5,
7). Sfantul apostol Pavel spune evreilor ca Arhiereul Hristos, ,,desi era Fiu, a
invitat ascultarea din ceea ce a péatimit; si desavarsindu-Se S-a facut tuturor
celor ce Il ascultd pricina de mantuire vesnici” (Evr. 5, 8-9). Termenii de
ascultare si desdvarsire, fundamentali intruparii, exprima tocmai cele doua
aspecte ale jertfei Domnului: ascultarea pana la moarte pentru méntuirea
urmasilor lui Adam si desavarsirea, ca descoperire a slavei lui Dumnezeu
prin realizarea deplind a misiunii hristice”. A desavarsi (tehelovv, Evr.
9, 11; 10, 14), cuvantul laitmotiv al epistolei pauline, inseamnd a face
ceva perfect, a duce la termenul ideal (telog), care defineste punctul de
perfectiune al unei fiinte, perfectiune implinita nu unilateral intr-o morala,
ci fiintial / ontic.

Este motivul pentru care apostolul neamurilor atentioneaza ca
Mantuitorul Hristos este mai presus de Moise*, asa incat, dacd neascultarea
de acesta a fost pedepsitd, cu atat mai mult fatd de Hristos. Crestinii trebuie

37. Cf. Pr. Constantin GALERIU, Jertfa si Rascumparare, Ed. Harisma, Bucuresti, 1991,
p. 168 si 202.

38. Cf. Art. ,,Aron”, in Dictionar Biblic: ,Scriitorul Epistolei catre Evrei prezintd in
contrast preotia limitata si ereditard a lui Aaron si slujba perfecta si perpetud a lui lisus in
sanctuarul ceresc (Evr. 5, 4; 7, 11, etc.)”.

39. Cf. Pr. Asist. Vasile MIHOC, ,,lisus Hristos Arhiereu, dupa Epistola catre Evrei,”
p. 192.

40. Pr. Prof. Dr. Ene BRANISTE, ,,Preotia si chipul preotului dupd Sfanta Scriptura”, in
Biserica Ortodoxa Romdna, nr. 5-6 (1965), p. 486.

https://biblioteca-digitala.ro



180 BISERICA ORTODOXA

sd pastreze si sd aprofundeze eclesial credinta Domnului Hristos, ,, Apostolul
si Arhiereul marturisirii noastre” (Evr. 3, 1), deoarece Fiul lui Dumnezeu
si-a indeplinit misiunea de Mantuitor prevazutd de Dumnezeu in planul
Sau, dupd cum si Moise si-a indeplinit pe cea de legiuitor si pregdtitor al
neamului sau. Mai mult decat atit, misiunea lui Moise era inferioard, de
pregatire, cea de sluga in casa, in timp ce Mantuitorul este stapanul casei,
iar crestinii sunt casnicii Sai (Evr. 3, 5-6). Altfel spus, Dumnezeu-Fiul s-a
intrupat pentru a desavarsi opera lui Moise. De aceea, trebuie sd asumam
cu evlavie darul operei indeplinite de Iisus Hristos spre mantuirea noastra.
Cu toate faptele minunate, iudeii si-au invéartosat inimile, n-au ascultat de
Moise si, de aceea, au fost pedepsiti sd rataceasca timp de patruzeci de ani
in pustie si sd nu intre in odihna Canaanului (Evr. 3, 9-10). Crestinii trebuie
sd se mentind in credintd, sd nu o paraseascd, pentru cd si ei vor fi pedepsiti,
de nu vor asculta chemarea lor la sfintenie.

Deosebind preotia levitica de cea hristica, apostolul precizeaza
functia si originea lui Melchisedec*. Acesta este rege al dreptatii si al
pacii (Evr. 7, 1-2). Potrivit Vechiului Testament, Melchisedec era ,,preot al
Dumnezeului celui preainalt si rege al Salemului”; de asemenea Melchisedec
l-a binecuvantat pe Avraam dupa infrangerea regilor Sodomei, iar acesta i-a
dat zeciuiala (Fac. 14, 17-22)*2.

Intrucat originea si spita neamului lui Melchisedec, ca si
descendentii acestuia, nu erau cunoscute, sfantul apostol Pavel il aseaména
cu Hristos, care este etern (Evr. 7, 3). Or, dacd Domnul este etern si preotia
Sa este vesnicd. Pe de altd parte, primind zeciuiala de la Avraam, inseamna
ca insisi levitii, detinatorii de mai tarziu ai preotiei, care erau recapitulati
virtualmente in Avraam si care — la vremea lor — au primit zeciuiala de la
poporul evreu, erau tributari lui Melchisedec (Evr. 7, 9-10). Din perspectiva
erminiei pauline a episodului veterotestamentar, primirea binecuvantarii
lui Melchisedec de citre Avraam inseamnad cd acesta recunoaste in el pe
detinatorul unui har imbelsugat.

Spre deosebire de preotia levitica, Domnul e consacrat prin legdmant
divin, Dumnezeu numindu-l ,,Arhiereu dupd randuiala lui Melchisedec”
(Evr. 5, 10). Asadar este o preotie neschimbatd si definitivd. Preotie dupd
chipul lui Melchisedec (Evr. 6, 20; 7, 11, 17, 21), care aparand fard antecesori

41. Cf. Pr. Asist. Vasile MIHOC, ,,lisus Hristos Arhiereu, dupa Epistola catre Evrei”, pp.
186-188.

42. Cf. Art. ,Melchisedc”, in Dictionar Biblic.
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si succesori in preotie, indica eternitatea preotiei lui Hristos. Preotie nu de
drept ereditar, ci de drept personal — intrucét, ,prin aceea ca ramane in
veac, are o preotie netrecdtoare [vesnicd]” (Evr. 7, 24) -, al acelui ipostas
teandric, care poartd in sine o valoare infinita. Melchisedec, primind daruri
de la Avraam, aratd ca preotia sacramentala este in serviciul lui Dumnezeu,
pentru ca isi are sursa numai in Domnul, astfel incat, niciun preot de pe
pamant nu i se poate substitui, deoarece Hristos este Preotul unic din
situatia vesnica de Fiu unic al lui Dumnezeu®.

Sfantul apostol Pavel sesizeaza ca din chiar istoria poporului evreu
se observa provizoratul preotiei levitice (Evr. 7, 11-28). Preotia Vechiului
Legamant trebuia sd tind numai un timp, dupa care urma sa fie schimbate
simultan atat preotia, cét si legea (Evr. 7, 12), de o preotie din neamul lui
Tuda, din care a fost Domnul Hristos, o preotie eterna si perfectd. Preotia
Mantuitorului nu se revendica din neamul lui Aaron*, ci intrucat Domnul
se cobora din neamul lui David - el insusi urmas din semintia lui Tuda -
preotia hristica provenea de la Dumnezeu, care a zis: ,,Tu esti preot in veac
dupa randuiala lui Melchisedec” (Ps. 109, 4). Preotia Mantuitorului, primita
prin juramant — ,,juratu-s-a Domnul” (Ps. 109, 4) - este o preotie noua, care
nu mai trece din generatie in generatie, ci continua alaturi de Tatdl preotia
Sa, cdci El traieste in vesnicie.

Asadar, din scrierile pauline reiese ca prin preotia hristica a fost
desfiintatd Legea Veche, care nu dadea prin ea posibilitatea méantuirii, ci era
doar o pregitire pentru un Nou Legamant. Preotia Mantuitorului aduce un
Legamant nou, mai bun (Evr. 8, 6). Or, chiar si profetii veterotestamentari
au anuntat un Legdmant nou (Ieremia 31, 31-33)*, scris nu pe table de
piatrd, ci in inima omului (Evr. 8, 10), si care uneste pe om cu Dumnezeu,
devine un bun al tuturor si aduce izbéavire de pacate (Evr. 8, 11-13). Este
vorba despre testamentul adus de Mantuitorul Hristos, desfiintandu-1 pe cel
Vechi. De aceea, aceasta noud preotie are miza soteriologica, pentru oricine
crede in Hristos conform Noului Legdmant se mantuieste, odatd ce Acesta
mijloceste pururea inaintea lui Dumnezeu (Evr. 7, 25).

Preot desavarsit, lisus Hristos aduce o jertfd desavarsitd, misiunea
esentiald a preotului in ordine hristica fiind ,,sa aducd daruri si jertfe” (Evr. 5,

43. Cf. Claude BOURGIN, ,,Le Christ-Pretre selon I’Epitre aux Hebreux”, in Lumiere et
Vie, mars 1958, p. 86.

44. Cf. Pr. Asist. Vasile MIHOC, ,,Iisus Hristos Arhiereu, dupa Epistola catre Evrei”, p. 189.
45. Ibidem, p. 189.
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1), sd exprime prin ele, ca Mijlocitor, comuniunea intre credinciosii crestini si
Dumnezeu®*. Valoarea de jertfd perfecta, absolutd a lui Hristos se realizeazd
mai ales prin aceea cd e o jertfd personald. Prin jertfd personala intelegem in
primul rdnd jertfa unui om, in cazul de fata, jertfa Omului al carui Ipostas
e insusi Dumnezeu. Jertfa unei persoane contine ceea ce lipseste celorlalte
jertfe aduse din alte regnuri ale existentei. Contine elementul spiritual,
constiinta sensului jertfirii si libertétii. Orice animal substituit oferit la altar
era inconstient, constrans, nu participa integral. Omul singur se poate jertfi
cu adevarat si poate da sens intregi jertfe a fapturii, ca preot al ei.

Jertfa personald este autenticd pentru ca este totala, Viata intreagd,
trup si suflet dedicatd lui Dumnezeu si oamenilor. In Hristos e o identitate
absoluta intre arhiereu si jertfd, intre cel ce o aduce si cel ce se aduce. Acest
aspect al martiriului hristic fundamenteaza antinomia deja enuntata mai
sus: lisus Hristos este preot si jertfd, in acelasi timp. Jertfa Domnului este
chiar trupul Sau, este firea umana asumatd de o persoana divind, iar persoana
divina actualizeaza firea umana insusitd asa cum manifesta firea Sa divina.
In aceastd asumare teandrici este sublimati ultima ramaisita egoista si prin
oferirea personald completa este deschisa usa pentru implicarea fiintei
umane?’.

Din perspectivd personalista trebuie operata o distinctie intre
sacrificiul lui a avea si a fi. In primul caz, sacrificind ceva din cele posedate
sau participand spiritual la sacrificiul unui semen, fard ca in acest fel sa
poata fi experimentat martiriul autentic. De aceea, in cel de-al doilea
caz, jertfa adevaratd presupune sd te oferi personal, asa incat sacrificiul
nu este realizat pana nu te ddruiesti pe tine, ddnd nu ce ai, ci ceea ce esti.
Oferind ceea ce am, rezultatul este acoperirea unei lipse, dar nu in sensul
imbogatirii fiintei, ci al avutiei, care de fapt nu are anvergurd ontica, ci este
un mediu al fiintei, exterior acesteia. Oferind ce esti, se realizeazd atit o
complexificare fiintiala, cit si transfigurarea ontica. Dumnezeu, ca model
prin excelentd al acestei daruiri totale, vede in aceasta posibilitatea sfintirii
si transfigurarii fapturii Sale. Sfintei Treimi {i este straina moartea, neantul,
initiind hristic sfintirea noastra prin depdsirea egoismului in crucificarea
pacatului si imbogétirea neintrerupta in har si adevar. Aceastd daruire fard
rezerva dezvaluie transparenta spirituald a persoanei, capacitatea personala

46. Ibidem, p. 188.

47. Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, , Jertfa lui Hristos si spiritualitatea noastra prin
impartasirea de ea in Sfanta Liturghie”, in Ortodoxia, nr. 1 (1983), p. 106.
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de transcendere, de iesire din sine, de crestere permanentd in comuniune®.

Jertfa Domnului, moartea Sa ca jertfd reprezintd aceasta experienta
a perfectiunii totale. Momentul final in care ideea divina despre om, sensul
dat lui de Ziditor pe pdmant inca inainte de cadere (Fac. 1, 28), este realizat
in plinatate de Iisus Hristos si oferit ca pregustare creatiei. Realizat intr-o
asemenea maniera incat se poate spune ca in Hristos eshatologia este deja
implinitd, iar moartea Sa este Judecata Judecdtii, cum ar spune Sfantul
Maxim Marturisitorul®. Din acest punct limitd, creatia intra cu Hristos
intr-o altd ordine de existentd, in veacul invierii.

Trecerea la aceastd noua ordine este exprimata in Epistola cditre
Evrei prin ceea ce numeste intrarea arhiereului Hristos in Sfanta Sfintelor.
Preotii Vechiului Testament intrau intotdeauna in cortul cel dintai (Evr.
9, 6), in cortul primei creatii. In cel de-al doilea insi numai Arhiereul, o
data pe an, deci intr-o anticipare profetica, si nu fara sange. Drumul catre
Sfanta Sfintelor nu era sa fie aratat catd vreme cortul intéi sta in picioare
(Evr. 9, 7-9). Jertfind trupul Sau, care purta osanda pacatului, opacitatea
lumii vechi (II Cor. 3, 14), trece ca Fiu si fira de pacat dincolo de vil, de
catapeteasma, adica prin trupul Sdu in cer. Trece umanitatea din universul
sensibil in universul inteligibil al paradigmelor divine, care de altfel este
modelul cortului de jos (Evr. 8, 5), patrunde in aceea lume spirituala a
obarsiei creatiei, la dreapta Tatalui.

Dar arhieria veche este legatd de un asezamant, care era si el inferior
temporal. Preotia Méantuitorului, afirma apostolul, se oficiaza in ceruri, de-a
dreapta Tatalui, intr-un cort nefacut de maini omenesti (Evr. 8, 1-2). Hristos
nu trebuie sa aducd o jertfa oarecare, precum aduceau arhiereii Legii,
intrucdt Domnul S-a jertfit pe cruce o data pentru totdeauna sdvarsind
opera de rascumpérare a omenirii si punind jertfa Sa temei al preotiei si
al Noului Legdmant. Mantuitorul oficiaza in ceruri, intr-un templu zidit de
Dumnezeu, templu superior, dupa a cirui model a fost facut si templul de
pe pamant (Evr. 8, 5; lesire 25, 40)°.

In sensul acesta, lisus Hristos este preot sfant, fira prihani, deoarece

48. Cf. Pr. Vasile IGNATESCU, ,Principiul comuniunii in Ortodoxie”, in Ortodoxia, nr.
3 (1956), pp. 359 — 361.

49. Sf. Maxim MARTURISITORUL, Ambigua 97, traducere Pr. Prof. Dumitru Staniloae,
colectia PSB, vol. 80, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 246.

50. Cf. Pr. Asist. Vasile MIHOC, , lisus Hristos Arhiereu, dupa Epistola citre Evrei”, pp.
188 — 189.
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- spune sfantul apostol Pavel - ,,un astfel de Arhiereu se cuvenea sa avem:
sfant, fara de rautate, fira de patd, osebit de cei pacatosi, si fiind mai presus
decat cerurile. El nu are nevoie sa aducd zilnic jertfe, ca arhiereii: intai
pentru pacatele lor, apoi pentru ale poporului, cici El a facut aceasta o data
pentru totdeauna, aducandu-Se jertfa pe Sine insusi” (Evr. 7, 26-27). Este
motivul pentru care preotia Mantuitorului este perfecta (Evr. 7, 26-28),
conformad lui Hristos, care este sfant, uns de Dumnezeu, nepatat de pacatele
lumii. Sfant pentru ca e sfintenia insdsi; sfintenie-sursa, nu participatd. Fira
prihand, pentru ca si ca om e fard pacat, ,,osebit de cei pacatosi” (Evr. 7,
26), desi cu ei si pentru ei’’. Duhul Sfant ii sfinteste umanitatea, savarseste
ungerea arhiereascd din clipa intrupérii. De asemenea, fard de prihand
pentru ca se oferd in stare de perfectd ascultare, fira sd oscileze in déruirea
de sine, Domnul nu se indoieste. SfAntul apostol Pavel subliniaza ca, fiind
etern, Domnul a adus o singura datd jertfa pentru toti si pentru totdeauna,
arhieria hristicd ramane in veac, pentru ca nu are nicio scadere si nicio
slabiciune™.

De aceea, sliveste apostolul neamurilor inédltarea Domnului,
observand cd Mantuitorul e singurul care se ridicd mai presus de ceruri:
»Céci Hristos n-a intrat intr-o Sfantd a Sfintelor facutd de maini - inchipuirea
celei adevdrate - ci chiar in cer, ca sa Se infatiseze pentru noi inaintea lui
Dumnezeu; Iar nu ca si Se aduca pe Sine insusi jertfd de mai multe ori - ca
arhiereul care intra in Sfanta Sfintelor cu sdnge strdin, in fiecare an” (Evr. 9,
24-25).

lisus Hristos este in stare de absolutd daruire, conformd daruirii
ceresti din inima Sfintei Treimi. Altfel spus, ceea ce este Domnul in cer,
este si pe pamant. Astfel, ca revelare a legaturii tainice intre filiatia divind
si arhierie, lisus se daruieste ca Arhiereu si jertfd in umanitate, in acelasi
mod in care este deschis total Tatalui ca Fiu. Constiinta de Fiu transfera si
Arhiereului Hristos posibilitatea suprema de intelegere si indltare. Propriu-
zis calitatea de Fiu este si treapta suprema la care aspiram ca oameni. Aceasta
face din Hristos preotul perfect, potrivit intentiei divine despre preotie. Prin
aceasta Domnul este ,,inainte-mergitor” al nostru, deschide usa ,,cortului
din cer’, usa tuturor tainelor, intrand in ,Sfinta Sfintelor”, adicd la dreapta

51. Ibidem, p. 190.
52. Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului, p. 271.
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slavei lui Dumnezeu (Evr. 9, 1-26)%.

Implinind aceastd maxima chemare si unire cu Dumnezeu, lisus
Hristos se face de acum Arhiereu mijlocitor al ,,bunétatilor viitoare” (Evr.
9, 11), deci al unei noi creatii. De aceea, spune Sfantul Chiril al Alexandriei,
»timpul in care preoteste Hristos este timpul ce vine dupd Legea veche,
adica a opta zi in care se face invierea, si cand este inceputul unui veac
nou . Crestinii trebuie sd nddajduiascd in imparatia lui Dumnezeu, céci
drept chezasie a sperantei il au pe Domnul Hristos, care in calitate de preot,
dupd randuiala lui Melchisedec a intrat in impardtia lui Dumnezeu, prin
jertfa Sa dand intregii umanitati posibilitatea sa intre in veacul vesnic.

DEMNITATEA IMPARATEASCA A
MANTUITORULUI 1ISUS HRISTOS
DUPA SFANTA SCRIPTURA

Demnitatea impdrateascd a Mantuitorului Iisus Hristos reprezinta
deopotriva culmea operei Sale de méntuire si tinta catre care fiecare dintre
noi trebuie sa ajungem, prin desavarsire si indumnezeire. Datoritd acestui
fapt, conturarea imaginii imparatesti a Mantuitorului Hristos este trasata in
tuse aparent contrare. Atat in Vechiul cat si in Noul Testament se insista pe
identitatea dintre Mesia — regele lui Israel si Robul Domnului (Ebed Yahveh),
descris de profetul Isaia. In esentd, avem de-a face cu o dubli perspectiva
asupra persoanei Mantuitorului. Pe langa figura proeminentd a lui Hristos
ca Ebed Iahveh, cu explicitul sau tragism al chenozei si al preaslavirii, Vechiul
Testament propune si o alta perspectiva asupra personalitatii acestui erou
prin excelentd al istoriei mantuirii, aceea a lui Mesia ca rege al lui Israel,
perspectiva care a cdpatat puternice conotatii eshatologice in iudaismul
intertestamentar™.

In acest context perspectiva vechi testamentard este antinomici
(Hristos este rege si rob in acelasi timp) si se lumineazd chiar in cuvintele
Mantuitorului ,,Si care intre voi va vrea sa fie intajul sa va fie voud slugd”

53. Cf. Pr. Asist. Vasile MIHOC, ,,lisus Hristos Arhiereu, dupa Epistola catre Evrei”, pp.
196-197.

54. Sf. Chiril al ALEXANDRIEI, Inchinare in duh si adevar 12, p. 443.

55. Cf. MENDENHALL, ,,Jerusalem from 1000-63 BC”, in K. J. Asaly (ed.), Jerusalem
in history, Olive Branch Press, New York, 1990, p. 67.
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(Mt. 20, 27). Trebuie insd sa precizam faptul cd Hristos nu este profetit ca
rege politic al lui Israel si nici Israel nu este vazut la fel, ci este un Israel
largit, al tuturor celor ce vor crede Lui, chiar dacd in constructia profetiilor
ca prefigurdri ale regelui mesianic al lui Israel sunt folosite personaje
politice ale timpurilor ce vor veni*®. Aceasta modalitate de a construi o
profetie nu va micsora cu nimic autenticitatea si veridicitatea profetiilor
vechi testamentare.

Comparativ cu alte popoare remarcam faptul ca mesianismul nu
este propriu numai Vechiului Testament sau numai poporului evreu, ,,ci idei
mesianice intalnim si in literatura religioasa sau profana a multor popoare
antice, insd cele mai vechi profetii mesianice le gasim in Vechiul Testament,
profetii care s-au realizat pe deplin in Noul Testament™. De aceea,
profetiile mesianice ale Vechiului Testament sunt cele mai importante, daca
nu singurele izvoare care ni-L prezinta pe Mesia cel promis sub infatisarea
unui rege original al unei imparatii ce nu este din lumea aceasta dar a fost
pregdtita pentru aceasta lume.

Termenul de Mesia, intr-o semanticd politicd, se referd la regii care
continuau dinastia davidica (Psalmul 10, 50; 89, 20; 132, 10). Mesia, Unsul
se referea de asemenea si la calitatea de preot (cf. Levitic 4, 3, 5). Mult mai
general, sensul cuvantului Mesia se referea la oricine avea vreo misiune
divind care afecta destinul poporului ales. Incepand cu regatul davidic este
conducatorul ales de Dumnezeu (2 Samuil 7, 8-16). Mai mult, cuvantul

56. iPS Antonie PLAMADEALA, ,Cateva probleme in legiturd cu Ebed Iahveh in
Deutero-Isaia — Preliminarii la o Teologie a slujirii”, in Mitropolia Banatului, nr. 1 — 3
(1970), p. 95, arata ca distanta care a separat interpretarea iudaica de cea crestind este
cauzata de situarea rigidd a exegezei iudaice pe un teren exclusiv istoric. ,, Suferinta Ebed-
ului 1si recapata sensul prin cauza in slujba cdreia e pusa si cu care trebuie conexatd.
Altfel, ea e de neingeles. Evreii n-au inteles-o tocmai pentru ca n-au vazut-o in contextul
ispasirii, in perspectiva teologica...in mintea lor un singur personaj urma sa aiba un
rost in istoria lui Israel si acesta era conceput cu totul politic, istoric, un biruitor, un
restaurator. Or, acestuia nu i se potriveau trasaturile Ebed-ului si atunci Ebed-ul a ramas
pentru ei o taind. Sau dacd nu e taind, un eveniment istoric, trecut. Dincolo de dificultatile
de interpretare care apartin textului lui Isaia, principala dificultate pentru intelegerea
Ebed-ului a constat in refuzul perspectivei teologice, in axare exclusiva pe istorica. Or,
noutatea lui Isaia era tocmai perspectiva teologicd, care este pur spirituald si de caracter
universal.” O abordare asemanatoare la Gregory Adam SMITH, The Book of Isaiah, vol
II, SPCK, Londra, 1927, p. 318, 370.

57. Drd. Gheorghe ABRUDAN, ,,Rolul indrumétor al Vechiului Testament”, In Studii
Teologice, nr. 9-10, (1956), p. 733. Asemenea vide Pr. prof. Athanase NEGOITA, Teologia
biblica a Vechiului Testament, Ed. Credinta Noastrad, Bucuresti, 1992, cf. p 151 sq.

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 187

»Mesia” avea mai mereu o incarcdtura expectativa, caci el este adesea asociat
cu asteptarea pe care Dumnezeu ar fi pregatit-o celui care va ocupa tronul
lui Israel®.

Exista sute de profetii in Lege, Scrieri si Profeti care vorbesc despre
Mesia. Aceste profetii ne spun cine este El, ce va face, unde se va naste sau cum
va muri. Un punct central al acestor profetii este rolul jucat de Mesia ca rege
al evreilor, al lui Israel. Acesta, in realitate, este primul mod in care profetii
vorbesc despre Mesia (Isaia 9, 6-7; leremia 23, 5-6; Miheia 5, 2). Aceste
texte au fost recunoscute de catre vechii rabini ca facind referire la Mesia.
»lalmudul afirma ca toti profetii au profetit nu numai despre zilele lui Mesia
(Talmudul Babilonian, Sanh. 99a). Conotatia cuvantului Mesia era aceea de
cel uns. A fi uns in vechea culturd ebraica insemna a fi ales ca mostenitor
legitim al autoritdtii, ca preot sau rege sau ambele™®. Cu sigurantd termenul
de ,,uns” avea o manifestare cultica (un ritual special de consacrare), adica
pe capul celui ales se turna untdelemn sfintit. In general profetii Vechiului
Testament declara ca Mesia va avea doud misiuni importante. Mai intai,
El va elibera lumea de sub robia pécatului si apoi va fi numit rege peste
marginile pamantului. Mesia este cel trimis, cel uns de Dumnezeu pentru
mantuirea umanitdtii, iar acest lucru este amintit de Dumnezeu lui Avraam
si tuturor urmasilor lui. Viziunea profetilor este foarte clard in aceasta
directie, caci Dumnezeu este singurul realizator al méntuirii. In Isaia 9,
1 - poporul care pand atunci umbla in intuneric, va vedea lumind mare si
peste cei care din veac zac in latura mortii, lumind va strdluci - se observa ca
misiunea lui Mesia este una diferita, este o metamisiune, cici ea afecteaza
insdsi tragedia umand, moartea. Este o misiune a biruintei, ce va instaura
pacea pe pamant asa dupa cum ne spune si proorocul Isaia 9, 5, numindu-1
pe Mesia Domn al pdcii. In continuarea acestui verset, Isaia accentueazi c
impardtia vizatd este cea a lui Israel, dar pentru a spulbera orice limitare
geografica sau politica a stdpanirii mesianice, Isaia, inspirat de Duhul Sfant,
afirma cd stdpinirea nu cunoaste o limitd temporald, céci ea este vesnica:
»Si mare va fi stapanirea Lui si pacea Lui nu va avea hotar. Va impardti pe
tronul si peste impdrdtia lui David, ca s-o intdreascd si s-o intemeieze prin
judecatd si prin dreptate, de acum si pand-n veac. Ravna Domnului Savaot

58. O. A. PIPER, ,,Messiah”, in International Standard Bible Encyclopedia,vol. 1II (K —
P), edited by Geoffrei W. Bromiley, Eerdmans Publishing, Chicago, 1995, p. 330.

59. Cf. Pierre Emile BONNARD & Pierre GRELOT, ,,Mesia”, in Vocabular de Teologie
Biblica, editat de Leon Xavier DUFOUR si Jean DUPLACY, traducere Francisca
Biltaceanu et alii, Ed. Arhiepiscopiei Romano Catolice, Bucuresti, 2001, p. 418.
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va face aceasta. Cuvdnt va trimite Domnul peste lacob, si el se va pogori peste
Israel” (Isaia 9, 6-7).

Intre profeti, Isaia este unul dintre cei care accentueazi misiunea
regeasca si impdratia lui Mesia. Isaia nu-l vede pe Mesia doar ca pe Ebed
Iahveh, ci si ca pe un rege®. Spre exemplu in Isaia 9, 5-6 spune: Cdci Prunc
s-a ndscut noud, un Fiu s-a dat noud, a Cdrui stipdnire e pe umdrul Lui
si se cheamd numele Lui: Inger de mare sfat, Sfetnic minunat, Dumnezeu
tare, biruitor, Domn al pdcii, Pdrinte al veacului ce va sd fie. Din acest text
observam faptul ca ,regalitatea” lui Hristos va avea alte caracteristici decat
cele pe care le cunostea lumea. Ea va fi articulatd pe principii de judecata
si de dreptate vesnicd. La prima vedere ceea ce profeteste Isaia este utopic
pentru vremea lui, dar si pentru vremea noastra. Era greu de ,,digerat” de
catre ratiunea umana o astfel de profetie care amintea despre existenta unei
imparatii in care va domni pacea si dreptatea vesnica. Tocmai de aceea
s-a apelat adesea la o transpunere a acestei impadratii in termeni concreti,
identificand imparatia profetitd de Isaia, si nu numai, cu regatul lui David,
considerat de cétre evrei drept regatul perfect.®!

Aceeasi idee o sustine cu térie si prorocul Ieremia. El aratd ca cel ce
va fl numit Mesia respecta linia genealogicd a lui David, de aceea regatul
peste care va imparati este cel mostenit de la regele David, regatul lui Israel.
»latd vin zile, zice Domnul, cand voi ridica lui David Odrasla dreapta si
va ajunge rege si va domni cu intelepciune; va face judecata si dreptate pe
pamant. In zilele Lui, luda va fi izbavit si Israel va trii in liniste; iatd numele
cu care-L voi numi: ,,Domnul - dreptatea - noastra!” (Ier.23, 5-6; 33, 15-16).

Un alt profet vechi testamentar ce precizeaza misiunea regeasca a
lui Mesia este Miheia. El este cel ce fixeaza si relatia pe care acesta o va avea
cu poporul lui Israel, amintind Betleemul ca origine a imparatului ce va
domni peste Israel: ,,Si tu, Betleeme Efrata, desi esti mic intre miile lui Iuda,
din tine va iesi Stapanitor peste Israel, iar obdrsia Lui este dintru inceput, din
zilele vesniciei” (Miheia 5, 1). $i in aceastd profetie Mesia, regele lui Israel
are o origine cu totul iesita din comun. El este din vesnicie, iar impératia
Sa se va intinde ,,pdnd la marginile pamantului” (Miheia 5, 3). Comparatia
vrea sa arate de fapt cd impdratia Sa nu se va limita doar la Israel, ci va

60. La Isaia relatia Ebed — Mesia este una paradoxala. Biruinta pe care o va aduce Mesia
va fi rezultatul propriei lui suferinte (50, 6; 53, 3, 8, 10, 12). In afara acesteia, totusi,
mesajului mesianic va fi unul de imbarbatare (41, 1), de bucurie (41, 16) pentru ca robia
a luat sfarsit (40, 2).

61. Cf. O. A. PIPER, ,,Messiah”, pp. 331 — 332.
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cuprinde intreaga omenire, de fapt intregul Univers vizut si nevazut. Mai
mult stapanirea Sa este una vesnica, la fel si imparatia Sa, cici ceea ce nu are
inceput nu va avea nici sfarsit. Deja Miheia face diferenta intre imaginea
politica a regalitatii si cea eshatologica a imparatiei. Tocmai de aceea, atat
traditia veterotestamentara cat si cea nou-testamentara vor alterna termenii,
rege — impdrat, insd de fiecare data cu conotatie precisa®.

In Zaharia 9, 9-10 - Bucurd-te foarte, fiica Sionului, veseleste-te,
fiica lerusalimului, cdci iatd Impdratul tdu vine la tine drept si biruitor;
smerit si cdlare pe asin, pe manzul asinei. El va nimici carele din Efraim,
caii din Ierusalim si arcul de rdzboi va fi frant. El va vesti pacea popoarelor
si impdrdtia Lui se va intinde de la o mare pdnd la cealaltd mare si de la
Eufrat pand la marginile pamdntului - este foarte clard calitatea de rege al
lui Israel a lui Mesia. Mesia este profetit in amanunt aici, céci el vine ,,calare
pe asin”. Biruinta lui este totald, iar rezultatul acestei victorii este pacea ce se
va intinde nu numai in regatul lui Israel, ci pana la marginile pdmantului.
Acum prin aceastd profetie se vadeste foarte clar cd asteptarea poporului
lui Israel se implineste®, cici Dumnezeu se milostiveste spre ei si le trimite
un rege, dar unul cu totul special, unul al pacii. Dupa cum observiam, in
Vechiul Testament si cu precddere la profeti, ,,pacea are un sens profund,
de mantuire mesianic-eshatologica”®. Tot aceasta viziune asupra pacii o
are si Sfantul Apostol Pavel in Epistola catre Galateni (2, 21; 5, 2-4; 5, 15),
caci el raporteaza pacea ,la Hristos si la opera Sa méantuitoare. Pacea este
efectul si rezultatul actiunii binefacatoare a lui Dumnezeu asupra omului
prin Har. Harul este inceputul vietii duhovnicesti, iar pacea este impacarea
cu Dumnezeu”®. Numai in acest context trebuie privita intreaga stradanie
profetica a Vechiului Testament.

»Pacea’, in limba ebraica este redatd de cuvantul ,salom”, de la
verbul ,,salem”, care prezinta in aceasta limba doua serii de intelesuri: (1)
integritate, sanatate, plinatate, lucru ispravit, desavarsit si (2) liniste, fericire,
salvare, mantuire, prosperitate, fericire, binele in general, pacea®. In sensul

62. Ibidem, p. 331.

63. Prof. Dr. Nicolae NEAGA, Hristos in Vechiul Testament, insemndri pe marginea
textelor mesianice, Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1944, p. 127

64. Pr. Dr. Vasile MIHOC, ,,Epistola Sfantului Apostol Pavel catre Galateni”, in Studii
Teologice, nr. 3-4 (1983), p. 39.

65. Ibidem, p. 39
66. Xavier Leon DUFOUR, ,,Pace”, in Vocabular de Teologie Biblica, p. 499.
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mai restrictiv de pace, expresia ,salom” inseamnad lipsa a tot ce poate tulbura
pe om, fie induntrul sdu, fie in afara. Cu sigurantd ca ,,salom” mai inseamna
si securitatea de care se bucura un popor care nu avea de ce sd se teama de
vecinii sdi, cu care trdia in armonie®.

Prin venirea lui Mesia, poporul ales al lui Dumnezeu isi va schimba
semnificatia, iesind din cadrele strict nationale ale poporului evreu si
postuland ideea unui popor universal drep-credincios. Acest fapt este
profetit de catre Isaia care spune: ,,latd Eu vin ca sd strdang la un loc popoarele
si toate limbile... Ele vor veni si vor vedea slava Mea... Si vor trimite soli
catre popoarele din Tarsis, Put, Lud, Mesa, Ros, Tubal, lavan, cdtre tinuturile
cele mai indepdrtate care n-au auzit despre Mine si n-au vizut slava Mea
si la aceste nemuri voi vesti slava Mea” (Isaia 66, 18-19). Acest loc biblic
anticipeaza vremurile Noului Legamant, cand Hristos va face din Apostolii
si Ucenicii Sai, propovaduitori ai Evangheliei Sale. Nu numai Ierusalimul,
Iudeea si Samaria (teritorii ale lui Israel), ci si marginile piméantului®.

Mesia nu este profetit numai in mod direct de cétre cuvintele
profetilor, ci uneori sunt profetite imparatii si imparati care se constituie in
tipuri ale lui Mesia si ale imparatiei sale. Un exemplu de profetie indirecta
pe care o gasim in Vechiul Testament este cea a lui Zaharia din capitolul 6,
12-13 - Si-i vei zice lui in acest chip: ,, Asa graieste Domnul Savaot: latd un om
care va fi chemat Odrasld; acesta va odrdsli si va zidi templul Domnului. Si
acesta va rezidi templul Domnului. El va purta semnele regale si va stapani
si va domni pe tronul lui si un preot va fi la dreapta lui. Intre ei doi va fi o
pace desdvarsitd” - , unde profetul il are in vedere pe Zorobabel. Chipul lui
Zorobabel si construirea templului dupé robia babilonica este in acest context
prefigurare a lui Hristos si a Bisericii Lui®. Hristos este cel care elibereaza
umanitatea dintr-o altfel de robie, a pacatului, mult mai inrobitoare decat
alte robii suferite si pe care le va suferi fiinta umana de-a lungul existentei
sale pamantesti. Calitatea regeasca pe care o atribuie profetul lui Hristos este

67. ,,Shalam & Eirene”, in Expository Dictionary of Bible Words: Word studies for key
English Bible Words based on the Hebrew and Greek Texts, edited by Stephen D. Renn,
Hendrickson Publishers, Peabody Mass., 2008, p. 720.

68. Aceasta opinie este impartasita de cei mai mulfi comentatori ai cartii Isaia cf. James
MUILENBURG, ,,Deutero — Isaia (cap. 40 — 66)”, in James Muilenburg si Henry Sloane
Coffin in George Arthur Butrick & Co. (eds.), The Interpreter's Bible, vol. 5 (Eclesiastul,
Cantarea Cantarilor, Isaia, Ieremia), Abingdon, Nashville, 1980, pp. 770 — 771.

69. Prof. Dr. Nicolae NEAGA, Hristos in Vechiul Testament, insemndri pe marginea
textelor mesianice, p. 126.
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complementard celei de preot pe care o prefigureaza in preotia lui Iosua (,,si
un preot va fi la dreapta lui”). Aceastd profetie este una speciala, pentru ca
apropie misiunea regeascd de cea preoteasca a lui Mesia. Mai mult aceastd
apropiere va fi una deplina, caci dupa cum ne spune profetul ,,intre ei doi
[regele si preotul] va fi o pace desavarsita”. Specificitatea acestei preotii nu
este singulara in Vechiul Testament. Spre exemplu, o profetie asemanatoare
in care demnitatea regeasca este pusa langa cea preoteasca (dupa randuiala
lui Melchisedec) este cea din Ps. 109, 2-4.

Laprorocul Daniel 7, 13-14 aflim singurulloc din Vechiul Testament
unde expresia Fiul-Omului are un sens aparte, unde aceasta expresie are o
perspectiva eshatologicd™: ,, Am privit in vedenia de noapte, si iatd pe norii
cerului venea cineva ca Fiul Omului si El a inaintat pand la Cel vechi de zile
si a fost dus in fata Lui. Si Lui I s-a dat stdpdnirea, slava si impdrdtia, si toate
popoarele, neamurile si limbile Ii slujeau Lui. Stdpanirea Lui este vesnicd,
stdpanire care nu va trece, iar impdrdtia Lui nu va fi nimicitd niciodatd”.
Nu vom discuta aici caracterul mesianic al profetiei (el este evident), totusi
interesant este faptul ca teologii ortodocsi si catolici remarcd faptul ca
pe cand celelalte imparatii sunt reprezentate prin animale, impératia lui
Israel este reprezentata printr-un om (Mesia) (Daniel 7, 17-27). Intentia
proorocului Daniel este aceea de a arata superioritatea imparatiei lui Israel
fata de celelalte tipuri de imparatii. Curios, ideea mesianica din Daniel 7,
13 nu are nicio similitudine cu ideea mesianicd rabinica despre Mesia si
imparétia Sa, care vedea in Mesia un descendent al lui David, un fondator
al unei imparatii pamantesti in care evreii vor avea prioritate. Dovada ca
invéatitura rabinica despre o imparatie politicd a fost spulberata de insusi
Hristos, céaci El n-a acceptat aceasta conceptie si nici n-a incercat sa se
modeleze dupa ea.

Profetiile prorocilor Vechiului Testament referitoare la Imparitia
mesianica au o trasdaturda comund, aceea de desavarsire morala si spirituala a
impardtiei promise. Construirea unei noi ordini morale nu este conditionata

70. Pentru conceptia iudaica despre Fiul Omului si despre transformarea acesteia in teologia
crestind vezi Delbert Royce BURKETT, The Son of Man: A History and Evaluation,
colectia ,,Society for New Testament Studies — Monograph Series 1077, Cambridge
University Press, Cambridge, 1999, pp. 48 — 49. Pentru Burkett imaginea Fiului Omului
asa cum reiese din Daniel 7, 13 este una tipic iudaica, dar nu poate fi aplicatd pe teren
crestin. El afirma ca ,,Mesia nu a fost numit Fiul Omului de catre evrei cu aceeasi plinatate
de sensuri pe care i-a dat-o lisus”. De asemenea, se propune, din perspectiva iudaica, o
glosa la expresia in cauza: expresia Fiul Omului trebuie inteleasa ca cel ce este aproape
(alaturi) de fiul omului.
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de constituirea unei noi ordini politice, chiar daca cea dintai are nevoie de
un model moral si spiritual pe care profetii il gasesc in persoana lui Mesia™.
Mesia va fi regele unui Israel spiritual, regasit in inima fiecaruia care va crede
in regele sau. Chiar daca prima remarci la citirea profetiilor mesianice dé
senzatia ca se acorda prioritate mantuirii poporului Israel, de fapt gandirea
profetilor este mult mai profunda, caci Israelul mesianic profetit de ei este
unul eshatologic, cel exprimat de profetul Isaia prin expresia ,,ceruri noi si
pamant nou” (Isaia 65, 17 si 66, 22). In Isaia 25, 8 (El va inlitura moartea
pe vecie!) se arata foarte clar rolul celui ce se va numi Mesia si va domni
peste poporul lui Israel. Era normal ca poporul lui Israel sa fie cel dintai
afectat de opera rascumpdratoare a lui Mesia, caci el fusese credincios
Dumnezeului adevérat, Dumnezeu care mereu ii aminteste faptul ca Mesia
se va naste din acest popor. Dar odata cu venirea lui Hristos, chiar daca
Israelul politico-geografic nu dispare, cuvantul ,Israel” va primi o noua
conotatie, aceea de poporul lui Dumnezeu alcdtuit nu numai din israeliti
ca neam, ci din cei ce cred si isi lumineaza viata in si cu Hristos. De fapt
aceastd intaietate nu va afecta deloc méantuirea celorlalte neamuri’?, chiar
profetul Isaia profeteste despre pregitirea unui ospat la care vor fi invitate
toate neamurile pamantului (Isaia 25, 6). Cu siguranta ca aceasta profetie,
ca si celelalte se implinesc o datd cu prima venire a lui Mesia, dar si a doua
oara prin venirea pe norii cerului la ,,plinirea vremii” Parusiei.

Dupa descrierea profetilor Isaia, Miheia si a altora, impdrdtia
mesianicd se infatiseaza ca o continuare a mostenirii davidice, care va fi
dezvoltata si desdvarsita din punct de vedere moral. Centrul acestei Imparitii
mesianice va fi lerusalimul, Sionul transfigurat, innoit si preschimbat, care
va indeplini un rol hotarator in noua ordine a lumii, instaurata de Mesia.
(Isaia 2, 2-4 sau Miheia 4, 1-5). Imagistica este traditionala: ea urmareste sa
exprime nu doar realitati ale gandirii teologice iudaice, ci si aspecte concrete
de viata. Imaginea mldditei este, spre exemplu, una cu dublu simbolism. Pe

71. Pentru o viziune mai recenta asupra figurii lui Mesia in Vechiul Testament, dar si in
Manuscrisele de 1a Qumran vezi Christopher ROWLAND, Christian Origin — An Account
of the Setting and Character of the most Important Messianic Sect of Judaism, SPCK
Press, Cambridge UK, 1990, pp. 92 — 97. Ca si Burkett, Rowland recunoaste distanta ce
exista intre mesianismul iudaic si cel crestin. Nu la fel stau lucrurile cand vorbeste despre
Fiul Omului. El recunoaste influenta textului Dan. 7, 13 sq. asupra Noului Testament:
cel putin o trasaturd a doctrinei Noului Testament deriva din Dan. 7, 13 unde figura (a
lui Mesia n.m.) este deja privita din perspectiva unei fiinte preexistente, ceresti (p. 95).

72. Pr. Protos Lector Dr. Justinian CARSTOIU, Profefii mesianice, Curs pentru studenti,
Bucuresti, 2001, p. 33.
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langd imaginea clara mesianicd, nu trebuie trecutd cu vederea simbolistica
vietii pe care aceasta o sugereaza. In descrierea metaforica ficuta de citre
profetul Isaia se exprimd in mod plastic ideea ca sublimitatea religioasd a
viitorului templu din Ierusalimul cel Nou va intrece toate locurile de cult
de pe pamant. Noul Sion, centrul spiritual al Israelului largit, cu templul
sdu transfigurat, va deveni in epoca mesianica, centrul teocratiei, punctul
religios central al umanitatii. Spre acest centru sublim se vor indrepta si vor
curge, ca niste rauri, toate neamurile pdmantului: ,,Si vor umbla regii intru
lumina ta si neamuri intru stralucirea ta” (Isaia 60, 3; Zaharia 2, 14-15; 8,
20-22)7

Imparitia mesianicd se caracterizeazi dupa profetii Vechiului
Testament, prin adorarea singurului si adevaratului Dumnezeu de citre toti
credinciosii si prin infaptuirea pacii si dreptatii in intreaga lume, toti trdind
in cele mai bune raporturi, alcatuind o singura si mare familie, in care
nimeni nu va face rau fratelui sau’. Refacerea regatului lui Israel este una
de factura spirituald, ea realizandu-se intr-o epoca mesianica ce se apropia.
Israel va avea ca infiptuitor al acestui nou tip de Imparitie pe Cel ce se
va jertfl de buna voie pentru pacatele noastre dupd cum observa Isaia (53,
5): El fusese strdapuns pentru pdcatele noastre si zdrobit pentru farddelegile
noastre. El a fost pedepsit pentru mantuirea noastrd si prin ranile Lui noi toti
ne-am vindecat. Acesta este tipul de rege al lui Israel profetit si asteptat de
Israel.

In ceea ce priveste scrierile Noului Testament, imaginea Fiului
Omului este strans legatd de cea a impardtiei, neputand fi in niciun fel
disociate. Lucrarea Fiului Omului este direct corelatd de venirea Imparatiei
lui Dumnezeu, cu spiritualizarea notiunii de regalitate si cu evidentierea
semnificatiei duhovnicesti a acesteia. Toate faptele pe care Fiul lui
Dumnezeu intrupat le savarseste in timpul activitdtii Sale - vindecdri,
alungari de demoni, inmultirea painilor, potolirea furtunii, etc. — reprezintd
pregustari ale Imparitiei cerurilor, pe care nu intAmplitor o aminteste atat
de des in predica Sa”. Evangheliile sinoptice contin 103 locuri in care apare
cuvantul ,,impardtie”, cele mai multe aparand in Evanghelia dupa Matei
(52), urmat de Evanghelia dupd Luca (39), apoi de cea dupa Marcu (14) si

73. Pr. Prof. Vladimir PRELIPCEANU, ,,Pacea mesianica la profetii Vechiului Testament”,
in Studii Teologice, nr, 1-2 (1954), pp. 8-9.

74. Idem, Aspecte sociale in scrierile profetilor Vechiului Testament, lasi, 1945, p. 581.

75. Cf. C. C. CARAGOUNIS, ,,impérétia lui Dumnezeu I: Evanghelii”, in Dictionar al
Noului Testament, editor Daniel G. Ried, Ed. Casa Cartii, Oradea, 2008, p. 753.
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Toan (5)7. Dintre acestea, Mc. 1, 15 incepe chiar cu proclamarea Impiritiei
lui Dumnezeu, fapt ce indica, dupd parerea biblistilor, centralitatea acestei
idei in cadrul predicii Méantuitorului”’. Ceea ce El vesteste in orasele Galileii
reprezintd Vestea cea bund a Impdrdtiei (Mt. 4, 23; 9, 35), directia din
perspectiva céreia trebuie interpretate toate invataturile Sale.

In mod evident, Mantuitorul se distanteazi in predica Sa de
ideea regalitétii davidice, fiind destul de rezervat atunci cand i se atribuie
titulatura de ,rege™®. Daca il acceptd ca titlu mesianic (Mt. 21, 1-11),
trebuie sa-1 utilizeze in afara oricarei rezonante politice (Lc. 23, 2), pentru
a dezvalui o regalitate care nu este din lumea aceasta si care se manifesta
prin mirturia datd Adevarului (In. 18, 36 s.u.). In schimb, El nu ezita sa
identifice cauza Impdrdtiei lui Dumnezeu cu a sa: a parisi totul pentru
Impiratia lui Dumnezeu (Lc. 18, 29) inseamni a lasa totul pentru numele
Lui (Mt. 19, 29; Mc. 10, 29). Descriind anticipat rasplata eshatologica pe
care o vor primi oamenii, Mantuitorul Hristos identificd Impdrdtia Fiului
Omului cu Impdrdtia Tatalui (Mt. 13, 41 s.u.) si ii asigurd pe apostoli ca El le
va randui lor Impdrdtia dupa cum si Tatal i-a rAnduit-o Lui (Lc. 22, 29 - 30).

Afirmarea stipanirii lui Hristos asupra Impdrdtiei cerurilor nu se
descopera insa decat dupa Inviere, atunci cand Fiul i-a loc pe tronul pe
care Tatal I-] lasd pentru a judeca lumea (Apoc. 3, 21), fiind preamadrit ca
Cel ce std de-a dreapta lui Dumnezeu (FA 2, 30-35). De-a lungul timpului
Bisericii, regalitatea lui Dumnezeu se exercita astfel asupra oamenilor prin
intermediul domniei Mantuitorului Hristos, Domnul intregii lumi (Fil. 2,
11), céci Tatal L-a randuit pe El Rege al regilor si Domn al domnilor (Apoc.
19, 16; 17, 14). Mostenirea Fiului se va dezvolta in plan eclezial, prin
intermediul conlucririi celor ce cred cu harul dumnezeiesc sfintitor, ce le
este daruit prin intermediul Sfintelor Taine (In. 3, 3 - 5).

La sfarsitul veacului, Méntuitorul Hristos se va ardta biruitor
asupra tuturor vrdjmasilor si va inchina imparétia Tatalui (I Cor. 15, 25).
Aceastd regalitate va deveni astfel intru totul proprie si Fiului (Apoc. 11,
15; 12, 10), iar cei credinciosi vor primi mostenirea imparatiei (Efes. 5, 5).
Ucenicii Mantuitorului vor fi ficuti partasi la slava acestei imparatii (Apoc.
3, 21), caci incd de pe pamant Mantuitorul a facut din ei si din cei ce cred

76. Cf. Alfred SCHMOLLER, Handkonkordanz zum griechischen Neuen Testament,
Deutsche Bibelgesellschaft, Miinster, 1994, pp. 79 — 81.

77. Raymond DEVILLE & Pierre GRELOT, ,,imparitie”, Vocabular de Teologie Biblicd,
p. 298; C. C. CARAGOUNIS, ,,imparatia lui Dumnezeu I: Evanghelii”, p. 755.

78. Ibidem, p. 300.

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 195

in cuvantul vestit de ei ,,preotie aleasa, preotie imparateasca” (I Petru 2, 9;
Apoc. 1, 6)7.

Un loc aparte il ocupd ideea interiorititii Impdrdtiei lui Dumnezeu.
In Lc. 17, 21 ni se spune ca impdrdtia lui Dumnezeu este inlduntrul vostru.
Acest fapt aratd pe de o parte cd Impdrdtia nu este una vazutd, corelatd
cu regalitatea politica, ci una spirituala, ce implicd déruire si jertfelnicie,
acceptare si asumare a voii lui Dumnezeu. Starea celor ce primesc taina
Impdrdtiei trebuie s fie asemandtoare celei a pruncilor (Lc. 18, 16-17)%.
Sfintii Périnti au interpretat aceste pasaje nu doar in directie spirituald, ci
si apologeticd. ,,Avand in noi insine credinta si impdratia lui Dumnezeu -
spune Sfantul Atanasie cel Mare — putem sd contemplam si sd intelegem
indatd pe Imparatul tuturor, pe Cuvantul mantuitor al Tatlui. Deci sd nu-si
caute scuze elinii care se inchina la idoli. §i nici altcineva sd nu se amdgeasca
pe sine, spunand cd nu are o astfel de cale si, drept urmare, sa-si caute o
scuza pentru necredinta lui”®. La randul sau, Sfantul Ioan Gurd de Aur,
comentand textul din Mt. 5, 19, spune cd ,,impdrdtie nu inseamna numai
desfitarea de bunititile cele vesnice, ci si timpul invierii si venirea Lui cea
infricosatoare™?, coreland astfel sporirea duhovniceasca si pregustarea
Impardtiei din aceasta viata, cu venirea ei propriu-zisa si cu descoperirea
Impdratului slavei pe norii cerului.

Potrivit périntelui Dumitru Stdniloae, ,,demnitatea impariteasca
a lui lisus s-a manifestat si cat a trdit viata pamanteasca, prin autoritatea
ce emana din El, prin minunile savarsite si prin actele de putere prin
care daruia iertarea pacatelor sau prin care a stabilit viitoarea organizare
a Bisericii Sale. Dar in mod principal, aceastd demnitate se manifesta
in victoria asupra mortii, prin coborérea in iad si inviere, in asezarea Sa
de-a dreapta Tatélui, de unde va conduce opera de méntuire si judecata
din urma”®. Totodata, aceastd demnitate presupune si o legatura directa
cu spatiul istoriei, inteleasa in esenta nu ca o simpld curgere a timpului,
ci ca o istorie a méntuirii, a eforturilor pe care Biserica le depune pentru

79. Ibidem, p. 300.
80. C. C. CARAGOUNIS, ,.Impiritia lui Dumnezeu I: Evanghelii”, p. 758.
81. Sf. ATANASIE cel MARE, Cuvant impotriva elinilor 30 , p. 63.

82. Sf. IOAN GURA de AUR, Omilii la Matei 16, 4, traducere Pr. Prof. Dr. Dumitru
Fecioru, in ,, Sf. Ioan Gura de Aur, Scrieri — partea a Ill-a”, colectia PSB, vol. 23, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 201.

83. Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului, p. 332.

https://biblioteca-digitala.ro



196 BISERICA ORTODOXA

transformarea membrilor ei in madulare tot mai depline ale trupului sdu
tainic, aflate in legatura deplina cu capul - Hristos. Tocmai de aceea, lucrarea
Sa impardteascd este vazuta in lumina Sfintei Scripturi, atat ca implinire a
activitatii invéatitoresti si arhieresti, dar si ca tel catre care fiecare dintre noi
suntem chemati sa tindem.

Privite in ansamblu, marturiile Sfintei Scripturi ne ofera o imagine
completad a intreitei slujiri a Mantuitorului lisus Hristos. Prezentarea lor nu
trebuie separatd de descrierea atat a activitatii paméntesti a Mantuitorului,
cat si de viata Bisericii primare. Doar analizate ca un tot unitar, aceste
invataturi isi pot releva adevarata semnificatie duhovniceasca, mantuitoare.
In incheirea acestui studiu se cuvine sa identificim principalele directii pe
care Sfanta Scriptura le confera fiecareia dintre cele trei slujiri: 1. In ceea ce
priveste slujirea invatdtoreascd, ea se manifestd pe de-o parte ca implinire
a profetiilor Vechiului Testament, iar pe de alta parte ca descoperirea
adevarului revelat, in Biserica; 2. Dimensiunea arhiereascd vizeaza in primul
rand etapele mantuirii obiective — patimile, moartea pe cruce si pogorarea
la iad -, iar pe de alta parte ea implicd o noua viziune despre slujirea lui
Dumnezeu adusi de citre Hristos Insusi; 3. Activitatea impariteasca
trebuie asociatd in primul rand cu ideea mesianicd, insd scoasa din cadrele
nationalismului iudaic si descrisa din perspectiva recapitularii si restaurarii
neamului omenesc si a universului in Hristos. De asemenea, principalele
aspecte in care Mantuitorul Hristos este infatisat ca imparat sunt cele legate
de sdvarsirea minunilor in general si de momentul Invierii in special. Ca
Impirat, Hristos biruie moartea si ii scoate din iad pe toti dreptii Vechiului
Testament. Pe langd aceste aspecte, nu trebuie sd scapam niciodata din
vedere ca in cadrul general al iconomiei mantuirii, intreita slujire reprezinta
un tot unitar, pe care se fundamenteaza intreaga activitate pamanteasca a
Mantuitorului Hristos.
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i
Al

SCURT ISTORIC AL ISIHASMULUI ROMANESC
— Pana in sec. al X-lea —

Drd. Moroiu Bogdan

Aflat la incrucisarea drumurilor dintre Orient si Occident ,,in calea
tuturor relelor” dupa spusele unui cronicar din secolul al XVIII-lea, poporul
roman a fost nevoit de-a lungul intregii sale istorii sa realizeze un echilibru
dificil intre lumea greacd si cea slava pe de o parte si cea latind cdreia ii
apartine, pe de alta.

Lucrul acesta se vede foarte bine in spiritualitatea sa. Parintele
Dumitru Sténiloae observa ca ,Spiritualitatea ortodoxa romaneasca se
distinge printr-un deosebit echilibru cuprinzator al tuturor valorilor punand
in si mai mare relief trasaturile Ortodoxiei. Ea are luciditatea latinitatii
si simtul de taind al existentei, proprii Rasaritului, valoarea persoanei si
necesitatea slujirii; rugaciune in liniste si inima sensibila pentru aproapele;
orientarea spre Dumnezeu si grija de om.' Aceasta spiritualitate este
spiritualitatea unui popor si nu a unei elite si de aceea acestei spiritualitati i
se asigura perenitatea. Baladele, doinele si cintecele noastre populare sunt
patrunse de sentimentul mistic al credintei care cuprinde om si natura,
viata si moarte. Necesitatea actiunii si a sacrificiului in viata este pusa in
evidenta de balada ,,Mesterul Manole”, inspirata din construirea méanastirii
Argesului; mesterul Manole a fost nevoit sa isi sacrifice sotia pentru reusita
si durabilitatea constructiei. Nu este uitatd nici contemplatia, exemplul
cel mai elocvent fiind balada ,,Miorita”. Astfel ciobanul din aceastd balada
accepta in pace si demnitate nedreptatea tovarasilor sai, precum si moartea
ca pe o cununie misticd la care participd toata natura. Apoi nenumarate
basme din literatura populara romana sunt pline de sfinti ce se coboara pe

1. Cf. Mitropolitul Serafim, Isihasm, traditie si cultura romdneasca, Editura Anastasia
1994, p. 15
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pamant, ceea ce exprima atat de bine, de frumos si de simplu ,,comuniunea
sfintilor”. Astfel intelegem mai bine extraordinara ospitalitate romaneasca,
atitudinea pasnica a acestui popor care n-a cunoscut niciodatd vreun razboi
de expansiune si nici nu a persecutat vreodatd pe adeptii altor culte asezati
de-a lungul istoriei pe teritoriile sale (unguri, germeni, evrei, armeni, etc.)

Néscuti romani si crestini, in acelasi timp, in curgerea vremii -
fard sa fi existat vreun moment in care sd ne fi numit romani si sd nu-L
fi mérturisit pe Hristos Domnul - stramosii nostri n-au putut trdi fira
Biserica si fara credinta in Dumnezeu. ,,Credinta le-a dat puterea de a birui
mai usor vitregiile pe care vremurile si oamenii, nu de putine ori le-au
ridicat impotriva lor, iar prin mijlocirea Bisericii — ,,Maica neamului
nostru’, cum admirabil o numea marele poet Mihai Eminescu - au primit
harul dumnezeiesc, intarindu-si astfel sufletele si trupurile” Ménastirile
noastre - adevdrate vetre de evlavie strdbuna - sunt asezate in campii, in
munti sau pe colinele dulci ale paméntului romanesc. Cu mult inainte de
secolul al XIV-lea, cand se intemeiaza Muntenia si Moldova cu mitropoliile
lor, existau in tara noastrd cilugiri si asezari calugdresti. In timp ce, in
Apus, se organizau ordine monahale, la noi cdlugdrii injghebau sihdstrii,
erau apostoli ai culturii si se jertfeau pentru péstrarea unitatii de credintd
si de neam.

Pe pdmantul tarii noastre se afld o imensd salbd de manastiri si
schituri, care mai de care mai atragatoare si mai interesante prin istoria lor.
De la inceputul formarii poporului roman, au existat in special in Dobrogea
nuclee de viatd monahala.

Monahismul a fost de la inceput prezent in viata bisericeasca a
romanilor. Precum s-a mai ardtat, formarea poporului romén si a limbii
romane a inceput in secolul II s-a desavarsit si incheiat cétre sfarsitul
secolului VI. In aceeasi perioadi s-a petrecut si crestinarea acestui popor
nou, incat putem spune cd au avut loc doua procese paralele: romanizarea
populatiei daco-romane din Dacia si crestinarea ei. Tot asa de vechi este
si monahismul de facturd rasariteand de pe teritoriul fostei Dacii, adicd al
Romaniei de azi. Inca din secolele V-VI sunt amintiti ,,cilugdrii sciti” din
Scythia Minor - Dobrogea de azi: loan Maxentiu, Leontiu, Ahile, Mauriciu,
care au provocat anumite discutii teologice la Constantinopol si Roma, prin
anii 519-520.

2. Arhidiacon Profesor Mihalache Tudor, Popas la vetrele Ortodoxiei buzoiene, Editura
Episcopiei Buzaului si Vrancei, 2002, p. 5

https://biblioteca-digitala.ro



ARTICOLE SI STUDII 199

Inainte de acestia insd avem stiri despre Sfantul Ioan Casian (c. 360
- c. 435), autor de lucrari teologice, cinstit atat in Biserica Rasdriteana, cat si
in cea Apuseand. Era originar din Dobrogea, cdlugdrit intr-una din asezarile
monahale de aici, plecat apoi sd viziteze calugarii din pustiurile Tarii Sfinte
si ale Egiptului, de la Constantinopol (unde a fost hirotonit diacon de
prietenul sdu, Sfantul Ioan Gura de Aur) si de la Roma. A ajuns in cele din
urma la Marsilia, in Franta de azi, unde a intemeiat doud manastiri, una de
calugdri si alta de calugarite, carora le-a dat randuielile de viatd monahala
intocmite de Sfantul Vasile cel Mare.

Dionisie Exiguus, sau ,,cel Mic” (c. 470 - c. 545), un alt teolog originar
din Dobrogea, cdlugirit la Constantinopol, s-a stabilit intr-o mandstire din
Roma. Este autor de lucrdri teologice si traducétor din literatura patristica
greacd in limba latina si este cel care a stabilit ,,era crestind”’, cu numararea
anilor de la nasterea lui Hristos, sistem cronologic folosit azi in toata lumea.

Existenta unei Episcopii la Tomis, incd de la inceputul secolului IV,
cu peste zece titulari cunoscuti, ca si alte 14 scaune episcopale in Dobrogea,
atestate documentar in secolul VI, sunt inca o dovada ca in aceasta provincie
existau i manastiri, caci cirmuitorii acestor episcopii se recrutau, de reguld,
dintre monahi. In 1957 au fost descoperite — iar in anii urmatori studiate
- sase bisericute rupestre (cu mai multe incaperi si galerii funerare),
intr-o cariera de calcar in localitatea Basarabi, la aproximativ 20 kilometri
de Constanta, despre care se crede ca au format o asezare monahala ale
Rasdritului crestin. Acest complex monahal a avut o existenta neintrerupta
— dupa unii cercetatori din secolul IV - pana catre sfarsitul secolului X sau
inceputul celui urmator.” ,,Episcopii din fosta provincie Scytia Minor - asa
cum subliniaza si invatatul P.P.Panaitescu — nu erau niste bieti clerici plecati
sub nevoi, ci oameni invatati si méandri, ctitori de biserici mari, polemisti
si scriitori religiosi in limba latina, care polarizau in jurul lor intreaga
activitate duhovniceasca si teologica, dovedindu-se permanent aparatori ai
dreptei credinte si tinuturilor din dioceza lor™. Acesti calugari si episcopi
au elaborat o teologie de care s-a tinut seama in imperiu. ,, Teologia elaborata
in Scytia Minor, de episcopii Tomisului Teotim I, Timotei, Teotim II si

3. Cf. Preot Profesor Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, volumul
I, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1991,
pp- 106- 126

4. Episcop Epifanie Norocel, Pagini din istoria veche a crestinismului la romani, Editura
Episcopiei Buzaului 1986, p. 194
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Paternus, ori de Sfantul Ioan Casian, Dionisie Exiguul si cdlugarii sciti sau
cea transpusa in inscriptiile crestine cu formule simple, dar concentrate si
de substanta, a servit la pastrarea unitétii de credinta in aceastd provincie
si la apararea Ortodoxiei in sinoadele ecumenice impotriva arianismului,
nestorianismului §i monofizitismului™

Centrele calugaresti din Dacia Pontica, dar si episcopiile de aici
intretineau legdturi vii nu numai cu Bizantul, cu Capadocia si Roma, ci si
cu localitatile daco-romane de la nordul Dundrii din zona Braila-Galati,
Codrii Vlasiei si mai ales pe valea Buzaului pana in adancul Carpatilor de
curbura. Vestitul centru de la Nucu-Alunis din judetul Buzdu, este cel mai
vechi centru de sihastrie cunoscut in Carpati.®

Centrele calugaresti din Dacia Pontica (Dobrogea), atat episcopii,
cat si manastirile si sihastriile, intretineau vii legaturi nu numai cu Bizantul,
Capadocia, Roma sau Locurile Sfinte, dar si cu localititile daco-romane
de la nordul Dundrii, indeosebi din zona Braila-Galati, lunca Siretului,
Codrii Vlasiei si mai ales Valea Buzdului pand in adancul Carpatilor de
curburd, locul de refugiu al crestinilor in timpul persecutiilor. Vestitul
centru sihastresc din satele Alunis-Nucu, comunele Colti-Bozioru, din
judetul Buzau, este unul din cele mai vechi centre calugaresti cunoscute
din Carpati. Existenta lui se ridicd pand in ,,epoca paleocrestina™, secolele
IV - V. Aceastd zona a fost ,,sfintitd prin moartea muceniceasca a Sfantului
Sava (372)”%. Actul martiric al Sfantului Sava Gotul este semnificativ pentru
situatia crestinismului la noi. Din acesta reiese ca in nord-estul Munteniei
existau autohtoni crestini (,,etnikai”), care trajau impreund cu gotii in sate
si chiar orase (Komai koi poleis). Spre unul dintre aceste orase (polis) s-a
indreptat Sfantul Sava, ca sd petreaca Pastele si de aici a fost luat si dus la
raul Buzau, unde a fost inecat. Informatiile actului martiric al Sfantului Sava
sunt pe deplin confirmate de sdpaturile arheologice efectuate in comuna
Pietroasele, judetul Buzau, unde s-a descoperit asa-zisul oras, pomenit in
act, dar de fapt o fortireatd construitd de Constantin cel Mare dupa anul
332, adicd imediat dupd incheierea pdcii cu gotii, nu departe de raul Buzau,

5. Ibidem, p. 196

6. Ieromonah Ioanichie Balan, Vetre de sihdstrie romdneasca, secolele IV — XX , Editura
Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1982, p. 13

7. Ibidem, p. 14
8. Arhidiacon Profesor Mihalache Tudor, op. cit., p. 6
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adica de locul martiriului. Alte rezultate ale sdpéturilor confirma amanunte
din actul martiric. De pilda, in jurul fortdretei au fost gésite citeva sate cu
populatie mixtd, autohtond si gotica, iar intr-unul dintre aceste sate a stat si
Sfantul Sava’.

Aceste puternice dovezi ce atestd viata monahala pe aceste
meleaguri sunt intdrite de numeroasele descoperiri arheologice facute in
zona: prezenta pestelui, care este simbol paleocrestin, la intrarea uneia
din pesterile sihdstresti de la Nucu-Alunis. Migrarea slavilor spre sud si
distrugerea celor mai mari cetdti si manastiri din Dacia Pontica a silit pe
multi crestini si cdlugari sa se refugieze in Muntii Buzdului si in Codrii
Vlasiei, contribuind astfel la raspandirea vietii monahale la nordul Dunarii.

Monahismul a fost asa de infloritor la stramosii nostri, datorita
continuitatii etnice daco-romane pe aceste meleaguri. Se stie ca la daci,
preotii ,,prin felul lor de viatd, prin moravurile lor austere, prin hrana
lor..., constituiau de fapt un adevarat ordin cdlugdresc, ei nu se casatoreau,
nu mancau carne si niciun fel de vietate, ci numai lapte, branza si miere.
Duceau o viata de asceti; poporul ii asculta le acorda un mare respect si ii
numea prea cuviosi si caldtori prin nori’'’

Monahismul din epoca straroména era in primul rand un monahism
misionar, de evanghelizare si de convertire, de marturie pana la sacrificiu
a numelui lui Hristos. ,,Un monahism combativ, de avangarda, care avea
rolul sd apere credinta ortodoxa niceeana la gurile Dunarii si sa conserve
moastele si cultul sfintilor martirizati aici. Prezenta lor a grébit si a incheiat
pana cel mult la inceputul secolului V procesul de crestinare a straromanilor
dintre Dundre si Mare”!" Astfel cdlugarii au contribuit la formarea limbii
romane, la impamantenirea unei puternice traditii ortodoxe si la intarirea
unitatii spirituale a poporului autohton in fata migratiei slave.

Secolele VIII — XIV marcheaza o noua epoca de inflorire a vietii
cilugiresti in Dacia. In aceasti perioadi in care procesul de formare
a poporului roméan este aproape de incheiere, manastirile si sihastriile

9. Profesor Dr. Emilian Popescu, Crestinismul in Eparhia Buzaului pana in secolul al
VII- lea”, in vol.: , Spiritualitate si istorie la Intorsura Carpatilor”, volumul I, Buzau 1983,
pp. 259-277

10. Diacon Profesor Emilian Vasilescu, Istoria Religiilor, manual pentru Institutele
teologice din Biserica Ortodoxa Romana, Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxa, Bucuresti, 1975, p. 328

11. Arhimandrit Ioanichie Balan, Vetre de sihastrie..., pp. 42-43

https://biblioteca-digitala.ro



202 BISERICA ORTODOXA

contribuie si ele la apararea si statornicirea pentru totdeauna a Ortodoxiei
pe pimantul roménesc. In aceastd perioadd apar si noi asezari cilugaresti in
Dacia Pontica. Avem astfel un centru episcopal la Vicina, probabil undeva
aproape de Isaccea de astdzi, care isi intindea jurisdictia sila nord de Dunare.
Cea mai puternica vatrd sihastreasca din aceasta perioadd este cea de la
Basarabi-Murfatlar (sec. VIII- XI), care are patru biserici rupestre. Apoi
Sihdstria de la Dervent (sec. IX- XI), care este cea mai organizatd manastire
din Dobrogea pentru aceastd perioadd, ,,cu vestiti aparatori ai Ortodoxiei la
gurile Dunirii, precum o indica si patronatul mandstirii.”*?

Incepand cu secolul al IX-lea, avem stiri despre intensificarea vietii
bisericesti organizate in care apar preoti, calugari, egumeni si episcopi.
Unul dintre cele mai vechi asezaminte ménastiresti de pe teritoriul patriei
noastre este cel descoperit in cariera de piatra de la Basarabi in judetul
Constanta. ,,Aici intdlnim un adevérat complex manéstiresc format din
biserici si paraclise, cunoscute pana in prezent in numar de sase, datand de
la sfarsitul secolului al IX-lea si fiind in plind activitate chiar peste o suta
de ani”'* Calugarii de aici au lasat insemne pe peretii locasurilor texte in
limba slavona si greaca, care dateaza din secolul al X-lea. Astfel, pe stalpul
din naosul unei bisericute se gaseste inscriptia: ,,Doamne, ajuta robului Tau
Tosif”. Cercetitorul Ioan Bernea a presupus ca acesta a fost un calugar, dar
preot cu siguranta, iar pe peretele din jos al bisericutei este notat anul 982,
indicand data fondarii bisericii."®

In Moldovamonahismuls-araspandit prinsecolele X-XI, elavandu-si
sursa de raspandire atat din Dobrogea si Muntii Buzaului, cat si direct din
Bizant cu care avea stranse legaturi prin calugdrii si episcopii misionari care
ajungeau pana in centrul Europei. La aceasta a contribuit din secolul XI
si Sfantul Munte Athos. Dupa anul 1054, datorita despartirii celor doua
Biserici, numarul calugdrilor si episcopilor misionari era si mai mare atat
in Moldova cat si in Transilvania, pentru a putea contracara prozelitismul
crescand al Bisericii Catolice. Asa putem intelege si rolul episcopiei catolice

12. Ibidem, p. 14

13. Preot Profesor Dr. Mircea Pacurariu, Doud milenii de viata bisericeasca, in ,, Telegraful
Roman”, anul 124 (1 octombrie 1976), nr. 37- 38, p. 2

14. Arhimandrit Profesor Veniamin Micle, Despre monahismul ortodox romdn, anterior
secolului al XIV-lea, in Glasul Bisericii anul XXXVII, Nr.3-4, martie — aprilie, 1978, p.309

15. Razvan Teodorescu, Bizan{, Balcani, Occident la inceputurile culturii medievale
romdnesti (sec. X —XIV), Bucuresti, 1974, p. 67
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din secolul al XIII -lea de la Milcov care nu a avut succes pe aceste meleaguri
siapoiin scurtd vreme a fost desfiintata. Nici cumanii si tatarii care au ocupat
Moldova in secolele XII - XIII nu i-au asimilat pe autohtoni, nici nu le-au
schimbat cat de putin credinta ortodoxa apostolicd.'® Fard efect a rimas
si episcopia catolicd de la Baia (sec. XIV), dovada ca in secolele X - XIV
in Moldova era o puternica viatd calugdreascd, cu numerosi calugari si
sihdstrii autohtone ce mentineau vie unitatea de credinta.

In Transilvania monahismul a patruns atat prin Banat, cat si direct,
din Tara Romaneasca si Moldova, prin calugari misionari trimisi de
Patriarhia de Constantinopol. Aici, confruntarea cu prozelitismul catolic
era mult mai puternica. Cele doua manastiri Sfantul Ioan Botezatorul de la
Morisena (Cenad) (sec. IX) fac o activitate ortodoxa de pionerat in vestul
tarii, opunand o constanta rezistenta propagandei catolice din Apus.

Marturiile istorice pentru aceasta perioada sunt foarte sarace.
Documentele scrise lipsesc aproape cu desdvarsire, insa descoperirile
arheologice sunt foarte concludente sine ofera date destul deimportante
cu privire atat la viata religioasa cat si la cea laica a locuitorilor acestui
teritoriu al Romaniei de azi. Viata crestind a continuat si in aceasta
perioada. Din aceastd perioada (secolele VIII - IX) s-au descoperit, in
Moldova, vase de lut lucrate la roata, cu semne de cruci pe ele (Fdlciu,
Murgeni, Dodesti, in judetul Vaslui, Fundu Hertei- Botosani), si multe
alte insemne crestine care atestd faptul ca viata religioasa nu a incetat
deloc in aceastd perioadd, chiar dacd izvoarele scrise lipsesc.'”

INEL N e N s s ane e anet

e N L L et e

16. Cf. Preot Profesor Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii... volumul I, pp. 241-242

17. Ibidem, p. 199
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CUVANTUL CARE ZIDESTE

SFANTA TAINA A BOTEZULUI FATA
N FATA CU SIMBOLISMUL NEOPROTESTANT

Drd. Marin Marius
I. Introducere

Botezul este Taina in care prin intreita cufundare in apd in numele
Sfintei Treimi, cel ce se boteaza se curateste de pacatul stramosesc si de toate
pacatele facute pana la botez, se naste la o viatd noua, spirituala, in Hristos
si devine membru al Bisericii trupul tainic al Domnului.'

Din aceasta definitie putem intelege valoarea acestei Sfinte Taine.
Pentru a putea restabili deci, legatura harica rupta din pricina pacatului
stramosesc, omul trebuie sa primeasca Sfanta Taina a Botezului. Fara botez
omul rdmane fara har si deci in afara Bisericii, fara posibilitatea méntuirii.

Conform invatéturii Sf. Pavel, cel care vine spre botez este facut partas
- prin taina botezului - mortii si ingroparii lui Hristos. Ritualul botezului
arata prin aceasta schimbarea vizibila, care poate fi trdita de fiecare, dintre
existenta ,,omului vechi” al pacatului si cea o ,omului nou” care il urmeaza
pe Hristos. Apa botezului omoar si invie simultan. In botez cel botezat
se face partas Invierii lui Hristos (Romani VI). Simultan el devine prin
lucrarea Sfantului Duh din Botez o parte a trupului universal al lui Hristos
(I Corinteni XIIL,13). Botezul este simbolul impacirii dintre Dumnezeu si
oameni realizati prin moartea pe cruce si prin Invierea lui lisus Hristos.
Cum moartea si Invierea lui Hristos s-au petrecut doar o singura dati pentru
mantuirea lumii, asa si botezul are loc doar o singura data spre méntuirea

1. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Indrumdri misionare, Editura Institutul Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1986, p. 513
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celui ce vine la botez si nu necesita repetare. Faptele Apostolilor, in capitolul
XIX, versetele 3-5, ne exemplificad necesitatea rebotezarii daca botezul nu a
fost facut in Numele lui Iisus Hristos. Credinta este de asemenea necesara
pentru dobandirea méntuirii. Aceasta, ca dar al Sfantului Duh, il aratd pe
cel botezat ca pértas al Bisericii si il conduce pe drumul vietii celei noi care
il elibereaza pe cel botezat din robia pécatului si il conduce spre libertatea
fiilor lui Dumnezeu.

I1. Invititura Bisericii despre Sfintul Botez

Marturisim un botez spre iertarea pacatelor si spre viata de veci.
Botezul indici moartea Domnului (Romani VI, 4; Coloseni II, 12).
Ne ingropam, deci, prin botez impreuna cu Domnul, dupd cum spune
dumnezeiescul apostol (Coloseni II, 12). Si dupa cum o data s-a savarsit
moartea Domnului, tot astfel o datd trebuie sd ne botezam. Ne botezdm,
dupé cuvantul Domnului, in numele Tatélui si al Fiului si al Sfantului Duh
(Matei XXVIII, 19); iar prin aceste cuvinte suntem invatati marturisirea in
Tatél si in Fiul si in Sfantul Duh. Asadar toti cei care au fost botezati in
Tatdl si in Fiul si in Sfantul Duh si au fost invatati prin aceasta o singura
fire a Dumnezeirii in trei ipostasuri si se boteaza din nou, acestia rastignesc
inca o datd pe Hristos, dupa cum spune Sfantul Apostol Pavel: ,Céci este cu
neputintd ca cei odata luminati” si cele ce urmeaza, ,,sa se innoiasca iarasi
spre pocdinta, pentru cd ei rastignesc pentru ei din nou pe Hristos si-L
batjocoresc” (Evrei VI, 4-6)*.

Sfantul Justin Martirul si Filosoful face o paraleld intre circumciderea,
ca legamant intre lahve si Avraam, si Botezul din apa si din duh pe care
Mantuitorul 1-a adus prin venirea Sa in lume: ,,Si noi, care prin Hristos am
venit la Dumnezeu, n-am luat circumciziunea aceasta trupeascd, ci pe cea
duhovniceasca, pe care au pazit-o Enoch si cei asemenea cu el. $i am luat-o
prin botez, din cauza milei celei de la Dumnezeu, pentru ca am fost pacatosi
si tuturor le este cu putintd sd o primeasca in felul acesta™.

2. Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, Traducere de Pr. D. Fecioru, Editura Scripta,
Bucuresti, 1993, Bucuresti, p. 135

3. Sfantul Justin Martirul si Filosoful, Dialogul cu iudeul Tryfon, XLIII, in PSB vol. II,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1980, p. 138
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Cel care a instituit Sfanta Taind a Botezului este Méntuitorul lisus
Hristos, inainte de inaltarea Sa la cer cand a zis: ,Drept aceea, mergand,
invétati toate neamurile, botezandu-le in numele Tatédlui si al Fiului si a
Sfantului Duh” (Matei XXVTII, 19).*

Necesitatea botezului este strans legata de efectele acestuia. Chipul
lui Hristos imprimat in noi de harul botezului inseamna viata cea noua
dobanditd prin botez si innoirea fipturii noastre, subliniata de Sfantul
Apostol Pavel prin cuvintele: ,,Cati in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati
imbréacat” (Galateni III, 27). De aceea cel rendscut prin botez devine fiu dupa
har al lui Dumnezeu. Necesitatea botezului ne-o arata insusi Mantuitorul
Hristos in convorbirea cu Nicodim: ,,Adevarat, adevarat zic tie: De nu se
va naste cineva din apa si din Duh, nu va putea sa intre in Imparitia lui
Dumnezeu” (Ioan III, 5). De aici intelegem necesitatea botezului pentru
orice persoana.

Teofil al Antiohiei vede in vietuitoarele din ape, create de Dumnezeu
in ziua a 5-a, ca fiind binecuvéntate, precum si un simbol al nasterii din apa:
,Vietuitoarele create in apa au fost binecuvantate de Dumnezeu, ca s fie si
aceasta o dovadd ca oamenii au sa primeasca pocdinta si iertarea pacatelor
prin apa si prin baia nasterii din nou, adica toti cei care se apropie de adevar,
care se nasc din nou si primesc binecuvantare de la Dumnezeu™.

Trebuie precizat ca nici pacatul si nici moartea nu ne mai separa de
Dumnezeu, deoarece Botezul ne invaluie in moartea lui Hristos pentru a ne
ridica impreund cu El; cici Pocainta (ca Taina) ne poate duce intotdeauna
inapoi la Dumnezeu, iar moartea, asumata zilnic prin pocdintd, poate
deschide pentru noi perspectiva vietii in unire cu Dumnezeu®.

4., Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran, arhid. prof. dr. loan Zagrean, Teologia Dogmatica Ortodoxa,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1991, p.
331. In timp au apirut pareri diferite referitoare la momentul instituirii acestei Sfinte Taine,
chiar si in randul teologilor romano-catolici. Astfel, unii au afirmat cd momentul instituiri
botezului ar fi botezul Domnului. Afirmatia insa e falsd deoarece e contrara referatelor
evanghelice care aratd cda Domnul a venit la Iordan sa primeasca botezul numai spre a
plini toatd dreptatea (Matei 3, 15), acest botez fiind doar o prefigurare a botezului crestin.
Altii au stabilit ca moment de instituire, convorbirea Mantuitorul cu Nicodim. Nici aceasta
afirmatie nu poate sta in picioare, deoarece in convorbirea cu Nicodim, Mantuitorul il
lamureste asupra semnificatiei si importantei botezului crestin si nicidecum il instituie.

5. Teofil al Antiohiei, Trei Carti catre Autolic, Cartea a II-a, XVI, in PSB vol. II, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1980, p. 307

6. Vladimir Lossky, Introducere in teologia Ortodoxa, Editura Sofia, Bucuresti, 2006, p. 56
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Pentru a primi aceasta Sfanta Taina este nevoie de dorinta si vointa
persoanei de a se boteza, deoarece botezul nu este impus nimanui. Cel
care a hotdrat sa se boteze trebuie sd cunoascd credinta ortodoxa si sd o
madrturiseasca si apoi va fi botezat: ,,Cel ce va crede si se va boteza, se va
mantui; iar cel ce nu va crede, se va osandi.” (Marcu XVI, 16)

Botezul insd nu are o limitd de varsta. Din efectele botezului
intelegem cé oricine are nevoie de a fi reprimit in starea haricd din care a
cazut prin pécatul stramosesc. Asadar, fie copil, fie adult sau varstnic, toti
avem nevoie de botez.

Pentru credinta pe care ar trebui s-o madrturiseasca pruncii sunt
garanti nasii, care, pe parcursul vietii finilor lor, au datoria de a-i invata
adevarurile de credinta. A interzice copiilor botezul este un pacat deoarece
se interzice acestora harul, fiind astfel exclusi din Biserica. Nici Mantuitorul
lisus Hristos nu i-a neglijat pe copii ci, dimpotriva, i-a chemat la EI: ,, Atunci
i s-au adus copii ca sa-si pund mainile peste ei si sa se roage; dar ucenicii 1i
certau. lar lisus a zis: «Ldsati copii sa vina la Mine si nu-i opriti, ca a unora
ca acestia este imparatia cerurilor.» Si pundndu-si mainile peste ei, S-a dus
de acolo” (Matei XIX, 13-15)

Din aceasta cauza, ideea neoprotestanta care cere sa se imite gestul
Mantuitorul de a se boteza la varsta de 32 de ani este in intregime falsd
pentru ca Mantuitorul nu s-a dus sa se boteze pentru ca avea nevoie de
botez: ,,Ioan insa il oprea zicand: Eu am trebuintd sa fiu botezat de Tine si
Tu vii la mine?” (Matei III, 14)

Savarsitorii Sfantului Botez sunt preotii care au primit preotia
sacramentald. In cazuri exceptionale, botezul il poate face orice persoans,
daca ea insisi are botez valid si dacd rosteste corect formula: ,,Se boteaza
robul lui Dumnezeu (N), in numele Tatdlui, Amin; si al Fiului, Amin; si al
Sfantului Duh, Amin; si acum si pururea si in vecii vecilor. Amin?”

Dacd persoana botezatda de un laic crestin, ramane totusi in viata,
preotul are obligatia de a-i continua slujba din Molitfelnic.

Aceasta exceptie nu inseamnd ca oricine, oricand si oricum poate
face botezul. Spre deosebire de Biserica Ortodoxa unde adevaratul sdvarsitor
al Botezului este Mantuitorul de unde si formula ,,Se boteaza robul lui
Dumnezeu (N)...”” in Biserica Romano-Catolica atunci cand este vorba
de Sfintele Taine s-a mutat accentul de pe Mantuitorul pe preot, ca unicul

7. Molitfelnic, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1998, p. 32
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savarsitor al tainelor de unde si formula ,,Eu te botez...”®

Formula botezului este specificatd si de Sfantul Ioan Damaschin in
»Dogmatica” sa: ,Domnul, invitand pe ucenicii Sai invocatia de la botez, a
spus: «Botezdndu-i in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh» (Matei
XXVIII, 19)°.

Odata savarsit, botezul nu se mai repeta, deoarece pacatul stramosesc
sters, nu se mai intoarce in om. El nu se repeta decét in cazul in care nu
se cunoaste dacd o persoana a fost sau nu botezatd (Se boteazd robul lui
Dumnezeu (N) dacéd n-a mai fost botezat).

Neoprotestantii nu tin cont de toate acestea si de aceea atunci cand
isi castiga un adept, indiferent de fosta apartenentd religioasa, il boteaza
din nou. Rataciti de toate categoriile merg ziua sau in miez de noapte la
ape curgdtoare pentru a fi botezati de ,profeti noi sau proroci” in cdmasi
albe sau, in alte cazuri, imbrécati cat mai sumar'’. Diferentele doctrinare cu
acestia sunt majore si, de asemenea, cu consecinte dogmatice deosebit de
grave. In primul rand, reduc botezul de la taina la simplu simbol, lipsindu-1
deci de har.

[ata cum suna punctul 14 al marturisirii de credinta al adventistilor
de ziua a 7-a: ,,Prin botez noi marturisim credinta noastra in moartea si
invierea lui Hristos si dim marturie privind moartea noastrda de pacat si
hotirarea noastri de a umbla intr-o viatd nou. In acest fel, noi recunoastem
pe Hristos ca Domn si Mantuitor, devenim poporul Lui si suntem primiti
ca membri de catre biserica Sa. Botezul este un simbol al unirii noastre
cu Hristos, al iertarii noastre si al primirii Duhului Sfant. El se sdvarseste
prin afundare in apd si este conditionat de marturisirea credintei in Isus si
de dovezile pociintei de pécat. El urmeaza instruirii in adevarurile Sfintei
Scripturi si a adevarurilor ei”"!

Vedem, deci, cum dupa ce vorbeste despre invierea lui Hristos,
despre Hristos Mantuitorul, despre primirea Duhului Sfant pe care, de
altfel, il identifica cu harul, vorbesc doar despre o insusire simbolica a lor

8. Catehismul Bisericii Catolice, Editura Arhiepiscopiei Romano- Catolice de Bucuresi,
Bucuresti, 1993, p. 276

9. Sfantul loan Damaschin, op.cit., p. 135

10. Diac. P. . David, Invazia sectelor, vol. 111, Editura ,,Europolis”, Constanta, 2000, pp.
102-103

11. Dumitru Popa, Adventistii de ziua a saptea cred, traducere, Casa de editura ,,Cuvantul
Evangheliei”, Bucuresti, 1993, p. 282
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prin primirea botezului.

Cu toate acestea, chiar dacd e doar un simbol, dacd este primit
botezul si dacd e insotit de credinta, adventistul este ca si mantuit. Faptele
bune nu conteaza deloc."

Cam aceeasi valoare are botezul si pentru Martorii lui Iehova:
»Botezul crestin in apd este un simbol exterior al unei dedicdri complete,
neconditionate si fira rezerve, prin Isus Cristos, de a face vointa lui Iehova
Dumnezeu.’"

Ei fac o diferenta intre acest botez simbolic si adevaratul botez cu
foc. Pentru a justifica ideea, fratii modifica textul de la Faptele Apostolilor I,
5 cd de, ei sunt adevaratii Martori ai lui Iehova, studenti in Biblie: ,,loan, ce-i
drept a botezat cu apd, dar voi (Apostolii fideli ai lui Isus), nu peste multe
zile, veti fi botezati cu Spirit Sfant”*

Sfantul Ignatie Teoforul numéra botezul ca facand parte din
»echipamentul” pe care orice ostas al lui Hristos trebuie sd il poarte, alaturi
de credinta, dragoste, ribdare sau fapte bune: ,Cautati sd placeti Celui in
a Carui oaste sunteti, de la care si plata o primiti. Sa nu fie gasit careva
dezertor. Botezul vostru sa vda rimand arme, credinta coif, dragostea sulitd,
iar rabdarea armura; faptele bune si fie depozitele voastre, ca sa va primiti,
dupa vrednicie, plata voastra™'”.

Ne-am botezat in moartea lui Hristos, prin cufundarea in apd,
pentru a ne ridica iardsi impreund cu EL Iar pentru sufletul curétit in
apele botezului lacrimilor si arzdnd cu focul Duhului Sfant, invierea nu
este numai sperantd, ci si o realitate prezentd. Parusia incepe in sufletele
sfintilor, iar Sfantul Simeon Noul Teolog poate sd scrie: ,,Pentru cei ce au
devenit copii ai luminii si fii ai zilei ce va sd vina, pentru cei ce umbld mereu
la luming, Ziuva Domnului nu va veni niciodatd, caci ei sunt de pe acum cu
Dumnezeu si in Dumnezeu”. Un ocean infinit de lumind curge din trupul
inviat al Domnului®.

12. Ibidem, p. 193

13. Sa aducem argumente din Scripturi, Wachtturm — Gesellschaft, Selters Taunus,
1989, p. 53

14. Ibidem, p. 57

15. Stantul Ignatie Teoforul, Epistola catre Sfantul Policarp al Smirnei, V1, 2, in PSB vol.
I, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1979, p. 189

16. Vladimir Lossky, op.cit., p. 59
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II. Obiectiile neoprotestante cu privire la Taina Sfintului Botez

Netindnd seama de adevaratele sensuri ale Sfintei Scripturi, care
subliniaza destul de clar valoarea si sensurile Sfintelor Taine, iatd ce obiectii
aduc acesti eretici.

O prima obiectie se referd la faptul cd ,,Botezul crestin in apa este
doar un simbol exterior, iar tainele nu sunt decat o inventie a popilor pentru
a lua bani de la credinciosi’”.

Era imposibil ca in activitatea Sa istoricd, cdnd inca nici canonul
Sfintei Scripturi nu se fixase, Mantuitorul sa fixeze numarul Sfintelor Taine.
Fiecare taina in parte a fost instituita de catre Hristos, iar dacd nu se arata
momentul instituirii ei, se arati clar sivarsirea ei. In ceea ce priveste Sfinta
Taina a Botezului, dacd s-ar observa efectele ei s-ar vedea clar caracterul
ei de taina si nu doar de simbol. Asadar, Sfanta Taind a Botezului iarta
pécatele: ,,Iar Petru a zis cétre ei: «Pocditi-va si sa se boteze fiecare dintre
voi in numele lui lisus Hristos, spre iertarea pécatelor voastre, si veti primi
harul Duhului Sfant»” (Fapte II, 38).

Importanta Tainei Botezului, prin faptul ca prin ea se impdrtdseste
harul Sfantului Dubh, este aratatd de catre Origen in lucrarea sa ,,Despre
principii’, marturisind astfel: ,,Darurile Duhului Sfant sunt impartasite, fie
prin Botez, fie prin harul Duhului - pentru cd unuia i se dd prin Duhul Sfant
cuvant de intelepciune, iar altuia, dupd acelasi Duh, cuvantul cunostintei™”.

Botezul inseamna o noud viatd, o a doua nastere: ,,El ne-a mantuit,
nu din faptele cele intru dreptate, sidvarsite de noi, ci dupa a Lui indurare,
prin baia nasterii celei de a doua si prin innoirea Duhului Sfant” (Tit I1I, 5)
Tot prin botez devenim ai lui Hristos: ,,Cati in Hristos v-ati botezat, in
Hristos v-ati imbracat ... Iar dacd voi sunteti ai lui Hristos, sunteti urmasii
lui Avraam, mostenitori dupa fagaduinta” (Galateni II, 37-39).

Botezul nu este o inventie ci este una din ,,particularitatile” cu care
un om se inzestreaza si poate fi numit crestin, asa cum Sfantul Vasile cel
Mare ne invata: ,,Cum am devenit crestini? Prin credintd, ar putea spune
fiecare. In ce fel ne mantuim? De buna seamd, rendscindu-ne prin harul
botezului. Altfel, de unde? Deci, dupa ce am cunoascut méntuirea prin

17. Origen, Despre principii, Cartea a II-a, 10, 7, in PSB vol. VIII, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1982, p. 176

https://biblioteca-digitala.ro



CUVANTUL CARE ZIDESTE 211

Tatdl, Fiul si Sfantul Dubh, sa parasim invétatura pe care am primit-o?”'8

Botezul este si prima treapta catre viata vesnica: ,,Au nu stiti ca toti
céti in Hristos lisus ne-am botezat, intru moartea Lui ne-am botezat? ... lar
daca am murit impreuna cu Hristos, credem ca vom si vietui impreuna cu
El” (Romani VI, 3-8)

E clar deci cd posibilitatea mantuirii se da doar celui botezat, nu
cu un botez simbolic ci cu adevaratul botez care impartiseste candidatului
harul divin. In ceea ce priveste greseala neoprotestantd putem afirma ca
numai dacd s-ar confunda botezul lui Ioan cu cel instituit de Méantuitorul
dupa Invierea Sa s-ar putea ajunge la greseala unui simplu simbol.

O a doua obiectie sectara spune ca Botezul nu face curdtirea de
pécate ci doar o confirma. Deci credinta ar fi cea care transforma pe om
intr-o fapturd noud, dupa cum rezultd din cuvintele Sfantului Apostol
Pavel, in convorbirea cu temnicerul din Filipi: ,,Si scotdndu-i afard (dupa
ce pe ceilalti i-a zdvorat la loc), le-a zis: Domnilor, ce trebuie sa fac ca sa ma
mantuiesc? Iar ei au zis: Crede in Domnul lisus si te vei méantui tu si casa
ta”(Fapte XVI, 30)

Prin botez se dd tuturora in mod egal iertare de pdcate; harul
Duhului insa, in masura credintei si a curatirii antecedente. Prin urmare,
ludm acum prin botez parga Sfantului Duh; iar renasterea este pentru noi
inceputul unei alte vieti, pecete, talisman si luminare®.

Plecind de la cuvintele Psalmistului ,Domnul va locui potopul”
(Psalmi XXVIIL,10), Sfantul Vasile cel Mare ne arata ca primirea Botezului
duce laiertarea pécatelor: ,,Potopul este revirsare de apa care face sd dispara
tot ce este sub ape; potopul curata tot ce era mai inainte murdar. Psalmistul
numeste aici potop harul botezului; cé sufletul care si-a spalat pacatele prin
botez si a fost curatit omul cel vechi, sufletul acela este pe viitor potrivit
pentru a fi locuintd a lui Dumnezeu in Duhul™.

Faptul ca Botezul crestin este o Taind, rezulta din expunerea ficuta
mai inainte. Dacd botezul ar fi un simbol, el s-ar putea repeta, ori stim ca
»este un Domn, o credintd, un botez” (Efeseni IV, 5) si, deci, nu se poate
repeta. In ceea ce priveste textul care, dupa pirerea neoprotestants, aratd

18. Sfantul Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, X, in PSB vol. XII, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1988, p. 81

19. Sfantul Ioan Damaschin, op.cit., p. 136

20. Sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi, V, 8, in PSB vol. XVII, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1986, p. 234-235
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ca omul se poate méntui prin credinta, iar botezul este doar o confirmare,
tinem sd facem céteva precizari:

Pentru candidatii la botez, era normal sa se impunad credinta mai
intdi pentru cd nimeni nu se poate boteza sau adera la o credinta fara sa
stie despre ce este vorba. Sfintii Apostoli nu au impus botezul, ci au explicat
mai intéi efectele lui, si apoi, daca cei care i-au ascultat au crezut si au voit
sd se boteze, au primit din partea Sfintilor Apostoli Taina Sfantului Botez.
Deci, Apostolii nu au botezat niciodata autoritar, bazandu-se pe demnitatea
lor de ucenici ai Mantuitorului, ci pe credinta fiecarui om ca ceea ce fac
Sfintii Apostoli (Botezul) este bine. Asa s-a intamplat si cu temnicerul —
dupa ce a crezut si s-a botezat el si casa sa: ,,Si el, ludndu-i la sine, in acel
ceas al noptii, a spdlat rdnile lor si s-a botezat el si toti ai lui indata” (Fapte
XVI, 33). In legitura cu iertarea pacatelor dupa savarsirea Tainei Botezului,
Sfantul Clement Alexandrinul marturiseste astfel: ,,Dar si indepértarea de
cele rele este o descoperire a celor bune. Pe acelea pe care nestiinta le-a
legat spre raul nostru, pe acelea cunostinta le dezleagéd spre binele nostru.
Legaturile acestea sunt dezlegate repede prin credinta omului si prin harul
lui Dumnezeu; iar pacatele sunt iertate cu o doctorie care poate vindeca:
botezul pe care ni l-a dat Cuvantul” . Si in continuare spune: ,,Prin Botez
ni se spald toate pacatele noastre si nu mai suntem pacdtosi. Acesta este
singurul har al lumindrii: nu mai suntem aceeasi ca inainte de botez.
Cunostinta rasare in noi odata cu lumiarea si ne lumineaza mintea™*.

Un plus de lamurire aduce si textul: ,,Pocaiti-va si sa se boteze
fiecare dintre voi in numele lui lisus Hristos, spre iertarea pacatelor si veti
primi darul Duhului Sfant” (Fapte II, 38). Iatd deci céd este necesar sd stii
ce inseamna botezul, sa-i intelegi efectele si apoi sa-1 doresti, dar aici Petru
nu a impus credinta ca motiv de mantuire, ci a zis sa se pocaiascd ca sa
primeasca botezul. El nu a exclus credinta, dar aici, in cazul de fata, nu a
cerut credintd pentru botez. Putem sd spunem acum ca se poate intampla
si invers, botez si apoi credinta. Tot din aceste texte observam ca botezul se
face clar spre iertarea pécatelor si nu ca o confirmare.

Sfantul Clement Alexandrinul afirma foarte clar in ,Stromate”
faptul cd pécatele savarsite inainte de botez sunt iertate: ,, Irebuie sa se stie
ca cei care cad in pdacate dupa ce s-au botezat, sunt pedepsiti pentru pacatele

21. Sfantul Clement Alexandrinul, Pedagogul, Cartea 1, 29,5, in PSB vol. IV, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1982, p. 183

22. Ibidem, 30, 1, p. 183
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pe care le-au savarsit; pacatele savarsite inainte de botez sunt iertate; cele
savarsite dupa botez au nevoie de curatie”*.

Primirea Tainei Sfantului Botez si impartasirea cu harul Duhului
Sfant prin aceasta taina se face numai in Biserica, iar prin aceasta cel botezat
poate ajunge la instrdinarea fata de pacat®.

A treia obiectie se refera la faptul cd adevaratul botez se face printr-o
singurd afundare. Textul pentru aceasta afirmatie este: ,,Si indatd, iesind din
apa a vazut cerurile deschise si Duhul ca un porumbel pogorandu-se peste
El” (Marcu I, 10). ,,Si botezandu-se lisus, cand iesea din apa, indata cerurile
s-au deschis si indatd Duhul lui Dumnezeu s-a vazut pogorandu-se ca un
porumbel si venind peste E1” (Matei III, 16).

Neoprotestantii vor sa arate aici ca Mantuitorul a iesit repede din apa
si s-a botezat doar printr-o singura cufundare. Riméne greu de inteles cum
ajung ei la concluzia ca s-a cufundat doar o singurd datd si nu de trei ori.
Fara sd sustinem ideea unei intreite cufundari a Mantuitorului in botezul de
la Tordan afirmam ca fratii se lovesc de vechea lor greseala (inspirandu-se
de la unitarieni), de a nu face distinctia intre botezul lui Ioan si botezul lui
lisus: ,,Eu v-am botezat pe voi cu apa, El insa va va boteza cu Duh Sfant”
(Marcu I, 8).

Spre deosebire de botezul lui Ioan, dupa Inviere, Mantuitorul
recomanda botezul méntuitor in numele Sfintei Treimi, pe care loan nu l-a
practicat niciodatd. De asemenea, nici Nicodim nu a fost trimis la Iordan ci
la botezul crestin, la nasterea din apa si din Duh (Ioan III, 5).

Botezul prin cele trei cufundari indica cele trei zile cat a stat Domnul
in mormént. Prin urmare a fi botezat in Hristos inseamna a se boteza cei
care cred in El (Galateni III, 27). Si este cu neputinta sa credem in Hristos
dacd n-am fost invatati marturisirea in Tatél si in Fiul §i in Sfantul Duh.
Hristos este Fiul Dumnezeului celui viu, Fiu, pe care Tatél I-a uns cu Sfantul
Dubh, dupéd cum spune dumnezeiescul David: ,,Pentru aceea te-a uns pe tine
Dumnezeule, Dumnezeul tdu, cu untdelemnul bucuriei mai mult decét pe

23. Sfantul Clement Alexandrinul, Stromatele, 1V, 153, 3, in PSB vol. V, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1982, p. 302

24. Sfantul Macarie Egipteanul, Cele 50 de Omilii duhovnicesti, XLIII, in PSB vol.
XXXIV, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1992, p. 258

25. Diac. P. 1. David, Sectologie, Editura Sfintei Arhiepiscopii a Tomisului, Constanta,
1998, p. 355
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partasii tai” (Psalmi XLIV, 9)*.

Ereticii au rdamas la doctrina unitariana si la botezul simbol cu o
singurd cufundare a noului convertit, ca mérturie a ,,credintei personale”.
Dar nu numai cd s-a renuntat la intreita cufundare ci s-a inlaturat si
invatatura fundamentald despre Sfanta Treime.”

Cat priveste prezenta Mantuitorului la Iordan ea marcheazd ince-
putul activitatii publice a Mantuitorului, cand Acesta se face cunoscut: ,,...
eu nu-L stiam, dar ca sa fie aratat lui Israel, de aceea am venit eu botezdnd
cuapa.” (Ioan1, 31).

Sfantul Atanasie cel Mare vede in Botez modelul treimic: ,,Precum
unul este Botezul dat in Tatél si in Fiul si in Sfantul Duh si o singura credinta
in Ea, cum a zis Apostolul (Efeseni IV,5), la fel si in Sfata Treime, fiind una
in Ea insasi si unitd in Ea, nu are nimic in Ea din cele create. Aceasta este
unitatatea neimpartita a Treimii si una este credinta in ea”*.

O a patra obiectie neoprotestanta spune ca omul se poate mantui si
fara botez. ,,Si lisus i-a zis: Adevarat graiesc tie, astazi vei fi cu Mine in rai”
(Luca XXIII, 43)*.

Necesitatea Botezului pentru mantuire este marturisita de catre
Sfantul Vasile cel Mare in Omilia a XIII-a: ,Cel care n-a fost botezat nu-i
luminat; iar fard lumina nici ochiul nu poate vedea pe cele ale sale, nici
sufletul nu poate contempla pe Dumnezeu. Orice timp al vietii este potrivit
pentru mantuirea prin botez: noaptea, ziua, in orice ceas, in orice clipa,
chiar cea mai scurta clipa. Dar cu mult mai potrivit este timpul inrudit
cu semnificatia Botezului. Si care timp ar fi mai inrudit cu botezul decét
ziua Pastelui? Aceasta zi este pomenirea invierii Domnului; iar botezul da
putinta invierii”*.

Instituirea botezului a fost facutd de Mantuitorul dupé invierea Sa
din morti si nuinainte. Méantuirea talharului nu este o exceptie sau abatere de

26. Sfantul Ioan Damaschin, op.cit., p. 135
27. Diac. P. I. David, op.cit., p. 101

28. Sfantul Atanasie cel Mare, Epistola I catre Serapion, Episcopul de Thmuis, impotriva
celor care hulesc si spun ca Duhul Sfdnt este creatura, XXX, in PSB vol. XVI, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1988, p. 62

29. losif Peretruchin, Botezul pruncilor-tradifia apostolica, Editura sectiei culturale a
Consiliului Eparhial Chisindu, 1935, p. 14

30. Sfantul Vasile cel Mare, Omilia a XIII-a, 1, in PSB vol. XVII, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1986, p. 488
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la practica botezului deoarece aceasta a fost posibila pentru cd Mantuitorul
nu instituise Sfinta Taina a Botezului in chip vizut in sensul de practica. In
cazul de fatd Mantuitorul, ascultand rugaciunea tilharului: ,,Pomeneste-ma
Doamne cand vei veni intru imparétia Ta” (Luca XXIII, 42), nu a ramas
nepasétor ci l-a mantuit. Referitor la astfel de cazuri, Mantuitorul zice: ,,Cel
ce are poruncile Mele si le pazeste, acela este care ma iubeste; iar cel ce ma
iubeste pe Mine, va fi iubit de Tatal Meu, si-L voi iubi si Eu si ma voi arata
Lui” (Ioan XIV, 21)

Mantuirea prin botez este ardtata de céitre Sfantul Grigorie de Nyssa
prin urmatoarele cuvinte: ,Noi invatam cd sufletul condus ca o mireasa
trebuie ridicat pe umeri, ca sa nu fie calcat de trup, ci sa stipaneasca
peste greutatea trupului. Iar auzind de lectica, aflam de harul luminator
al Botezului, prin care ne facem copii, nemaisprijinindu-ne de pamant, ci
fiind dusi de aici spre viata cereascd™'.

Talharul de pe cruce si-a dat seama tarziu de acest lucru, dar in
ultima clipa cerand iertare si mantuire de la Domnul, a primit-o. Totusi,
aceste cazuri sunt exceptii, forma obisnuitd e cea care incepe cu botezul.
Daca nu era nevoie de botez pentru mdntuire, atunci nici Mantuitorul
nu l-ar fi instituit. Sfinta Scripturd ne istoriseste un alt caz extraordinar
petrecut in casa sutasului Corneliu, care era pagan si peste care s-au pogorat
darurile Sfantului Dubh si cu toate acestea a trebuit sd se boteze, doar astfel
devenind membru al Bisericii.*”

»Poate, oare, cineva sd opreasca apa ca sd nu fie botezati acestia care
au primit Duhul Sfant ca si noi? Si a poruncit ca acestia sa fie botezati in
numele lui lisus Hristos...” (Fapte X, 47-48).

Sfantul Clement Romanul in cea de-a doua epistold a sa catre
Corinteni ne arata cd, aldturi de botez, in vederea mantuirii, faptele bune
sunt si ele necesare: ,,Cu ce incredere vom intra in palatul lui Dumnezeu,
dacd nu péstrdm curat si neprihanit botezul? Sau cine va fi apératorul
nostru, daca vom fi gasiti ca nu avem fapte sfinte si drepte?”*.

A cincea obiectie sustine faptul cd nu este absolutd nevoie de apa
pentru a avea un botez real. Noul Testament aratd cd prin botez se intelege

31. Sfantul Grigorie de Nyssa, Tdlcuire amanuntita la Cantarea Cdntarilor, in PSB vol.
XIX, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1982, p. 136

32. losif Peretruchin, op.cit., p. 15

33. Sfantul Clement Romanul, Omilie numita a doua Epistola catre Corinteni, V1, 9, n
PSB vol. I, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1979, p. 97
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invatatura Mantuitorului, credinta in El si in patimile Sale si deci, nu e nevoie
pentru mantuire de botezul cu apa sau de vreo altd materie, ci doar de un
botez duhovnicesc care este de fapt lepadarea de pacat: ,,Ca de vei marturisi
cu gura ta cd Iisus este Domnul si vei crede in inima ta ca Dumnezeu l-a
inviat pe El din morti, te vei mantui” (Romani X, 9). ,,Caci Hristos nu m-a
trimis ca sa botez, ci sa binevestesc, dar nu cu intelepciunea cuvantului, ca
sd nu ramana zadarnica crucea lui Hristos.( I Corinteni I, 17)*

Este adevirat ca credinta este absolut necesara pentru mantuire, dar
aceasta nu inseamna cd botezul nu are nicio valoare. Credinta este o conditie
pentru botez, lucru pe care il aratd insusi Mantuitorul: ,,Cel ce va crede si se
va boteza se va mantui; iar cel ce nu va crede se va osandi.” (Marcu XVI, 16)

Sfantul Grigorie Teologul vorbeste despre botezul din apa si din
duh: ,,Pentru ci noi suntem dubli, din suflet si corp, din o fire vazuta si
nevazuta, este dubld si curdtirea, prin apa si prin duh™.

In privinta celui de-al doilea text se impun de asemenea citeva
precizari. Epistola I Corinteni din care este extras textul, a fost scrisa de
Sfantul Apostol Pavel in anul 67, ca reactie la multele probleme care
aparuserd in Corint: dezbinarile, viata morald decdzuta si atitudinea uréta
fatd de Sfanta Euharistie. Pentru ca se impdrtiserd crestinii dupa Apostolii
care-i botezasera, producandu-se astfel dezbinarea in comunitatea crestina
din Corint, Sfantul Apostol Pavel a cautat sa le explice crestinilor cd nu e bine
sd se creeze grupuri separate, deoarece toti Sfintii Apostoli propovaduiesc
acelasi mesaj al Mantuitorului. Si pentru ca nici Mantuitorul nu s-a impartit,
nici ei sa nu se imparta in grupuri diferite. Textul la care se refera ereticii
nu contesta deloc botezul crestin deoarece insusi Pavel, in versetele 14 si
16 arata ca a botezat pe Crispus, pe Gaius si casa lui Stefana. El nu contesta
deloc Botezul, ci faptul ci a botezat putini credinciosi ii da o oarecare liniste
cd nu este pricind de dezbinare.

Dumnezeu ne-a facut pentru nestricaciune, dar pentru cd noi am
calcat porunca lui méntuitoare, ne-a condamnat la striciciunea mortii,
totusi, ca sa nu fie raul vesnic, s-a pogorat, in virtutea milostivirii Sale, spre
robi si, faicAndu-se asemenea noud, ne-a rascumparat, prin patima sa, din
stricdciune. Ne-a izvorat noua, din sfinta si preacurata Lui coastd, izvorul

34. Pr. Ioan Mihalcescu, Dogma Soteriologica, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti,
1926, p. 123

35. Cuvantul XL la Sfantul Botez, Migne PG, XXXVI, col. 368 A, apud Sfantul Ioan
Damaschin, op.cit., p. 114
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iertarii. Apa izvorata din coasta Sa este spre renastere si inundarea pacatului
si a stricdciunii, iar sdngele este bautura pricinuitoare vietii vesnice. Ne-a
dat porunci ca sd ne renastem prin apa si prin Duh (Ioan III, 5), deoarece
prin rugaciune si invocare Sfantul Duh se pogoard asupra apei. Dar pentru
ca omul este dublu, din suflet si corp, ne-a dat dubla si curdtirea, prin apa
si prin Duh. Duhul, pe de o parte, reinnoieste in noi starea dupd chipul
si asemdnarea lui Dumnezeu (Facerea I, 26.); iar apa, pe de alta parte,
curdteste, prin harul Duhului, corpul de pacat, si-1 elibereaza de stricdciune.
Apa indeplineste icoana mortii, iar Duhul dd arvuna vietii*.

Didahia Sfintilor Apostoli mentioneaza foarte clar modul in
care Taina Botezului sd fie sdvarsitd: ,,Cu privire la botez, asa sa botezati:
Dupa ce ati spus mai inainte toate cele de mai sus (cartea prezintd succint
invataturile dogmatice si morale aduse de Mantuitorul n.n.) botezati «in
numele Tatélui si al Fiului si al Sfantului Duh» in apa proaspita. Iar daca
nu ai apd proaspatd, boteaza in altd apa; iar dacd nu poti in apa rece, in apa
caldd. Daca nu ai de ajuns nici una nici alta, toarna pe cap de trei ori apd «in
numele Tatélui si al Fiului si al SfAntului Duh»*.

Sfantul Clement Alexandrinul aduce o madrturie importanta cu
privire la botezul care se sdvarsea cu ajutorul apei: ,,Cuvantul cel limpede al
lui Dumnezeu, datoritd Caruia trupul cel nascut din nou (botezat n.n) prin
apa a dobandit pret. Mdrgaritarul (cuvantul lui Dumnezeu n.n.) acopera
trupul celui ce s-a bagat in ap4, iar in trup se zamisleste un alt margaritar”®.

Botezul cu apa este mentionat si de Origen mentionand faptul ca fard
acesta pécatele nu pot fi iertate: , Fard botez nu ar exista iertare de pacate si
dupa legile evanghelice nu putem fi botezati de doud ori cu apa si duh spre
iertarea pdcatelor, si ca in schimb ni se ingaduie botezul martiriului*.

Astfel, spre dezamagirea ereticilor care-si sustin invatatura cu acest
text gresesc pentru cd Pavel a propovaduit, dar a si botezat. Cu altd ocazie,
chiar el indeamna la botez, spunand: ,Pocditi-vd si sd se boteze fiecare
dintre voi in numele lui lisus Hristos, spre iertarea pacatelor si veti primi
darul Sfantului Duh” (Fapte II, 38)

36. Stantul loan Damaschin, op.cit., p. 136

37. Invatatura celor doisprezece Apostoli, VII, 1-3, in PSB vol. I, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1979, p. 28

38. Sfantul Clement Alexandrinul, Pedagogul, Cartea a II-a, 118, 5, p. 297

39. Origen, Exortatie la martiriu, XXX, In PSB vol. VIII, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al BOR, Bucuresti, 1982, p. 375
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II1. Botezul copiilor — practici instituita de Sfintii Apostoli

Pruncii trebuie botezati pentru ca:

a. Toti oamenii se nasc cu pdcatul straimosesc si pentru a-l sterge
este absolutd nevoie de administrarea Sfintei Taine a Botezului. ,,Cd iata
intru faradelegi m-am zamislit si intru pacate m-a ndscut maica mea.” (Ps.
L, 6). ,De aceea, precum printr-un om a intrat pacatul in lume si prin pacat
moartea, asa si moartea a trecut la toti oamenii, pentru cd toti au pacatuit
in el” (RomaniV, 12)

b. Mantuitorul a dat porunca de a nu opri copiii sa vind la El. ,,Lasati
copiii si nu-i opriti sd vina la Mine ca a unora ca acestia este imparatia
cerurilor” (Matei XI, 14)

c. Ca o prefigurare a botezului crestin in Vechiul Testament, pruncii
erau taiati imprejur, deci, erau cuprinsi si ei in acelasi plan de mantuire a lui
Dumnezeu; nimeni nu le-a cerut atunci credinta.

d. ,,Si vazénd arhiereii si carturarii minunile pe care le facuse si pe
copiii care strigau in templu si ziceau: Osana, fiul lui David, s-au méniat. Si
i-au zis: Auzi ce zic acestia? Iar lisus le-a zis. Da. Au niciodata n-ati citit ca
din gura copiilor si a celor ce sug Ti-ai pregatit lauda?”(Matei XXI, 15-16)

e. Deoarece la pogordrea Duhului Sfant au fost botezati si copiii:
»Caci voua va este data fagaduinta si copiilor vostri si tuturor celor de
departe, pe oricati ii va chema Domnul Dumnezeul nostru” (Fapte II,
39). ,Dar dupa aceea varsa-voi Duhul Meu peste tot trupul si fiii si fiicele
voastre vor profeti, batranii vostri visuri vor visa, iar tinerii vostri, vedenii
vor vedea.” (Ioil III, 1)*. Iata deci cd la pogorarea Duhului Sfant intre cele
3000 de suflete botezate, Sfanta Scriptura ne marturiseste ca au fost si copii.

Sfantul Ioan Gura de Aur afirma faptul ca Taina Sfantului Botez poate
fi savarsita chiar si copiilor: ,, T'dierea noastra imprejur, harul botezului adica,
vindeca fard de durere, ne este pricinuitor a mii de bunatati si ne umple pe
toti cu harul Duhului. Nu este un timp anumit cand il putem primi; aceasta
taiere imprejur nefacutd de mana omeneasca o putem primi si cand suntem
mici de tot si cand am crescut mari si cand suntem batrani”*.

40. Diac. P. I. David, Sectologie, p. 360

41. Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilii la Facere, XL, 4, 1n PSB vol. XXII, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1989, p. 81
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In ceea ce priveste credinta, ea este mirturisitd de nasi. Ideea de
nas, insa a fost aspru combaitutd de eretici, care nu tin cont de textele
Sfintei Scripturi. Sfanta Scripturd ne arata cd au existat oameni care in baza
credintei lor, si-au vindecat rude sau cunoscuti:

a. Sutasul, prin credinta sa, si-a vindecat sluga: ,,Auzind, Iisus s-a
minunat si a zis celor ce veneau dupa el: Adevarat grdiesc voua, la nimeni in
Israel n-am aflat atata credinta ... Sii-a zis lisus sutasului: Du-te, fie tie dupa
cum ai crezut. Si s-a insanatosit sluga lui in ceasul acela” (Matei VIII, 10-13)

b. Credinta mamei cananence, ii vindeca fiica: ,, Atunci, raspunzand,
lisus i-a zis: O, femeie, mare este credinta ta. Fie tie dupa cum voiesti. Si s-a
tamaduit fiica ei in ceasul acela” (Matei XV, 28).

c. Credinta tatalui vindeca pe fiul lunatic: ,,Doamne, miluieste pe
fiul meu cé este lunatic si patimeste rdu, caci adesea cade in foc si adesea in
apa .... Si lisus l-a certat (pe demon) si demonul a iesit din el si copilul s-a
vindecat in ceasul acela” (Matei XVII, 15-18)

d. Botezul pruncilor se mai justifica si prin faptul cd Apostolii au
botezat case intregi (pdrinti si copii). Neoprotestantii neaga aceastd idee
spundnd cd prin cuvantul casa nu se intelege neapdrat si copii. Iata un
exemplu: ,,$i o femeie, cu numele Lidia, vanzatoare de porfira, din cetatea
Tiarelor, temdtoare de Dumnezeu, asculta. Acesteia Dumnezeu i-a deschis
inima ca sa ia aminte la cele grdite de Pavel. Iar dupd ce s-a botezat ea si
casa ei, ne-a rugat, zicand: de m-ati socotit cd sunt credincioasda Domnului,
intrdnd in casa mea, rimaneti. Si ne-a facut sd raminem”. (Fapte XVI, 14-
15) Greseala neoprotestantd e evidenta pentru cd in cazul de fatd se stie
ca Lidia nu avea sot sau alte persoane mature in casd deoarece, daca ar fi
fost ,,le-ar fi deschi ochii ca sd ia aminte”. Verbul insa e la singular pentru
cd numai ea a fost catehizatd. Ca era vaduva ne arata si expresia ,,casa sa,
stiut fiind faptul cd, potrivit obiceiului timpului numai béarbatul era capul
familiei, ori se vorbeste despre casa sa.*?

Botezul copiilor este afirmat de Origen explicind necesitatea
botezului copiilor astfel: ,,Nimeni nu este curat, mécar o zi de va fi viata lui
pe pamant. Tocmai, pentru ca necuratiile din nastere sunt sterse prin Taina
Botezului, de aceea se boteaza copiii, caci (cum scrie la Scripturd), de nu
se va naste cineva din apa si din duh, nu va putea sa intre in imparatia lui
Dumnezeu™®.

42. Tosif Peretruchin, op.cit., p.47
43. Origen, Omiliile la Evanghelia dupa Luca, X1V, 5-6, in PSB vol. VII, Editura
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Realitate nasilor poate fi demonstrata si invers: dacd printr-un om a
intrat pacatul in lume, de ce sd nu aiba un copil sansa mantuirii prin credinta
altuia, a nasului; dacé prin pécatele parintilor pot suferi parintii, de ce nu
se poate ca prin credinta nasilor acestia si poati fi indreptati. ,Invititorule,
cine a pdcatuit, acesta sau parintii lui. De ce s-a nascut orb?” (Ioan IX ,2).

Nasul, sau cel ce marturiseste credinta in numele pruncului botezat,
are un rol foarte important in cadrul Tainei, lucru ce il mentioneaza si Sfantul
Chiril al Alexandriei astfel: ,, Atunci cAnd pruncul de curand nascut e adus
pentru a primi ungerea introducerii, sau a desavarsirii in Sfantul Botez, cel
ce-1 aduce rosteste ,,Amin” pentru el. De asemenea, pentru cel ce sufera de
boala din urma, si e indemnat sau e adus sa se boteze, se randuieste, in loc
de propria consimtire, sa se foloseascd, din iubire, glasul altora pentru a
arata credinta celor ce sunt impiedicati sd o facd. Se poate vedea ca, in cazul
lui Lazar, face aceasta sora lui. Si in chip intelept si potrivit ea seamédna
pentru el marturisirea credintei, ca acela sd secere rodul ei”*.

Protestantii, vorbind de botezul pruncilor, se impiedica de fapt de
varsta, desconsiderand efectele, din cauza conceptiei lor ca botezul este
doar un simbol. Se bazeaza pe textul ,Cel ce va crede si se va boteza se
va mantui, iar cel ce nu va crede se va osandi” (Matei XV, 16). i putem
intreba daca isi asuma responsabilitatea trimiterii spre osandd a unor copii
nevinovati pe care insusi Méntuitorul i-a chemat la El prin Taina Botezului.
In privinta textului folosit ca obiectie, ceea ce nu inteleg ei este faptul ca
Mantuitorul se adresa aici celor ce erau capabili sa inteleagd, adica celor
maturi, pentru cd era normal ca la inceput sa fie botezati parintii si apoi
copii lor. Cazul e asemdnator taierii imprejur in Vechiul Testament cand
porunca circumciziei includea toate persoanele de parte barbateasca de la
varsta de opt zile pana la sfarsitul vietii.*’: ,,In tot neamul vostru, tot pruncul
de parte barbateasca nascut la voi in casa, s-au cumparat cu bani de la alt
neam, care nu-i din semintia voastra sa se taie imprejur in ziua a opta ...
Si era Avraam de 99 de ani, cind s-a tdiat imprejur” (Facere XVII, 12-24).

Exista exceptii si in cazul oamenilor maturi. Un exemplu graitor
este chiar Sfantul Apostol Pavel care a fost botezat mai inti si apoi, a stat

Institutului Biblic i de Misiune al BOR, Bucuresti, 1982, pp. 104-105

44. Stantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, in PSB vol.
XLI, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 2000, p. 520

45. Pr. Dr. loan Mircea, Dictionar al Noului Testament, A-Z, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1984, p. 477
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cu ucenicii pentru a primi invatdturile Mantuitorului, pentru ca in cele
din urma sd ajunga el insusi sa propovaduiasca: ,,$i indata a cazut de pe
ochii lui ca niste solzi; si a vizut iardsi si (sculandu-se) a fost botezat. Si
luand mancare, s-a intarit. Si a stat cu ucenicii din Damasc cateva zile. Apoi
propovdduia in sinagogi pe lisus ca acesta este Fiul lui Dumnezeu.” (Fapte
X, 18-20).

De altfel, chiar Sfantul Apostol Pavel ii scrie lui Timotei cé: ,Dumne-
zeu voieste ca toti oamenii sd se mantuiascd si la cunostinta adevarului
sd vind” (I Timotei II, 3-4). Vedem astfel cd mai intai se vorbeste despre
mantuirea inceputd prin botez si se vorbeste apoi despre cunostinta
adevarului, de credinta.

O alta dovada la fel de evidenta este si practica de a boteza un om viu
in locul unuia care a murit nebotezat: ,,Fiindca ce vor face cei ce se boteaza
pentru morti? Daca mortii nu inviaza nicidecum, pentru ce se mai boteaza
pentru ei?” (I Corinteni XV, 29). Aici Sfantul Apostol Pavel demonstreaza
invierea mortilor ardtdnd cd practica botezarii unui om viu pentru un om
mort nu e zadarnica, atit timp cat invierea este reald. Iata deci o alta dovada
a nasilor si a botezarii copiilor mici. Ne putem intreba acum retoric daca
Dumnezeu ar fi permis botezarea unui viu pentru un mort, care nu se mai
intoarce pe pamant ca sa marturiseasca credinta si nu s-ar fi permis botezul
pruncilor pe care insusi Mantuitorul i-a chemat la Sine.

Astfel, dupa atatea dovezi scripturistice de botezare a pruncilor,
dovezi care se afla pand si in Bibliile ,contraficute” de neoprotestanti
problema pedo-baptismala nu este decéat o problema de ambitie diabolica si
fixism neoprotestant.

Concluzii

Din cele prezentate in studiul propus am vazut importanta Tainei
Sfantului Botez pentru viata noastra, a crestinilor, putind sd afirmam clar
si rdspicat ca aceastd taina este o conditie sine qua non pentru a atinge
scopul final pentru care omul a fost creat, méantuirea sufletului si ajungerea
la asemdnarea cu Dumnezeu. Acest lucru este clar aratat, atat de catre
Mantuitorul Iisus Hristos in convorbirea Sa cu Nicodim, dupd cum am
putut vedea, cat si de catre Sfintii Parinti in scrierile acestora.

Primul efect al Tainei este acela de iertare a pacatului stramosesc,
pécat cu care fiecare om se naste si care a putut fi infrant numai de jertfa
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rascumpardtoare a Fiului lui Dumnezeu. De asemenea, impdrtdsirea cu
Duhul Sfant prin aceastéd Sfantd Taind permite ca noul botezat sa se dezvolte
spiritual in mod armonios prin primirea harului, impartasindu-se si cu
celelalte Sfinte Taine. Astfel, putem afirma faptul ca Taina Sfantului Botez
deschide ,,usa mantuirii” asa cum cerurile s-au deschis in mometul in care
lisus s-a apropiat de Ioan in apele Iordanului pentru a fi botezat, Duhul Sfant
s-a pogorat in chip de porumbel, iar glasul lui Dumnezeu Tatal s-a auzit
din ceruri, marturisind dumnezeirea lui lisus, Sfinta Treime aratindu-se
in mod clar. De altfel, si Botezul ca Tainad are ca model Sfinta Treime,
deoarece ea se savarseste in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh.
De asemenea, modelul treimic este vadit si de intreita afundare in apd a
celui botezat in acelasi timp cu rostirea formulei mentionate mai sus.

Apa are o importanta foarte mare in savarsirea Tainei deoarece este
simbolul curatirii, asa cum apa curdteste trupul de orice impuritate prin
spalare, la fel si apa botezului, care in prealabil este sfintita de Dumnezeu
prin mana preotului, curdta in mod nevdzut pe cel botezat, atat de pacatul
stramosesc, cat si de celelalte pacate sdvarsite pana la momentul respectiv.
Harul, insd, este cel care desavarseste Botezul, deoarece, prin acesta, omul
primeste harul Duhului Sfant, dobandind astfel o viata noua precum si o
innoireaintregiilui fiinte. Asadar putem vedea cum cuvintele Mantuitorului:
»De nu se va naste cineva din apa si din duh, nu va putea mosteni impardtia
cerurilor” sunt indeplinite si desavarsite prin Taina Sfantului Botez.
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i
Al

DECALOGUL - INDATORIRI MORAL-SOCIALE

Drd. Mitrea Pompiliu - Mihai

Cele zece porunci pozitive si negative, insotite de motivari sau de
sanctiuni, Decalogul, formeaza un tot organic, o norma si o opera unitard,
atat dupa fond cét si dupa forma. Dupad forma sa literara Decalogul poate
fi socotit drept o admirabila opera a epocii, iar dupa fondul sdu, el std in
centrul intregii Legi. Este constitutia legislatiei mozaice, valabild in toate
timpurile. Toate legile pe care Israelul le-a primit in cursul dezvoltarii sale
istorice, fie religioase, fie morale sau sociale, nu sunt decat o dezvoltare sau
o explicare, o aplicare la cazuri speciale ale vietii a principiilor inscrise in
Decalog. Din acest motiv Decalogul a fost pentru poporul evreu adevaratul
indreptar de credinta, mai ales ca sintetiza in linii generale toate indatoririle
religios-morale si sociale ale omului. Sintezd a Legii, Decalogul a imprimat
apoi tuturor normelor si poruncilor nascute din el acel spirit umanitar fata
de aproapele, acel sentiment de ascultare si supunere fata de Dumnezeu,
ce-1 caracterizeaza. El este o adevaratd magna charta a vechiului legamant.!

In Sfanta Scripturd, Decalogul s-a pastrat in doud recenzii, una
in lesirea 20, 1-17 si alta in Deuteronom 5, 6-21. Aceste recenziuni se
deosebesc mai ales in formularea si motivarea poruncii a patra, privitoare
la respectarea si sfintirea zilei de odihna. In Iesirea 20, 11, motivarea zilei de
odihna are sens strict religios, fiind pusad in legatura cu incetarea activitatii
divine dupa cele sase zile ale creatiei. Motivarea din Deuteronom 5, 15 are
insa un sens umanitar de aceea expresia zakor - adu-i aminte (Iesirea 20, 8)
este inlocuitad cu samor - pazeste (Deuteronom 5, 12). O deosebire intre cele
doud recenzii intdlnim si in ordinea ingirdrii celor prevdzute in porunca a

1. Diac. Mircea Chialda, Indatoriri moral-sociale dupd Decalog, in ,,Studii Teologice”,
anul VIII (1956), nr. 9-10, p. 604.
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zecea. In timp ce in Iesirea 20, 17, prin repetarea expresiei, sd nu doresti, se
separd casa de restul; in Deuteronom 5, 21 se insira inti femeia §i apoi casa,
deoarece aici casa este luata in sensul de locuintd, imobil, nu de familie, ca
in lesirea.?

Asa cum a fost promulgat pe muntele Sinai, Decalogul trebuia sa
constituie punctul de plecare in sensul educativ al Legii, de a face pe om
mai bun §i mai drept. El trebuia sd infitiseze intreaga viata a poporului,
ca acesta educat in scoala Legii sa se ridice la indltimea misiunii lui, sa
trezeasca in popor sentimentul de responsabilitate si culpabilitate, ideea
de pacat sd se contureze tot mai clar in cugetul sau, astfel ca dorinta de
mantuire sd sporeasca, credinta i speranta in Méntuitorul sa se intareasca.
Si acest rol educativ 1-a indeplinit Decalogul. Poruncile lui sunt in asa fel
alcatuite si ingirate, ca din ele sa se vadd ca Dumnezeu a condus acest popor
ca un adevarat périnte, fie sub raport religios, fie sub raport moral-social,
in viata publicd, familiald sau particulard. Ca un adevarat catehism al vietii,
Decalogul a fost normatorul raporturilor dintre credincios §i Dumnezeu,
dintre om si om, dintre om si societate. In el s-a concentrat toatd organizarea
comunitdtii lui Israel ca intr-un sambure din care a rodit viata, a rodit
legdméntul, i s-a deschis lui Israel calea spre har si fericire.’

Dumnezeu a sadit in natura omului anumite inclinari fundamentale
- dispozitii native - drept calauza in activitatea lui liberd si constientd. $i
Sf. Ap. Pavel marturiseste atat de elocvent existenta acestor inclinari in
firea omului (Romani 2, 14-15). Din cuvintele Apostolului se vadeste insa
ca preceptele Decalogului au existat inainte de Moise. Dumnezeu deci n-a
descoperit lui Moise o lege noua, ci una imprimata demult in inima omului,
dar umbrita prin caderea in pacat si pervertirea moravurilor. Cum natura
umana era inclinatd mai mult spre pacat, era necesar ca Dumnezeu sa-1
ajute pe om sub forma unor legi pozitive pentru a-si putea ajunge scopul.
Pentru prima datd Dumnezeu face acest lucru la promulgarea Decalogului.
De aici stransa legatura dintre cele 10 porunci si legea naturald, esenta
ambelor fiind sdvarsirea binelui si evitarea raului. Dar nu toate preceptele
Decalogului se acopar intrutotul cu principiile legii naturale. Din punct de
vedere normal, poruncile II si IV nu sunt in acord deplin cu legea naturala,

2. Ibidem, p. 605.

3. Cf. Drd. Ghe. Burtatl, Darea Legii si rolul ei in organizarea vietii religios-morale,

politice i economico-sociale a poporului evreu, in ,,Studii Teologice”, anul XXV (1973),
nr. 9-10, p. 727.
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intrucat se desprind si anumite dispozitii speciale, ce nu mai sunt universal
valabile, interzicerea idolatriei si cinstirea saimbetei.*

Decalogul, in normele sale religios-morale si sociale, a fost
superior tuturor legislatiilor existente inainte si dupa el, pana la aparitia
crestinismului. Inca din primele sale porunci, unde se formuleaza conceptia
despre Dumnezeu unic si adevarat, fiinta spirituald, Decalogul se ridica pe o
treaptd net superioara fatd de conceptia doctrinard din religiile naturaliste si
politeiste ale antichitatii. Oprind prin restul poruncilor savarsirea pacatului
si urmarind desfasurarea unor raporturi normale sociale, Decalogul este
superior legilor asiro-babiloniene, codului Hammurabi, textelor de vrdjitorii
bilonice ale lui Surpu, prescriptiunilor egiptene din Cartea mortilor, sau
Pentalogului budist.”

S-a amintit mai sus ca in ordinea insirarii preceptelor din Decalog,
in primul plan stau indatoririle credinciosului fatd de Dumnezeu, Creatorul,
Périntele tuturor, Caruia, i se datoreaza iubire, supunere, ascultare si slu-
jire. In acest sens este rezumatd si conceptia religioasi din Israel —
monoteismul — despre un Dumnezeu unic, spiritual, adevarat, vesnic; de
aceea idolatria a fost consideratd in toata Legea veche drept cea mai mare
crima. Consecinta logicd a acestei conceptii religioase inalte sunt poruncile
referitoare la interzicerea idolatriei, a profanarii numelui lui Dumnezeu
si prescrierea datoriei de a cinsti pe Dumnezeu in ziua de odihnd. Pe
sulul al doilea urmeazd poruncile (V-X) ce reglementeaza raporturile
dintre oameni. In succesiunea acestor norme se observa o ordine, in care
momentul psihologic este bine accentuat. Intr-o gradare din exterior spre
interior, o gradare descendenta de la cele mai grave la cele mai putin grave,
sunt interzise toate pacatele ce se pot savarsi in fapta, cu cuvantul sau numai
in cuget, in pofta pacatoasa. ¢

Toate indatoririle inscrise in Decalog, fie citre Dumnezeu sau cétre
aproapele, se reduc in esenti la doud mari porunci din Lege. Indatoririle
fatd de Dumnezeu sunt sintetizate in porunca: ,,Sa iubesti pe Domnul
Dumnezeul tau, din toata inima ta, din tot sufletul tau si din toata puterea ta”
(Deuteronom 6, 5); iar indatoririle fatd de aproapele in porunca: ,,Sa nu-ti
razbuni cu mana ta i sd n-ai urd asupra fiilor poporului tau, ci sa iubesti

4. Diac. Mircea Chialda, op. cit, p. 606.
5. Ibidem.

6. Cf. Drd. Viorel Caloianu, Datoriile fata de aproapele dupa legea mozaica, in ,,Studii
Teologice”, 1975, nr. 1-2, p. 93.
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pe aproapele tau, ca pe tine insuti” (Levitic 19, 18). Sunt cele mai mari
porunci, in care Méntuitorul a rezumat ,toata legea si profetii” (Matei 22,
37-40; Marcu 12, 30-31). Dragostea este de altfel izvorul si coroana tuturor
virtutilor morale (I Corinteni 13, 4).

»Formulate cat mai scurt, dar clare si precise, spre a fi mai usor
memorizate si astfel sd se imprime si sd patrunda cat mai adanc in constiinta
omului pe care sa-1 transforme inspre bine, poruncile Decalogului
imbratiseaza toata viata religioasa, morala si sociala a lui Israel. Aceste
norme, ca de altfel intreaga legislatie dezvoltatd din Decalog, nu sunt
redate pe specificul lor. Ele se intrepatrund potrivit conceptiei teocratice,
ca totul vine de la Dumnezeu si se indreapta spre El prin practica Legii.
Dumnezeu este conducétorul lui Israel, este Parintele ce-i poartd de grija
si-1 cdlauzeste pasii in orice domeniu al vietii. De aceea la poporul evreu
totdeauna viata religioasa s-a impletit cu cea sociala. Cele 12 semintii au
format si religios i social aceeasi comunitate, bine-inchegata si viabild prin
legitura cu Dumnezeu. In viata acestei comunititi religiosul cu moralul si
socialul s-au impletit in asa fel incat unei conceptii inalte religioase cum a
fost monoteismul biblic, ii corespunde o conceptie moral-sociala ce nu s-a
intalnit in acea epoca la niciunul din popoarele antice.”

Pentru organizarea vietii moral-sociale a poporului evreu, Decalogul
prevede anumite porunci, indatoriri pentru om in scopul realizarii binelui
social comun. Implinirea acestor indatoriri se face de om intr-o sferi mai
mare sau mai micd a activitatii lui din viata sociald. Astfel pentru toata
omenirea este indatorirea de a munci, urmata de dreptul la odihna, realizata
practic nu priveste numai pe ,,individ ci, mai mult colectivitatea, societatea
organizatd in care el trajeste

Aceasta indatorire se cere, deci, implinita de toti oamenii pe un
plan social mai extins, mai ales cd de ea depinde insdsi existenta fizica a
societatii, buna desfasurare si progresul vietii sociale in general. Fard munca
nu poate trai nici individul si nici societatea. Alte indatoriri, ca cinstirea
parintilor si pastrarea credintei conjugale se refera in primul rdnd la un cerc
mai restrans din viata sociald. Ambele se indreapta spre familie intéi si prin
ea spre intreaga viata sociala a unui popor. Altele apoi, cum sunt indatoririle
de a respecta viata, bunurile materiale si cele spirituale ale aproapelui,
privesc in primul rand raporturile dintre individ si individ si numai pe un

7. Diac. Mircea Chialda, op. cit, p. 607.
8. Cf. Drd. Ghe. Burtatl, op. cit, p. 728.
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plan mai extins viata sociald in general. In felul acesta indatoririle moral-
sociale poruncite in Decalog pot fi clasate in trei grupe: cele care se refera la
societate, sau viata sociala in general (porunca IV), cele care privesc familia
(poruncile V si VII) si cele ce se raporteaza la viata individului in primul
rand (poruncile VI, VIIIL, IX si X).

Aceste indatoriri sunt despre datoriile omului fatd de aproapele luat
drept colectivitate, familie si individ. Nu trebuie insd sa se piardéd din vedere
faptul ca in ansamblul lor, sau extinse in sfera vietii sociale in general luata,
prin ele se urmareste acelasi scop, buna organizare si desfasurare a intregii
vieti sociale a omului, ca individ si colectivitate. Prima indatorire sociald pe
care o formuleaza Decalogul este aceea a omului de a munci, impreund cu
corelativul ei, dreptul la odihnd. Ambele sunt prevazute in porunca a IV-a
(Tesirea 20, 8-10; Deuteronom 5, 12-15). Motivarea lor s-ar pérea diferitd
in cele doud recenzii ale Decalogului. In timp ce in lesirea indatorirea de a
munci si dreptul la odihna sunt formulate in legatura cu activitatea divind
de creatie a universului si incetarea ei in ziua de odihna (sabat-Facerea
2, 2), deci e scos in evidentd raportul dintre religios si moral-social, in
Deuteronom motivarea este legatd de purtarea de grija a lui Dumnezeu,
eliberatorul lui Israel din robia egipteana. Nu sunt doud motivari, ci numai
doud aspecte ale aceleeasi idei, consfintirea indatoririi de a munci si a
dreptului la odihnd pentru om. Dar in timp ce in lesirea accentul se pune
pe latura religioasd, in Deuteronom este scos in evidenta substratul moral-
social al acestei indatoriri.’

»Lucreazd sase zile si-ti fa in acelea toate lucrurile tale”, suna
indatorirea pentru om de a munci. Accentul trebuie deci pus intai pe
indemnul la munca si apoi pe durata ei. Lucreaza, spune omului Legea si
aceasta indatorire pentru el este veche. Asa cum este creat, omul are datoria
de a se ingriji de bundstarea sa in viatd, ca si de méntuirea sufletului sau.
El trebuie, in acest scop, si munceasca fizic si intelectual. Din acest motiv
s-a prevazut pentru om indatorirea de a munci incd imediat dupa creatia
lui (Facerea 2, 15-17) ca si dupa caderea lui in pédcat (Facerea 3, 19, 23).
Aceastd indatorire a ramas apoi permanentd pentru om, ca 0 necesitate
pentru existentd (Proverbele lui Solomon 27, 23, 27), mijloc de sporire a
buneistari (Proverbele lui Solomon 31, 21), aducétoare de bucurie, liniste
si fericire in familie si societate (Proverbele lui Solomon 31, 28, 29), de
respect si cinste pentru omul muncitor (Proverbele lui Solomon 12, 24;

9. Diac. Mircea Chialda, op. cit, p. 608.
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22, 29). Creatoare de bunuri materiale si spirituale, aceastd indatorire are
o deosebita insemnatate deci, nu numai pentru viata individului, dar mai
ales pentru progresul societatii. Prin munca se asigura existenta individului
si a societdtii. Propasirea tuturor in viata economicad si culturala se asigura
prin munca si straduintele depuse de om in colectivitate, printr-o munca
dirijata si savarsita cu tot darul dragostei pentru eforturile comune, sunt
garantia realizdrii binelui comun, a bunastarii si fericirii colective, din care
se impartdseste si individul.'

In felul acesta, munca are un intreit caracter, de porunci divini, de
lege fundamentala a vietii individuale si de conditie necesard in existenta,
dezvoltarea si progresul societatii. Importanta mare pe care o are indatorirea
de a munci pentru individ si societate, a facut pe autorul Cartii Proverbelor
sd acorde muncii o deosebitd valoare, sintetizata in maxima: ,cea mai
pretioasa comoara pentru om este munca’ (Proverbele lui Solomon 12, 27).

Dupa cum datoria creazd dreptul, tot asa indatorirea omului de a
munci i-a adus dreptul la odihnd. Pentru ca omul sd nu faca excese mari
de munca in eforturi continue, ceea ce i-ar aduce slabirea organismului, cu
periclitarea vietii uneori, durata muncii a fost limitata la sase zile, urmate de
ziua de odihn. In felul acesta Decalogul decreteazi ziua a saptea drept zi de
repaus, iar dreptul la odihnd se extinde atat asupra omului, cét si a anima-
lelor de munci (Iesirea 20, 10; Deuteronom 5, 14). Bérbati si femei, tineri si
bétrani, stdpani si sclavi, indigeni si strdini, trebuie sa se bucure in mod egal
de acest drept. Este pentru prima data in istoria omenirii cand se intalneste
o legiferare a acestui drept. Celelalte legislatii din antichitate au fost strdine
de aceastd binefacere sociald. La ele nu se intalneste decat exploatarea si
impilarea claselor de jos inrobite, lipsite de orice demnitate omeneascd, de
orice drept, socotite doar simple unelte de munca. Consfintirea dreptului
de odihna in Decalog are un dublu scop. Pe de o parte da posibilitate
credinciosului de a se ocupa mai mult de viata lui religioasd, spiritual, iar pe
de alta parte asigurd trupului omenesc mijlocul de a-si reface fortele fizice
pentru o noua perioada de sase zile."

In porunca a IV-a dreptul la odihni se acordd si sclavilor. Astfel
se intrevede in Decalog si inalta idee umanitard de egalitate, de ridicare a
omului la demnitatea sa. Chiar daca prin legile ulterioare institutia sclaviei

10. Ibidem, p. 609.

11. Cf. Prof. C. Pavel, Esenfa invataturii morale a Legii Vechi, in ,,Glasul Bisericii”, 1964,
nr. 3-4, p. 244.
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n-a putut fi indepartata din Israel, fiind prea inradécinata in viata sociala,
totusi, spiritul umanitar intrevazut in porunca Decalogului a imbunatatit
viata sclavilor la poporul evreu (Deuteronom 15, 13; Levitic 25).

Odihna din ziua a saptea este prevazuta si pentru animalele domes-
tice ce isi depun eforturile fizice in folosul si spre fericirea omului. Si pentru
ele este necesar ca in ziua de odihna sa-si refaca fortele fizice si sa se bucure
de un tratament mai bun din partea stapanilor.

Importanta deosebitd pe care o are familia ca temelie a vietii sociale,
face ca Decalogul sd se ocupe de acest mic organism social in doua din
poruncile sale. Mai intai, in porunca a cincea normeaza raporturile dintre
parinti si fiii lor, iar prin porunca a saptea reglementeaza viata familiald
dintre soti, in indatorirea ce o au de a pastra credinta conjugala.

»Porunca cinstirii parintilor, asa cum este formulata pozitiv in
Decalog - ,,Cinsteste pe tatdl tau si pe mama ta...” (Iesirea 20, 12; Deuteronom
5, 16) - urmeazd imediat dupd indatoririle religioase ale credinciosului de
a cinsti prin adorare si slujire pe Dumnezeu. Acest lucru nu este lipsit de
importantd, deoarece fiii isi au existenta de la Dumnezeu prin mijlocirea
périntilor. Pentru fii, parintii sunt apoi aproapele cel mai imediat, pe care
trebuie sd-1iubeascd implinind legea sau porunca divina a dragostei. Religia
mozaica, care cerea fiecdrui evreu implinirea dreptatii si a dragostei in viata
sociala, tinde prin porunca a cincea din Decalog sa realizeze acest ideal
in primul rand in familie, de unde porneste toatd educatia moral-sociala
a omului. Acest ideal este mai usor de implinit, in aceastd mica societate
unde dragostea naturald, reciproca dintre parinte si fiu nu va lipsi niciodata.
Totdeauna copilul se va simti ndscut si crescut in dragostea pdrinteasca,
iar parintele isi va vedea bucuria vietii in dragostea copiilor, in respectarea
autoritatii si a cinstirii lui de cétre cei nascuti.”*?

Pentru straduintele depuse de parinti in plamédirea si formarea
tinerelor vldstare, acestea au indatorirea de a recompensa totul prin cinstirea
si ascultarea ce le sunt datori dupd porunca Decalogului. Aceasta indatorire
a copiilor de a-si cinsti périntii, cuprinde in sine toata gama sentimentelor
pe care urmasii le datoreaza celor care i-au crescut, instruit si educat pentru
viata. De aceea prin expresia ,kabbed - a cinsti, a onora” (Iesirea 20, 12) se
exprima tot ceea ce copiii datoreaza parintilor, datorii cerute de natura si
de viata: ascultare, supunere, gratitudine, dragoste, recunostinta si ajutor
material si moral. Prin aceastd poruncd, prima porunca moral-sociala

12. Diac. Mircea Chialda, op. cit, p. 610.
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adresata viitorilor membri ai societatii, se stabileste autoritatea familiei si
se pune temelia implinirii tuturor celorlalte indatoriri moral-sociale catre
aproapele, luat ca individ sau colectivitate. Asa se si explica locul acestei
porunci, la sfarsitul celor religioase si inceputul celor moral-sociale."?

Dar porunca cinstirii parintilor nu se opreste aici. Morala crestina a
extins implinirea acestei porunci intr-o sfera mai larga a vietii sociale. De la
cinstirea parintilor trupesti, cinstirea a trecut si asupra parintilor spirituali,
asupra invatatorilor si educatorilor, precum si asupra conducatorilor
societdtii. Ea trebuie deci sd imbratiseze pe toti cei ce se ingrijesc de
bundstarea si fericirea oamenilor in viata sociald; pe ocrotitorii vietii lor,
trupesti si sufletesti, incepand de la cei mai mici pana la cei care stau in
fruntea societatii. Si lor, ca unora ce continua opera de instruire si educatie,
li se cuvine aceeasi cinstire exprimata prin dragoste, respect, ascultare si
supunere ca si fata de parintii trupesti. Daca copiii au indatorirea de a ajuta
pdrintii, in cadrul aceleiasi familii, in societate toti sunt datori sd sprijine
material si moral nazuintele conducatorilor in stradaniile comune pentru
progresul societatii (Matei 22, 21; Romani 13, 1)."

O buna desfasurare a vietii familiale nu se poate asigura numai prin
stabilirea autoritatii sau a raporturilor normale dintre copii si périnti. Ea
este conditionatd incd de multe alte imprejurdri, prin ansamblul cdrora se
va garanta o viata familiald normala intr-o atmosferd de liniste si dragoste
reciproca. O conditie importanta in acest sens pentru familie este pastrarea
credintei conjugale, pe care o cere Decalogul in formularea negativa a
poruncii: ,,S4 nu sdvarsesti adulter” (Iesirea 20, 14; Deuteronomul 5,
18). Adulterul ca legiturd trupeasca dintre doi soti din familii deosebite
sau a unui sot cu o persoana libera, necdsdtorita, este pacatul prin care
se violeazd credinta conjugala, se tulbura sfintenia, unitatea si curétia din
sanul familiei. Alaturi de omucidere si idolatrie, adulterul a fost cea mai
condamnata forma de imoralitate, deoarece adulterinii savarsesc un pécat
cu un intreit aspect: contra lui Dumnezeu, care a instituit casatoria sub
forma monogamad, ridicdnd-o in randul Sf. Taine si a interzis acest pacat;
contra sotului credincios; si contra familiei pe care o distruge. In misura
in care adulterul este semnul celei mai grave imoralitati, el a fost aspru
condamnat inca din primele inceputuri ale omenirii, pe motiv ca se ridica

13. Cf. Pr. Prof. V1. Prelipceanu, Probleme sociale in Vechiul Testament, in ,,Studii
Teologice”, 1949, nr. 1-2, p. 69.

14. Diac. Mircea Chialda, op. cit., p. 611.
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asupra poruncii de crestere si inmultire a neamului omenesc (Facerea 1, 28).
Odata cu incheierea legdmantului si promulgarea Legii, adulterul primeste
cea mai aspra pedeapsd, moartea (Levitic 20, 10; 18, 20, 29; Deuteronom
22, 23-24). Contra imoralitatii izvorite din adulter se ridica si profetii si
ceilalti autori biblici, condamnand asupru o stare de degradare a familiei si
a societatii (Proverbele lui Solomon 2, 16; 5, 27; 6, 32; leremia 7, 9; 23, 10,
s. a.). La prima vedere s-ar parea ca Legea este prea aspra in condamnarea
adulterului, insa acest lucru era necesar ca o mdsurd de prevedere in
apararea curdatiei si unitatii familiei, cu scopul de a se restabili cdsétoria in
forma ei initiald monogama si a se asigura prin ea procrearea genului uman
(Facerea 2, 24).

Porunca de interzicere a adulterului nu se limiteazd in sfera ei
moral-sociald numai la acest pacat. Prin ea se condamnad toate legaturile
trupesti nepermise, toate pacatele savarsite in contra castitatii, ce pot fi
redate in expresia generald de desfrau. In general luat, desfraul este un
rau moral-social aproape tot atait de mare ca si adulterul. Ceea ce este
adulterul pentru viata moral-sociald a familiei, intr-o asemenea mésura
este desfraul pentru viata moral-sociala a societitii. Dacad adulterul surpa
temelia vietii conjugale, desfraul ataca si zdruncina atat viata individului,
cat si a societdtii in general. Pentru individ desfraul este un adevarat mijloc
de degradare fizica si morala. i distruge trupul, licasul Sf. Duh (I Corinteni
6, 19) si in aceeasi masura si sufletul. Ca ferment de distrugere, desfraul face
sa incolteascd in om necredinta (I Corinteni 2, 14) si imoralitatea, lipsindu-1
de harul divin (I Corinteni 6, 17; 6, 13-15). 1l face si-si piarda onoarea si
sd-si zdruncine sdnatatea. Omul desfrinat cade prada simturilor. Poftele
trupesti pun stapanire pe sufletul sdu (Romani 1, 26) si incet, incet ii distrug
chiar viata, al carei izvor este Dumnezeu."”

Cutoate urmarile dezastruoase pe care le produc, totusi, intre adulter
si desfrau este o deosebire. Aceasta deosebire se evidentiaza din insdsi Sf.
Scriptura, unde adulterul este considerat pacat mai greu decat desfraul si
pedepsit cu moartea, in timp ce pentru desfrau se previd si pedepse mai
usoare, ca plata unei sume de bani (Iesirea 22, 15) sau biciuirea (Levitic 19,
20; Deuteronom 25, 1-3). Deosebirea se evidentiazd din insasi cele doua
acte si din urmarile ce le produc. Dacé prin desfrau se calcé principiul legii
naturale de a evita raul, ca si prin adulter, totusi el se limiteaza numai la
persoane necdsatorite si nu aruncd vreo umbra de imoralitate sau de lipsa

15. Ibidem, p. 612.
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de educatie asupra copiilor, cum este cazul in adulter. De altfel prin adulter
sunt violate toate drepturile datorate sotului si copiilor. Credinta, dragostea
si ajutorul reciproc in bunuri materiale si spirituale fata de celalalt sot sau
buna educatie, instruirea, formarea caracterului si intretinerea copiilor,
sunt violate in acelasi timp si in aceeasi masura prin adulter. Niciun pacat
nu se ridica cu atata putere de distrugere in familie, niciun pécat nu are
urmadri asa de grave in contra dreptatii si a dragostei fata de aproapele.
Potrivnic casatoriei si contrar unitatii si propasirii vietii familiale, adulterul
este un pacat greu in masura in care intineazd curdtia mintii si calca legea
naturald a casdtoriei, nesocoteste harul pogorat in Sf. Taind asupra sotilor
si desconsiderd datoria cresterii urmasilor. Pentru aceste motive adulterul,
ca si desfraul si idolatria sunt considerate pacate ce exclud pe om de la
imparatia lui Dumnezeu (I Corinteni 6, 9). Gravitatea pacatului si dorinta de
preintampinare a adulterului si in general a desfraului, determind pe sfintii
autori in Legea Veche ca si in cea Noua sa se opuna cu toatd autoritatea si
puterea, prin cuvant si scris, in contra acestui izvor de imoralitate sociala.
Moise indeamna pe fiii lui Israel prin cuvintele: ,,Sd nu fie desfranate din
fetele lui Israel si nici desfranati sa nu fie din fiii lui Israel” (Deuteronom
20, 16), iar St. Ap. Pavel sfatuieste pe cei din Corint: ,,Fugiti de desfranare!
Orice pacat pe care-1 va sdvarsi omul este in afara de trup. Cine se deda insa
desfrandrii pacatuieste in insusi trupul sau.” (I Corinteni 6, 18).'°

In societate insd si unul si altul contribuie intr-o masurd mai
mare sau mai mica la degradarea vietii moral-sociale. Prin desfrau, ca si
prin adulter, viata sociald se destrama, moravurile degenereaza, progresul
social in bunuri materiale si spirituale este franat. Adevarate stimulente de
coruptie si imoralitate aduc ruina vietii individuale, familiale si sociale, in
special prin slabirea fortelor de muncd, incat pun in primejdie insusi scopul
societdtii, realizarea binelui comun si prin el a fericirii individuale."”

Poruncile care urmeaza au scopul de a normaliza si cdlauzi buna
desfasurare a raporturilor imediate dintre om si om. Ele vor sa imprime
fiintei omenesti o conduitd in viatd, din care si se vadia demnitatea si
superioritatea omului fata de celelalte creaturi vizute. Intr-o forma gradata
descendenta, ultimele porunci din Decalog protejeaza cele mai alese bunuri
pdmantesti ale omului, viata, proprietatea si onoarea. Aceasta gradare, ca

16. Cf. Pr. Prof. V1. Prelipceanu, Viata religios-morala dupa conceptia Vechiului Testament,
in ,,Mitropolia Olteniei”, 1962, nr. 5-6, p. 367.

17. Ibidem, p. 368.
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si formularea negativa a acestor porunci, nu sunt lipsite de sens. In primul
rand ingirarea pdcatelor de la cele mai grave spre cele mai putin grave, de la
faptd, prin cuvant, la pofta pacitoasa, dovedeste pe deplin cé actul extern
nu se poate desparti de interiorul sufletesc al omului. In al doilea rand, vrea
sd arate ca omul, daca are dorinta sd raména strain de aceste pacate, sa-si
infraneze intai pofta spre a nu cadea sub aspra sanctionare a legii. Din acest
motiv aceste porunci le gisim intr-o formulare negativa, pe cat de lapidara,
pe atat de categorica. Toate incep cu negatia ebraicd absoluta — /o ca expresie
a celei mai mai aspre si totale interziceri a tuturor actiunilor, cuvintelor sau
oricaror nazuinte contrare poruncilor.'®

In primul rand este interzis picatul contra vietii in general, viata
fiind cel mai inalt bun natural al omului pe acest pamant. Dreptul la viata al
omului este un drept inscris in legea naturala, ca rezultat al creatiei divine
a omului, dupd conceptia crestind, de citre Dumnezeu. Consecinta logica
a creatiei divine a omului, este ca el personal n-are dreptul absolut asupra
vietii, acest drept fiind rezervat numai Creatorului, de unde si porunca
Decalogului in interzicerea categorica a omorului.”

Porunca: ,,Sa nu ucizi” (Iesirea 20, 13 si Deuteronom 5, 17) isi
afla, deci, temeiul in dreptul absolut pe care-L are Dumnezeu si pe care
si-L rezerva asupra vietii omenesti, ca izvor al ei (Deuteronom 32, 39;
I Paralipomena 2, 6). Numai Dumnezeu are dreptul de a ridica viata
omului, ca un corelativ al dreptului sdu de stapan asupra vietii, de creator
si ziditor al ei. Viata pentru om este deci un drept revarsat din dragostea si
atotbunatatea divind, iar omul are datoria nu de a nimici acest dar, ci de a-1
inmulti in folosul si spre binele propriu si al celor din jurul siu. Indatorirea
pentru om, asa cum rezultd ea din porunca a sasea, este de a-si pastra viata
sa sia aproapelui, caci toti au fost ziditi de Dumnezeu ca sa traiasca. Omul
are deci un drept natural la viata, drept ce nu poate fi incalcat de niciun
semen al sau. Prin ucidere insa se curma existenta pamanteasca a omului, i
se rapeste dreptul lui natural la viatd si totodata si posibilitatea de a se pregati
pentru viata de dincolo. Uciderea omului este in acest caz un mare pacat, ce
loveste direct in dreptul omului la viatd si indirect in dreptul divin asupra
vietii in general. Importanta deosebitd a vietii pentru om a facut pe autorul
biblic sa condamne cu aceeasi asprime omorul inca inaintea poruncii din

18. Diac. Mircea Chialda, op. cit, p. 614.

19. Cf. Pr. Prof. V1. Prelipceanu, Probleme sociale in Vechiul Testament, in ,,Studii
Teologice”, 1949, nr. 1-2, p. 70.
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Decalog. Si acest lucru il face prin descrierea ampla a primului omor, cazul
lui Cain, prezentand tot complexul imprejurarilor in care a fost savarsit, a
urmarilor lui si zugravind starea sufleteasca a primului ucigas (Facerea 4,
10); si mai tarziu in porunca de interzicere a varsarii de sange, data lui Noe,
cu motivarea expresa cd prin varsarea de sange se pierde viata, se distruge
insusi chipul lui Dumnezeu din om (Facerea 9, 5-6).%°

Omul este dator a se ingriji de existenta sa si deci a se stradui in
asa fel ca prin eforturile lui viata pimanteasca sa-i sporeascd, sa fie cat mai
indelungata, pentru a se pregati cat mai bine pentru cea de dincolo. In aceeasi
masurd insd omul are indatoria de a respecta si pastra viata semenului sau,
tot ca un rod al dragostei fata de acesta, dupa porunca divina (Levitic 19,
18)- indatorirea de a respecta, pastra si apara viata proprie sau pe cea a
aproapelui, arata clar ca porunca Decalogului nu se poate limita numai la
omuciderea propriu zisd. Sfera de interzicere a ei trebuie deci extinsd asupra
tuturor cauzelor externe pentru om prin care viata se curma sau este pusa in
primejdie. Alaturi de omucidere trebuie pusa si sinuciderea, duelul, rdzboiul
agresiv, mutildrile si automutilarile, sentimentele de urd si dusmanie, cu un
cuvant toate actele sau cugetele pacatoase prin care se pune in primejdie
viata omeneasca. Este adevarat ca despre sinucidere Legea nu aminteste
nimic, pentru simplul motiv ca ea n-a fost practicatd in vechime si deci nu
era necesara proscrierea ei, desi mai tarziu este amintitd (I Regi 31, 4; II Regi
17, 23). Dar ea este un pacat tot atat de mare ca si omuciderea, prin ea se
curma viata personald, nu ca prin ucidere, viata aproapelui.*

La fel este considerat si razboiul pornit cu intentia de jaf si cotropire,
de aceea Legea indemna pe Israel ca in vreme de razboi inainte de a se
inconjura o cetate sd-i facd propuneri de pace si numai la refuzul agresorului
s-o asedieze (Deuteronom 20, 10-12) Disciplina vietii bisericesti de mai
tarziu a condamnat apoi si actele prin care viata omului e pusa in primejdie,
ca mutildrile si automutildrile. Conducatorii Bisericii adunati in soboare
au statornicit excluderea din randul credinciosilor a celor ce mutileaza
pe altii sau se automutileazd, calificind aceste fapte drept ucidere, iar pe
savarsitor drept ,,ucigas, vrajmas al vietii sale proprii si vrajmas al operei lui
Dumnezeu” (Can. 21-24 apost.; Can. I al Sin. I ecumenic si Can. 8 al Sin. al
II-al din Constantinopol).

Interzicerea categorica a uciderii in Decalog vadeste insa si inalta

20. Diac. Mircea Chialda, op. cit., p. 614.
21. Ibidem, p. 615.
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conceptie de viata religioasd, morala si sociald a poporului evreu. In fata
popoarelor pagane din acele vremuri, continutul moral superior, imprimat
Decalogului prin revelatie divind, s-a ridicat cu mult deasupra unor
conceptii etice si religioase inferioare in continut. Dreptul de viata si de
moarte acordat tatdlui asupra membrilor familiei, datoria de a ucide si
inmormanta pe sotia celui mort, impreund cu obiceiul de a aduce jertfe
omenesti pe altarul zeitatilor, sunt tot atatea marturii in acest sens. La unele
popoare dreptul la viata era cédlcat inca din fasa. Romanii, dar mai ales
spartanii obisnuiau sd ucidd pe nou nascutii slabi fizic; locuitorii Tirului sa
jertfeasca copiii inainte de lupte, iar canaaneii sa ardd pe acesti nevinovati
in cinstea zeului lor Moloh (II Paralipomena 28, 3).*

Diodor din Sicilia ne-a pastrat relatarea cd in timp ce Cartagena era
amenintatd de armatele lui Agatocles, locuitorii au jertfit zeitatilor 200 de
copii, iar 200 de oameni in varsta s-au oferit singuri ca jertfd. Toate acestea
arata o conceptie religioasd eronata si o morald sociala inferioara. Lipsitd de
un suport religios curat si un continut moral superior, legile si obiceiurile
acestor popoare n-au putut sa redea omului ceea ce insdsi natura i-a dat,
dreptul la viatd, sd facd din om pe adeviratul om, chemat sd respecte si
sd cinsteascd pe semenul sau. lata de ce morala Legii mozaice se ridica
deasupra si statorniceste dreptul omului si al popoarelor la viata, drept ca
fiecare sa se bucure de acest dar nepretuit.”®

Preceptul Decalogului este de o importantd deosebita pentru
securitatea individului si a popoarelor (Facerea 4, 15; 9, 5). Dacd prin omor
se nimiceste dreptul la viatd al individului, in aceeasi masura este distrus
si dreptul la viata al societdtii, al popoarelor ce o alcdtuiesc, deoarece,
orice societate traieste si-si implineste inalta sa chemare prin individ si in
folosul indivizilor. Omorul, insd, distruge pe individ, dar in acelasi timp
pagubeste si societatea cu un membru al ei, de unul ce contribuie aldturi
de eforturile celorlalti la sporirea bunéstarii si la progresul vietii sociale.
Orice om este si ramane incadrat in viata sociald a societatii respective si
nu se poate sustrage de la datoriile ce i se impun, nu poate sd nu lucreze
si sd nu doreasca realizarea binelui comun, ce se rasfrange si asupra lui.
Omorul este deci un rau social, intrucét presupune o abrutizare a celui mai
elementar simt moral si intrucat este cel mai mare pdcat in contra dreptatii
si a dragostei fatd de semeni. Pentru viata sociald insemndtatea interzicerii

22. Cf. Prof. C. Pavel, op. cit, p. 246.

23. Dr. Irineu Mihaélcescu, Istoria religiunilor lumii, Bucuresti, 1956, p. 21.

https://biblioteca-digitala.ro



236 BISERICA ORTODOXA

omorului creste si mai mult, dacd avem in vedere cd pe langd garantarea
vietii in general, a existentei popoarelor si a societdtii, prin ea se promoveaza
pacea dintre neamuri si popoare. Porunca ,,Sd nu ucizi” nu se ridica oare
impotriva razboaielor nimicitoare de vieti omenesti? Nu cere oare ea pacea
si infritirea intre oameni? In forma negativa aceastd poruncd urmarste ca
intre oameni sa sdlasluiasca pacea si infratirea. Ea apédra dreptul natural al
omului la viatd, statornicit de Creator in cuvintele: ,,Si a suflat in fata lui
suflare de viatd si s-a facut omul fiintd vie” (Facerea 2, 7) si anunta ceea ce
Mantuitorul va marturisi mai tarziu: ,,Caci eu am venit ca lumea viatd sa
aibd si mai mult sd aibd” (Ioan 10, 10). Iatd ce indreptateste, de altfel, pe
credinciosul crestin de a se aldtura de partea celor ce se straduiesc pentru
instaurarea pacii si a bunei intelegeri intre neamuri si popoare.*

Pentru asigurarea existentei individului si a societatii, porunca
,»54 nu ucizi” nu este suficienta. Viata trebuie sa fie intretinuta si sporitd,
individul si triiasca, iar societatea si dainuiasci si sa se dezvolte. In acest
scop pentru individ si societate sunt necesare anumite bunuri materiale si
spirituale. Garantarea securitatii acestor bunuri o precizeazd Decalogul in
porunca a opta ,,Sa nu furi” (Iesirea 20, 15; Deuteronom 5, 19) Se interzice
aici furtul, adicd instrainarea pe nedrept a bunurilor aproapelui, fie ca
aceasta instrainare are loc prin fraudd, inselaciune, viclesug, seducere, sau
prin violenta.

Deci in aspectul negativ si scurt al poruncii, Legislatorul a imbratisat
toate actele de sustragere pe nedrept sau detinere ilegald a bunurilor altuia,
orice act prin care cineva este privat de dreptul siu de proprietate. In
expresia furt se interzice deci tot ceea ce este nedreptate pentru aproapele in
bunurile sale. Orice mijloace prin care proprietatea aproapelui este atinsa,
distrusa sau instrdinatd (Iesirea 21, 33; 22, 1). Principiul general ce trebuie
sa stea la baza raporturilor economice dintre individ si individ, dintre
individ si societate, infatisat in forma clara si expresiva, este redat de Lege
in cuvintele: ,,Sa nu furati, sd nu spuneti minciuna, si sa nu insele nimeni
pe aproapele sau” (Levitic 19, 11). Dacd in forma negativa, si aici, ca si in
porunca Decalogului, se interzice orice instrdinare a bunurilor materiale si
spirituale, pozitiv se asigurd principiul dreptétii, de a se respecta bunurile
aproapelui si a se da fiecdruia ceea ce este al sdu si ceea ce i se cuvine dupa
munca.”

24. Diac. Mircea Chialda, op. cit., p. 616.
25. Ibidem, p. 617.
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Dezvoltarea legislativa ulterioara a preceptului din Decalog, a
condamnat sisanctionat diferitele aspecte ale instrdinarii nedrepte de bunuri.
In general Legea nu ia o atitudine prea aspra in fata furtului, represiunea este
ceva mai indulcita ca la alte popoare, datorita pozitiei de drept sau juridice a
proprietatii (Iesirea 14-20; Levitic 25, 8-10, 13-17; Levitic 25, 25-28, 29-34).
In felul acesta Legea a creat proprietatii cea mai convenabild pozitie, pentru
a impiedica mizeria si a pune frau oricarei pofte lacome de imbogatire si
exploatare. Acesta este motivul pentru care in tot cursul istoriei lui Israel, pe
teritoriul sdu national timp de secole nu s-a inregistrat nicio revoltd, niciun
razboi civil, ca la romani, greci si alte popoare.*

In Noul Testament porunca Decalogului este desivarsitd prin
accentuarea cauzei interne a furtului, pofta nestavilitd a inimii: ,,Céaci din
inimd ies gandurile cele rele, omorurile, desfraurile, furtisagurile, marturiile
mincinoase, hulele” (Matei 15, 19). Pdcat impotriva increderii si dragostei
fata de aproapele, furtul a fost condamnat cu toata asprimea si de morala
crestina. Pentru raul pe care-1 aduce individului si societatii, calcand in
picioare datoria omului de a fi drept si a impértdsi dreptatea intre semenii sai,
furtul este socotit pacat greu. El se ridicd impotriva legii naturale, impotriva
legii divine pozitive si impotriva ordinii sociale. In orice imprejurare si
oricum s-ar produce, furtul rimane un pécat contrar dreptitii, iar prin
pagubele, suferintele si necazurile aduse proprietarului bunului furat, este
contrar si dragostei fatd de aproapele. In general furtul calificat este un
pacat intreit: razvratire impotriva lui Dumnezeu, izvorul ordinei morale;
impotriva aproapelui prin nedreptatea si lipsa de dragoste si impotriva
ordinii sociale prin primejduirea bunurilor obstesti. Iata motivele pentru
care furtul este asezat in rdndul pacatelor ce exclud pe om de la mostenirea
impdratiei ceresti (I Corinteni 6, 10). In conceptia crestind numai munca
dreapta si cinstita poate fi izvor de bunuri materiale si spirituale, de sporire
a buneistari pentru individ, familie, §i societate. Iatd pentru ce cuvintele
Sfantului Ap. Pavel sunt atat de realiste, cind indeamna: ,,Cine a furat sa nu
mai fure, ci mai vértos sa se osteneasca lucrand cu mainile lui, lucru cinstit,
ca sd aiba sd dea si celui ce n-are” (Efeseni 4, 28).

In viata sociald, furtul este reprimat si sanctionat cu toatd puterea si
autoritatea societatii, fie ca loveste in bunurile particulare, fie ca atinge pe
cele obstesti, deoarece vatima insdsi baza economica si morala a societatii.
Pentru existenta si progresul ei, societatea are trebuintd de anumite bunuri

26. Cf. Prof. C. Pavel, op. cit, p. 248.
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materiale si culturale in realizarea binelui comun si membrii societatii au
datoria s-o ajute si s-o sustind prin contributii materiale, datorie de dreptate
sociali. In acest caz furtul devine un adevirat atentat direct la insisi
existenta si bunastarea poporului, la dreptatea sociala ce se realizeaza acolo
unde diferitele aspecte ale respectului fatd de munca sau fatd de bunurile
obstesti este un imperativ social ce nu cunoaste intreldsare. Numai acolo
unde munca este indltata la adevérata ei valoare si se asigura prin munca
sporirea stdrii materiale a societatii, se ajunge la respectarea bunurilor
obstesti. Munca este singura cale ce asigura baza materiald a societtii,
face pe om mai bun si mai drept si creazd in societate premiza infaptuirii
dreptatii sociale.”’”

Porunca Decalogului cultivd, deci, in sufletul omului credincios
indiferent de neam, virtuti alese, ca dreptatea, cinstea, dragostea de munca,
respectul fatd de bunurile particulare si obstesti, iubirea si respectul fata de
aproapele, pacea si buna intelegere. Pentru o buna desfasurare a raporturilor
sociale este necesar ca in societate sd se intareasca si sa sporeasca adevarul si
dreptatea. Acest imperativ moral-social este stabilit de Legislator in porunca
ce pune frau pacatului savarsit cu vorba impotriva aproapelui: ,,S& nu
marturisesti stramb impotriva aproapelui tau!” (Iesirea 20, 16; Deuteronom
5, 20). Cu toata prezentarea ei intr-o formd asa de scurta, porunca nu se
restrainge numai la marturia mincinoasd propriu-zisd, depusa contra
aproapelui in fata autorititii publice, ci isi extinde sfera asupra tuturor
actiunilor cu vorba prin care buna credinta, bunul renume al aproapelui,
adevdrul, dreptatea si dragostea sunt incalcate. Dupd insasi extensiunea
ce s-a dat acestui precept in legile ulterioare (Iesirea 23, 1; Levitic 19, 2),
porunca Decalogului interzice orice marturie neadevdratd si neintemeiatd
ce poate pune in primejdie viata, cdminul sau proprietatea semenului nostru
(Numerii 35, 30; Deuteronom 17, 6; 19, 15; 22, 13), cu un cuvant neadevarul
sau minciuna sub toate aspectele si formele ei de manifestare.?®

In paralela dintre Legea veche si cea noud, desavarsind pe prima,
Mantuitorul opreste orice abuz in mdrturia despre aproapele. El indeamna
pe credinciosi de a spune numai adevarul in scopul implinirii dreptatii, caci
»ce e mai mult decit acesta, de la cel riu este” (Matei 5, 33-37). Indatorirea
crestinului de a mdrturisi adevarul, potrivit invitaturilor evanghelice, in

27. Diac. Mircea Chialda, op. cit., p. 618.

28. Cf. Pr. Prof. V1. Prelipceanu, Probleme sociale in Vechiul Testament, in ,,Studii
Teologice”, 1949, nr. 1-2, p. 70.
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toate relatiile lui cu aproapele, nu are numai o valoare religios-morald. Ea
se rasfrange si asupra vietii sociale. Adevarul si dreptatea se cer implinite si
agezate la temelia tuturor raporturilor sociale, fie dintre om si om, fie dintre
om si conducerea societdtii. Cand cineva din urd, razbunare sau din interes
fatarnic depune marturie mincinoasa impotriva aproapelui, acela nu arunca
numai sdmanta discordiei in societate, dar prin fapta lui violeazd insasi
dreptatea si adevarul, calcd in picioare respectul ce se cuvine aproapelui,
mai ales ca in morala crestina indatorirea de a respecta pe semenul nostru
este un rod al implinirii poruncii generale de iubire a aproapelui.”’

Marturisirea adevarului si implinirea dreptatii sunt doi factori de
mare valoare pentru viata sociala. Dacd o bunad si dreaptd convietuire in
societate cere in mod imperios ca omul sd aiba incredere in om, tot asa
se impune ca omul, dezbricat de orice falsitate, ipocrizie si fatdrnicie, sa
madrturiseasca totdeauna ce este drept si adevérat in fiinta lui s se arate
identitatea dintre gand si faptd, sd-si exprime prin cuvinte si fapte ceea ce
cugetd si simte. Aceasta identitate va produce apoi in fiinta omului acel
habit iubirea de adevar i dreptate, atit de necesar si nepretuit pentru viata
lui moral-sociala.

[ata pentru ce porunca Decalogului statorniceste pentru om
indatorirea de a pastra si marturisi prin vorbe si fapte adevarul si drepatea
in viata sociala. Marturisirea adevarului si statornicirea dreptatii sunt si vor
ramane un imperativ necesar atat societatii concretizatd in conducerea ei, ca
un indreptar pentru normarea vietii sociale, cét si pentru viata individului.
Fiecare om are dreptul sau asupra cinstei si bunului nume castigat prin
calitatile si munca sa personald. Fiecare are dreptul de a fi respectat si
apreciat de semenii sii din societate. Implinirea si respectarea acestui
drept este apoi necesar omului pentru viata sa sociald si pentru implinirea
datoriilor sale de om si de cetatean. Si daca acest drept trebuie respectat,
madrturisirea adevarului si implinirea dreptatii fata de aproapele sunt prima
conditie in acest sens.”

In scopul de a indepirta tot raul din viata omului, particulari si
sociald, Legislatorul nu se opreste la interzicerea manifestarilor lui externe,
actiuni si vorbe. El merge mai departe si urmareste starpirea pacatului
chiar in radécina lui, pofta pacatoasa, embrionul ce rodeste fapta si vorba

29. Cf. Pr. Prof. Mircea Chialda, Raportul dintre Vechiul si Noul Testament, 1n ,,Biserica
Ortodoxda Roméana”, anul XCIX (1981), nr. 5-6, p. 558.

30. Cf. Drd. Ghe. Burtatl, op. cit, p. 731.
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pdcatoasa. Prin porunca a zecea Decalogul (Iesirea 20, 17; Deuteronom
V, 21) condamna aceastd poftd lacomd si nestavilita, originea oricdrui
pacat contra aproapelui, insdsi expresia sa nu rdvnesti, vadeste ca pacatul
porneste din inimd, din ravna pacdtoasda (Proverbele lui Solomon 6, 26),
ce se implineste in actiunea externa. Primul fratricid din istoria omenirii,
uciderea lui Abel, este 0 marturie prea vie in a arata cd pofta, nascutd de un
cuget rdu, mentinutd, duce la fapta.*!

Izvoratd din mandrie, desfitarea ochiului, desfitarea trupului sau
cugetul pacdtos, pofta va determina pe om sa se ridice impotriva bunurilor
aproapelui sau, dintre care pe cele mai importante le insira insusi textul din
cele doua recenzii. Importanta deosebitd pe care o are pofta lacoma in viata
moral-sociald a omului, il fac pe Legislator sa patrundd in insusi fondul
sufletesc al omului si s@ puna problema indreptarii vietii lui moral-sociale prin
transformarea sa sufleteasca.

Ultima porunca a Decalogului este deci un adevérat corolar al
poruncilor anterioare, intrucét interzice orice pofta nedreapta si nejustificata
impotriva bunurilor aproapelui, particulare sau obstesti. Potrivit acestei
porunci viata moral-sociald se poate desfdsura normal, societatea se dezvolta si
are posibilitatea de a asigura bundstarea si progresul in toate domeniile vietii.
Dreptatea, pacea si buna intelegere din sanul societdtii nu se puteau asigura
numai prin interziceri, daca nu se facea un pas mai departe, la extirparea raului
din insisi ridicina lui. In interzicerea poftei, izvor al pacatului in general, zace
marea valoare sociald si psihologicd totodata a acestei porunci.

Era deci natural ca la sfarsitul Decalogului sa gasim o astfel de
porunca in care sa se aduca la cea mai inalta expresie ndzuinta de indreptare
moral-sociald a omului, de curatire integrala a fiintei omenesti de orice
zgura a pacatului, ca sa se asigure o desfasurare normald a vietii religioase,
morale si sociale a omenirii in general. Inalta conceptie de viata religioasa
si moral-sociald statornicita in cele zece porunci a ficut din Decalog o
adevidrata capodoperd neegalata in istoria omenirii de atunci. Potrivit
acestei conceptii, Decalogul raméne un vechi document al omenirii,
in care, pe langa o doctrind religioasd curata si indltata, in adevarata ei
valoare, gdsim si o doctrind moral-sociala, ce a intrecut prin umanitarismul
si prin dreptatea sociala ce o urmareste instaurata intre oameni, tot ceea
ce a produs antichitatea. Expresie a inclindrilor naturale, ce o gasim in
constiinta morala a tuturor popoarelor, ,,Decalogul a supravietuit tuturor

31. Diac. Mircea Chialda, op. cit, p. 619.
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evenimentelor istorice si este din acest motiv totdeauna actual”??, intrucat
este inspirit de Dumnezeu care se situeazd deasupra timpului.

Considerat drept o marturisire de credinta si viata a lui Israel, o
colectie a principiilor fundamentale ale religiei israelite, acest manunchi de
precepte a indeplinit si marele rol educativ in formarea caracterului moral-
social al omului. El a fost si ramane un bun indreptar pentru educatia vietii
moral-sociale a omului de pretutindeni, intrucat promoveaza virtuti alese
si umanitare, dreptatea, egalitatea, pacea si buna intelegere intre oameni,
care in crestinism se reduc la legea suprema a dragostei fata de aproapele.

Forma clasicd a preceptelor si imensa lor valoare pentru viata
omului, I-a determinat pe un teolog sa faca urmatoarea afirmatie: ,Nu sunt
multe documente religioase in istorie care s fi exprimat atatea lucruri in asa
de putine cuvinte, ca Decalogul. Aici se exprima tot ceea ce este mai nobil si
mai inalt in meniul israelit si este fixat intr-un ,,monumentum aere perenius”.
Insusi Moise, profetul mijlocitor al Legimantului, in indemnul adresat lui
Israel in scopul respectarii Legii, tine sd sublinieze superioritatea Decalogului
fata de legislatiile antice: ,Sau este vreun popor mare care sd aiba astfel de
asezaminte si legi drepte, cum este toatd legea aceasta, pe care v-o infétisez eu
astazi?”(Deut. 4, 8)

Importanta acestor porunci scurte si putine la numar, dar cu un
continut moral si social bogat, s-a extins si asupra cértii a doua din Pentateuh.
Un comentator evreu considerd lesirea drept ,,centrul revelatiei divine”, ,,cartea
cea mai importanta pe care o poseda rasa umand’, caracterizari valabile pana
la scrierea Sfintelor Evanghelii. Mai tarziu un exeget modern va face apoi
urmatoarea apreciere asupra acestei carti: ,Chiar daca Exodul ar contine numai
Decalogul, ar oferi un interes extraordinar sub raport religios si moral”.**

Promulgat in Vechiul Testament, desdvérsit in Noul Testament,
Decalogul va fi totdeauna un mijloc de instruire si educare pentru om. In el isi
va gasi omenirea formulate dorintele ei de implinire a unor idealuri inalte de
viatd mai bund, mai dreaptd si mai fericitd. [ata de ce in toate Catehismele
sau Cdrtile de invatatura crestine, celor zece porunci li se acorda o atentie
deosebita ca temelie a vietii moral-sociale. Iatd pentru ce Decalogul raméane
permanent valabil in omenire, fird a putea fi inlocuit sau desfiintat.

32. Ibidem, p. 620.

33. Cf. Pr. Drd. C-tin Dutu, Importanta Vechiului Testament, in ,,Studii Teologice”, 1978,
nr. 1-2, p. 80.

34. Diac. Mircea Chialda, op. cit, p. 621.
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i
Al

SFANTUL iN VIZIUNEA SFANTULUI MAXIM
MARTURISITORUL

Stanga Alin

SCHITA BIOGRAFICA

Sfantul Maxim Marturisitorul este una dintre cele mai importante
personalitati patristice ale veacului al VI-lea. El continua si astazi, dupa un
mileniu si jumadtate, sa fascineze si sa uimeasca prin frumusetea si profunzimea
teologiei sale.

S-a nascut pe la anul 580 in capitala Imperiului Roman de Rasarit,
Constantinopol, intr-o familie cu origini nobile. Aici el facu primii pasi
in domeniul studiului, in scurt timp formandu-si o culturd inaltd. Acest
lucru il determind pe imparatul Heraclius sa il numeascd secretar al sau.
Activeazd in aceastd functie pand in anul 630, cand se hotaraste sa intre in
monahism, alegand manastirea Chrysopolis. Pe la anul 645 il intdlnim in
Africa de Nord, la Cartagina, unde se refugiase de frica persilor. Aici poartd
o aprigd disputa teologica pe marginea monotelismului cu fostul patriarh al
Constantinopolului, Pyrrhus. De la Cartagina, Maxim pleaca in anul urmator,
646, la Roma unde combate cu succes erezia monotelita si il determind pe
papa Martin I s convoace, la Lateran, in 649, un sinod in care aceasta erezie si
sustindtorii ei, intre care se numara si curtea de la Bizant, sa fie anatematizati.
De asemenea au mai fost condamnate si cele doud acte care incercau un
compromis intre ortodocsi si monofiziti: Ektesis-ul lui Heraclius si Typosul
lui Constans II. Pentru a se razbuna pentru aceasta condamnare, Constans
II dispune arestarea lui Maxim si a ucenicului siu Anastasie. In anul 653 ei
sunt adusi la Constantinopol, unde timp de doi ani sunt judecati. Procesul
se incheie in 655 cu exilarea celor doi. Sfantul Maxim este mai intai trimis
la Bizya, in Tracia, iar mai apoi la Perberis. Dupé aproape sapte ani de exil,
in 662, este readus la Constantinopol si este judecat din nou, cerandu-i-se sa
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renunte la conceptia sa ditelitd, potrivit careia in Hristos sunt doua vointe.
Refuzand acest lucru este biciuit si i se taie limba si mana dreapta, dupa care
sunt retrimisi in exil la Lazika, pe tarmul estic al Mdrii Negre. Aici, in urma
ranilor si a suferintelor indurate, Sfantul Maxim moare la 13 august 662.

Pentru statornicia cu care si-a aparat convingerile sale, in special cele
cu privire la existenta a doua vointe si doud lucrari in Mantuitorul, dar si
pentru profunda sa opera teologica, a fost supranumit ,, Marturisitorul”"!

La noi cel care s-a ostenit cu traducerea operei Sfantului Maxim a fost
parintele profesor Dumitru Staniloae®. El a tradus din opera acestuia: Cuvant
ascetic, Capete despre dragoste, Capetele teologice, Tdlcuire la Tatdl nostru
(Filocalia vol. 1), Despre diferite chestiuni si nedumeriri din Sfanta Scripturd
catre Talasie ((Filocalia vol. I1I), Mistagogia, Scrieri si epistole hristologice si
duhovnicesti (PSB 81), Ambigua la Sfantul Grigore Teologul (PSB 80).

ANTROPOLOGIA SFANTULUI MAXIM

Urmand invataturii sfintilor périnti de dinaintea sa, Sfantul Maxim
considera ca raul nu are fiinta proprie:,, Rdul nici nu era, nici nu va fi ceva
ce subzistd prin firea proprie. Cdci nu are nici un fel de fiintd, sau ipostas, sau
putere sau lucrare in cele ce sunt.”?

Pentru Sfantul Maxim ,,rdul este abaterea lucrdrii puterilor sddite in
fire de la scopul lor. Este miscarea nesocotitd a puterilor naturale spre altceva
decdt scopul lor, in urma unei judecdti gresite.” *

Principala gresealda a omului a constat in necunoastere. Aceastd

1. Pr. Prof. Toan G. Coman, Patrologie, Buc., 1956, pp. 279-280

2. Acesta spunea cu privire la greutate de al intelege si mai ales de al traduce pe Sfantul
Maxim: ,,In teologia ortodoxi, acest urias al cugetirii crestine poate cel mai mare dintre
toti nu si-a gasit o reprezentare demna de el. Gandul de a incerca o asemenea intreprindere
starneste un sentiment aproape paralizant. Este sentimentul pe care il trezeste un masiv
alpin la gandul de al imbritisa. In orice caz, intreprinderea de al prezenta pe Sfantul Maxim
reclama timp indelungat pentru a fi dusa la bun sfarsit cat de cat multumitor. Altfel, tot ce-ai
spune despre el ti se pare o impietate, o prezentare a muntelui prin cateva faramaturi de
piatra zgariate din el sau printr-un desen stangaci, care deformeaza sau coboard maiestatea
covarsitoare a lui.”, Filocalia, Vol. III, Cuvant inainte, p. 12

3. Filocalia, vol. 111, p. 29
4. Ibidem
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necunoastere a cauzei celei bune a lucrurilor a orbit mintea omeneasca,
ducéndu-1 pe acesta la indumnezeirea zidirii, vaizutd de acum inainte ca
Dumnezeu, deoarece este de trebuintd pentru sustinerea trupului.

»Deci primul om neaducdndu-si miscarea lucrdrii puterilor naturale
spre scop, s-a imbolndvit de necunostinta cauzei sale, socotind, prin sfatul
sarpelui, cd acela este Dumnezeu, pe care cuvdntul poruncii dumnezeiesti ii
poruncise sd-1 aibd ca pe un dusman de moarte. Facandu-se astfel cdlcator
de porunci si neascultand de Dumnezeu, si-a amestecat cu incdpdtianare in
toatd simtirea toatd putere cugetdtoare si asa a imbrdtisat cunostinta compusd
si pierzitoare, producdtoare de patimd, a celor sensibile. Si asa aldturatu-s-a
dobitoacelor cele fard de minte si s-a asemdnat lor (Ps. XLVIII, 12), lucrand,
cautand si voind aceleasi ca si ele in tot chipul; ba le-a si intrecut in irationalitate,
mutand ratiunea cea dupd fire in ceea ce e contrard firii”>

Din experienta gustarii prin simturi a bunurilor materiale se naste
patima iubirii trupesti de sine (prAcrvtiar), care este cea care naste si hraneste
toate celelalte patimi, prin incercarea noastra continud de a cduta placerea si
de a fugi de durere.

»Cdci cautand pldcerea din pricina iubirii trupesti de noi insine
si staruindu-ne sda fugim de durere din aceeasi pricind ndscocim surse
neinchipuite de patimi ficdtoare de stricdciune. Astfel cand ne ingrijim prin
pldcere de iubirea trupeascd de noi insine nastem ldcomia pdantecelui, mandria,
slava desartd, ingdnfarea, iubirea de argint, zgdrcenia, tirania, fanfaronada,
aroganta, nechibzuinta, nebunia, pdrerea de sine, infumurarea, frivolitatea,
umblarea cu capul in nori, moleseala, pornirea de a maltrata, de a lua in rds,
vorbirea prea multd, vorbirea la nevreme, vorbirea urdtd si toate cdte mai sunt
de felul acesta. lar cdnd ascutim mai mult prin durere modul iubirii trupesti
de noi insine, nastem mania, pizma, ura, dusmdnia, tinerea minte a raului,
calomnia, bdrfeala, intriga, intristarea, deznddejdea, defdimarea providentei,
lancezeala, neglijenta, descurajarea, deprimarea, putindtatea de suflet, plansul
al nevreme, tanguirea, jalea, sfardmarea totald, ciuda, gelozia si toate cdte tin
de o dispozitie care a fost lipsitd de prilejurile pldcerii. In sfarsit cand din alte
pricini se amestecd in pldcere durerea, ddnd perversitatea (cdci asa numesc unii
intdlnirea pdrtilor contrare ale rdutdtii), nastem fdtdrnicia, ironia, viclenia,
prefdcdtoria, lingusirea, dorinta de a plicea oamenilor si toate cdte sunt
ndscociri ale acestui viclean amestec. Cdci a le numdra acum si a le spune toate,
cu infatisdarile, modurile, cauzele si vremurile lor, nu este cu putintd.”

5. Filocalia, vol. 111, p. 29
6. Filocalia, vol. I1I, pp. 30-31

https://biblioteca-digitala.ro



246 BISERICA ORTODOXA

Pentru a se elibera din robia patimilor sia se mantui omul trebuie s se
intoarca la dragostea cea adevarata:,,lar izbdvirea de toate relele si calea scurtd
spre mantuire este dragostea cea adevdratd, cea din cunostinta lui Dumnezeu si
izgonirea din suflet a dragostei fatd de trup si lumea aceasta.”

Principala preocupare a Sfantului Maxim este urcusul duhovnicesc
al omului spre indumnezeire. Aceastd urcare spre Dumnezeu este vizuta de
Maxim ca petrecandu-se in trei etape sau trepte.

Prima treaptd este cea a contemplatiei sau infaptuirii (praxis). Acum
omul urmareste curdtirea de patimi si golirea mintii de continutul ei patimas.

A doua treapta este cea a contemplatiei naturale (teoria). Aici omul
dobandeste o cunoastere a ratiunilor existentei in unitatea lor in Ratiunea
Hristos. Treapta aceasta inseamna adunarea celor multiple in unitatea dum-
nezeiasca a intelepciunii, o revelare a ratiunilor duhovnicesti ale creatiei, prin
care omul se inalta spre Facatorul Sau, spre comuniune personald a iubirii.

A treia treaptd este cea a teologiei sau cunostintei (grnosis). Este mo-
mentul unirii cu Dumnezeu in har, mintea fiind total inundata de caldura
jubirii si golita de tot cea ce este pamantesc si simtual.®

»Mintea deprinsd cu fdptuirea inainteazd la dreaptd judecatd, iar
deprinsd cu contemplarea la cunostintd. Propriu celei dintdi este sd ducd pe
cel ce se strdduieste la puterea de a deosebi virtutea de pdcat. Propriu celei
de-a doua este sd ducd pe cel partas la ea, la ratiunile fiintelor netrupesti si
a trupurilor. Iar de harul cunostintei de Dumnezeu se va invrednici atunci
cdnd, strabdtand toate cele spuse mai inainte, prin aripile iubirii si ajungand la
Dumnezeu, va scruta prin duhul ratiunea privitoare la El, atat cdt este mintii
omenesti cu putintd.”

7. Ibidem p. 34

8. Drd. Gheorghe Petraru, Desavarsirea omului in Hristos la Sfantul Maxim Martutisitorul,
MMS, 7-9/1983, pp. 369-371.,,Desigur, intre aceste trei trepte nu este o ruptura, ci ele se
interconditioneaza intr-o unitate organica, intr-o crestere dinamica a fiintei umane spre
plenitudinea ei ontologica prin Hristos, In harul Sfantului Duh, spre unitatea intregii
existente, penetratd de energia dumnezeiascd. Om si lume sunt destinate spiritualizari,
depasirii opacitati si netransparentei si coplesirii lor de iubire care lanseaza mereu, spre o tot
mai mare bunatate, spre lumina si viatd autentica, intreaga creatura intr-o ascensiune infinita,
dupa cum infinita este indumnezeirea si Cel care o daruieste, Dumnezeu.” Ibidem, p. 372

9. Filocalia, vol. II, pp. 72-73
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AGHIOLOGIA SFANTULUI MAXIM

Temeiul doctrinar al indumnezeirii omului se giseste in Intruparea
Cuvantului lui Dumnezeu, in unirea ipostatica a celor doua naturi in Hristos.'

Pentru Sfantul Maxim sfantul este ,.glasul lui Dumnezeu” ce striga in
lume:

»Glasul lui Dumnezeu - cuvantul, care strigd de la inceput in pustie,
adicd in firea oamenilor sau in lumea aceasta este, desigur, orice sfant, fie cd
inchind lui Dumnezeu cu sinceritate, ca Abel (Facere 1V, 4), cele dintdi miscdri
ale contemplatiei sufletului, ingrdsate prin virtuti; fie cd prinde cu nddejdea
neclintitd a credintei, asemenea lui Enos (Facere VI, 26), de bucuriile viitoare,
dobandind prin nddejdea in ele puterea sd le cheme cu tdrie; fie cd, incercat in
toatd virtutea, si-a ridicat, ca Enos (Facere V, 33), mintea cu totul din legdtura si
din cunostinta lucrurilor, si si-a mutat-o, deplin eliberatd, la insdsi cauza cea mai
presus de intelegere; fie cd, asemenea lui Noe (Facere V1, 6) privind prin credintd
chipurile viitoare ale judecdtii dumnezeiesti, si-a intocmit, ca pe o corabie, o
vietuire si o deprindere care sd-1 scape de mania viitoare, intdritd in toate pdrtile
cu frica de Dumnezeu; fie cd, asemenea lui Avraam, vazdand cu ochiul curat al
credintei frumusetea bunurilor viitoare, a ascultat sd iasd cu dragd inimd din
pamantul, din rudenia si din casa pdrinteascd, pdrdsind legatura si afectiunea
fatd de trup, fatd de simturi si fatd de cele supuse simturilor, si , afland-se in
tipul incercdrilor si al luptelor mai presus de fire, a preferat in locul firii pe
Acela care e cauza firii, precum marele Avraam a preferat pe Dumnezeu lui
Isaac (Facere XII, 1; XXII, 2); fie cd, asemenea lui Isaac (Facere XXVI, 1), ajuns
la varful nepdtimirii si la o foame nemdsuratd dupd contemplatie, a cdstigat o
atdt de fermd deprindere intru virtute si cunostintd, incdt nu a putut fi clintit de
la adevar chiar cand era rizboit de duhurile viclene; fie cd, asemenea lui Iacov,
curdtindu-si mintea de desisul celor materiale si de confuzia lor, si-a facut-o
netedd si, imbrdcandu-si trupul in piei de ied, adicd petrecerea trupeascd in
asprimea vietii dupd Dumnezeu, a primit de la Dumnezeu putere impotriva
cugetului trupesc; apoi, tot asemenea lui lacov, de teama rdscoalei patimilor
si de dorul unei invdtdturi mai inalte, prin experientd, s-a mutat in Haran,
adicd la contemplarea naturii, de la care ludnd, prin osteneli cu fapta, toatd
stiinta duhovniceascd a lumii vizute, adunatd in diferite cugetdri si intelesuri,

10. Pentru Maxim, Intruparea nu este conditionati de ciderea in pacata omului, ci ea ar fi avut
loc si fara aceasta, caci omul nu a fost creat desavarsit, ci spre o crestere §i o unire continua
cu Dumnezeu. Iar aceastd unire nu s-a realizat in mod deplin decat prin Intrupare. Lars
Thunberg, Omul si cosmosul in viziunea Sfantului Maxim Marturisitorul, Buc., 1999, p. 51
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s-a intors in pdmantul pdrintesc si propriu, adicd la cunostinta celor inteligibile,
aducdndu-si ca pe niste femei si slujnice, deprinderile si lucrarile ferme ale
activitdtii si ale contemplatiei pe care le-a dobandit™

Insi aceastd oglindire a glasului lui Dumnezeu in lume prin sfant se
face in stransa legatura cu mdsura credintei din el ; ceea ce presupune libera si
deplina conlucrare a sfantului cu harul indumnezeilor:

»-.. flecare sfant este , in chip vadit, prin viata lui, ca unul ce are in sine
pe Cuvantul care-si strigd voia Sa catre ceilalti oameni, un glas al Cuvantului si
un inainte-mergdtor pe mdsura si dupd chipul dreptdtii si al credintei din el.”*

Pentru Sfantul Maxim cheia mantuirii este sinergia. Nici harul
dumnezeiesc nu lucreaza fara liberul consimtamant al omului, insa nici acesta
prin puterile sale naturale, fara asistenta harului, nu poate face nimic:

»Harul Duhului Sfant nu lucreazd intelepciunea in sfinti fard mintea
care sd o primeascd, nici cunostinta fdard ratiunea capabild de ea; nici credinta
fard convingerea mintii si a ratiunii spre cele viitoare si deocamdatd nearitate;
nici darurile vindecarilor fard iubirea de oameni cea dupd fire; nici vreun altul
dintre celelalte daruri fard deprinderea si puterea capabild de fiecare. Dar iardsi
nu va dobandi omul ceva din cele insirate numai prin puterea naturald feird
puterea lui Dumnezeu, care sd le daruiasca.”"

Sfantul Maxim defineste astfel procesul de indumnezeire al omului:

»~Asemdnarea celor care se impdrtdsesc de Cel de care se impdrtdsesc
inseamnd identitate actualizatd prin asemdnare a celor ce se impartdsesc cu
Cel de care se impdrtdsesc, atdt cdt este cu putintd. lar identitatea actualizatd
prin asemdnare a celor ce se impdrtdsesc cu Cel de care se impdrtdsesc este
indumnezeirea celor ce se invrednicesc de indumnezeire. Indumnezeirea ... este
concentrarea si sfarsitul tuturor timpurilor si veacurilor, si a celor din ele; este
unirea nedespdrtitd a inceputului adevdrat si propriu cu sfarsitul cel adevdrat si
propriu in cei mantuiti.” '*

Raportandu-se la episodul din Sfanta Scripturd in care se vorbeste
de Melchisedec, si ddndu-i un inteles duhovnicesc, vede in acesta o icoand a
omului indumnezeit care:

» - 4 preferat prin vointd virtutea, firii si tuturor ce tin de ea, ... si a
depasit intreg timpul si veacul prin cunostintd, ldsand cu o intelegere superioard,

11. Filocalia vol. 111, pp. 161-162
12. Ibidem, pp. 162-163

13. Filocalia vol. 111, p. 291

14. Ibidem, p. 294
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prin contemplatie, in urma sa toate cdte sunt dupd Dumnezeu, nezdbovind in
nici unul din lucrurile in care se observa sfarsitul; ... s-a ndscut in Duh intre
fiintele dumnezeiesti si fard de inceput si nemuritoare ale lui Dumnezeu prin
ratiune dupd har si poartd in sine nevdtamatda si adevdratd asemdnarea lui
Dumnezeu care l-a ndscut ...” >

Sfintii, trecAnd dincolo de lumea simturilor si de litera Scripturii, au
ajuns la un mod de vedere si cunoastere superior:

»--.CACI €1 nu au privit ca noi creatiunea, nici Sfanta Scripturd, in chip
material §i cdzut. Ei nu s-au folosit numai de simtire, de suprafete si de figuri
spre dobdndirea cunostintei fericite a lui Dumnezeu, de litere si de silabe, din
care vine greseala si inseldciunea in aprecierea adevdrului, ci numai de mintea
sigurd, atotcurdtitd si izbavitd de ceata materiald.”®

Pentru Sfantul Maxim, sfantul, ca cel ce a omorét in sine orice urma
de dorintd dupa cele pamantesti si locuieste in Hristos, nu va mai suferi niciun
necaz (inteles ca schimbare a voii dupa cele ce sunt schimbatoare prin firea
lor, adicd a celor materiale):

»Cel ce a putut omori prin fapte mddularele cele de pe pamant si birui
prin Cuvantul din porunci lumea patimilor in el nu va mai avea nici necaz,
odatd ce a pdrdsit lumea si se va afla in Hristos, care a biruit lumea patimilor si
ddruieste toatd pacea. Cdci cel ce n-a lepddat impatimirea dupd cele materiale
va avea pururi necaz, schimbandu-si inclindrile voii, deodatd cu cele ce se
schimbd prin firea lor. Dar cel ce a ajuns in Hristos nu va mai resimti in nici un
fel schimbarea si stricdciunea celor materiale.”"’

Sfantul Maxim vede in taina iubirii modalitatea noastd de a ajunge
dumnezei: ,, ubirea ne face pe noi, din oameni, dumnezei.” '®

Ea este incununarea tuturor virtutilor si singurul remediu al iubirii
egoiste de sine:

».. iubirea este sfarsitul tuturor bundtdtilor (virtutilor), ca cea care
duce la si apropie de Dumnezeu...””

»...a miscd in chip cuvenit spre o inegalitate laudabild, intrucdt fiecare
atrage cu voia pe aproapele la sine (in locul sdu) asa de mult si-l cinsteste cu

15. Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, Buc., 1983, pp.139-140
16. Ibidem, pp.157-158
17. Filocalia, vol. 11, p. 203

18. Sfantul Maxim Marturisitorul, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, Buc.,
1990, p. 28

19. Ibidem, p. 29
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atdt pe acela ca pe sine, cu cat mai inainte il respingea si ravnea sd fie el inaintea
acelui. Si se desface pe sine pentru el, prin despdrtirea de ratiunile intelese
individual prin proprie socotintd, si de cele ce-i sunt proprii lui prin socotinta sa
si se adund in unica simplitate si identitate, prin care nimeni nu mai este prin
nimic despdrtit de ceea ce e comun, ci fiecare e al fiecdruia si toti ai tuturor si
mai degrabd ai lui Dumnezeul decat unii ai altora.””

Sfintii in viziunea lui Maxim, nu rdméin, insa, strdini de mantuirea
noastra. Ei fiind modele pe care noi trebuie sd le impropriem:

» ...flecare dintre noi, dacd vrea, poate sd transfere in sine pe toti
sfintii, modelandu-se dupad fiecare duhovniceste... Se modeleazd dupa sfintii
vechi, dinainte de lege, primind de la creatiunea lumii, cu evlavie, cunostinta
despre Dumnezeu, iar de la pronie... invdtandu-se sd dobandeasca virtutile...
Iar dupd cei de sub lege se modeleazi ridicandu-se prin porunci, cu o
cugetare binecredincioasd, la cunostinta lui Dumnezeu Cel propovaduit in
ele si infrumusetandu-se cu modurile cuvenite ale virtutilor printr-o faptuire
nobild.”

20. Ibidem, pp. 31-32
21. Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, 37, p. 149
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DIN AGENDA DE LUCRU A PREASFINTITULUI PARINTE
EPISCOP GALACTION

Secretar eparhial,
Pr. Neacsu Vasile

Joi, 01 iulie 2010 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Pauleasca si Te Deum de multumire pentru Fun-
datia Sfintii Mucenici Iulian si Iuliana cu care parohia are un parteneriat
pentru constructia unui Centru de ingrijiri paliative, rostind un cuvant de
invatatura.

Vineri, 02 iulie 2010 - savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede.

Sambdtd, 03 iulie 2010 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas
pentru pomenirea de un an pentru Monahia Atanasia, in biserica Sfantului
Mucenic Ioan Rusul din Ménastirea Nasterii Maicii Domnului - Adamesti.

Duminicd, 04 iulie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Apostoli si a Sfantului Spiridon din Rosiorii de Vede si rosteste un
cuvant de invatatura.

Oficiaza Cununia tinerilor Stochita Alexandru Gheorghita si
Daniela Sorina in biserica Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti —
Videle si rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 06 iulie — miercuri, 07 iulie 2010 - participa la sedinta de
lucru a Sfantului Sinod la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Sambdtd, 10 iulie 2010 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas
(pomenire de 6 luni pentru Monahul Ghedeon si de 40 de zile pentru
Monahul Casian) in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din
Manastirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 11 iulie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Bunei
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Vestiri a Maicii Domnului din parohia Lunca si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Sambadtd, 17 iulie 2010 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Ministirea Crasna —
Prahova. Seara, sdvérseste Vecernia si Litia.

Duminicd, 18 iulie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Proroc Ilie Tesviteanul din Ménastirea Crasna - Prahova si
rosteste un cuvéint de invatatura.

Oficiaza Cununia tinerilor Ionete Darius Ionut si Tudorache Ramona
Elena in biserica Sfantului Ierarh Nifon, Patriarhul Constantinopolului din
Targoviste si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 19 iulie 2010 - savarseste Vecernia si Litia in biserica Sfantului
Proroc Ilie Tesviteanul si a Sfantului Cuvios Mucenic Galaction din
Alexandria si rosteste un cuvant de invatétura.

Marti, 20 iulie 2010 - savarseste Sfanta Liturghie in sobor, aldturi de
Inaltpreasfintitul Pirinte Teofan, Mitropolitul Moldovei si de Preasfintitul
Péarinte Episcop Varasanufie Prahoveanul in Manastirea Sldnic-Arges si
slujba de inmorméntare a Parintelui Arhimandrit Teofil Biddoiu, staretul
acestei Manastiri.

Sambadtd, 24 iulie 2010 - savéarseste Sfanta Liturghie si parastas
(pomenire de 2 ani pentru Monahia Fanuria) in biserica Sfantului Mucenic
Ioan Rusul din Mandstirea Nasterii Maicii Domnului - Addmesti.

Oficiazd Cununia tinerilor Ionitd Tiberiu Marian si Dumitru Maria
Maidalina in biserica Sfintei Vineri din Ploiesti-Prahova si rosteste un
cuvant de invatatura.

Duminicd, 25 iulie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Marelui Mucenic Gheorghe din parohia Valea Ciresului si adre-
seazd credinciosilor un cuvéant de invatatura.

Marti, 27 iulie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Ioan Gura de Aur din Minastirea Sfantului Pantelimon - Silistea Gumesti,
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul Matei Marin Alexandru
si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 28 iulie 2010 - savarseste Sfintul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle si rosteste un cuvéant
de invatatura.

Sambadtd, 31 iulie 2010 - oficiaza botezul pruncului Stivaru Stefanut
Cristian in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Alexandria.
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Hiroteseste duhovnic pe Ieromonahul Teofan Pétrdsescu in acelasi sfant
locas.

Savéarseste Cununia tinerilor Darie Alexandru si Braslasu Oana
Catalina in biserica Sfantului Ierarh Nicolae ~Nou din Ploiesti — Prahova si
rosteste un cuvént de invatatura.

Duminicd, 01 august 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mucenic Teodor Tiron din Rosiorii de Vede si adreseazd
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Vineri, 06 august 2010 — savarseste Sfanta Liturghie in Manastirea
Sfintei Ecaterina — Tétarastii de Sus si rosteste un cuvant de invatitura.

Oficiazd Taina Sfantului Maslu in biserica Sfintilor Imparati
Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvéant de invétatura.

Sambadtd, 07 august 2010 - oficiaza slujba inmormantarii credin-
ciosului Dumitru Videanu in biserica Sfintilor Trei Ierarhi - Videle si
rosteste un cuvént de invatatura.

Duminicd, 08 august 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Apostoli din parohia Odaia si adreseaza credinciosilor un cuvéant
de invatatura.

Miercuri, 11 august 2010 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Rosiorii de Vede si slujba inmormantarii
Preotului Mihail Marinescu, rostind un cuvant de invatatura.

Oficiazd Taina Sfantului Maslu in biserica Adormirii Maicii Dom-
nului din parohia Margareta si rosteste un cuvant de invatatura.

Sambadtd, 14 august 2010 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Ministirea Crasna —
Prahova. In dupi amiaza si seara aceleiasi zile sivarseste Sfantul Maslu,
Vecernia micéd si scoaterea Sfantului Epitaf si Privegherea cu Prohodul
Maicii Domnului in biserica Sfantului Proroc Ilie Tesviteanul din Ménastirea
Crasna - Prahova.

Duminicd, 15 august 2010 - savarseste Acatistul, Sfintirea apei,
Sfanta Liturghie si parastas in biserica Sfantului Proroc Ilie Tesviteanul
din Ménastirea Crasna — Prahova adresand credinciosilor un cuvéant de
invatdtura.

Luni, 16 august 2010 - slujeste Sfanta Liturghie aldturi de
Inaltpreasfintitul Pirinte Irineu, Mitropolitul Olteniei, impreund cu alti
patru ierarhi in Méanastirea Brancoveni - Olt, la praznuirea Sfintilor Martiri
Constantin Brancoveanu si fiii sdi.
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Marti, 17 august 2010 - participa la intalnirea absolventilor Semi-
narului Teologic Bucuresti, promotia 1976, in Statiunea Slanic Prahova.

Sambadtd, 21 august 2010 - savarseste slujba de sfintire (Sfestania)
la Ménastirea Nasterii Maicii Domnului — Addmesti, in urma lucrérilor
executate in acest an.

Oficiazd Cununia tinerilor Simion Tiberiu si Bobocea Oana Mariana
in biserica Sfintilor Trei Ierarhi — Videle si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 22 august 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mare Mucenic Gheorghe din parohia Traian si rosteste un cuvant
de invatatura.

Miercuri, 25 august 2010 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle si rosteste un cuvéant
de invatatura.

Joi, 26 august 2010 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas de pomenire
de 40 de zile pentru Arhimandritul Teofil Badoiu in Ménastirea Slanic —
Arges impreund cu Preasfintitul Parinte Episcop Varsanufie Prahoveanul.

Vineri, 27 august 2010 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Marelui Mucenic Fanurie din Mandstirea Sfantului de la Silistea
Gumesti, hirotoneste diacon pe Monahul Teodor Cretu din obstea Manas-
tirea Sfantului Pantelimon - Silistea Gumesti, hiroteseste iconom-stavrofor
pe Preotul Nasui Marinel Stefan si adreseazé credinciosilor un cuvént de
invatdtura.

Sambdtd, 28 august 2010 - savarseste Cununia tinerilor Constan-
tinescu Tiberius Costin si Gogoasa Simona Andreea in biserica Sfintilor
Trei lerarhi — Videle si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 29 august 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Mucenici Gheorghe, Mina si Victor din parohia Vitanesti si rosteste
un cuvant de invétatura.

Savarseste Vecernia si Litia in Catedrala Sfantului Ierarh Alexandru
din Alexandria, rosteste un cuvant de invétitura si ia parte la procesiunea
cu Icoana Sfantului.

Luni, 30 august 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in Catedrala Sfantului
Ierarh Alexandru si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 01 septembrie 2010 - savarseste Sfanta Liturghie in Cate-
drala Sfantului Alexandru din Alexandria si rosteste un cuvant de invétéatura,
la implinirea a 14 ani de la hirotonia Preasfintiei Sale intru Arhiereu si
intronizarea ca Episcop al Alexandriei si Teleormanului.
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Joi, 02 septembrie 2010 — la Muzeul Judetean Teleorman participa
la prezentarea si lansarea Albumului ,Teleormanul in 1000 de imagini.
1.Alexandria” si rosteste un cuvant ocazional.

Vineri, 03 septembrie 2010 - participa la sedinta de lucru a Sinodului
Mitropolitan al Mitropoliei Munteniei si Dobrogei la Palatul Patriarhal din
Bucuresti si la sedinta de constituire a Adundrii Nationale Bisericesti in
Aula Palatului Patriarhiei din Bucuresti.

Duminicd, 05 septembrie 2010 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Nasterii Maicii Domnului din parohia Plosca I si adreseaza credinciosilor
un cuvant de invétatura.

Luni, 06 septembrie 2010 — face o vizitd de lucru la Méanastirea Sfintei
Treimi - Dragédnesti Vlasca.

Marti, 07 septembrie 2010 - savarseste Vecernia si Litia in Mandstirea
Nasterii Maicii Domnului - Addmesti si rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 08 septembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas
in Manastirea Nasterii Maicii Domnului - Adamesti, hirotoneste diacon
pe tandrul Cojoacd Andrei, hiroteseste duhovnic pe ieromonahul Casian
Teoreanu si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Vineri, 10 septembrie 2010 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Mucenici Ciprian si Iustina din Manastirea Sfintei Treimi -
Driganesti Vlagca. Savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Imparati
Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvéant de invétatura.

Sambatd, 11 septembrie 2010 - savarseste parastas in biserica
Sfintilor Trei Ierarhi - Videle.

Duminicd, 12 septembrie 2010 - slujeste, in sobor, cu alti ierarhi
alaturi de Preafericitul Parinte Patriarh Daniel la tirnosirea Catedralei
Invierii Domnului si a Sfantului Ilie Tesviteanul din Caransebes si participa
la ceremoniile desfasurate cu acest prile;j.

Luni, 13 septembrie 2010 — savarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Minastirea Crasna — Prahova.

Marti, 14 septembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Manistirea Crasna — Prahova si
rosteste un cuvént de invatatura.

Miercuri, 15 septembrie 2010 - 1a Casa Corpului Didactic din Alexan-
dria participa la Consfatuirea cu profesorii de Religie si rosteste un cuvant
ocazional.

Joi, 16 septembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
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Sfantului Ioan Rusul din Manastirea Nasterii Maicii Domnului - Addmesti
si hirotoneste diacon pe tanarul Dan Robert Serdaru.

Duminicd, 19 septembrie 2010 - slujeste, in sobor, cu alti ierarhi
alaturi de Preafericitul Parinte Patriarh Daniel, in Ménastirea Sfintei Cruci
din Oradea, si participd la ceremoniile prilejuite de aniversarea a 90 de ani
de la reinfiintarea Episcopiei Oradiei.

Vineri, 24 septembrie 2010 - participa la sedinta Societdtii Numis-
matice Roméne, la sediul acestei Societati din Bucuresti.

Sambatd, 25 septembrie 2010 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ioan Rusul din Manastirea Nasterii Maicii Domnului - Addmesti
si hirotoneste diacon pe tanarul Mazilu Alin.

Duminicd, 26 septembrie 2010 — savarseste Sfanta Liturghie in bise-
rica Sfintei Parascheva din parohia Orbeasca de Sus, hirotoneste preot
si hiroteseste duhovnic pe tanarul Mazilu Alin si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Luni, 27 septembrie 2010 - slujeste, in sobor, cu alti ierarhi alaturi
de Inaltpreasfintitul Pirinte Gherasim, Sfanta Liturghie la Catedrala Arhie-
piscopala din Ramnicu Vilcea.

Miercuri, 29 septembrie 2010 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle si rosteste un cuvéant
de invatatura.

Joi, 30 septembrie 2010 - participa la ceremoniile prilejuite de
aniversarea a 3 ani de la intronizarea Preafericitului Parinte Patriarh Daniel,
desfasurate la Sfanta Patriarhie din Bucuresti.

Vineri, 01 octombrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in paraclisul
Centrului de asistentd pentru persoane varstnice din comuna Talpa si
rosteste un cuvant de invatatura. Sdvarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede adresind credinciosilor
un cuvant de invétatura.

Sambadtd, 02 octombrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Mucenici Ciprian si Iustina din Manastirea Preasfintei Treimi -
Draganesti Vlasca. Savarseste cununia tinerilor Parvan Catélin si Marin
Elena Mariana in Catedrala Sfantului Ierarh Alexandru din Alexandria si
rosteste un cuvént de invatatura.

Duminicd, 03 octombrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ioan Botezédtorul din parohia Cosoaia, hirotoneste diacon pe
tandrul Radu Marian si rosteste un cuvant de invatdtura.
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Joi, 07 octombrie 2010 - savarseste tunderea in monahism a rasoforei
Veronica Jacota (monahia Veronica) si Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Ioan Botezidtorul din Manastirea Sfantului de la Branceni si rosteste un
cuvant de invatatura.

Sambatd, 09 octombrie 2010 - savarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfantului Acoperdmant al Maicii Domnului din Manastirea Crasna —
Prahova.

Duminicd, 10 octombrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Acoperdmant al Maicii Domnului din Manastirea Crasna —
Prahova si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 11 octombrie 2010 - participd la Gala decernarii premiilor
Oscar pentru excelenta (editia a XIII-a) la Opera Roméana din Bucuresti
si rosteste un cuvant ocazional adresand participantilor binecuvantarea
arhiereasca.

Miercuri, 13 octombrie 2010 - savarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfintei Parascheva din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Joi, 14 octombrie 2010 - savérseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Parascheva din Manastirea SfAntului Ierarh Nicolae — Nasturelu si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Duminicd, 17 octombrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Inaltirii Domnului din parohia Turesti, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe lerodiaconul Nectarie Vatamanu si adreseazd credinciosilor
un cuvant de invataturd. Savarseste cununia tinerilor Danu Florin si Ifrim
Nicoleta in biserica Sfintilor Trei Ierarhi — Videle si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Slujeste Vecernia si Litia in biserica Sfantului Apostol si Evanghelist
Luca din parohia Branceni, rostind un cuvant de invatatura.

Luni, 18 octombrie 2010 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Sfantului Apostol si Evanghelist Luca din parohia Branceni,
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul Sulea Florin Danut si
rosteste un cuvént de invatatura.

Miercuri, 20 octombrie 2010 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle si rosteste un cuvéant
de invatatura.

Joi, 21 octombrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas (de 3 ani
pentru Arhimandritul Teofil Belea) in biserica Adormirii Maicii Domnului
din Madnastirea Balaciu — Ialomita si rosteste un cuvant de invatatura.
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Sambadtd, 23 octombrie 2010 — participa la ceremonia primirii raclei
cu particele din Lemnul Sfintei Cruci si asezdrii acesteia alaturi de Sfintele
Moaste ale Sfantului Dimitrie cel Nou si ale Sfintilor Constantin si Elena,
spre inchinarea credinciosilor, la Sfanta Patriarhie.

Duminicd, 24 octombrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Parascheva din parohia Piatra I, hirotoneste diacon pe tandrul Danu
Florin si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 25 octombrie 2010 - prezideaza lucrérile Permanentei Consi-
liului Eparhial al Sfintei Episcopii a Alexandriei si Teleormanului si face
propunerea, aprobatd de Permanentd, pentru ca Preotul Ionescu Mircea de
la parohia Sfintii Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si preia
conducerea protoieriei Rosiorii de Vede incepand cu data de 01 noiembrie
2010 in urma trecerii la pensie a protoiereului Ilie Visan.

Marti, 26 octombrie 2010 - slujeste, in sobor, impreuna cu alti ierarhi
alituri de Inaltpreasfintitul Pirinte Mitropolit Pavel de Drama (Grecia),
Sfanta Liturghie la Catedrala Patriarhald din Bucuresti.

Miercuri, 27 octombrie 2010 - slujeste, in sobor, impreuna cu alti
ierarhi alaturi de Sanctitatea Sa Bartolomeu I, Patriarh Ecumenic si de
Preafericitul Parinte Patriarh Daniel, Sfanta Liturghie la Catedrala Patri-
arhald din Bucuresti.

Joi, 28 octombrie 2010 - participd la sedinta solemnd a Sfantului
Sinod dedicata Anului omagial al Crezului Ortodox si al Autocefaliei
romanesti, la Palatul Patriarhiei din Bucuresti.

Vineri, 29 octombrie 2010 - participa la sedinta de lucru a Sfantului
Sinod la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Duminicd, 31 octombrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din parohia Negrenii de Sus, hirotoneste preot
si hiroteseste duhovnic pe diaconul Danu Florin si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Luni, 01 noiembrie 2010 - savarseste Sfanta Liturghie si Te-Deum in
biserica Sfintei Parascheva din Alexandria si prezideaza lucrarile conferintei
pastoral-misionare semestriale cu tema ,,Autocefalia Bisericii Ortodoxe
Romane si importanta ei” la protoieria Alexandria.

Marti, 02 noiembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie, parastas intru
pomenirea Preotilor Marinescu Mihai si Borotescu Nicolae, de curdnd
trecuti la Domnul si Te-Deum in biserica Sfintilor Imparati Constantin
si Elena din Rosiorii de Vede. Prezideaza lucririle Conferintei pastoral-
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misionare semestriale la protoieria Rosiorii de Vede. Instaleazd pe Preotul
Ionescu Mircea ca protoiereu al acestei protoierii.

Miercuri, 03 noiembrie 2010 - are o intrevedere cu domnul Theodor
Nitulescu, prefectul judetului Teleorman pentru identificarea modalitatii de
eliberare a titlurilor de proprietate ale unor parohii potrivit Legii fondului
funciar.

Joi, 04 noiembrie 2010 — savarseste Sfanta Liturghie si Te-Deum
in biserica Sfantului Sfintit Mucenic Haralambie din Turnu Magurele si
hirotoneste diacon pe teologul Cojoacd Constantin. Prezideaza lucrarile
Conferintei pastoral-misionare semestriale la protoieria Turnu Magurele.

Savarseste privegherea in biserica Sfintilor Ilie si Galaction din
Alexandria si adreseazd credinciosilor un cuvant de invatatura.

Vineri, 05 noiembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Cuviosi Mucenici Galaction si Epistimi din Ménastirea Crangu,
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe diaconul Cojoaca Constantin
si rosteste un cuvant de invatitura.

Savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Imparati Constantin si
Elena din Rosiorii de Vede.

Sambatd, 06 noiembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.

Duminicd, 07 noiembrie 2010 - slujeste Stanta Liturghie in biserica
Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil din parohia Maldaieni-Tamplaru si
rosteste un cuvant de invatiturd. Savarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Bragadiru I si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Luni, 08 noiembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil din parohia Buzescu si ros-
teste un cuvant de invatatura.

Marti, 09 noiembrie 2010 - savérseste Sfanta Liturghie si Te-Deum
in biserica Sfintilor Trei lerarhi — Videle si prezideaza lucrarile Conferintei
pastoral-misionare semestriale cu tema ,,Autocefalia Bisericii Ortodoxe
Romane si importanta ei’, la protoieria Videle.

Sambadtd, 13 noiembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie si sfintirea
unei icoane a Maicii Domnului in biserica Sfantului Ierarh Ioan Gura de
Aur din Manastirea Sfantului Pantelimon - Silistea Gumesti. Hirotoneste si
hiroteseste duhovnic pe Ierodiaconul Teodor Cretu din obstea acestei ma-
nastiri si rosteste un cuvant de invatatura.
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Duminicd, 14 noiembrie 2010 - savarseste Sfanta Liturghie in
biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Alexandria si adreseazi
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 17 noiembrie 2010 — participa la manifestarile prilejuite de
Zilele Bibliotecii Judetene Marin Preda din Alexandria si rosteste un cuvant
ocazional.

Vineri, 19 noiembrie 2010 - sidvarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfantului Acoperdmant al Maicii Domnului din Manastirea Crasna —
Prahova.

Sambatd, 20 noiembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfantului Acoperamant al Maicii Domnului din Méanastirea Crasna
- Prahova. Savérseste Vecernia si Litia in acelasi sfant locas.

Duminicd, 21 noiembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Impérati Constantin si Elena din Manistirea Crasna — Prahova si
adreseaza credinciosilor un cuvéant de invatatura.

Miercuri, 24 noiembrie 2010 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle si rosteste un cuvéant
de invatatura.

Joi, 25 noiembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in paraclisul
Maénastirii Sfintei Marei Mucenite Ecaterina - Tatarastii de Sus, hirotoneste
diacon pe tandrul Petcu Cristian Daniel si rosteste un cuvant de invétatura.

Duminicd, 28 noiembrie 2010 - savarseste Sfanta liturghie in biserica
Manastirii Sfantului Mare Mucenic Gheorghe — Tigédnesti, hirotoneste
diacon pe tandrul Leonte Aurel, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe
tandrul Petcu Cristian Daniel si rosteste un cuvant de invatatura. La sediul
S.C.Agrotel din Alexandria participa la intalnirea de analizd a proiectului de
arhitectura pentru Ménastirea Sfantului Marelui Mucenic Trifon - Cernetu.

Luni, 29 noiembrie 2010 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Impérati Constantin si Elena din Alexandria, hirotoneste diacon
pe tandrul Rusanu Vasile si hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe
tanarul Leonte Aurel.

Marti, 30 noiembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil din parohia Fotdchesti — Videle,
hirotoneste diacon pe tdnarul Nedea Bogdan Nicolae, hirotoneste preot
si hiroteseste duhovnic pe tanarul Rusanu Vasile si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Miercuri, 01 decembrie 2010 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
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Sfintilor Impérati Constantin si Elena din Alexandria, hirotoneste diacon
pe tandrul Robu Liviu-Cornel si hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic
pe tandrul Nedea Bogdan Nicolae.

Joi, 02 decembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Alexandria, hirotoneste diacon pe tanirul
Simion Tiberiu si hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tdnarul Robu
Liviu-Cornel.

Vineri, 03 decembrie 2010 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Impdrati Constantin si Elena din Alexandria si hirotoneste preot
si hiroteseste duhovnic pe tandrul Simion Tiberiu. Sdvarseste Sfantul Maslu
in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si
rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 05 decembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Parascheva din parohia Trivalea Mosteni si instaleaza pe cei doi preoti
numiti la aceasta parohie, adresand credinciosilor un cuvant de invatatura.

Savarseste Vecernia si Litia in biserica Sfantului Ierarh Nicolae din
Alexandria si rosteste un cuvant de invatétura.

Luni, 06 decembrie 2010 — savarseste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Gardgau adresand
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Vineri, 10 decembrie 2010 - hiroteseste duhovnic pe preotul Dragomir
Ilie in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Alexandria.

Sambatd, 11 decembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Alexandria.

Duminicd, 12 decembrie 2010 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Sfantului Ierarh Spiridon si a Sfintilor Apostoli din Rosiorii de
Vede, adresind credinciosilor un cuvant de invatétura.

Miercuri, 15 decembrie 2010 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Trei Ierarhi — Videle si participa la Concertul de colinde organizat
la aceasta parohie rostind un cuvant de invatatura.

Vineri, 17 decembrie 2010 - la Seminarul Teologic Sfantul Calinic
Cernicanul din Turnu Magurele participa la Concertul de colinde, rosteste
un cuvant de invatatura si imparte daruri colindatorilor.

Sambdtd, 18 decembrie 2010 - la sediul Societitii Numismatice
Romane din Bucuresti participa la sedinta lunara de lucru a acestei Societati.

Duminicd, 19 decembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si rosteste un cuvant de
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invatdtura.

Marti, 21 decembrie 2010 - realizeazd emisiunea ,,Dialog cu viata”
pentru televiziunea locala Media ATv si rosteste un mesaj pentru Sfintele
Sarbatori pentru ascultétorii postului local de radio Radio Semnal.

Joi, 23 decembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tdnarul
Vladescu Ionut. La Inspectoratul Judetean de Politie Teleorman participa la
intalnirea cu cadrele si rosteste un cuvant ocazional. Participa, in direct, la
emisiunea ,,In centrul atentiei” la televiziunea locali Media Sud, avand ca
tema importanta Sfintelor Sarbdtori si traditiile legate de acestea.

Vineri, 24 decembrie 2010 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tanarul Vladescu Ionut.

Sambdtd, 25 decembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in Catedrala
Episcopald a Sfantului lerarh Alexandru din Alexandria si adreseazd
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Duminicd, 26 decembrie 2010 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ioan Botezatorul din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Luni, 27 decembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Mucenici Ciprian si Iustina din Manastirea Sfintei Treimi — Draga-
nesti Vlasca si rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 30 decembrie 2010 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle si rosteste un cuvéant
de invatatura.

Vineri, 31 decembrie 2010 - slujeste Sfanta Liturghie si Te Deum
de multumire pentru ajutorul si binecuvantarea primite de la Dumnezeu in
anul care a trecut, in biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.
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EXEMPLUL MISIONARULUI DESAVARSIT:
PARINTELE ARHID. PROF. UNIV. DR. PETRE I.
DAVID

Pr. Lect. Dr. David Pestroiu

Aplecandu-ne plini de emotie asupra operei Dascalului nostru
drag, suntem patrunsi de reveria reintalnirii tainice cu personalitatea sa
exceptionald, care si-a pus amprenta asupra devenirii atator zeci de generatii
de slujitori ai Sfintelor Altare. Acum, la 8 ani de la plecarea sa la Domnul
Hristos, Cel pe care L-a marturisit cu o pilduitoare vocatie de apostol, i
aducem prinosul recunostintei si cinstirii noastre, cei care ne-am bucurat
realmente sd ne impartasim din sevele apei celei vii ale cuvintelor sale, fie
rostite in electrizante predici sau conferinte, fie inmanuncheate in opere
scrise, de teologie nepieritoare.

Facand un bilant asupra intregii activitdti a Parintelui Petre David se
cuvine sd recunoastem, dintruinceput, cd statura sa teologica se desavarseste,
mai ales, in domeniul sectologiei, unde exceleaza. Desi a avut multe slujiri,
raspunderi diferite in viatd, pasiuni excelent luminate de cercetari proprii,
care au izvorat contributii remarcabile in Omileticd, Istorie Bisericeasca,
Studii Biblice, Teologie Pastorala etc., ramane definitorie activitatea sa de
titular al catedrei de Misiologie si Ecumenism a Facultatii de Teologie
Ortodoxa ,,Patriarhul Justinian” a Universitatii din Bucuresti, unde a reusit
sa dea o nota distincta disciplinei, pornind de la reintroducerea ei in grila
curriculara a studiilor universitare teologice si pand la ancorarea ei justa in
realitatile si prioritatile misionare ale ultimelor decenii ale veacului al XX -lea,
caracterizate prin constrangeri si provocdri cu totul speciale.
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Sub dictatura comunistd, Bisericii Ortodoxe Romanei-au fostimpuse
restrictii misionare severe. Pornind de la desfiintarea tuturor organizatiilor
misionare ce activau cu binecuvantarea Sfantului Sinod, s-a ajuns pand
la silirea preotilor de a se refugia in sfintele ldcasuri, unde activitatea lor
era asimilatd unei simple ,,prestdri de servicii”. Nicio atitudine de misiune
ofensivd, de propovédduire a Evangheliei in fata unei societati descrestinate,
nu era permisd. Cu toate acestea, anumite culte si grupari religioase, foarte
active in plan prozelitist, erau tolerate de catre regim, in schimbul unor
diverse beneficii. Singura cale misionara a Ortodoxiei romanesti in aceasta
perioada era aceea de a se apara de astfel de agresiuni. De aceea, Parintele
Petre David, incurajat de inteleptul patriarh Justinian Marina, a trecut in
mod curajos la definirea unei strategii de misiologie defensivd, cu accent
preponderent pe sectologie, ilustrand un curs universitar exceptional, prins
intre copertile ,caietului albastru”, devenit celebru printre ucenici. Abia
dupd evenimentele din 1989, acest material, reunit sub genericul Cdlduzdi
crestind pentru cunoasterea si apdrarea dreptei credinte in fata prozelitismului
sectant’, a vazut lumina tiparului, desi astepta de ani buni viza Securitatii
comuniste pentru publicare. Piedicile erau multiple: pe de o parte, regimul
era interesat sd pastreze echilibrul pompieristic al activitétii cultelor din
Romadnia, in ansamblu, iar pe de altd parte chiar unii teologi, cu stagii de
pregatire in Occident, implicati si in dialogurile ecumenice, desconsiderau
cercetarea sectologica, preferand teoretizarile misiologice clasice, complet
ineficiente insa, in contextul dictaturii comuniste. O mostrd de teologhisire
oficial acceptata in epoci este volumul intitulat Indrumdri misionare, aparut
la Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
in 1986, avand un colectiv de autori (intre care si Parintele Petre David),
sub conducerea Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu. Intre sutele de pagini de
sistematizari dogmatice, morale si cultice, se pot intrezari si cateva referinte
misionare, atent camuflate si niciodatd corelate cu manifestarile eretice ale
gruparilor religioase ce activau in epoca, sub paravanul legislativ comunist.
De altfel, Parintele Petre David obisnuia, cu umorul sau inconfundabil, si
caracterizeze acest volum, ca fiind ,,manualul de Sectologie fara secte”

Deslusim, asadar, ca prima calitate misionara aflatd la temelia perso-
nalitatii Parintelui Petre David, curajul sau nemaiintalnit. Au mai scris
Sectologii, valoroase la vremea lor, episcopul Grigorie Comsa sau Preotii

1. Prima editie: Editura Episcopiei Aradului, anul propus pentru aparitie: 1987. in realitate,
asa cum se precizeaza la pagina 488, lucrarea a aparut in 1990.
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Profesori Petru Deheleanu si Al. N. Constantinescu?. Insd exprimirile lor
s-au produs in perioade in care manifestarile libertatii erau neingradite,
iar Biserica Ortodoxa Roména era suficient de bine ancorata in constiinta
nationald si sociala, pentru a gira cu autoritate astfel de demersuri. Parintele
Petre David si-a tinut cursul sub presiunea opresiva a regimului trecut,
reusind cu abilitate sa imprime studentilor constiinta misionard a apararii
Ortodoxiei de actiunea nefastd si concentratd a prozelitismului, cultivand in
egala masura relatii de prietenie statornica si solida cu totii marii conducétori
ai cultelor religioase recunoscute in tard, precum si cu alti teologi si ideo-
logi ai gruparilor respective. Firea sa flexibila si generoasa ii permitea sa-i
trateze pe toti cu deschidere prieteneascd si optimism ecumenic, insa
devenea taios si intolerant fata de orice incercare de abatere de la dreapta
credintd. Lucrarea sa de maturitate desavarsita este Invazia sectelor in fata
crestinismului secularizat si ofensiva prozelitismului neopdgdn in Romdnia, in
trei volume’ — un adevarat tratat de Sectologie, redactat dupa toate rigorile
stiintifice si normele academice in vigoare. Din preocuparile sale n-a lipsit
nici orientarea curriculard misionard la nivel liceal, pentru care si-a adus
o importantd contributie, prin publicarea manualului de Sectologie pentru
Seminariile teologice?, o lucrare necesard, indelung asteptata de specialisti,
care a consolidat pozitia materiei de studiu Indrumdri misionare in cadrul
planurilor de invatdmant liceale.

La baza intregii activitdti misionare a Parintelui Petre David sta
formatia sa teologica de o pilduitoare si meticuloaséd sedimentare. Domeniul
sectologic este, prin definitie, extrem de vast. N-ar fi putut face fatd in
cunoasterea atator miscari religioase crestine si necrestine, fard a stapani
mai intai invatitura de credintd ortodoxa si fira a se arata fidel normelor
morale si randuielilor canonice si cultice ale Bisericii. N-ar fi putut discerne
doctrinele si practicile eretice, fara insusirea temeinica a pilonilor de baza
ai Revelatiei — Scriptura si Traditia. Cita cu limpezime si aplica regula

2. Prot. Dr. Petru Deheleanu, Manual de Sectologie, Tipografia diecezana, Arad, 1948;
Diac. Al. N. Constantinescu, Manual de Sectologie (pentru clasa a VIlI-a de Seminar),
Tipografia Capitalei, Bucuresti, 1929, Pr. Al. N. Constantinescu, Sectologia, Bucuresti,
1943

3. Vol. I: Editura Crist-1, Bucuresti, 1997; vol. II-III, Editura Europolis, Constanta, 1999-
2000

4. Sectologie sau apdrarea dreptei credinfe, manual experimental, Editura Sfintei
Arhiepiscopii a Tomisului, Constanta, 1998
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contextului cu o dexteritate exegeticd remarcabild. Argumentarile aduse
in sprijinul raspunsului ortodox in fata deja celebrelor ,obiectii sectare”,
desi tributare unor contributii incipiente ale inaintasilor sai, se decanteaza
in adevdrate exordii, ldmurind definitiv controversele iscate in cadrul
polemicilor prozelitiste. Cel mai inflacdrat se ardta in privinta apérarii
traducerii corecte a Sfintei Scripturi: rimine emblematicd cercetarea sa,
pe coloane paralele, a textului ortodox si a contrafacerii asa-zisei ,,Biblii
britanice”, tradusa de Dimitrie Cornilescu.

Dar nu numai cunoasterea si apararea propriei credinte reprezentau
crezul de cercetator al Parintelui Petre David. Desi incomod multora,
prin stilul sau plin de zel misionar, Parintele era intotdeauna indreptatit
sd reactioneze astfel, simtindu-se lezat in fiinta lui si a neamului lui.
Niciodata nu si-a permis sa emitd sentinte neacoperite sau sa colporteze
afirmatii neverificate. Indemnul lui, devenit deja celebru, era: ,,s3 lucrim
cu materialul clientului!” Adicd, informatiile trebuiau culese direct de la
sursa, nu prin intermediari. Si acest lucru era extrem de dificil, mai ales
in perioada comunista. Din cauza cenzurii, materialele prozelitiste nu
puteau fi tiparite in Romania (deci, erau inaccesibile in mod oficial); ele
erau, insa, publicate in Occident si aduse clandestin in tard, fiind distribuite
de adevarate retele de propagandisti. Studentii, membrii Cercului misionar,
masteranzii §i doctoranzii teologi primeau indemnul Périntelui cu mare
bucurie si cercetau sediile diferitelor grupdri, mai ales pe cele din teritoriu,
cu asiduitatea cautatorilor de comori din vechime. Unii chiar au reusit sa-si
camufleze intentiile atat de bine, incat ajungeau si creeze confuzie in
randurile celorlalti ucenici, care banuiau ca respectivii vor parasi Ortodoxia
pentru mormoni, baha’i sau iehovisti, cu care se imprietenisera atat de bine...
Adevirul este ca nimeni dintre ucenicii Parintelui n-a abdicat de la dreapta
credinta, ci toti se intorceau aducind informatii pretioase si documentate,
din care au rezultat lucrari de licenta, disertatii masterale si teze de doctorat
extrem de bine elaborate, cu care Parintele se mandrea in mod deosebit,
multe dintre ele fiind deja publicate.

O atentie deosebitd acorda acelor grupari cu tendinte centrifugale,
existente in Ortodoxia roméneascd. Desi criticat de unii pentru includerea
in cartile de Sectologie a unor structuri misionare considerate benefice
Ortodoxiei, Parintele replica, de fiecare datd, scotdnd in evidentd
carentele gruparilor in cauza, abaterile lor de la dreapta credintd, pericolul
sciziunilor, cu exemplificari concrete. Era intransigent in ceea ce priveste
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viata si invatatura Bisericii; nu accepta niciun compromis: nici valsurile
Oastei Domnului, nici infricosarile apocaliptice visarioniste, nici exaltarile
»viziunilor” de la Vladimiresti sau Maglavit, nici snobismul ,,atelierului de
creatie” de la Pucioasa...

Relatia Parintelui Profesor Petre David cu studentii si ucenicii
apropiati era una cu totul speciald. Aproape pe toti ii cunostea dupa nume,
si asta nu pentru ca-l ajuta neaparat memoria (care era de o acuitate certd),
ci pentru ca mereu era in mijlocul lor. Prelegerile de la curs presupuneau o
nesfarsita preumblare peripatetica prin sald a Profesorului, care interactiona
astfel, aproape cu fiecare student. Organiza permanent excursii si pelerinaje,
ramase ca amintiri memorabile in constiinta a generatii de teologi. Era
aproape permanent de gisit in scoald. In cabinetul sdu, in care isi stivuise
cele mai de pret comori: cértile bibliotecii personale si lucrarile studentilor,
se intalnea cu ucenicii, cu timp si fara timp, planificaind actiunile misionare
ulterioare. Atent la detalii, corecta cu meticulozitate toate contributiile
care-i erau incredintate: lucrdri de examen, planuri sau teze intregi de
licentd, master sau doctorat. Beneficiarii primeau nu numai texte diortosite
dupd randuiald, ci si bucuria unor insemnari personale, pe marginea sau
in subsolul paginilor, unele ramase ca adevirate testamente transmise de
Parinte urmasilor sii.

In cercetirile sale misionare, Parintele Profesor Petre David a intuit
faptul cd intreaga orientare a activitatii Bisericii in acest domeniu este datd de
modul de actionare a Intaistititorului ei. Inraurit el insusi de forta misionara
a Patriarhului Justinian, care l-a spijinit si incurajat in intreaga sa activitate,
si fatd de care si-a manifestat deschis recunostinta permanenta, Périntele
Petre David a dedicat tuturor patriarhilor Roméniei pagini de analizd
misionara a vietii si activitatii lor, de o admirabila claritate. Ele reprezinta si
astazi resurse valoroase ale unei interpretari realiste si echilibrate a Istoriei
Bisericii Ortodoxe Romane, mai ales in contextul numeroaselor denigrari
din partea celor care au interese potrivnice Ortodoxiei romanesti.

Périntele Profesor Petre David a dovedit o exemplara conduitd
de patriot roman. Mereu sensibil la suferintele neamului sau, gata sa-si
cinsteasca inaintasii cu bucurie, se ficea pilda tuturor, studenti, profesori
si credinciosi deopotrivd, organizand pomeniri ale eroilor neamului sau
in cinstea marilor personalitati ale culturii si teologiei romanesti. An de
an, era nelipsit de la mormantul lui Eminescu din Cimitirul Bellu sau de
la mormantul Patriarhului Justinian din Biserica Radu-Voda, slujind,
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impreund cu ucenicii sai, parastasele indatinate. A iubit ca nimeni altul
prestigioasa institutie de culturd si invatamant teologic in care a activat ca
dascal mai multe decenii: Facultatea de Teologie. Ii era dragi cladirea scolii
si chiar curtea acesteia, pe care o ingrijea personal, plin de ravnd, impreuna
cu ucenicii, impodobind-o cu pomi, iarba si flori. In egald misura, atentia
sa se indrepta spre Paraclisul ,,Sfinta Ecaterina’, un loc aflat vesnic in inima
sa, unde venea extrem de des si cu o mare placere.

Ca slujitor al Sfintelor Altare, Parintele Petre David se evidentia mai
ales ca fiind plin de rivna si de dragoste fata de Dumnezeiasca Liturghie. Era
nelipsit de la Manastirea Antim, Bisericile ,,Sf. Spiridon” si ,,Sf. Ecaterina’,
unde slujea si predica nu numai duminica si in sdrbatori, ci si in cursul
sdptamanii. Avea o evlavie speciala fatd de sfintii roméni sau cei cu sfinte
moaste la noi in tard: in zilele lor de praznuire savarsea Sfanta Liturghie.
Adesea, pelerinajele ii purtau pasii chiar la locurile pline de sfintenie ale
acestora sau la hramuri de biserici si manastiri ridicate in cinstea lor. Iar
consacrarea deplina a cinstirii lor se poate observa citind volumele de
predici ale Parintelui Petre David®, cu un continut exhaustiv de referinte la
vietile si operele sfintilor romani.

Vorbind despre talentul predicatorial al Parintelui Petre David,
trebuie sd ardtam ca acesta se subsumeaza vocatiei sale misionare
desavarsite. Pregatirea sa speciald, interdisciplinard, l-a determinat sa
ajunga un nume de referinta si in campul catehetic si omiletic. Volumele
de predici reprezinta, insa, concretizarea scripticd a unei sclipiri de geniu
discursiv, cu ajutorul careia Péarintele Petre David a captat atentia a mii si
mii de oameni, teologi sau simpli credinciosi, cdrora le transmitea acel fior
al credintei marturisite si traite prin fapte de iubire de Dumnezeu si semeni.
Reusea sa capteze atentia tuturor si, ceea ce este mai important, avea un
grup tainic de admiratori care ii urmaéreau cu interes predicile, incercand
sa-l insoteascd de departe pretutindeni unde slujea.

Pe cét era de pregatit si responsabil in activitatea sa academica, pe
atat se implica si in viata administrativa a Bisericii, cu rezultate remarcabile.
Ctitor al bisericii din satul natal, Fometesti, Parintele Petre David era la
curent cu enorm de multe lucrari misionare, de construiri si restaurari
de biserici si mandstiri, prin ucenicii sdi, dar si in urma vizitelor directe
intreprinse in toata tara. Peste tot a lasat urme ale trecerii sale, sub forma
unor danii — adesea stiute doar de Dumnezeu. Poseda acea calitate suprema

5. Cauta i vei afla..., in mai multe editii, ultima cuprinzand si un Sinaxar transilvan
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si, in acelasi timp, extrem de rard, a slujitorului: modestia. Nu dorea elogii,
nici exprimdri recunoscatoare, mentiondnd de fiecare data cd trebuie
indeplinita datoria sfantd la care Dumnezeu il cheama pe fiecare om.

Se cuvine sd mentionam céteva aspecte si din activitatea ecumenica
a Pirintelui Petre David. In primul rand, contributia sa esentiald in domeniu
o constituie pastrarea Ecumenismului in cadrul studiilor specifice Teologiei
Sistematice, in cadrul deja consacratei discipline Misiologie si Ecumenism,
in conditiile in care o trecere in revistd a principalelor organisme ecumenice,
dimpreuna cu cronologia miscdrii, se realizeaza si intr-un capitol aparte din
cadrul Istoriei Bisericesti Universale. In cartea sa, Ecumenismul - un factor
de stabilitate in lumea de astdzi®, Péarintele Petre David evidentiazd faptul
cd, pe primul plan in cercetarea ecumenicd se cuvine sa stea chestiunile
doctrinare, morale, cultice si canonice, si abia apoi ar trebui sa intereseze
istoria ecumenismului. De altfel, Parintele a fost un promotor energic al
pécii si armoniei dintre religii, Biserici, confesiuni si culte, participand la
actiuni concrete de dialog ecumenic, insistand mai ales asupra planului
ecumenismului local si al relatiilor bilaterale. S-a afiliat organismelor si
forurilor academice active in domeniu. A fost un adevérat deschizétor
de drumuri, privind apropierea ecumenica dintre natiuni si Biserici. Prin
pelerinajul de la Locurile Sfinte, a anticipat gloriosul jubileu al crestinatatii
anului 2000, iar prin pelerinajul la Roma, incununat de primirea la Vatican
de catre papa Ioan Paul al II-lea, a anticipat vizita pentru prima oard a unui
papd intr-o tard majoritar ortodoxa. De fiecare data, n-a fost singur, ci
insotit de grupul de ucenici, de corul de la Antim pe care-1indragea atat de
mult, de colegi profesori, de studenti, de seminaristi si elevi de liceu, pentru
ca bucuria comuniunii sa fie deplina.

Périntele Petre David a pretuit, in mod deosebit, vocatia ménas-
tireascd autenticd. A avut, printre ucenici si calugari, dintre care unii au
ajuns astazi chiar episcopi. Avea un fler deosebit de a descoperi vocatiile
monastice si 1i indruma spre manastiri pe cei care aveau inclinatii spre
calugdrie, alegandu-le si cate un nume potrivit, pe care unii il pastreaza si
astazi. In cadrul pelerinajelor, erau incluse in program numeroase manastiri
din tard, unde se simtea ca acasa. Grupul era primit gratuit, cu cazare si
masa asigurate. Participa cu ravna la Sfanta Liturghie si pretuia mult
locurile incéarcate de sfintenie, avind sfinte moaste sau icoane facitoare de
minuni. S-a bucurat mult sa ajunga si in Gradina Maicii Domnului - la

6. Editura Gnosis, Bucuresti, 1998
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Sfantul Munte Athos, unde a transformat pelerinajul intr-o inchinare vie si
rugdciune continud, insistand sa cunoascd viata de trezvie a cdlugdrilor de
aici, in cuprinsul slujbelor de noapte. Ziua era célitor, de la o manastire la
alta, citindu-i-se pe chip dorinta de a cunoaste cat mai multe fapte minunate
si de a venera relicvele sfinte ale Ortodoxiei athonite, iar noaptea asista cu
multd insufletire la privegheri, culminand cu Sfanta Liturghie.

O latura mai putin revelata a personalitatii Parintelui Petre David
este caldura umana cu care isi inconjura prietenii si ucenicii, atat in vreme
de bucurie, cat si la necazuri. Pretuia in mod deosebit institutia familiei, dar
nu-si revarsa afectiunea in mod exclusiv asupra membrilor familiei proprii,
pe care oricum ii iubea enorm, ci ii indragea in egald masura pe ucenici,
ca pe copiii lui. Asa se face ca unora le-a fost nas de cununie sau cumatru,
iar la nuntile altora, rdspundea cu placere la invitatii, participand cu mult
entuziasm atét la slujba Sfintei Taine, unde rostea cuvantul de invatatura,
cat si la manifestarea bucuriei agapice. Era fericit sa vada ca jubirea tinerilor
sdi ucenici rodeste prin nastere de prunci, inconjurandu-i de fiecare data cu
dragoste pe toti. Desi n-a fost preot si n-a putut primi hirotesie de duhovnic,
aindrumat vietile multora, a ascultat necazurile, a alinat suferintele, a primit
taine si le-a dus cu sine dincolo...

Pe madsura trecerii timpului, chipul iubitului nostru Parinte
indrumator ne revine inaintea ochilor sufletesti cu infinita nostalgie si
recunostinta, dar si cu constiinta responsabilitdtii noastre, ca ucenici, de a-i
pési pe urme. O misiune dificild, dar in acelasi timp deosebit de frumoasa.
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Al

NASTEREA DOMNULUI

SCENETA:

Prof. Ivan Veronica
Sc. ,,Gh. Magheru” Caracal

Praznicul Nasterii Domnului aduce multa bucurie in sufletele
crestinilor de pretutindeni carelasa de-o parte truda de peste an si, imbracand
strai mandru de sarbatoare, vin sd intimpine nasterea Méantuitorului.

SCENA1

Corul in scena:
,Marire-ntru cele-nalte
Toate stelele sa salte;
Salte cerul si paméntul
Laude tot cuvantul.
Intru cel de sus marire
Si pe pamant pdciuire
La toti oamenii sa fie

De acum, pana-n vecie.
Tot omul acum sa salte
Cu glas de cantdri inalte,
Sa strige in cer tdrie
Glas mare de bucurie
Hai sa cantam pe-mparatul
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Ca nu mai e ca dansul altul!”

Craiul Gagpar st singur langa foc. In spatele lui este corul format
din copii ce joacd rolul ingerilor. Actiunea se petrece seara in jurul focului.

Intra Ingerul:

- Gagpar, impdrat al lumii, suie-te pe calul tau de razboi si indrep-
teazd-te spre miazdzi si apus; o stea necunoscutd pand acum se va arata
indata intr-acolo, mergi mereu dupa ea si nu te descuraja niciodatd. Intr-o
noapte, ea are sd ramand nemiscata si are sa lumineze, cu o razd impartita
in trei parti, leaganul unui zeu. Daca zeul acela iti va primi credinta vei fi
mantuit si foarte fericit.

Intra in scend asezandu-se la foc - Magul Gaspar

- Am strabétut Asia cu ochii fixati in fiecare noapte asupra stelei.
Prin ceatd si viscol ea a fost singura mea cdlauzd. Aproape de doi ani insd
merg fard intrerupere si md simt foarte obosit; chiar maine as vrea sa
descopar pe zeul acela

Intra in scend salutand Magul Melhior:

— Salutare! Sunt imparatul Indiei, stdpanul unei imparatii unde se
afla toate strélucirile pdmantului, unde pietrele pretioase rasar din pdmant
ca florile in livada, sunt mai de plans ca tine. Caci si eu si regii, robii mei si
o multime nemaiauzitd de popoare suntem robi a zeci de mii de zei care nu
graiesc si nu surad niciodata. Nu e vale, nu e padure, unde si nu se ridice un
templu orbitor, ale cdrui turnuri parca se intrec in stralucire cu cerul. Acolo,
slujitorii se roaga singuri zi si noapte. Niste taratoare foarte mari se invart
in jurul acestor idoli grozavi si pazesc comorile din care nici médcar un ban
de aramd n-a cazut in mana unui orfan. Totusi, pe un rug cit un templu,
ard fete mai frumoase ca zorile zilei in cinstea unei statui cu o suta de guri
mistuitoare a zeului blestemat. Zeii acestia nu vor decat moarte. Un intelept
venit foarte de departe, din tarile apusului mi-a zis:

INGERUL: Un Dumnezeu al bunititii se va naste in curand la
marginile Asiei. Mergi de-a lungul Marii Persiei. O stea necunoscuta iti va
merge inainte; ea isi va lasa razele de aur pe cortul Dumnezeului si dacd El
te va binecuvanta, popoarele tale se vor lumina!
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Intra in scend Magul Baltazar salutand.

MELHIOR: Apropie-te! Cine esti si de unde vii?

BALTAZAR: Eu sunt Baltazar, imparatul, stipanitorul Africii. Vin
dintr-o lume nemangaiatd. Ma duc acolo unde ma cheamad steaua. Vreau sa
aduc dumnezeiescului copil, suspinul durerilor noastre.

MELHIOR: Sd mergem toti trei frate, si atunci va fi intr-adevar o
calatorie a neamului omenesc.

BALTAZAR: In tara mea cilitorul e indbusit de o coloani arzitoare
de nisip; foamete, obiceiuri salbatice, populatii care omoard oameni,
orage nimicite prin foc si sabie, hoti de mare si vAnzétori de carne vie care
pretutindeni arunca curse copiilor si fetelor. Am vrea sa intelegem ceva din
toata suferinta asta si nu putem. Acolo, in lumea negrilor, batranul nu stie
mai mult ca un copil. Toata viata noastra se scurge in adancul unei pesteri
intunecoase. Zeii nu ne aduc nicio lumina. Sunt niste zei slabi care se tem
si se ascund, de cele mai multe ori niste soparle. Am adus pana si pe cei
mai mari descantatori si ei cu descantecele lor ademenesc serpii, dar nu pot
aduce liniste in inimile nenorocite. Unul dintre ei mi-a zis:

INGERUL: Rege al Africii, du-te-n Asia si cAnd vei ajunge la tirmul
unei mari albastre ca cerul, o stea ti se va arata inspre Rasarit. Urmeaza-ti
steaua mergand mereu dupi ea. Intr-o noapte ea are si se opreascd pe
acoperamantul unui Dumnezeu nou niscut. Inchini-te acestui micut si
rasa ta se va vindeca.

Magii ies din scena.
CORUL canta ,,Trei pastori”.
SCENA all-a

Actiunea se petrece la curtea regelui Irod. Acesta std pe tron fiind
inconjurat de soldati imbracati in vesminte romane.

SOLDATUL:
Prea puternice si mare impdrate! Zvon a ajuns in cetate. Trei regi
din Orient au sosit si intreabd: ,,Nu stiti unde s-a nascut un crai mare de
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curand?”

IROD: Mergi si-i cheama sa-mi dea seama!

SOLDATUL: Regi mareti luati osteneald pand la impératul Irod!

IROD: Eroilor din Rasarit, cine sunteti si unde va caldtoriti?

BALTAZAR: Eu sunt craiul Baltazar de la Persida care prin steaua
ce s-a ardtat si prin proroci intelegand ci s-a nascut Imparatul Hristos, merg
sd md inchin Lui.

MELHIOR: Eu sunt craiul Melhior de la Rasarit. Si dupa steaua ce
s-a ardtat cunoscand ca s-a nascut Impirat mare pe pimant, merg pani la
Betleem sa ma inchin Lui.

GASPAR: Eu sunt craiul Gaspar de la Rasarit si vazadnd steaua ce
s-a aratat pe cer, am ispitit prorocii si scripturile si am cunoscut cd s-a
nascut Hristos, Domnul Domnilor si Imparatul Impératilor si merg pani la
Vitleem sa ma inchin lui.

IROD: Md prinde mirarea de indrazneala voastra. Ce imparat poate
sd fie sub soare care sd-mi ia mie imparatia? Eu sunt singurul imparat din
acest tinut, de care toate se-nfricoseazd cu groazd mare. Veniti regilor la
mine sa va incarc cu daruri si incetati a mai strabate cdrdrile dupa o stea
amagitoare si de moarte aducatoare.

MELHIOR: Impdrate, si ai multi ani cu sinitate, noi cu credinta
vom indeplini scumpa noastra fagaduinta.

IROD: Nu te temi de ascutitu-mi palos tare? Voi naluci pamantene
vreti s-aduceti amagire in Iudeea? Voi da porunca s fiti pusi la grea munca.

GASPAR: Iti vom cilca porunca ta avand la Dumnezeu multd
credinta care apdratoare ne va fi chiar morti de vom fi: Astronoame Baltazar,
sloboade jar spre pieirea acestui tiran necredincios.

BALTAZAR: Vrijitorii, idolii si preotii se inchind la stea. Toti
cred ca e o nastere mare, numai tu, intunecate, idolatre imparate nu vrei
sd marturisesti aceastd credinta. Nu te temi ca te vor bate faradelegile tale
intunecate? Voi porunci la comete ca fulgerul si gridbeasca nimicirea
impardtiei tale.

CORUL: Tu cerescule Périnte, asculta ale noastre cuvinte, mintea lui
o lumineaza ca-n Mesia sa creazd. Dacd aceasta nu primeste, fulger, tunet

slobozeste si pucioasd ca sa-l arda, mantuire sa nu vada.

IROD: Prietenilor, dati iertare! Eu din suflet cu-focare va spun cu
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umilinta, in Hristos eu cred. Mergeti si cercetati cu de-amdnuntul, iar daca-1
gasiti, vestiti-mi si mie ca si eu sa ma inchin lui.

Magii pleacd de la Irod si ajung la ieslea din Betleem unde-L gasesc
pe pruncul lisus.

CORUL:

Salta imparateasa sfanta Te rugdm ca sa primesti
Careia ingerii iti cantd De la noi daruri lumesti
Ca ingeri ai cunoscut Aur, smirna si tamaie
Sfant imparat ai ndscut. Spre pomenire sa fie.

O Doamne, Impdrate sfinte
Primeste a noastrd cinste

GASPAR ingenuncheat in fata pruncului: Doamne, iatd-ma plecat
in fata slabiciunii tale, eu care ma aflu in culmea madririi omenesti. Te-am
cautat, mereu ca sa-ti capat alianta in si dupa razboi. Fa ca acest nume sd se
ridice impotriva oricui si-ar ridica bratul ca sa-mi zdrobeasca puterea!

INGERUL: El e Dumnezeul picii si nu vrea alte arme decat
blandetea si mila. Armele tale sunt bune numai pentru niste regi care in sirul
veacurilor viitoare imi vor ucide popoarele fira mild ca pe niste ciprioare
lipsite de orice sprijin.

MELHIOR: Doamne, multa vreme am ascultat cuvantul inteleptilor
si intelepciunea lor mi s-a parut desertaciune. Am cinstit pe idoli si sfintenia
lor era doar o minciuna. Am bajbait in intuneric cautand un Dumnezeu al
vietii, n-am intalnit decat durere si moarte. Ila Doamne toate bogitiile si
comorile mele si fa ca bucuria sa infloreasca pe mormintele imparatiei mele.

INGERUL: El este Dumnezeul celor siraci si nu vrea alte averi decét
curatia.

BALTAZAR: Micutule Dumnezeu care esti mai alb si mai placut ca
lumina zilei, eu n-am sa-ti dau altceva decat inima si lacrimile mele. Fie-ti
mila de fratii mei si-n locul durerii noastre celei mari da-ne iubirea Ta!

INGERUL.: El este Fiul lui Dumnezeu. Ascultati ce vi spun eu. Si
nu dati prin cetate, ci sa dati prin alta parte ca nimic Irod sa stie de dulcele
nostru Mesia. El a pus gand rau, sa-L omoare pe Fiul lui Dumnezeu.
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SCENA aIll-a
Actiunea se petrece la curtea regelui Irod.

IROD: Tradare, tradare! Poruncid-mpdrateascd dati s fie fard mild
ucisi pruncii de doi ani. Eu sunt Irod imparatul, care pe cal am incalecat,
sabia in mana am luat, in Betleem am intrat, 14000 de coconi am tdiat si tot
pamantul s-a cutremurat.

CORUL: O! Iroade, tiran mare! Ce ai hotarat acea urmare, ca sé faci
groaznice munci, sa stingi Iudeea de prunci. Tiran rdu si blestemat, cdine
turbat si spurcat. Pentru ce sa pedepsesti pe mame de fii sa lipsesti? Céci
Creatorul cerurilor n-a lasat a se-mplini pe Hristos a-1 prapadi.

,»otie Dumnezeu de-i bine
Ori de facem vreun pacat
Dar noi stim c-asa e bine
Sa tinem ce-am apucat.”
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i
Al

CONCURSUL DE ORATORIE
»CREZUL MEU”

Ca parte a proiectului ,Hristos impartasit copiilor” in Episcopia
Alexandriei si Teleormanului s-a desfasurat concursul de oratorie crestina
»Crezul meu”.

Faza locala a concursului s-a desfasurat la nivelul fiecédrei protoierii,
iar lucrarile premiate au fost prezentate de copii in cadrul unei slujbe
arhieresti savarsita la Catedrala Sfantul Haralambie din Turnu Magurele.
S-au acordat trei premii si un premiu special. Elevul care a castigat premiul
I a participat la faza nationald, unde a primit, alaturi de ceilalti elevi, o
diploma de participare din partea Preafericitului Parinte Patriarh Daniel.

Cei patru elevi premiati la nivelul eparhiei au fost: premiul I - elevul
Jumugd Dragos Catalin din parohia Troianul II, premiul II - eleva Codrea
Cristina din parohia Sfantul Haralambie — Turnu Mégurele, premiul III -
elevul Dragostin Mircea-Andrei din parohia Poroschia si premiul special
- eleva Ionescu Cristina din parohia Sfantul Ioan Botezatorul - Rosiorii de
Vede.

Frumusetea textelor, izvoratd din frumusetea sufletelor copiilor, a
constituit un motiv indestuldtor pentru publicarea lor in paginile revistei
Biserica Ortodoxa.

CREZUL MEU
Jumuga Dragos Catalin

La inceput a fost simplu: eu cred, tu crezi, el crede. Un pescar, un
vames, un medic...si Invatatorul lor din Galileea. Apoi s-au facut doisprezece
la numar si Invatatorul le-a purtat pasii prin orase si prin sate.
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»Cred Doamne, ajuta necredintei mele”, a spus tatal cu fiu lunatic,
»cred, Doamne ca ma poti vindeca”, a raspuns si orbul, ,,credinta ta te-a
mantuit, mergi in pace” a auzit femeia cananeeanci. Si langa Invititor nu
au mai fost doar doisprezece ci inca saptezeci. Si ei au crezut... Si ea crezut...

Si, desi se adunau din ce in ce mai multi, Invititorul s-a hotirat
sa-i imbrétiseze pe toti. A deschis larg Bratele si chiar a acceptat cuie in
Palmele Sale pentru ai putea cuprinde. Chiar si cei care nu crezuserd, vazand
imbratisarea Lui, au strigat: cu adevarat, Acesta a fost Fiul lui Dumnezeu.

Hristos a inviat din morti, cu Moartea Lui pe moarte calcand. Fiul
lui Dumnezeu a Pitimit, a Murit si a Inviat pentru ca cei care l-au vizut si
au crezut in El sa primeasca viata vesnica.

Apoi a venit rindul lui Toma. El n-a crezut. El nu a fost, de fapt,
incredintat. N-a fost convins pand ce ména lui nu a atins semnul cuielor si
Coasta impunsa. Si atunci Domnul Hristos si-a deschis Bratele si mai mult.
»Fericiti cei ce n-au vazut si au crezut”. Si nu a mai fost asa de simplu
ca la inceput. Noi credem, voi credeti, ei cred. Trei mii de barbati la ziua
Cincizecimii au spus: NOI CREDEM !

Vestea s-a dus repede si au crezut si cei din Roma, si cei din Asia
Mic4, si cei din India, si cei din Scythia Minor. Au fost cei fericiti de Domnul
Inviat pentru ci n-au vizut si au crezut.

Nero s-a temut pentru ca erau prea multi care credeau. A incercat
sd-iopreascd sa creada. A fost convins cd va reusi usor. Dar ei nu au disperat.
Si-au ingropat mortii, i-au plans si au continuat s creadd. Mormintele lor
au devenit altare de jertfa nesingeroasa, faptele lor au fost cantate in miez
de noapte pentru ca cei tineri sa nu uite si sa creada. Si au fost din ce in ce
mai multi.

Aproape 300 de ani sangele nu a incetat sa curgd. Dimitrie, Gheorghe,
soldatii din Sevastia sunt doar putini din cei care au crezut si au marturisit.

Milano-313 a fost momentul in care crestinii au iesit din catacombe
si si-au marturisit liberi crezul. Vocea lor a prins curaj, invatdtura lor a mirat
pe multi si i-a chemat la credinta. Mama lui Constantin a pornit pe urmele
pasilor Méntuitorului. Crucea vazuta de fiul ei pe cer, a aflat-o pe Golgota
iar crestinii din Ierusalim au indltat-o cu dragoste in biserica din Ierusalim.
Cei ce au simtit-o aproape si-au amintit ca pe ea si-a intins Mainile Fiul lui
Dumnezeu casaneimbritiseze pe toti. Tot mai multiaudeschisbratele pentru
imbratisarea cu Domnul lor. Episcopii, preotii si diaconii randuiti odinioara
prin punerea mainilor de catre Apostoli au inceput sd organizeze Biserica.
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Locurile de judecatd au fost daruite crestinilor pentru a le transforma in
locuride rugédciune. Auluat pérticele din osemintele sfinte sile-au adus acolo
unde se rugau, sd le fie alituri. Sangele lor nu a fost varsat in zadar. Din
samanta lor Dumnezeu a rasarit episcopii, care au stiut sd conduca Biserica
cu multa intelepciune si curaj. Arie sau luptatorii impotriva Duhului Sfant
au fost doar incercari de credintd, carora crestinii le-au raspuns pe masura.
Episcopii au inteles incercarea si, cu ranile deschise si incovoiati de vremuri,
au lasat turmele si au caldtorit catre Constantinopol pentru ca in Biserica
sd fie din nou pace si liniste. Scitul nu lipsea din ceatd. Crestinii nostri au
inteles primejdia si l-au trimis sd hotdrascad pentru toti. Canoane si legi au
fost date in concordanta cu cuvantul Scripturii. ,,Parutu-s-a Duhului Sfant
sinoua...” erau cuvintele cu care incepeau orice hotdrare. Cei ce au incercat
destabilizarea Bisericii si-au primit pedeapsa cuvenita.

A mai fost insa o intrebare pe buzele tuturor: cum putem cuprinde
ceiaproape 300 de ani de credinta crestina, toata zidirea Tatalui, lucrarea
mantuitoare a Fiului si sfintitoare a Duhului Sfant in Biserica? Ne trebuie
un cuvant clar si concis, pe intelesul tuturor pe care fiecare si-l rosteasci ca
pe un Crez. Un Crez al crestinilor de pretutindeni, din orice loc sau timp,
al meu de acum si din totdeauna pentru cd si eu, copil crestin, roman de
neam, in anul mantuirii 2010, cred desi n-am vazut. lar Domnul Hristos
m-a fericit pentru asta. Sunt acum prins in aceeasi imbritisare crestind cu
toti, cu parintii primelor doua Sinoade Ecumenice si rostim intr-un glas:
CRED INTRU-UNUL DUMNEZELU...

CREZUL MEU

Codrea Cristina

Simbolul Credintei sau Crezul este infatisarea pe scurt a invataturii
pe care crestinul trebuie sd o cunoascd, sa o primeasca cu credinta si sa o
marturiseasca. Simbolul de Credinta se numeste Niceo-Constantinopolitan,
sau de la Niceea si Constantinopol. Acest Simbol de Credinta a fost alcatuit
de primele doua Sinoade ecumenice: cel de la Niceea, in anul 325 si cel de la
Constantinopol in anul 381. Cel dintai, prin cei 318 Sfinti Parinti citi au luat
parte la el, a statornicit primele sapte articole, care se ocupa cu invatatura
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despre Dumnezeu-Tatal si despre Dumnezeu-Fiul si erau indreptate mai
ales impotriva ratacirii ereticului Arie si a partizanilor lui, care sustineau
lucruri defaimaétoare si umilitoare despre Fiul lui Dumnezeu. Al doilea
Sinod ecumenic, prin cei 150 de Sfinti Périnti a statornicit ultimele cinci
articole, care se ocupd cu invétitura despre Dumnezeu-Sfantul Duh, Sfanta
Biserica, Sfintele Taine, invierea mortilor si viata vesnicd; aceste din urma
cinci articole erau indreptate mai ales impotriva ereticului Macedonie si
partizanilor lui, care sustineau lucruri batjocoritoare despre Sfantul Duh.
Simbolul de Credinta Niceo-Constantinopolitan a fost recunoscut, intarit
si recomandat ca cea mai inalta autoritate si norma de credinta in Biserica,
de toate Sinoadele ecumenice urmatoare.

Cuvantul ,,cred” inseamna cd primesc si marturisesc ceea ce invata
Biserica despre Dumnezeu. El are acelasi sens ca si cuvantul ,,credintd”
Insd, ce inseamni ,credinti’? Existd o credinti, pe care se bazeazi
legaturile dintre oameni si exista o credintd care intretine legatura omului
cu Dumnezeu. Intre ele este o inrudire, dar si o deosebire. Credinta pe care
o are un om in ceea ce-i spune alt om, e o incredere, care isi poate gasi
intarirea in dovedirea sau ardtarea vazutd a lucrului care a fost sustinut
de unul si crezut de altul. Credinta in Dumnezeu nu-si poate gasi in viata
pamanteasca o astfel de intdrire, prin dovedire sau aratare vazuta. Dar are
si ea o intdrire printr-un fel de aratare tainica, nevazuta, in fata ochilor
sufletului. Deci, credinta in Dumnezeu e primirea de cétre noi ca adevirate,
pe bazd de incredere in Dumnezeu si pe baza unei vederi sufletesti, a
tuturor adevérurilor pe care le avem prin Descoperirea mai presus de fire, in
vederea méntuirii noastre. Sfintul Apostol Pavel ne spune despre credinta
ca ,este adeverirea celor nadajduite, dovedirea lucrurilor celor nevazute”
(Evr. XI, 1). Dupa Teodoret al Cirului, credinta crestina este invoirea libera
a sufletului, vederea sufleteasca a unui lucru nevizut, statornicia in ceea
ce este adevarat, intelegerea celor nevézute potrivit firii. La cunoastere se
ridica omul inaintat in credinta si viata duhovniceasca, inca de aici, de pe
pamant, dar desdvarsita cunoastere se dobandeste numai in viata viitoare.

De fiecare datd cand rostim Crezul din inim4, noi de fapt confirmdam
realitatea acestei iubiri; de aceea sd ne aducem aminte de indemnurile
Sfantului Nicolae Velimirovici care ne indemna zicand:

,,EU CRED ca acest adevar divin, etern si nemuritor este realitate.

EU CRED cd acest Simbol al Credintei divin, etern si nemuritor a
fost ldsat lumii de Insusi Dumnezeu - Izvorul a toatd iubirea - pentru ca
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oamenii sa poatd cunoaste iubirea lui Dumnezeu si sa-L iubeasca si ei.

EU CRED ci aceasta este credinta poporului ales, a celor ce poarta
in sine icoana lui Dumnezeu.

EU CRED ca acesta este adevaratul inteles al credintei parintilor
nostri — Credinta Ortodoxa.”

Aceasta este credinta stramosilor nostri, care nu au regretat nicio-
data calea anevoioasd si lacrimile védrsate cind au ajuns langa Domnul;
aceasta este credinta noastrd si aceasta trebuie sa fie si credinta copiilor
nostri, din generatie in generatie pand la sfarsitul veacurilor.

CREZUL MEU

Dragostin Mircea-Andrei

Crezul ortodox este expresia concisa si exacta a doctrinei de bazd a
credintei noastre ortodoxe. Il rostim la fiecare oficiere a Sfintei Liturghii, il
citim impreuna cu rugdciunile noastre personale.

Simbolul credintei ortodoxe, cum mai este numit Crezul, a fost
elaborat in secolul al patrulea la primul Sinod ecumenic tinut la Niceea in
anul 325 si la al doilea Sinod ecumenic tinut la Constantinopol in anul 381,
chiar daca se bazeaza pe simboluri ale botezului datand inca din timpurile
apostolice.

Prima parte a Crezului a fost elaboratd de 318 episcopi, Sfinti Parinti
inspirati de Dumnezeu, ce s-au adunat la Niceea de pe intreg pamantul.
Aici, pentru prima data in istoria Bisericii, s-a putut tine un Sinod
ecumenic, adica cu o participare universalad. Aceasta deoarece pe parcursul
persecutiilor imparatilor romani pdgani au determinat Biserica sd aiba o
existentd ascunsa. Au existat totusi, de-a lungul acestor secole, multe sinoade
locale sau regionale, printre care si sinodul tinut la Ierusalim, mentionat in
Noul Testament. Scopul propus al sinodului de la Niceea din 325 era ca,
sub indrumarea Sfantului Duh sa se formuleze o expunere concisa care sa
defineascd adevarurile si convingerile fundamentale ale credintei crestine
ortodoxe.

A doua parte a Crezului, incepand cu cuvintele ,,...Si in Duhul
Sfant...”, a fost elaboratd de 150 Sfinti Périnti adunati la al doilea sinod

https://biblioteca-digitala.ro



BISERICA SI SOCIETATEA 283

ecumenic tinut in anul 381 la Constantinopol, si care avea scopul de a
completa simbolul credintei si a contracara diferitele erezii ce amenintau sa
submineze adevarurile eterne ale crestindtatii ortodoxe.

Incepand cu acele timpuri, Sfinta noastri Bisericid Ortodox4, trupul
veritabil si adevérat al lui Hristos a rostit acest vechi Crez in forma sa
originald. Si astdzi crestinii ortodocsi continud sa rosteasca Crezul in forma
sa initiala inspirata de Dumnezeu, fard modificari, adaosuri sau eliminari.

Cuvantul ,,Crez” vine din latinescul credo, eu cred. Eu cred-aceasta
este cheia pentru intelegerea Crezului: convingerea, credinta. Eu cred ca
acest Simbol al Credintei divin, etern si nemuritor a fost lasat lumii de Insusi
Dumnezeu - Izvorul a toatd iubirea - pentru ca oamenii sd poatd cunoaste
iubirea lui Dumnezeu si sa-1 iubeasca si ei.

De fiecare datéd cand rostim Crezul din inim4, noi de fapt confirmam
realitatea acestei iubiri.

CREZUL MEU

Ionescu Cristina

Se apropie sdrbatorile pascale! Mai sunt numai cateva saptdmani
pana cind ouale rosii vor infrumuseta cosurile din nou... Vise de copil...
Géndul imi zboara la pretioasele momente ale copildriei, cand nu reuseam
sd-mi explic pentru ce se fac toate aceste pregatiri. Mi-aduc aminte cand
l-am rugat pe bunicul sd-mi mai spund odatd povestea despre Paste, pentru
ca asta era pentru mine pe atunci, o legenda! Era a nu stiu cata oara cand
0 auzeam, insd pentru prima datd am inteles de fapt ce reprezenta.. Era
vorba despre lisus, Domnul nostru, Cel care pentru noi si pentru a noastra
mantuire S-a pogorat din ceruri si S-a intrupat de la Duhul Sfant si din
Maria Fecioara devenind om, iar apoi S-a rastignit in zilele lui Pontiu Pilat
si a patimit si S-a ingropat pentru iertarea pacatelor noastre. Cred ca atunci
am inteles de fapt cine este Iisus si cat de multa iubire ii datordm.. De fapt
»a datora” nu este un cuvént bine folosit, pentru ca Domnul nostru nu a
cerut niciodata nimic la schimb.. S-a jertfit pentru noi, oamenii, ardtandu-si
iubirea pe care ne-o poartd si pentru care noi ii suntem recunoscétori, din
momentul in care ne nastem si pAnd murim. Nu a fost crezut ca El este cu
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adevarat Fiul lui Dumnezeu si a fost ocarét si jignit, dar nu a avut nici mécar
o retinere in ceea ce priveste sacrificiul ficut pentru noi, in ceea ce priveste
moartea... A aratat ca El era intr-adevar minunea ce a atins pamantul,
inviind a treia zi, dupa Scripturi; si S-a inaltat la ceruri si sade de-a dreapta
Tatélui.

Eram doar un copil atunci, aveam numai trei sau patru ani, insa
realizasem cu adevirat ce inseamna credinta in viata noastra. Prin ochii
inocenti ai copildriei am inceput sd caut o explicatie pentru fiecare siarbatoare
si de fapt despre tot ce reprezenta biserica in viata mea. Doream din ce in
ce mai mult sd aflu despre tainele sfinte. Pentru unii eram mult prea mica sa
inteleg tot, li se parea cd e doar un joc infantil, dar pe altii curiozitatea mea
ii indemna sd afle odata cu mine.

Am descoperit ,,usa tainelor” si am aflat cé era vorba despre Sfantul
Botez, prima taind ortodoxa pe care un om o intalneste in viatd. Prin
aceasta, fiinta umana, prin intreita afundare in apa sfintita de catre preot, in
numele Prea Sfintei Treimi, dobandeste iertarea pacatului stramosesc si de
toate pacatele pana atunci, se naste astfel din nou, duhovniceste si devine
fiu al lui Dumnezeu.

Mi-a trezit curiozitatea... Auzisem de multe ori de Crez si cu
toate astea niciodata nu cautasem in amdnunte despre el. Prin rostirea
Crezului de catre nasii mei, eu eram cea care marturisise credinta intr-unul
Dumnezeu, Tatal Atottiitorul, Facatorul cerului si al pamantului, vazutelor
si nevazutelor. Si intr-unul Domnul Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Unul
nascut, Care din Tatal S-a nascut mai inainte de toti vecii. $i intr-unul Duhul
Sfant, Domnul de viata Facétorul, Care de la Tatal purcede, Cel ce impreuna
cu Tatadl si cu Fiul este inchinat si slavit, Care a grdit prin prooroci intr-una
sfantd, soborniceasca si apostoleascd Biserica. Astfel in sufletul meu a fost
plantatd saménta credintei ce pe parcursul vietii imi ddruieste pentru fiecare
moment rodul specific si necesar de a razbi.

Am fost invatatd sa lupt cum imi dicteaza inima, cu sufletul curat,
avandu-l pe Dumnezeu aproape in orice clipa. Cand cineva ma va réni eu
voi raspunde prin alinare... Pentru cel ce-mi va aduce suferintd, eu voi
oferi blandete... Pentru fiecare dezamagire, voi avea perseverenta de a mai
incerca... In schimbul urii, eu voi dérui iubire... Mandria e un picat, cel
modest primeste mult mai multe laude, insa toate acestea nu vor fi decét
impacarea sufleteascd a unei reusite. Cel ce triieste in rdutate, uitd de
frumusetile din jurul lui, uitd si ierte si pierde pe aproapele sau, riméne
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singur, inconjurat de strainii ce se dau drept prieteni... Traieste in credinta
si vei primi surasul soarelui in fiecare dimineata, o sperantd de a incepe o
noua zi. Ajutd-ti aproapele si ai grija de el, intr-o zi acest bine se va intoarce
... Nu ai nicio teamad in a ajuta chiar si pe cel ce ti-e strdin. Cand simti ca te
prabusesti, aminteste-ti ca atata timp cat iti vei pastra credinta, Dumnezeu
nu va permite asta si in acele momente vei fi inconjurat de cateva persoane
ce tin la tine, te vor ajuta si ii vei numi prieteni.

Poate ca eram doar un copil, dar atunci a fost intr-adevar momentul
cel mai potrivit pentru a distinge Sfintele Taine si a-mi reaminti calea pe
care prin glasul nasilor mei eu am ales-o! Afland toate acestea am inteles
importanta rolului lor in viata mea si ca ei sunt pdrintii spirituali ce ma
calduzesc si ma indruma in lumea credintei, pe un drum ferit de rautatea si
uratul pacatului.

»Marturisesc un Botez intru iertarea pacatelor, astept invierea
mortilor si viata veacului ce va sa vie. Amin!”

Pentru cd nu exista sfarsit, ci doar un nou inceput!
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5 NOIEMBRIE — VENITI TOTI CREDINCIOSII SA
NE BUCURAM !

Ziuade 5 noiembrie a fiecdrui an se constituie intr-o dubla sarbatoare
pentru Eparhia noastra.

Alaturi de pomenirea Sfintilor Galaction si Epistimi, bucuria este
sporitd si de sarbatoarea zilei onomastice a Preasfintitului Parinte Galaction,
Episcopul Alexandriei si Teleormanului.

Cealtdarsiraspuns maifrumos puteasaaduca Preasfintia Sa sfantului
pe care si l-a ales ocrotitor (sau poate cd Sfantul l-a ales pe Preasfintia Sa)
decat savarsirea Sfintei Liturghii in biserica inchinatd Sfantului Galaction
de la Manastirea Sfantul Galaction de la Crangu?

In mijlocul poporului dreptcredincios, prezent in numar mare, si
inconjurat de Preacuviosul Parinte Staret, Preacucernicii Parinti Consilieri
si Protopopi si un sobor de preoti si diaconi, Preasfintia Sa a multumit prin
rugaciune lui Dumnezeu si Sfantului Galaction pentru bucuria zilei.

Cei prezenti au multumit Périntelui Ceresc pentru blandul pastor
pe care, in bundtatea Sa, l-a randuit sa conducd turma cea cuvantitoare
a credinciosilor teleormaneni spre Impdaritia Cerurilor si au adresat
Preasfintiei Sale urdri de sandtate, pace si sporire duhovniceasca.

Rugdm si noi pe Bunul Dumnezeu, ca prin mijlocirea Sfantului
Galaction, sd daruiasca Preasfintitului nostru Parinte pastorire indelungata
si binecuvantata.

Redactia
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i
Al

SARBATOARE SI ISTORIE iN EPISCOPIA
ALEXANDRIEI SI TELEORMANULUI

Redactia

Starsitul verii si inceputul toamnei gaseste pe preotii si credinciosii
Sfintei Episcopii a Alexandriei si Teleormanului in atmosfera de bucurie
duhovniceasca prilejuitd de sarbatoarea Sfantului Ierarh Alexandru,
de implinirea a 14 ani de la hirotonia intru arhiereu a Preasfintitului
Péarinte Episcop Galaction si de la infiintarea Episcopiei Alexandriei si
Teleormanului.

Manifestdrile religioase prilejuite de sarbdtoarea Sfantului Ierarh
Alexandru - ocrotitorul Catedralei Episcopale si al Municipiului Alexandria,
au inceput in seara zilei de 29 august prin savarsirea Vecerniei si Procesiunea
cu icoana Sfantului Ierarh, la care Preasfintitul Parinte Episcop Galaction a
fost inconjurat de preoti, de autoritatile locale si judetene si de credinciosi.

Bucuria praznuirii Sfantului Ierarh a avut ca marturie savarsirea
Sfintei Liturghii arhieresti in Catedrala Episcopald, iar cuvantul Prea-
sfintitului Parinte Episcop Galaction a argumentat importanta pastrarii
dreptei credinte intr-o lume tot mai incercata.

Ziua de 1 septembrie este un moment al amintirilor inceputului
Episcopiei, dar si al planurilor pentru tot ceea ce Bunul Dumnezeu va
ingddui istoriei Bisericii din aceasta ,tara a painii’, marcat de savarsirea
Sfintei Liturghii arhieresti si a slujbei de Te Deum.

Rugdm pe Bunul Dumnezeu sa ddruiascd ani multi de arhiereasca
pastorire Preasfintitului Parinte Episcop Galaction si sa inmulteasca
asemenea momente de inaltare duhovniceascd, iar pe Sfantul Ierarh
Alexandru sa ne intareasca in credinta cea dreapta marturisita la Sinodul
de la Niceea si Constantinopol.
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