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Octavian Vuia despre factorul metafizic eminescian (I)

Motto:

. lar, fiindca la Eminescu avem de a face
nu numai cu imagini (icoane) ci §i cu gandiri
(simboluri), adica cu forme de cugetare si simiri
complexe, e nevoie sa urmdarim mai indeaproape
felul in care imaginea ajuta gandirii si gandirea
imaginatiei, cu atat mai mult cu cat existd peri-
colul ca imaginatia sa depaseasca neasemuit de
puternic ratiunea. Nu intentionam deloc sa
atribuim mai mult poetului-ganditor decdit ce este
cuprins in opera pe care ne-a lasat-o i nici nu
voim a-i aplica masuri ce nu se potrivesc decat
filosofiei, atunci cand ea este intr-adevar la
inalfimea calitatilor sale... Totodata nu trebuie
sa pierdem din vedere faptul ca geniul il judecam
cu alte criterii decdt cele aplicabile cercetatorului
sarguincios sau tehnicianului, oricat de subtil ar
fi el fiindca el nu sta sub norme, ci este datator
de masura. La Eminescu poezia si gandirea se
imbina intr-un mod atat de miraculos, incat in
acest fel poemul (nomuo) dobdndeste o noima
(vonuo) pe care numai gandirea cea mai inaltd,
de naturd filosofica o poate atinge. De aceea la
el poezia si gandirea sunt consubstantiale”.

(Octavian Vuia)

Filosoful, publicistul, exilatul si nostalgicul Octa-
vian Vuia s-a nascut la 31 august 1914, la Budapesta. A
crescut si a studiat la Cluj. Dupa clasele scolare de inceput,
frecventeaza cursurile liceale la Seminarul pedagogic uni-
versitar, aflat in stransa legatura cu universitatea, cel putin
in sensul ca cei mai mulfi profesori erau cadre didactice
universitare. Tot la Clyj a facut studii superioare de filozofie
si de drept, fiind puternic impresionat de prestanta profe-
sorului D. D. Rosca. Din anul 1937 pana in 1939, ca stu-
dent al ,,Scolii Romane din Franta”, a frecventat cursurile
de filozofie tinute de L. Lavelle, de E. Gilson si de J. Wahl,
dar si seminarul de filozofie tomista al lui Maritain, precum
si cercurile filosofice coordonate de N. Berdiaev si G. Mar-
cel. Inanul 1941 obtine o bursa Humboldt si pleacd in Ger-
mania. Aici, pentru o scurtd vreme, frecventeaza seminarul
lui N. Hartmann. lar din 1942 pana in 1946 isi continua
pregitirea in seminarul filosofic al lui Heidegger. In aceasta
perioada preia si lectoratul de limba roméana la Universi-
tatea din Freiburg. In perioada 1947-1957 activeazi la
Paris. Aici pune bazele ,,Centrului Roman de Cercetari din
Paris”, impreuna cu M. Eliade, E. Cioran, E. Ionescu si cu
sprijinul Printului Nicolae. In aceastd perioadd fsi
definitiveaza lucrarea Remontée aux sources de la pensée
occidentale. Héraclite, Parmeénide, Anaxagore, unde pro-
pune o noud editie a fragmentelor filosofice ramase de la
cei trei ganditori, cu meritul de a organiza textele dupa un

criteriu strict de continut.

Din 1957 Octavian Vuia se stabileste la Miinchen,
unde va tine cursuri de filozofie romanica la universitatea
din localitate si va activa la postul de radio ,,Europa libera”,
sub pseudonimul Lucian Loga. S-a stins din viatd la
Freiburg, in 11 decembrie 1989. Unul dintre bunii sai pri-
eteni, Alexandru Dragomir, desi nu I-a mai intalnit din
1943, in 1997 i creioneaza urmatorul portret: ,,Era un
barbat frumos. Inalt, chipes, robust, desi nu facea mult
sport, un nas acvilin, o {inutd mandra si demna. . . Sufleteste
era un foarte bun prieten. Pot si trebuie sd spun ca era un
prieten nu numai saritor, dar avea duiosiile lui si 0 mare
intelegere pentru celalalt. .. Nu avea o spinare flexibila, in
stare sd se Incovoaie i nici nu era un dispus la concesii”
(Alexandru Dragomir, Portret al ganditorului la tineree,
text difuzat, la 2 wlie 1997, la postul de radio ,,Romania
cultural”, preluat ca prefata la lucrarea lui Octavian Vuia
Regasirea in Pascal si alte ,, analize”” heideggeriene, Edi-
tura Jurnalul literar, Bucuresti, 1997, pag. 5-8)

Ca filosof, Octavian Vuia se incadreaza n curentul
existentialist al secolului trecut, situdndu-se in apropierea
gandirii heideggeriene, att cu intenia de a o continua, cat
si cu incercari de a-si dovedi originalitatea. Subliniind
aceste aspecte, Nicolae Florescu, referindu-se la o lucrare
in care erau adunate cateva texte filosofice ale lui Octavian
Vuia, sustine ca acel volum ,,intentioneaza sa puna in va-
loare nu numai originalitatea gandirii autorului, unul dintre
cei mai fideli, dar, dupa opinia noastra, si cel mai «inde-
pendent» dintre discipolii romani ai lui Martin Heidegger,
ci §i continuitatea unor concepte ce particularizeaza si
structureazd aceastd gandire, fiindca, la intrebarea hei-
deggeriana despre problema «fiingei» raspunsul lui Octa-
vian Vuia a venit intotdeauna si cu solutia autenticismului
romanesc, fie filtrat prin receptia «existentei tragice» a lui
D. D. Rosca, fie intuit printre negatiile disperarii cioraniene.
Poate si mai interesant decét atat este faptul ca in filosofia
heideggeriana, Octavian Vuia a descoperit si si-a rezervat
totodata dreptul de a afirma, in fata problematicii timpului
nostru, 1n raport cu aceasta si cu contradictiile ei acute, un
mod de existenta, care, reveland semnificatiile experientei
crestine a sinelui, s-a diferentiat simitor, prin recursul la
trivium, fatd de calea duala de acces propusa de Martin
Heidegger” (Nicolae Florescu, /n loc de «Notd asupra
edifie», la volumul lui Octavian Vuia, Regasirea in Pascal
si alte «analizey heideggeriene, Editura Jurnalul literar,
Bucuresti, 1997, p. 9).

Remarci importante asupra acestor aspecte face si
Ion Tanasescu: ,,Opera filosofica a lui Vuia se incadreaza
in gandirea existentiala a veacului trecut intretinand rapor-
turi complexe, de continuitate si rupturd deopotriva, cu
filosofia heideggeriana. .. doua sunt din punctul nostru de
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vedere problemele in care el preia si dezvolta, respectiv
abandoneaza perspectiva heideggeriand” (Octavian Vuia
si «homo existens», in ,,Studii de istorie a filosofiei
romanesti”’, vol. IV, Editura Academiei Romane, Bucuresti,
2008, p. 344).

Despre prima problema, Ion Tanasescu spune:
,,Problema 1n abordarea careia el dezvolta intr-0 modalitate
proprie teza heideggeriand a sfarsitului metafizicii este
reprezentata de cercetarea a ceea ce el numeste calea logo-
sului heraclitic sau a logicii paradoxale a contrariilor”
(Idem, p. 344). Discutia este purtatd in jurul unei consecinte
a teoriei lui Heidegger. Aceea ca, odatd cu Nietzsche,
voltare. in aceast situatie, potrivit opiniei lui Ion Tanirescu,
Ovidiu Vuia reactioneaza astfel: ,,Dupa el, si aici Vuia se
afla deja in dezacord cu Heidegger, dintre cele trei cai ale
gandirii trasate inca din epoca aurorala a filosofiei europene
de catre Parmenide, Anaxagora si Heraclit in decursul is-
toriei metafizice s-au epuizat doar doud” (Idem, p. 344).
Simplificand explicatia, despre cele trei cai ale gandirii, Ion
Tanasescu afirma: ,,Prima dintre caile amintite a fost initiata
de Parmenide si este enuntata exemplar in formula «este
tot una a gandi si a fi». Acest enunt reprezinta fundamentul
logicii identitaii dintre existenta si gandire, al acelei logici,
asadar, care culmineaza in definitia aristotelica a adevarului
inteles ca o corespondenta intre enunturi si fapte, si care a
fost preluatd de tomism §i de neotomismul contemporan. . .
Cea de a doua cale, initiatd de Anaxagora si cercetatd de
Platon n Sofistul, sustine ca si «nefiinta este intr-un oarecare
fel». Pe baza ei, considera Vuia, s-a constituit logica
contradictiei, care isi afla apogeul 1n idealismul german, in-
deosebi 1n opera lui Hegel, pentru care principiul identitatii
este principiul fiintei moarte, pe cand contradictia este sem-
nul vietii... Ultima cale, cea In a carei cercetare se
concentreaza contributia proprie a lui Vuia, o constituie
calea «intortocheatd» a obscurului Heraclit pentru care a fi
sia gandi, a fi st anu fi sunt i nu sunt acelasi lucru. Aceasta
cale, a eternei reintoarceri dupa Nietzsche, se fondeaza pe
principiul terfului inclus ca sinteza paradoxald nedesavarsita
a «contrariilor in prezenta»” (Idem, p. 345).

Despre cea de-a doua problema, privitoare la
relatia lui Octavian Vuia cu Heidegger, cu indreptatire, lon
Tanasescu scrie: ,,Punctul in care Vuia abandoneaza gandi-
rea heideggeriana este reprezentat de orientarea spre
crestinism si, implicit, de determinarea esentei omului
provenita de aici. Pentru Heidegger, determinarea esentei
sacrului, a dumnezeirii si a ceea ce trebuie sa se numeasca
Dumnezeu urmeaza s aiba loc abia in orizontul intelegerii
omului ca ganditor si rostitor al adevarului fiintei, orizont
situat dincolo de opozitia teism-ateism. .. Vuia nu simte
nevoia unei asemenea interogatii radicale care, n spirit

fenomenologic, formuleazd in chip explicit exigenta

punerii in paranteza a credintelor tradiionale. Pentru el,
esenta sacrului nu urmeaza sa fie gandita abia in lumina
adevarului fiintei, intrucat ea este deja gandita si exprimata
de crestinism. Acesta este contextul in care ganditorul 1si
prezinta propria conceptie despre om. Conform lui, omul
nu trebuie inteles nici ca fiinta rationald, nici ca ganditor al
adevarului fiintei, ci ca homo existens, deci ca om marcat
de constiinta pacatului, dar si de constiinta Dumnezeirii
sale” (Idem, p. 345).

Pe scurt, cele trei cai ale gandirii conduc, prin prin-
cipiile lor, la trei tipuri de logica si la trei modalitati de
intelegere a conditiei umane. Calea pornita de la Par-
menide, prin logica identitatii, explica statutul lui «homo
fabery. Calea propusa de Anaxagora, prin logica con-
tradictiei, explica statutul lui «homo sapiensy. lar calea
pornita de la Heraclit, preferatd de Octavian Vuia, prin lo-
gica paradoxala a contrariilor, explica situatia lui «somo
existensy.

Dupa moartea filosofului exilat, cel care s-a pre-
ocupat de recuperarea scrierilor sale a fost criticul si istoricul
literar Nicolae Florescu. Dintre lucrarile ui Octavian Vuia
amintesc: Intdlnire cu oameni si idei. O carte gandita de N.
Stroescu-Stanisoara, Editura Jurnalul literar, Bucuresti,
1995; Regasirea in Pascal si alte ,, analize”” heideggeriene.
Cu o evocare de Alexandru Dragomir, Editura Jurnalul li-
terar, Bucuresti, 1997; Montesquieu und die Philosophie
der Geschichte, ed. de Herausgegeben von Richard
Reschika, Francfurt am Main & Berlin, Peter Lang, 1998;
Tntoarcerea lui Zamolxe: meditatii dialogice, cuvant inainte
de Nicolae Florescu, Editura Jurnalul literar, Bucuresti,
2000; Aducere-aminte: publicistica, doud volume, Editie
ingrijitd, prefatd si note de Nicolae Florescu, Editura Jur-
nalul literar, Bucuresti, 2002.

Lucrarea care selecteaza textele filosofice, literare
si epistolare privind problematica romaneasca este cea
intitulata ,, Intdlnire cu oameni si idei”. Lucrarea, struc-
turatd pe doua parti, este ganditd de Nicolae Stroescu-
Stinisoara. In prima parte sunt cuprinse sapte convorbiri
ale Iui Octavian Vuia cu Nicolae Stroescu-Stinigoara, in-
cepute in februarie 1980. Intentia celor doi participanti la
dialog era de a crea un prilej potrivit pentru ca Octavian
Vuia sa evoce principalele momente ale devenirii sale spi-
rituale si sa sublinieze modul in care cultura romana
participa la cultura europeana. Partea a doua a lucrarii
cuprinde trei studii importante ale lui Octavian Vuia, care
pun in evidentd preocupdrile sale cu privire la sfera
filosofiei culturii romanesti. Unul dintre aceste texte, cel
care prezintd importanta pentru prezentele insemnari, se
intituleaza ,, 4 gandi cu Eminescu”. Un fel de aplicatie a
conceptiei sale filosofice asupra creatiei eminesciene.

Stefan MUNTEANU
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