COMUNITATI CATOLICE DIN MOLDOVA: CLEJA"

ANTON CosA

Motto:
*..Cu grija de adevdr, cu compdtimire
pentru suferinti, cu bucurie pentru
triumfurile scump cdgtigate, si, inainte
de toale. cu ceea ce invie orice narafiune:
cu iubire.”

N. Dorga

Biruit-au gindul...

Tubite cititorule, a reconstitui istoria unei comunitati catolice din Moldova nu ne-a fost
usor i de aceea “mults vreme la cumpana au stitut cugetul nostru™'. “A lasa iarisi nescris, cu
mare ocara infundat neamul acesta de o seama de scriitori, este inimii durere”?. De aceea,
“biruit-au gindul s3 ma apuc de aceasti osteneald™, cu toate sacrificiile pe care le presupune
orice demers al istoricului care sperd si adauge inca o piatrd la “templul grandios §i mereu
neispravit al lui Clio™ Daci te vei incumeta sa citesti rodul stradaniilor mele (si pentru ca te
socot un om inteligent cred ca asa vei proceda) vei face la randul tiu un alt sacrificiu. In acest
fel nici unul dintre noi nu va ramane dator celuilalt in ceea ce priveste sacrificiile. Si aceasta,
bineinteles, daci vei fi de acord cu mine sa privim sacrificiul la nivel conceptual, nu cantitativ.

Pentru mine, dintre toate sacrificiile ficute cel mai important a fost tocmai acela de a
indrizni si ma opresc asupra studierii comunitatii catolice din Cleja, att de controversate in
privinta originii §i devenirii istorice, incat este de mirare ci nu s-a bucurat pani astizi de o
asemenea cercetare. A fost si fie ca picatul si cada asupra mea. ifi marturisesc, iubite
cititorule, ca nici acum nu stiu cum de a fost posibil sa cad in ispitad! M-am consolat cu gandul
cé a fost vorba de o incercare a Celui de Sus, i stii §i tu ca nu te poti opune vointei divine.
Crestin fiind mi-am spus “Cio che Dio vuole, io voglio” si am purces la treaba constient de
misiunea nobili dar atat de ingrat3 si paradoxalé uneori a celui care se afla Tn slujba muzei Clio.
“A te indeletnici cu istoria presupune convingerea c3 nazuiesti spre ceva imposibil §i totusi
necesar si de maxima importantd. A te indeletnici cu istoria insemneazi: a te lisa in seama
haosului si a-fi pastra totusi credinta in ordine §i sens. Este o misiune serioasd, tinere, §i
probabil una tragica”” “Dar nu e tragici istoria insisi? Nu e pandita de moarte orice fiinta

* Lucrarea este o sintez a volumului Anton Cosa, Cleja. Monografie etnografici (in curs de pregitire).

! Miron Costin, Predoslovie, De neamul moldovenilor, in Mihail Kogalniceanu, Letopisetile Tarii
Moldovd, edifia I, tom. 1, lagi, 1852, p. 1.

2 Ibidem.

? Ibidem.

¢ Charles Samaran, in L’histoire et ses méthodes, Paris, 1961, p. VL

3 Hermann Hesse, Jocul cu mirgele de sticli, Bucurest, 1969, p. 159-160, apud Alexandru Zub, Istorie
si finalitate, Bucuresti, 1991, p. 14.
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umani i nu se sting, unul dupa altul, imperiile? Dincolo de orice analizi, se distinge clar in
istorie ceea ce Unamuno definea ca «sentiment tragic al vietii»™.

Un studiu de istorie locali este din punctul nostru de vedere o lucrare “de suflet” care
presupune o doz3 considerabili de afectiune. Istoria, spunea N. lorga, trebuie scrisd “cu grija de
adevar, cu compétimire pentru suferinti, cu bucurie pentru triumfurile scump céstigate, i,
inainte de toate, cu ceea ce invie orice naratiune: cu iubire”’. Am incercat, pe cit posibil, ca
omul “unicul obiect al istoriei”® sa iasa in relief prin intermediul faptelor in fiecare pagini a
lucrdrii, pentru ci “oricdt s-ar stradui istoria cantitativi si-1 defaime ori sa nu-l ia in seama,
omul e sarea pimantului i, in consecint3, sarea istoriei”®. Suntem convinsi ci “prin nimic nu se
vede mai complet si mai perfect omul decét prin istorie. Omul ca fiin3 unici si totusi solidara
cuo colectivimte ce tinde spre ecumenism”'°

O monografie locali resusciteazi nostalgii, readuce in memoria celor de astizi trecute
vieti, creeaad o legétura inefabili intre “cei care au fost” i “cei care sunt”. “Civilizatia umani
nu e un mare fluviu unic, iesit de sub muntii cei mai inali, din izvoarele cele mai adanci, ci
cursul ei duce apele vii ale tuturor afluentilor care aduc cu ei fiecare un mister de vimlitate fira
care fluviul s-ar pierde in mlagtini”"'.

Fiecare dintre noi existdm astiz datorité faptului ca fnaintea noastra altii ne-au pregitit
si ne-au acordat aceast3 sansa. Iar ei, parintii, bunicii, strdbunicii notri nu trebuie uitati pentru
ci “cine uitd nu meriti”. “De la ei vine ceva mai scump decét toate mogtenirile materiale, mai
greu de purtat decit toate sarcinile, ceva care adesea trebuie infruntat cu mai mult curaj
desperat decét toate pericolele: felul lor de a fi, transmis, corectat, sintetizat cu mii § mii de
experiente, care ajunge pani la tine, omul de azi. Ceva care abia pofi s3-l infrinezi, dar s3-|
suprimi cu totul nu, cici mortii nu se dau morti. Ceva care, in ceasurile in care nu e nimeni
viu care si-fi stea aldturi, di puterile pe care le pastreaza partea aceea singurd care continui
viaga lor, ca s-o pastreze micar cum a fost, dar §i s-o inalte si, pentru picatele lor, s-0
ispaseasci. Ei, fnaintasii, dau aplecari, intorsaturi de spirit, indemnuri si putinte de fapte™'2.

“Primegte, dar, iubite cetitoriule, si aceasta a noastra ostenial4, care o inchin cu buni
priint3 si voe plecat3; pre lang3 care, rog pre Dumnedzau, sa-{[i] diruiasca cuget bun, si o
cetesti cu inim buni si cu indemnare, privind ca pren oglinda viata a domnilor trecuti, i a
noastra truda neuisind-o pururea. Amin"".

Consideratii istorice

Localittea Cleja este situatd pe dealurile din partea dreaptd a Siretului, de-a lungul
péaraului cu acelagi nume, afluent al Siretului, la aproximativ 20 km depértare, spre sud, de
orasul Baciu. Conditii naturale favorabile pe de o parte, cauze politico-economice §i social-

¢ Alexandru Zub, op.cit.
7 Stefan S. Gorovei, Dragos si Bogdan, Bucuresti, 1973, p. 7.
8 Alexandru Dutu, Dimensiunea umani a istoriei. Directii in istoria mentalititilor, Bucuresti, 1986,
p-7
? N. Steinhardt, Prosopografie, in Dialog, nr. 127-128, lasi, decembrie 1988, p. 13, apud Mihai Sorin
Radulescu, Genealogia roméneasc3. Istoric si bibliografie, Braila, 2000, p. 1.
10 Alexandru Zub, De la istoria critich la criticism, Bucuregti, 1985, p. 251.
''N. Iorga, Ultimele, Craiova, 1978, p. 42.
2 1dem, O viatd de om asa cum a fost, vol. I, Chiginau, 1991, p. 34.
3 Nicolae Costin, Scrieri, vol. I, Chiginiu, 1990, p. 28-29.
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religioase pe de alta parte au condus la aparitia de ageaéri omenesti pe teritoriul actualei
localititi Cleja.

Cercetiri arheologice “ad-hoc”, neconsemnate de stiinta istorici, au avut loc la
jumdtatea secolului al XIX-lea, mai precis in 1842, efectuate de citre un boier pe nume
Gheorghe Nedesel. Informatia am aflat-o consultand registrele mitrice ale Parohiei Cleja, unde
parohul Inocentius Petras a consemnat-o in anul 1860'* Reiese din notele preotului ci este
vorba de un cimitir de incineratie scos la lumini in urma cercetarilor ficute cu permisunea
guvernului de atunci, de citre boierul Gheorghe Nedesel. Demn de remarcat este faptul ca
parohul Inocentius Petras consemneazi evenimentul la mai pupn de dou decenii dupi ce a
avut loc, vazind chiar o parte dintre obiectele descoperite.

Ulterior, “in anul 1930, un sitean lucrand pe pamantul lui a gésit intre niste pietre
stranse intr-un colf o moneda de argint si 38 de monede de bronz bizantine”'’, un adevarat
tezaur putem spune.

in anul 1969, un grup de elevi au descoperit in punctul “Dealul Alexandrina” din
actuala comuni Cleja un nou tezaur monetar, intrat mai apoi in colectia Muzeului Judetean de
Istorie din Baciu. Investigatiile efectuate la fata locului in anii 1970 si 1971 au dovedit ci
monedele au fost tezaurizate intr-un vas de lut. Pe locul respectiv s-au gasit fragmente ceramice
din secolele XVII-XVIIL Caurmare a cercetérilor intreprinse s-a constat ca tezaurul era format
din circa 120 piese monetare. Monedele recuperate, in numar de 54, sunt din argint, in greutate
totala de 1210 g'.

fn vara anului 1980, cu ocazia siparii unei gropi pe teritoriul satului Somusca
apartinind comunei Cleja, a fost gasit un vas in care erau depozitate mai multe piese moneta:e
din argmt. in urma cercetarilor intreprinse au fost recuperate un numar de 56 de monede'’

in ultimele doua cazuri prezentate mai sus, momentul §i cauzele ascunderii monedelor
in pamant sunt greu de detectat datoritid nerecuperdrii tuturor monedelor, conditie absolut
necesard “pentru a stabili care este cea mai recentd moneda din descoperire si in functie de
acestea stabilirea i emiterea unor concluzii referitoare la evenimentele istorice sau sociale care
s-au petrecut in Moldova in aceasta perioada™"®.

Cu toate acestea descoperirea acestor tezaure monetare pe teritoriul actualei comune
Cleja nu este inWmplitoare, agezarea fiind stribitutd odinioard de unul dintre principalele
drumuri comerciale ale Moldovei, legand aceasti zona cu Tara Romaneasc3. Vechimea acestui
drum coboarid in timp pana in secolul al XIV-lea, cand era denumit §i “drumul de pe valea
Siretului, zis si «muntenesc»™ care lega Moldova la nord cu Polonia i la sud cu Tara

¥ Arhivele Statului Bacan, Pachet - Parohia Romano-Catolici Cleja, registru de administraie; pr. Iosif
Gabor, Notii asupra cercetiirilor arheologice efectuate la Cleja (jud. Baciu) in 1842, in Carpica, VII,
1975, p. 155-156.
5 Irimia Dimian, Céteva descoperiri monetare bizantine pe teritoriul RP.R., in SCN, I, 1957, p. 198.
16 Alexandru Artimon, Un tezaur monetar din secolele X VII-XVIII descoperit la Cleja (jud. Bacdu),
in Carpica, VI, 1973-1974, p. 101-106.
17 Idem, Un tezaur monetar din secolele XVIII-XIX descoperit la Somusca-Cleja (jud. Bacau), in
Carpica, XV, 1983, p. 169-182.
'8 Ihidemn, p. 176.
19 Alexandru Gonja, Legiturile economice dintre Moldova si Transilvania in secolele X1II-XVII,
Bucuregti, 1989, p. 33.
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Romaneasci, cu legatun dincolo de Dundre cu Preslav §i Constantinopol. Dac3 ne gandim si la
faptul c3 acest drum era folosit §i de titari i de turci putem deduce motivele “adipostirii”
tezaurelor de citre cei care le detineau, probabil negustori.

Privitor la numele “Cleja” trebuie s remarcim ci este unic in spatiul romaénesc,
nemaiexistand nici o alt3 localitate cu aceast3 denumire. Lingvistii sustin faptul ca in priving
sensului unui cuvant, trebuie c3utata intotdeauna forma primara existent in limba de origine a
acestuia. Printr-0 analia de “arheologie lingvistica™*® am ciutat aceasti forma primari a
termenului “Cleja” si am giésit-o in latinescul “ecclesia”, insemnand biserica.

in Transilvania se intilneste sub forma “eclejie”, insemnand: biserica ori comunitate
administrativa bisericeascd sau proprietate a bisericii ori a personalului acesteia” Aceasta
proprietate putea fi pimant arabil, padure sau fanat apartinind comunititii eclesiastice (sesia
bisericii).

Pe o inscriptie de pe mestergrinda din lemn de brad de la o casa din Ieud aflam scris:
“Cu ajutorul lui Dumnezeu s-au lucrat aceastd casa a clejii (in inscriptie: klejii n.n.)) din
indemnul. .."?2. Tata deci c in cadrul proprietatii bisericii puteau intra §i case.

in zona Nasaudului se inslneste cuvantul “cleja” avand acceptiunea de suprafa® de
pamant, adesea de buna calitate. in alte zone din nord-estul Transilvaniei intalnim: “Cleja Popii
si a cantorului”®, “Cleja Popii = araturi care apartin preotului”?*, “clejuri = pluralul de la
cleja®

Evolutia lingvistica: “ecclesia” — “eclejie” — “clejd” — “cleja”, precum si faptul ca
denumirea se intdlneste in Transilvania, pot constitui un argumnent in favoarea existentei unei
similitudini cu toponimul din Moldova®

Temeinicia derivarilor amintite mai sus este explicabila daca inem seama si de faptul
ca in Transilvania, Biserica a avut donatii stabile agricole iar limba latina folosita in biserica si
in administratia de stat a avut in uz termenul “sessio ecclesiae’.

Cum si cand a ap&rut denumirea in Moldova, daci este o creatie interna sau un import
din Transilvania, deocamdatd nu putem sti cu exactitate, izvoarele istorice neajusdndu-ne in
aceast3 directie, toate posibilele explicatii gasite de noi rAimanand inca in stadiul de ipoteze.

Cert este insd ci toponimul “Cleja” apare mentionat pentru prima datid intr-un
document din 3 mai 1588, emis la Trotus”, in care este pomenit printre altii §i Stefan din Cleja
tmpreuna cu fiii lui. Denumirea se mai intalneste in aceast perioada de sfarsit de secol X VI si

20 Metoda arheologiei lingvistice a fost utilizata de Lucien Fébvre in Civilisation, le mot, 'idée (Premier
Semaine Internationale de synthése), 2° fasc, Paris, 1930, p. 1-55; vezi, idem, Capitalisme et
capitaliste; mots et choses, in vol. Pour une histoire a part entiére, Paris, 1982, p. 325-329 si Michel
Foucault, Les mots et les choses. Un archéologie des sciences humaines, Paris, 1966, p. 56-59; Violeta
Barbu. Conceptia asupra “blagorodiei” in vechiul regim, in ArhGen, 1 (VI), 3-4, 1994, p. 145-156.
2! Gr. Rusu, Nume de locuri din nord-estul Transilvaniei, in SMO, 1969, p. 158.
22 M. Dancus, Zona etnografici Maramures, Bucuresti, 1986, p. 122.
3 Gr. Rusu, loc.cit., p. 195.
24 Ihidem, p. 193.
25 Ibidem, p. 156.
26 Anton Coga, Parohia Cleja, in Lumina Crestinului, lasi, 1995, or. 8 (68), p. 12-13.
z Catalog de documente din Arhivele Statului Iasi, Moldova, vol. 1, 1398-1595, intocmit de Virginia
Isac, Bucuresti, 1989, p. 493-494.
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inceput de secol XVII si in documente din 1622%, 16382, 1640*° Stefan din Cleja si
descendentii acestuia vor stapani pérti din actualul teritoriu al localititii Cle ja pana la sfarsitul
secolului XVIII cand vor finevoiti din anumite motive s le vanda ori le vor pierde in favoarea
manastirii Solca®® Cei care le vor cumpira vor fi alti locuitori din Cleja ori din satele
invecinate, sau alte persoane din Moldova®.

Partile de sat din Cleja ori satele din componenta actualei comune Cleja au trecut prin
mai multe forme de proprietate, aspect care reiese din documentele consultate. Stefan din Cleja
si urmasii acestuia au fost rézesi pe teritoriul ce-l stipaneau in Cleja. Proprietatea rizegeasca se
intélneste ulterior la locuitorii rizesi ce se géseau aici in secolele XVIII-XIX, locuitori care,

-desi veniti din Transilvania ori din satele invecinate, au reusit s& se impuna relativ repede in
calitate de rizesi, tindnd foarte mult la proprietitile lor. Dovada acestui fapt o constituie
numeroasele “pricini” judecate de Domnie in secolul XIX, pricini care aveau la bazi
neintelegeri intre razesii din Cleja de Sus si cei din Cleja de Jos privind hotarele™

Proprietatea manZstireasci a fost prezent in Cleja prin posesiunile manastirii Solca
din Cleja de Sus la hotarul cu mosia Faraoani (unde de asemenea avea proprietati), iar mai apoi
ale manistirii Varatec din partea de sat numita Mosia Maicilor®

Proprietatea boiereasca a avut la bazi terenuri cumpdarate de unii boieri moldoveni,
toate aceste proprietafi destramandu-se ulterior. In urma reformei agrare din 1864 au fost
improprietariti o serie de locuitori din Cleja ca dealtfel §i biserica existentd aici. Alte
improprietariri cu pamant vor avea loc in urma primului si al celui de al doilea rizboi mondial,
evenimente la care au participat si locuitorii catolici din Cleja.

Locuitorii §i “fenomenul ceangiu”

Locuitorii din Cleja sunt de religie romano-catolic3, primele indicii privind prezenta lor
aici fiind mentionate intr-un document din februarie-noiembrie 1696, o anex# la relawarea
misiunii ce a avut-o in Moldova misionarul Bernardino Silvestri*® (numit in aceasta calitate de
Congregatia De Propaganda Fide la 5 octombrie 1688). Relatarea este din 28 iunie 1697,
datarea ulterioar anexei explicdndu-se prin faptul ca a fost redactati la intoarcerea la Roma.
Anexa din 1696 este un recensimant al catolicilor din localitétile catolice moldovenesti in care

% DIR, A, Moldova, XVII, V, p- 144-1455i p. 167-169.

% Din tezaurul documentar sucevean, Bucuresti, 1983, p. 148.

30 CDM, vol. 11, 1621-1652, Bucuresti, 1959, p. 297-298.

3 Theodor Codrescu, Uricariul , lasi, vol. XXI, 1892, p. 156-166.

32 Ibidem, p. 206-209 respectiv 218-221.

B Colectia de documente de la Filiala Arhivelor Statului Baciu (1400-1864). Catalog, Bucuresti,
1986, p. 118, 121, 129 etc.

3 Din tezaurul documentar sucevean..., p. 243, 246, 264 etc.

3 Tezaurul Toponimic al Romaniei. Moldova, Bucuregti, vol. |, partea 1, 1991, p. 256-257 si vol. 1,
partea a Il-a, 1992, p. 1417.

% Vezi: Lajos Pésztor, L’attivita missionaria del P. Bernardino Silvestri Min.Conv. e la sua relazione
sulla Moldavia, 1688-1697, in Archivum Franciscanum Historicum, 42, 1949-1950, p. 258-277; Andrei
Pippidi, Moldova in 1697, dupi relatarea Misionarului Bernardino Silvestri, in Rominii in istoria
universalj, I1], 3, vol. Izvoare striine pentru istoria roménilor, ingrijit de Stefan S. Gorovei, lasi, 1988,
p. 61-69; Moldvai Csingé-Magyar Okmanytir, 1467-1706, ingrijit de Benda K4lman, Budapest,
vol. II, 1989, p. 733-749.
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se aflau. In acest document sunt amintite, printre altele, toate localitatile in care erau catolici,
inclusiv numarul si numele acestora din urma, cu referiri speciale asupra celor care au fost sau
nu miruiti.

Astfel apare aici si localitatea “Clesa™’ cu locuitori catolici purtand nume ca: Petrus
Benka, Michael Patachi, Thomas Giorgioi, Joannes Sasko, Andreas Patak, Adreas Benka,
Joannes Balint Tunice, Petrus Giorat, Georgius Susan, Joannes Torda, Petrus Raz, Georgius
Danka etc., fiecare cu rudele ce le avea, in total 76 de persoane. Recensidmantul a fost facut cu
ajutorul pr. Aloysius Bevilacqua, paroh in acea perioada la Faraoani, succesor al pr. Antonio
Rossi.

Analizind numele de mai sus remarcam ca toate au corespondenti transilvan3, ceea ce
ne confirmé c# erau veniti de acolo. Randurile catolicilor din Cleja se vor ingrosa prin venirea
unor locuitori din satele catolice vecine (cum ar fi Faraoani), precum s§i a altora din
Transilvania. Odata cu venirea acestor transilvaneni, localitatea Cleja intr3 intr-o alti etapa in
evolutia ei istoricd prin impactul pe care noii locuitori 1l vor avea asupra devenirii ulterioare a

Prin prezenta catolicilor in Cleja, localitatea intra in atentia stréinilor. Astfel, in raportul
din 11 ianuarie 1781 trimis de preotul Zold Péter™® citre episcopul Transilvaniei Ignacz
Bathy4ni, localitatea este mentionata in forma “Clésé”. Hara germana Bawr” din 1769
mentioneazi un sat pe cursul mijlociu al unui parau nenumit — paraul Cleja — pe partea stang3,
satul avand numele “Klega”. Harta comandamentului armatei austriece din Moldova din
1789-1791*, consemneaza asezarea “Cleja” cumulat cu Faraoani astfel: “Faraoany-Klescha”
cu un total de 234 familii. Intr-o alta harta aparuta in 1792, Cleja figureaza tot impreun cu
Faraoani*'. Interesul strainilor pentru localitatea Cleja si locuitorii acesteia va cregte in deceniile
urmatoare intr-o proportie remarcabild, motivul constituindu-1 locuitorii catolici de aici, care
vor forma obiectul unei lungi si pasionate dispute privind originile §i provenienta lor.

37 Anton Cosa, loc.cit.; idem, Misionari catolici despre Faraoani, in Carpica, XXVIII, 1999, p. 157.

% Publicata in: Veszely Karoly, Imets Fiilop Jako, Kovécs Ferencz. Utazés Moldva-Olshhonban-1868,
Marosvésarhely, 1870, p. 57-66; Domokos Pél Péter, A Moldvai magyarsig, Cluj, 1941, p. 52-60; in
1780 Z6ld Péter mai trimisese o scrisoare asemanatoare crturarului Vincent Blacho cu titlul: Notitia de
rebus Hungarorum qui in Moldavia, et ultra degant, scripta ab Adm.R.D. Petro Zsld Parocho
Csik-Delmensi im Siculia data ad A.R.P. Vincent Blacho, publicati in traducere ungureasc in Magyar
Kényv-Hdz, Pozsony, 1783, p. 414428 si in traducere germand in Ungarisches Magazin, vol. 11,
Pozsony, 1783, p. 90-110.

¥ Friedrich Wilhelm von Bawr, Carte de la Moldavie, pour servir a I’Histoire militaire de la guerre
entre les Russes et les Turcs. Levée par I"Erat Maijor sous la Direction de F.C. Bawr... Amsterdam, 1781,
Sc. 1:288.000, 6f. (ridicati intre 1768-1774).

“0 Hora von Otzellowitz, Brouillon oder Original-Aufnahme der finf Moldauischen Districten...
Viena, 1790, plansa nr. 76.

4! Topographische general Deschreibung der im Jahre 1788 und 1789 von der Rimisch Keiser,
Koniglichen Armee in Besitz genommene fiinf moldauischen Bezirken, Wien, Kriegsarchiv.
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Dupi 1696, cand avem primele informatii privind existenta catolicilor in Cleja, datele
privitoare la acestia se inmulesc prin intocmirea acelor “Status Animarum™? in cadrul
parohiilor romano-catolice. Aceste izvoare statistice confesionale sunt inserate in registrele
parohiale aldturi de alte surse documentare, deosebite pentru studiul istoriei catolicilor si
cultului catolic, cum ar fi “cértile” de botezuri, casatorii $i morti ori “cartile” de administratie.
Cel mai vechi “Status Animarum” sau “Liber Status Animarum” dateaz3 din anul 1781, fiind
intocmit de preotul Aloysius Maffei, paroh la Faraoani atunci. in cadrul acestei “stari a
sufletelor” apare si satul “Clessia”, situatie perpetuata si in “cartea stérii sufletelor” din 1793, ca
de altfel si in cele din 1800-1801, 1822-1823, 1855, 1860-1861, 1870 etc.

Analizind numele celor amintiti in recensdmantul din 1781 am observat ci o parte se
aseamini cu cele din “Codex Bandinus™’, intocmit in 1646 de Marco Bandini, care nu
pomeneste localitatea Cleja, ci doar agezarea vecin3 Faraoani, ceea ce aratd posibilitatea ca
ascendentii celor care purtau aceste nume si fi venit de acolo, o parte sunt asemanatoare cu cele
din 1696, deci cei care le purtau puteau fi descendentii lor, o altd parte a numelor sunt noi,
purtatorii lor fiind veniti din alte zone, mai precis din Transilvania, unde, in diverse
recensaminte™ intalnim in forme identice sau ugor modificate marea majoritate a acestor nume.

De retinut ci, alaturi de prenumele i numele credinciosilor, este notatd si varsta
acestora. Numele mic are corespondente firesti in calendarul crestin, amintind aici doar pe:
Catharina, Anna, Barbara, Helena. .. respectiv: Joannes, Stephanus, Martinus, Petrus, Andreas,
Georgius, Antonius etc. Forma latinizat3 o considerdm fireasca in conditiile in care registrele
unde apar aceste nume de persoane erau intocmite in limba latina. In ceea ce priveste numele
de familie, amintim pe: Farcas, Benka, Patras, Bilibok, Balint, Matias, Laslo, Besan, Cosa etc.,
nume cu rezonanfe cert transilvane, ceea ce demonstreaz3 originea transilvaneani® a celor ce
le purtau.

Numarul locuitorilor creste pe masura ce ne apropiem de zlele noastre. Astfel, daca in
1696 erau inregistrati 76 de locuitori, se ajunge ca in 1781 si fie 624 locuitori, in 1793 un
numdr putin mai mare, iar in 1800-1801 sunt 105 familii cu 600 credinciosi in Cleja si 42
familii cu 222 credinciosi in Buda si 14 familii cu 81 credinciosi in Somusca, deci o crestere
sensibila fafi de recensamintele anterioare, crestere la care a contribuit fira indoiala, alaturi de
natalitatea ridicatd din sénul populatiei locale si emigrarea continud de transilvineni sau de
locuitori din satele invecinate ori mai indepértate.

“2 Anton Coga, Izveare inedite privind catolicii din Moldova: “Status Animarum”, manuscris in curs
de aparitie, comunicare prezentata in gedinta Comisiei de Heraldics, Genealogie §i Sigilografie (Filiala
Iasi)in 10 februarie 1998.
43V A. Urechia, Codex Bandinus, in ARMSI, tom. XVI, seria I, 1895.
% Vezi: Regestrum sedis Siculicalis Csik Superioris din 1702, in Endes Mikl6s, Csik-, Gyergyé-,
Kiszon-Székek (Csik Megye) Fold jének és Népének Torténete 1918-ig, Budapest, 1994, p. 520-540;
Conscriptia din 17 mai 1691 a nobililor si secuilor liberi din scaunul Trei Scaune; Conscriptia din
6 iulie 1691 din scaunul Mures intitulatd “Cathalogus sive Regestrum Dominorum, Magnatum et
Nobilium, Primipilorum, Pixidariorum universorum Libertinorum Sedis Maras”, in Aurel Radufiu,
Ladislau Gyémént, Repertoriul izvoarelor statistice privind Transilvania, 1690-1847, Bucuresti, 1995,
p.3.
45 Anton Coga, Familii catolice din Moldova de origine transilvineani. Schite genealogice, manuscris,
comunicare prezentata la al [X-lea Congres de Genealogie si Heraldicj, lasi, 7-10 mai 1998.
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“Condica Liuzilor” pe anul 1803 mentioneaz in Cleja un numér de 104 liuzi. “Liuzii
erau oameni adusi de peste hotar, de cétre proprietarii de mosii, atat boieri cat i manastiri, care
se foloseau de munca lor pe un timp oarecare. Vistieria nu putea percepe nici o dare de la acesti
liuzi sau oameni straini’”*®.

Statisticile religioase mentioneazi incepdnd cu secolul al XIX-lea numérul
credinciosilor din Cleja ca fiind echivalent cu cel al locuitorilor, intrucat, in afara unui numar
redus de armeni si evrei, toti erau catolici. In anul 1800-1801, prefectul Misiunii Apostolice din
Moldova, Vincentius Gatt a vizitat parohia Cle ja aflind urmatoarele date statistice: 1800 — 251
familii si 1448 credinciosi; 1801 — 286 familii cu 1422 credinciosi. La 14 mai 1807 consulul
austriac Hammer raporta Ministerului de Externe din Viena ci la Cleja erau 350 de familii cu
1928 credinciosi‘”. Din relatia“ prefectului Misiunii, pr. losif Berardi, din 1814, aflim cZ in
Cleja erau 407 familii cu 2020 credinciosi, iar din Schematismul Misiunii din 1850 si 1874
aflam ci erau 1264, respectiv 1697 credinciosi. in 1895 gasim 384 familii cu 1383 credinciosi.

Odati cu fondarea de noi parohii in satele Somusca §i Valea Mici, statisticile vor fi
facute separat. In componenta parohiei Cleja vor rimane pana astizi, pe un teritoriu uniter,
satele: Cleja si Buda. in Cleja in anul 1995 erau in cadrul parohiei 1150 de familii 5i 4800 de
credinciosi* iar in 1996 erau 843 de familii cu 2370 credinciosi in Cleja, iar la Buda 315
familii cu 1195 credinciosi”®

Privitor la originea etnica a locuitorilor catolici din Cleja Tn particular, din Moldova in
general, s-a scris foarte mult si se mai scrie inca. Totul a pornit din 1781 cand preotul secui
Z61d Péter, refugiat in Moldova in urma evenimentelor de la Siculeni din 1764°', foloseste
relativ la catolicii din spatiul moldav sintagma “ceangai - maghiari”?, ficand in acest fel o
inovatie lingvistica prin alaturarea a doi termeni: ceangéu (folosit pe atunci in Transilvania) si
ungur (folosit indeobgte la adresa catolicilor din Moldova, cu sensul de locuitor venit din Tara
Ungureascd, cum mai era denumit Transilvania atunci), raportind termenul la o comunitate i
creand astfel un fals etnonim.

Din acest moment, mulfi cercetitori, cu predilectie maghiari, din diverse domenii de
specialitate, ““si-au incercat condeiele”sperdnd s gaseasca originea catolicilor din Moldova pe
care ei 1i numeau impropriu “ceangdi” dand nagstere la dispute pasionate §i pasionante,
concluziile fiind evident controversate.

Noi atrigeam atentia, cu alte prilejuri®, asupra faptului ca “ceangii” apar pe scena
istoriei 1n sud-estul Transilvaniei, un spatiu de interferenti etnic3 si culturald propice nagterii
unui asemenea fenomen. Demersul monografic privind localitatea Cleja ne ofer# prilejul de a
relua sintetic o serie dintre punctele de vedere de atunci rimase valabile si acum, considerandu-

“ Theodor Codrescu, op.cit., Iasi, VII, 1886, p. 16 respectiv p. 290.

47N, Iorga, Studii si documente, Bucuresti, vol. I-II, 1901, p. 342.

“® Arhiva Episcopiei lagi, Convolutul episcopului Berards, reprodus ragmentar de N, Iorga, op.dit., p. 175.
“ Anton Cosa, loccit., 1995.

% Almarahul “Presa Buni”, lasi, 1996, p. 171.

3 Cf. Acta— 1996, Sfantu Gheorghe, vol. I, 1997, p. 209-224.

52 Cf. supra, nota 38.

53 Anton Cosa, Consideratii asupra originii si evolutiei fenomenului ceangiu, in Almanahul “Presa

Bundi”, Iagi, 1996, p. 61-76; idem, Ceangiii — o enigm3 istorici?, in 7arnava, TArgu Mures, an. V,
nr. 2-3 (26-27), 1995, p. 1; idem, Ceangail — o enlgmi’’, in Lumina Cregtinului, 6 (66), lasi, 1995, p. 10.
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le oportune si in acelasi timp intregitoare ale peisajului istoric al comunititii catolice pe care 1l
creiondm.

Cine au fost de fapt acesti atdt de controversati ceangii? Sa incercam fin cele ce
urmeazA s3 nlaturdm cu grija vilul de obscuritate care acoperi istoria lor, fard a avea evident
pretentia unei analize exhaustive (imposibile de altfel in acest cadru).

Una dintre greselile fundamentale ale celor care s-au ocupat in trecut de aceasta
problem3 (perpetuata si astdzi din picate) a fost aceea a considerdrii termenului ceangiu ca
etnonim §i ciutarea prin urmare a originilor unei etnii purtand acest nume, demers care in mod
firesc nu a dus decét la concluzii controversate din punct de vedere stiintific.

Termenul “ceang#u” a fost folosit in decursul timpului cu sensuri dintre cele mai bizare,
fara si se incerce stabilirea momentului istoric cand apare, aspect deosebit de important in
privinta sensului corect pe care l-a avut initial.

Noi am ciutat forma primard a termenului “ceangdu” i am gisit-o in maghiarul
“csang™*, cu variantele “csangani”, “csangédni™, “elcsdngédni”, cu intelesul de “strain”,
“Instriinat”*, aritand deci o insusire, o calitate, fiind cu alte cuvinte un nume calitativ. Acesta
era folosit de citre secui pentru a desemna initial pe cei care nu erau secui. Acestia puteau fi
romdni, sasi sau alfi trditori in secuime ori la granitele teritoriului secuiesc, unii dintre ei
aspiranti la calitatea de secui.

Documentele vremii amintesc alituri de secui §i pe romani avand rosturi militare.
Astfel, intr-un document®’ din 23 iunie 1250, care aminteste o insmplare din 1210, se vorbeste
de o oaste condusi de comitele sibian Joachim, formatd din sasi, romani, secui §i pecenegi.
Dintr-o stire din 1241 inserata in cronica franciscanului Paulin de Venetia se arati c3, romanii
si secuii “au inchis trecatorile pentru ca titarii s nu poati trece prin ele”™. “A doua mare
invazie titard in Regatul ungar, cea din 1285, a fost un nou prilej de manifestare a rolului
militar al romanilor, care impreuni cu secuii §i sasii au fortificat pasurile muntilor ingreunand
considerabil migcarile invadatorilor™®

“Alaturi de obligatiile militare se aflau cele fiscale care, impreuna, defineau statutul
romanilor si constituiau contravaloarea autonomiei lor strivechi, similara celorlalte autonomii
ale variatelor popoare cuprinse in Regatul ungar. Pe plan de egalitate apar romanii alaturi de
secui §i de sagi intr-unul din actele emise de regele Bela IV in favoarea arhiepiscopiei de
Strigoniu, prin care i reconfumma un sir de venituri diruite de intemeietorii regatului: «de
asemenea — aminteste actul regal — sa aiba dreptul de a strénge dijmele din veniturile regale, din
partea secuilor i a romanilor, dijme in vite mari, mici si in orice fel de animale, afara din darea
de pidmant a sasilor, dar si aiba dreptul de a lua de la romanii de oriunde si de la oricare dintre

54 Cf. Révai Nagy Lexikona, IV, Budapest, 1912, p. 754-755; Uj magyar lexikon, vol. I, A-C, Budapest,
1960, p. 480-481.

% Jon Podea, Monografia judetului Bragov, vol. L, Brasov, 1938, p. 50.

58 Ibidem.

57 Hurmuzald/Densusianu, Documnente, veac XI-X1IL, vol. I, p. 338-341.

58 Bruchtiicke aus der Weltchronik des Minoriten Paulinus von Venedig (1. Recension), hrsg. von
W. Holtzmmann, 1, Rom, 1927, p. 28-29, apud Serban Papacostea, Romanii in secolul al XIII-lea
Bucuregti, 1993, p. 137-138.

59 Monumenta Ecdesiae Strigoniensis, ed. Ferd. Kmauz, 11, 1882, p. 419 (apud Serban Papacostea,

op.dit., p. 161).
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ei dijmele obignuite a se plati in Regatul Ungariei...»*. Nici o discriminare nu transpare in
acest insemnat document™’. Intr-un act din 1256 se spune ci roménii i secuii dau dijma
vitelor (“Decima Siculorum et Blacorum’?).

fn concordant cu cele de mai sus, posibilitatea participarii romanilor in general, a celor
din sud-estul Transilvaniei in particular, la sistemul politic al voievodatului §i regalititii, ne
aparerveridicd, lucru intirit de documentele vremii. in acest sens, amintim de documentul din
anul 1291 in care se arati: “cum nos universis nobilibus, Saxonicus, Siculis et Olachis in
partibus Transsylvaniae... congregatione cum iisdem fecissemus™? si pe cel din 1355 unde
ciim: “in congregatione nostra generali universis prelatis, baronibus, nobilibus, Siculis,
Saxonibus, Olachis. .. in partibus Transylvanis constitutis™*,

Putem vorbi prin urmare de existenta unui statut de egalitate intre romani si secui®’,
care a favorizat de altfel asimilarea primilor, lucru confirmat de documentele ulterioare din
secolele XIV-XVI, din care nu mai transpare acest statut de egalitate, ceea ce ne confirma ci
“procesul de secuizarea” era foarte avansat.

in legaturd cu acest “proces de secuizare™, de care s-a vorbit destul de putin pana
astizi §i care a avut loc in sud-estul Transilvaniei, trebuie s3 precizim ci a fost unul natural,
firesc in conditiile unui spatiu de interferenti pe multiple planuri. Initial, acesta a avut loc Ia
nivel individual. in evul mediu transilvan nu oricine putea deveni secui, aspect trecut adesea cu
vederea, ci doar acela care ficea dovada prestdrii unui serviciu in schimbul cap#rii acestei
calititi. Situatia romanilor, conform documentelor amintite mai sus, este revelatoare in acest
sens.

Termenul “secui” nu a fost deci nici el initial un etnonim, artind tot o insugire, o
calitate, e drept privilegiat3, cipatati in schimbul anumitor prestatii, de reguld militare ori
economice. Astfel, in anul 1346 gasim o “scrisoare de ocrotire a regelui Ludovic <intdiul>
pentru Pavel fiul lui Dominic, fiul lui Solomon de Seny®, cu privire la faptul c&, atunci cind s-a
pus la indoiald Tnsusirea lor de secui (subl. n.) numitul rege, nerecunoscandu-i pe aceia ca
secui, a poruncit capitlurilor din Strigoniu si din Agria s3 fac3 o cercetare in aceasta privin{i
invederandu-se in urma acestei cercetari insusirea lor de adevarati si neindoielnici secui, a lasat
ca s3 nu fie datori a Infatiga nic#ieri privilegii date in aceastd privinta si s3 li se ingaduie a se
aseza in chip slobod unde vor voi”®’

Secolul al XV-lea aduce schimbdri in structura proprietitii in sud-estul Transilvaniei in
sensul improprietarini unor nobili pe pdmanturile secuilor §i implicit o restrangere a drepturilor

% Pr. Zimmermann si. C. Wemer, Urkundenbuch zur Geschichte der Deutschen in
Siebenbiirgen, 1 Band, 1191 bis 1342, Hermannstadt, 1892, p. 80 (apud Serban Papacostea, op.dt. p.
161).

6! Serban Papacostea, op.cit., p. 161.

%2 S2ab6 Kiroly, Székely Oklevatar, Kolozsvar-Cluj, I, 1872, p. 13-14, apud N. lorga, Acte roménesti
din Ardeal privitoare in cea mai mare parte la legiturile secuilor cu Moldova, extras din Buletinul
Comisiei Istorice a Romaniei, I, Bucuresti, 1916, p. 182.

311. Russu, Roménii si Secuii, Bucuresti, 1990, p. 43.

® Ibidem.

% Serban Papacostea, op.dt, p. 161.

% | 1. Russu, op.ct., p. 40.

7 Szab6 Kiroly, op.cit., p. 52-53 (apod DIR. XTV. C. Transi)vania, vol. [V, 1341-1350, p. 282).
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acestora din urm® de citre voievodul Transilvaniei, determinind emigriri ale secuilor in
Moldova §i Tara Roméaneasca. Astfel ei cer intr-un lung si detailat memoriu®, in decembrie
1492, regelui Vladislav al II-lea schimbarea voievodului Transilvaniei de atunci, anume Stefan
Béthory, datorita faptului ci acesta din urmi le restransese foarte mult drepturile i privilegiile,
in caz contrar amenintind cu emigrarea. O parte a secuilor care-i pierd privilegiile specifice si
sunt nevoiti s emigreze in Moldova ori in alte zone, vor fi si ei denumiti “ceang#i” incepand
din secolul XV. Verbul “csdngédni” sau “elcsangddni” inseamna tocmai “a pardsi pe cineva
sau ceva, a te instriina de cinevasau de ceva ce {i-a apartinut™’

De fiecare datd, termenul “ceangiu” era raportat la individ i nu la o comunitate anume,
lucru firesc avand in vedere faptul c3 individul era cel care primea acest nume calitativ, nu
comunitatea din care ficea parte. Extrapolarea folosirii termenului la nivel comunitar are loc
mai tarzu, in 1781, prin utilizarea sintagmei “ceangai-maghiari” de citre preotul Zld Péter la
adresa catolicilor din Moldova si crearea in acest fel a unei false probleme etnice ca urmare a
generaliafirii noului cuvdnt ca etnonim, situatie fard suport in planul realititii concrete
teritoriale.

Pan3 la inovatia lingvistici a preotului Zbld Péter, documentele interne moldovenesti
ori relatirile misionarilor’”" folosesc la adresa catolicilor din Moldova determinativele
“ungur”” si “ungurean”, dar nici acestea ca etnonime ci aratand provenierita din Transilvania
(Tara Ungureasc3) a acestora. Alaturi de aceste numiri, terrnenul “catolic” era si el foarte uzitat
in documente, locuitorii catolici insisi il foloseau pentru a se autodesemna. Astfel, Dimitrie
Cantemir ardta in Descriptio Moldaviae ci “ei se denumeau catolici a#it dupi neam cit si
dupa religie””, iar Manolachi Draghici spunea in 1857 : “sint multi licuitori cari atat pentru
neamul lor, cit si pentru relighie se numea papistagi”™*

Existd totusi ciateva mentiuni documentare medievale ale termenului “ceangiu”,
raportate la individ nu la o comunitate anume. Toate sunt patronime. Astfel, prima atestare, o
gasim intr-un document” din anul 1443 junie 8, unde se vorbeste de Ilias Sanga’®, caruia
domnul Moldovei de atunci, Stefan, ii daruieste o serie de proprietifi. Originea lui
transilvineani este probati de numele Sanga pe care el ori ascendentii lui nu-1 puteau capita
decit acolo, in conditiile aritate in lucrare pand acum. Motivele pentru care Ilias Sanga
primeste uricul din 1443 nu au fost se pare strdine de evenimentele din toamna anului 1442

¢ Ibidem, p. 272-280.

 Ibidem.

" [on Podea, op.dt.

! Anton Cosa, loccit., 1999, p. 141-162.

2 Gh.I. Nastase, Die Ungarn in der Moldau im Jahre 1646 (nach dem “Codex Bandinus”), in
Buletinul Institutului de Filologie Romdnd “Alexandru Philippide”, lasi, vol. 1II, 1936, p. 1-11 (cu o
harta).

7 Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, Bucuregti, 1973, p. 82-83.

4 Manolachi Draghici, Istoria Moldovei pe timp de 500 ani pan3 in zilele noastre, lasi, tom I, 1857,
p. 69-70.

3 DRH, A. Moldova, vol. I, intocmit de Const. Cihodaru, 1. Caprogu, L. Simanschi, Bucuresti, 1975,
p. 335-336.

6 Anton Cosa, Genealogie si istorie: familia lui Ilias Sanga, manuscris, comunicare prezentati in sedinta
din 19 octombrie 1999 a Comisiei de Heraldica, Genealogie §i Sigilografie (Filiala Iagi).
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cind Stefan sprijinit de un al treilea frate, Petru, precum i de o parte dintre boierii lui Iliag,
domnul Moldovei, il inlitura pe acesta din urtni din tara ocupénd tronul Moldovei”’. Probabil,
lliag Sanga a fost unul dintre cei care l-au ajutat pe Stefan in demersul sdu vizind tronul
Moldovei si in schimbul acestui serviciu de natura militara va fi rasplatit de cétre noul domn cu
posesiunile amintite in documentul din 1443.

Asupra apropierii lingvistice dintre patronimul Sanga si determinativul “ceangiu®
atrigea dealtfel atentia si unul dintre editorii documentului amintit mai fnainte, anume Mihai
Costichescu’®, fapt remarcat si de catre istoricul Andrei Veress’® Mentionari documentare
exprese ale termenului “ceangiu” in afara celui din 1443 sunt foarte putine, intrucit nu toti
“ceangdii” se puteau ridica la o importanta social4, economic3, la un rang militar ori politic care
sd le permiti pomenirea in documente. Pe langa cazul lui Ilias Sanga, mai apare in Moldova un
Visii $angaa° intr-un act din 10 ianuarie 1490, iar in Transilvania este amintit un Andrei
Ceangaul (Csangé Andras®) in 1560. Exemplele de mai sus intaresc afirmatia noastra privind
raportarea termenului “ceangiu” la individ.

Generalizarea fortata a utilizrii termenului “ceangau” la adresa catolicilor din Moldova
a avut o serie de urnri privind receptarea lor de citre societatea majoritard ortodoxa,
accentuandu-le alteritatea, conducénd chiar la o crizi identitard Asupra problemei impactului
pe care locuitorii catolici din spatiul moldav l-au avut in societatea romaneasc3 si a modului in
care aceasta din urma i-a receptat ne-am oprit intr-un alt cadru®.

Din punctul nostru de vedere, §i nu numai®, nu putem vorbi, in ceea ce-i priveste pe
locuitorii catolici din Moldova (implicit din Cleja) de un grup etnic distinct, de o comunitate
etnic3 aparte, ci de un grup religios, de o comunitate religioasi, care, avand o origine etnici
eterogen3, s-a regisit intr-o forméa sociald uniformizati prin ceea ce noi am denumit “liantul
unificator al religiei catolice™.

Coordonate etnografice

Situat3 intr-o regiune pitoreasci, remarcati si de calitorii straini® care au trecut pe aici,
localitatea Cleja este si din punct de vedere etno-folcloric una dintre cele mai reprezentative
agezri de catolici din Moldova. Faptul c4 ascendentii locuitorilor de astdz din Cleja provin din
Transilvania este probat elocvent si de cadrul etografic al agezArii.

Casele din Cleja se incadeazi in tipul casei tradiionale romanesti cu toate
transformarile survenite in decursul timpului. Constructiile contemporane nu inlitur3 traditia in
totalitate, urmarind atingerea unei valori estetice superioare in consonanti cu gusturile celor
care le intemeiazi. Ele sunt prevazute cu prispe care le incadreazi de reguld pe doua laturi,

n Stefan S. Gorovei, Musatinii, Bucuregti, 1976, p. 52.
® Mihai Costachescu, Documente moldovenesti dinainte de Stefan cel Mare, vol. 11, Iasi, 1932, p. 159.
" Dumitru Ivanescu, Informatii pentru istoria cercetirilor genealogice roménesti in corespondenta
lui M. Costiichescu, in ArhGen, | (VI), nr. 34, 1994, p. 216.
8 DRH, A. Moldova, vol. III, intocmit de Const. Cihodaru, I. Caprosu, N. Ciocan, Bucuresti, 1980,
p. 112-114.
8 S2ab6 Kéroly, opucit., V, 1896, p. 76.
82 Anton Cosa, Catolicii din Moldova si criza identitard in secolul XIX, manuscris, comunicare
prezentat? la Institutul de Istorie “A.D. Xenopol” din Iasi, la 12 martie 1998.
%3 | Martinas, Cine sunt catolicii moldoveni?, Iasi, 1942, p. 8.
8 Anton Cosa, loc.cit., 1999.
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majoritatea avand si cerdac cu stilpi omamentati, dintre motive, cele mai prezente fiind cele
geometrice. Existenta surilor mari, intr-o masurd mai redusd astiz, trimit citre spatiul
transilvan.

Interioarele arata la randul lor preocuparea pentru frumos a locuitorilor, remarcandu-se
printr-o ingenioas3 combinatie intre tradifie i inovatie. Camera de sirbitoare sau “casa mare”
cum este numita aici in Cleja, iese in evidentd prin multitudinea de obiecte ce se gasesc in
interiorul acesteia i bunul gust cu care sunt rdnduite. Se intalnesc aici tesituri de o valoare
artistici remarcabila ce denota miiestria celor care le-au lucrat.

Privit in ansamblul s3u portul popular traditional din Cleja se integreaza costumului
roménesc. Costumul popular de aici iese in evidenta prin cromatica specificd, sobra ori mai vie,
prin gama largd de motive decorative, toate acestea fiind rodul unei fantezi deosebite a
creatorilor populari, transpuse implicit si operei create. Gamna largd a omamentatiei se explica
atat prin variatele zone din Transilvania de unde au venit §i implicit au adus costume
traditionale specifice ascendentii locuitorilor catolici de astdzi din Cleja, dar si prin faptul ci
odinioara fetele, dintr-un accentuat spirit de originalitate “ascundeau” de reguld modelele pe
care le feseau pe camasi (5i nu numai) pentru ca celelalte fete si nu le cunoasca inainte ca ele si
fie purtate si evident ardtate celordin jur de cea care le-a creat.

Locuitorii din Cleja au ca ocupatie principald agricultura, alituri de care un loc
important intre indeletniciri avindu-l cregterea animalelor. Cultura vitei-de-vie cunoaste, de
asemenea, o largi raspandire in Cleja, in timp ce ocupatii ca stupdritul ori pomicultura sunt
practicate intr-o masurd mai micd. Dintre mestesugari amintim existenta si aici a cojocarilor,
suminarilor, fierarilor, dar mai ales a “lemnarilor’ (dulgheri, butnari), lucrul cu lemnul
bucurandu-se atat odinioara cét si astizi de o mare pretuire printre localnici.

Casele, cirutele, diferitele obiecte de uz gospodaresc confectionate din material lemnos
ori folosind intr-0 masurd mai mare sau mai mici lemnul, dezviluie §i ele, dragostea
locuitorilor pentru lucratul lemnului, migala si priceperea cu care-l modeleazi. Remarcam lada
de zestre, de forma paralelipipedica cu capac drept, omamentat3 cu figuri de reguld geometrice.
Unele dintre ele erau initial balfuite dupa care se oamentau dénd nagtere in acest fel unui
contrast specific. Existd analogii intre l4zle de zestre din Cleja §i cele similare intdlnite in
Transilvania. $i aceste lazi dezviluie bunul gust i fantezia creatorilor populari.

Obiceiurile calendaristice sunt la randul lor foarte importante. Se mai conservad inca
unele practici §i credinte, Inainte vreme cu o incarcaturd de semnificatii magico-rituale pierdute
ins3 in decursul timpului. Reverberatii transilvane sunt evidente si aici. Amintim in acest sens
obiceiul “matca” din prima duminici de dupa Pasti, numita de localnici “Duminita Albd” sau
“Duminica Matcii”, zi in care tinerii se legau “frati” si “surori” schimbénd intre ei “ou3 scrise”
Aceste oud erau “scrise” in Cleja nu in zilele imediat premergétoare duminicii Pagtelui ca in
alte locuri, ci in siptdmana de dupa Pasti, deci anterioara “Duminicii Métcii”. De Pasti, in Cleja
doar se vopseau oui rosii. Obiceiul “matca” se mai insélneste sub forma “matcalaul® doar la
romanii din zona Banatului, in forme de manifestare particulare desigur dar tot in legaturd cu
“legarea de frati si surori”. Dintre obiceiurile de peste an mai mentiondm colindele necantate
care se obisnuiesc in Cleja in dimineata de “Sfinti Marunti” (27 decembrie) sau ‘“Prunci
Nevinovati”, cand copiii i flac3ii umbla cu céte o nuia de alun in méini, lovind pe cei care fi

8 Simion Florea Marian, Sarbatorile la roméni. Studiu etnografic, vol. II, Bucuresti, 1994, p. 248.
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intdmpina la intrarea in casd §i rostind o urare de prosperitate, sanatate, noroc si fericire in anul
care urmeaz3 s3 vin, urare adresat3 evident celor pe care ii ating cu nuiaua. Aceleasi urdn de
bine adresate de data aceasta intregii familii (inclusiv vietuitoarelor) colindate, le reintalnim,
rostite cu alte cuvinte desigur, i in dimineata de Anul Nou cédnd, in Cleja, se umbla “cu
semanatul”, “corindatorii” aruncédnd in faja gazdelor, pe jos, boabe de grau ori de porumb in
timp ce “binecuvantau”.

in cadrul ciclului familial, nunta ocupi un loc' bine determinat prin latura ei
spectaculard, prin implicarea (mai mult sau mai putin directa) comunitatii rurale, dar mai ales
prin faptul cé prin premise, desfasurare §i urmari constituie o perioada “de trecere” de la un
swtut social la altul. Si din analiaa atentd a ceremonialului de nunt se desprind analogii cu
spatiul transilvan. Amintim aici doar obiceiul “vestirilor” sau “strigarilor™®® in biserica, de citre
preot, dupd logodna, de trei ori la rdnd, in trei duminici, a tinerilor care urmeazi si se
césatoreascd, obicei menit s3 descopere eventualele piedici care ar putea sta in calea c3satoriei
celor doi.

Ceremoniile funerare din Cleja reugesc si conserve, dincolo de unele incerciri de
alterare, o serie de “rituri de separare”, “rituri de prag”, “rituri de agregane”“, individuale sau
colective, menite s3 faciliteze “marea trecere” a celui disparut din aceastd lume, ugurarea
integrani acestuia intr-o alta existen{a repectiv in “lumea de dincolo” si, implicit s protejeze pe
cei rdmagsi in aceasta lume, comunitatea rurali in ansamblul ei, comunitatea restransi a rudelor,
a “neamurilor” celui disparut in special, de posibile crize, de eventuale manifestari negative si
nocive in acelasi timp, determinate de pierderea §i instdinarea unui membru al acestei
comunitati.

in cadrul obiceiurilor de inmormantare din Cleja, un loc aparte il ocupa “céntecele
mortilor” sau “cantecele de mort”, interpretate in noptile de priveghi la capatiiul celui disparut.
Variantele culese de noi din Cleja sunt de o autenticitate si o fortd de sugestie remarcabile prin
motivele ce le transmit. Erau cintate (§i sunt i astizi) dup3 un ritual strict. Una din femeile care
compuneau grupul de cantitoare (in care puteau fi §i barbati) didea tonul recitind (nu cantind)
primul vers, dupd care urma revarsarea melodic3 a aceluiasi vers in interpretarea intregului
grup prezent, continuandu-se tot astfel pana la sfarsitul cantecului. Coexistenta acestor “cantece
de mort” cu “versurile funebre” (creatii ale mediului eclesiastic intrate in repertoriul folcloric),
faptul c& unele motive se intdlnesc §i in “bocete” numite in unele zone ale Transilvaniei
“cantare la mort"® sau “cantare de mort”, linia melodici si perpetuarea lor prin intermediul
unor caiete videsc similitudini evidente cu spatiul transilvan.

Localitatea Cleja a fost intens si sistematic cercetati, mai ales din perspectiva
folclorului existent aici, de catre specialistii maghiari®® care au cules in decursul timpului o
varietate impresionant3d de creatii folclorice perpetuate de localnici in “graiul ceangiu”.
Perpetuarea creatiilor folclorice in graiul ceangiu aminteste de interferenta etnica si culturala
din Transilvania (de unde au venit ascendentii catolicilor de az din Cleja), situatie explicabild

% |dem, Nunta la roméni. Studiuistorico-etnografic comparativ, vol. I, Bucuregti, 1995, p. 149.

8 Amold Van Gennep, Riturile de trecere, lagi, 1996, p. 131.

% Mihai Pop, Pavel Ruxandoiu, Folclor literar rominesc, Bucuresti, 1991, p. 166.

% Kall6s Zoltan, Uj guasalyam mellett, Bukarest, 1973; Dr. Kés Kéroly, Szentimrei Judit, Nagy Jend,
Moldvai cséing6 népmiivészet, Bukarest, 1981.
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intrucét “diferenta de limba n-a avut vreodata caracterul unei bariere de netrecut” confirnénd
teoria “inexistentei granitelor pentru elementele de culturd™'. Cu regret trebuie s-0 spunem
aici, mai mult decat oriunde altundeva, cercetitorii romani au ocolit, cu foarte putine exceptii”,
localitatea Cleja. Sa fi constituit graiul ceangau in care sunt colportate creatiile folclorice aici, o
barierd de netrecut? Au fost alte motive care au stat la baza unei asemenea atitudini? Noi nu
dorim s3 dim aici un rdspuns, ci doar sa constatdm o stare de fapt existentd. Din Cleja a fost
culeas3 prima varianti a Mioritei (in graiul ceangiu local) de citre preotul de atunci din Cleja,
Inocentius Petras® (nascut in satul vecin Faraoani), care a notat-o in scris in anul 1843. Dupa
opinia specialistilor’® roméni i maghiari acest text este deplin inchegat™ si prezinta o valoare
artistica deosebita’®. Analizand cu atentie folclorul din Cleja se constata faptul ci desi forma de
manifestare este in graiul ceangau, fondul, substratul acestuia este unul indubitabil roménesc.

Am insistat asupra acestor coordonate etnografice pentru ci acestea sunt cele care
definesc localitatea Cleja si o scot in evidenti pe de o parte, iar pe de alté parte datorita faptului
ci aspectele legate de cultura populard traditionald sunt cele mai expuse degradanii i
disparitiei. Insistenta noastra a fost in consonanti cu cele spuse la un moment dat de citre
istoricul si etnologul Fernand Braudel: “Practic, nu exista civilizatie actuala care s poata fi cu
adevarat inteleasd fard o cunoastere a itinerariilor deja parcurse, a.valorilor strivechi, a
experientelor traite””’

Organizare eclesiastici

Situat# Intr-o regiune bogata in [acasuri de cult®®, evocand traditiile slujirii crestine si ale
pastrarii credintei catolice, Cleja este una dintre cele mai reprezentative parohii catolice din
Moldova. Prezenta catolicilor in Cleja nu poate fi disociatd evident de organizarea cultului
catolic. in acest sens mentionam ca mitricele parohiei Cleja incep odata cu anul 1793%, ceea ce
fnseamni c& acest an poate fi considerat ca anul deschiderii parohiei, acest fapt presupunand
implicit si posibilitatea dacd nu chiar necesitatea existentei unui licas de cult, probabil o
capela'® faninte de 1793, Cleja era din punct de vedere religios in componenta parohiei

% Petru Caraman, De la instinctul de autoorientare la spiritul critic axat pe traditia autohtoni.
Reflectii asupra conceptului despre specificul etnic in literaturd, ca emanatie a sursei folclorice, editie
ngrijita si prefatd de Ovidiu Birlea, Bucuresti, 1994, p. 34.

%! Ibidem, p. 33.

%2 Jon H. Ciubotaru, Vetre de civilizatie populara traditionald: Cleja — Bacdu, in Cronica, revista de
culturd, Iasi, an. XXX, nr. 11, 1995, p. 7 respectiv 15;.idem, Catolicii din Moldova. Universul culturii
populare, Episcopia Romano-Catolica (Departamentul Cercetarii Stiintifice), Iasi, 1998; Dorinel Ichim,
Zona etnografici Baciu, Bucuresti, 1987.

9 Anton Cosa, “Athletae Memoriae”. insemnari genealogice, biografice si istorice, manuscris,
comunicare prezentati la al X-lea Congres de Genealogie si Heraldic3, Iasi, 13-16 mai 1999.

54 Adrian Fochi, Miorita. Tipologie, circulatie, genezi, texte, Bucuregti, 1964, p. 459.

% Ibidem, p. 464.

% Vezi Limba gi Literaturd, nr. 5, Bucuregti, 1961, p. 358.

*” Ion H. Ciubotaru, loccit.

%8 Anton Coga, Bisericile din Faraoani, in Almanated “Presa Bund”, lasi, 2000, p. 144-151.

% Idem, loc.cit., 1995.

1% Thidem.
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Faraoani. De altfel primul “Status animarum” in care apare mentionati localitatea Cleja este
intocmit in Faraoani in anul 1781'%".

Existenta capelei in Cleja s-a prelungit pand in anul 1811 cand s-a construit o
biserica'®2. Din raportul pr. Prefect losif Bonaventura Berardi, din mai 1814 aflam ci biserica
din Cleja este dedicatd Sf. Francisc: “ed ora si sta fabbricando una chiesa nel colle del
cemeterio per un anti legato, che non era mai stato esequito del famiglie, che possiedono un
pezzo di possessione a questa condizione, ed io ho commandato I’esecuzione, e si sta
adempiendo. E servita dal Padre Raffaelo Maciewski Polaco...”"*. Capela din cimitir, despre
care se vorbeste in relatia Prefectului Berardi cd s-a inceput a se construi in 1814, a fost
restaurata in 1847 i renovata cu cheltuiala credinciosilor i bineféicitorilor, dupd cum noteazi
parohul Inocentius Petras in registrul de administratie in anul 1847

Schematismul Misiunii din 1850 noteazi c2 biserica de lemn din Cleja s-a construit pe
temeliile alteia mai vechi —adic# a celei din 1811 (dupZ Berardi, 1814) — in anul 1839. Aceasta
a rezistat pand la inceputul secolului XX, mai precis pana in 1906 cand s-a construit actuala
biserici din Cleja cu hramul Sf. Francisc. intre registrele Parohiei Cleja se afli o notit
nesemnati ce cuprinde un scurt istoric al acestei biserici din 1906. Afldm de aici c# biserica “a
fost construitd in anul 1906 prin contributia benevold a credinciosilor din Cleja. Ctitorul
bisericii a fost venerabilul preot Gratian Karpati. Biserica este construitd din caramida, avand
fundatia din piatra, caramida §i var, iar acoperisul de tabld. Turnul este o imitatie a stilului
neogotic, iar corpul bisericii este construit in stilul roman. Bolta este din lemn, oramentat
simplu. Cladirea in interior masoard 27 m. lungime si 10 m. l4time, iar in indltime 13 m.
Altarul este construit din lemn; deasupra lui, intr-o nisa din perete se afla statuia Sf. Francisc de
Assisi, patronul bisericii. Mai posed inci dou? altare laterale in nava pricipala, construite din
caramida. Corul este spatios, construit din lemn. in el s afli orga de marime mijlocie, marca
Wegenstein. in spatele altarului principal este amplasata sacristia, o incapere de cca. 3 m./5 m.,
iar in partea laterala a presbiterului se afld dou# sacristii pentru barbati. Biserica mai poseda
3 clopote, montate in tumn, dintre care cel mai mare cantireste 500 kg. Biserica a fost pictati
prin contributia credinciosilor in anul 1950"'%°. Aceasta biserica este astizi din nou in renovare,
fiind marita spre altar §i dobandind astfel o form de cruce, pastrand ins3 stilul initial.

DupZ 1990 in partea de rasirit a Parohiei Cleja, care poartd numele de Buda s-a
construit in stil roman cu elemente gotice, o nou& biserica'® (cu hramul Sf. Marcu), prin
contributia efectiva a credinciosilor, sub indrumarea parohului de fericitd amintire pr. Leon
Pista. Din nefericire parintele Pigta a trecut in eternitate in urma unui tragic accident in ziua de
21 iunie 1995 neputindu-se bucura prea mult de roadele eforturilor sale de ctitor.

Dintre preotii care au slujit in aceastd parohie amintim pe: pr. Franciscus-Georgius
Castellani (1793-1798); pr. Aloysius Maffei (1800-1801); pr. Remigius Silvestri (1801-1806);
pr. Josephus Collona (1806-1808); pr. Antonius-Pancratius Finta (1808-1811: 1815-1816;

1 Cf. supra, nota 42.

12 [hidem, nota 26; Ortensia Racovita, Dictionar geografic al judetului Baciu, Bucuresti, 1895, p. 232.
193 Cf. supra, nota 48

1% Ibidem, nota 14.

'% Ihidem, inventar, F. 459.

106 Anton Cosa, loc.dit., 1995.
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1822-1830); pr. Angelus Cantone (1811-1812); pr. Andrei Del Chiari (1812-1813); pr. Inocentius
Petras (1843-1886) — primul culegitor al poeziei populare din Cleja; pr. Dominic Migliorati
(1886-1891); pr. Gratian Karpati (1894-1905); pr. Andreas de Weirot (1905-1915); pr. Celestin
Vaes (1915-1920); pr. Iosif Talmécel (1920-1921) — un renumit scriitor bisericesc; pr. loan
Poglut (1921-1927) — unul dintre cei mai insemnati predicatori ai timpului; pr. loan Martinag
(1927-1928) — un bun cunoscitor al trecutului catolicismului din Moldova; pr. Francisc Hojden
(1928-1970) — un excelent botanist si horticultor; pr. Mihai Budiu (1970-1975); pr. Mihail Pal
(1975-1978); pr. Petru Danca (1978-1982); pr. Leon Pista (1982-1995); pr. Augustin Pascaru
(1995...).

in cadrul parohiei erau la sférsitul anului 1999 un numar de 787 familii i 2883
credinciosi la Cleja respectiv 414 familii §i 1600 credinciosi la Buda, ei frecventand cele doua
biserici amintite avindu-i ca patroni spirituali pe Sf. Francisc de Assisi si Sf. Marcu'”’

incheiere

La sfarsitul oricirui demers “un bilant se impune — chiar daci, aga cum se intampld mai
intotdeauna in cercetirile istorice, de incheieri definitive nu poate fi vorba. in fond, cum
scria I. Bogdan, «in istoriografie, mai mult decét in orice alta stiintZ, erorile sunt greu de evitat,
ca s3 ajungi, insé, la adevir, trebuie s3 ai curajul de a le savarsi §i doringa statornica de a le
indrepta»'®. Dar tocmai aceasta greutate — intru stabilirea unor incheieri definitive, ca si
dorinfa de a indrepta greselile la care se poate ajunge prin «curajul de a le sivarsi» pe drumul
spinos citre adevar — impune un bilant. Departe, far nici o indoial, de bilantul final”'®

Din cuprinsul studiului nostru monografic transpare intr-un mod evident ca demersul
acesta a vizat o agezare aparte din punct de vedere istoric, un spatiu etnografic de referin{a. A
fost pentru noi un privilegiu si in acelasi timp o datorie de recunostinj apropierea de acest
univers rural cu totul deosebit

Avem speranta ci am reusit si surprindem principalele caracteristici definitorii ale
devenirii istorice a acestei comunititi. Sperdm ca studiul nostru si constituie “o piatra” Ia
edificiul gandit de noi, anume acela al unei “istorii a catolicilor din Moldova”, una ones#,
elaborata de pe o “pozitie relaxati™ si eliberati de orice fel de “prejudeciti etniciste”. Ne-au
fost calduzi n demersul nostru spusele cronicarului Miron Costin, “Eu voi da sam3, de ale
mele, cte scriu”''®. Acum, la sfirsit, nu putem si ne dorim decat implinirea vorbelor unui alt
mare cronicar moldovean, Ion Neculce, “cine va vré si le creada, bine va fi, iar cine nu le va
crede, iarasi bine va fi, cine cum ii va fi voia, asa va face!”'"!

1% Datele ne-au fost aduse la cunostinti cu foarte multa amabilitate de catre parintele paroh Augustin

Pascany, caruia ii mulfumim §i pe aceasti cale; vez si Almanahul “Presa Buna”, lasi , 2000, p. 185-186.

108 Prefata la Documente privitoare la relatiile Tarii Roménesti cu Brasovul si cu Tara Ungureasci

in sec. XV si XVI, Bucuresti, 1905, p.V, apud Stefan S. Gorovei, fntemeierea Moldovei. Probleme

controversate, lasi, 1997, p. 211.

19 Stefan S. Gorovei, op.dit., 1997, p. 211-212.

1% Miron Costin, op.cit., in Mihail Kogalniceanu, op.cit., p. 5.

M 1on Neculce, Letopisetul Tarii Moldovei, Bucuresti, 1986, p. 9; M. Kogalniceanu, Cronicele

Roméfniei sau Letnpisetele Moldaviei si Valahiei. ed. T1, tom. 1. Bucuresci 1872 ~ 178
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Comunautés catholiques de la Moldavie: Cleja
Résumé

“La civilisation humaine n’est pas un grand fleuve unique, prenand sa source des montagnes
les plus €lévés, des sources le plus profondes, mais son cours porte les eaux chacun un mystére de
vitalitésans lequel le fleuve se perdre aux marais™.

Située dans une région pittoresque, riche aux églises, évoquant les traditions officiées le
service divin chretienne et des gardes de la fois catholique, Cleja est quelqu’une d’autre la plus
représentative communautés catholiques de la Moldavie. La premiére mention documentaire est du
XVT* siécle. La dénomination de cette, unique dans I'espace roumain, provient du mot latine
“ecclesiae”, rencontré dans la Transylvanie sous la forme “eclejie” avec la signification “église”,
propriété de I'église” ou “communauté administrative ecclésiastique”.

Les habitants de Cleja sont tous de religion catholique, leur ascendants provenant de la
Transylvanie, le cadre historique ethnographique de I’habitation démontre éloquent ce fait.

On espére que notre étude constituera “une pierre” a I'édifice d’une “histoire des catholiques
de la Moldavie”, une histoire oneste, elaborée sur “un position relich€” et libéré de tous “préjugés
éthniques”

Notre insistance a ét€ en consonance avec les mots dits 2 un moment donné par I’historique
Femand Braudel: “Practique, il n’existe pas civilisation actuelle qui peut étre vraiment comprise sans
une connaissance des itinéraires déja parcours, des valeurs anciennes, des expériences vivantes”
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