SIMBOLURI CRESTINE iN LITERATURA ECLEZIASTICA
DIN SECOLELE II-III D.CHR.

GEORGE BILAVSCHI

Cultura, traditiile, religiile sunt depozitare ale unor semnificatii §i taine ascunse,
simboluri §i metafore, ele insesi cu valoare mult peste cea aratatd de conventionalismul
cuvintelor prin care sunt expnmate.

Temele imaginare, iconografia, simbolurile-atribut a ciror semnificatii difera
adesea in functie de indivizi §i societati, alcatuiesc universul simbolic — religios al omului,
care se situeazi la mai multe nivele: cel al imaginilor fundamentale, mai profund i mai
putin congtient decat limbajul vorbit si cel al simbolurilor mai elaborate, aparfinind unui
sistemn cultural si religios determinant'.

Cultele orientale pagane, dar si crestinismul, se folosesc de simboluri §i mituri
pentru a anima trdirile patimase ale sentimentului religios si, nu in ultimul rnd, credinta
adoratorilor intr-o posibild comuniune cu Divinitatea.

Preocupati inainte de orice de a se integra intr-o istorie, care era in acelasi timp o
revelatie, prevazitori sa nu fie confundati cu ,,initiatii”’ diverselor religii de mistere si ai
numeroaselor gnoze care abundau la sfarsitul Antichitatii, primii scriitori bisericesti erau
constransi si se cantoneze intr-o atitudine polemica’. Astfel, respingerea oricdrei forme de
paganism era absolut necesara pentru triumful mesajului lui Christos. Insa acestia nu au
ezitat s3 foloseasca anumite simboluri (cum ar fi: arborele vietii si pomul cunostintei, vita
de vie, coroana, corabia, pestele, delfinul, crucea, pdinea insemnatd cu semnul crucii,
ancora, porumbelul, paunul etc.) pentru a explica si a intelege unele taine, mistere §i
expresii ale dogmei crestine. Pentru apologetii greci si latini imaginile erau incarcate cu
semne §i mesaje. Revelatia pe care o aducea credinta nu anula semnificatiile ,,pnmare” ale
simbolurilor, ea numai le adauga o noud valoare.

Terenul pe care noua religie venea sa-si desavarseasca sensul, structura si propriile-
1 valori culturale era unul dificil si alunecos. Crestinismul trebuia sa inlocuiasci vechea
religie idolatra, pagana, temeinic sustinuta de o cultura si civilizatie infloritoare, dar i de o
traditie cu putemice valori neschimbate de veacuri.

Respinsi de multe ori violent de societatea Imperiului Roman, crestinii au adoptat
atitudini diferite fatd de traditia greaca si latind, trecand de la atacul frontal la revendicarea
in beneficiu propriu a aspectelor spirituale si culturale ale acesteia. Prin urmare, literatura
crestind arhaici aduce modificiri profunde in raport cu traditia literard precedenti. In
acelagi timp ea are drept punct de referinta fundamental noua credinta in Christos, iar drept
scop vestirea acestei credinte, apdrarea §i raspandirea ei.

Literatura crestind propriu-zisd incepe odatd cu scrierile apologetilor greci si
latini, printre carc meritd mentionati Sf. Iustin Martirul i Filosoful (cca.100-165),

' M. Eliade, Imagini si simboluri, Bucuresti, 1997, p. 27.
* J. Borella, Criza simbolismului religios, lasi, 1995, p.29.
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Tatian Asirul (cca.155-222), Clement Alexandrinul (cca. 150-215), Teofil al Antiohiei
(m. 185), Sf. Ignatiu al Antiohiei (m. 170), Hermas (in sec. II d.Chr.), Tertullian (cca.
155-222), Origene (cca. 185-253), Sf. Ciprian al Carthaginei (cca. 200-258), a ciror opere
ni s-au pastrat partial sau prin intermediul scriitorilor crestini ai epocilor urmétoare.

Studiul izvoarelor crestine primare dezvaluie sub aspect metodologic o modalitate
de intelegere a evolutiei cultului si a limbajului religios, ,,a naturii pdgane a unor rituri §i
ritualuni considerate pand nu demult crestine si a comuniunii de simboluri in cadrul noii
religii a Imperiului™

in cadrul acestui continut bogat de idei si semnificatii crestinismul opereazi cu o
seamd de simboluri, unele mai accesibile, altele cu un inteles mai greu de sesizat.
Simbolurile crestine au proprietatea de a sintetiza intr-o expresie sensibild o imagine,
experienta spirituala a numeroase generatii de profeti si teologi, talcuind un concept sau un
principiu de natura religios-morala.

Pentru cd nu ne-am propus aici sa epuizim intreaga problematicd a simbolismului
religios crestin, din multitudinea simbolurilor crestinismului timpuriu mentionate in
operele apologetilor, ne-am oprit doar asupra pomului vietii, vitei-de-vie si pestelui.

Pomul vietii este una din cele mai bogate si mai raspandite simboluri. Simbol al
vietii si al nemuririi, al gloriei divine si al hazardului omenesc, copacul se afld intr-o
migcare continud de ciclicitate, de resurectie: inmugureste, inverzeste, creste, renaste, da
roade bogate, se vestejeste pentru a reveni din nou la viatd. In continud evolutie in
ascensiunea spre cer, arborele evoca intreg simbolismul verticalititii, iar in cazul de fata, al
moralititii iudeo-crestine.

in cadrul traditi i crestine se observa o reluare de simboluri intre arborele primului
legdmant (pomul victu), despre care vorbeste Facerea, i arborele crucii, sau arborele
Noului Legdmant, care regenereazi Omul. La inceputul Facerii este descrisa creatia lumii
vegetale care acoperad pamantul cu un covor de verdeatd: ,,$i a facut Domnul Dumnezeu
s rasara din pimént tot soiul de pomz placuti la vedere si curoade bune de mancat; iar in
mijlocul raiului era pomul vietii §i pomul cunoastem binelui si raului’™”. Cunoasterea este
apanajul Puterii Supreme, ficand obiectul unei interdictii divine. Din lipsd de
discemamant, omul incalca interdictia divind, culegand fructul oprit. El isi descoperd noua
conditie: este vulnerabil, gol, sortit suferintei si mortii. Este alungat din Rai, luat de langa
pomul vietii, care este intr-adevar copacul nemuririi. Legdmantul cu eternitatea este
incilcat, iar legitura este restabilita odaté cu venirea Fiului in lume, pentru a elibera omul
din stransoarea pacatului.

Acesta sideste Biserica universala, dupa ce a patimit pe Cruce (Arborele Noului
Legamant), a murit si apoi a inviat. Astfel, Crucea inaltatd pe un munte in centrul lumii,
reia in totalitate stravechea imagine a arborelui lumii. De altfel, in iconografia cr&stiné
apare frecvent imaginea crucii cu frunze sau a Arborelul-Cruce unde regasim in
despirtirea primelor ramuri simbolistica unicului si a dualului’.

N Zugravu, Geneza cregtinismului popular al roménilor, Bucuregti, 1997, p. 17.

4 Facerea 2,9.

5, Chevalier, A. Gheerbrant, Dictionar de simbeluri.Mituri, vise, obiceiuri, gesturi, forme, figuri, culori,
numere, I (A-D), Bucuresti, 1995, p. 126.
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fnsusi Christos devine prin metonimie arbore al lumii, axa a lumii, scara: ,,Cel ce
pune pecetea se numeste Tatal, iar cel pecetlu1t se numeste Tandr si Fiu si rispunde: «Am
fost uns cu ungerea alba din Pomul vietii»™

O trisaturd remarcabili a literaturii crestine timpurii este locul pe care il ocupa in
cadrul acesteia Biserica. Biserica lui Christos este vazutd ca ,sidire” (gomio) a
Dumnezeului Adevarat, varianta ce adauga o multitudine de elemente misticii ecleziale a
crestinismului timpuriu. Tema Bisericii ca ,sidire” a lui Dumnezeu se regiseste la
Origene, Clement Alexandrinul, Tertullian, Sf. Ciprian, Sf. Iustin Martirul si Filosoful etc.,
imbogatindu-si valoarea spirituald si semnificatia simbolica cu noi atribute ale moralitatii
crestine. La Tertullian, textul prezintd un simbolism subiacent: sidirea desemneazi
realitatea colectivd. Ea reprezintd opera Divinitatii Absolute si cuprinde mlddite
numeroase’. Sadirea lor in Rai corespunde Botezului, iar prin acest act devin membri ai
noului corp eclesiastic. Unitatea Bisericii este mentinuta printr-un legamant sfant si prin
credintd pentru cd, spune Sf. Ciprian: ,,Vantul nu smulge griul si nici furtuna nu
rastoarna un copac cu radacini adanc infipte in pamant; numai paiele sunt miscate dintr-
o parte in alta, numai arborii slabi sunt doborati de vant™®. Refacerea legamantului sfant
dintre poporul ales si Dumnezeu in cadrul unei uniuni sacre ce are loc in interiorul
Bisericii lui Christos este anuntata inca de timpuriu de citre Clement Alexandrinul care
spune: ,,O mladita va iesi din tulpma lu1 Iese1 si un vlastar din radacinile lui va da. Si se va
odihni peste El Duhul lui Dumnezeu. .. ; iar la Origene: ,Dumnezeu di fiecarei seminte
un trup al ei. Din samanta care a fost aruncata pe pamant inviazi, dupi caz, un spic, un
copicel, sau un copac §imai mare...”"°,

Textele mentionate aduc in actualitate imaginea pomului. Fiind insotitd de
simbolistica mladitelor si vlastarelor, putem considera ca tema ,,sadirii” pentm a desemna
Biserica lui Christos se leagd de cateheza baptismald iudeo-cresting, ea insasi inspirati din
cateheza evreiasca. In crestinismul ulterior, tema va interfera cu alte elemente cum ar fi
cea a gradinui, a paradisului.

Indestructibilitatea unitatii Bisericii lui Christos este sugeratd cu limpezime de
Sf. Ciprian: , Biserica, dupa chipul paradisului, contine in zidurile sale pomi incarcati cu
fructe. Ea stropeste acesti pomi cu patru fluvii care sunt cele patru Evanghelii, prin care le
daruieste gratia Botezului”™''. Astfel, ,Ja fel si cu unitatea Bisericii, razele sunt multe, dar
lumina este una singura, ramurile arborelui sunt multe, dar puterea-i una, fundatd cu
ajutorul ridacinii”. Biserica Domnului este unica si indivizbila ,,ca ramurile unui arbore,
razele ei de lumina se intind peste tot Paméantul”?.

8 Sf. Tustin Martirul si Filosoful, Dialog cu iudeul Triphon, 86, 10, in Apologeti de limbi greaci, Bucurest,
1997 p- 138; Origene, Contra lui Celsus, 27, 1, in Périni i scriitori bisericesti (PSB), 9,1984, p. 392.
Matel3 11;Tertullian, De penitenta (Despre pocdinti), 40, 15; 11, 3,in PSB, 3, 1982,p. 112; 214.
¥ SF. Ciprian al Caraginei, Ad Donatum (Citre Donatus), 3, 8, in PSB, 3, 1982, p. 418; idem, De catholicae
ecclwce unitate (Despre unitatea Bisericii), 14, 4, in Ibidem, p. 441.
® Clement Alexandrinul, Stromate, 11,4, in PSB, 1, 1980, p. 124.
' Origene, op.cit., 18, 3, p. 330; Idem, Din lucririle exegetice la Vechiul thament 6, 13, in PSB, 6,
1980 p. 147.
I"sf Ciprian, De catholicae..., 8, 3, p. 432.
2 Ibidem, 22,2, p. 441; Sf. Iustin, Dialogul cu iudeul Triphon, 86, 10,in PSB, 3, 1997, p. 138.
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Studiul literaturii vechi crestine care urmeazi indeaproape traditia culturald iudaica
ne-a pus in situatia de a observa interferenta a trei teme fundamentale in cadrul aceluiasi
element simbolic — Arborele vietii — Pomul cunogtintei. Realizatd la nivelul sintezei
morale a primilor scriitori crestini, structura ,,arborelui” ca atare a fost elaborati in cadrul
unui vast §i coerent simbolism. Nu este vorba aici de a preciza geneza unei valori
religioase, ci de a surprinde cele mai vechi §i mai pure expresii ale acestui simbol. Este
sigur cd, pentru experienta religioasi iudeo-crestind, anumiti arbori (cum ar fi cedrul,
maslinul, stejarul, chiparosul, smochinul, palmierul, salcdmul etc.) sunt investiti cu putere.
Trebuie sa adiugdm ca aceastd putere, fortd, se datoreazi atat arborelui ca atare, cat si
implicatiilor lui simbolico-religioase §i cosmologice. Un arbore se impune constiintei
religioase prin propria lui substantd, propria lui forrna, calititi ce isi datoreaza aceasta
valoare tocmai faptului ci s-a impus in teologia, limbajul si iconografia crestind, ca a fost
,,ales”, adica ,s-a revelat”.

Pnn simpla sa prezenti si prin propria sa lege de ,,regenerare” arborele poate
deveni la nivelul mentalului religios iudeo~crestin un simbol al Universului, forma sub
care intalnim in epocile urmatoare, imaginea Bisericii (comunitatea crestinilor), in general,
st imaginea lui Christos, in particular.

Vita-de-vie. Un loc aparte in cadrul simbolisticii crestine timpurii l-a ocupat
imaginea vitei-de-vie, a butasului de vitd, ca simbol al fortei si puterii spirituale a lui
Christos. Ca orice plantd, in general, copacul §i vita-de-vie, in particular, nu reprezinti
elemente sacre ca arbore sau planti. Ele devin sacre prin participarea lor la o realitate
transcendenta, devin simboluri religioase pentru ci o semnificd. Prin consacrarea e, vita-
de-vie profand este transsubstantiald iar, conform dialecticii sacrului, un fragment infim
din Naturi (arbore, viti-de-vie, orice planti), valoreazi cit Intregul (Cosmosul, Viata)"*.

Astfel, vita-de-vie trecea in regiunile din jurul vechiului Israel drept un arbore
sacru, §i produsul sau, vinul, drept bautura Divinititii. Se putea trdi fard vin, insa pentru
omul biblic iudeo~crestin pamantul acoperit de curpeni de vie si umbrit de bolte este
binecuvantat. Via si vinul, bolta ca loc de odihni sunt semne ale iertani divine, care nu
sunt insd slabiciuni, atit in conceptia anticilor, cat si in cea a cregtinilor'.

In Vechiul Testament, via, ca ssmn de binecuvintare, devine simbol al lui Israel:
»Israel a fost o vie minoasi care didea rod din belsug. Cu cat avea mai mult rod, cu atat
sporeau altarele sale”"”.

Tema vitei-de-vie ca popor ales de Dumnezeu este frecvent prezentd in lucrarile
apologetilor. Astfel, la Hermas vita este Israel in chip de proprietate sfantd a lui
Dumnezeu. Acolo isi gaseste Domnul bucuria, il asteaptd rodul si o ingrijeste neincetat:
»~Dumnezeu a sadit via, adica el gi-a creat poporul si I-a incredintat Fiului Sau™'®, Stipanul
taninei este cel care a creat toate, le-a desavarsit §i le-a inzestrat cu puterea Sfantului Duh.
Robul este Fiul lui Dumnezeu, iar vitele sunt poporul ales pe care el insusi ,,I-a sadit”.

'* M ‘Eliade, Tratat de istorie a religiilor, Bucurcgti, 1992, p. 300.
"4 A. Brest, Hyppolitus and the Roman Church in the Third Century. Communities in tension before the
emergence of a Monarch-Bishop. Brill-Leiden, New-York-Koln, 1995, p. 109.
"* Osea 10. 1.
-1* Henmas, Pastorul, 3, 1, in Scrierile parintilor apostoli, II, 1936,p. 11 1.
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Ideea este reluata de Tertullian in al sau Apologeticum: ,,Si tot astfel, in toate
cetatile au intemeiat Biserici, de la care celelalte mai noi si-au capétat butasi ai credintei si
seminte ale Tnvataturii, pe care o imprumuti zi de zi ca sa se faca ele insele in Biserici”"’

Aceastd vita pretioasa dezamageste pe cel care a ingrijit-o atit de bine. Nu obtine
decit fructele rele si degenerate, de aceea simbolismul se va transfera asupra persoanei
celui care incameazi i instituie adevaratul popor al Domnului: Mesia este ca o vie. lisus
este via cea adevaratd, iar oamenii nu pot pretinde ca sunt mladitele viei lui Dumnezeu
daca nu raméan cu El. Si daca ,,mladita nu poate sa aduca roade de la sine, daca nu ramane
in vitd este limpede cé nici ucenicii Cuvantului nu pot sa rodeasca virtutea decat daca
Christos este cu noi, care suntem jos pe pamant, dupa cum este si cei ce sunt in legatura cu
El pretutindeni. .. »I8

intro acceppune largd, deosebim un aspect bivalent al temei mladitei: unul, care
nuanteaza termenul in sens colectiv, in acest caz el desemnéind comunitatea crestinilor, si
un altul, cu un sens individual, simbolizind pe Mesia. Substituindu-se lui Israel, Christos
va deveni la randul sdu asemenea unei vii, singele sau fiind vinul Noului Legdmant: ,,Si
El va fi agteptarea neamurilor §i va lega de vitd asinul Sau si de capul vitei pe manzul
asinei Lui. Va spéla imbracamintea Lui in vin si haina Lui in sangele strugurelui. Ochii
Lui sunt veseli de vin, iar dintii Lui, albi ca laptele”'®.

Semnificatia termenilor este evidenta din perspectiva simbolico-religioasa iudeo-
crestind: ,,asinul” sunt neamurile Sale pe care le-a invitat prin intermediul apostolilor;
»asina inseuatd” reprezintd simbolul poporului ales, singurul care detine Legea Sfanta;
,sangele strugurelui” ilustreaza sangele lui Christos, varsat in scopul dobandirii acceptului
divin pentru mantuirea neamului Sau.

Clement Alexandrinul intelege prin vie — in sens alegoric — pe Domnul cu al carui
rod trebuie sa ne hranim ,,dar in urma unei munci de cultivare care se face prin lucrarea
ratiunii”?’. La Sf. Hypolit (m. 235) gisim tema sadirii sub forma ioanici a vitei-de-vie:
,,v1§a-de—vie spirituald este Mantuitorul; curmeii §i ramurile de vita cu frunze sunt sfintii
Lui, cei care cred in El; ciorchinii, martini Lui; copacii care se unesc cu vita-de-vie arata
patimirea; culegitorii de struguri sunt ingerii; cosurile in care sunt adunate fructele viei
sunt Apostolii; teascul este Biserica, iar vinul este forta Duhului Sfant™'.

Imaginea vinului nou a fost folosita pentru ilustrarea innoirii spirituale adusa de
invatatura lui lisus, pentru c&: ,,vor veni zile in care viilor vor produce, avind fiecare zece
mii de vite, si in fiecare vitd mii de coarde, i intr-o vitd zece mii de vlastare, si in fiecare
vlastar zece mii de stmgurl $| in fiecare strugure zece mii de boabe, si fiecare boaba
tescuitd va da doudzeci si cinci de mii de vase de vin™

In iconografia crestini, via este adesea o reprezentare a Arborelui Vietii, ca intr-un
final si suporte o transmutare de semnnificatii in cadrul simbolisticii religioase a

"7 Tertullian, Apologeticum, 12,3, in PSB, 3, 1981, p. 152.
18 Matel 11, 30; Ioan 15, 4; Origene, Contra lui Celsus, 12, 9, p. 325.
% Sf. Tustin, op.cit, 52,3, p. 195.
% Clement Alexandrinul, op.cit, 1, 15,p. 21.
2! Claudio Moreschini, Enrico Norelli, Istoria literaturii crestine vechi grecesti si latinesti, I, De la Apostolul
Pavel la Constantin cel Mare, lasi, 2002, p. 263.
%2 Papia, Fragmente din Papia, in Scrierile Parintilor Apostolici, I, 1935, p. 195; Papia — oca. 80-150/160 d Chrr.
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crestinismului timpuriu, constatindu-se astfel transformarea imaginii — ca rasad a lui
Dumnezeu, in acea a viei mistice. In aceste conditii este foarte important s semnaldm
rolul a ceea ce putem numi ,universalizarea” mesajului crestin prin intermediul
imaginilor-simbol mitologice si printr-un proces continuu de asimilare a mosgtenirii
religioase iudeo-crestine. Astfel, simbolurile evocate (vita-de-vie, originea substantei
sacramentard — vinul-din singele Mantuitorului, vita-de-vie ca Arbore al Vietii etc.)
prelungesc si dezvoltd anumite semne i imagini simbolistico-religioase atestate atat in
cultura si cultele orientale pagane, cat si in traditia iudaica.

Pestele. Sensul unui alt simbol preluat de crestinism din teologia iudaica si pagana
greco-romand §i orientald primeste aici noi valente semnificative. Simbolistica pestelui s-a
extins asupra crestinismului cu o serie de aplicatii specifice, pe care le vom surprinde in
randurile de mai jos, in timp ce alte interpretan putin pertinente trebuiesc evident excluse.

Pestele este, desigur, simbolul elementului Apa in care vietueste, insa prin extensie,
simbolistica sa este des utilizatd in traditia literard iudeo-crestind, sugerand atat pe
membrul noii credinte, cét i persoana Fiului.

Este cunoscut faptul conform ciruia cuvéntul grecesc LYOYS este interpretat de
cétre cretini drept o ideogrami, fiecare dintre cele 5 litere ale sale reprezentand initialele
acrostihului: /esous Christos Theou Yios Soter (=lisus Christos, Fiul lui Dumnezeu,
Mantuitorul). De aici, §i numeroasele reprezentdri simbolice ale pestelui pe vechile
monumente crestine care s-au generalizat in arta sepulcrald a provinciilor Imperiului
roman in secolele II-I1 d.Chr.2.

Simbolismul sau, desi se transforma intr-unul strict histologic, capata o acceptiune
putin diferitd: cum pestele este si aliment, iar Christos dupa inviere a méncat peste, el
devine simbolul mesei euharistice, unde apare adesea alaturi de pdine: ,lar ei inca
necrezand de bucurie i minunindu-se, El le-a zis: «Aveti aici ceva mancare ?» lar ei l-au
dat o bucata de peste fript si dintr-un fagure de miere™*.

In sfarsit, pestele triind in apa, simbolismul siu se va prelungi si se va vedea in el o
aluzie la botez, deoarece nascut in apa botezului, crestinul este asemuit cu un pestisor dupa
chipul lui Christos insusi: ,,Dar noi, mici pestisori ne nastem in apa™ %°.

Picturile din catacombe aduc nenumérate mértuni ale acestei legaturi mistice dintre
peste si apa botezului, apa vietii. Apa botezului va deveni taina unei renasten, iar apa fiind
bogatd in peste, pestele devine prin contaminare simbolul reinvieni, al resurectiei divine:
»Aceastd apd de inceput a zamislit ce este viu pentru ca s nu ne miram daci, prin botez,
apele sunt din nou datitoare de viata’.

Daci Christos este adeseori reprezentat ca un pescar, crestinii fiind pestii, cici apa
botezului este elementul lor natural si instrumentul regenerdrii lor, El este in mod firesc
simbolizat printr-un peste. Astfel, la Sf. Iustin, El este Pestele ce calauzeste Corabia

3 J. Guyon, Les décores des cimitiére chrétiens de Rome au tournant du IV e siécle: Reflet et miroir d' une
siNouvelle Société?, in Crise et redresement dans les provinces européenne de I'Empire (milieu du III e-
milieu du IV e siecle ap. J.Chr.). Actes du Colloque de Strasbourg (decembre, 1981), édite par Edmond
Frézouls, Strasbourg, 1983, p. 143

**Luca 24,42, Ioan 21, 5-10.

3 Tertullian, De baptismo (Despre botez), 3, 4,in PSB, 3, 1981, p. 192.

% Ibidem, 4,9, p. 195.
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Bisericii crestine®’.

Una dintre cele mai vechi inscriptii crestine (inscptie descoperitd la Hieropolis,
datand probabil din ultimul sfert al secolului al Il-lea d.Chr.) — numita Inscripfia lui
Abercius (episcop de Hieropolis, in Frigia — cca. 140-216) — prezinta simbolul pestelui
asimilat imaginii lui Christos: ,,Pretutindeni ma conduce credinta/Si mi s-a dat in orice loc
ca hrana pestele din izvor,/foarte mare, curat, pe care l-a pescuit o Fecioara curati./iar pe
acesta il da prietenilor continuu spre mancare,/addugand un vin curat, pe care- dadea
amestecat cu api si paine™®. La Clement Alexandrinul ,lisus Christos este ca un peste

care invati pescuirea oamenilor prin apa™®, iar la Origene ,,Christos este cel numit figurat

peste™ .

Alaturi de tema pestelui care il reprezintd pe Christos, in literatura cregtind veche
semnificatii deosebite primeste motivul pestelui ce i intruchipeaza pe crestini si cel al
pestelui ce simbolizeaz3 alaturi de paine Sfanta Euharistie.

Textele liturgice, comentariile patristice, monumentele funerare si decorative arati -
modul in care tema pestelui se afla in inima teologiei Sfintei Euharistii. Aceste aspecte ale
simbolisticii pestelui sugereaza, indiscutabil, etape §i trasituri esentiale ale crestinismului,
cum ar fi: nasterea, botezul, moartea, invierea §i purificarea. Astfel, ,,pestii cei neinsufletiti,
cdnd ajung in ndvoade, in plase si in mreje, sau cdnd se prind in undita, mor de o moarte
dupa care nu mai urmeazi o altd viatd. Dimpotriva, cel prins de pescani lui lisus, iesind
din apa, moare si el, dar moare pentru lume, moare pentru pacat, iar dupa ce moare pentru
lume §i pentru pacat, este inviat de Cuvantul lui Dumnezeu si primeste o alta viata™".

In acelasi timp si gestul frangerii painilor §i al impartini celor doi pesti multimii de
pe munte ce venisera sa-| asculte, reprezinta o pregétire pentru misterul arhaic al savarsirii
Sfintei Euharistii. impdrtirea painii si a pestelui reprezinti intemeierea unei comunititi de
credinciosi sub semnul Sfintei Cruci i, totodatd, refacerea Vechiului Legdmant dintre
poporul ales si Divinitate, asigurand instaurarea protectiei providentiale asupra membrilor
corpului ecleziastic.

In aproape trei secole de existenta a crestinismului in cadrul Imperiului Roman,
crestinii gi-au desfagurat activitatile §i practicile religioase intr-un mediu deloc propice
dezvoltirii noii religii. in umbra catacombelor adeptii noii credinte, ce refuzau si
savaryeasca sacrificiile in cinstea zeilor §i a imparatului divinizat, fiind mereu acuzati de
,-dusmanie impotriva societatii si a statului”, se identificau intre ei prin intermediul unor
expresii, imagini, simboluri, printre care pestele ocupa o pozitie importanti. incepind cu
secolul al [V-lea, odata cu recunoasterea crestinismului ca religie a Imperiului, cregtinii nu
au mai utilizat aceste semne, in aceasti perioada inregistrandu-se disparitia mai multor
simboluri religioase cum ar fi: pestele, copacul-arborele vietii, Bunul Pastor, porumbelul, etc.

Dupa cum am vizut, literatura ecleziastica a primelor trei secole, dar §i arta
picturald paleocrestind a reprezentat la inceput pe Christos §i comunitatea crestinilor prin

27 Sf. Justin, op.cit., 41, 9,p. 173.

28 Inscriptia lui Abercius, in Actele martirice,in PSB, 1 1, 1982, p. 358,

%% Clement Alexandninul, Pedagogul, 3, |, in [voarele Ortodoxiei, 3, 1939, p. 159.

%0 Origene, Comentarii la Evanghelia dupa Matei, 14, 4, in Exegeze la Noul Testament, in PSB, 7,
1982, p. 149.

3 Idem, Din lucririle exegetice. .., 14,9, p. 420.
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simboluri §i alegorii cunoscute numai celor initiati. Faptul cd lisus si adeptii sdi au reluat
marile imagini care sunt soarele, luna, lemnul-arborele vietii, apa botezului, marea,
corabia, pestele, painea, vita-de-vie, coroana etc., inseamna o evanghelizare a fortelor
efective pe care toate acestea le desemneazi. Preluarea unor valori spirituale, idei si
simboluri, rituri §i ritualuri din mediul greco-roman si iudeo-oriental de cétre primii
aparatori ferventi ai noii religii, nu reprezinti altceva decat o incercare de atragere a
numerosi adepti din randul populatiei pagane.

In concluzie, se remarca pentru moment doud tendinte paralele si complementare
de a integra mostenirea religioasd pagéna orientald in cadrul unor eforturi repetate de a
inzestra cu o dimensiune universald mesajul lui Christos. Astfel, prima tendinta si cea mai
veche se manifesta 1n asimilarea si revalorizarea simbolismelor si scenariilor mitologice
de origine biblica sau orientala-pagana in cadrul noii ideologii si teologii.

A doua tendinta, ilustratd mai ales de speculatiile teologice ce incep sd se faca inca
din primele decenii ale secolului al I1l-lea, se straduieste sa universalizeze crestinismul cu
ajutorul filosofiei grecesti, mai ales a filosofiei neoplatoniciene.

Symboles chrétiens dans la littérature ecclésiastique du II°-IIT° siécles ap.Chr.
- Résumé -

La littérature ecclésiastique des premiers trois siecles chrétiens représentait l'image de
Chnst et la communauté des fideles ('Eglise) par les symboles connus seulement auxquels qu'ils
sont initiés.

Enréalité, c'est une reprise des grandes images (le soleil, la lune, l'arbre de vie, l'eau pour
le baptéme, la navire, le poisson, la pain, la vigne, la couronne etc.) que se retrouvent dans la
culture et la religion de I'Antiquité. La reprise de quelques valeures spirituelles des idées et
symboles, des rites et rituelles dans l'espace culturelle gréco-romain et oriental par les premiers
apologistes il ne représenta q'une essai d'attirer de nombreux adeptes de milieux de la population
paienne.
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