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»Este regretabil faptul cd nu dispunem de un cuvdnt mai precis decdt acela de
religie prin care sd numim experienta sacrului”, — isi incepea Mircea Eliade prefata
la lucrarea sa Nostalgia religiilor, in 1969, afirmand, ceva mai jos, ca ,, constiin-
ta unei lumi reale si semnificative este strdns legatd de descoperirea sacrului”, iar
acesta din urma ,este un element in structura congtiintei, nu un stadiu in istoria
congtiintei” (Eliade 1994, 5-6). Astfel, teoria potrivit careia toate societatile arha-
ice au cunoscut de timpuriu distinctia clara intre cele doud lumi, cea a sacrului si
a profanului, prima instanta prevaland asupra celei de-a doua (domeniul sacrului
referindu-se la relatia dintre om si sfera diving, iar cel al profanului - la relatiile
dintre oameni) iesise demult din campul discutiilor. inci la inceputul secolului
trecut, parintele scolii antropologice functionaliste, Bronislaw Malinowski, for-
mulase aceasta idee in lucrarea Magie, stiintd si religie, subliniind faptul ca ,,nu
existd popoare oricdt de primitive lipsite de religie si magie. Si nu existd, trebuie
addugat imediat, nici rase sdlbatice cdrora sd le lipseascd fie atitudinea stiintificd,
fie stiinta, cu toate cd aceastd lipsd le-a fost frecvent atribuitd. In toate comunitdtile
primitive, studiate de cdtre observatori de incredere si competenti, au fost gdsite
doud domenii clar distincte, Sacrul si Profanul; cu alte cuvinte, domeniul Magiei si
Religiei si cel al Stiintei” (Malinowski 1993, 11).

Abordarea si definirea fenomenului religios s-a realizat pe trei directii de
cercetare: sociologica (si etnologica), fenomenologica si hermeneutica. Conform
scolii sociologice, religia reprezintd o componenta a psihologiei colective, avand
originea In societate si manifestandu-se ca un fenomen social integral, conform
viziunii lui Emil Durkheim. La baza acestui concept sta perceperea societatii ce pe
o realitate metafizica superioarg, care il transcende pe individ. Astfel, faptele soci-
ale exercita asupra individului o presiune externd, determinand aparitia constiin-
tei primitive. Aspectul distinctiv al gandirii religioase este dat de ,impdrtirea lumii
in doud teritorii care contin, unul, tot ce e sacru, celdlalt, tot ce e profan” (Durkheim
1995, 45). In continuare, Durkheim formuleazi definitia religiei bazate pe sacru,
pe care o percepe sub forma ,unui sistem unitar de credinte si practici relative la
lucruri sacre, adicd separate, interzise, credinte si practici care unesc intr-o aceeasi
comunitate morald, numitd Bisericd, pe toti cei care aderd la ea”. Cel de-al doilea
element al definitiei nu este mai putin important ca primul, mentioneaza Durkhe-
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im, deoarece ,ardtdnd cd ideea de religie este inseparabild de aceea de Bisericd,
rezultd si faptul cd religia trebuie sd fie un lucru eminamente colectiv’ (Durkheim
1995, 54). In concluzie, sacrul reprezinti elementul esential al vietii sociale, iar
scopul religiei este de a-1 administra, asigurandu-i individului mantuirea in si prin
societate (Ries 2000, 12-15).

Preluand doctrina lui Durkheim asupra sacrului si profanului, Marcel Mauss
si Henri Hubert au dezvoltat doctrina sociologica, extinzand cercetarea asupra
functiilor sociale ale sacrului. Ca si Durkheim, cei doi reprezentanti ilustri au sco-
lii franceze de sociologie au vazut in totemism o expresie a sacrului prin excelen-
t3, in dubla ipostaza, cea de obiect de cult si element central al coeziunii sociale.
Cercetarile extinse asupra unor populatii, altele decat cele traditional totemice,
au dus la concluzia privind caracterul universal al sacrului (Mauss, Hubert 1997,
173-175), identificat in religia totemica cu mana (forta spirituala, care se mani-
festa la nivelul lucrurilor, oamenilor si societatii). Convingerea finala tine, ins3,
de identificarea sacrului cu socialul. Comunicarea dintre cele doua sfere, sacru
si profan, se facea prin mijlocirea unei victime, a unui sacrificiu, care poate lua
forme multiple, inclusiv cea totemica (Mauss, Hubert 1997, 41-175). in opinia
celor doi cercetatori, , lucrurile sacre, zeii si ceilalti, in raport cu care functioneazd
sacrificiul, sunt lucruri sociale. Si aceasta este de ajuns de a explica sacrificiul”. De-
oarece sacrificiul se raporteaza la lucruri sociale, el are o functie sociala (Mauss,
Hubert 1997, 174).

Spre deosebire de scoala sociologica, care vedea in sacru un produs al soci-
etatii, menit sd asigure organizarea vietii sociale, cercetarea fenomenologica,
prin Rudolf Otto, plaseaza sacrul in sfera categoriilor a priori, cu alte cuvinte, a
surselor de cunoastere independente de experienta. In viziunea acestui teolog si
filosof german de la inceputul secolului XX, sfera perfecta a religiei este misticis-
mul; pentru a mentine integritatea misterului, religia trebui sa abordeze limbajul
simbolului, singurul in stare sa ajute omul la perceperea realitatilor superioare
ale existentei, precum si la obtinerea mantuirii. Prin aceasta apropiere, omul cu-
noaste si percepe aspectul religios propriu zis al sacrului - numinosul, care iese
din categoria gandirii rationale si care se identifica cu o revelatie interioara, pe
baza unui sir de factori: mysterium tremendum, fascinans, augustum, majestas,
energicum, prin care individul traieste o experienta complet diferita, cu totul alt
ceva (Otto 1992, 20-41). Acest alt ceva tine de cunoasterea lumii transcendente
de catre om, care Incearca sa-si defineasca locul in sistemul relatiilor universale;
prin religie, omul a cipatat constiinta de sine. In viziunea lui Rudolf Otto, sacrul
se exprima printr-o dubla manifestare: una interioard, personala si alta istoric3,
prin semne. Cautarea semnificatiei semnelor intra in sfera divinatiei, care ofera
omului experienta cunoasterii fenomenologiei sacrului. Otto este preocupat de
cercetarea sentimentelor provocate de experienta contactului cu numinosul, in
urma interpretarii semnelor (a divinatiei). Dar, spre deosebire de scoala socio-
logica, care vede sacrul ca pe o emanatie a gandirii colectice, Otto pune accentul
pe experienta individual3, capabila sa descifreze semnele sacrului. E vorba doar
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despre anumite persoane, cu capacitati divinatorii, dintre acestia facand parte
profetii, intemeietorii de religii etc.

Ideea sacrului ca o categorie a priori este sustinuta si de stralucitul istoric al
religiilor Mircea Eliade; spre deosebire, Insa, de predecesorii sai, eruditul cerce-
tator recurge la o abordare complexa a fenomenului religios, asa cum se prezinta
in Tratatul de istorie a religiilor, aparut la 1949. Eliade ridica istoria religiilor la
rangul de stiintd autonoma, cu propriile ei metode de cercetare, axatd pe analiza
critico-comparativa a faptelor istorico-religioase. Abordarea fenomenelor religi-
oase implica o tripla abordare: istoricd, fenomenologica si hermeneutica (,, Nu
intentiondm sd dezvoltdm aici o metodologie a stiintei religiilor...( ). Dar credem util
sd repetdm ideea cd homo religiosus reprezintd ,omul total”; prin urmare, stiinta
religiilor trebuie sd devind o disciplind totald in sensul cd ea trebuie sd utilizeze,
sd integreze si sd articuleze rezultatele dobdndite de diverse metode de abordare a
fenomenului religios. Nu este de ajuns sd sesizezi semnificatia fenomenului religios
fntr-o anumitd culturd si, prin urmare, sd-i descifrezi ,mesajul” (cdci orice fenomen
religios constituie un ,cifru”); este necesar, totodatd, sd-i studiezi si sd-i intelegi ,,is-
toria’; altfel spus sd-i dezvdlui schimbdrile si modificdrile si, in ultimd instantd, sd
elucidezi contributia sa la culturd in ansamblu” (Eliade 1994, 22-24). Din aceasta
perspectiva, Intelegerea fenomenului religios necesita si consultarea rezultate-
lor investigatiilor unor stiinte complementare, cum ar fi etnografia, antropolo-
gia, lingvistica, sociologia, psihologia etc. Eliade aduce in discutie exemplul lui
Georges Dumezil, care face o stralucita cercetare asupra institutiilor religioase
si mitologiile indo-europene, afirmand ca , acesta (G. Dumesil - n.n.) este capital
pentru disciplina istoriei religiilor. El a demonstrat de asemenea cd numai desci-
frdnd sistemul ideologic fundamental ce intemeiazd institutiile sociale si religioase
pot fi intelese corect o figurd divind, un mit sau un ritual” (Eliade 1994, 62). Dar,
atentioneaza M. Eliade, progresul considerabil de informatii duce la specializari
excesive, existand riscul de a pierde din vedere tocmai esentialul: ,in expresia is-
torie a religiilor accentul nu trebuie pus pe cuvdntul istorie, ci pe religie (...). Ina-
inte de a face istoria unui lucru, este necesar ca lucrul respectiv sd fie clar inteles
— in sine si pentru sine” (Eliade 1994a, 35-36). In esent3, este vorba de explicarea
sacrului in experienta umang, a acelor hierofanii, cum le numeste Eliade, care re-
prezinta miza cercetdrii unui istoric al religiilor. Ajungem, astfel, la hermeneutica,
care ” se releveazd a fi o operatie mai complexd, cdci nu e vorba doar de a intelege
si a interpreta faptele religioase”, ci si de a crea noi valori, capabile sa genereze
schimbari profunde la nivelul comportamental. Compatriotul nostru isi exprima
convingerea ca ,hermeneutica creatoare va fi recunoscutd in cele din urmd drept
»calea regald” a istoriei religiilor. Numai atunci rolul acesteia in culturd va fi impor-
tant, nu numai gratie noilor valori descoperite ca urmare a efortului de a intelege o
religie primitivd sau exoticd sau un mod de a fi strdin traditiilor occidentale - valori
susceptibile de a imbogadti o culturd asa cum au fdcut-o La Cite antique sau Kultur
des Renaissance italien -, ci §i gratie, mai intdi, faptului cd istoria religiilor poate
deschide noi perspective gandirii occidentale, precum si filosofiei propriu-zise si cre-
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atiei artistice” (Eliade 1994, 103-104). Peste interpretarile locale si cele nationa-
le, ,istoria omului, din paleolitic pdnd astdzi este menitd sd ocupe centrul educatiei
umaniste”, scria Eliade In Nostalgia originilor, la 1969. Astazi avem convingerea
ca educatiei umaniste ii este rezervata supravietuirea omului nu numai in calitate
de creator de culturj, dar si ca specie.

Bibliografie

Durkheim, Em. 1995, Formele elementare ale vietii religioase, lasi.

Eliade, M. 1978, Aspecte ale mitului, Bucuresti.

Eliade, M. 1994, Nostalgia originilor, Bucuresti.

Eliade, M. 1994a, Imagini si simboluri, Bucuresti.

Eliade, M. 1995, De la Zalmoxis la Genghis-Han, Bucuresti.

Eliade, M. 2005, Tratat de istorie a religiilor, Bucuresti.

Malinowski, B. 1993, Magie, stiintd si religie, lasi.

Mauss, M., Hubert, H. 1997, Eseu despre natura si functia sacrificiului, lasi.

Ries, J. 2000, Sacrul in istoria religioasd a omenirii, 2000.

Otto, R. 1992, Sacrul. Despre elementul irational din ideea divinului si despre relatia lui cu rati-
onalul, Cluj.

The study of religions or the creative vocation of knowledge

Abstract

The present study makes an attempt at demonstrating that all the archaic societies have
known from early times the clear distinction between the two worlds, that of the sacred and of
the profane, the first instance prevailing over the second. It is remarked the approach and the
definition of the religious phenomenon investigated using two directions of research: sociologi-
cal (and ethnological), phenomenological and hermeneutic. The idea of the sacred is regarded
as an a priori category with an important place assigned for the phenomenon.
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