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Stramosii gaborilor si gaborii

Istoria veche a romilor, respectiv perioada anterioara migratiei
acestora in Europa, in acceptiunea specialistilor, nu poate fi studiata
respectand normele minimale de cercetare, pentru simplul fapt cd nu exista
izvoare istorice care sa permitd o abordare prin prisma amintitei stiinfe a
trecutului neeuropean al etniei rome.! Certitudinile stiintifice cu privire la
acest aspect se datoreazd 1n exclusivitate lingvisticii, studiile din
perspectiva etimologicd demonstrand inrudirea limbii romani cu sanscrita,
ambele apartinand grupului lingvistic denumit conventional indo-european,
si apartenenta la grupul limbilor indiene. Astfel intre romani §i o serie de
idiomuri din spatiul indian, existd numeroase similitudini si chiar cuvinte
comune, ceea ce demonstreaza originea indiand a tiganilor, aceasta fiind
singura ipoteza cu valoare istorica.

Trecutul indian, consumat n cateva fraze, nu va putea fi dezvoltat
intr-o analiza corespunzitoare, cerutd de orice popor care isi revendica
depasirea ambiguitatilor deslusirii etnogenezei pe viitor, ci eventual doar
prin concluzii fanteziste, in conditiile in care in spatiul indian nomadismul
si miscarile de populatii au fost constante pe parcursul deruldrii timpului
istoric, stergdndu-se si infimele urme materiale lasate de categoriile sociale
periferice si implicit populatiile nomade. Ca urmare nu se cunoaste arealul
de formare al limbii stramosilor tiganilor si nici spatiul de habitat al
acestora, chiar daca romologii au optat fie pentru nord-vestul, fie pentru
partea centrald a Indiei ca spatiu de habitat ai protoromilor.

De asemenea ramane o necunoscutd casta din care faceau parte
stramosii romilor, chiar dacd firul logic face ca singura concluzie viabild in
acest sens sd fie apartenenta la paria, iar antropologia si etnologia nu
beneficiaza, la randul lor, de mijloacele necesare de a face lumind in
trecutul Tntunecat al etniei. Neelucidate raman si cauzele care au determinat
migratia tiganilor din India Inspre Europa precum si perioada in care
stramosii romilor au parasit vechiul spatiu de habitat. Itinerariul urmat de
catre acestia pe parcursul periplului a fost reconstituit, cu incertitudinile de
rigoare, In absenta atestarilor documentare, in cea mai mare parte tot cu
ajutorul lingvisticii, fondul lexical rom fiind impestritat cu o multitudine de
cuvinte de altd origine decat indiana, imprumutate de la populatiile cu care
au intrat n contact, respectiv persane, armene, grecesti, slave etc. in lipsa
unor teorii fundamentate stiintific, conventional, s-a impus ideea migrarii
acestora in spatiul batranului continent intre secolele IX-XV, in valuri
succesive, in secolul IX fiind atestati documentar Tn Persia sub numele de

1 Viorel Achim, Tiganii in Istoria Romaniei, ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1998, p. 15
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luli sau luri, pentru ca la jumatatea secolului al X-lea cronicile arabe sa-i
mentioneze pe asa-zisii zott?, denumire acordati de arabi populatiilor de
provenienta indiana.

Scrierile carturarilor arabi consemneaza sosirea a peste 12.000 de
posibili strdbuni ai romilor, prezentdndu-i pe subiecti ca nomazi prin
definitie, cu vocatie inspre muzica, talharie si pastorit®. Dupa un periplu in
arealul cultural armean ce a ldsat mostenire in fondul lexical rom
numeroase cuvinte armene, tiganii vor patrunde in Imperiul Bizantin,
migratie care s-ar putea datora incursiunilor turcilor selgiucizi in Armenia
la jumatatea secolului XI*. In cadrul spatiului bizantino-grecesc noii veniti
vor primi si apelativul etnic de tigani, apelativ derivat din termenul
»athinganoi” denumirea unor reprezentanti ai unei secte eretice vestite
pentru practicarea magiei, la care va face referire in 1068, intr-un manuscris
dedicat vietii Sfantului Gheorghe, un calugar de la Manastirea Iviron de pe
muntele Athos®. Astfel aflim cd in perioada domniei imparatului
Constantin IX Monomahul (1042-1055) au descins in Constantinopol
numerosi ,,athinganoi”, etichetati ca vrdjitori si facatori de rele, fara sa
existe certitudinea ca autorul documentului face referire la stramosii
romilor®.

Oricum, datele istorice referitoare la tigani sunt, pand 1n secolul
X1V, extrem de sdrace, intre manuscrisul calugarului si mentionarea
neechivocd a romilor in Balcani, respectiv in Serbia domnitorului Stefan
Dusan la 1348, cand sunt amintiti ca mestesugari ai manistirii Prizren’,
consemnandu-se un vid informational. Cert este cd, in conformitate cu
regulile logicii si ale ratiunii, din Asia Micd romii au trecut in Peninsula
Balcanica, unde au adoptat si termenul de rom, bizantinii considerandu-se
descendenti ai romanilor, dupa care, incepand cu secolul al XIV-lea, s-au
raspandit in toata Europa. Astfel, in 1362 sunt atestati la Dubrovnik, iar la
1378 tarul bulgar Ivan Sisman confirmda, printr-o diploma emisa de
cancelaria domneasca, posesiunile mandstiri Rila asupra unor familii de
romi, considerati etnici egipteni, eroare deloc singulard pe parcursul Evului
Mediu pe bitranul continent®,

In a doua jumitate a secolului XIV, o buni parte a romilor vor
traversa Dunirea, fiind atestati documentar si in spatiul mioritic. in secolul
XV tiganii sunt mentionati scriptic in majoritatea statelor europene. In 1407

Zidem p. 16-17
3 Ovidiu Drimba, Istoria culturii §i civilizatiei, ed. Vestala, vol. V, Bucuresti, 2001, p. 230.
4.
idem
5 Gheorghe Sarau, Rromi, India §i limba rromani, ed. Kriterion, Bucuresti, 1998, p. 23.
6idem p. 24.
"idem p. 116.
8 v. Achim, op. cit., p. 18.



patrund in spatiul german, autoritatile orasului Hindelsheim considerandu-i
tatari®, dupd care grupdri numeroase de romi vor invada pe cale pasnici
centrul si vestul continentului. Noii veniti, divizati in cete alcatuite din
cateva zeci de indivizi, cu lideri autointitulafi pompos conti, voievozi sau
duci, in functie de specificul locului, sustineau ca sunt pelerinii veniti din
Egipt, afirmatii dovedite cu o serie de documente emise de autoritatile
locale si chiar de papalitate. Calitatea de pelerini precum si protectia oferita
de actele oficiale va face ca perceptia noi-venitilor sa fie una eminamente
pozitivd, bundvointd de care nomazii vor profita din plin, astfel ca in Franta
anilor 1419-1420 cete de romi nomazi, autodeclarati pelerini egipteni, vor
primi alimente si provizii’®. La 1422 cancelaria imperiald maghiara acordi
unui grup de romi nomazi, condusi de catre voievodul Ladislau, drept de
libera trecere, pentru ca, in acelasi an, 0 grupare de cateva sute de persoane
sd ajunga la Roma, iar in Regatul Poloniei prezenta le este mentionatd in
anul 1428, Tot in secolul XV prezenta romilor este atestatd in peninsula
hispanicd mai intdi in Aragon si Catalonia, pentru ca la 1462 liderii unui
grup sa fie primiti cu fast si ceremonie la curtea conetabilului-cancelar al
Castiliei, unde au fost invitati la masa, iar cetei i s-au dat imbracaminte,
bani si alimente din belsug?. La inceputul secolului al XVI-lea tiganii sunt
semnalati in insulele britanice §i Peninsula Scandinava, unde au fost
denumiti tatari, iar dupa 1501 in Ucraina si mai apoi in Rusia, venind
dinspre vest, din Tarile Romane sau din Polonia®®,

Aceasta ar fi, intr-o prezentare sumara, o compilatie a principalelor
repere ale istoriei migratiei rome in diferitele regiuni ale batranului
continent, cu mentiunea ca acest episod pune punct final migratiei
popoarelor de origine asiatica in Europa. Invazia roma nu a imbracat sub
nici o forma un caracter militar, insa cu toate nonviolenta ,,asaltului” nu a
determinat insd o coabitare pasnicd cu sedentarii, In conditiile in care 1n
perioada cuprinsa intre secolele XIV-XVI tiganii au Impestritat peisajul
etnic si social din tot spatiul european. In ciuda tolerantei de care romii au
beneficiat pe termen scurt in anumite state si regiuni ale Europei, lucrurile
s-au modificat radical, romul devenind prin definitie un proscris.
Problemele au fost generate de diferenta de mentalitate dintre noii veniti si
bastinasi, iar antagonismul sedentar-nomad s-a tradus printr-o reactie
negativa fatd de romi dupa un timp relativ scurt de coabitare si de tatonare
relationara. Atitudinea autoritatilor statale este definitorie pentru spiritul

% Idem.

10 1bidem.

1 0. Drimba, op. cit., p. 239.
2 1dem.

13 V. Achim, op. cit., p. 19.



epocii, iar persecutiile si deportarile care vor urma nu reprezintd altceva
decat rezultatul practic al antipatiei sedentarului fatd de celalalt si al
stereotipiilor epocii.

Nonviolenta migratiei nu poate face ca fenomenul sa fie disociat de
campaniile militare din epocd, invaziile turcilor avand, conform
specialistilor, un rol decisiv in exodul romilor inspre regiunile din afara
Balcanilor. La fel ca si emigratia din India, plecarea inspre vestul, nordul
sau estul continentului nu a fost nici organizatd §i nici constient
directionatd, ci una spontand, desavarsitd in valuri, generatd de diferiti
factori. Totusi, cei mai mulfi romi vor ocupa, ca §i arie geografica de
habitat, chiar si nomad, Balcanii, poarta de intrare a continentului, din Evul
Mediu si pana in prezent, iar spatiul mioritic a fost se pare la randul sau
prielnic habitatului etnicilor figanii, macar prin prisma numarului ridicat de
populatic roma care a ales pe parcursul istoriei sa traiasca la nord de
Dunare.

Prima atestare documentara a romilor pe teritoriul Romaniei dateaza
din 1385, an in care voievodul Dan I doneazd manastirii Tismana, printre
altele, si 40 de sdlase de robi tigani care au apartinut anterior manastirii
Vodita, ctitorie a domnitorului Vladislav (1364-1377).24 Ulterior
informatiile despre acest tip de donatii sunt mult mai numeroase, in 1388
Mircea cel Batran daruind Manastirii Cozia 300 de silase de tigani, pe
parcursul secolului al XV-lea marile manastiri si elitele boieresti detinand
n proprietate familii de robi romi*®. in Moldova primele informatii despre
romi ne parvin din anul 1428 cand Alexandru cel Bun a daruit Manastirii
Bistrita 31 de silase de tigani'®. Prezenta romilor in Transilvania, spatiu de
afirmare al neamului gaborilor supusi studiului, este atestata de un
document latin din 1511, care reprezintd rezumatul unui act slavon de
donatie sau confirmare a stapaniri a 17 tigani de cort de catre un boier
Costea din Tara Fagarasului, act emis de Mircea cel Batran, care stapanea
teritoriul cu titlul de feud, intre 1390 si 1406’. Romii vor constitui ulterior
parte integrantd a cosmopolitismului etnico-social transilvan, fiind atestati
la Sibiu de privilegiile regale din 1476, 1487 sau 1492, la castelul Bran in
1500, in registrele fiscale din Brasovul anilor 1475-1500, in comitatul Arad
in 1493 sau ca fabricanti de tunuri in cetatea Timisoarei in 1500,
referindu-ne doar la secolul XV. In veacurile urmatoare permanenta romilor
in Ardeal a determinat Inmultirea referirilor documentare, atragand si

14
15
16
17
18



atentia carturarilor sasi sau maghiari care vor dedica romilor transilvaneni
analize istorico-socio-etnologice, puncte de reper pentru cercetarile
contemporane!®t®,

Impamantenirea transilvani a determinat si sedentarizarea a o buna
parte dintre romi in secolul al XVI-lea, cei cu locuinte stabile fiind asezati
la periferia oraselor in jurul cetatilor sau in localitafi rurale, pe mosii
nobiliare. Nomadismul, ca mod de viatd va continua insd in arealul
mentionat, perpetuandu-se la scara mare pana in secolul al XIX-lea si chiar,
in situatii exceptionale, pana in prezent.

Tntr-o societate medievala sedentard, periferizati social, nomazii si-
au creat propria lume, definitorie pentru spiritul individului fard loc stabil,
in care organizarea interna avea rolul de a mentine ceata indivizibila,
unitatea acesteia fiind esentiala, in virtutea instinctului intrinsec de
protejare a grupului, sedentarizarea fiind sinonima, intr-un interval mai lung
sau mai scurt de timp, cu disolutia relatiilor sociale de tip nomad. Satra
medievala ingloba céiteva zeci de familii, autoritatea fiind concentratd in
mana unui lider, investit de catre comunitate in cadrul unui ritual, capetenie
denumitd de cétre autoritati jude in Tara Romaneasca si Moldova sau
voievod in Transilvania. Functia avea un caracter electiv, nu si unul
ereditar, insa conducatorul era atotputernic avand drept de viatd si de
moarte asupra membrilor grupului, parghii de manifestare medievala si
moderna ale puterii pe care liderii satrelor le-au pierdut cel mai tarziu in
secolul al XlIX-lea, cand ,puterea si autoritatea capeteniei s-au redus
considerabil, fapt la care contribuie si felul de a fi al corturarilor
transilvaneni, despartiti in cate 10-30 de familii, nestand niciodata mai mult
de o sdptamana intr-un loc si facandu-si addpost in corturi mici sau
pesteri”?® 20 Atributiile voievodale medievale constau in judecarea
litigiilor dintre membrii comunitatii, aplicarea de pedepse cand era cazul,
strangerea taxelor platite autoritatilor de la proprii supusi, reprezentarea
satrei in relatia cu autoritatile, autoritatea sa limitindu-se doar la propria
satrd. In 1422 este atestat documentar Ladislau, unul dintre voievozii
tiganilor, de o diploma regala emisa de Sigismund de Luxemburg, in care
acestuia i se confirmi prerogativele intracomunitare®!2L,

Descentralizarea si autonomia internd a satrelor se pare ca nu a
convenit autoritatilor transilvane, care, in secolul al XVI-lea au instituit
functia de voievod al tiganilor din principat, care nu erau etnici romi, ci
elite sociale transilvane, apropiati ai Curtii principatului. Astfel in 1541
sunt atestati, ca reprezentanti ai voievodatului tiganilor, Mathias Nagz si

19
20
21



Thomas Enyed, iar in 1557 Gaspar Nagz si Francisc Balasfi, lideri proveniti
din randul nobilimi?®??, cu rol de supervizori a desfisurdrii optime in
special a atributiilor fiscale de catre conducatorii satrelor, dar si a celor
judiciare sau administrative. Practic dregatoria centraliza, pentru o evolutie
benefica a functionalitatii sistemului de impozitare si controlare a cetelor de
romi, potentialul si energia voievozilor de origine roma.

Puterea a generat si degenerat deseori In demonstratii de fortd si
abuzuri, astfel ca, in 1588, Diecta Transilvaniei a hotarat desfiintarea
demnitatii voievodale, decizie asupra careia va reveni ulterior, functia fiind
reglementata pe baze noi pentru limitarea abuzurilor si umanizarea relatiilor
lider-setrari®*?3, Cert este ci aceastd modalitate de abordare administrativi a
etniei de catre stat, a functionat pana in secolul al XVII-lea, cand este
atestat poate ultimul voievod al tiganilor, Peter Vallon, numit in dregatorie
de citre principele Gheorghe Rakoczi 14?4, principe intre anii 1630-1648.

Desfiintarea functiei voievodale nu a afectat cu nimic organizarea
arhaicd a satrei. In fruntea acesteia rdman tot asa-zisi voievozi, termen cu
care era gratulatd autoritatea suprema in ceatd, cognomenul de bulibasa, de
origine otomana caracterizand doar corturarii de la est si sud de Carpati. De
altfel nici in prezent gaborii nu utilizeaza, intracomunitar, acest cuvant,
neimprumutandu-1 de la conationalii lor din alte neamuri, cu care au intrat
in contact, ci exclusiv in relatiile cu cei din exterior pentru o definire
simplificatd si arhicunoscutd a autoritatii. La 1883 satrarii transilvaneni
erau descrisi din exterior ca avand ,,fiecare neam in varf cate o cdpetenie,
thagar sau voievod”?®®. Nomadismul avea o largd rispandire, iar
sedentarizarea naturalda conform studiului istoric, lasd impresia ca
reprezenta mai curand o alternativa din sfera ultimelor optiuni la modul de
viatd al romilor satrari, decat rodul modernizarii si al dorintei de integrare
sociala a tiganilor calatori. In 1772, in Transilvania, recenzorii au
consemnat existenta a 3.769 de romi sedentari si 3.949 de familii de romi
nomazi?®?®, Organizarea sociald rimane una arhaici, raportati la cerintele
epocii, inovatiile si influentele socio-culturale fiind practic nule. Antipatia
instinctuala a sedentarului fata de celalalt, in spetd de nomad, generatoare
de stereotipii §i reactii negative s-a materializat in epoca printr-o tentativa a
autoritatilor habsburgice de sedentarizare fortata.

Astfel secolul al XVIll-lea este marcat de o politica represiva fata
de tiganii nomazi din partea autoritdtilor habsburgice, a carei scop era,
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desigur din perspectiva statului, metamorfozarea damnatului nomad Tntr-un
cetatean util, eventual reazam al societatii, prin constrangere, impunandu-i
un mod de viatd, pe care sigur satrarul nu il dorea.

Despotismul iluminat ca ideologie imperiala habsburgica a abordat
specificul rom ca pe o problema a carei rezolvare nu poate fi alta decat
sedentarizarea. Astfel, combindnd mercantilismul politic cu principiile
iluministe, printr-o serie de masuri imperiale, cum ar fi legile emise n anii
1758, 1761, 1767 sau 1773 imparatcasa Maria Terezia (1740-1780) va
atenta la modul de viatd nomad a corturarilor din Ungaria, politica represiva
a acesteia afectand doar romii din vestul tarii, nu si cei din spatiul
intracarpatic, adici din Transilvania propriu-zisi?’?’.  Practic, gradual,
corturarii vor fi siliti sa se stabileasca in diferite localitati, vor pierde
dreptul de a detine carute si cai, tinerii de peste 16 ani au fost incorporati in
armatd, se interzice folosirea limbii §i obiceiurilor tigdnesti. Masurile
ilogice si rasiste culmineaza cu pierderea tutelei parintilor si darea spre
adoptie a copiilor de peste cinci ani sedentarilor, precum si interzicerea
casatoriilor intracomunitare, masuri categoric nepopulare printre populatiile
nerome, datd fiind perceptia negativd de care se bucurau in epoca
tiganii?®?,

Fiul acesteia, losif al Il-lea (1780-1790), va extinde masurile
legislative ale mamei sale si asupra Transilvaniei, in ordonantele imperiale
din 1782 si 1783 reglementindu-se statutul socio-juridic al romilor??°,
Practic despotul iluminat sintetizeaza, in acelasi spirit antinomad, totalitatea
masurilor imperiale decretate anterior, netinandu-se cont de aspectele de
naturd umanad ale problemei. Prevederile imperiale nu au avut insad o larga
aplicabilitate practica, ci dimpotriva, legislatia a fost aplicatd doar de
functionarii zelosi. Punctele esentiale ale programului iosefin, cum ar fi
familia mixta, obligativitatea educatiei scolare, tutelarea copiilor romi de
catre sedentari, sedentarizarea acestora si participarea la serviciul religios,
nu au putut fi puse in practicd prin simpla predispozitie Inspre intoleranta a
localnicilor, programul, raportat la obiectivele autorilor, esuand
lamentabil®®%°,

Secolul al XIX-lea aduce o modificare substantiald in ceea ce
priveste atitudinea romilor satrari fatd de sedentarizare. Ceea ce nu a reusit
politica represiva, o va face, daca nu evolutia societdfii atunci, pur si
simplu, timpul si al sau hazard socio-istoric. Populatia corturara roma se va
stabili, benevol, in mici comunitd{i la periferia localitatilor, nomadismul
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fiind considerat un mod de viata depasit. Sedentarizarea nu a modificat, nici
ca forma nici ca fond, perceptia negativa a localnicului fatd de romi sau
stereotipiile, o bund parte perpetuate in mentalul colectiv pand azi.
Bastinasul nu a fost deloc incantat sa-si Tmparta habitatul cu imaginea sa
alteratd, respectiv cu prototipul declasatului. Pe de altd parte, romii satrari
se vor sedentariza, insa construiesc in spiritul instinctului de conservare
anumite bariere psihologice, in relatia cu ceilalti, inclusiv cu conationalii
sedentarizati de cateva generatii. Practic in acelasi spatiu vor coabita doua
lumi diferite, romii pastrandu-si obiceiurile si organizarea sociald nomada,
iar pentru evitarea socului sedentarizarii s-a practicat ca fenomen deloc
izolat seminomadismul.

Intr-o conscriptie, realizata in 1893 de citre autorititile maghiare, in
teritoriile obtinute de Romania in 1918 au fost Inregistrati 151.711 romi,
dintre care 105.034 de indivizi traiau in Transilvania propriu-zisa, la nivelul
intregii Ungarii fiind recenzati 274.940 de etnici romi, dintre care 243.432
erau sedentari, 22.570 seminomazi si in fine 8.938 de nomazi, divizati in nu
mai putin de 1026 de satre, adicd in medie 8 indivizi in fiecare ceata3!®!,
Cifrele dovedesc incontestabil ca viata de corturar era, la sfarsitul secolului
al XIX-lea, intr-un declin ireversibil, existand o tendinta a romilor de a
copia modelul de viata al majoritarilor, cea ce 1i va face sa piardda mult din
specificul lor.

Veacul al XIX-lea este extrem de important pentru tema cercetarii
deoarece in aceastd perioadd s-a individualizat si definitivat procesul de
formare al neamului gaborilor. Se impune precizarea cd etnia roma se
caracterizeaza, la nivelul grupurilor individualizate n cadrul etniei, printr-0
larga diversitate, pluralism care se manifesta atat la nivel lingvistic, cat si al
vitei pe care acestia considera cd o reprezintd. Membrii neamului au
congtiinta extrem de dezvoltatd a apartenentei la comunitate, la aceeasi
radacind, considerandu-se mai intdi de toate gabori, sinesti, dancesti,
pitulesti, ionesti etc, dupa numele straimosului comun sau mai precis al celui
care le-a liasat mostenire cognomenul®?®2.  Aceastd eterogenitate
patronimicd, bazata in prezent pe unitatea sangvinicd, isi trage seva in spetd
cu diversitatea si specializarea ocupationald a vechilor satrari, de secol
XIX, caracteristica a tiganilor pe fundalul careia se va afirma si procesul de
manifestare a exclusivismului de grup.

Evolutia profesionald a romilor, determinatd de adaptarea si
reprofilarea pe unele meserii in functie de cerintele pietei §i presiunea
statului, a determinat inevitabil crearea asa-ziselor bresle naturale. Nu se
poate avansa cu certitudine perioada de formare, insd cu sigurantd in prima
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jumatate a secolului XIX o parte a societatii rome, cu predilectie nomada,
era definitivata ca structura ocupationald intr-o forma moderna, intrand din
acest punct de vedere in atentia cercetatorilor.

Astfel, in intreg spatiul mioritic, dupa criteriul profesional s-au
individualizat romii caldarari care confectionau vase casnice, caldari sau
cazane pentru obtinerea palincii, rudari, respectiv baiesi sau aurari,
cautdtori de metale pretioase, ursari care sustineau spectacole unde foloseau
ursi dresati, caramidari, spoitori care se ocupa cu repararea vaselor
confectionate de calddrari, geambasi sau lovari in Transilvania, adica
comercianti de cai, sau lautari, lingurari, pieptinari etc>3,

Romii gabori, la randul lor, fac parte din ramura socio-profesionala a
caldararilor, insd cu toate ca ocupatiile isi au rolul lor in individualizarea
neamurilor de romi, macar prin simplu fapt ca a amplificat diversitatea ca si
caracteristici a etniei, existenta si sudarea grupului nu se datoreaza
meseriei. Profesia traditionald nu reprezintd pentru neamuri altceva decat
ocupatia transmisa ereditar de cei ce au impus sistemul denominativ si
nicidecum o modalitate de autoidentificare. Dovada ca ocupatia traditionala
si la gabori este pe cale de disparitie, dar coeziunea interna s-a pastrat,
interdependenta fiind exclusa intre neam si profesie.

In cea ce priveste istoria neamului gaborilor documentele
arhivistice, cu referire la subiect, sunt foarte sarace, in conditiile in care
autorii documentelor referitoare la comunitate fie nu erau familiarizati cu
notiunea de ,,gabor”, fie au ignorat denominatia. De asemenea marturiile
subiectilor intervievati, subiective prin definitie, au trebuit privite cu
reticentd si analizate atent, deoarece perceptia intrinsecd a istoriei grupului
este marcatda de tendinta acestora de idealizare a trecutului comunitar,
precum si de crase stereotipii. Spre exemplificare membrii neamului se
declard romi unguresti, pentru cd in opinia lor contactul cu maghiarii este
unul istoric, vechi de sute de ani, fiindca ,,noi am venit in Ardeal odata cu
ungurii”®*34, maghiara reprezentand pentru gabori a doua limbi materni,
invatata in paralel cu romani.

Acceptiunea afinitatii gaborilor cu maghiarii nu poate fi contestata,
deoarece in aceastd privinta conteazad exclusiv principiile autoidentificarii si
ale heteroidentificarii, dar pana in a doua jumdtate a secolului XIX,
conform cronicarilor sagi din secolele XVIII-XIX, se pare ca relatiile
sociale ale tiganilor ardeleni cu romanii au fost cu mult mai profunde si mai
consistente decat cu ungurii sau nemtii din Transilvania. Scrierile
carturarilor cu privire la corturari, analiza acestora in cea ce priveste portul
tiganilor, apartenenta lor religioasa si de ce nu chiar si firul logicii ar putea
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constitui dovezi in acest sens, romanii constituind majoritatea etnicd In
Transilvania. Caldararii, la randul lor, ramura a romilor din care fac parte si
gaborii, erau raspanditi in toate regiunile romanesti, iar dupad dezrobirea
acestora din secolul al XIX-lea, la est si sud de Carpati, se¢ constata o
migratie a acestora in numeroase regiuni europene, intalnindu-se romi cu
limba materni roméni in Ungaria, Bosnia, Croatia, Slovacia etc®*%®, nefiind
astfel exclusd o simbiozd transilvineand intre nomazii eliberati din
principate, ajunsi si in Ardeal, si grupuri de romi ardeleni, ca o etapa
initiala de afirmare a protogaborilor.

De altfel, anterior secolului XIX, pentru satrari Muntii Carpati nu
putea constitui o barierd naturald si nici una psihologica, migratia fiind de
obicei executata dinspre Tara Romaneasca si Moldova inspre Transilvania.
Nu se poate, ca urmare, vorbi, la mijlocul secolului, despre stramosi ai
gaborilor, ci doar despre romi nomazi, sitrari sau corturari $i desigur
caldarari, fara a putea aduce argumente documentare in privinta practicarii
exclusivismului intrinsec la nivel de casatorii §i puritate sangvinica, intr-0
forma asemanatoare cu cea contemporand. Raportul de 1026 de satre la
8938 de nomazi este graitor 1n acest sens, chiar daca, in zona intracarpatica,
la sfarsitul secolului al XVIII-lea si pe parcursul secolului al XIX-lea o
ceata de romi corturari cuprindea, de reguld, 30-40 de familii.

Mai trebuie precizat si ca istoria gaborilor nu numai c¢d nu poate fi
tratatd ca si capitol distinct in cadrul istoriei romilor, ci mai mult, pand
inspre finele secolului al X1X-lea, nu exista o istorie a comunitatii, pentru
cd pur si simplu in acea perioada s-a inchegat neamul gaborilor. O
explicatie falsa datd procesului etnogenezei gaborilor, care s-a impus in
mentalul colectiv si in unele scrierii care trateaza romii mai mult sau mai
putin superficial, sustine ipoteza preluarii denominatiei Tn cinstea
principelui reformator transilvan Gabor Bethlen (1613-1629) care le-ar fi
acordat presupusilor protogabori o serie de privilegii. In realitate lucrurile
sunt mult mai simple si cel mai probabil denumirea comunitatii evocd un
lider actualmente uitat, nefiind exclusa posibilitatea ca numele sa le parvina
de la nu nobil, al carui iobagi au fost stramosi ai gaborilor. Cert este ca
satrarii lui Gabor au devenit ,,gabori”, un nume extrem de raspandit printre
membrii comunitatii, chiar dacd memoria comunitara, conform legilor firii,
nu-1 mai retine pe patronul spiritual al comunitatii.

Pe de alta parte istoria orald ne-a permis pe de altd parte
reconstituirea unor pagini importante in evolutia grupului. Conform
surselor orale in perioada nomadismului, satrarii, stramosi ai gaborilor,
iernau n camp liber, intr-o zona limitrofa localitatii Trei Sate, aflata intre
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localititile Sangiorgiu si Sovata, in bordeie®®*®, intemperiile anotimpului

amintit nepermitandu-le nomazilor practicarea optima a meseriei
traditionale de caldarari si ingreunandu-le deplasarea in teritoriu, printre
sedentari. In acel loc satrele se adunau, iar experienta coabitirii si a
recunoasterii dominatiei unui lider unic, absolut necesar macar din motive
de ordin practic, a determinat sudarea grupului, atat la nivel psiho-social cat
si din punct de vedere sangvinic, datoritd practicarii casatoriilor endogame.
Oricum apartenenta cetelor de tigani la un spatiu comun, respectiv
practicarea seminomadismului, colaborata cu stabilirea gradelor de rudenie
intre reprezentantii cetelor, a determinat cristalizarea §i coagularea
neamului.

Perioada de sfarsit a secolului al XIX-lea si inceputul secolului al
XX-lea este marcatd de o cotitura fundamentald in evolutia gaborilor,
deoarece acestia se vor sedentariza in masa, iar localitatile preferate cu
predilectie au fost Craciunesti, Magherani, Hartau, Cocosi (Valureni),
precum si Budiu sau Remetea, ambele actualmente cartiere ale orasului
Targu Mures. Consistenta numerica a comunitatilor de romi ce se vor
sedentariza denotd faptul cd locul din apropierea asezarii Trei Sate a avut
un rol polarizator. Satrele de gabori vor prefera in secolul al XIX-lea
coabitarea in spatiul amintit, singura explicatie fiind un context perceput
intrinsec drept prielnic habitatului Tn perioada anotimpului rece, deoarece
implicarea autoritatilor in canalizarea fluxului energetic uman nomad, intr-
un anumit spatiu, nu este atestata documentar.

Romii lui Gabor vor permanentiza contactul cu anumite localitati,
incluse ulterior in preferintele lor inspre stabilizare. Contactul constant cu
corturarii a reprezentat o premisa favorabila in directia acceptdrii noilor
veniti de catre bastinasi. Astfel, in localitatea Craciunesti, in 1853, este
atestata nasterea lui Katalina Elisabeta, a carei mama, Gabor Elisabeta, era
greco-catolic, nasi fiind Gabor Banu si Eva®”’  iar in acelasi an in
localitatea Cocosi ,,din pat legitim lui Rostag Mate satrar i Miska Rali li s-a
niscut o fiicd, cu nasii Rostas Rupa si Rostas Rozi”38%8,

Ca n orice colectivitate, printre gabori s-au individualizat anumite
cercuri elitiste, formate din grupuri de familii inrudite, eventual cu stramos
comun, din cadrul acestei aristocratii comunitare fiind desemnat si liderul
grupului. O astfel de ceatd elitista s-a stabilit si la Craciunesti, localitate ce
constituie centrul spiritual al gaborilor din toata tara, iar analiza cifrelor
recenziilor denota faptul cd sedentarizarea a avut loc la inceputul secolului
al XX-lea. Tn 1880 localitatea Tngloba 140 romani, 249 maghiari si 9
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indivizi de alte®®*® nationalititi, form clasicd de recenzare a romilor, pentru
ca la 1900 sa fie consemnati 543 de indivizi cu limba materna maghiara si 4
cu romana®®, Recensimantul din 1910 consemneazi stabilirea in localitate
a unui numeros grup de romi, in conditiile Tn care cifrele oficiale ne
informeaza ca din 646 de locuitori, 551 de persoane aveau drept limba
materna maghiara, 5 indivizi vorbeau romana, iar un grup estimat oficial la
90 de persoane vorbeau limba romani*'4t. Ulterior numarul romilor din
localitate Tnregistreaza un curs ascendent astfel ca in 1930 in Craciunesti
erau 136 de romi*?42,

Perioada de inceput a secolului al XX-lea este esentiala pentru
evolutia ulterioard a neamului, prin prisma faptului ca atunci gaborii s-au
sedentarizat, etapa a istoriei grupului pe care, prin intermediul istoriei orale,
memoria colectiva o retine: ,,s-a trecut de la corturi la case pe timpul lui
strabunicu”®*3,  Studiul evolutiei populatiei de romi, din localitati
exponentiale pentru trecutul neamului, reprezintd o dovada in acest sens.
Astfel, in Cocosi (Valureni) la 1880 au fost inregistrati 26 de romi, in 1910
- 34 de romi, iar in 1930 nu mai putin de 104 romi***4, crestere numerici
datoratd in primul rand sporului migrator, respectiv, conform marturiilor
orale, a sedentarizarii. In localitatea Magherani la 1900 nu a fost consemnat
nici un tigan, pentru ca la 1910 sa fie recenzati 38 de etnici romi, In numar
de 81 de persoane la 1930%°*%. Hirtiul in schimb se remarcd printr-0
oscilatie numericd, atipica in context, In cea ce priveste populatia roma, la
1880 in localitate fiind 43 de romi, 32 in 1900, respectiv 27 in 1910, pentru
ca la 1930 localitatea si inglobeze 146 de romi*®*°,

Trebuie mentionat faptul ca actualmente populatia de romi este
reprezentatd In marea ei majoritate, in localitatile amintite, de catre gabori.
Pentru o edificare asupra evolutiei numerice in acest sens a colectivitatilor,
recensamantul din 1992 consemneaza existenta a 948 de romi in
Craciunesti, 534 de romi in Cocosi sau 362 de romi in Hartdu**’. Orasul
Targu-Mures, la randul sau cu o importantd comunitate de gabori, in 1880
ingloba 190 de romi, in 1900 un numar de 185 de romi, pentru ca la 1910 in
urbe si triiascad oficial 338 de romi*®*®. Cert este cd, in satele in care
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memoria colectiva sustine cd s-au stabilizat satrarii gabori, recenzorii au
consemnat o crestere brusca a populatiei de romi. Sfarsitul secolului al
XIX-lea, Tnceputul secolului al XX-lea, reprezinta practic inceputul
perioadei de afirmare ca neam al gaborilor, intr-o forma moderna.

Din 1910 se pastreaza o scrisoare trimisd de catre inspectorul scolar
din Targu Mures, un anume Dealetaja, catre primaria din Craciunesti, in
care se face referire si la gabori: se discuta de aproape un deceniu despre
inevitabila dezvoltare a cladiri scolii reformate din Craciunesti, pana acum
din pacate fara rezultate, cu toate ca numarul populatiei scolare, datorita
dezvoltarii naturale §i inaintarii in dezvoltare a satelor, s-a inmultit
apreciabil, pentru ca nu putem uita nici tiganimea care locuieste acolo
permanent i s-a stabilit definitiv si care are dreptul sa invete la scoald. Am
onoarea de a va ruga inca o data ca privind aceasta problema, cererea
mea vizata in acest an, pe 22 martie, inregistrata sub numar 874 sa
binevoiti a o rezolva® *°.

Chiar daca reprezentantii ai autoritatilor au monitorizat evolutia
romilor din localitate si au incercat sa le faciliteze integrarea, sedentarizarea
nu a modificat pe termen scurt modul de viatd al gaborilor. Neamul a
practicat in continuare seminomadismul, nsd desigur vor inlocui iernatul in
bordeiele sapate in zona Trei Sate cu propriile case. Proprietatea in sine va
elimina, cel putin unilateral, o serie de bariere psihologice in relatia cu
bastinasii, situatie care coroboratd cu coabitarea Intr-un spatiu comun, face
ca permeabilitatea la influentele celorlalti sa se amplifice, relationare
echivalentd pe termen lung cu modificdri ale trasaturilor etnologice ale
comunitdtii. Pe termen scurt, probabil ca bastinasii nu au fost incantati de
noii veniti. Populatia romad va perturba echilibrul social din localitate,
datoritd specificului nomad, sdraciei si mizeriei cu care acestia se
confruntau si in care se complaceau.

Timpul va fi cel care va determina stabilizarea climatului social
optim, fiind evident nevoie cel putin in cazul Craciunestiului, de o perioada
de acomodare interetnicd. Un alt document emis de catre acelasi inspector
scolar, de aceastd datd in anul 1914, dezviluie problemele sociale si
dificultatile de integrare cu care se confruntau gaborii, precum §i un
fragment sumar din reactia celorlalti fatd de aparitia inoportund a
corturarilor in localitate: Catre primaria satului Crdciunesti, pe baza
articolului 46 si a unor informatii ajunse la mine pe care le iau in
considerare, atrag atentia in mod deosebit asupra lipsurilor scolii, a
urmatoarelor aspecte: profesorii nu au voie sd faca diferenta intre tigani §i
ceilalti, iar din punct de vedere al igienei personale si al prevenirii bolilor
transmisibile, epidemii care trebuie impiedicate sa se extinda cu orice pret,
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pe baza acestei legi se da destula autoritate functionarilor de la primaria
satului, astfel incdt sa rezolve aceste probleme. Functionarii au obligatia
de a aplica cu severitate legea asupra tiganilor, ca si asupra celorlalti,
pentru cd in caz contrar nu vor scapa niciodatda de epidemii familiile de
tigani §i ceilalti locuitori ai satelor inconjuratoare si daca nu se impune
legea cu severitate vor pune in pericol viata si sanatatea tuturor oamenilor
din sat. Referitor la imbracaminte, primaria este obligata sa ajute copii
saraci cu haine necesare, astfel ca tofi copiii sa aiba posibilitatea sa
termine anul scolar, daca cei de la primarie vor sa rezolve aceste
probleme, sa ia legatura cu centrul pentru protectia copilului, iar pentru
cei abandonati sa asigure imbrdacaminte si rechizite necesare scolarizarii
lor. Atrag atentia ca si copiii de tigani, care sunt in internat pot veni la
scoala, cu toate ca au haine mai saracdcioase, numai daca zilnic se spala
si imbracamintea lor este curatd, iar aceasta regula este valabila §i pentru
tiganii corturari §i copiii acestora, care trebuie respectafi ca §i pe ceilalfi,
pentru ca §i printre acestia sunt copiii care invata bine si au rezultate bune
la invatatura. Mai atrag atentia elitei primariei ca in urmatorul an trebuie
respectate toate regulile de mai sus si daca acestea nu se vor respecta
trebuie aduse la cunostinta inspectoratului scolar®®.

Problemele sociale nu vor sucomba coabitarea romilor cu bastinasii.
Eterogenitatea populatiei se va perpetua, iar procesul de asimilare nu va
afecta gaborii, ci dimpotriva, pe langd conservarea modului de viata
traditional, vor crea o lume paralela, permanent ajustata si adaptata la
cerintele sociale specifice neamului. In conditiile in care comunitatea era
concentratd, in perioada interbelica, intr-un perimetru teritorial restrans,
aflat pe axa localitdtilor Craciunesti-Budiu-Remetea-Magherani-Cocosi,
relatiile sociale nu isi vor modifica nici forma, nici fondul. Patriarhii
comunitatii si mai ales liderul neamului nu 1si vor pierde influenta pe care o
aveau 1n satra.

In perioada pre-sedentarizarii, liderul comunitatii isi exercita
autoritatea si atributiile asupra federatiei de satre, fiind responsabil cu
mentinerea echilibrului social, cu impartirea dreptdtii, cu reprezentarea
corespunzatoare a grupului in relatia cu autoritatile etc., atributii exercitate
in spetd iarna, cand corturarii imparteau acelasi spatiu, dupa care autoritatea
sa se diviza temporar, odata cu grupul, si se transfera conducatorilor micilor
satre care bantuiau prin Transilvania, fiind imposibil ca liderul absolut al
gaborilor sd coordoneze si conduca cetele dispersate, in teritoriu, in dorinta
de a presta activitdtile economice specifice.

Aceasta trasatura organizatoricd se va perpetua panad dupa al doilea
razboi mondial, c&nd, din cauza exploziei demografice din interiorul

50

17



comunitatii, gaborii vor migra inspre marile orase transilvane $i nu numai.
In perioada interbelica, neamul investea cu autoritate practica un lider unic.
Comunitatea avea nevoie de tuteld care sa-i coordoneze in momentele
critice sau decisive §i sd contrabalanseze tendintele centrifuge interne. Seful
neamului trebuia sa fie un om integru, respectat si temut, caruia i se acorda
incredere totala. Totusi, atributiile acestuia erau in spetd administrative,
rezolvand problemele gaborilor cu autoritatile sau reprezentand grupul in
relatia cu institutiile statului, pentru ca problemele majore din interiorul
colectivitatii le rezolva judecata tradifionald, pe care acesta o prezida, iar
cele minore liderii locali, distantele nefacand posibila o implicare totala a
liderului in cele mai mici aspecte ale vietii comunitare. Pe de altd parte,
chiar daca reprezenta autoritatea suprema, liderul nu se bucura de o
supunere neconditionatd, de o autoritate neoabsolutistd. Personalitatile
exponentiale ale grupului, respectiv ,,gaborii cu rang mare”°®!, printr-o
coagulare de forte, dacd interesele comunitare o cereau expres, puteau
contrabalansa, n favoarea lor, o decizie majora, considerata gresita de catre
gabori, a conducatorului. Functia de lider isi va pastra caracterul electiv,
fara a fi neaparat ereditara, astfel ca de la inceputul secolului XX memoria
comunitard retine ca ,,nu se transmitea din tatd in fiu. Se putea alege
conducator si din altd familie, daca tiganii vedeau ca e de valoare. Odata, pe
timpul lui bunicu’, seful gaborilor a vrut sa-i fie urmas baiatul cel mare dar
nu au vrut gaborii si i-au zis ci n-are valoare si au ales pe altul””>?%2,

O paralela cu perceptia liderului in satra transilvdneana a sfarsitului
de secol XIX evidentiazd elementele comune in cea ce priveste caracterul
electiv al investirii capeteniei si autoritatea Tn declin a acestuia, cronicarul
sas Wlislocki sustinand ca atunci ,,cand moare un voievod, ce lasa in urma
lui unul sau mai mul{i fii, intreaga satra se aduna intr-un loc intr-o zi
anume. Dupad ce s-a hotarat cine va fi ridicat la rangul si demnitatile tatalui,
cel mai varstnic satrar il ia in spinare pe tanarul voievod si striga: fi tu
taica-tau, fie taica-tau tu. ApOi toti barbatii il iau pe rand in spinare si striga
de asemenea formula de mai sus. Noii capetenii i se aratd aceeasi veneragie
ca celei precedente (...) Puterea capeteniei se mai exercitd doar in acordul
de casatorii si despartiri sau in aplanarea conflictelor mai pufin importante
(...) Astazi puterea si autoritatea capeteniei s-au redus puternic, fapt la care
contribuie si felul de a calatorii al corturarilor, despartiti in 10-30 de
familii.”®3%3

Monotonia existentei gaborilor, ritmicitatea stearsa a vietii
cotidiene, a sters din memoria colectivd numele personalitatilor neamului,
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astfel incat nu pot fi mentionati lideri exponentiali ai gaborilor, pentru
realizarea unei istorii comemorative. Romii in cauza au cel mult
dimensiune personald a istoriei, astfel cd nominalizeaza ca fiind cel mai
mare gabor cunoscut pe un stramos, in spetd pe un bunic sau strabunic.
Reprezentantii neamului par prizonieri ai prezentului, ignorand scurgerea
timpului sau gloria trecutului. Decorul istoric se intinde si rezuma ca
urmare la propria familie, efemeritatea momentului si viitorul apropiat,
hranindu-le iluziile grandomaniei propriei existente. Istoria gaborilor, sau
mai corect derularea timpului, are ca si consecintd prezentd, perceptia
unicitatii localitatii Craciunesti. Emblematic pentru neam, acesta reprezinta
pentru gaborii din orasele transilvane, de departe cea mai importanta
localitate a comunitatii. Elitismul revendicat pe buna dreptate de catre
localnicii gabori este recunoscut de catre provinciali neconditionat si
neechivoc: ,acolo sunt cei mai mari dintre noi”®** Autoritatea
Craciunestiului nu trebuie actualmente supraevaluatd, ci este doar una
morald, abstractd. Capitala spirituala nu detine actualmente vreo parghie a
puterii, intr-o comunitate dispersata teritorial, care isi rezolva problemele
apeland la elitele locale. Nu exista centralism sub nici o forma si nici nu se
practica in surogat pelerinajul, ca reintoarcere la origini sau ca o0
confruntare cu trecutul istoric si cu valorile stravechi, in cea mai importanta
localitate a neamului la nivelul perceptiei gaborilor. Procesul de
metamorfoza al Craciunestiului Intr-o localitate emblematicd este probabil
tributar perioadei de sedentarizare, in care federatia de satre, divizatda in
diferite cete, cuprindea implicit si grupuri de corturari situati in varful
piramidal al organizarii sociale, iar stabilirea acestora in satul mentionat a
determinat ca prestigiul de care se bucurau satrarii sa fie transferat si asupra
descendentilor acestora. Astfel Craciunestiul a devenit o adevarata capitala
spiritual-identitara a gaborilor, un areal prolific pentru intregul neam.
Dintr-un centru comunitar, pol al puterii, Craciunestiul se va
metamorfoza insa intr-un simbol dupa al doilea razboi mondial. Explozia
demografica si implicit dorinta de spatiu prielnic habitatului va determina
migratia gaborilor inspre alte localitdfi. Acestia se vor raspandi rapid in
spatiul transilvan, actualmente existand mari comunitdfi de gabori in
aproape toate oragele resedinta de judet ardelenesti si nu numai: ,,Au plecat
gaborii ca erau prea multi si dupa razboi era greu. Se cam stie de unde au
plecat! In Arad si Timisoara majoritatea sunt din Miagherani, in Cluj din
Chibed, in Satu Mare din Budiu, Oradea si Sibiu de prin Cocosi... Din
Criciunesti nu au plecat prea multi”®>*°, Pe de alti parte se cuvine
precizarea cd aceiasi memorie comunitard sustine cd la inceputul secului
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XX grupuri mici de gabori au parasit arealul Craciunestiului si s-au stabilit
in diferite localitati transilvane. Logica ne indemna sd credem ca fluxul
migrator reprezintd o constantd a trecutului gaborilor in toatd prima
jumatate a veacului evocat, proces de emigrare intrerupt eventual de catre
marile conflagratii mondiale. De o mare migratie a gaborilor se poate vorbi
insa in anii ’50, perioada in care tiganii in cauza s-au stabilit la periferia
centrelor urbane, tendinta de autoexcludere, ca o apologizare a alteritatii, si
de pastrare a unor bariere in relatia cu ceilalti interzicand cumpararea de
case 1n interiorul oraselor: ,,Era mare rusine dacd iti cumparai casd in
centru. Trebuia si stai la margine”®®®, alaturi de ceilalti tigani, fatd de care
aplicau aceleasi principii de prevenire a unei infestari sangvinico-morale, ca
si fatd de populatia neroma, functionand principiul comunitate versus
ceilalti. Periferizarea autoimpusd, generatd de istorismul marginalizarii,
coroborat cu instinctul de protectie comunitaro-etnica, va dura pana in anii
’70, cand debuteaza avansarea inspre interiorul orasului. Ca rezid al
marginalizarii, In acest prim deceniu al secolului XXI majoritatea
comunitatilor urbane de gabori nu aproba inca - intrinsec dezaprobarea
avand valoare de interdictie - constructia de case in centrul propriu-zis al
diferitelor urbe sau habitatul in apartament, pentru un individ care se
identificd cu spatiul nemadrginit §i cdldtoria, limitarea teritoriala fiind
echivalenta cu depersonalizarea.

Dupa revolutie s-a derulat o noud perioada de migratie inspre vestul
continentului european , insa tara aleasd cu predilectie pentru stabilirea
definitiva a fost si este In speta Ungaria, in virtutea faptului ca gaborii se
identifica drept tigani unguresti: ,,gaborii nostri sunt peste tot, dar foarte
multi si-au cumpdrat case la unguri™®”’. Actualmente numiarul gaborilor
din Transilvania si Romania nu poate fi estimat. Cu toate ca acestia se
considera In primul rand gabori, practicand exclusiv casatoriile endogame -
in caz contrar dizidentii din perspectiva comunitatii pierzandu-si calitatea
de gabori - acestia sunt recenzati firesc de catre autoritati ca romi.
Disocierea de restul etniei, cand este vorba de dainuirea ca neam distinct,
nu a alimentat putinta si nu a degenerat in tendinta de a-si crea propria lor
identitate etnica, ci doar de a-si proteja valorile, traditiile si principiile
identitare intracomunitare. Spiritul protectiei sangvinice dd roade, astfel ca
neamul in cauza constituie neoficial cel mai numeros grup traditionalist din
Romania. Prezenta lor constituie, cel putin in orasele transilvane, o realitate
cotidiana evidenta.
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Gaborii si Biserica

Bisericile traditionale nu si-au manifestat universalitatea in cazul
tiganilor nomazi din Transilvania, iar cele protestante nu si-au asumat
responsabilitatea de a-i revendica cu adevarat si pe acesti fii ratacitorii, ca
membrii. In conditiile in care in Transilvania medievald apartenenta
religioasd era perceputd implicit si impersonal ca o marca identitard din
perspectiva nationala, iar institutiile eclesiastice isi erijau rolul mesianic in
desavarsirea afirmarii nationale, figanii nomazi erau pentru preot, pastor sau
institufie pe ansamblul ei, acel paria care ar infecta moral comunitatea
religioasa din subordine.

Relatiile superficiale dintre fetele bisericesti-romi si ignorarea
declasatului reprezenta singura alternativa viabilad a bisericii, in limita
perceptiei mentale medievale, moderne si chiar contemporane, iar
excluderea neoficiala din practica religioasd curentd a nomazilor era cu
mult mai comodd decédt acceptarea lor ca frati crestini. Aceste imagini
caricaturizate ale sedentarului nu puteau fi tolerate pe termen lung intr-o
biserica adeptd a unui tipar comportamental antagonic valorilor corturarilor.

Apartenenta si convertirea romilor la crestinism nu a generat o
opozitie ferma antidiscriminatorie, din partea diferitelor bisericii, pentru a
combate tendintele xenofobe antitiganesti ale autoritdtilor politice
medievale. Dimpotriva bisericile au sustinut, alimentat si chiar incurajat
excluderea romilor. Fenomenul de violentare si expulzare inechivoca a
tiganilor nomazi din societate a fost practic tratat de catre institufia
religioasd ca o stare de fapt care, in cel mai bun caz, trebuia ignorata,
politica bisericeascd care s-a mentinut si in perioada holocaustului,
exceptiile individuale de la aceasta linie oficialad intarind regula si nepunand
in pericol sub nici o forma atitudinea pasivo-contemplativa a bisericilor fata
de genocidul romilor.

Pe parcursul deruldrii timpului istoric, in speta in epoca moderna,
bisericile crestine din Vestul Europei au tolerat si chiar incurajat sinistrele
si sangeroasele vanatori de tigani, respectiv de pagani, derulate in Occident,
iar in spatiul mioritic manastirile ortodoxe detineau sclavi, respectiv robi
romi, dovezi indubitabile a faptului ca bisericile au incurajat perceptia non-
crestind a tiganului. Rascumpararea pacatelor oamenilor prin rastignirea lui
Hristos pe cruce nu se aplica si in cazul satrarilor, dezumanizarea sau
subumanizarea acestora fiind una implicita, cu consecinfe nefaste pentru
destinul romilor. Bunul crestin nu putea fi nomad, iar pentru evolutie
spirituala si iertare divind era necesara stabilirea intr-un loc sau altul.
Penitentele si a doua sansa se acordau exclusiv, concomitent cu intrarea lor
in randul lumii si renuntarea la modul de viata traditional, frontiere care,
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trasate de biserica, chiar fara confirmare la nivelul discursului teologic, au
adancit prapastia sedentar-nomad. Crestinii de complezentda nu puteau fi
confundati cu imaginea virtuald a bunului samaritean si nici angrenati in
lupta perpetud, deschisa, inechivoca dintre bine si rau. Situati la periferia
bisericii, sub streasina institutiei, tiganii era mai simplu s fie catalogati si
perceputi ca semi-pagani, fii risipitori pe care institutiile eclesiastice nu
doreau sa le pastoreascd, ci eventual prin disociere de trecut sa le ofere sau
impuna o alternativa la condamnabilul statut social.

In spatiul mioritic existau, din perspectiva apartenentei la o autoritate
tutelara, trei categorii de romi, respectiv robi domnesti, robi boieresti si robi
ministiresti®®!. Situatia sociali a tiganilor dependenti de institutiile
monahale in esentd nu era diferita de a conationalilor lor aflati sub
stapanirea boierului sau voievodului, fiind folositi 1n agriculturd, ca
mestesugari, servitori sau inchiriati, desigur contra cost, unor particulari ca
fortd de munca. Numarul robilor manastiresti a crescut semnificativ in evul
mediu si epoca moderna, datoritd sporului natural, statutul de rob
perpetuandu-se ereditar, casatoriilor mixte, prin care omul liber devenea la
randul sau rob si nu viceversa si donatiilor facute de domnie si boieri, in
virtutea principiului spalarii de pacate. Donatiile puteau fi extrem de
consistente, reamintind exemplul lui Mircea cel Batran, cu dania facuta in
contul manastirii Cozia, ce a constat in nu mai putin de 300 de familii de
tigani, arondarile domnesti nefiind deloc un fenomen izolat. De altfel chiar
prima atestare documentara a romilor in spatiul mioritic, cand ,,40 de sdlase
de atigani” au fost daruite de citre Vladislav Voievod manastirii Vodita®®,
este consecinta profitarii de pe urma sclaviei de catre institutiile monahale
ortodoxe.

Perceptia non-crestina a tiganului reiese si din faptul ca robi puteau
fi doar titarii musulmanii sau romii®®3, Dimensiunea periferici a acestora in
cadrul bisericii, eticheta perceptiei de intrus si necredincios, absenta
relaxarii sau modificarii nuantelor pdgane ce conturau profilul moral-
spiritual al acestora, atasate eschatologiei bisericesti, s-au tradus si prin
inrobirea tiganilor de cdtre manastiri. Astfel, indiferent ca au impus
tonalitatea imaginii stereotipe a alterdrii spirituale a tiganilor sau ca sunt
victimele stereotipiilor colective, asezdmintele monahale au legiferat
dreptul moral al sedentarului elitist si al autoritatii medievale, de la nord de
Dunare, de ai tari In robie pe neaveniti. Complementaritatea la nivel de
autoritate dintre institutiile laice si cele bisericesti nu au fost nicidecum
favorabile in acest sens romilor si trebuie remarcata separarea escatologica
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trasatd de biserica ortodoxad trasatd intre dreptcredinciosi si romi, nimic
altceva decat prototipuri ale paganilor, prin extensie unelte ale satanei.

In Transilvania starea de fapt pe parcursul derulirii timpului istoric
poate fi nuantata la forma, nu si la fond. Eterogenitatea etno-religioasa nu-i
putea include oficial si pe tigani, din moment ce sedentarul si ortodoxul
roman, in secolul XIX, era marginalizat. Politicile si strategiile bisericesti
de convertire sau mantuire individuala nu s-au aplicat asupra romilor. Nici
o biserica transilvana nu si-a fundamentat sau macar teoretizat o strategie
viabild vizavi de romi, pand in secolul XX, iar tratarea nomazilor din
acelasi unghi cu sedentarul, in procesul de transmitere a mesajului religios,
era sinonimd de fapt cu mentinerea excluderii lor, rezultat pervers al
nondiscriminarii. Pe de alta parte romii, popor fard o religie proprie, una
etnicd, lasd impresia cd, in istorie, nu au dorit cu adevarat integrarea in
bisericile crestine, institutii sedentare prin definitie, ci cel mult o adaptare a
crestinismului la nomadism. Drumul lung al migrarii din India ancestrala
spre Europa le-a sters din memoria colectiva divinitatile adorate si
ritualurile practicate, semn al lipsei de profunzime la nivel de credinta
arhaica, incercand sd foloseasca religia sedentarilor in folosul lor, osciland
intre crestinism si islamism 1n functie de spatiul strabatut.

Tn secolul al XV-lea periplul lor prin Occident era motivat de un
pelerinaj purificator, tutelat de papalitate, satrele de romi detindnd
documente imperiale i papale prin care autoritatile din diferite parti ale
Europei si le permitd libera circulatie si scutirea de taxe®. Pelerinajul
imaginar era un pretext extrem de eficient in a simplifica nomadismul,
deoarece pelerinii erau, datorita protectiet Sfantului Scaun s1 a
mentalitatilor epoci, bine vazuti si primiti in spatiul catolic atat de autoritati
cat si de populatia ordinard. Aceastd caracteristicd a mentalului colectiv
european apusean al epocii a fost eficient exploatata de tigani. Modul de
viatd a romilor va determina deteriorarea in scurt timp a imagini idilice de
pelerin doritor de pocdinta, astfel ca biserica le va reprosa specificul etnic si
nomadismul, facute parca pentru a eluda monotonia serviciului divin,
perceputd de romi insipidd si inodord, o asemenea tratare superficiala a
detaliului religios fiind inacceptabilad pentru institutie.

Autoritatile, sensibile la pozitia bisericii, vor lua, in consecinta,
masuri represive cu scopul de a-i alunga pe cei considerati alterarca
palpabild a umanitatii sau sinonimii raului, actiuni represive care nu le-a
modificat atitudinea fata de practicarea crestinismului si respectul fata de
sedentari, ci i-a provocat la un exercitiu mai intens al prefacatoriei si
adaptarii cameleonice la situatii limitd, din dorinta de a fi tolerafi si
acceptati. Nici din acest punct de vedere starea de fapt din Transilvania nu
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este atipicd, producandu-se si aici o adoptare de circumstantd a religiei
locuitorilor satelor in care tiganii satrari poposeau, convertire conjuncturala,
fara continuitate temporald, care le facilita nsd comunicarea cu ceilalti:
»Jiganii corturari nu au religie si in fiecare sat isi schimba religia dupa
credinta localnicilor”®?. Viata de tip perpetuum-mobile, proiectia timpului
intr-o dimensiune viitoare incerta, nedefinita, in consecinta, raportarea cu
predilectie la prezent si trdirea la intensitate maxima a acestuia, reprezinta
elemente cheie in creionarea fundalului religios, individual si colectiv, al
vechilor sétrari, In aparenta superficial, in realitatea un alt tip antagonic de
traire spirituala decat cea tipizatd. Timpul va amprenta totusi cu pecetea
sedentarului apartenenta religioasd a romilor 1n secolul XIX, influenta
majoritarilor romani din Transilvania facandu-si simtitd prezenta, incad din
primele etape ale vietii, in satrele de romi: ,,tandrul corturar este botezat,
fiind luat de obicei n sanul bisericii greco-orientale ... tiganii transilvaneni
tin aproape fard exceptie de biserica greco-orientald, ce are tocmai in
Ardeal o inraurire foarte mare asupra spiritelor oamenilor®3,

Cert este ca in secolul al XIX-lea, atitudinea bisericii fata de tigani
treptat s-a modificat, atat in Transilvania cat si in intregul spatiu mioritic.
Desi perceputi in continuare in Ardeal ca fiind crestini de circumstanta,
deci non-crestini poleiti cu aura falsa a pragmatismului, supervizarea
evenimentelor majore din viata omului de catre popa sau pastor nu era
obstructionata, ci, dimpotriva, oportund, indispensabild pentru norocul
individual si colectiv, relatie cu biserica ce va depasi, cel putin incepand cu
secolul XX, stadiul clasic de superficialitate si complezenta, chiar daca
barierele au supravietuit timpului, pana in prezent. Mana intinsa de biserica
este circumscrisa sedentarizarii, pe baza relatiei cauza-efect. Memoria
colectiva se innobileaza cu o efervescenta religioasd intracomunitara, in
ciuda relatiilor glaciale cu institutia in sine, specifice si defunctului secol. In
consecinta, imprimarea sentimentului religios, 1n structura psihica a
nomadului gabor, s-a manifestat prin respectul si teama fatd de divinitate si
mai putin prin participarea la liturghie: ,batranii erau credinciosi, dar nu
prea mergeau la biserica, ci nu le plicea la ceilalti cu tigani in biserica”%4’,
Cert este ca eterogenitatea religioasa specifica spatiului transilvan, se
regaseste si In cadrul comunitatii gaborilor, care se declara, in functie de
arealul de provenienta, ca sunt traditional catolici, reformati, luterani, fiind
nesemnificativ procentul celor care leagd destinul spiritual al gaborilor de
ortodoxie, firesc in conditiile Tn care gaborii se identificd drept tigani
unguresti. Practic si gaborii au imbratisat din motive practice religia
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majoritarilor, in conditiile in care resorturile socio-psihologice si experienta
istorismului i-a invatat ca apartenenta la aceeasi biserica cu majoritarii le
garanta toleranta si securitatea, religia reprezentand indiscutabil un element
coagulant din punct de vedere social, in context fiind principala punte
comuna intre stigmatizati si ceilalti.

Apartenenta la bisericile traditionaliste nu a imbracat ritualic forme
specifice, grupul nedisociindu-se de obiceiurile specifice sedentarilor, cu
micile exceptii ce intaresc regula: ,,.De paste gaborii nu luau pastele la
biserica. Veneau acasa, puneau nicovala de fier pe care lucra in pamant,
apoi puneau piciorul pe nicovald si luau pastele uitdndu-se la soare”®%8,
Filtrarea unor practici crestine fundamentale, manifestarea fortelor
creatoare si a imaginatiei, in cea ce priveste preluarea si adaptarea regulilor
bisericesti, este motivatd de reprezentantii comunitdtii de constiinta
propriului statut periferic: ,,Nu ne-au tratat ca pe egalii lor, pentru cd la
reformati si la ortodocsi le-a fost rusine de tigani®°.

Daca bisericile traditionaliste si cele protestante nu au avut forta,
dorinta sau interesul de ai transforma in membrii practicanti pe gabori,
acest lucru il vor reusi bisericile neoprotestante, in special cea adventista.
Perioada de pionierat in Romania a cultelor neoprotestante s-a caracterizat
printr-o fecunda activitate misionard, in ciuda persecutiilor comuniste,
numarul membrilor convertiti din alte culte fiind semnificativ, statutul
marginal al neoprotestantilor, viata boema a membrilor care incipient
promovau nu doar la nivel teoretic egalitatea totala intre frati, componenti
ai unei imense familii, viziune materializatda printr-un tratament
nepreferential si ajutor reciproc, a prins foarte bine la gabori.

Apropierea de divinitate nu se putea manifesta pentru cei doritori de
a experimenta si a aprofunda relatia om-divinitate intr-un colectiv
exclusivist. Pe de alta parte, neoprotestantii adventisti (ne vom referi la ei
deoarece cei mai multi gabori neoprotestanti sunt adventisti, urmand din
acest punct de vedere, dupa propriile aproximadri, penticostalii), periferizati
social in statul bolsevic, idealisti pana la fanatism 1n raspandirea principiilor
religioase, ca orice grup restrans, au putut fara falsitate sau rezerve, sa-i
inteleaga si sd-i adopte pe noi veniti. Oameni, cu exceptiile ce intaresc
regula, fara pretentii elitiste, inconstient adventistii au umplut golul spiritual
al gaborilor si prin simplu fapt ca le-a acordat importanta cuvenitd in
bisericd, unde membrii marcanti ai gaborilor se puteau manifesta in voie si
in cadrul serviciului religios. Structura organizarii bisericesti le permitea si
le permite acest lucru, astfel ca elitele neamului nu au fost obstructionate in
dorinta fireascd de a-si exprima autoritatea morald ca prezbiteri sau
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predicatori printre ai lor. Marginalii si-au gasit implinirea spirituald printre
exclusi sau viceversa, si chiar daca motivatia aderarii la cultul amintit este
diferita, sociala sau spirituald, compatibilitatea si simbioza gabori-adventisti
s-a realizat remarcabil, fara a fi insa perfecta. Convertitii la adventism si-au
schimbat obiceiurile si statutul social, perceptia celorlalti modificandu-se,
din propria perspectiva, pozitiv: ”Pe noi ne-a schimbat in bine biserica. De
exemplu batranii mancau animale moarte pe care nici macar taiate normal
nu avem voie s le mancam”®1%, necrofagia in rAndul romilor fiind ancorata
in istorie, in conditiile n care figanii nomazi aveau alte tabuuri alimentare,
excluzand din alimentatie de exemplu carnea de cal. Cu toate ca reprezenta
o practica culinara ancestrald, necrofagia era oricum in declin printre gabori
in a doua jumatate a secolului XX, insa reorientarea religioasa adventistd a
unui grup reprezentativ, din cadrul neamului, o va eradica definitiv, prin
forta exemplului, adventistii impunand interdictii morale in acest sens.
Consumul mortaciunilor, altidatd un fenomen general in cadrul neamului, a
fost practic eradicat. Omul nou, visul comunistilor, in esentd metamorfoza
individualad pozitiva, a reprezentat o realitate transpusa practic de si prin
biserica adventista: ,,M-am dus odata la politie cu alti figani nepocditi sa ne
facd acte. Toti se impingeau, se certau, eu am stat ultimul la coada. Cand
m-a vazut colonelul de militie m-a intrebat cum de sunt asa curat si
imbracat frumos, de am stat linistit la rand, adica ma comport altfel...si i-am
spus ca sunt sambdtar. La care el a zis sd-i fac pe toti figani sdmbatari ca
nimeni n-o sa se lege de la securitate sau militie de mine in judetul
Mures”%8!!, Fanatismul cu care neoprotestantii propoviduiau invititurile
dogmatice ca efect postum al medierii eclesiastice, exclusivismul relational
cu divinitatea, confiscarea procesului de mantuire, au reprezentat alte
puncte de atractie pentru gabori, definifi de un narcisism intrinsec implicit
si in relatia cu divinitatea protectoare, precum si fondul spiritual nomad, in
care intre Dumnezeu §i corturar nu isi facea simtitd prea mult prezenta
preotul, iar individul eventual se inchina direct, fara traditiile si ritualurile
bisericesti, cei drept cu ravna specificd acestui absenteism vital in trairea
religioasa.

Lipsa constanta a intermediarului hirotonit, la scara timpului istoric,
din interiorul comunitatii nu a determinat substituirea lui sub o forma sau
alta cu indivizi comunitari, dar va disocia comunitatea de aprofundarea
ritualicd a bisericilor traditionale sau protestante. Pentru formarea unei
viziuni generale asupra evolutiei unei comunitifi de gabori si a unei
localitati emblematice pentru neam, in cele ce urmeazd va fi analizata
componenta evolutiva a localitatii Craciunesti. In 1857, localitatea avea 385
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de locuitori, din care 287 erau greco-catolici, 2 romano-catolici, 170
reformati, recenzorii consemnand ca 183 de barbati erau prezenti in sat, iar
4 plecati, in privinta femeilor cifrele consemnand ca 192 erau prezente in
localitate si 6 plecate®®?. In 1880 Craciunestiul avea 407 locuitori din care
146 erau greco-catolici, 6 romano-catolici, 245 reformati’®®, iar la 1900
din 548 de sateni, 9 erau ortodocsi, 157 greco-catolici, 27 romano-catolici,
347 reformati, 6 mozaici’*'*. In 1910 populatia localititii alcatuiti din
perspectiva religioasa din 217 au fost greco-catolici, 11 romano-catolici,
414 reformati, 2 unitarieni si 2 izraeliti’?'®. Perioada interbelici produce
serioase mutatii la nivelul structurii etno-religioase in comuna, astfel ca
sunt consemnati, la 1930, 2 ortodocsi, 278 de greco-catolici, 17 romano-
catolici si 409 reformati, conform memoriei colective gaborii din localitate
fiind traditional reformati’31°,

Aderarea unor membrii la religia adventista nu a determinat
dezechilibre puternice in interior, desi numeroase sabloane cutumiare nu se
pretau si preteaza dogmaticii cultului. Din acest punct de vedere, intrinsec,
romii 1n cauza sunt toleranti, avand practica seculara a propriei eterogenitati
religioase, negeneratoare de evanescentd, coroborate cu suprematia
sentimentului apartenentei de neam, in cea ce priveste identitatea: ,,eram
mic cand s-a pocait primul gabor si imediat s-a raspandit vestea. Tin minte
ca toatd lumea vorbea, dar nu i-au avut gaborii treaba ca nu o facut rau la
nimeni. Au zis ca-i treaba lui si i-au dat pace”, nefiind pusd problema
excluziunii™’,

Instinctul de grup, tehnica exersata a artei supravietuirii anistorice,
si-au spus cuvantul, iar gaborii au gasit calea de mijloc, chiar dacd uneori se
ajungea si se ajunge la contradictii flagrante, la nivel de principii, intre
propriile traditii s1 dogma adventistd. De exemplu gaborii nu au renuntat la
judecata tiganeascd sau la structura ierarhica, in conditiile in care la nivel
declarativ cultul propovaduieste egalitatea deplind intre membrii, sau la
disciplina mentinerii puritatii sangvinice care S-a 1inasprit, gaborii
protejandu-se de fratii sambatari de alte etnii, preludnd ca model si
motivatie exclusivismul evreiesc, sustinand cu emfaza si naivitate ca ,,noi
suntem ca evreii”’!8, Intrinsec, neoprotestantismul a produs mutatii la
nivelul relatiilor sociale, in sensul ca s-au individualizat subgrupuri
adventiste sau penticostale, de asemenea exclusiviste, aplicand
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intracomunitar regulile aplicate extrinsec de catre neam celorlalti: ,,gaborii
adventisti nu se casatoresc decdt cu adventisti, iar penticostalii cu
penticostali. Mai se cunund adventisti cu penticostali, dar atunci femeia
trece la religia barbatului. Cei din lume trebuie sda se pocdiasca ca sa se
cisitoreascd cu pocdit sau pocaiti”’®l® Exacerbarea misticismului
intdietafii In mantuire, a privilegiilor divine, determind gaborii
neoprotestanti sd le pretindd, dacd nu damnatilor din oficiu, atunci
ignorantilor aflati departe de Adevar, aderarea la cultul din care fac parte,
iar instinctul mentinerii puritatii sangvinice isi gaseste corespondentul, pe
coordonate spirituale, in cel al mentinerii puritatii apartenentei religioase.
Memoria colectiva consemneaza anii *60 ca prim pas efectuat inspre
biserica adventistd si neoprotestantism in general, primul adventist fiind
Rostas Istvan din Budiul Mic, in 19617%° dupi care numirul adeptilor
cultului mentionat va creste constant. Oarecum atipic pentru mentalitatile
gaborilor, noua orientare religioasd nu a fost initiatd de personalitati de
prim rang ale neamului, ci dimpotrivd, de indivizi minusculi ca si
importantd in colectivitate. Procesul de aderarea la cultul amintit nu s-a
declansat deci prin forta exemplului unui lider marcant sau al
conducatorului neamului gaborilor, raspandirea neoprotestantismului avand
o evolutie fireasca, una naturald, in virtutea faptului ca dimensiunea
expansivd a rasturnat sistemul piramidal al ierarhiei sociale, imboldul
prozelitismo-misionar pornind de la baza inspre varf, nu viceversa: ,,primii
sambitari au doi in Budiu si unul in Remetea au fost de rang mic” 8%,
Convertirea, in memoria colectivd, s-a facut prin pasiunea
escatologica, efuziunea, intensitatea si diversitatea rugdciunilor, astfel ca in
anii ’80, comunitatile de gabori, din localitatile muresene exponentiale
pentru neam, devin cu predilectie adventiste’®??, iar convertirea elitelor a
poleit perceptia intracomunitarda a cultului, lor datorandu-li-se de altfel
expansiunea teritoriala adventista, in unele orase transilvane, expansiune
care reprezintd rodul, de aceastd data, al caracterului educogen al liderilor si
al comunititilor emblematice. In ciuda efervescentului focar adventist din
arealul muresan simbol al neamului gaborilor nu se poate vorbi de o
prevalentd a bisericii la nivelul neamului. Gaborii au ramas eterogeni
religiosi. Mai mult s-ar parea cd marele concurent al cultului adventist n
lupta prozelita il reprezintd cultul penticostal. Astfel viziunea exhaustiva
asupra religiei gaborilor nu poate fi limitata doar la analiza adventismului,
diversitatea religioasa a neamului mentinandu-si si in prezent intact
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exotismul, gaborii mai fiind si reformati, romano-catolici, greco-catolici,
ortodocsi, martori ai lui Iehova etc., insd actualmente, in primul deceniu al
secolului XXI, accederea in cercurile elitiste respectate Tn fintreaga
comunitate, nu doar In subgrupuri, este alimentatd intr-o mare masura de
apartenenta la Biserica Adventista de Ziua a Saptea, un gabor de rang mare
fiind Tn general un gabor adventist. De aceea pedalarea pe o separare
istoricd inechivoca si ireversibila, intre apartenenta la neam si apartenenta
religioasa, perceperea lor ca doua lucruri total distincte, actualmente poate
fi contestat de noile realitati, in conditiile in care numeroase comunitati
conservatoare aroga adventismului virtutile unei marci inregistrate. Doar
timpul va elucida insa daca convertirea adventistd va intra in patrimoniul
identitar al grupului in cadrul unui proces ghidat de reguli asemanétoare cu
cele de asumare emblematica a altor aspecte definitorii ale neamului, Tn
speta traditii, port, mentalitati etc.
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Portul gaborilor

Imbracamintea traditionald reprezinti, dintr-o perspectiva socio-
istorica, un element fundamental al afirmarii identitatii nationale al unui
popor si, desigur, al unui individ. Studiile etnografice traseaza adeseori, pe
fundalul caracteristicilor portului national, anumite conceptii definitorii
pentru spiritul unei natiuni sau al unei comunitdti, pornindu-se de la
elementele comune existente si simbolismul acestora, care reiese din
structura, formatul sau coloristica hainelor. Astfel vestimentatia
traditionala, prin prisma caracterului distinctiv pe care-1 confera grupului
etnic, se identifica ca parte integranta a componentelor spiritual-materiale
care definesc conceptul de noblete a blazonului national, cu un rol decisiv
in crearea, atat in interior cat si in exterior, a perceptiei de unicitate a unui
popor printre celelalte nationalitati ale lumii. De asemenea, costumatia
traditionala are menirea, la nivel individual, pe langad autentificarea etno-
lingvistica, de a fi un indicator al statutului social al purtatorului, al locului
acestuia in cadrul structurii piramidala a ierarhiei, specifice populatiilor cu
mentalitafi arhaice, fiind identificat prin prezenta unor anumite elemente
distinctive, din acest punct de vedere, in cadrul vestimentatiei. Practic,
portul ancestral adecvat a reprezentat o norma care impunea chiar
normatorilor sa se imbrace, in virtutea respectului pentru ceilalti si pentru
sine, in raport cu pozifia ocupata pe scara ierarhica, eludarea acestei reguli
atragand ostilitate, dispref si sanctiuni comunitare. Valabile prin prisma
analizei populatiilor sedentare, in spetd, pentru definirea unor limite
teritoriale mai clare, a celor din spatiul mioritic, afirmatiile de mai sus nu se
regaseau in mentalul colectiv al gaborilor nomazi, nici ca grup si nici ca
individualitati.

Comunitatile nomade de tigani, inclusiv cele de gabori, nu au
resimfiit instinctual, cel putin pana la inceputul secolului al XX-lea, dorinta
autodefinirii §i a autoidentificarii ca grup etnic prin intermediul unei
vestimentatii specifice, dupa modelul sedentarilor pentru care proprietatea
asupra terenurilor agricole sau a caselor, precum si statornicia intr-un spatiu
limitat, era necesar a fi subliniatd si prin portul caracteristic, cu valoare de
granitd spirituald comunitard. Filozofia de viatd a vechilor romi i-a
determinat sa nu acorde vestimentatiei nici o investire identitara, investire
ce ar fi fost efectuatd conform criteriilor mentalitatilor nomade non-
teritoriale, criterii care, in termeni generali $i nu numai, se regasesc si la
grupurile traditionale statornice, respectiv modul de viata, ocupatii, traditii,
folclor etc. Cu toate acestea romii transilvani, conform cronicarilor sasi, au
preluat inca din secolul XVIII o serie de elemente de costumatie de la
romani, dar §i unguri sau sasi, practic in functie de comunitatile cu care au
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intrat in contact, aceasta realitate istorica datorandu-se, si ea la randul ei,
acelorasi instincte ale marginalului de fortare a barierelor propriei excluderi
sociale, pseudointegrare dorita, Tn multe momente ale istoriei, cu viclenia
formata in timp a nomadului supus excluziunii sociale, cu scopul de a fi, in
primul rand, acceptat mai usor ca prestator de servicii, fapt ce-i conditiona
practic existenta.

Imitatia vestimentara, caracterizata printr-o crasa alteritate,
determinata tocmai de antiteza modurilor de viata, a fost ca urmare doar
contextuald si trebuie tratatd ca atare, nicidecum ca un semn al tendintelor
de integrare in colectivitatile stabile, deloc invidiate de indivizi care tanjeau
dupd libertatea absolutd, chiar dacd integrarea reprezintd o realitate
incontestabila a trecutului, fiind paradoxal tocmai consecinta
pseudointegrarii, al mimarii alterate si implicit al contactului strans cu
comunitatile sedentare, in cazul a numeroase comunitati de romi. Revenind
la tiganii satrari transilvani si implicit la strdmosii gaborilor, curitenia
corporald si hainele nu erau percepute in grup ca un mijloc de exprimare al
respectului individului de sine, aceste conveniente sociale si chiar norme
morale, implementate in mentalul colectiv actual de evolutia societatii,
necaracterizand nici macar sedentarii. Crearea unei imagini idilice a
taranilor romani din punct de vedere al igienei poate reprezenta doar o crasa
eroare, cu fericita exceptie a sarbatorilor religioase sau a evenimentelor
majore din viata satului, a caror semnificatie profundd era exprimata in
popor si prin tinuta. In rest, tiranul roman, ca de altfel orice locuitor simplu
al lumii rurale europene, din perspectiva contemporana, isi ducea existenta
cotidiand, cel putin in epoca moderna, intr-un total dezinteres fatd de
curatenia corporala si cea vestimentara.

Desi o ierarhizare pe criteriile amintite mai sus a nationalitdfilor din
Transilvania ar fi in contradictie totala cu normele minimale de deontologie
aplicate 1n cercetare, orice tentativa in acest sens frizand penibilul provenit
din sfera pseudostiintei, in lucrdrile carturarilor sasi din Transilvania
secolului al XVIll-lea, in mare parte victime a stereotipiilor si ideilor
preconcepute vis-a-vis de imaginea alteratd a standardului, romii sunt
prezentati ca un etalon la care, totusi, in epoca, erau raportati, cel putin de
catre autori, indivizii certati cu igiena, oameni ce conturau mizeria umana la
propriut. Tn fond criteriile unei astfel de evaluari reprezinti o prezenti
incontestabila 1n mentalul european s§i mioritic al epocii, chiar daca
analizate obtuz prin prisma celor de azi sunt inevitabil transferate in sfera
derizoriului, a penibilului. Practic, prin consideratiile deloc admirative, cu
conotatii xenofobe, la adresa romilor corturari in general, se transmite ideea
ca tiganii din Transilvania, deci inclusiv stramosii gaborilor, nu aveau un
port specific, tot ceea ce insemna vestimentatie romad in epoca nefiind
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altceva decat produsul spiritului alterat de imitatie a imbracamintei
sedentarului.

Astfel, se pare ca romii ardeleni au imprumutat fara discernamant
estetic ,elemente de imbricaminte a oamenilor sub care traiesc”?,
consecinta preludrii deformate a imagini exterioare a celuilalt fiind insa, in
conceptia cronicarilor sasi, evidentd asa cd ,desi tiganii poartd portul
romanilor, ungurilor, sarbilor etc., ei pot fi deosebiti cu usurintd din randul
acestora™. Viziunea negativi a acestora, vizavi de concetitenii romi, reiese
din tonalitatea abordarii descriptive a tinutei, caracterizatd printr-o crasa
mizerie, aratand ,,cat este de sarac si de dezordonat acest popor, ei nu detin
nici o haind de schimb in afard de cea pe care o poartd §i pe care n-0
schimbi pani nu e in intregime zdrentuitd™*. Practic, vestimentatia provoca
un sentiment de respingere si repulsie, tiganii ardeleni nomazi imbracand
,»un vesmant rupt (...) cu care, umbland prin tara, ingrozesc”, sau ,,se
acopera la nevoie doar cu zdrente vechi pe care si le atarna pe ei, dupa ce le
apuca de pe undeva”, deoarece prefera ,,obiecte de mbracaminte purtate
sau rupte, care oricum nu se potrivesc pe corpul lor®. De asemenea,
spicuind din scrierile autorilor germani din Transilvania, rezulta ca ,,vara
trupul le e prost acoperit” cu o camasa mizera sau ,,isi acopera corpul cu o
imbracaminte uzata”®. Parafrazirile din diferite opere, dedicate romilor in
secolele XVII-XIX, nu au in nici un caz rolul de a sublinia o imagine
nefavorabila de care se bucurau fard indoiald romii in epoca, din cel putin
doua motive si anume, in primul rand pentru ca lucrarea de fatd nu si-a
propus acest lucru, iar in al doilea rand consideratiile asupra tiganilor,
nefavorabile prin definitie, credem ca sunt cauzate de anumite clisee la
nivelul perceptiei celuilalt, a nomadului, farda a contesta ancorarea n
realitate a scriitorilor, ci doar superficialitatea abordarii lucrarilor la nivel
sociologic, lipsd de profunzime datoratd in spetd limitelor timpului §i nu
lipsei bunelor intentii. Citatele mentionate sunt insd deosebit de utile in
conturarea unei imagini generale in ceea ce priveste vestimentatia arhaica a
romilor, deoarece portul ,traditional” al acestora s-a definitivat in forma
actuald in secolul XX. Informatiile se refera la etnia in cauza fara a
diferentia subgrupurile pe ramuri de activitate sau satre distincte, ce se
confundau cu mari familii, insd aspectele generale trasate de scriitorii
germani definesc si stramosii gaborilor, analogiile contextuale precum si
utilizarea metodei inductive, prin care se ajunge de la general la particular,
in formularea de ipoteze, nefiind deloc fortate. Practic, din relatarile
cronicarilor sasi rezultd ca romii in general, si implicit gaborii ca §i neam
indivizibil ancorat in istoria tiganilor ardeleni, nu aveau in secolul al XIX-
lea un port specific, neidentificandu-se ca grup prin intermediul hainelor.

Vestimentatia actuald, consideratd definitorie pentru diferitele
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neamuri de romi din Romania, asemeni unei marci comunitare inregistrate,
s-a impus, ca port national tiganesc nord-dunarean, in secolul XX, ba mai
mult, cel putin in cazul gaborilor, costumatia in forma contemporana,
dateaza din perioada postbelica. Definitivarea caracteristicilor vestimentare
reprezintd, practic, rezultatul unui proces de evolutie, ce-si gaseste analogii
din acest punct de vedere in orice spatiu etno-lingvistic european,
diferentele consemnandu-se, in conditiile unei comparatii, doar la nivelul
desfasurarii temporale si nu in cea ce priveste regulile generale ale derularii
procesului evolutiv vestimentar in sine. Romii gabori au comprimat practic
doar timpul alocat definitivarii portului.

Habitatul intr-un spatiu locuit de romani si maghiari, si implicit
influentele determinate de contactul cu acestia, se resimte si la nivelul
costumatiei, conventional traditionald in context, ce poartd amprenta
influentelor sedentare din punct de vedere al coloristicii, formei,
componentelor vestimentatiei etc., Insd se impune mentiunea ca preluarea
elementelor de port autohton-sedentare in faurirea propriului model
vestimentar se constata actualmente doar in cea ce priveste hainele femeilor
rome, nu si in cel al barbatilor. Astfel exista similitudini evidente, in speta
la nivelul fustelor, lesne de sesizat daca elementele de port ancestral al
gaboroaicelor sunt raportate la portul tarancilor romance sau unguroaice,
din diferite regiuni ale Transilvaniei. Influenta vestimentara a sedentarilor
asupra romilor ardeleni este atestatd ca fiind o realitate istorica, spiritul de
imitatie nefiind insd sinonim cu privarea calitatii de creatori, chiar daca
vorbim de o creatie recentd a unui port popular propriu, element
indispensabil de autodefinire etnica a oricarui grup ancorat in mentalitati
arhaice. In fond viziunea sinoptici asupra lumii gaborilor reliefeazi
sincretismul acestora.

Copierea deformata, caricaturizata, a imaginii sedentarului roman,
consemnata intr-0 serie de cronici din secolele XVIII-XIX, reprezinta un
indiciu al legaturile sociale strdnse intre cele doud etnii, precum si al
influentei exercitate de romani asupra romilor nomazi ardeleni. Din
cronicile vremii aflam ca vestimentatia nomazilor consta in acoperirea
corpului cu zdrente, ,,foste haine valahe”’, puternica influenti roméaneasci
asupra imbracamintei romilor corturari generand afirmatii radicale, de tipul
,tiganii din Transilvania poarti fira nici un dubiu portul valah®. Evident se
exagereaza si se contrazice realitatea istoricd, esenta starii de spirit a epocii
fiind definita, credem noi, de carturarul sas M. Lebrecht care spunea ca
Htiganii se imbracd dupa obiceiul oamenilor sub care traiesc™®, sau,
addugdm noi, cu care intrd des in contact, in virtutea principiilor de baza
care guverneaza procesul de aculturatie. Cert este ca procesul de imitatie s-
a incheiat. Romii mioritici si-au gasit din acest punct de vedere propriul
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drum. Noua etapd de evolutie este marcata de un port specific. Se poate
spune cd debutul procesul de creionare a vestimentatiei identitare se
interfereaza cu perioada in care portul traditional romanesc incepe sa fie
transferat n istorie.

In cea cei priveste pe gabori, perioada interbelica si cea postbelica
au fost decisive prin prisma definitivarii caracteristicilor costumatiei
neamului, ca forma, piese vestimentare sau coloristica, actualmente tinuta
standard avand valoare de uniforma identitara, fara de care un gabor nu-si
motiveaza apartenenta la grup, Tmbracarea unui alt tip de vestimentatie,
conforme modei celorlalti, fiind sinonima cu excluderea din colectivitate
sau, Tn cel mai bun caz, cu marginalizarea. Ca si in alte situatii, grupul
reprezinta factorul de control al respectarii tabuurilor vestimentare, cutume
instinctual investite cu un rol decisiv in lupta pentru pastrarea puritatii
sangvinice, atat barbatul cat si femeia gabor avand datoria morala de a
perpetua portul actual, devenit clasic. Gaborii au ramas tributari se pare
trecutului si la nivel de tinutd, dovada costumul, specific si sectelor amish
din SUA sau evreilor ortodocsi, precum si mustata un adevarat simbol al
neamului, orice barbat gabor avand obligatia de a 0 purta mustatd. Un gabor
fara mustata identitard nu poate fi gabor. Interdictiei nu se acorda dispense
si nu poate fi negociati. In Arad este celebru cazul unui rom gabor,
important in comunitate, ras cu forta de un reprezentant al securitatii
comuniste, care apoi a purtat batista la gurd, pentru a-si masca slutirea, pana
cand i-a crescut mustata.

Revenind la obiectele de Tmbracaminte, in general acestea reflecta
un anumit tipar psihologic al colectivitatii, simbolistica hainelor dand
pieselor vestimentare feminine, de cele mai multe ori, conotatii socio-
psihologice speciale. In cea ce priveste costumatia barbatului, incarcitura
simbolistica si reflectarea caracteristicilor psiho-sociale ale grupului este
relativ saraca datoritd imobilitatii tiparului etalon, simplitdtii costumului si
coloristici, de reguld de culoare neagra, indiferent de varsta gaborului.
Astfel elementul definitoriu al tinutei gaborilor 1l reprezinta példria, simbol
al puterii la vechii satrari, atestat documentar ca atare inca din secolul al
XV-lea, pe care gaborul o poartd cu nedisimulatd mandrie, ca pe o garantie
a valorii sale personale, precum si ca pe o ostentativd emblema identitara,
deoarece ,.cine n-are palirie, nu e gabor, nu-i de-al nostru™?,

La fel ca si celelalte componente ale tinutei, paldria cu boruri largi
s-a impus ca element de baza al vestimentatiei gaborilor tarziu, se pare din
anii ’70, anterior borurile példriilor fiind inguste, insd capul acoperit,
conform pozelor studiate de la subiectii intervievati, avea o larga raspandire
incd din perioada interbelica, fara a fi generalizat. De asemenea, anterior
secolului XX, in comunitatile de satrari autoritatea morala a membrilor de

34



vaza era subliniatd si de palarie, fara sd se exercite totusi un exclusivism al
sefului satrei din acest punct de vedere, ca semn de monopol al autoritatii in
colectivitate, vechii nomazi avand obiceiul de a-si acoperi, dupa parerea
observatorilor din fala, capul cu palarii*'. Cu toate acestea, liderul era, pana
la generalizarea purtdrii palariei, singurul caz caruia legile nescrise ale
colectivitatii din subordine 1i impuneau, ca modalitate de recunoastere a
puterii si influentei acestuia, respectarea unei derogari perpetue de la o
vestimentatie comuna in virtutea respectarii principiului acoperiri corpului
cu zdrente si nicidecum o uniformd identitard, autoritatea liderului
comunitatii exprimandu-se obligatoriu si prin intermediul palariei, atestata
ca simbol al puterii inci din secolul XV 2,

Revenind la perioada interbelica, studiind fotografiile prezentate de
subiecti, se constatd, in cazul tinerilor figani gabori, o tinutd din care de
reguld era exclusa paldria, statutul social al tinerilor evolutia pe scara
ierarhica fiind indisolubil legatd de varstd, doar persoanele mature si
desigur patriarhii grupului subliniindu-si importanta in grup prin purtarea
capului acoperit. Actualmente, capul descoperit are propria interpretare
simbolica, semnificand din perspectiva gaborilor, in functie de context, fie
profundul respect impus de interlocutori, fie umilinta in atitudine, fie
lejeritatea emotionald a unei atmosfere familiare: ,,intre noi, in case sau
curte, ne scoatem palariile. Afara, printre strdini sau in piata, nu! Numai la
biserici!”!3, interdictia avand la baza principiile generale promovate de asa
zisele ,,culturi ale rusinii”, in care conteaza in primul rand perceptia si
parerea criticd a grupului §i mai putin procesele de constiintd, specifice
fiecdrui individ.

Paleta cromatica a palariei este dominata de negru, purtandu-se si
maro, in diferite nuante, sau mai rar albastru deschis. Definitorii pentru
portul colectivitatii sunt, actualmente, borurile largi, ale caror latime
standardizati oscileazd ,intre sase si opt centimetrii”!4, in functie de
gusturile fiecdruia si principiile asortarii, largimea borurile neavand nici o
legdtura cu stratificarea sociala din interiorul neamului sau respectul de care
se bucura individul printre ai lui, aceastd stereotipie fiind raspandita printre
populatia neroma din Transilvania: ,,Fiecare isi face palarie ca sa-i stea
bine. Mul{i romani sau unguri zic ca tu esti mare printre gabori daca ai
boruri largi, dar nu-i adevarat™?®,

Pand 1n anii ’80, gaborii 1si acopereau capul cu palarii cu boruri
normale, palariile cu borurile late fiind adoptate de neam dupa revolutia din
1989, adoptia evoluand surprinzitor de rapid de la stadiul de element
vestimentar extravagant la piesa de imbracaminte catalogata din interior ca
definitorie si indispensabila pentru tinuta gaborului. Traditional, desigur cu
rezervele de rigoare mentionate mai sus fatd de acest concept in cazul
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gaborilor, capul poate fi acoperit si ,,cu caciuld neagra, de astrahan sau din
blani de oaie” °.

Tinuta actuald, cu valoare identitard, a barbatului gabor mai
cuprinde costumul negru, a carui linie vestimentara etalon impune formatul
larg, de tip salvari, ai pantalonilor, fiind interzisd purtarea elementelor
vestimentare, ce nu se incadreaza in tipar: ,,nu-i voie sa fie cracul strans pe
picior sau sa aiba o forma de asta moderna ca te rade lumea, ca nu-i din
batrani. Cand te apleci la lucru daci-i pantalonul larg nu se rupe”’. Desigur
pantalonul specific nu este rodul temerilor provocate de posibilitatea de a se
face de ras in fata comunitdtii, ci a unei evolutii intrinseci specifice
neamului, care tin de resorturile mentale aferente adoptarii unei tinute
standardizate.

Si haina costumului, la randul ei, se remarcd pana la un anumit
punct, printr-un croi specific, respectiv este deschisa in v la gat, larga si
obligatoriu neagra, cel putin in cercurile conservatoare. Cdmasa nu respecta
o anumita coloristica, dominand totusi albul, permisivitatea din aceasta
perspectiva fiind indisolubil legatd de simbolul culorilor in mentalul
colectiv, idee pe care o vom dezvolta pe larg, cand vom analiza portul
femei gabor. Un alt element de vestimentatie, perceput ca traditional din
interior, sunt vestele din piele si chiar hainele din acelasi material, de
diferite tipuri, purtate iarna: ,,Noi din tata-n fiu, cand este frig purtam haine
de piele. Nu altceva! Bitranii purtau cojoace”®. In rest, se mai imbraci la
vedere pulovere, caracterizate de o larga paleta coloristicd, imbracarea alte
tipuri de haine, catalogate subiectiv ca ,de alea moderne”®, nefiind
permisa.

Practic, toate componentele vestimentare, ce cuantificd tinuta
standardizatd a gaborului, reprezinta expresia transpunerii practice a
relatiilor de tip patriarhal din colectivitate si familie, suprematia barbatului
evidentiindu-se si prin simbolistica vestimentatiei, de la palarie ca simbol al
puterii, pand la culoare inchisa a costumului. Astfel, negrul in psihologia
colectiva are o complexd simbolistica, amprentatd de antagonisme, in
spatiul mioritic fiind de cele mai multe ori, expresia coloristicd a mortii,
raului, doliului, vinovatiei, durerii, despartirii, depresiei sau apusului vietii,
dar si a rautiti sau activitatilor criminale?®. Pe de alti parte insi aceeasi
culoare semnifica intelepciune, durabilitate, constanta, incredere si mai ales
inspird autoritate si putere?l, interpretare simbolistici aflatdi in
subcongtientul colectiv cu rol decisiv in adoptarea costumului negru de
catre gabori, care in acest fel isi subliniazd Intdietatea masculind in grup si
forta individuala.

Din acest motiv, colaborat cu frica de a nu atrage nenorocul, femeii
indiferent de statutul social 1i este, In principiu, interzis sa poarte in cadrul
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vestimentatiei traditionale negrul, monopolizat de catre barbat, dispensd
acordandu-se doar in perioadele de doliu, cand interpretarea simbolistica
este cu totul alta. De la monopolul masculin asupra negrului se mai face
rabat i In cazul hainelor de iarna din piele, a vestelor din acelasi material,
piese vestimentare similare cu ale barbati, purtate din ratiuni pur-practice si
posibil din acest motiv percepute de mentalul colectiv ca nedefinitorii
pentru statutul femei in grup, precum si In cazul pantofilor, care
intracomunitar nu sunt perceputi drept un element definitoriu pentru {inuta,
femeile sustinand astfel ci ,,noi nu purtim negru”?,

Adoptarea fondului dominant negru 1in cadrul vestimentatiei
barbatilor s-a desavarsit dupa sedentarizarea gaborilor, cand s-au modificat
substantial si raporturile sot-sotie, ultima antrenatd in treburile casnice,
pierzandu-si treptat din libertatea de care beneficiase in satra. Astfel, romii
satrari purtau haine de diferite culori, conform cronicarilor, tipatoare, semn
a unei imaginatii bogate si unui spirit liber, lesne impresionabil, asocierea
coloristici non conventionald stirnind in epocd hilaritate, ca de altfel
afinitatea inspre combinatiile cromatice stridente. Aflam din diferite surse
ca tiganilor le plac verdele si rosu, din vanitate si fala ,,impodobindu-se cu
vesminte de mitase sau postav rosu”Z, preferand cizme galbene sau rosiiZ*,
satrarilor din Transilvania fiindu-le, de asemenea, consemnata preferinta
pentru culorile tipatoare, specificindu-se ca barbatii poarta pantaloni rosii,
iar femeile fuste de aceeasi culoare®®.

Revenind la analiza portului in perioada contemporanad, in speta cel
feminin, se cuvine precizarea cd gaboroaicele, indiferent de varsta, se
imbraca cu acelasi tip de piese vestimentare, diferenta efectuandu-se pe
baza criteriilor rezultate din psihologia si interpretarea simbolistica a
culorilor, nuanta fondului cromatic al tinutei pretandu-se la o anumita faza
a vietii tigancii, adica tinerete, maturitate, batranete. Practic, cu amintita
exceptie a negrului, femeilor neamului nu le este limitat, prin structuri
tabuistice, coloristica accesoriilor vestimentare in functie de varsta, avand
din acest punct de vedere dreptul la libera exprimare, interdictia
manifestandu-se exclusiv in cea ce priveste nuanta cromatica a vesmintelor,
deschisa la tinere, inchisa direct proportional cu varsta la mature.

Oarecum 1intr-o ipostazd asemanatoare din punct de vedere al
interpretarii se situeaza albul, simbol al nevinovétiei, inocentei, puritdfii sau
fecioriei?®, culoare care domind prin definitie paleta cromatici a
imbracamintei fetelor, nefiind recomandat sd pigmenteze Tmbracamintea
batranelor matroane ale grupului, deoarece ,,este rusine ca o batranad sa
poarte alb”?’. Pana la un anumit punct, interdictia nu este reglementati prin
intermediul tabuului, insd este strict interzis ca albul sa se evidentieze in
cadrul general al coloristici hainelor femeilor in varsta. In rest sunt permise
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orice culori, indiferent de etatea tigdncilor gabor, diferentierile dintre tinere,
mature §i  batrane, prin prisma paletelor cromatice vestimentare,
efectuandu-se exclusiv pe baza raportului nuanta deschisa - nuanta inchisa.
De aceea, nu se poate spune transant ca varsta determind imbracarea unor
haine de o anumita coloristicd sau culoare, ci se poate cel mult fixa un
cadru general din acest punct de vedere, in conditiile In care paleta
cromaticd vestimentard a femeilor este dominatd per total de alb, rosu,
verde, folosindu-se mai putin si galben sau albastru, si se constatd si in
prezent o tendintd de a combina exotic culorile, expresie, de asemenea, a
unei imaginatii vioaie, a temperamentului vioi, a impresionabilitagii. Astfel,
daca vestimentatia fetelor este dominata de culoarea alba, tinerele tiganci
indiferent de situatia civila, opteaza pentru culoarea rosie deschisa, aprinsa
a pieselor vestimentare, simbol al pasiunii febrile, al vivacitatii si
maturizarii sexuale, al focului si caldurii, al sentimentelor dezlantuite, al
fortei si ardoriiZ®,

La fetele nemaritate coditele specifice fecioarelor sunt Tmpletite si
legate cu o funda, fie rosie, fie alba, exceptiile coloristice intarind regula.
Femeile mature si cele varstnice se imbraca 1n haine de o nuanta cromatica
dominatd de verde inchis, semnificand natura, fertilitatea implinita,
detasarea, meditatia, Tmpamantenirea, sinceritatea, albastru, simbol al
tristetii, singuratatii, loialitatii, increderii, visarii, legaturilor permanente,
rosu inchis sau galben simbol al fecunditatii, gingasiei, posesivitatii, vigorii,
geloziei®®,

Desigur paleta cromatica este caracterizata printr-0 diversitate mult
mai ampla decat cea prezentata, insa culorile analizate sunt cele mai intens
folosite de catre tiganci, in mare masura datoritd structurii psihologice, atat
ale lor ca individe, cét si grupului in sine. Costumatia tipizata a tigancilor
gabor este tributara relatiei pur-impur si cuprinde ca elemente traditionale,
rochia din poliester, care acopera partea impura a corpului pana la glezne,
camasa din acelasi material, purtatd exclusiv cu méaneci lungi, imbracata
peste bustul pur, baticul specific femeilor maritate, pantofii, la randul lor,
de diferite culori respectand rigorile interpretarii paletei cromatice
caracteristice neamului, iar In perioadele mai reci pulovare si amintitele
piese vestimentare din piele. Elementul definitoriu al etapei vietii si a starii
de spirit a tiganci il reprezinta rochia, tocmai datorita paletei coloristice
mult mai largi ce o caracterizeazd comparativ cu restul hainelor, creata,
impodobita cu diferite modele, de obicei flori. Pantofii la randul lor, sunt
obligatoriu cu tocuri joase si varful rotund, de obicei colorati strident,
desigur din punct de vedere al populatiilor nerome, existand un etalon si din
acest punct de vedere, astfel ca ,fetele nu au voie cu pantofi d’stia
moderni”, iar tocul subtire sau incaltamintea sport sunt interzise, conform
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principiului ci ,,gaborii poarti numai haine tiginesti”*°. Alte componente
esentiale ale portului traditional sunt monede cu care, tinerele tiganci si nu
numai, se impodobesc, parul impletit in codite al fetelor nemaritate, fiind
impestrifat cu asa-zisii bani de aur sau argint, obiecte ce aveau si au
menirea de a sublinia valoarea fetei, zestrea de care beneficia aceasta la
maritig, precum si forfa financiara, respectiv statutul social al parintilor.
Totusi, simbolistica obiceiului este in primul rand generatd de valoarea
morala si importanta pe care neamul studiat o acorda virginitatii fetelor,
rezultatd tocmai din asocierea metalelor pretioase aur, argint si a
monedelor, incarcate cu un profund substrat totemic, cu coditele, simbol al
fecioriei, cea ce denota incarcatura ritualica cu care este investit actul
sexual din noaptea nuntii, In virtutea principiului respectului acordat
puritatii sangvinice. De aceea, dupa maritis, tiganca isi pierde dreptul de a
purta monezi in par, deoarece a devenit femeie, iar podoaba capilara,
simbol al feminitatii si indisolubil in context, al nevinovatiei 1si pierde
incarcatura erotica, transformandu-se in cazul simplei etalari publice post-
maritale a parului intr-un act vulgar.

Salbele de la gatul tigancilor in general, traditie caracteristica unui
segment larg de etnii, aveau la randul lor aceeasi semnificatie, sugerand de
asemenea valoarea femei si bogatia familiei de provenientd. Afinitatea
inspre portul monedelor, ce au rolul de a crea involuntar o imagine exotica,
caracterizau si vechii satrari, care datoritd influentelor suferite din partea
populatiei roméanesti transilvane, au copiat interesul acestora din urma
pentru podoabe si accesorii, astfel ca tigancile 1si atdrnau ,,cand la gat cand
la urechi, dupa modelul romancelor zorzoane sau monede de tinichea sau in
cazul celor mai avuti, monezi de argint”!. Gaborii investesc actualmente
salbele de monezi, purtate de femei la festivitati sau momente speciale si nu
in portul cotidian, cu o mare valoare spirituald si materiala, tranzactionarea
bijuteriilor efectuandu-se de obicei in interiorul colectivitatii, doar in
conditii extreme, de confruntari cu mari dificultati materiale.

Ca si 1n cazul celorlalte piese vestimentare mentionate, preluarea de
la sedentari a unor elemente de port a fost de multe ori sinonimad cu
impamantenirea acestora in specificul traditional tiganesc, proces favorizat
si de excluderea majoritarilor din imbracdmintea cotidiana a componentelor
vestimentare arhaice. Crearea costumatiei traditionale pe fondul
influentelor sedentare, nu exclude originalitatea, macar prin prisma
perceptiei intra §i extra comunitare, iar catalogarea componentelor portuare
ca definitorii pentru identitatea colectivitatii a determinat transformarea
unei iluzii intr-o realitate etnografica de necontestat.
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Statutul social al barbatului gabor

Familia si colectivitatea nu se identifica, in neamul gaborilor, sub
nici o forma cu vreunul dintre principiile fundamentale ale feminismului.
Misogin prin definiie, neamul acorda actualmente barbatului importanta
maxima In toate compartimentele vietii sociale, insa patriarhatul la gabori
nu reprezintd o reminiscentd mentald a vechi organizari structurale sociale
nomade, o traditie indestructibila in raport cu timpul. Dominatia barbatului
in forma moderna s-a impus in secolul XX, dupad sedentarizare, deoarece
cetele transilvane nomade de romi nu promovau valori de promovare
multilaterald a patriarhatului, in sensul clasic al termenului.

Romul transilvan in familie nu era atotputernic, ci dimpotriva prin
anumite parghii, era dependent de consoartd, pedalarea pe o asa-zisa
dependenta seculara a femeii nefiind conforma cu realitatea din teren.
Gaborul s-a impus in familie dupa modificarea raporturilor sociale nomade,
cand caruta va fi inlocuitd cu casa, ca si domeniu de manifestare a
autoritatii. Cert este ca, actualmente, numitorul comun la nivelul relatiilor
familiare 1l reprezinta patriarhatul, care nu poate fi analizat decat sinoptic,
ca produs al modificarii raporturilor intercomunitare, subsidiaritate de pe
urma cirora barbatul rom nu a avut decat de castigat. In intimitatea
caminului conjugal, orice s-ar spune superioara carutei, gaborul si-a
instaurat intr-un timp surprinzator de scurt dominatia inechivoca asupra
consoartei.

Odata cu mobilitatea spatiala si supravegherea perpetud a ochilor
atenti ai satrei, femeia si-a pierdut atuurile in fata sotului, restrangerea
libertatii de exprimare fiind legatd intr-o relatie direct proportionald de
limitarea habitatului. Statutul social al barbatului, dupa cum s-a mentionat
deloc ancestral, a fost perfectionat pe parcursul definitivarii procesului de
proiectie a unei noi lumi, in care era necesara si redefinirea relationara.
Protagonistii executiei saltului dinspre nomad inspre sedentar au faurit si o
noua lume identitara in care arhitecti sa nu se simtd vulnerabili. Cert este
cd, prin prisma infectarii cu inovatii dezintegratoare, sedentarismul nu si-a
dovedit perisabilitatea, ci dimpotrivd a avut un efect catalizator asupra
neamului Tn general, asupra familiei in special. Astfel, investirea masculind
cu atributele esentiale ale puterii in celula de baza a societatii, am numit
familia, se sesizeazd in toate aspectele vietii cotidiene, Insd paradoxal desi
comunitatea este organizatd conform principiului patriarhatului, ntr-0
familie extinsa raporturile barbati-femei sunt mult mai complexe pentru a
putea fi simplificate doar la studiul nuantelor relationale de acest tip, iar o
observare exhaustiva, implicit empiricd, impune analiza sinopticd a
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statutului social al romilor in cadrul grupului.

Tn cadrul structurii ierarhice piramidale intracomunitare, in care
,fiecare gabor isi stie rangul™, criteriile de triere si propulsare valorici a
indivizilor sunt reprezentate de catre o combinatie contextuald intre
apartenenta familiala, valoare personald, situatia materiala si etate: ,,Rangul
la noi se mosteneste, se transmite din tata-n fiu. Cu cat vita ta este mai buna
cu atat rangul tau este mai mare. Daca bunicul tau a fost bulibasa ai rang
printre gabori, daca au fost printre ultimii tigani, nu ai rang si trebuie sa
pornesti de jos ca sa castigi respect. Si daca te nasti cu un rang nu-i destul,
trebuie sa-l pastrezi! Ca sa cresti In rang trebuie sa fii figan adevarat. Ce ai
pierdut, ii bun pierdut! Banii te fac respectat printre tigani, dar nu cumperi
rangul cu bani. Cu cat imbatranesti mai mult, cu atat iti creste respectul,
pentru cd omul batran, cu parul alb, are respect si Intdietate in fata
tinerilor”?. Observam caracterul ereditar al respectului si necesitatea de a fi
reimprospatat constant, precum si necesitatea construirii acestuia in cateva
generatii. Perenitatea prestigiului obligd gaborul sia mentind ridicata
stacheta impusa de sistemul propriu de valori. Orice scurtcircuitare in
respectarea codului moral al neamului este pedepsitd cu o retrogradare la
nivelul ierarhiei comunitare. Individul a carui personalitate individuala este
indbusita de cea a comunitatii nu-si poate permite, in mod normal, luxul de
a eluda constiinta colectiva. Evolutia ascendentd pe scara ierarhica nu se
realizeaza brusc, spre deosebire de cea descendenta. In conditiile in care un
rang mare se obfine cu aportul a mai multor generatii, indivizii sunt
indisolubil legati de familie si rudele apropiate. Apartin unei spite care
poate fi un certificat de calitate sau dimpotrivd un stigmat social.
Interdependenta specific comunitard inhiba astfel excentricitatea sau o
extirpd, refugiul in conformismul grupului, integrat unei identitati nationale
fabricate, infatisandu-se drept unica variantd a modului de viata. La randul
ei, valoarea personald ca atu al gaborului se manifestd in special printre
membrii din aceleasi categorii sociale ale neamului, ce rdvnesc la un rang
inalt, tradus prin respect si consideratie din partea alor sai.

Prin calitatile sale psihice, fizice, morale etc., individul se poate
impune in cercurile elitiste reprezentate de catre gaborii de rang inalt.
Astfel, intr-o colectivitate promovatoare a inegalitatii sanselor,
conservatoare, refractarda la influente culturale contemporane si
dezinteresata total de binefacerile spirituale ale culturii clasice in toate
formele ei, singura modalitate de a-ti dovedi valoarea o reprezinta
valorificarea la maxim a aptitudinilor mercantile. Stiinta de a face bani
certificd calitatea umand. Fara acestea romul se plafoneazd, la nivelul
evolutiei sociale. O casdtorie interesatd nu se pune in mod normal in
discutie, uniunile de acest fel efectuandu-se, pe baza acordului dintre
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parinti, intre gabori cu acelasi statut social. Indiferent de propasirea
materiald a individului, saltul pe scara ierarhica nu este semnificativ ,,pentru
ci primeaza rangul si nu banul™, insd acesta, indubitabil, avanseazi ,,daci
face bani cinstiti”, iar descendentii pornesc cu un alt statut social. Diluarea
averii mostenite reprezintd reversul situatiei prezentate, indiferenta fata de
starea materiald, ca barometru valoric uman, consemnand incapacitatea
individului de a se ridica la nivelul predecesorilor, neputinta care atrage
invariabil §i perceptia retrograda a comunitarilor sai.

Trecerea anilor trebuie s coaguleze forta financiard a individului,
echivalentd cu recunoasterea rangului, iar etatea il fundamenteaza. Relatia
respect
varsta este una de crestere direct proportionald, Tnsa rangul este in afara
ecuatiei. Etatea nu este in nici un caz echivalenta rangului. Tinerii cu statut
social superior batranilor, acorda respect acestora din urma, dar nu datorita
valorii individuale ale acestora, ci a ceea ce reprezinta varstnicul printre si
pentru gabori. Ca urmare, intdietatea oferitd simbolului depersonalizeaza,
impersonalizeaza. De asemenea, gestul tanarului de rang superior de a oferi
intdietate nu este sinonim cu un act de supunere in fata unei autoritati
morale superioare, ci mai degrabd cu un act de bunavointd, de caritate
relationard ,,te las pe tine ci esti mai batran™, traductibil intr-o forma de
respect, insd unul superficial, de fatada. Conventiile tipizate dupa modelul
prezentat nu afecteaza profunzimea ierarhizarii, neapartinand sistemului de
esalonare sociald, ci formulelor de politete. Practic rangului superior nu 1 se
impune, ci el renunta benevol la anumite privilegii conferite de statutul
social, in favoarea varstnicului, deoarece ,.tot glasul lui este mai repede
ascultat™®,

Momentul adevarului in privinta ierarhizarii il reprezintd frecventele
intruniri din terte motive ale gaborilor, adevarate unitafi de masura ale
rangurilor, in care se confirma statutul social, se acordd sau retrogradeaza
rangul. In cadrul grupului gaborul probeazi gratificatia, valoarea personala
st a familiei sale prin prisma ochilor colectivitdtii. Mecanismul relatiilor
sociale se desfagoara tacit ,,pentru ca nimeni nu-ti spune tu de azi ai rangul
dsta, dar simti daca esti respectat si bigat in seama de tigani la adunari”’.
Prin intruniri comunitatea stabileste locul si rolul individului in comunitate,
iar evitarea diluarii consistentei adunarilor a impus cu exigentd anumite
tabuuri: ,,Fiecare dintre noi isi stie locul! Dacd ai rang mare stai in fata.
Rangul mic nu-1 intrerupe pe cel mare ca-i rusine. Daca esti tanar si capabil
ti se cere parerea si figanii te lasa sa vorbesti. Altfel daca nu ti-e rusine ca te
faci de ras poti vorbi, dar nu te ascultd nimeni”®.

Cert este cd rangul atrage inexorabil gaborul, inversunarea cu care
cauta confirmarea grupului denotd ca rangul nu are atit un caracter
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personal, cat unul comunitar, fiind dispersat in intreaga comunitate sub
forma bunului colectiv. Confirmarea rangului si a aprecierii celor din jur
reprezinta obiectivul prioritar al individului dintr-o lume care doar asa
confera consistenta propriei fiinte, iar rangul si rusinea sunt reperele socio-
morale care ghideaza colectivitatea.

O modalitate de afirmare pe scara de valori o reprezinta
achizitionarea unor obiecte stravechi, in spetd ,,pocale, pahare, galbeni sau
bate sculptate™. Pocalul ca simbol al puterii este atestat documentar la romi
incd din secolul XV1°, obiectele amintite fiind considerate adevirate piese
de patrimoniu, fiind transmise ereditar, cu prioritate acordata intaiului
nascut. Vechimea le autentificd si amplificad valoarea, astfel cd sumele
platite uneori de cumparatori sunt exorbitante, iar proprietarul nu le scoate
la mezat decét in cazuri limita. Piesele aflate in proprietatea gaborilor pot
avea o vechime de cateva secole, dupa cum o dovedeste o ,,Declaratie de
bunuri”, aflatd in posesia Patrimoniului Cultural National Mures, institutie
care in urma unei expertize efectuate in 22 iulic 1978 autentifica doua
pocale de argint, gravate prin tehnica ciocanirii, ca datand din secolul
XVI!, evaluate de Banca Nationali la cinci miliarde de lei in anul 1992,
aflate actualmente in posesie particulard. Valoarea comunitara a acestora si
cultul stramosilor 1i determind pe gabori sa facd mari sacrificii pentru a le
pastra. Generatiile trecute de romi care le-au detinut in proprietate au
amprentat valoric piesele, investindu-le cu valoare totemica. Pentru nomazi,
fard proprietati teritoriale, bogétia se traducea prin posesia a cator mai
multe pocale, pahare sau galbeni. Schimbul natural, produs contra produs, a
determinat nasterea unui sistem de depozitare valoricad specificd, prin care
un pocal era evaluat la cateva pahare, un pahar la un anumit numar de
galbeni si asa mai departe. Astfel daca pentru ceilalti un pahar de argint nu
insemnd nimic sau este evaluat prin prisma anticarului, pentru gabori
valoarea materiala poate atinge si ,,cateva sute de mii de euro. S-au vandut
pocale si cu peste jumate de milion de euro. Depinde ale cui au fost! Un
proprietar de rang mare dintr-o familie respectati 1i ridica valoarea™!?.

Carturarul sas H. von Wlislocki mentioneaza, in cartea dedicata
descrierii unei satre de corturari ardeleni, ca ,,ei (capeteniile-n.a.) poseda
anume semne distinctive, de pilda mantii ori postavuri brodate cu motive
fantastice sau cupe, care astdzi nu se mai poartd spre vederea tuturor, ci
doar se mostenesc din tatd-n fiu. Eu insumi am vazut in timpul sederii mele,
timp de sapte luni, cu o satrd de corturari, un pocal prismatic, chipurile din
aur, la voievod, de care acesta nu vroia pentru nimic in lume sa se desparta
o clipd. Pe pocal erau gravate chipuri de caini $i niste animale ce aduceau a
cerbi, precum si o inscriptie ce n-am putut-o descifra”®. Un alt carturar sas
Lucas J. Marienburg in lucrarea sa “Geografia Marelui Ducat al
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Transilvaniei” se referd, la randul sdu, la pasiunea tiganilor de a strange
pahare de argint.

Si in trecut ca si in prezent, calitatile defunctilor sunt transferate
proprietarului si familiei sale. Pozifia sociala prinde consistenta direct
proportional cu numdrul de asemenea obiecte mostenite si mai ales
achizitionate. Meritul, in cazul ultimei variante apartine exclusiv
individului §i invariabil protectia totemicd 1i accentueazad prestigiul
comunitar. Obiectele insa, nu pot substitui rangul. Acesta nu se cumpara, ci
se mosteneste si se obtine din partea comunititii. In conditiile in care
comunitatea se autoidentifica cu ostentatic cu un traditionalism secular,
perceperea gaborilor din Craciunesti ca fiind de cel mai mare rang este
normala. Pentru gaborul provincial ,,acolo sunt cei mai mari dintre gabori,
dupi care urmeazi cei din Budiu”*.

Dimensiunea subiectiva a perceperii valorice a acestora nu-i obliga
Tnsd la absolut nimic, decat un respect abstract in lipsa contactului uman,
dar liderii comunitatilor din marile orase transilvane tin legatura cu
metropola in virtutea principiului ca elitismul este mai bine conservat prin
raportarea la simbolistica etalonului comunitar. R&adacina arborelui
genealogic eclipseaza prin simpla prezenta: ,,La gaborii din Craciunesti li se
aratd mare respect peste tot! Mai mare ca la ceilalti din Arad, Cluj, Targu
Mures sau alte orase”®. Daci grupul oferd si recunoaste distinctiile, n
functie de diversi factori, familiei i se impune neconditionat structura
ierarhica, fara alternativa disocierii de autoritate In cazuri extreme,
respectiv Incdlcarea structurilor tabuistice ale comunitatii. Barbatul este
simbolul familiei, iar activitatile cotidiene, organizarea familiei, relatiile
dintre membrii se Tnvart in jurul acestui punct central care este magnetul
puterii patriarhale.

Prevalenta barbatului in relatia cu consoarta se bazeaza pe respect,
la fel si cea a varstnicului asupra tandrului. Autoritatea morala maximala
apartine ,,celui mai batrdn membru al familiei pe care copii, nepotii si
strinepotii sunt datori si-1 respecte”®. Investirea ridicinii propriului arbore
genealogic cu atributele esentiale ale veneratiei este necesard pentru
abtinerea reversului, respectiv a iluziei sau a realitatii transferului calitatilor
apologetice ale spitei. Un arbore sdndtos are inevitabil raddcini sanatoase.
Lipsa de consideratie fatd de stramosul in viatd este echivalenta cu lipsa de
consideratie fatd de propria persoana, iar pretentiile fatd de ceilalti din acest
punct de vedere nu au nici o baza morala. Principald sursa de alimentare a
respectului fatd de sine, batranul se bucura astfel de veneratie din partea
familiei. Calitatile si faptele sale sunt exemplificate tinerilor, carora le este
impus ca model. Varstnicul este eminenta cenusie a familiei, iar opiniile
sale cantaresc decisiv in luarea unei decizii care afecteaza toatd familia.
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Descendentii sdi in virtutea cultului stramosilor au obligatia morala ,,sa-I
caute, si se sfituiascd cu el, si-i ceard parerea, si-i de-a importantd™’.
Tanarul bine educat nu contrazice batranul, indiferent de context ,,chiar
daci nu face ce-i spune bunicul sau stribunicul”®®, insurgenta fiind
antagonica elitismului. In ipoteza perioadelor de decadentd fizici sau
imobilitate, fii, nepotii sau stranepotii ingrijesc bolnavul ,,si daca fac cu
schimbul®®, fird ajutorul femeilor respectandu-se tabuurile comunitare.
Indiferent de context sau greutati economice, gaborii ,,nu au voie sa-si de-a
batranii la azil. Cei care fac asta nu mai sunt gabori si nici oameni. Pentru
noi nu mai exista”%,

Dominatia patronului spiritual in familie Inceteazd odatd cu
existenta sa biologica. Desi profunzimea autoritdtii in familie nu are un
caracter global ci unul intrinsec, constiinta colectiva analizeaza detaliat ca
si 1n alte cazuri, comportamentul fata de batrani. Astfel ,,nu poti avea rang
daca nu-ti respecti batranii, si nici respect”?!. Daci strimosul reprezinti, in
speta la nivel de individ sau cel mult de familie extinsa, mentorul spiritual,
autoritatea morald, etalonul comunitar moral, respectiv punctul de reper
valoric, atunci tatdl detine transant si neechivoc autoritatea palpabila,
manifestata concret, fara abstractizare, cu ritmicitate diurna si consecventa.
Inepuizabilitatea dominatiei acestuia in relatia cu fiul sau fii reprezinta
cheia relatiilor intrafamiliale. Supunerea fata de tatad reprezintd fundamentul
si corolarul principiilor educationale ale gaborilor. In familie nimic nu se
face fard girul sau cunostinta tatdlui. Orice problema trebuie adusd la
cunostinta acestuia si trecutd prin filtrul critic paternal. Ca lider al familiei,
este, din perspectiva neamului, cel mai important garant social al fiului,
astfel ca o repudiere sau disociere de faptele odraslei genereaza o atitudine
comunitara identica. Ostilitatea tatdlui nu isi gaseste un substitut care, daca
nu sd echilibreze, macar sd amortizeze retrogradarea ierarhica: ,,La noi daca
te certi cu tatil tiu este foarte mare rusine si-ti pierzi rangul”??. De aceea
nici varsta, nici cdsatoria, nici propasirea materiala nu erodeaza dominatia
parintelui. Tutela invariabil isi modifica forma, dar isi conserva intacta
esenta: ,,cat traieste, tatal are autoritate si respect”23.

Indiferent de statutul social al socrului, acesta nu substituie sub nici
o forma, mascatd sau evidentd, influenta tatdlui. Relatia ginerelui cu
parintele sotiei se bazeaza in primul rand pe respectul primului, Tnsa
detaliile deruldrii drumului vietii se executa sub supervizarea paterna, chiar
daca proiectia spatio-temporala a acestuia apartine individului. Desi
incurajeaza prin educatie mentinerea unei atmosfere destinse in familie,
gaborul evitd apropierea fatd de socru, consideratd de comunitate un semn
de slabiciune: ,,Am patru gineri de la patru fete. Nici daca le-as da 100.000
de euro nu s-ar muta cu mine in casa ca s-ar face de ras printre tigani. Este
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rusine la noi si te muti la socru”®, rusine echivalentd cu retrogradarea

ierarhica. Explicatia acestei atitudini constd in faptul ca habitatul in casa
sotiei atenteazd la masculinitatea gaborului in casnicie, socrul fiind
perceput ca un aliat de rang superior al sotiei, precum si un mijloc de
parvenire cu ajutorul consoartei.

Calitatea de tata obliga gaborul la asigurarea bunastarii economice a
familiei. ,,Nu este permis ca femeia sd aducd mai multi bani in casa ca
barbatul”?®, o situatie ipotetici de acest tip castrand gaborul in ochii
colectivitatii, acesta nemeritand statutul de barbat. Demasculinizarea este
ireversibila, ireconciliabild. De aceea ocupatia trebuie sa aiba finalitate
practicd, mai ales ca familiile sunt numeroase. O datorie esentiala a tatalui
este cresterea odraslelor in spiritul neamului. Traditia reprezintda pentru
gabori imaginea virtuald a viitorului. Fara perpetuarea specificului intrinsec
acel infinit iluzoriu are finalitate. Ca urmare, neamul impune gaborului
neechivoc realizarea unei educatii sanatoase in virtutea instinctului colectiv
de supravietuire. Nici o actiune condamnabila a individului nu poate afecta
colectivitatea precum o educatie gresitd. Modelul educational in afara
prototipului, poate infecta comunitatea din interior, cea ce este cu mult mai
periculos. Influenta exteriorului poate fi mai usor controlata, fiind tratat ca
un inamic declarat la specificul colectivitatii, insa amploarea distructiva a
defectiunii interne este cu mult mai profunda. Astfel, depasirea
orizonturilor educative trasate de comunitate se pedepseste cu excluderea.
Colapsul patern din acest punct de vedere atrage sanctiuni la nivel de rang
si respect: ,,Daca iti cresti copii ca romanii sau ungurii sau alte neamuri de
tigani nu mai esti gabor. Nu mai ai ce cauta printre noi. Daca un copil de al
tdu nu triieste ca gaborii si tatil si familia este vinovata”?®,

Gaborul supravegheaza evolutia fiicelor si se ocupad personal de
educatia fiilor, chiar daca primii pasi in viatd bdietii 1i fac sub indrumarea
mamei: ,,Femeile se ocupa de copii pana la sase-sapte ani dupa care barbatii
se ocupi de biieti iar fetele riman cu mamele lor”?’. Dupa atingerea limitei
de varsta si maturitate minimala, fiul trece sub custodia oficiala a tatalui ,,de
la care invata tot ceea ce trebuie s stie un tigan adevarat, si de viata, si de
meserie si de orice altceva?.

Scoala pana la un anumit nivel nu este perceputd ca o institutie
inamicd a perpetudrii valorilor comunitare. Gaborii considera cd scoala
primard, gimnaziald si chiar liceul nu pot atenta la integritatea morala si
formatul psiho-social sablonat al individului: ,,Pe vremuri batranii isi
dadeau copii pana la patru clase mai mult nu! Acum se zice ca cel mai bine
este sa faca opt clase, dar poti sa-1 dai la liceu fara sa-ti pierzi respectul
printre tigani”?°.

Concurenta educationald periculoasd, infectanta pentru neam, 0

47



reprezintd institutia de invatdmant universitar. Individul licentiat depaseste
limitele impuse de cenzura intrinseca. Nivelul superior de cunostinte,
certificat de anii de studii, nu-I mai fac unul de-al lor, evolutia spirituala
expulzéndu-l din comunitate, un mijloc de precautic profilactic: ,,La
facultate gaborii care pastreaza traditia nu dau copii, ca zic tiganii acuma
baiatul tau 1i prea destept si mai stea cu noi si pierzi respectul”C.

Mai multi fii, situatie ordinard in familia de gabori, implicd un
sistem de ierarhizare, care nu mai este unul de tip piramidal ci doar vertical.
Fiecare dintre membrii familiei 1si stie locul, rostul si rolul. Esalonarea
valorica se face in functic de varsta, acordandu-se privilegiul clasic al
intaiului nascut. Fratele cel mare beneficiazd de autoritate morala si
pretinde gratificatie din partea celorlalti. Casatoria prematura, la circa 14
ani, coroborata cu nasterile rapide, face ca diferentele de varsta tata-fiu sa
fie mici, cea ce produce o mai mare apropiere de primul fiu. Relatia de
prietenie este cu mult mai profunda in conditiile in care baiatul cel mare
este implicat de mic in activitatile specifice barbatilor, devenind vrand-
nevrand mana dreapta a tatdlui, precum si un discipol pentru frafii sai mai
mici pe care-i va initia Tn aspectele superficiale ale tainelor meseriei.
Discriminarea, care nu degenereaza in atitudini extreme in relatia tata-
intaiul nascut-mezin, in defavoarea ultimului, se sesizeaza atat in relatiile
interfamiliale cat si In modul de impartire a averii: ,,Baiatul cel mare are
intotdeauna respect de la ceilalti frati si de la tata, ca-i primul ndscut. Cand
se casatoresc, o fac de la cel mai mare la cel mai mic. Cand se imparte
averea cel mai mult primeste fiul cel mare. Pe vremuri li se dadea pocalele
cele mai valoroase. Acuma pe langa asta primesc si multi bani. Urmatorii
primesc tot mai putin”®!. Verticalitatea ierarhiei defavorizeazi pe ultimul
nascut, dar nu-1 declasifica deoarece conform traditiei ,,el raméne cu parintii
in casa”®. In sensul clasic al termenului mostenitorul devine de fapt
defavorizatul, functionand principiul ,.cei din urma vor fi cei dintai”.
Practic, mezinul va beneficia din plin de prezenta fizica a tatdlui cu care va
impartii habitatul, precum si intensitatea maximald a dominatiei acestuia,
iar casdtoria, aranjata de catre tata in cazul tuturor fiilor sdi, nu modifica cu
nimic relatiile de tip patriarhal. Paternalismul nu este nici dupa mariaj
pasiv, contemplativ sau paradigmatic, ci constant, concret, aplicat cu un aer
de superioritate, fard pasiune si fervoare, prin esentd distructive la nivel
relational intre doi indivizi cu personalitate.

Modelul prototipului masculin impune gaborului restrictionarea
afisarii sentimentelor 1n familie, astfel cd ,,nu se ia copii in brate”®,
substitutul caldurii paterne fiind atasamentul fanatic al femeilor fata de soft.
Sentimentalismul este confundat cu slabiciunea. Un barbat adevarat nu
socializeaza prea mult timp cu partenera sau cu copiii. Caldura sufleteasca
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omoara respectul celor care au menirea, daca nu sa 1l divinizeze, atunci s il
admire fara rezerve. Relatia cu consoarta este subordonatad structurilor
tabuistice si implicit, ca legiturd indisolubila cauzd efect, ecuatiei pur
impur, menite sa men{ind intact ansamblul de norme care ghideaza
actualmente socializarea Tn colectivitate, in conformitate cu barierele
psihologice trasate de instinctul de supravietuire al grupului si mentinerea
puritatii sangvinice.

Perceptia corpului de la brau in sus ca fiind pura iar de la brau n jos
ca impurd a dezvoltat, pe structura initiala a fondului de interdictii, un cod
tabuistic specific. Cultura rusinii, experimentatd sute de ani in satra de
stramosii lor, si-a gasit Tmplinirea in casd, perfectiondndu-se pana la
atingerea stadiului de ilaritate pentru observatorii extrinseci. Astfel,
traditionalistii ,,nu se dezbracd inaintea nevestelor, deoarece este rusine
mare”3*, substratul interdictiei constituindu-1 tabuul si nu pudicitatea, cici
,de la brau in jos birbatul este spurcat”®, la fel cum este si femeia.
Eludarea interdictiei atrage ghinionul, blestemul, fortele raului asupra
individului si familiei. Intimitatea fizica dusa la extrem se manifesta si prin
faptul ca gaborul traditionalist nu se afiseaza in fata nevestei in lenjerie
intima, respectiv chiloti, pijamale, izmene, ba mai mult, in anumite cercuri,
cei drept dupa propriile aproximari restranse, cuplurile dorm in camere
separate, inclusiv tinerii casatoriti: ,,Este mare rusine ca la 10 seara sau 5
dimineata bdiatul sa intre Tn camera tatdlui si s-o gdseascad pe mama lui
acolo. Sau tatil si intre in camera biiatului si si isi gdseasca acolo nora”%.
Actele de intimitate fizicd sunt in cercurile elitiste ale gaborilor, cu adevarat
intime. De asemenea familia de gabori,,nu se spald impreuna, numai separat
si nici nu intrd unul peste altul in baie”®’, laitmotivul fiind acelasi, adica
»este rusine”. Perceperea partii inferioare a corpului ca impura, face ca
lenjeria intima si hainele barbatului sa fie spalate doar de consoarta, nu de
nora, fiica sau mama. Traditionalistele evita sa vizualizeze amintitele piese
vestimentare care nu apartin propriului sot sau sd aibd vreun contact fizic cu
acestea, mecanism psiho-social functional pe axa tabu-impuritate-nenoroc.
De asemenea si atingerea accidentald a fustelor femei de catre barbat atrage
nenorocul asupra ghinionistului.

Ansamblul de elemente tabuistice face, cel putin la nivel teoretic,
inexistentd vulnerabilitatea barbatului pus in ipostaza unei autodefiniri.
Tiparul comportamental, reglementat de interdictii, oferd un consistent
sprijin practic si suport moral acolo unde este cazul, iar patriarhatul este
incontestabil. Influentele erozive nu reprezintd un pericol pentru familia
traditionala, inchegatd pe tabuuri. Gaborii se confundd cu acestea si
deocamdata sunt in stadiul de evolutie in care, daca nu creeaza si
perfectioneaza, atunci propovaduiesc cu fanatism perpetuarea propriilor

49



structuri tabuistice. Asa ca 1n viitorul apropiat patriarhatul reprezintd sigura
forma viabila de existenta si organizare a familiei.
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Statutul femeii in neamul tiganilor gabori

Analiza statutului social al tigancilor din neamul gaborilor are ca
rezultat practic realizarea unui tipar, a unei tipologii careia ii sunt
circumscrise mentalitatile neamurilor de romi traditionaliste Th general, in
detrimentul edificarii unei armaturi teoretice, cheie a unei deslusirii
particulare a rolului comunitar al gaboroaicelor. Practic femeia are un statut
asemandtor 1n cadrul tuturor familiilor de romi, fard a se putea pedala in
profunzime pe particularitati de fond, ci eventual de forma, insa cu toate
acestea existd, dupa cum vom vedea, si elemente originale de perceptie a
tigancii, in cele patru etape majore ale vietii, respectiv copildrie,
adolescenta, maturitate si batranete, caracteristice doar gaborilor.

In virtutea faptului ca relatiile interpersonale sunt subordonate
sistemului ierarhic intracomunitar al barbatilor, femeia este total
dependentd de statul social al sotului, tigancile din neamul gaborilor
neavand sansa unei evolutii ascendente individuale pe scara ierarhica,
indiferent de valoarea umana, de harnicia, de inteligenta sau de alte calitati
de care dispune, traditionalismul periferizind femeia. Cu toate acestea
dependenta are un caracter bilateral si nu doar unul unilateral, destinul
prestigiului gaborului Tn colectivitate fiind indisolubil legat de cel al
femeilor din familia sa, astfel ca, pentru a se bucura de respectul si
aprecierea comunitarilor sdi, barbatul analizeazda cu mare atentie
comportamentul social al sotiei si trateaza cu aceeasi maxima seriozitate,
procesul de educatie al fetelor, deoarece responsabilitatea sincopelor
educationale in neconcordantd cu sistemul specific de valori revine si
parintilor, indiferent de varsta si starea civila a femeii, cu mentiunea ca in
perioada anterioara mariajului ei sunt singurii vinovati, in ochii critici ai
gaborilor, de un posibil comportament neadecvat si condamnabil al fiicei®.

Atributiile tigancilor consta in primul rand in rezolvarea treburilor
casnice §i in cresterea copiilor, fiind interzise dupd sedentarizare, in
familiile potente financiar, orisice altd ocupatie a femeilor, acestea putand
presta activitati comerciale in cazul familiilor nevoiage. O posibila cariera,
in diferite domenii de activitate, nici nu poate fi pusd actualmente in
discutie, indiferent de forta economicd si prestigiul comunitar al familiei
din care provine. Practic, din punct de vedere al libertatii de exprimare
ocupationala si nu numai, se constatd in timp o evolutie contradictorie, §i
chiar o involutie, cel putin la nivel de elite, a femeii, mult mai putin
constransa, in perioada nomadismului, in care avea posibilitatea de a intra
in contact cu persoane din exterior, datoritd faptului ca presta activitati
economice specifice, asupra carora ne vom opri mai pe larg intr-un capitol
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special dedicat, ocupatii care influentau benefic bugetul familiei.

In unele satre ale romilor nomazii din Transilvania secolului XIX,
conform scrierilor perioadei, existau numeroase situatii in care se manifesta
un avantaj si chiar o Intaietate a femei in fata barbatului, desigur exclusiv in
familie, comunitatile arhaice de romi ghidandu-se organizatoric dupa
principiile patriarhatului. Independenta tigancii evolua, in anumite
circumstante intrafamiliale favorabile matriarhatului, intr-o tendintd de a
domina, cand i se ivea posibilitatea, de pe pozitii de forta in relatia sot-
sotie: ,tanarul cap de familie primeste tot necesarul caminului sau tiganesc
cort caruta cai unelte si alte asemenea de la nevasta...si este astfel nevoit sa
umble cu neamul nevestei...ca urmare, muierea tigancd are o pozitie mai
mult sau mai putin liberd....ea fiind stdpana gospodariei, depinde de
bunavointa ei si atunci el se fereste pe tot parcursul iernii grele de orice
vrajba conjugala ; de Indata ce vine primavara si satra isi paraseste barlogul,
rasund din nou cantecele de zeflemea si de batjocura pe seama sarmanelor
muieri™?.

Si in cazul gaborilor, reprezentantele Evei se bucurau de o libertate
superioara cu multe stari de fapt actuale. Chingile patriarhatului, cu cele
mai pure accente misogine, edificate in perioada antebelicid, a
sedentarizarii, si perfectionate in cea interbelica, va incatusa femeia dupa al
doilea razboi mondial. Astfel drepturile tigancilor s-au pierdut treptat,
gradual, nu 1n cadrul unei reforme surogat radicale. Cert este ca
actualmente, spatiul de exprimare al tigancii gabor este cu predilectie cel
casnic. Celelalte atributii, acolo unde este cazul, sunt subordonate total
misiunii de sotie s mama, ca motivatie existentiala.

Astfel, copiii deprind  abecedarul educational de la mama,
responsabila in familie de implementarea principiilor specifice grupului de
la vérste fragede propriilor odrasle, care astfel cresc in spiritul si
mentalitdfile neamului. Fetele realizeaza primul contact major personalizat
cu modul de viata al gaborilor, in jurul varstei de cinci ani, cand vor adopta
portul specific®. Acest episod reprezinti recunoasterea oficiali a
discerndmantului mezinelor neamului. Apelul la clementd pentru virtuala
vinovata de incalcarea tabuurilor comunitare, in virtutea inocentei varstei si
inconstientei, isi pierde valoarea®. Considerate ,,fete mari” de la sase-sapte
ani micile figanci sunt implicate substantial in treburile casnice, adica ,,fac
mancare, curitenie si spald haine”® acest fapt avand cel putin doui
repercusiuni, respectiv in primul rand responsabilitatile determina
declansarea procesului de maturizare timpurie, iar in al doilea rand fetele
sunt pregatite de la varste fragede pentru, poate, cea mai importanta etapa
din viata lor, adica maritisul, deoarece ,,trebuie sa stie sa tina o casa, de la
zece ani”.®
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Pand in perioada interbelicad, fetelor nu le era permis accesul in
institutiile de invatamant ale statului, insa, in prezent, intr-o familie care
respecta traditiile neamului, acestea pot urma cursurile a patru maxim sase
clase, depasirea plafonului de alfabetizare reprezentand practic un
compromis minimal cu pretentiile societatii moderne: ,,pe vremuri fetele nu
mergeau la scoala, dar acum le lasam pana in clasa a VI-a ca sa stie sa scrie
si s citeascd. Mai mult de sase clase nu le 1asam ca au deja doisprezece ani
si se pregitesc de maritat”’. O familie care incalcd aceasti normi a
tabuurilor educationale atrage dupa sine oprobiul public, pierzandu-si
respectul in fata gaborilor si implicit statul social de care beneficia la un
moment dat, considerandu-se ca ar fi ,,0 mare rusine pentru toata familia ca
o tigancid de-a noastrd si invete mai departe de sase clase”®. Statutul
periferic al tigancilor in cadrul comunitatii este evidentiat si de interdictiile
de care beneficiaza din plin fetele si femeile gaboroaice, carora le este
interzis sa-si tunda podoaba capilara, acelasi conservatorism aplicandu-se si
in cazul vopsirii parului sau al machiajului, care este strict interzis®.
Principiului exhibarii feminitatii netipizate nu i se acorda practic in nici un
context o exoneratie comunitara. Tinerele tiganci n-au dreptul sd-si petreaca
timpul liber in compania baietilor sau ,,sa mearga la petreceri, discoteci sau
baruri”®, cu mentiunea ci existi relatii de prietenie intre tinerii gabori, insi
strict supravegheati de parinti. Fetele se pot distra si dansa doar in cadrul
evenimentelor organizate in cadrul comunitatii, respectiv nunti sau
botezuri, dar tinerele tiganci nu-si pot cauta si gasi alesul inimii, deoarece
viitorul sot ii este impus de catre pdrinti, fata neavand dreptul sau
posibilitatea de a-1 refuza, functionand principiul supunerii neconditionate:
,»in ziua de azi li se mai cere parerea, dar nu se poate opune maritisului doar
pentru ca nu-i place cum arata, n-are ochi negri sau nu-i destul de Tnalt cel
care-i cere mana si in final tot parintii hotirdsc pentru ea”*!. Este consemnat
practic triumful ratiuni, mult mai detasat in evaluarea indivizilor si a
situatiilor, asupra sentimentelor supuse mai usor greselii.

Exclusivismul grupului se manifestd si prin inexistenta in cadrul
neamului, ci doar in afara lui, a casatoriilor mixte, astfel ca fetele nu au
dreptul sa inchege o familie alaturi de un partener non-gabor, indiferent de
originea sa etnica, Incdlcarea acestei prevederi nescrise atrdgand automat
excluderea totald din familie si grup, precum si anularea oricarui tip de
relatii cu persona non-grata. Practic de puritatea sangvinica, in spetd de
endogamie, depinde si perpetuarea neamului, deschiderea inspre ceilalti si
patrunderea unor influente strdine in interior fiind sinonima cu moartea
colectivitatii. Pentru o astfel de gresealda vinovata este considerata familia,
pornindu-se de la considerentul ca fata nu a beneficiat de o educatie
adecvatd si, ca urmare, prestigiul parintilor este iremediabil afectat,
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mariajul extracomunitar al tigancii echivaland cu o tragedie: ,,nu exista
rusine mai mare pentru un gabor, decat sa i se marite fata cu unu care nu-i
din neamu’ nost. Nu conteaza ca-i tigan sau roman, ii la fel de grav si cea
care greseste nu mai are ce ciuta printre gabori”'?,

De obicei, reprezentantii grupului nu se confruntd cu astfel de
probleme, defectiunile de acest tip nefiind un fenomen intracomunitar, dupa
parafarea intelegerii mutuale dintre parinti, in cea ce priveste mariajul
odraslelor, tandra este pregatitd de nuntd de catre mama, Insa organizarea
ceremoniei tine de atributiile viitoarei soacre. Casatoria uneste, de regula,
tineri si familii cu acelasi statul social, fata nefiind ,,data dupa un tanar mai
sarac sau dintr-0 familie ce nu-i cel
putin la fel de bine vazuta ca cea din care provine fata

In general tinerele tiginci isi intemeiaza familii si devin mame la
varste fragede,!* aceeasi stare de fapt regisindu-se si la gabori, unde chiar
daca varsta medie a mireselor a crescut, de la 12-13 ani la circa 14-15 ani,
deja ,,dupa 16 ani este considerata fatd batrana si este destul de greu sa se
mdrite cu un Gabor de acelasi rang cu ea.”*® Doisprezece-cincisprezece anii
reprezintd un etalon comunitar in cea ce priveste maturizarea sexuala a
fetelor, astfel incat pentru a evita intretinerea relatiilor intime dintre tineri,
comunitatea a ales varianta casatoriilor fragede, dupd cum au procedat de
exemplu si comunitatile arhaice romanesti, norma rezultata din instinctul de
protectie sangvinica. Desigur si in acest caz este Infatisatd o imagine idilica
a unei comunitatii Inchegate pe baza unui sistem valoric de referinta,
existand desigur defectiuni din aceasta perspectivd, pe care nsd studiul In
cauza le ignora complet, in conditiile in care evoca in spetd o armatura
teoreticd oarecum abstractd si nu o realitate din teren concreta. Altfel spus
una este analiza principiilor comunitatii si cu totul altceva comunitatea in
Sine.

913

In principiu, conform regulilor striavechi, relatiile sexuale sunt
strict interzise in afara cuplului sau inainte de casdtorie, iar virginitatea
miresei este consideratd fundamentul unui mariaj trainic si fericit: ,,nu poti
sa faci casd buna cu una care a gresit Tnainte de casatorie ca tot timpul o sa
fie problema asta ntre soti. Aia-i femeie de valoare care se marita fata?®,
Instinctul de protejare sangvinicd al comunitatii nu este satisfacut de catre
reprezentante ale Evei care au gustat din placerile carnale anterior
casatoriei. Garantia respectarii post-maritale a sacralitatii patului conjugal
nu poate fi acordata decat unei fecioare. Facand abstractie de orgoliul
masculin deloc de neglijat in context, tdnara care la o varsta frageda a cedat
ispitei isi pierde credibilitatea, acordatd neechivoc celor casatorite virgine,
indispensabila intr-o relatie in care sotul este plecat de acasa cateva luni pe
an. Predispozitia inspre pacat poate face posibil scenariul pangaririi patului
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conjugal chiar si cu un individ din exterior, iar in aceste conditii
promovarea unui spirit intrinsec nu ar mai fi decat o gluma proasta.
Fundamentul si concomitent esenta valorilor neamului s-ar dezintegra, in
conditiile in care, totusi, virginitatea in primul rand asigura supravietuirea
grupului si apoi certificd valoarea fetei. Pe de altd parte trebuie precizat ca
moralitatea traditionalista nu este ancorata in trecutul istoric sau anistoric al
romilor. Vechii tigani nu isi puneau probleme existentiale de acest tip, fiind
mult mai relaxati in privinta libertinajului sexual al femei. Ca sa folosim
eufemisme, putem afirma ca, in conditiile in care satra se ghida dupa alt tip
de principii, moralitatea vechilor tiganci reprezintd in sine un subiect
fascinant de studiu. Cautarea unei continuitati istorice, la nivel de astfel de
norme, poate expedia cei drept in aria derizoriului regulile stricte ale
gaborilor legate de femeile neamului.

Interesanta este reintoarcerea in trecut, In aria unde se situau si
vechile valori roméanesti, gaborii urmand o directie de evolutie parca in
contrasens cu trecerea timpului, la capat de drum aflandu-se
traditionalismul. Atitudinea misogina arhaica a romanilor $i nu numai se
ncadra Tn viziunea orientalo-balcanica vizavi de statutul si rolul femei. In
fond la aromani fata necasatorita care si-a pierdut virginitatea era omorata
cu pietre, lapidarea fiind atestatd de Biblie si avand o larga raspandire si azi
in lumea musulmand. De asemenea, virginitatea fetei era la vechii roméani o
obligatie, o ofranda, o forma de respect oferitd de catre familia fetei sotului,
sot care avea dreptul de a o alunga pe tandra mireasa care pacatuise, ritualul
fiind descris de catre Dimitrie Cantemir, domnitorul carturar al Moldovei:
,Daca fiica lor s-a facut de ocara din pricina unei Tmpreunari neingaduite,
mirele isi adund a doua zi prietenii apropiati cdrora le aratd cd si-a gasit
mireasa spurcatd (cu aceste cuvinte numesc ei femeile necinstite). Acestia
aduc pentru ea cea mai proasta caruta si, cu hamuri rupte, silesc parintii cu
bitaia sd-si ducd inapoi acasd, ca pe o curvi, fiica asezatd in caruta”l’.
Pentru conformitate, cu riscul fortarii manipuldrii imagologice, mai
amintim faptul ca n anul 1792 taranul roméan Florea din judetul Arges pus
intr-o asemenea situatie si-a alungat nevasta, dupa ce timp de zece zile ,,ar
fi bagat-o de lant in gat si in fiare...batand-o n toate zilele de moarte ca pe
hoti si infricosand-o ca va sa o impuste de nu-i va spune un nume de om cu
care a pacatuit”. Dupa aflarea numelui celui vinovat, sotul ,,au pus-o legata
pe un cal schiop si au trimis-o la trei sdptdmani acasd cu multe hule si vorbe
proaste“®. In acele vremuri, infidelitatea era scuzabili daci venea din
partea barbatului, dar cdpata o gravitate maxima dacd venea din partea unei
femei. Dacd o femeie isi pierdea onoarea, pierdea totul. Un principiu dupa
care se ghideaza in prezent si reprezentanti ai gaborilor.

Revenind la realitatile relationare contemporane ale tiganilor din
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neamul gaborilor, trebuie specificat faptul cd dupa nunta parintii 1si pierd
autoritatea asupra fiicei, in favoarea proaspatului sof si a socrilor, rolul
tutelar al mamei fiind preluat implicit de catre soacrd. Modificarea situatiei
civile determinad o mica schimbare a aspectului fizic al tigancilor in sensul
ca parul, impletit in codite al fetei, va fi strans intr-un coc ce-i defineste
noul statut in comunitate, acela de femeie. Ritualul impletirii parului se
desfasoara chiar in ziua ce precede noaptea nuntii, semn ca tandra devine
femeie, pierzand odata cu acest eveniment si dreptul de a umbla cu capul
descoperit: ,,Dupa ce se marita, gaboresele umbla numai cu capul invelit.
Este rusine s-o vada dezvelita altcineva decat sotul si o tiganca adevarata,
care se respectd, nu-si scoate baticul de pe cap si-1 aranjeze in fata lumii”?°.

lerarhia piramidald comunitard caracterizeaza si familia tiganilor
gabori, astfel ca daca fata se formeaza datoritd educatiei materne, femeia
este formata de catre soacra, care are o autoritate aproape totald asupra
nurorii i pretinde o supunere oarbd. Soacra este cea care isi asuma
responsabilitatea trasarii sarcinilor si ,,hotaraste ce se face de mancare, daca
se spald rufe sau nu, sau ce trebuie ficut si ce nu intr-o zi”?°, nora sau
nurorile preluand treptat atributiile soacrei. In familia traditionald conflictul
dintre generatii, dintre soacra si nora, este nesemnificativ ca amploare,
datorita mentalitatilor si modului de viatd al gaborilor, deoarece, prin
educatie, tigancile acceptd ca normalitate regulile arhaice ce impun
respectarea anumitor tipare comportamentale.

Batranele gaboroaice defin o autoritate morald sinonimd cu cea a
barbatului, desigur in lipsa acestuia, fiind percepute ca adevarate matroane
ale familiei, a caror intelepciune, doveditd de parul alb, nu poate fi
contestata si, din acest motiv, autoritatea nu inceteaza la o anumita varsta
sau dupa un anumit interval de timp, femeile familiei avand obligatia
morald de a le recunoaste tutela si a le acorda respectul cuvenit. Totusi,
respectul cu care sunt gratulate in interiorul familiei nu le acorda batranelor
putere decizionald sau un alt tip de autoritate, decat una morala. Parghiile
coordondrii activitafii familiei, prin prisma atributiilor femei, le detin
femeile mature sau mai precis, dat fiind faptul ca datorita casatoriilor si
nasterilor precoce 1intr-0 casa locuiesc 1Tn medie patru generatii de
reprezentante ale Eveli, tigancile din a doua generatie.

O paralela in timp, efectuata cu satrarii sfarsitului de secol XIX,
dovedeste similitudini la nivelul respectului impus de venerabilele
matroane: ,,Adesea gasesti la corturari femei atat de batrane, ca sunt surde
si oarbe, nu se pot misca din loc fara ajutor si cu atat mai putin sa-si castige
hrana zilnica, poate doar prin ghicit, pentru care din pricina trupului lor
istovit, rar li se iveste prilejul. Cu toate acestea sunt tratate cu atentie si
veneratie de satrari. Fiecare din ei se grabeste sd-si imparta masa cu ea, si,

57



in vreme ce copii se vanzolesc flamanzi in jurul focului, tatdl da cele mai
bune bucati matroanei, a carei binecuvantare il va pazi apoi de orice
nenorocire. Chibzuirea si parerea ei sunt adesea mai pretuite decat cea mai
inteleapta judecatd a voievodului, A nu-i indeplini o dorinta, a-i refuza o
rugdminte trece drept un picat de moarte™??.

In conditiile in care mariajul reprezinti pasul decisiv in evolutia si
viata femeilor neamului, noul statut social determina si un transfer la nivel
de autoritate. Supusa sotului nu poate nega supra-autoritatea, respectiv
parintii acestuia. Stdpanii propriului stdpan detin parghiile puterii. Dupa
casatorie, relatia fetelor cu proprii paringi isi pierde din profunzime,
membrii comunitatii atrdgandu-i atentia, in perioada desfasurarii nuntii, ,,ca
nu are voie sa umble cu vorbe, adica sa-si vorbeasca barbatul, indiferent de
ce apare”. Femeia isi urmeaza sotul, parasindu-si casa natala, chiar ,,daca
nu mai are frati sau surori”??, si cu toate ca, de reguld, tinerii gabori
locuiesc singuri, autoritatea soacrei se manifesta la fel de puternic ca si in
cazul in care Tmparte aceeasi locuinta cu nora sau nurorile.

Hotararile acestora trebuie sa obtina girul mamei sotului, mentalitatile
specifice nepermitdndu-i sa ia decizii majore, fara sd fie consultatd soacra,
incalcarea acestui principiu de viatd constituind un fapt reprobabil,
condamnabil: ,,Este lipsa de respect daca face nevasta mea cum o taie
capu’. Cand cumpara in casa mobild, covoare sau orice altceva trebuie sa o
intrebe pe mama, sa se sfatuiasca cu ea daca-i bine sau nu, altfel 11 bai”?. Tn
ceea ce priveste suprematia
gaborului asupra sotiei, aceasta se manifestd in general pe cale pasnica,
violenta domestica bucurandu-se totusi de o anumita permisivitate in sensul
ca un rrom nu-si pierde prestigiul social daca isi agreseaza sotia, Insa risca
acest lucru atunci cand violentarea consoartei devine un obicei: ,,un gabor
care isi bate des nevasta nu mai este respectat”?*, Violenta ca obicei casnic,
relatiile bazate pe teroare, autoritatea impusa prin fortd, sunt considerate de
gabori un semn de slabiciune deoarece inseamna cd individul nu se poate
impune pe cale pasnica in fata unei femei: ,,muierea trebuie sa te asculte
fara bataie, dacd nu inseamna ca esti un om slab si nu meriti mult
respect”?. Principiile specifice interzic tigincii si-1 denunte autorititilor pe
barbatul violent si nici nu are voie sa se plangd familiei ,,pentru ca nu poate
si spund la nimeni ce induri si ce-i in casa ei”?®.

Ierarhia barbatilor 1si gaseste corespondentul, aproximativ pe aceleasi
coordonate, si in cazul femeilor, asa cum am aratat mai sus statutul social al
tigancilor fiind indisolubil legat de cel al partenerilor de viatd. Totusi
autoritatea gaborului nu este transferatd consoartei in cadrul relatiilor
acesteia cu indivizii din colectivitate. Niciodatd un rom gabor de rang
inferior nu va cere sfatul unei femei al carei partener ii este superior in
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cadrul sistemului ierarhic al comunitatii de rromi §i nici nu va accepta
sugestia acesteia, care prin simpla enuntare i afecteaza orgoliul masculin?’.
Un aspect interesant al relatiilor interumane din cadrul clanului il reprezinta
faptul ca la diverse intruniri comunitatea se divide pe sexe, ,,femeile stau
separat de barbati”?®, nefiindu-le permis si intervini in discutiile lor sub
nici o forma sau motivatie: ,,n-are de ce sa se bage in vorba, ca daca imi
zice una ceva, isi face barbatul de ras cd imediat 1l intreb: ce, nevasta-ta ma
invatd pe mine?”’?® Totusi, in cazul in care la o anumiti intrunire, femeia
este acuzatd pe nedrept de catre partenerul de viata, se poate apara si chiar i
se permite sa-si sus{ind cu argumente cauza.

Tn trecut o forma ciudati de respect, o reprezenta interdictia ,.ca o
femeie sa treacd prin fata barbatilor”®® indiferent de originea sau statutul
social al acestora In comunitate. Obiceiul, dupa toate probabilitatile de
sorginte orientald, i-a caracterizat si pe romanii ardeleni, de unde este
posibil sa-1 fi Tmprumutat tiganii in cauzd. Pe de altd parte Erasmus
Heinrich Schneider von Weismantel, locotenent in armata suedeza, scria in
1713, ca in Moldova ,,toate femeile urmeaza obiceiul de a nu trece drumul
taind calea unui barbat, chiar daca acela ar fi la o departare de bataia unei
pusti sau daca ar fi un cersetor, ci ele stau pe loc pana trece, dand ca motiv
cd sunt datoare si arate barbatilor toatd cinstea, respectul si atentia”>.
Romii gabori in etate sustin cd o asemenea gafa in trecut era impardonabila:
,»NU se putea intdmpla asa ceva si aceea care trecea prin fata figanilor nu era
femeie”®2. Actualmente, in colectivitate, ,,obiceiul nu se mai respecta ca pe
vremuri’, insd in familiile conservatoare tradifia reprezinta inca un
principiu de viata deoarece ,gaborilor adevarati nu le taie nevestele
calea”®, presiunea modernizirii sociale determinand alterarea acestei
stravechi reguli in afara cdminului conjugal si a spatiilor inchise ce
reprezintd locuri de intrunire a gaborilor.

Sistemul ierarhic impune regula ca, Tn cadrul unui grup de femei,
autoritatea morald sd-i parvind nu femeii celei mai varstnice, ci celei care
provine din cea mai buna familie. Practic varsta nu reprezintd neaparat un
atu pentru o tigancad din neamul gaborilor, surplusul de autoritate avand la
baza in primul rand prestigiul sotului si apoi cel al familiei de provenienta,
dupa care urmeaza, in fine, etatea ca si criteriul de selectie valoricd in
colectivitate: ,,nu conteaza la noi cd o femeie are numai 15 ani, daca-i de
familie buni asculti de ea si batranele de 60 de ani”.

In ochii comunitatii cea mai grava greseala a unei femei il reprezinta
adulterul, ,,deoarece gaborii nu uitd asa ceva, iar greseala o urmareste toata
viata”®®, stigmatizata pierzandu-si prestigiul social, pe care nu-1 mai poate
dobandi in ciuda unei comportari ulterioare exemplare, insd ,,mai poate
avea un pic de respect de la gabori, daca isi vede de treaba, da ce o pierdut
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nu mai castigd in trei vieti”®. Tiganca adulteri poate fi repudiati, ea
revenind in sanul propriei familii, insa isi pierde drepturile materne asupra
propriilor copii, ce vor ramane sub tutela sofului. Confruntat cu o asemenea
rusine, tiganul gabor poate apela la cea mai dura forma de pedeapsa aplicata
infidelei, respectiv la tdierea parului vinovatei. Femeia cheald este
deposedatda de simbolul feminitatii, de catre sotul sau, deoarece acesta
considera ca infidela nu mai este demna sa-l poarte. Cu siguranta adulterul
este cel putin la fel de raspandit ca prin orice altd comunitate de indivizi
mioriticd. Tunderea femei de catre sotul incoronat, ca reactie la tradare,
depaseste insd, ca soc comunitar, tradarea in sine datd in vileag. Stigmatul
va urmarii generatii intregi descendentii familiei. Practic tunderea nu poate
fi redusa la a reprezenta o patd doar pe obrazul femeii sau al sofului.
Sincopa afecteaza prestigiul intregii familii, comunitatea retinand cateva
generati aceastd defectiune interna.

Tn ciuda clamarii conservatorismului, gaborii acorda prezumtia de
nevinovatie femeii acuzate de adulter, care este judecata de reprezentantii
de vaza ai comunititii, in cadrul cutumei justitiare traditionale®’, iar dupi
prestarea ritualului specific, ce impune prestarea jurdmantului tigénesc,
alaturi de acuzat dacd este cazul, tiganca gabor redobandeste toate
drepturile ce-i revin, in calitate de sotie, iar sotul banuitor este silit sa-i
acorde iertare completd, pierzandu-si si dreptul de repudiere, deoarece
,,nevasta lui a fost indrepté‘;ité”?’B.

Adulterul nu reprezintd unicul motiv de divort acordat de
comunitate, gaborii avand dreptul de a-si repudia consoartele, daca acestea
,,lU pot avea copii sau au numai fete, dupa care se pot recisitori”3?, avand
acceptul comunitatii si beneficiind chiar de ajutorul acesteia: ,,Pe femeile
care ajung la asa necaz, le ajutam noi gaborii sd se marite. Se stie ca in satul
cutare este un gabor vaduv, cu copii, In orasul cutare este unul fara nevasta
si imediat unde este loc le bagam pe cele alungate de barbat. Niciuna nu
ramane singurd, nici dacd a gresit, cd o ia de nevastd un gabor de rang
mic”. Practic, tigancile in cauzi nu pot efectiv exista in comunitate decat
prin intermediul bérbatilor, misoginismul grupului impunand femei
cautarea si acceptarea, macar la nivel formal, a ocrotitoarei aripi masculine,
care sd o protejeze de vicisitudinile vietii. Fara tutela sotului, femeia gabor
poate tinde eventual la cel mult o tolerare a propriei existente in grup de
catre grup, din perspectiva etichetarii acesteia cu un statut, ce se apropie de
cel de paria, perceptie echivalentd cu anularea personalitdfii si tuturor
veleitatilor de o minimala afirmare sociala a femei singure.

Dreptul de a alunga femeia sterild, la randul sau, isi trage seva din
dispretul cu care acesta era gratulata in societatea nomada in care scopul
existential al tigancilor il constituia perpetuarea speciei, asigurarea
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continuitdtii neamului de provenientd. Heinrich von Wlislocki, in studiul
dedicat vechilor tigani satrari transilvani, sustine ca in astfel de colectivitati
»femeia stearpd este privitd cu mild si dispret, iar pozitia ei fatd de barbat
devine cu timpul subreda, caci o femei stearpa a intretinut - potrivit
credintei tiganilor - legituri tainice cu vampirii, inainte de casitorie™*!, deci
imposibilitatea de a avea copii se datoreaza comiteri unor fapte reprobabile,
ce au atras pedeapsa divinitatii. Chiar dacd nu se poate afirma ca autorul
citat a studiat satrari din neamul gaborilor, totusi viziunea romilor vis-a-Vvis
de sterilitate era, in mare, comuna printre nomazi, diferind doar forma
motivatiei perceptiei, nu si fondul acesteia, echivalent cu un blestem.
Procrearea nu este o incununare a unei casnicii reusite, ci o conditie a
acesteia, o obligatie a femei.

Tn cadrul comunitatii, tigancii ii sunt impuse o serie de tabuuri, al caror
substrat 1l reprezintd antagonismul relational pur impur. Gaborii percep
corpul in general ca fiind alcatuit dintr-o parte purda, curatd, de la brau in
sus, si o alta impura, spurcatid, de la brdu in jos, conceptualizare ce
determind un complex de structuri tabuistice, a caror incalcare reprezinta o
mare rusine si atrage ghinionul, blestemul, fortele raului etc., reactia
comunitdtii la o posibild tentativa de desacralizare a interdictiilor
cutumiare, fiind extrem de dura, in sensul cd In cazuri extreme vinovatul
poate fi considerat el insusi spurcat, devenind un paria. Astfel, pentru o
femeie gabor, educata 1n acel spirit al rusinii de care aminteam, este ,,mult
mai grav si i se vada picioarele decat sanii” #, aldptatul sinonim cu viata
fiind de o puritate maxima. Divizarea trangantd a corpului in pur si impur,
respectiv spurcat si nespurcat, face ca o femeie din cadrul neamului sa-si
alapteze fara jena micutul in public, etalandu-si cu inocenta sau obraznicie
sanii, dar sd nu-si arate in ruptul capului glezna in public. Femeia nu are
voie sa atingd cu fustele palaria sau uneltele de muncad ale barbatului
(ciocan, nicovala, fierastrau, dalta, etc.), simbol al masculinitatii, si sa
paseasca peste acestea, in caz contrar lucrurile amintite sunt
aruncate deoarece au fost spurcate de cdtre gaboroaica neatentd sau rau
intentionati**. De asemenea, hainele bustului nu se spali - Tn context
impurificd! - in aceeasi apa cu cele ale membrelor inferioare, §i ,,nici
stergura de vase cu imbriacamintea sau alte prosoape” pentru a nu
impurifica ulterior tacamurile si de aceea ,stergura se spalda separat.
Barbatul nu se sterge pe fata cu rochia muierii. N-are voie nici sa-i atinga
capul cu fusta sau vasele din care manca, ca-i bai. Femeia nu are voie sa
vorbeasca cu barbatul dimineata nespalatd pe fatd, pentru cd i murdara, nu
se piaptina de fatd nici micar cu barbatul ei”** si nu se spald pe corp decat,
eventual, in prezenta sotului, la actul purificator, nefiind permis sd participe
0 a terta persoana de sex masculin, indiferent de motiv, in speta boli grave.
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Batranii bolnavi sunt ingrijiti, in intimitate, de membri de acelasi sex ai
familiei*®, femei fiindu-i interzis, de teama impurificarii, si se atingd de
socru sau de tata. Deoarece rochia este considerata impura, fiind in contact
cu zonele intime ale corpului, hainele femeii se spala separat de cele ale
barbatului si copiilor. Membrii familiei de gabori nu se spald in vana, ci
doar in apa curgatoare, sub dus, desigur daca sunt conditii. Daca nu in
cadrul igienei corporale sunt folosite diferite recipiente, insa in vasul cu apa
in care s-a spalat barbatul, pentru a nu isi pierde norocul, nu se mai spala
nici o persoana si nici un obiect. Gaborii au tabuuri pe baza relatiei dintre
pur si impur si in privinga toaletelor, WC-urile fiind situate afara si sunt de
parere cd se respectd prin acest lucru, tindnd mizeria departe de casa.
Impurificarea fizica este sinonima la gabori cu impurificarea morala,
concept din care deriva statutul marginal cu care sunt gratulati, cei care,
deliberat sau nu, atenteaza la pastrarea echilibrului comunitar.

Cert este cd surprinde complexitatea structurilor tabuistice
dezvoltate de neam intr-un interval de timp asa de scurt. Evident nici aceste
obiceiuri nu sunt ancestrale, ci dateaza de cateva zeci de ani. Observatorului
din exterior pot cataloga toate aceste interdictii o tentativd comica a
tiganilor in cauza de a se innobila cu zorzoane comportamentale, inventand,
preluadnd, parodiind sau adaptand diferite obiceiuri ale majoritarilor, insa
este cu adevarat important doar faptul ca structura tabuistica la care se face
referire reprezintd, la nivelul relationarii intracomunitare, un element
fundamental, de referinta. In sfera interdictiilor sunt cuprinse si purtarea de
camasi cu maneci scurte sau agezatul fetelor in colful mesei, perceput in
mentalul colectiv drept simbol falic. De asemenea femeia nu are voie sa
conduca masina, asa cum nu avea voie sa conduca caruta. O tiganca gabor,
care trebuie sd ramana inchistatd in traditionalism, nu are voie sa
zaboveasca la calculator, simbol al libertatii virtuale. Restrangerea libertatii
Nu s-a limitat doar la lumea reald, ci si la cea virtuald periculoasa prin
mentalitatile si tendintele cu care ar putea infecta femeia.

Relatia pur-impur, respectiv noroc-nenorocire, degenereaza si in
impunerea a numeroase interdictii femeii lauze, percepute pand dupa
patruzeci de zile ca un element de maxima impuritate, cu care gaborului nu-
I este deloc recomandat, de codul tabuistic, contactul: ,,Un barbat serios, nu
intrd la femeie
dupa nastere, nu manancd de la ea, nu bea absolut nimic de la ea, nu o
atinge. Nici sotului ei nu are voie sa-i facd de mancare sau sa-i dea apa. N-
are voie sd mearga la fintana c-o spurca, sa atinga lucrurile sfinte cum este
apa. Atunci femeia este mai spurcati”®.

Conservarea acestor tabuuri au un rol important in mentinerea
intactd a structurii etno-centriste a colectivitatii si de aceea menirea si
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statutul femeii Tn cadrul grupului si-a modificat, pe alocuri, n special forma
si mai putin esenta, in aceasta privintd, gaborii refuzand orice compromis
cu evolutia societdtii In general, iar femeia gabor, indiferent de pozitia
sociald pe care o ocupa in clan, se supune in principiu acelorasi reguli,
transmise din generatie in generatie i pastrate cu mandrie si sfintenie,
deoarece sunt percepute in prezent ca o emblema sau un semn distinctiv
care le defineste si le individualizeaza locul in cadrul etniei tiganilor si
societate: ,,Cand o sa piara obiceiurile noastre n-or sa mai fie gabori pe
lume™'.

Din acest motiv, modernizarea societatii asociata feminismului ca si
curent social de schimbare a mentalitatilor, este perceputd de romii in cauza
(inclusiv femeile din cadrul grupului) ca un pericol latent la identitatea lor,
la perpetuarea obiceiurilor si traditiilor, specificului lingvistic, in fine, la
insasi existenta lor.
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Nasterea, casatoria, moartea la romii gabori

Obiceiurile caracteristice populatiei nomade, subordonate dorintei
inconstiente de a trai in conformitate cu legile naturii, gaborii le-au pierdut
pe parcursul derularii secolului XX, astfel cd, actualmente, traditiile
neamului poarta doar pe alocuri amprenta exotismului nomad. Nomadismul
si-a dovedit indiscutabil eficienta in istorie in directia conservarii riturilor
destinate purificarii nasterii, nuntii sau mortii, specifice satrelor, in
conditiile 1n care, pe langa barierele psihologice ce separau tiganii calatori
de sedentari, relatiile interumane sedentar-nomad nu beneficiau de
continuitate temporald, interactiunea rezumandu-se la cateva zile,
relationare superficiala care a avut menirea de a proteja colectivitatea de
influentele ritualice, specifice populatiilor definite de o identitate teritoriala.

Procesul de sedentarizare a reprezentat, fara patetism, prin prisma
conservarii traditiilor, un cal troian, deschiderea comunitatilor de tigani
inspre populatiile stabile, restrangerea universului, disparitia sentimentului
de infinitate a propriei lumi, determinand practic geneza tendintei de
incluziune in tiparul modului de viatd sedentar, vizibild in cazul gaborilor la
sfargitul secolului al XIX-lea. Astfel evenimentele majore din viata
individului, respectiv nasterea, nunta, moartea isi pierd aroma cortului. Intr-
0 identitate non-teritoriala, grupul cauta armonia cu natura, spre deosebire
de sedentar care in primul rand isi protejeazd proprietatea de influentele
malefice. Sucombarea nomadismului pur a flagelat si traditiile specifice, o
dovada a legaturilor indisolubile si indivizibile dintre ritualuri si filozofia
de viata. Perpetuarea unor obiceiuri a impus si reformarea lor, adaptarea la
spiritul noilor realitati. Sub acoperisul casei gaborul a Tmprumutat
obiceiurile celor care secole de-a randul au experimentat arta si tehnica
ritualica a supravietuirii. Una tipic sedentard! Functionalitatea purificatoare
a traditiilor corturare era improbabila intr-un context sedentar. Sacralizarea
evenimentelor fundamentale ale existentei umane se va face dupa reguli
noi. Insa, ca si in alte situatii, neamul in special a adaptat, nu a preluat ad-
litteram.

Contactul strans cu comunitatile satesti din lumea rurala transilvana,
in special cu cea maghiara in epoca post-sedentara, poate fi observat si in
unele dintre obiceiurile gaborilor, sesizdndu-se astfel amprenta
inconfundabild a traditiilor majoritarilor. O unicitate si o identitate roma
nomada a traditiilor neamului la nivel de tratare si abordare a evenimentelor
majore, din viata individului, sunt insesizabile, arhaismul nasterii putand fi
sesizat, eventual, doar la nivel mental, nu si ritualic. Astfel, pentru o familie
de tigani gabori, nasterea unui copil reprezintd o problema vitala pentru
trainicia cuplului, in conditiile Tn care infertilitatea, perceputa ca o pedeapsa
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divina, poate determina repudierea femeii, aceasta perceptie si tratare a
infertilitatii de catre colectivitate avandu-si originea Tn modul in care era
perceputa femeia in societatea nomada, in care scopul existential al acesteia
il constituia perpetuarea speciei, si in acest context, este cel putin
surprinzdtoare absenta obiceiurilor de nastere, a descantecele specifice
etniilor din spatiul mioritic, acestea pierzandu-se, in cazul gaborilor, in
negura trecutului. Practic, dupa renuntarea la ritualurile de nastere specifice
tiganilor nomazi, comunitatea sa dovedit incapabila sa accepte, adapteze
sau elaboreze inovatii din acest punct de vedere. Ineficienta in a cizela in
profunzime traditii de Tmprumut, de a adapta spiritului neamului obiceiuri
de acest gen din culturile majoritarilor, s-ar parea cd se datoreaza fie
practicarii seminomadismului, ca etapa de trecere la sedentarizarea
dintre mentalitatile corturarului si cele ale sedentarului, fie barierelor trasate
intre neam si ceilalfi, care au stopat si patrunderea acestor influente ritualice
in cazul nou-nascutului. Ideea ca acesta trebuia sa fie altfel decat ceilalti,
adica un gabor, care automat nu avea nevoie de ritualurile non-gaborilor, ar
putea reprezenta cheita descifrarii mecanismului psiho-comunitar ce a
cauzat impermeabilitatea neamului in aceastd privingd. Oricum pentru
tiganii in cauza aparitia pe lume a nou-nascutului nu este doar un eveniment
familial deosebit, ci mai ales o dovada a masculinitatii, puterii de procreatie
si, ca urmare, un substantial motiv de mandrie ,,caci la noi numai atunci esti
barbat adevirat cand ai urmasi”t.

Nasterea copilului fundamenteaza locul si rolul gaborului in cadrul
neamului, iar dorinta de continuitate a semintiei il determina sa-si doreasca
intens, chiar cu pasiune, un urmas de sex masculin care sd perpetueze si
amplifice prestigiul familiei, a strdmosilor sai, si din acest motiv dupd cum
s-a mentionat, sotul are dreptul de a repudia sotia care i-a daruit doar fete,
indiferent de numarul acestora. Practic, membrii colectivitatii considera ca
absenta unui baiat intr-o familie este sinonimd cu stingerea vitei din care
face parte barbatul, deoarece femeia nu poate asigura ciclicitatea neamului
sotului si nici al subgrupului din care face parte. Evident si in acest context
se impune precizarea cd aceste mentalitifi se regdsesc in orice culturd al
carei fundament este reprezentat de catre familia de tip patriarhal.

Dorinta de perpetuare a speciei, mai precis a vitei, face ca in cazul
in care nou nascutul este baiat sd primeasca numele bunicului sau al tatdlui
siu - in cel mai riu caz, al unui apropiat de mare rang al familiei? - datorita
respectului datorat parintilor, ce pe alocuri se metamorfozeaza intr-un
adevarat cult al stramosilor, legiferat de regulile nescrise ale gaborilor care
cer copiilor supunere si incredere oarba, de aceastd acceptare
neconditionata a suprematiei paternale depinzand si  statutul social al
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barbatului gabor.

La vechii tigani transilvineni un nume nepotrivit atrdgea ca un
magnet fortele raului si, din acest motiv, alegerea numelui nou nascutului
reprezenta un act de mare responsabilitate din partea mamei 1n
conformitate cu un vis premonitoriu sau premonitie, iar, daca nu era cazul,
misiunea 1i revenea sortii personificate de batranii satrei: ,,la punerea
numelui cad de obicei parintii, de obicei mama a visat cu scurtd vreme
inainte de nastere vreun cunoscut sau vreo cunoscutd si atunci copilul
primeste numele respectiv. Dacad pdrintii nu se inteleg asupra numelui
copilului, Incep sd spuna un sir de nume, in timp ce, cel mai batran barbat
din satra picurd apd dintr-un vas pana ce zicerea unui nume coincide cu
ramanerea in suspensie a unei picaturi, acela este numele ce se va da
copilului caci
un nume nepotrivit ar duce la moartea lui”®. Preferinta gaborilor pentru un
tiz strabun al urmasului sau urmasilor este determinatd de dorinta de
identificare a acestora cu un predecesor care, in conceptia lor subiectiva, s-a
remarcat prin trasaturi morale deosebite, inevitabil rasplatit, datorita
caracterului, cu respect din partea apropiatilor sai. Personalitatea patronului
spiritual se transfera astfel si asupra micugululi.

Puritatea copilului, indiferent de sex, nu se rasfrange si asupra
lauzei, element impur prin definitie, cu care este contraindicat sa intri in
contact, astfel cd, in camera nou nascutului, pot intra timp de 40 de zile
doar femeile, tabuul afectind numai partea masculind, cu exceptia sotului,
tatdlui si socrului mamei. Cutumele traditionale impun vizitatoarelor o
desavarsitda curatenie corporald, tocmai pentru a nu afecta puritatea
micutului, fiind strict interzise vizite in perioada ciclului menstrual, practic
zilele de maxima impuritate a femei gabor, desigur exceptand lauzia®. Nou-
ndscutul, pe durata a sase saptdmani, nu paraseste camera si chiar in lipsa
mamei, nu este luat in brate de barbati, indiferent de context, anterior celor
patruzeci de zile, datoritd contactului cu un element spurcat, in speta cea
care i-a dat viata®. Amintitul interval de timp este considerat, prin prisma
acelorasi relatii pur-impur, curat-murdar, neprihanit-spurcat, ca fiind
propice deocheatului, furtului norocului, blestemelor, practicilor magiei
negre, astfel ca micutul este protejat de catre membrii familiei, pentru a fi
preintampinate asemenea acte, potrivnice evolutiei firesti a copilului,
protectie care va bucura de continuitate din partea adultilor si ulterior celor
sase sdptamani, insd la parametri tot mai mici, progresiv cu trecerea
timpului: ,,Ca sa-1 ferim de rdu pe copil, pana la 40 de zile, nu lasam sa
intre cine vrea la el, numai oameni de incredere, suntem tot timpul in
prejma lui. i legam si atd rosie la mana sau picior ca romanii”®.

Simbol si rezultat concret al perpetuarii speciei bebelusul este tratat
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ca atare. Nici o defectiune desacralizantd nu este permisd, orice actiune
rauvoitoare, voluntara sau involuntard, este Inecatd inexorabil in fasa.
Aceasta este prima dovada de dragoste de responsabilitate a familiei fata de
simbolul si rezultatul practic al perpetuarii neamului.

Spre deosebire de nastere, care reprezintd un eveniment familial
prin definitie, cadsatoria este un eveniment declansator de energii mai
substantiale la scara intregii colectivitati, antrenand in angrenajul relatiilor
sociale un numar mult mai mare de membrii ai grupului. Casatoria nu se
rezuma, ca si consecinta a actului 1n sine, la doi tineri. Urmarile au conotatii
majore Tn angrenajul relatiilor sociale si chiar al ierarhiei.

Astfel, ceremonia dedicatd mariajului, semnificdi un eveniment
major nu atdt prin prisma inchegarii unui nou cuplu, ci mai ales datorita
faptului ca fundamenteaza relatiile interumane, precum si interdependenta
bunului renume, intre doua familii propriu-zise precum si membrii apropiati
ai acestora, inclusi in cadrul conceptului mai larg de familie, iar tinerii ce
isi unesc destinele vor mosteni un anumit statut social de care membrii
comunitdtii nu pot face abstractie. Deoarece prestigiul barbatului in
comunitate este indisolubil legat de cel al familiei consoartei si de reputatia
ulterioara a acesteia, mireasa este aleasa cu grija, finandu-se cont de o serie
de criterii cum ar fi,,spita, renumele parintilor, valoarea ei si a neamului din
care se trage”, iar, de reguld, familia se incheaga ,,Iintre tinerii de acelasi
rang’.

In consecinti, tandra tiganci este aleasd de parinti dintr-0 familie
care beneficiazd de un statut social si economic asemanator in cadrul
comunitatii, deci ,,nici mai bine, nici mai rau vazuta, nici mai bogata, nici
mai siraca”®, iar patriarhatul face ca rolul cel mai important in aranjarea
unei casdtorii sa il aiba tatal baiatului, obligat de mentalitati si traditie sa
preia initiativa: ,,La noi nu este permis ca gaborul cu fete sa vorbeascd de
nuntd ci se face de rds in fata tiganilor™®. Semnificatia primului pas
efectuat de parintele viitorului mire nu este legata in primul rdnd de modul
traditional comun de percepere a femeii, ca fiind cea care trebuie curtata
conform legilor naturii §i firii, ci mai mult de faptul cd familia virtualului
mire doreste o uniune personalizata cu familia fetei, asumandu-si
raspunderea pentru orice abatere ulterioard de la legile nescrise ale
comunitatii, asa ca ,,dacd nora sau ai ei gresesc, socru mare si baiatul lui isi
pierd rangul. Sunt afectate si rudele apropiate, ci toti sunt una!”%. De
aceea, de cele mai multe ori, fetele sunt petite de la sapte-opt ani, atat
pentru a supraveghea evolutia acestora cat si pentru a preintdmpina
actiunile posibililor rivali, urmand ca nunta sa se organizeze, dupa cum s-a
spus si mai sus, atunci cand tinerele tigdnci sunt in medie de doisprezece-
treisprezece ani, iar baietii de treisprezece-paisprezece ani'’.
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Petitul, in conformitate cu tiparul traditional, este initiat in etapele
sale incipiente indirect de catre tatal baiatului, care contacteazd parintele
fetei prin intermediul unui prieten comun, iar acesta, voalat, 1i sugereaza
familiei fetei iminenta unei vizite ,,pentru ca omul sd se pregateasca cu
mancare si bauturd”!2. La intrunire, gaborul merge insotit de un grup de
prieteni care au rolul simbolic de garanti ai respectului de care se bucura
acesta in grup, iar convorbirile conventionale sunt purtate de catre invitati,
tatal baiatului evitand sa fie in centrul atentiei ,,pana cand mai pe departe se
ajunge la subiect si discutd si se intelege cu tatal fetei. Atunci nimeni nu se
mai bagi intre ei”*3. Spre deosebire de alte neamuri de tigani, gaborii nu isi
,vand” fetele (in fond o forma oarecum mascatd de sprijinire a tinerilor de
catre viitorii socrii) ci le acorda o zestre a carei consistenta creste direct
proportional cu forta economica si statutul social a familiei. Negocierile
privind sustinerea economica a tinerilor de catre fiecare familie, se
efectueaza direct intre viitorii cuscrii, fard niciun fel de menajamente si
dacd, in cele din urma, se ajunge la un acord, se fixeazd data nuntii.
Respectarea obligatiilor contractuale mutuale dintre parti este obligatorie
fiind Tn joc onoarea
fiecaruia ,,asa cd nu exista sa nu iti respecti cuvantul dat

Dupa realizarea intelegerii urmeaza, de obicei, o perioadd de
acomodare a tinerilor in care acestia, dirijati de parinti, petrec progresiv ,,tot
mai mult timp impreund”®®, iar socializarea poate evolua intr-o relatie de
prietenie atent supravegheatd, in conditiile in care relatiile sexuale in afara
cuplului sunt combdtute cu strictete. Ceremonia, panda in perioada
postbelica, avea nevoie doar de acceptul comunitatii, nu si de cel al
autoritatilor religioase sau laice ale statului §i, ca urmare, nu se efectua intre
tinerii cdsdtoriti nici cununia civild, nici cea religioasi.!® Lipsa
formalismelor si a conventiilor sociale de acest gen, reprezintd o
reminiscentd din structura psihicd a nomadului, fidel exclusiv propriului
sistem de ierarhizare a autoritafii satrei, subordonate la randul ei doar
legilor naturii sau, in cel mai bun caz, unei divinitati careia nu trebuia sa i
se Inchine prin intermediul unei ceremonii bisericesti specifice sedentarului,
prea complicatd pentru un individ fara un loc stabil, ce cu convingere se
erija intr-un protejat al divinitatii prezente tocmai prin elementele naturale
si care-1 oferea drum si spatiu nemarginit. $1 desigur patrona comuniunea
dintre tineri.

In prezent insa la gabori nunta propriu-zisi dureaza doui zile si
doua nopti, dupa un program respectat cu rigurozitate de catre organizatori,
si debuteaza cu organizarea a doud petreceri, desfasurate in paralel la casa
baiatului si la cea a fetei, fiecare asezamant addpostindu-si pentru inceput
invitatii veniti dis-de-dimineata'’. Dupd incingerea spiritelor, alaiul
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baiatului merge la casa miresei de unde toti participantii la festivitate se
reintorc la casa mirelui, traseul fiind programat astfel incat nuntasii sa
soseascad ,inainte de ora doudsprezece, ca altfel 1i bai cd se mananca
norocul mirilor si se strici toatd petrecerea”’®. Tot pentru a consolida
trdinicia si norocul cuplului, socrul mare va oferi o suma de bani modica,
desigur daca este raportata la posibilitatile financiare ale acestuia, pe care
invitatii miresei o vor imparti Tn mod egal ,,ca sa le mearga bine, nu pentru
ca o cumparam. La noi nu se vand fetele. Tatal baiatului mai plateste o data
invitatii la el acasi in a doua zi de nunta”*°,

Petrecerea continua la mire, respectand tiparul traditional ,,pana pe
la orele saptesprezece-optsprezece cand se insereazd”?’, dupi care invitatii
merg fiecare la casele lor. Mireasa ramane insa In casa mirelui unde soacra,
care va prelua atributiile mamei §i va coordona activitatea casnicd pe tot
parcursul vietii, o va initia 1n treburile casnice si Tn modul de organizare al
familiei, a carei membra va deveni. Casatoria nu se consuma in acea
noapte, iar tdnara doarme de obicei cu parintii viitorului sot, pornindu-se de
la ideea ca virginitatea pastratd pana la legalizarea uniunii reprezintd un
factor esential intr-o casnicie fericita: ,,dacad mireasa nu ramane fata pana la
sfarsitul nuntii, isi pierde norocul”?. A doua zi de dimineati se formeazi
incad o datd doua alaiuri, respectand acelasi program si traseu tur-retur,
respectiv casa baiatului-casa fetei-casa baiatului, etalonul orar pentru cea
dea doua sosire fiind stabilit anterior miezului zilei deoarece ,.trebuie sa se
organizeze impletirea parului”??. Ritualul reprezinti un eveniment major in
cadrul ceremoniei care defineste noul statut social al tinerei, cel de femeie
maritatd, regulile colectivitatii stipuland faptul cd doar fetele au dreptul si
chiar obligatia sa poarte codite, fiind interzisa afisarea tinerelor Tn societate
cu parul despletit?®. Cocul este impletit de citre mama si soacri, ritualul
simbolizdnd transferul de autoritate dintre cele doud, deoarece, dupa
maritig, tutela mamei va fi inlocuitd cu cea a soacrei, careia nora sau
nurorile 1i sunt datoare, cum altfel, cu respect si cu supunere
neconditionata, atitudine supervizata ulterior de catre barbatii din familie, in
spetd sot si socru, garanti ai autoritatii soacrei. Impletirea parului se
definitiveaza inainte de ora 12 si ca urmare ,,cuscrii trebuie astfel sa se
socoteascd ca sa termine inainte de amiaza, ca de nu, casitoria-i cu
blestem”?*,

In desfasurarea nuntii un rol important il are stegarul, intalnit si la
romani sau maghiari, personaj ales de cdtre familia baiatului dintre
apropiatii mirelui, care coordoneaza in mare masura desfasurarea festivitatii
si ,,este un fel de nas la noi. El joaca mireasa, cand alaiul baiatului ajunge
la casa fetei”?®. De steag, care are rolul, ca si in culturile roméanilor sau
ungurilor ardeleni, de a alunga influentele nefaste ce planeaza deasupra
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tinerilor, sunt legate baticuri in culori traditionale primite de la nuntasi, a
caror simbolistica este legatd de regula purtarii capului acoperit al femeii
gabor. De asemenea stegarul este cel care alege baticul, al carui fond
coloristic este dominant rosu, simbol al eroticului si fertilitatii, batic purtat
de mireasi dupi ceremonia impletirii cocului. 2

La eveniment imbracamintea mirelui si a miresel este cea
traditionala, pentru ,,cd noi §i la nuntd purtdim tot haine tiganesti, de-a
noaste, ci altele nu sunt permise”,?’ iar un aspect interesant, chiar atipic n
spatiul mioritic, il reprezintd faptul ca invitatii nu acordd cunoscuta cinste
mirilor, ci dimpotrivd, dupa cum s-a mentionat mai sus sunt platiti
participantii aducand drept cadou doar ,,mancare si carpe miresei, nimic
altceva™®. In consecintd, cheltuielile nuntii le suportd fiecare familie in
parte, iar zestrea fetei este inmanata in timpul ceremoniei. Pentru gabori
uniunea dintre tineri era, pana in anii ’60, legiferatd atunci cand stegarul,
care 1n context reprezintd practic autoritatea grupului si chiar comunitatea,
ii declara sot si sotie, fapt care se petrece in cursul celei de-a doua zi de
nunti, insd ,,acuma se merge la bisericd si la primirie”?®, un semn de
adaptare la forma tipizata de integrare a societatii, din partea grupului. Spre
deosebire de majoritatea clanurilor traditionaliste de tigani, la gabori nu
existd obiceiul dansului cearceafului, prin care reprezentantii altor neamuri
de romi demonstreaza colectivitatii fecioria nevestei®®, deci din acest punct
de vedere obiceiurile acestora nu permit violarea intimitd{ii cuplului si ca
urmare problema virginitatii fetei este una exclusiv a tinerilor figani si nu a
comunitatii din care fac parte.

Viziunea comunitard neechivocd asupra necesitatii inocentei tinerei
mirese, ca fundament al mariajului, printre alte consecinte, acorda
barbatului dreptul la repudiere ,,a femeii pacatoase, care a gresit inainte ca
sa se mdrite, iar ruginea este a parintilor ei ca nu au crescut-0 bine. Zestrea
nu o mai primeste inapoi, ci rimane baiatului ci 1-a ficut totusi de ras”3, in
cazul unei asemenea sincope tandrul devenind liber total in asi alege o noua
consoartd. Oricum casatoria va modifica radical statutul social al gaborilor,
crescand substantial rolul comunitar al acestora, astfel ca tiganii supusi
studiului sunt obligati sd-si intemeieze o familie pentru a fi considerati
membrii de bazi si de vazi ai grupului din care fac parte. In caz contrar,
consecintele celibatului sunt extrem de nocive pentru respectul pe care tind
sa-1 dobandeascd, doleantd metamorfozata, in cazul majoritatii gaborilor, In
scop existential. Din acest motiv, primeaza aspectul social al mariajului, in
detrimentul oricaror altor ratiuni ale organizarii casatoriei.

In cea ce priveste un alt eveniment comunitar major, in speti
moartea, definitd de etnologi ca ,,Marea trecere”, in mentalitatile arhaice
aceasta reprezintd un mit fundamental, mai profund decat orice alte
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evenimente din ciclul vietii familiale sau individuale, teama izvoratd din
contactul nedeslusit al decedatului cu un univers ambiguu, impalpabil,
generand o serie de rituri funebre. Nascute din dorinta de a proteja
comunitatea tocmai de acest univers necunoscut, suma actelor ritual-
ceremoniale s-au perpetuat temporal, fiind si in cazul gaborilor amprentate
puternic de conceptii stravechi asupra relatiei trup-suflet, decedat-om viu.
Misterul mortii a favorizat creionarea si implementarea in mentalul colectiv
traditional, nomad sau nu, a ideii ca evenimentul este prielnic ritualurilor de
magie neagra tocmai in virtutea faptului cd decedatul anterior Inhumadrii sau
incinerarii si, pentru o perioadd nedeterminata cu strictete de timp, dupa,
face legatura Intre comunitate si lumea de dincolo, iar contactul cu fortele
malefice este mai facil si mai profund. Aceasta perceptie a ,,Marii treceri”,
a sfarsitului inexorabil al individului, este indisolubil legata de felurite
superstitii, care influenteaza decisiv modul de abordare a ceremoniei
funerare, rolul ritualurilor fiind acela de a asigura odihna persoanei trecute
in nefiina, precum si linistea apropiatilor ramasi in viata, expusi in caz
contrar ,,la blestemele dusmanilor”*?.

La gabori moartea uneste comunitatea mai intens ca si nasterea sau
nunta, un semn pentru romii in cauzad cd la greu individul se bucurd de
suportul apropiatilor : ,,pe noi necazurile ne unesc mai tare ca si
bucuriile”®®. Numirul celor care-i va prezenta decedatului un ultim omagiu
nu depinde nici de varsta si nici de numarul membrilor familiei, ci de
,rangul pe care il avea mortul sau sotul moartei si de prestigiul vitei sale”3*.

O paralela superficiala cu trecutul istoric ne conduce la scrieri de
secol XIX, in care se aminteste ca corturarii ardeleni echivalau, la randul
lor, importanta sociald a defunctului cu daruri, ca o recunoastere valorica
postmorten: ,,Rudele apropiate si indepartate ale raposatului au datoria sa-i
aducd adormitului mancaruri si bauturi, pe care le pun langd mort si apoi le
consuma. Cu cat mai mari sunt darurile cu atat mai mare consideratia fata
de mort”%®,

Durata ceremoniei funerare cuprinde un interval suficient de timp
pentru ca apropiatii $si comunitatea sa-si ia ramas bun, in speta trei zile si
trei nopti, fiind ingropat abia a patra zi. Imbricimintea decedatului este
alcatuita exclusiv din straie adaptate evenimentului de o traditie ce acopera
cea mai mare parte a ultimului secol, in conditiile in care dupa sedentarizare
defunctul era bine Tmbracat pentru funeralii, cuprinzand ,,pantofi, camasa
alba, costum negru, caciula de astrahan sau, in cel mai rau caz, palarie cu
boruri largi pusa pe piept daca este barbat, rochii si camasi tiganesti daca
este femeie, nimic altceva”®®. Culorile diferd doar in cazul femeilor, pe
criterii dependente de varsta analizate, tinerele fiind imbracate in straie a
caror fond dominant sunt culorile rosu deschis si galben, respectiv albastru
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sau verde inchis pentru varstnice®”. Mortul este gitit exclusiv de familie,
fara ca unei rude sau alte persoane apropiate sa-i fie permisa participarea la
ritualul imbricirii, deoarece ,,poate si facd legituri si blesteme™®, care si
afecteze familia. Tntr-un asemenea moment sensibil, in care expunerea
descendentilor la actiunile malefice ale fortelor raului este maxima, nimeni
nu risca nimic. Ca urmare prezumtia de vinovatie este extinsa practic si
asupra persoanelor din familia extinsa.

Intrucdtva aseminitor cu modul de organizare al nuntii, la
ceremonia funerara existd un organizator ales de familie, un sinonim al
stegarului, care ocupa un loc central in desfasurarea inmormantarii, iar
atributiile sale primordiale consta in ,,intampinarea oaspetilor, verifica daca
este de mancare si de baut pe mese, supravegheaza ca sa nu se uite ceva din
obiceiurile noastre, adici se ocupi de tot ce inseamni organizare la mort”%,
Pe parcursul desfasurarii evenimentului, se serveste la masa exclusiv

PR

,,care nu are voie si giteasci ciorbe sau supe, decat dupa inmormantare”*,

Perceptia mortii, tributard superstitiilor, impune implicit o sumedenie de
interdictii. Diversitatea si respectarea lor asigurd odihna decedatului.
Conform principiului echitdtii, un somn de veci linistit, are ca revers
netulburarea traiului diurn al apropiatilor.

Familiei defunctului nu ii este permisa sub nici o forma sa accepte
efectuarea autopsiei, perceputd ca o intinare a Tnsasi memoriei decedatului,
o violare infama a cadavrului : ,,daca e tdiat, mortul nu are odihna pentru ca
doctorii l-au spurcat”™!. Vinovati de acest sacrilegiu nu pot fi altii decat
apropiatii defunctului, care nu s-au dovedit in stare sd acorde memoriei
unui reprezentant al vitei lor consideratia cuvenitd. Un indiciu al mult
amintitei lipse de valoare, concept pe care pedaleaza atat de mult
comunitatea in toate aspectele relationare intrinseci. Indiferent de context
sau de motivatia cadrelor medicale, reprezentantii comunitatii nu acorda
circumstante atenuante, ci dimpotrivd vor sanctiona drastic familia: ,,se
pierde respectul pentru ca se zice cd nu ai fost in stare sa-l ingropi intreg,
netdiat”*2. Perceptia in acest mod a autopsiei se realizeazi dupa principiile
care definesc relatia pur-impur din cultura romani, astfel ca profanul de pe
blazonul familiei dainuie cel putin cateva generatii ,,caci gaborii nu uita si
nu iarti asa ceva”®, si in consecintd acestia sunt dispusi la orice sacrificii
materiale sau de altd naturd pentru a-si pistra nestirbiti onoarea. In fond
problema constd 1n afectarea de nenoroc a descendentilor defunctului,
trecut prin autopsie, si nici o familie din comunitate nu doreste ca
generatiile ce vor urma sa se intersecteze prin mariaj cu o familie afectata
de blestem. De asemenea consecintele nefaste se pot derula si la scara
timpului imediat, in conditiile in care impurul nu afecteaza doar pe cel
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vinovat de profanarea tabuurilor, ci §i pe membrii grupului cu care acesta
intra n contact. Pastrarea intactd a cadavrului reprezinta astfel o problema a
comunitatii, supervizor in ceea ce priveste pastrarea nealteratd a respectului
acordat puritatii, astfel ca colectivitatea, prin reprezentantii sdi, mai precis
rude sau prieteni ai decedatului, verificd trupul acestuia, iar familia are
obligatia morala sa accepte inoportuna inspectie : ,,Cand a murit tata au
venit la mine doi verisori ca si vadd ci nu l-au tiiat doctorii”**. Desigur un
refuz in acest sens nu se pune in discutie, subiectii necunoscand un astfel de
caz.

Pe parcursul ceremoniei funerare, de asemenea cu scopul de a
preveni actiunile rauvoitorilor, langa decedat stau doar membrii marcanti ai
familiei, adicad exclusiv parinti, sotie, copii, frati, din acest angrenaj fiind
excluse surorile sau sotiile fratilor. De asemenea acestia sunt singurii care
au voie sa-l1 atingd pentru ca s-ar putea in caz contrar ,,sa-i fure cineva
linistea si riul se poate abate asupra noastri™, superstitiile de acest gen
fiind un semn ca spaima corturarilor ardeleni, tematori de un necunoscut
malefic, parte intunecatd a naturii cu care erau in strdnsd comuniune, s-a
perpetuat in timp. La 1883, satra de romi era, se pare, marcata, la disparitia
fizicd a unui membru, in primul rand de teamd si mai apoi de durere:
,obiceiurile lor de inmormantare trimit la sentimentul predominant al fricii
si chiar varsatul lacrimilor nu face decat sa aducd acest sentiment la o
congtientizare sporitd. Spaima este simfdmantul precumpanitor ce se aratd
in obiceiurile lor de inmormantare, ba chiar in ntregul lor cult al mortilor.
Nici chiar numele mortului nu indriznesc si-l pronunte de atta teama” “°.

Fricile instinctuale ale nomadului fatd de episodul inevitabil al
»Marii treceri” sunt transferate de gabori Inspre vrdjitorie, fapt ce ii
determind sa interzica apropierea de mort a altor reprezentanti ai familiei,
decat cei mentionati mai sus, deoarece ,,daca o atd ia ne poate blestema pe
mine si ai mei pe vecie™’. Un aspect foarte interesant si important al
inmormantarii il reprezintd despdrtirea de decedat pe ritmuri muzicale in
care cantecele imbind temele religioase cu cele laice. Iubitori de viata,
muzicieni nascuti, virtuozi ai instrumentelor, romii pastratori de traditii in
general, 1l desfata pentru ultima oara pe cel trecut in nefiintd cu cantece ce
reprezintd practic un aspect definitoriu al vietii de tigan, iar de acest obicei
funerar nu au uitat nici gaborii.

Conform mentalitatilor, organizatorul este cel care acorda
privilegiul primului cantec unui apropiat, desigur dupd o consultare
prealabild cu familia, deoarece ,,inceperea melodiilor mortului este o onoare
pentru oricare gabor”*. In selectarea celui ciruia ii parvine aceastd onoare
se tine cont de trei criterii si anume ,;rang, varsta, familie”*°, iar respectul
acordat personalitatilor se materializeaza in acest context prin faptul ca
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»gaborul respectat da tonul si ceilalti canta dupa el. Daca un tanar vrea sa
cante mortului trebuie sa ceard voie de la organizatori sau familie, iar daca
se crede ci e bun e lisat si cante”,

La procesiune nu sunt utilizate instrumente muzicale ,,ca la alfi
tigani. Se cantd numai din gurd, de cand se insereaza panad cand se face
dimineata®!. Practic, festivitatea funerara se desfisoard doar noaptea, iar o
incarcaturd emotionald speciald o are ultimul cantec din cadrul ceremoniei,
dimineata, dupa care participantii pleaca fiecare la casele lor. ,,Cel care
canta ultimul este ales cu mare grija de familie §si numit de catre
organizatori”®?, astfel incat si nu raneasca orgolii personale. In cursul zilei,
membrii familiei au datoria ,,de a nu lasa singur mortul si de a veghea la
capataiul lui”®3, motivatia constand tot in dorinta de a evita blestemele si in
teama de a nu deranja linistea decedatului cu o lipsa crasa de respect. Cea
mai importantd zi a ceremoniei este ultima, cand prietenii si rudele se
intrunesc pentru a conduce decedatul pe ultimul drum, dar si a-i prezenta
omagiul final, ce semnifica o recunoastere a calitdtii umane a decedatului.
In consecinta, absenta de la inmormantare este perceputi ca lipsa de respect
la adresa defunctului, astfel ca ,,se vine la un gabor important din toata
Romania, dar si gabori din Ungaria, Austria, Croatia etc.”,

O atentie deosebitd se acordd necrologului sau iertdciunii unde,
simbolic, ,,mortul isi ia rimas bun de la vii”*°, astfel incat nici o persoani
relativ apropiatd sa nu fie omisd din cadrul ritualului chiar dacd nu este
prezenta la festivitatea funerard; ,,daca uiti pe cineva este foarte grav si
ramane dusmanie pe viatd ca cel uitat zice ca a rdmas nelmpdcat cu
mortul”®. O neimpicare care lasi deschise periculoasele canale de
comunicare cu defunctul si cu lumea lui de dincolo. Dupa citirea
necrologului de catre supraveghetor, se desfasoara un ritual care reprezinta
punctul culminant al ceremoniei, respectiv baterea cuielor in numar de trei
in cosciug, misiune consideratd sacrd, care le revine exclusiv baietilor:
»doar n cazul in care este singur la parinti poate sd bata si fratele mortului,
dar numai daci 1i permite baiatul”®’. Firi acceptul acestuia nu are voie
»pentru cd la noi asta-i o problema de viatd si de moarte. Nu are cum
strainul sa bata cuie la tata sau la mama 1n sicriu. Numai daca as banui ca
gandeste vreunul asa ceva ar avea probleme cu mine”®, o astfel de
initiativa avand un evident caracter profan, din perspectiva colectivitatii. La
cimitir decedatul este inmormantat intr-o groapa captusita cu lemn, care are
un rol purificator, in spetd ,,curitd sufletul de rele”®®. Masa sau pomana,
servitd dupd incheierea festivitatii, evocd patriarhatul cel putin in cazul
regulii care impune obligativitatea preparari mancarii doar din carne de
vitel sau porc, fiind exclusa ,tdierea de vitele sau de scroafe, chiar daca
mortul este femeie”®, iar gaborul care ipotetic ar incilca aceastd lege
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nescrisd si-ar anula benevol statutul social si prestigiul de care beneficia la
un moment dat.

Tngroparea persoanei decedate pune punct final ceremoniei dedicate
,,Marii treceri”, actualmente nemaifiind cunoscute, deci necesare, ritualuri
menite sd protejeze comunitatea de spiritul defunctului metamorfozat in
strigoi chiar dacd teama ,fati de cei neodihniti si neimpacati”®?,
caracteristicd grupurilor cu mentalitdti arhaice persistd un timp relativ
indelungat. Obiectele vestimentare ale decedatului ,,nu se dau pomana la

siraci™®, ci sunt arse in cadrul unei mini-ceremonii ,la care participa

familia si apropiatii mortului”®® traditie in care prezenta flacarilor,
purificatoare in mentalul culturilor traditionale, sugereaza o forma ritualica
de epurare, Indepartare si alungare a raului, actiune profilactica generata
atat de teama fata de tenebrele lumii de apoi, cat si de relatia pur-impur,

Conceputa ca o multitudine de acte ritual-ceremoniale ce au drept
obiectiv primordial izolarea protectoare a familiei si chiar a comunitatii de
0 criza ipotetica generatd de instrdinarea definitivd a unuia dintre membri,
Tnmormantarea la gabori are in primul rand un rol comemorativ i mai putin
de refulare a durerii celor apropiati sau de consolare. In fata mortii, gaborii,
in spiritul comunitatilor traditionaliste, nu adoptd o atitudinea resemnata
avutd de indivizi si grupuri convinse ca se confruntd cu o bornd a unui
sfarsit de drum, si Inceput de alt drum, ,,Marea trecere” fiind perceputa ca
un accident, o nesansa individuald in lupta cu viata, perceptie care
reprezintd un semn cd o continuitate a ciclului vietii in lumea misterioasd de
dincolo, datorita incertitudinilor si temerilor fatd de necunoscut, nu
reprezintd nicidecum o tentatie. Ca urmare finalitatea conditiei existentiale
umane va reprezenta perpetuu o nenorocire, fiind tratatd ca atare de
comunitate.
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Ocupatiile traditionale ale gaborilor

Ocupatiile gaborilor necesitd o abordare analiticad raportata la cel
putin doud perioade, respectiv epoca presedentarizarii §i cea a
postsedentarizarii, in conditiile in care ambianta regulilor jocului
supravietuirii si al propasirii economice s-au modificat radical. Indiferent
de sistemul de organizare politica, de context istoric sau de gradul de
modernizare al societatii, gaborii satrari au fost nevoiti sa se adapteze, ca
structura ocupationald, specificului economic al spatiului in care habitau, in
virtutea principiului luptei pentru subzistenta, astfel incat prin activitatile
lor cotidiene sa deserveasca populatia sedentara si sd umple un gol
profesional. Specializarea nomazilor pe un anumit segment de activitate
profesionald, rezultat practic al instinctului colectiv de a supravietui, prin
adaptarea la nevoile economice ale locului, are ca finalitate Tn cazul
neamului gaborilor adoptarea tinichigeriei drept meserie traditionala,
autoidentificandu-se drept tigani caldarari.

Apartenenta declarativa a gaborilor la breasla céldararilor nu
reflecta realitatea din teren specifica sfarsitului de secol XIX si Inceputului
de secol XX, federatia de satre caracterizandu-se prin eterogenitate la nivel
ocupational, cei mai mul{i gaborii nomazi, conform subiectilor intervievati,
prelucrand totusi metalul. Transmiterea ereditara a mestesugului a
determinat nasterea de fierari iscusifi, indispensabili sedentarilor
transilvaneni din mediul rural, agricultori prin excelentd pana in a doua
jumitate a secolului XX. In lipsa unor unititi de productie specializate,
adicd a concurentei, tiganul fierar era cel care confectiona uneltele
agricultorului, studiile etnografice efectuate in vechiul regat evidentiind
faptul ca, in prima jumatate a secolului XX, gospodariile tdranesti se bazau
pe obiecte si uneltele din fier confectionate de romil, ceea ce a determinat
egalizarea termenului de tigan cu cel de fierar, cel putin in satele romanesti.

Monopolul tigianesc asupra tinichigeriei, s-a produs treptat, la
venirea romilor in Transilvania, probabil in secolul al XIV-lea, existand
desigur mestesugari din randul sedentarilor in lumea rurald. Procesul de
preluare a atributiilor acestora, de confiscare nepremeditata si inconstienta a
unei meserii, a fost simplificat de antagonismul sedentar-nomad, de
perceptia retrograda si periferizarea sociald a romilor, in sensul ca prestarea
unor servicii specifice §i sdtrarilor era perceputa ca degradantd, chiar
profand, de cétre majoritari. Prin acest proces psiho-social romii vor scépa
de concurenta sedentarilor, satrele profilandu-se apoi doar pe un anumit tip
de activitate, formandu-se asa-zisele bresle naturale, cu structuri
ocupationale perpetuate ereditar.
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Specializarea satrelor a avut menirea de a elimina conflictul de
interese dintre diferitele neamuri de tigani, existand mult mai pugine sanse
ca satrele cu acelasi structurd ocupationald sa se intersecteze in drumurile
lor. In Transilvania meseria preferati a celor mai multi dintre romi era
fieraria, pe care acestia o practicau in ateliere specifice, fie sedentarizandu-
se in localitati rurale sau pe mosia stapanului, fie cum este cazul vechilor
gabori exercitand prelucrarea fierului ca nomazi in cadrul itinerariului
urmat. O conscriptie realizata in perioada dualismului, mai precis in 1893,
consemneaza faptul ca romii mestesugari erau predominant fierari, raportat
la celelalte categorii de breslasi, in speta 12.749 de indivizi, urmati la mare
distanta de mesteri 1n fabricarea de caramida nearsa, in total 5.667 de romi,
urmand caramidarii, In numar de 3948 de romi, producatorii de vase de
lemn - 2968, caldarari - 2077, etc?.

Conform memoriei colective, gaborii nu disociau caldararitul de
fierarit, practicand ambele meserii. Astfel, satrarii gabori confectionau si
reparau caldari, dar si coase, topoare, sape, furci si alte unelte agricole,
precum si vase potcoave, cuie, ciocane, clesti sau arme®, cand se ivea
ocazia, acestea fiind conform logicii cele mai cautate si mai bine platite
obiecte de artizanat. Gaborii nomazi strabateau interiorul spatiului
transilvan, trecand Carpatii Occidentali si ajungand pana la linia oraselor
Szeged, Gyula, Bekescyba®, memoria colectivi neretinind practicarea
nomadismului la sud si la est de Carpati, regiuni unde 1si exercitau
activitatea alte neamuri si satre de romi, respectandu-se legea nescrisa a
influentei teritoriale.

Satra 1si limita habitatul intr-un sat pana cand, din propria-i
perspectiva, localitatea era exploatatd economic la maxim, deservirea
celorlalti efectudndu-se intr-un ritm alert, nu numai din nevoi practice ci si
datorita tolerantei limitate temporal de care beneficiau din partea satenilor,
lucru mentionat de catre o serie de cronicari transilvaneni. Astfel in ,,Tolnai
Vilaglexicora” se mentioneaza ca ,,dupa o veche legendd in fiece sat au
voie sa stea maxim trei zile dupa care trebuie sa plece! Dacd vor sd mai
rimAana trebuie si ceard permisiunea primarului satului”®. Cert este ci acest
tip de trasare, din partea autoritdtilor, a unor limite temporale scurte in cea
ce priveste stabilirea vremelnicd a romilor intr-un anumit areal reprezinta o
realitate istorica.

Pe de alta parte aliniamentul oragelor maghiare nu constituia o
bariera teritoriala sau una psihologicd, ci doar un punct de reper in
perspectiva evaludrii timpului fizic avut la dispozitie pentru o revenire la
matca, adica in apropierea localitdtii Trei Sate, in timp util, fara a se risca o
confruntare cu intemperiile iernii, anotimp in care activitdtile executate de
satrd nu mai puteau fi exercitate la nivel optim, cel putin din doud motive
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majore:

- sezonul agricol era incheiat, deci utilizarea uneltelor din fier destinate
acestui sector economic se efectua rar, rezultind o limitare drasticd a
comenzilor si a schimburilor comerciale.

- drumurile erau dificil de strabatut datoritd zapezi si frigului, aria
prestarilor de servicii necesare supravietuirii rezumandu-se in a fi efectuate
prin localitatile apropiate.

Trecerea ierni era inevitabil sinonima cu reluarea nomadismului,
grupul dispersandu-se din ratiuni practice odatd cu debutul sezonului
propice desfasurari
activitatilor caracteristice, astfel ca unitatea satrei se destrama rezultand o
serie de grupari divizate din nucleul central, cete coagulate de chemarea
sangelui, cu membrii din acelasi arbore genealogic si cu constiinta
stramosului comun, care se raspandeau in satele pe care strabunii lor le-au
deservit traditional, colectivitatile sedentare, rutinate cu periplul
mestesugarilor nomazi, asteptandu-le sosirea ca pe un fapt eminamente util,
parte a ritmicitatii anuale. Divizarea temporarda a neamului in mici
subunitati functionale, mai precis in mici satre, era necesara in virtutea
dorintei firesti de a acoperi si deservi un spatiu cat mai vast in lupta pentru
subzistenta.

Cert este ca 1n numeroase locuri tiganii nomazi in general au
beneficiat de un grad ridicat de tolerantd si de permisivitate din partea
sedentarilor, dovada 1n acest sens fiind minoritatile rome stabilite in diferite
localitdti rurale din spatiul mioritic. Timpul si constanta relationdrii a
favorizat inevitabil formarea unor legaturi indivizibile intre sat si satrd, in
sfera relatiilor socio-ocupationale. Cu toate cd satul aborda cu retinere
oaspetii, din dorinta de a excreta intrusii, romii au fost perceputi treptat cu
predilectie ca elemente exotice si mai putin ca o Intruchipare personalizatd
a raului social, ca o imagine poliedrica palpabila a declasatului, o atitudine
sau o modificare de atitudine indispensabila fierarilor nomazi in practicarea
meseriei lor.

In cea ce priveste satrele de gabori, acestea respectau in periplul lor
anumite itinerarii traditionale, avand siguranta oferita de teritoriul cunoscut
din tatd in fiu, prin palparea ereditarda a unei rute evitandu-se astfel si
conflictul intracomunitar de interese. Desigur nu calatoreau an de an pe o
singurd rutd, sinonima intr-un asemenea context cu plafonarea, drumurile
fiind folosite alternativ, ntr-o rotativa multianuala, astfel ca era putin
probabil, desi nu exclus, ca gaborii satrari sd poposeascd doi ani consecutiv
in acelasi sat. Grupurile copiau ad-litteram organizarea sociald a satrei
propriu-zise, investind un individ cu statut de lider, ca reprezentant al
colectivitatii in relatia cu autoritafile si respectand deciziile sfatului
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batranilor. Atelierele mestesugaresti rudimentare erau construite la
marginea satului®, in conformitate cu perceptia retrogradi a romilor, cu
statutul social marginal al acestora si tendinta de autoexcludere a
nomadului, nesatisfacut de lumea sedentarilor.

Analiza ocupatilor traditionale ale gaborilor nu se poate rezuma doar
la studiul prelucrarii fierului, meserie in exclusivitate caracteristica
barbatului, deoarece femeia gabor isi avea rolul sau bine definit si din punct
de vedere economic 1n satra si in familie, prin activitatile sale specifice
aducandu-si serios contributia la asigurarea hranei cotidiene a familiei.
Carturarul sas Heinrich von Wlislocki consemna, in studiile dedicate
romilor transilvaneni, faptul ca ,,in timp ce barbatul pune cel mult o foarte
mica parte din agoniseala sa de o parte pentru iarnd, cea mai mare parte
mancand-o si band-o, nevasta se ingrijeste de copii cu care isi imparte si
ultima bucaturd, cu dragoste maternd; ba chiar este nevoitd sd-si tina
barbatul, pe timpul iernii cand acesta nu are castiguri, in timp ce ea castiga
din ghicit, vraji si alte asemenea banuti frumosi si hrana indestulatoare de la
taranci”’.

Tigancile gabor se ocupau, la inceputul secolului XX, cu
confectionarea perilor de varuit, ingrijeau animalele ce cresteau pe langa
satrd sau reparau sobele de pamant galben ale taranilor, activitate permisa
de cutumele tabuistice specifice doar femei, maestre in prelucrarea
chirpiciului. Este posibil ca prelucrarea lutului de catre gaboroaice sd fi fost
permisd in satra 1n virtutea faptului ca reprezenta o meserie adoptata, in
cadrul procesului de formare al breslelor naturale, de cdtre neamul tiganilor
caramidari, iar practicarea de catre barbatii din neamul gaborilor a meseriei
unui alt neam de romi era interzisa de codurile nescrise ale onoarei. Pe de
altd parte principala atributie a tigancilor gabor era totusi cresterea copiilor,
sporul natural in satrd fiind extrem de ridicat: ,,Batrani aveau 9-10 copii, asa
ci femeile aveau ce face™®. Afirmatia trebuie filtrati prin prisma dorintei
gaborilor de se conecta la propriul trecut prin anumite elemente de
continuitate la nivel de mentalitati, in acest caz statutul periferic al femeilor,
nicidecum ca un suport teoretic Tn avansarea unui rol preponderent
»casnic”. Cresterea copiilor si rolul de mama nu exclude detinerea unor
parghii ale influentei de catre femei in satre, generate de un rol economic
important in familie si comunitate.

In descrierea tigancilor nomade transilvane, de la inceput de secol
XX, cronicarii ardeleni evoca un mod de viata asemanator cu cel retinut de
memoria colectiva, ca fiind specific stramosilor lor, mentionand scriptic ca
romele satrare ,,faceau pensule si vindeau diferite lucruri vechi, schimbau
diferite obiecte pentru mancare si haine, mergand prin sat Insotite de copii,

citeau in cirti si ficeau vrajuri”®.
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Cu toate ca sedentarizarea in masd a gaborilor nu a Tnsemnat si
schimbarea modului de viatd, gaborii practicind vreme indelungata
seminomadismul, totusi a determinat adaptarea profesionalda a acestora la
noile realitati sociale, chiar daca fenomenul nu s-a realizat brusc, deoarece
initial concurenta unitatilor de productie, specializate pe confectionarea
obiectelor din fier, nu a substituit in spatiul transilvan meseria de tinichigiu.

In perioada de pionierat a postsedentariziri, gaborii vor duce cel
putin in prima jumatate a secolului XX, acelasi mod de viata cu deosebirea
cd au substituit iernatul in regiunea Trei Sate cu habitatul in casele
construite in Craciunesti, Budiu, Valureni etc., insd fundamentul economic
al seminomadismului il va reprezenta tot comertul cu obiecte de
tinichigerie, din fier sau alt metal, in functie de cererile pietei. Adaptarea la
noile realitdti sociale a determinat axarea grupului, pe parcursul secolului
trecut, pe productia artizanala de vase pentru uzul casnic, iar mai apoi
ocupatia dominanta, din anii *70 pentru incd doud decenii, o va constitui
confectionarea de burlane®. Amprenta identititi non-teritoriale,
excluziunea si periferizarea sociala vor determina cautarea de meserii
tipizate dupa caracteristicile neamului, iar pentru ceilalti consecinta a fost
monopolizarea, dacad nu chiar confiscarea, acelor ocupatii prestate de catre
gabori.

Sporul natural ridicat in randul satrei nu a determinat si o explozie
demografica in interiorul acesteia, chiar daca numarul membrilor
comunitatii era insemnat din moment ce din nucleul acesteia s-au stabilit
comunitafi importante in prima faza in Craciunesti, Budiu, Maghereni,
Cocosi, etc., 1ar mai apoi 1n orasele mari ale tarii, inclusiv in unele asezari
urbane aflate in alte regiuni romanesti. Instinctul de conservare a impus
practic neamului un autoreglaj in cea ce priveste un control asupra
mentinerii la parametrii acceptabili a raportului dintre sporul natural si
densitatea gaborilor intr-un areal anume, astfel ca pe parcursul derularii
timpului istoric, constant cresterea numerica a colectivitatii a fost insotita
de o autoexilare a surplusului, pribegii intemeind noi comunitati de gabori
in localitdtile patriei sau, in cel mai rau caz, parasind ireversibil neamul si
ingrosand acea categorie de figani sedentari, fara constiinta de neam.

Exclusivismul contemporan al gaborilor in ceea ce priveste puritatea
sangvinicd, construit pe fundamentul instinctual al temerilor provocate de
explozia numericd a satrei, a determinat respingerea si descurajarea din fasa
a tendintelor de a accede in randul membrilor neamului de catre posibili
pretendenti la statutul de gabor, al unor indivizi din exterior. Acest
mecanism mental are desigur un caracter general, la nivelul tuturor neamuri
traditionaliste de romi. In cea cei priveste pe gabori, in conditiile in care ar
fi tolerat imigratia, devenind astfel un grup extrem de numeros raportat la
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eqge v

condamnat la dezintegrare sau disparitie. Fara un eficient sistem intern de
autoreglaj si autocontrol numeric comunitar comunitatea ar fi avut un alt
destin. Procesul de autoprotectie in esenta lui este sinonim cu cel specific
migratiei post-sedentare desavarsite inspre orasele transilvane ale grupurilor
de gabori, in cautare de piete propice desfasurarii, prestarii de servicii, cu
deosebirea cd emigrantii si-au pastrat constiinta apartenentei etnice si de
neam.

Adaptarea ocupationald rapid a tiganilor gabori la evolutia
galopanta a societatii, in conditiile conservarii propriilor traditii, face din
satrari adevarati pioneri ai capitalismului, iar sistemul de guvernamant,
indiferent de natura lui, n-a avut forta sa le anuleze spiritul de adaptare a
modului de viatd la contextul socio-ocupational, aceeasi ineficienta
dovedind-o din aceastd perspectiva si modernizarea, in ansamblul ei.
Experti de nevoie in gasirea unor segmente ocupationale neacoperite, ale
unor oportunitati de exploatare economica a unui areal, prin activitati
catalogate ca nedemne si implicit respinse de catre sedentari, gaborii au
acaparat acele activitati economice aflate in simbioza cu existentialitatea
seminomada, ocupatii ce presupuneau in definitiv periplul prin satele
transilvane.

Oportunismul din punct de vedere al gasirii breselor ocupationale
este unul instinctual, cultivat in timp, satrarii gaborii renuntand la
practicarea cu predilectie a tinichigeriei, care de altfel 1si pierde din aroma
statutului de meserie traditionala pe parcursul secolului XX, cand la nivelul
eficientel economice prelucrarea metalelor se afla in defensivda datorita
presiunii concurentei unitatilor specializate in productia de unelte agricole
si casnice din fier. Consecinta actiunii de extindere a orizontului
ocupational si a reprofilari romilor a reprezentat un factor favorizant al
reaparitiel fierarilor de alte etnii in satele transilvanene. Cand romii gabori
au adoptat alte ocupatii, deficitul ivit la nivelul prestarilor de servicii tratate
cu un oarecare dezinteres de satrari a fost acoperit de catre sedentari, in
conditiille in care activitatea era profitabild pentru un individ cu un
domiciliu stabil, incetarea monopolului rom stergand din memoria colectiva
barierele tabuistice fata de o ocupatie declasata, proces socio-psihologic din
care putem deduce derularea acestui proces si in sens invers, adicd de
acaparare de catre romi a unor sectoare ocupationale.

Actualmente se constantd, din aceasta perspectivd ocupationala, o
pauperizare a colectivitati, ocupatiile gaborilor fiind indisolubil legate de
stratificatia sociald, actualmente in interior functionand timocratia si nu
genocratia. Astfel, gaborii cu o situatie materiala medie, din clasa de mijloc
a neamului, se ocupa cu instalarea burlanelor deservind inca populatia din
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spatiul transilvano-banatean si cel maghiar, in ciuda concurentei firmelor
specializate, comertul si prestarile de servicii care necesita contact personal
si superficial cu ceilalti, respectiv deplasari in teritoriu fiind adoptat ca o
alternativa viabilda a supravietuirii etno-culturale, substitut ale vechilor
activitati nomade si seminomade, 1n conditiile dezintegrarii si erodari
fizico-morale ale acestora. Gaborii instariti nu se disociaza de tiparul
ocupational prezentat, iar afinitatea inspre relatiile comerciale ce necesita
deplasare teritoriala ii determina sa se ocupe ,,cu bisnita cu lucruri vechi,
covoare, haine si tot felul de afaceri”!!. Modernizarea pare de multe ori ci
s-a facut la nivel de forma, masina substituind caruta, si nu neaparat de
fond.

Ocupatia femeii gaboroaice contemporane este indisolubil legata de
statutul economic al familiei, in cadrul familiilor instarite, fraiele
coordondrii destinelor propasirii materiale apartinand exclusiv barbatului,
femeii ramanandu-i atributiile casnice. Aceasta ramane prizoniera traiului
imbelsugat din casele mari si eventual din palatele cu turnulete. Situatia
este diferitd insd intr-o familie obignuitd, unde tiganca este antrenatd 1n
comertul de mica anvergura prin pietele orasului sau prin localitati rurale,
vanzand in special piese vestimentare, respectiv lenjerie, ciorapi, haine
vechi si desigur diverse obiecte de uz casnic sau gospodaresc. Traditiile
moderne si neomoderne le pot respecta se pare elitele economice. Familiile
simple de romi gabori nu-si pot permite acest lux. Rangul se afla in relatie
direct proportionald cu respectarea setului de traditii. Totul se rezuma
pentru exponentii ordinari ai neamului la a nu iesi dintr-un cadru cu
caracter general, pentru a ramane gabor. Noile atitudini si tendinte legate de
relatia pur-impur sau de conceptul comunitar de ,,rusine” reprezintd Insa
apanajul elitelor neamului.

Renuntarea la dominatia vechile activitati mestesugaresti, uzate fizic
si moral, asupra ocupatiilor prestate nu a determinat nici dezintegrarea
neamului §i nici sudarea acestuia, semn cad apartenenta la colectivitate si
ocupatiile traditionale nu se afla intr-o relatie de interconditionare, ci au
reprezentat si reprezintd doua lucruri paralele. Ca urmare, in perioada
comunista, 11 gdsim pe gaborii satrari seminomazi ca trubaduri, calatori prin
sate ca vanzdtori de oale, cumparitori de pene si mai ales mesteri in
montarea de burlane, ultima ocupatie fiind perceputd intracomunitar ca si
traditionala, In virtutea faptului ca apartine tinichigeriei, respectiv
caldararitului. Altfel spus adaptarea si adoptarea unor activitati economice,
aflate intr-o relatie de simbioza cu seminomadismul, s-a efectuat chiar sub
presiunea uniformizarii sprijinite de statul comunist, gaborii conservandu-si
nonconformismul. Gaborii au fost cei care si-au ales ocupatiile, in functie
de pretarea la trasaturile etno-mentale ale neamului, si nu autoritagile

85



socialiste. Colectivismul sovietic nu a depistat o cale de patrundere, sub o
forma surogat, in cadrul neamului. Simbolul fericirii pentru fiecare individ,
respectiv viata ideald, nu s-a putut confunda in cazul lor cu un trai specific
sedentarului impus de statul totalitar. Munca Tn fabrici sau pentru stat nu a
tentat sub nici o formad comunitatea, opozitia fatd de depersonalizare
generand numeroase stereotipii in cea ce priveste atitudinea gaborilor fata
de munca. Afirmatia ca tiganilor satrari si prin extensie si gaborilor, nu le
place munca, reprezenta si reprezintd o crasa stereotipie deoarece viata in
satrd si periplul printre sedentari, pentru desfasurarea activitatilor specifice,
sunt mult mai dificile decat norma de munca fixa, desfasurata in decursul
zilelor lucratoare. O tentativd de impunere a unei treceri bruste de la un
mod de viata seminomad la unul sedentar, survenite din partea autoritatilor,
cu sigurantd ar fi avut succes, insd la o analizd exhaustivd asupra
consecintelor pseudo-integrari, efectuatd pe considerente de ordin practic,
se impunea inevitabil concluzia sedentarizarea insemna cheltuieli inerente
pentru statul bolsevic, prin simplu fapt cd gaborul metamorfozat in
muncitor industrial sau agricol ar fi reprezentat un pariu pierdut din fasa
pentru autoritati, lucrurile stand pe aceleasi coordonate si in privinta
integrarii sociale si a construirii omului-nou.

De aceea prezenta lor exotica in economia Romaniei contemporane,
in speta a celei comuniste, a fost toleratd ca un rau necesar de teama unor
complicatii inutile, unor defectiuni sociale produse de neintegrarea
gaborilor, premisa valabila in cazul tuturor neamurilor de romi
traditionalisti. Liberalizarea regimului politic dupa 1989 nu a avut un efect
distructiv asupra codului moral i etic al gaborilor, ci dimpotriva. Disciplina
in interior s-a inasprit ca efect al influentelor exterioare nocive. Parte
integrantd a amintitului cod, ocupatia este supusd actiunii filtrului
comunitar, astfel Incat si teoretic si practic oportunitdtile gaborilor din
perspectiva ofertei de munca sunt limitate. De aceea instalarea burlanelor si
comertul stradal reprezintd, in primul deceniu al mileniului III, activitétile
de baza ale gaborilor.
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3. informatie primita de la Mate Gabor, n. 1949, jud. Mures, loc. Targu-Mures, str. Podeni, nr.13
4. idem
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6. idem p. 48

7. H. von WIlislokci, op. cit., p. 33

8. interviu cu Burcea lancu, loc. Craciunesti, jud. Mures

9. Tolnai Vilaglexicora, op. cit., p. 47

10. informatie primita de la Gabor Ruski, n. 1943, loc. Craciunesti
11. interviu cu Gabor Ruski, n. 1943, loc. Craciunesti

87



Perceptia si desfasurarea judecatii tiganesti la
neamul romilor gabori

Judecata tiganeasca 1isi gaseste corespondentul aproximativ in
sfaturile batranilor, din comunitatile rurale medievale romanesti, cutumele
justitiare traditionaliste datorandu-si geneza dorintei comunitatilor de a
rezolva problemele intrinseci in conformitate cu principiile specifice.
Indiferent ca ne referim la romani sau la figani, aceste organisme
comunitare nu reprezintd un produs practic al vreunor tendinte ale
colectivitatilor mioritice stravechi de a infrunta autoritatea tutelara a
boierului, a nobilului sau a functionarului statului. Tendinta de preluare a
atributiilor judecatoresti, de descentralizare la nivel de justitie localad
medievald, este consecinta ratiunilor de ordin practic, pentru eficientizarea
actului judecatoresc, ratiuni coroborate de retinerile provocate de o
simbioza intre teama §i respectul fatd de autoritate, de puternicii locului.
Problemele minore, in speta cele care nu lezau interesele economice si
autoritatea elitelor locale, evitandu-se practic riscurile inutile, era de
preferat a fi rezolvate in interior, fard interventii sau supervizari extrinseci,
potentatii vremii, asezati pe piedestaluri intangibile, fiind perceputi implicit
drept elemente inhibatoare, inabordabile, total in afara problemelor ordinare
ale membrilor comunitatii. Oricum, in spiritul tolerarii obiceturilor locului
sau ale comunitatilor, pentru optima functionalitate a societatii medievale si
moderne, cutuma justitiara traditionald a fost acceptata tacit sau incurajata
oficial de catre reprezentantii autoritatii statului.

Intr-un astfel de context general pedalarea pe originalitatea judecitii
tiganesti reprezintd o eroare. Si n acest caz romii au fost influentati decisiv
de catre ,,ceilalti”, posibil de cédtre romani, care la randul lor nu se pot erija
in inifiatorii principiilor cutumei justitiare tradifionale, Intalnitd 1In
numeroase civilizatii in istorie. Contactul istoric al figanilor cu comunitatile
rurale romanesti i implicit calitatea de observatori ai functionalitatii
acestora a avut ca rezultat preluarea esentei traditiilor si obiceiurilor valahe,
reprezinta o afirmatie care se bazeaza pe sublinierea predilectiei contactelor
cu romanii, fatd de cel cu maghiarii sau cu germanii ardeleni, de catre
cronicarii sasi ai secolelor XVIII-XIX. In conditiile in care acceptim ca
relatiile sociale ale traditionalistilor reflecta corect si eficient spiritul lumii
arhaice valahe, efectuarea unei paralele cu obiceiurile ancestrale ale
romanilor se impune de la sine in studiul dedicat normelor de drept
tiginesc. In fond, fundamentul comunititilor traditionaliste il reprezinti
normele specifice, regulile conditionand atat perpetuarea grupului cat si
diferite alte caracteristici comunitare legate de port, nastere, nuntd, mort
etc. Cert este ca drumul anistoric al tiganilor a facut posibila intersectarea
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cu vechile obiceiuri ale majoritarilor si preluarea lor tocmai Tn secolul XX.

Recursul la evocarea similitudinilor, atunci cand este cazul, este
efectuat exclusiv cu scopul de a deslusi fundamentul pe care s-a cladit
dreptul tiganesc, in conditiile in care si in acest caz tematica reprezintd in
sine un subiect aparte de cercetare, si nu pentru a construi un profil al
vreunei prevalente romanesti din acest punct de vedere. In cea ce i
priveste pe tiganii gabori, cutuma justitiard nu se remarca prin particularitati
sau un exotism specific. Aroma comunitard la nivel de fond este
inexistentd. Cadrul general traditionalist rom circumscrie si judecata
tiganeasca a gaborilor. Cert este ca efectul excluderi romilor, al ciuntirii
parghiilor necesare macar iluziei unei posibile incluziuni si al mentinerii
istorice la periferia societatii, s-a materializat si la nivelul judecatii tiganesti
prin accentuarea tendintelor intrinseci, a retragerii sub cupola
intracomunitard. Apologizarea alteritatii si amplificarea la extrem a
perceptiei antagonismului mental noi-ceilalfi face ca un strain sa nu poata
beneficia de dreptul de a apela la judecata roma, pentru rezolvarea unor
divergente avute cu un reprezentant al grupului, si nici onoarea de a fi
judecat 1n calitate de acuzat de catre patriarhii comunitétii, gaborii
ghidandu-se dupa principiul conform caruia ,,numai gaborii pot fi judecati
de gabori”'. Practic, comunitatea ignori sau exonereazi faptele
condamnabile in interior, dacd sunt comise asupra unui individ din afara
grupului, acest exclusivism manifestandu-se si in privinta tiganilor din alte
neamuri. O problema cu un non-gabor este una de ordin personal, nu o
sincopd intervenitd 1in angrenajul relational al colectivitdtii. Pacea
comunitara si linistea grupului nu este afectatd sub nici o forma de un
asemenea conflict. De aceea resorturile de control si protectie ale linistii
comunitare nu gasesc motivatia de a se pune in miscare.

Subsumarea judecatii gaborilor ierarhizarii colectivitatii face ca un
gabor care a gresit sd nu poata fi judecat decat de cel putin cei un statut
social similar, normele care-i ghideaza pe gabori in viata comunitara
nepermitand ca un reprezentant de vaza al neamului sa fie tras la
raspundere de inferiorii lui pe scara sociald?. Varsta reprezinti un atu pentru
ca membrul venerabil al comunitatii s devina judecator, fara a fi o conditie
sine qua non. Senectutea in fond inseamna experientd, control al
sentimentelor, al pulsiunilor, deci poate fi o garantie a intelepciunii. Pe de
alta parte genocratia se materializeaza si prin faptul ca gabori tineri, datorita
pecetii valorice a vitei, pot fi judecatori printre ai lor.

Judecatorii au datoria sacra de a restabili, aplicand cutumele
justitiare specifice, pacea Th comunitate, cand contextul o cere imperios.
Cutuma justitiard nu are un rol cu predilectie coercitiv, ci unul pacificator,
obiectivul Intregului sistem judecatoresc intracomunitar fiind acela de a
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impaca partile aflate in conflict, chiar dacd obtinerea ravnitei linisti
comunitare se realizeaza, totusi, prin pedepsirea vinovatului de catre asa-
zisii judecitorii de pace®.

Gaborii, ca de altfel orice grup traditionalist de tigani, nu sesizeaza
instantele de judecatd ale statului pentru rezolvarea divergentelor,
deschiderea unui proces fiind echivalenta cu o mare rusine, deci implicit cu
sanctiuni comunitare tacite datorita incalcarii grave a regulilor si tabuurilor
comunitare*. Ideea de unicd autoritate justitiard a judecatii tiginesti este
adanc implementatda in mentalul colectivitatii si, ca urmare, romii au
incredere ca doar apeland la procedura supusa studiului, pot obtine
dreptatea, orice altd instantd judecatoreascd neavand competenta de a
rezolva divergentele dintre gabori. Substituirea judecatii
tiganesti cu cea oficiala ar fi echivalentd cu un vot de blam dat comunitatii
sinonima cu diluarea, eventual cu disparitia ei. Investirea cu autoritate a
cutumei justitiare intracomunitare nu poate fi decat una absoluta. Principiile
etnocentrismului nu lasa nici in acest caz alternative.

De asemenea, conflictele cu strainii, indiferent de natura acestora,
de gravitatea faptelor si de prejudiciile morale sau materiale, se rezolvau cu
ajutorul membrilor comunitatii, chiar daca pentru acest lucru se apela la
fortd sau violenta, acest suport al grupului fiind acordat exponentilor sai si
in prezent, chiar dacd gaborii cultiva in prezent valori pacifiste. Desigur,
pentru evitarea problemelor de acest gen, relatiile cu strdinii erau si, pe
alocuri, mai sunt, in randul gaborilor, cat se poate de glaciale n
profunzime, eventual calde doar la nivel superficial, contactele cu ceilalti
limitdndu-se in general la prestarea de activitati mestesugaresti, iar mai nou
la relatii comerciale. Cu toate acestea se permit exceptii de la regula, insa
prieteniile cu majoritarii sunt permise a se manifesta intr-un cadru
particular, nu unul general care ar zgandarii sensibilitatea comunitara.
Paradoxal, desi nu apeleaza la organele justitiei statului ca mijloc de a
obtine dreptatea, gaborii respectd legile si evitd incdlcarea acestora. Un
gabor ,,care a facut puscdrie” indiferent de context, chiar daca ,,isi apara
familia sau a accidentat pe cineva din greseald” isi pierde respectul
comunitar®. Relationarea cu indivizi din exterior se considerd ci
impregneaza inevitabil constiinta gaborului cu material psihologic alogen,
neexistand o modalitate de profilaxie stabilitd de spiritul colectiv. Normele
juridice si parghiile de manifestare coercitiva a autoritati statului sunt
percepute ca tabuuri, respectate pentru a evita oprobiul public si nu datorita
convingerilor in principiile sistemului legislativ oficial, chiar dacd, la nivel
practic, conceptul de justifie statald ca mod de rezolvare a litigiilor, cu
persoane din interior, nu exista pentru tiganii in cauza.

90



Gaborii au o perceptie corectd a existentei unei relatii de
conditionalitate intre reticenta neamului fatd de autoritatile statului si
secolele de persecutie indurate de stramosii tiganilor si desigur ai gaborilor,
in mentalul colectiv persistand ideea de respingere din partea celor care
aplicau legea, astfel ca ,,gaborii au infiintat judecata tigdneasca pe timpul
Austro-Ungariei, pentru ca 1i bateau si 1i Injurau jendarii, dacd mergeau la
tribunal®. Fird a analiza lipsa de concordanti cu realitatea istoricd, in
conditiile in care judecata tiganeasca are evident radacini cu mult mai
vechi, iar perioada genezei gaborilor nu poate fi stabilitd, rimane viabila
depistarea la nivel de fond a cauzelor determinante Tn accentuarea
etnocentrismului comunitar §i a autoizolarii grupului, respectiv raportul
legiuitor-tigan.

Istorismul, ca de altfel si retragerea in anistorie a romilor, explica
principiile caracterului indisolubil al legaturilor dintre comunitate si cutuma
justitiara. Centrismul si gratularea cu infailibilitate a sistemului judiciar
intern nu este consecinta unei relationdrii provenite din sfera unei
extrinseci a produs progresiv sudura neamului, in unitatea de grup gasindu-
si implinirea si instinctul de conservare si de autoprotectie al satrelor
nomade. Aceste tendinte intrinseci au cimentat constiinta de forta a
colectivitatii, indisolubil legata de pacea comunitard, la orice neam de
tigani si nu doar la gabori. Cea mai mica defectiune in mecanismul relatiilor
pasnice dintre membrii, orice situatie tensionatd in viziunea colectivitatii
este perceputa ca fiind sinonima cu un atentat la integritatea grupului.
Practic actul de justitie este subordonat principiului obtinerii pacii, iar
cutuma in sine reprezintd forma exterioard de exprimare a dorintei de
stabilitate. De aceea, dupa convocarea judecatii tiganesti, apropiatii partilor
aflate In litigiu Tncearca Impacarea amiabila a acestora, incercandu-se a se
evita procesul si probarea functionalitatii autoritatii completului de
judecatd, fapt care certificd practic existenta unor probleme in interiorul
grupului’. Oficializarea divergentelor, in urma esecului reconcilierii dintre
acuzat si acuzator. determina mobilizarea comunitatii, astfel incat membrii
colectivitatii se intrunesc, la o data prestabilitd, pentru a fi martori in speta
la stingerea conflictului si reinstaurarea linistii, adicd la rezolvarea
problemelor, pe baza principiilor dreptatii tiganesti, nu dintre doi membrii
sau doud familii ale neamului, ci ale intregii colectivitati.

Relatiile din sfera patriarhatului caracteristice neamului se manifesta
si prin faptul ca singurul care poate convoca judecata tiganeasca este
barbatul, inclusiv in situatia ipotetica in care propria-i nevasta este ,,acuzata
pe nedrept ca a gresit cu altul, si chiar femeia vrea sa demonstreze gaborilor
ca nu e adevarat, ca sd nu o vorbeasca pe la spate lumea, pe ea si pe familia
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ei”®. In ciuda statutului social periferic al femeii, in colectivitatea supusi
studiului, aceasta se poate apara §i 1si poate exprima pozitia fatd de o
acuzatie nefondati®. Judecata traditionald, dat fiind specificul neamului, nu
are un caracter intim, problemele, indiferent de natura lor, fiind discutate pe
larg in cadrul procesului. Cutuma justifiard provoaca un interes general in
comunitate, acaparand atentia grupului, iar aceastd monopolizare de energii
sociale transforma problema din una cu caracter personal, in una cu caracter
general, metamorfoza care constituie un pilon al unitatii, linistii, perpetuarii
comunitatii romilor gabori.

Procedura traditionala pretinde ca structura ierarhica, specifica
grupului, sa se regdseasca si in modul de dispunere teritoriala a asistentei la
procesul desfasurat sub cerul liber, asistenta formata exclusiv din gabori, si
anume organizarea unui cerc in care primele randuri sunt ocupate de
barbati, dispusi la randul lor, in teritoriu, in functie de importanta pe care o
detin acestia in colectivitate, In spatele acestora, la periferia cercului, stand
femeile si copiii, ultimii fiind, §i prin aceasta modalitate, familiarizati de
mici cu obiceiurile gaborilor®, Intreruperea brusci a unui vorbitor cu
prestigiu reprezintd o grava eroare $i ,,este 0 mare rusine pentru gaborul
care face asta”'!, dovedind o crasi lipsi de respect. Cu toate acestea este
permisa, atunci cand contextul o cere, o alocutiune din asistenta, in
conditiile in care se utilizeaza un intreg bagaj comunitar de formule clasice
de politete, prin care vorbitorul isi exprima profundul respect pentru
judecatori si privitori, scuzandu-si astfel Intreruperea inoportuna, dupa care
isi exprima pozitia in calitate de participant direct la evenimentele judecate
»adica spune ce a vazut el, nu altceva, ca nu 1 s-a cerut pérerea”lz.

Completul de judecata, nu cuprinde un numar fix de membrii, acesta
osciland in functie de statutul social si forta financiara a partilor aflate in
litigiu, Tnsa ,,trebuie si fie minim trei judecitori”*®, numarul maxim de al
acestora fiind de unsprezece. Pentru optima functionalitate a cutumei
justitiare numarul judecatorilor nu poate fi cu sof. Cu statutul de judecator
sunt investiti doar reprezentantii elitelor neamului, personalitifi care se
bucurd de apreciere, respect, credibilitate i au autoritate morald asupra
celorlalti membrii ai colectivitatii, aceasta investire fiind conditionata si de
apartenenta la o familie buna, cu forta economica. Practic pentru a fi
judecator si pentru ,,ca sa fii cineva Intre gabori iti trebuie nume, valoare si
bani”!*, Calitatea de judecitor reprezinti corolarul respectului de care
beneficiaza gaborul, astfel cd numarul judecatorilor este extrem de mic,
raportat, desigur, la numarul total al membrilor comunitétii si este de la sine
inteles ca retragerea investirii este indisolubil legata de pierderea
prestigiului, retrogradarea efectuandu-se de asemenea tacit, ca Tn orice
comunitate care nu este ghidatd de reguli scrise, ci de norme morale
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transmise de la o generatie la alta pe cale orala, si este consecinta unei
greseli grave.

Memoria colectivd consemneazd faptul cad pand la inceputul
secolului XX, doar unui grup restrans de gabori le revenea onoarea si
obligatia de a stinge conflictele dintre romi, in cadrul cutumei justitiare
traditionale. Aceasta forma de aplicare a vointei comunitare a fost posibila,
ca si In cazul recunoasterii unui lider unic, in intervalul temporal in care
gaborii sitrari nomazi au iernat in zona localitatii Trei Sate®®, iar grupul era
vollens-nollens silit de imprejurari sa investeasca de facto un grup de
indivizi cu o autoritate justifiard unitard, data fiind interactiunea fizica de
cateva luni intre membrii neamului. Un grup numeros de indivizi era in
pericol de a aluneca Inspre haos, fard un asemenea mecanism intern, care sa
contrabalanseze entropia. Tn momentul in care gaborii s-au sedentarizat, sau
mai bine zis semisedentarizat, construindu-si case 1in localitatile
Craciunesti, Budiu, Cocosi sau Hartau, grupul elitist de judecatori intr-0
primd faza s-a dispersat, dupd care a inregistrat o evolutie numerica
ascendenta, respectand caracterul electiv si ereditar al calitatii de judecator.
In cadrul comunitatilor locale s-au format astfel de mici nuclee ale
autoritatii, formate din elitele locului, care formal recunosteau si recunosc
autoritatea morald a Criciunestiului. In perioada interbelicd numarul
judecatorilor nu face un salt spectaculos. Arealul restrins nu impunea un
asemenea proces. Lucrurile s-au modificat radical insa dupa al doilea razboi
mondial odata cu migratia gaborilor §i stabilirea acestora in diferite orage
ale Transilvaniei, si nu numai, fapt care a determinat dispersarea
ireversibila a grupului de judecdtori care, datorita extinderii zonei de habitat
si a cresterii numerice, si-a pierdut ireversibil unitatea. Astfel, fiecare
comunitate locala a fost nevoitd, pe consideratii de ordin practic, sd-si
creeze §i sd-gi investeascd cu autoritate o celula proprie de judecatori, care
sd rezolva pe plan local problemele majore ale gruparii aflate in sfera de
influentd si sa anuleze tendintele centrifuge, respectiv instaurarea anarhiei.

Cresterea constantd a numarului de judecatori nu a determinat, pana
in prezent, alterarea cutumei justitiare specifice, dar a impus o ierarhizare
fireasca a judecatorilor, in functie de ,,rang, familie si localitatea de unde 1i
sunt stramosii”, astfel incat, dacd este cazul si ,,au probleme de rezolvat, ii
judeca judecatorii mari din Craciunesti, Budiu sau alte sate”, insa ,,gaborii
de cel mai mare rang nu puteau si nu pot fi judecati, decat de Dumnezeu”°.
Evident ultima afirmatie reprezintd o exagerare 1n conditiile in care
comunitatea are forta de a retrage investitura In conditiile unor greseli de
neiertat ale elitelor. Liderii comunitdtilor de gabori devin infailibili, in
momentul in care 1i se acorda autoritatea justitiara, insd absolutismul si
infailibilitatea sunt circumscrise regulilor neamului.
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Pe de alta parte infailibilitatea, care se manifesta in trecut in toate
domeniile vietii sociale nomade si aspectele derivate din ierarhia
caracteristicd gaborilor, s-a adaptat noilor realitati ale modernismului
sedentar, prin metamorfoza autoritatii reale, palpabile, intr-o autoritate
morald bazata pe respectul impus de rangul elitei: ,,cum sa-| judec eu pe cel
mai mare dintre gabori? Nu-i voie asa ceva”’,

Valoarea judecatorilor impune si recunoasterea materialda a meritelor
acestora in sensul ca sunt platifi, pentru participarea la judecata tiganeasca,
cu sume ale caror consistentd creste direct proportional cu statutul social si
forta economica a celor care solicita procesul traditional si, nu in ultimul
rand, cu natura litigiului, astfel ca ,,se poate ajunge si la peste zece mii de
euro de judecitor”!®. Aceastd forma de remunerare a celor care aplici legea
arhaica este cunoscuta in cadrul neamului cu apelativul de mita, termenului
lipsindu-i desigur forma semantica consacrata, toate cheltuielile legate de
proces, inclusiv cele colaterale, respectiv masa, transport, cazare, fiind
suportate de catre reclamant, care achitd sumele, cerute de judecatori,
Tnainte de inceperea procesului.

In privinta modului de desfasurare a cutumei justitiare, traditia s-a
conservat atat ca formad, cat si ca fond, procedura impunand judecatorilor
alegerea unui presedinte, care coordoneaza desfasurarea procesului, ceilalti
judecatori avand in primul rand rolul de jurati, cu mentiunea ca au dreptul
si chiar obligatia de a adresa intrebari partilor aflate in conflict'®. Fiecare
dintre parti sunt reprezentate de un avocat, ,,ales dintre apropiatii familiei,
de rang cat mai mare §i mai bine vazut decat cel pe care il apara” iar, rolul
acestuia este de intermediar intre judecatori si cel pe care-1 reprezintd, de
garant al valorii clientului sau in fata comunitatii si, nu in ultimul rand, de
interpus intre cele doud parti, aflate in conflict, deoarece prin simpla sa
prezentd ii impune partii adverse o atitudine conciliatoare §i reprimarea
instinctelor agresive®. Practic, indiferent de natura conflictului, tratarea cu
lipsd de respect a celeilalte parti este taxatd de comunitate si judecdtori,
fiind perceputd ca o persiflare la adresa statutului social comunitar al
garantului, In spetd avocatului: ,,vinovatul sau nevinovatul nu se cearta intre
ei, ca imediat zice avocatul: ce tu te certi cu mine? Si atunci trebuie sa taca,
ci-i rusine mare. Dacd au avocati, nici nu vorbesc unul cu altul”?.

Avocatul apararii, garant al clientului sau, isi asuma un rol ingrat in
cadrul deruldrii cutumei justitiare, deoarece apdrarea unui individ, ce a
comis o grava greseald din punct de vedere al grupului, considerat aprioric
vinovat de colectivitate, indiferent de hotdrarea judecatorilor (savarsirea
dreptati este relativa in multe situatii pentru ca depinde mult de juramantul
tiganesc, efectuat dupd un ritual care va fi analizat pe larg mai tarziu) poate
determina deteriorarea prestigiului, mai ales daca vinovatul, in ciuda
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evidentelor, 1si va sustine pe durata procesului nevinovatia. Practic ,,risti sa
pierzi rangul, daci aperi un mincinos”??. Pe de alti parte acuzatul
beneficiazd de prezumtia de nevinoviatie, asa cad indiferent de fapta
inculpatul are dreptul la un proces complet si implicit la un avocat care sa-|
apere.

Judecata tiganeasca debuteaza la iInceputul zilei, imediat dupa
rasaritul soarelui, judecdtorii fiind cei care deschid cutuma justitiara,
utilizand desigur formule tip, procedura impunand o introducere graduala in
subiect, discutiile axandu-se pe probleme generale ale comunititii23. Treptat
insd, dupa epuizarea introducerii, unul dintre judecatori, de obicei cel
investit cu statutul de presedinte, prezintd asistentei motivatia intrunirii, nu
inainte de o ultima tentativd de a impica pe cale amiabild partile?*. Dupa
esuarca acestei ultime sanse de solutionare a conflictului, este declarata
inceperea judecdtii tiganesti.

Presedintele este cel care alege primul vorbitor, adresandu-i acestuia
o serie de Intrebari legate de litigiu, iar cel cdruia i se da cuvantul, de cele
mai multe ori, este avocatul apdrarii, care expune pe larg asistentei
trasaturile de caracter si meritele acuzatului, dupa care acuzarea se va referi
pe larg la natura litigiului, evitind aminuntele?®. Dupd aceastd etapi
introductiva, reprezentantii juriului vor diseca in profunzime datele
problemei, fiind interpelate, in functie de inspiratia de moment, atat partile
implicate in proces, ct si martorii acestora, un factor cu caracter decisiv, in
adoptarea hotararii finale de catre jurati, reprezentandu-l pledoaria
avocatilor.

Judecatorii au obligatia morala de a urmarii cu atentie nedisimulata
si spiciurile acestora, adevarate capodopere oratorice din perspectiva
comunitdfii, mai ales cd nimic nu se consemneazad scriptic, precum §i
declaratiile reclamantului, ale acuzatului si dupd cum s-a mentionat, a
martorilor, adresdndu-le pe baza acestora o serie de intrebari?®, pentru o
edificare cat mai temeinica asupra datelor problemei sau pentru elucidarea
unor aspecte contradictorii ale declaratiilor. Martorii, la randul lor, nu pot fi
contestati de catre nici una dintre cele doud parti, netindndu-se cont nici de
existenta unor relatii de rudenie cu cei implicati in litigiu, Tn virtutea
considerentului ci la ,, judecata tiganeasca nu se minte”?’. Acestia si chiar
avocatii, nu sunt indispensabili derularii judecatii figanesti, ramanand la
libera alegere a partilor dacd apeleaza la acestia, in functie si de natura
litigiului. Judecatorii au misiunea de a soluiona ,,jigniri, furturi,
neintelegeri la avere sau la bani, furturi de fete, Inselari intre softi, si altele.
La noi nu exista, din mosi stramosi, crime sau violuri. Oricum, si daca ar fi,
nu s-ar judeca pentru cd nu exista rusine mai mare, decat sa nu se marite

fatd o gaboreasa”?®,
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Dupa finalizarea audierilor, urmeaza dacd este cazul, unul dintre
momentele cheie ale procesului, respectiv prestarea juramantului tiganesc.
Efectuat in fata reprezentantilor comunitatii acesta are un caracter sacru, $i
ca urmare ,,gaborul care juri este obligat si spuni tot adevirul”?°, deoarece
in caz contrar se crede ca jurdmantul strdimb se metamorfozeaza intr-un
blestem extrem de periculos pentru familie, copii, si pentru cel care a
indraznit sd ia in derizoriu acest act ritualic. Sacralitatea juramantului
pentru gabori face ca numai un individ inconstient sa denatureze sub
jurdmant adevarul si din acest motiv, ,,cel care se stie cu musca pe caciulda
isi recunoaste vina”®, evitand astfel si devina o victima a fortelor malefice.

Jurdmantul a constituit un element ritualic fundamental si in cadrul
cutumei justitiare din comunitatile arhaice romanesti. Dreptatea se impartea
in functie de juramantul prestat de Impricinat sau de impricinati. Interesant
este cd la romani partile implicate in litigiu puteau contrabalansa
hotararea factorilor de decizie in favoarea lor prin aducerea unui numar
dublu de juratori, care sa jure in favoarea sa, fatd de numarul celor care au
jurat 1n favoarea oponentului sau, batalia putandu-se derula intre parti dupa
principiile progresiei geometrice. Femeile nu putea fi juratori, ci doar
martori, punadndu-se la dispozitia factorilor de justifie comunitara.
Juramantul fals era pedepsit, documentele istorice referindu-se la amenzi ce
constau in confiscarea unui anumit numar de boi de la fiecare jurator banuit
ca a jurat strdmb, acestia primindu-si boi Tnapoi daca ulterior se dovedea ca
juraméntul. In perioada feudald, si nu numai, satele roménesti se ghidau
dupa ,legea tarii” sau ,,obiceiul pamantului”, in completare la ,pravilele
imparatesti” si ,,pravilele boieresti”, puterea legislativda supremd avand-o
,,sfatul batranilor”, care se constituia ori de céte ori era solicitat de o nevoie
presantd vicinald. Judecata batranilor imbraca la romani doud forme relativ
distincte, in functie de locul, timpul si tehnica derularii lor. Astfel ,,judecata
la hotare” se desfasura la hotarele mosiei satesti, sub un pom cu o profunda
incdrcaturd spirituald pentru comunitate unde conform traditiei, se adunau
periodic sau ocazional, batranii satului. In ziua destinata judecitii, acestia
veneau dimineata, luau loc in cerc pe cioate de lemn sau pe bolovani. Sfatul
asculta partile aflate in conflict, apoi martorii dupd care chibzuiau pe
marginea hotararii, care rezolva litigii legate de posesia asupra pamantului.
Astfel actul de justitie stabilit la hotare a devenit ,,hotararea batranilor”. Cea
de-a doua forma de judecatd specificd romanilor, se realiza in interiorul
satului, fie in pragul bisericii, derulat doar intre batrani, fie in vatra satului,
la care participa intreaga comunitate siteasca, actul de justitie tiganeasca
prezentand evident similitudini cu aceastd din urma forma de judecata, in
conditiile in care nu se raportau ca nomazi la limite teritoriale, iar judecata
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tigdneasca reprezinta o actiune la care participa intreaga colectivitate si nu
doar un grup restrans de indivizi.

In cea ce priveste judecata tigineascd la gabori, in situatia deloc
ipoteticd Tn care un gabor pateaza prin minciund juramantul tiganesc
comunitatea il va sanctiona ulterior prin marginalizarea si anularea
statutului social, atat datoritd minciunii, care nu se uita §i nu se iarta, cat si
blestemului care planeza asupra mincinosului i familiei sale. Practic, in
anumite litigii, colectivitatea acorda anticipat verdicte, aceasta caracteristica
comunitard facand posibila si acordarea de pedepse in conditiile in care
judecatorii se afla Tn imposibilitatea de a sanctiona dupa merit faptuitorul,
datoritd prestarii juramantului sacru de catre acesta din urma. Comunitatea
isi asuma si In acest caz, rolul de supervizor, de justitiar, in scopul de a
conserva si a mentine nealterate principiile morale definitorii ale neamului,
pedepsindu-1 pe cel vinovat de denaturarea adevarului tiganesc. Trebuie
mentionat faptul ca jurdmantul nu poate fi contestat sau comentat de catre
gaborii prezenti la proces, indiferent de rezervele pe care le au fatd de
autenticitatea actului, deci, formal si doar la nivel teoretic, legdmantul
reprezintd, prin prisma ochilor critici ai asistentei, momentul de maxima
sinceritate al procesului®!. De asemenea, pentru a-si demonstra bunele
intentii, nepartinirea, corectitudinea, incoruptibilitatea, judecatorii sunt silifi
de regulile arhaice sa presteze jurdmantul tiganesc, avand autoritatea de a
pretinde martorilor prestarea actului ritualic, daca din punctul lor de vedere
este cazul, pentru ca marturiile acestora sa aiba credibilitate sau macar sa
fie luate in considerare de citre membrii juriului®,

Actul 1n sine autentificd buna credintd a indivizilor implicati in
proces. Fara constiinta sacralitatii ritualului, justitia intrinseca nu ar mai fi
imuabila, iar alunecarea in derizoriu a procesului arhaic ar provoca
implozia principiilor care coaguleaza neamul. Forta coercitiva intrinseca
contrabalanseaza spiritul centrifug accelerat de modernitate, nociv pentru
sistemul de valori. Acest sistem de valori evocat a generat de altfel
juramantul tiganesc si nu viceversa, legdmantul traditional nefiind factorul
care a determinat creionarea sistemului de valori, ci fundamentul acestuia,
rolul actului ritualic fiind de a solutiona situatii contradictorii, ce depasesc
limitele de competentd a judecdtorilor aflati in impas, dupd epuizarea
procedurii de ascultare a partilor si martorilor. Astfel, juramantul arhaic, nu
reprezintd o etapa in derularea procesului, ci un ultimatum acordat
minciunii, o metoda extremda de descifrare a situatiilor ambigue si de
identificare a
adevarului, metoda folosita in situatii extraordinare de catre comunitate, un
mod de depasire a unei crize survenite in rezolvarea litigiului, datoratd unor
semne de intrebare existente dupa analiza probelor si ale declaratiilor.
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Pe de altd parte, in conditiile in care juramantul tigdnesc nu este
prestat doar in cazuri limita, ci si de catre orice membru al colectivitatii,
ciruia ,,i-au iesit vorbe”®3 in legituri cu un posibil adulter, furt etc., si
doreste alungarea oricarei indoieli din ochii critici ai comunitatii si
reabilitarea totald, ca persoand demnd de respectul cuvenit, automat actul
ritualic are si rolul de a anula calomniile, persoanei lezate fiindu-i imaculata
onoarea, deoarece ,,0 femeie sau un barbat de care se zice ca ar fi gresit cu
altul sau alta, daci face juramantul inseamna ca nu are nici o vina” 3.

Necesitatea sinceritatii totale a celui implicat in ritual, deoarece in
caz contrar ,blestemul se abate peste mincinos”%®, face marea majoritate a
problemelor dintre gabori sd isi gdseascd rezolvarea in momentul 1n care cei
implicati in proces sunt fortati sa presteze juramantul tiganesc: ,,cand este
de jurat, vinovatul nu jurd pentru ci este periculos”®®. Convingerea ci
denaturarea ritualului atrage ca un magnet nenorocirile asupra mincinosilor
si apropiatilor sdi este adanc Intiparitd in mentalul colectiv, astfel ca
subiectii abordati in redactarea lucrarii au sustinut ca toate cazurile de
minciund s-au incheiat In mod tragic, superstitia protejand actul ritualic de
desacralizare si judecata gaborilor de pericolul diluarii.

Juramantul tiganesc se executd dupa reguli prestabilite, care
depistarii adevarului, cu cele a caror menire este de a atrage fortele
malefice, ca 0 compensatie a minciunii: ,,se ia o bata, se ascute la un capét
si se face la celdlalt capat al ei o cruce, iar peste cruce se sfarma pita si
sare. Bata se Tmplanta in mijlocul tiganilor. Juramantul se face in genunchi
cu fata la soare. Se jura cu patru degete Incrucisate, doua de la stinga doua
de la dreapta, peste crucea de la bata. Juramantul se face pe familie, pe
nepoti, pe frafi, pe parinti. Pe ce ai tu mai scump! Judecatorii ifi zic pe ce sa
te juri si tu aia faci. Dacd nu, inseamni cd minti”®. Dubiile amplifici
complexitatea jurdmantului, cresterea progresivd a arealului afectat de
minciuna dorindu-se a fi antiparticula acesteia. Ca urmare In jurdmantul
propriu-zis un loc central 1l ocupa familia, evident datorita semnificatiei
acesteia pentru gabor, a profundelor legaturi emotionale cu membrii
familiei si, ca urmare, apropiatii sunt integrafi in ecuatia deruldrii cutumei
justitiare ca un element indispensabil in aflarea dreptatii, ,,pentru ca pe
familie nu se minte”®,

Legamantul sacru constituie in principiu un certificat de garantie
pentru comunitate a faptului ca s-a facut dreptatea tiganeasca si implicit s-a
restabilit pacea Tn comunitate, in fond obiectivul acestui organism de
control social intracomunitar, propria lor istorie invatandu-i pe gabori sa nu
isi iroseasca fara rost energiile in vendete, certuri sau dusmanii: ,,judecatorii
cam stiu ce s-a Intamplat si ei vor in primul rand sd spele rusinea
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vinovatului in fata gaborilor si sa faca dreptate si pace intre tigani cd n-are
rost sd se razbune unul pe altul, si la sfarsitul judecatii zic Hai sa facem
pace! Daca se vede pe tine ca-ti pare rau, te mai iartd. Daca esti capos, si nu
iti recunosti greseala, atuncea te pun ei la punct”®®. Exprimarea regretelor
demonstreaza in fond ca individul acceptd in continuare tutela spiritului
comunitar. Tratarea cu dezinteres a rolului de supervizor al grupului, Tl
scoate pe cale naturala in exteriorul grupului, ghidat de constiinta colectiva,
ca 1n orice tip de cultura a rusinii, si nu de una individuala.

Dupa prestarea juramantului partile sunt silite sa Tngroape macar
formal securea razboiului, strangandu-si mainile, intr-un gest simbol al
caracterului indivizibil i indestructibil al legaturilor intracomunitare.
Consumarea juramantului oficializeazd de asemenea si incheierea
cercetarilor judecatoresti, punct culminant dupa atingerea caruia nu Se mai
adreseaza intrebari nici unui individ, implicat direct sau indirect in litigiu,
trecandu-se la etapa finala a judecatii tiganesti, respectiv stabilirea
verdictului, care se stabileste in conditiile in care, persoanele aflate in
litigiu, nu s-au Tmpacat dupa prestarea juramantului de catre una dintre
parti: ,,la sfarsit, ce omul a jurat, te intreabd daca esti multumit! Daca nu, te
impaci ei”. Practic sansa unei impéciri a partilor este oferitd atat la
inceputul judecatii, cat si la finalul acesteia. O stingere de comun acord a
conflictului, fara interventia completului de judecata, reprezintd un semnal
mult mai clar in directia restabilirii pacii comunitare. Impunerea de catre
judecatori a pacii poate lasa frustrari si resentimente pe termen lung, nocive
linistii grupului. Consensul asupra finalului este preferat acceptarii unui
verdict.

Verdictul este rezultatul unei deliberdri, fara o durata prestabilita de
timp, a membrilor juriului, care isi reamintesc unul altuia declaratiile
martorilor, a avocatilor, astfel incat, pe baza detaliilor prezentate, sa se
ajunga la dreptatea tiganeasca. Judecatorii trebuie sa realizeze un consens
total, asupra fiecarei probleme discutate, in cadrul unei sedinte de
deliberare, cu caracter intim, ferite de ochi curiosilor, unde, pe baza celor
auzite In cadrul desfasurdrii cutumei justitiare si, cel putin teoretic,
intiparite in memorie, trag concluzii logice, fac o serie de rationamente si
deductii logice, al cdror corolar il reprezintd tocmai dreptatea tigdneasca®..
Stabilirea verdictului se efectueaza prin consens, un singur judecator, de
alta parere, fiind suficient pentru prelungirea deliberdrilor i, in final
»spargerea judecatii”, ceea ce presupune plecarea tuturor participantilor,
pasivi sau activi, la cutuma justitiara la casele lor, dupa ce in prealabil sunt
anuntati oficial cd membrii juriului nu au adoptat o concluzie, care sa se
bucure de unanimitate, deci discutiile pe marginea procesului se vor

prelungi, iar data la care se va da verdictul va fi ficuti publica ulterior®.
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Intr-o astfel de situatie judecata tigineascd ,,nu se sparge, si poate
tine si cateva siptimani, pana se inteleg intre ei”*3, insi in aceastd ultima
situatie, judecatorii nu au dreptul sa intre in contact, direct sau indirect, cu
vreuna dintre cele doua parti, desigur pentru a se evita influentarea sau
coruperea juratilor. Nerealizarea consensului, in cazul gaborilor conform
memoriei colective o situatie ipotetica, determina declararea incapacitatii
judecatorilor de a ajunge la un numitor comun, astfel Tncat se impune o
noua organizare a cutumei justitiare, fara ca vreuna dintre cele doua parti sa
pliteasca juratii*. In conditii normale, in care membrii juriului sunt pe
aceeasi lungime de undad, se stabileste concret si coerent vinovatia
acuzatului, respectiv capetele de acuzare dovedite, precum si acuzele
nefondate, insotite de o explicatie amanuntita efectuata in fata comunitatii
pe marginea nulitatii lor, dupa care, indiferent de timpul alocat dezbaterilor,
este anuntata oficial reluarea cutumei justitiare, ce intrd in etapa sa finala,
respectiv anuntarea verdictului.

In cadrul pronuntarii verdictului, judecitorii fac apel la toati arta
gongoricd de care dispun, pentru a convinge asistenfa de logica
rationamentelor, de motivatia abordarii acuzelor de pe anumite pozitii, de
temeinicia hotararilor luate, in virtutea respectarii principiilor aplicarii
dreptatii tiganesti. Membrii juriului se straduiesc sd emitd judecati de
deductiva, ca au experienta ca judecatori, in fond cd meritd increderea cu
care au fost investiti. Fiind reprezentanti ai unei culturi a rusinii, gaborii
pun mare pret{ pe vorbe, in general, si pe vorbele mestesugite, in special,
astfel ca talentul oratoric reprezintd un mijloc, deloc insignifiant, de triere a
valorilor: ,,ca sa fii respectat trebuie sa stii sa le vorbesti tiganilor. Ca doar
nu poti sa fi faci si te asculte cu bataia”®®. Oricum pe parcursul derulirii
cutumei justitiare, judecatorii ob{in un nou certificat de garantie a propriei
valori, a influentei pe care o au printre gabori, deoarece ,,cuvantul lor este
ascultat™®, si din acest motiv fiecare dintre jurati vorbesc pe rand asistentei,
utilizand formule de respect la adresa judecatorului care i1 dd cuvantul,
astfel incat sa nu ramana neelucidat nici un aspect al datelor problemei care
a generat divergentele.

Verdictul este adus la cunostinta comunitatii utilizdnd o tonalitate
adecvata, care sa impuna respect si, in acelasi timp, sa dea sentimentul
asistentei ca se bucura de apreciere din partea vorbitorului, fie presedintele
juriului, fie un simplu membru al acestuia. Sanctiunile aplicate vinovatilor
pot fi in prezent la gabori de doud tipuri, respectiv morale sau financiare,
respectiv plata unor despagubiri civile in bani, aur sau obiecte valoroase din
punct de vedere material pentru gabori*’, pedeapsa extremi a excluderii din
comunitate, caracteristicd altor neamuri de romi, precum si figanilor
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transilviineni din secolul XIX*, nefiind micar retinutdi de subiectii
intervievati ca forma aplicata de sanctionare a unor delicte grave, desi
aceastd masura drasticd este stipulatd in codul regulile nescrise ale dreptului
tiganesc al gaborilor.

Functionabilda deci doar la nivel teoretic, pedeapsa exilarii si
etichetdrii vinovatului ipotetic cu statutul de paria pentru comunitate
reprezinta totusi un garant important al conservarii relatiilor arhaice dintre
membrii colectivitatii, care le da siguranta ca detin controlul asupra unor
parghii necesare executdrii unui proces de profilaxie morald in cadrul
neamului. Oricum factorul coercitiv precum si pedepsele intracomunitare
nu se remarcd prin duritate. Modernizarea a modificat decisiv regimul si
diversitatea pedepselor, care afecteaza moral si nu fizic individul.

Evolutia este oarecum surprinzatoare in conditiile in care si azi in
diferite neamuri de figani romani se practicd de exemplu biciuirea
vinovatilor, legati la stalpul infamiei, iar in vechile comunititi de romi
transilvdneni juzii, cnezii sau voievozii grupurilor de tigani aveau, ca si
liderii majoritarilor, drept de viata si de moarte asupra supusilor, la fel ca si
omologii lor roméani. De altfel in comunitatile arhaice roméanesti pedepsele
aplicate pentru abateri de la regulile locului erau diverse, pedepsele
,judetului al mic” fiind mustrarea, ostracizarea, despagubirea sau bataia. In
cea ce priveste ,judetul al mare” lucrurile se complicau intrucat era
periclitatda intreaga comunitate rurala, aplica pedepse dure cum ar fi
crancenarea, infierarea, mutilarea mainii, aplicata de batrani celor vinovati
de crime, sau lapidarea.

Pedeapsa aplicata cu predilectie de gaborii contemporani este
amenda, vinovatul fiind nevoit sa achite despagubiri materiale persoanei
lezate, o modalitate eficienta de rezolvare a unui litigiu ajuns la judecata
tiganeascd, in condifiile Tn care sanctiunile morale sifoneazd profund
orgoliul individului si al familiei lui. Sentimentul de jena, generat de critica,
insemna foarte mult pentru gabori, a caror culturd promoveaza sub toate
aspectele ideea de rusine fata de comunitate: ,,Nu-i mai rusine pentru gabor,
decat sa fie ficut de rds la judecata”™®. Mustrarea se executd, in fata
asistentei, fara nici un fel de menajamente, iar cel supus oprobiului public
este obligat sa adopte o atitudine smerita, pentru a dovedi ca este receptiv la
rezervele colectivitatii fatd de faptele sale reprobabile si ca 1si asuma faptul
ca a reprezentat veriga slaba in cadrul mecanismului functional comunitar.
In cadrul judecarii litigiilor care nu presupun aplicarea sanctiunilor morale,
cum ar fi conflicte legate de diferite mosteniri, partajul de avere,
neintelegeri n privinta banilor si a altor bunuri materiale etc., dupa
pronuntarea verdictului, partile sunt consultate de judecatori cu privire la
justetea hotararilor luate, filtrate prin definitie prin subiectivismul specific
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fiecarui individ, iar ,,dacd sunt multumite”, adica isi declara public acordul
cu justetea masurilor luate, disputa se va finaliza cu aplicarea hotararii
judecatorilor: ,,Tata a mostenit de la bunicul meu un pahar foarte valoros.
Era baiatul cel mare si la mostenire, la noi, la gabori, este favorizat. Fratele
mai mic a lui tata a primit doua pahare, nu asa valoroase. A fost nemulfumit
si o chemat judecata tiganeasca. Acolo, numai cu minciuni a umblat si
pentru impacare tata o fost obligat sa plateasca 40.000 de lei despagubiri,
pentru ca a dat mulfumire hotararii judecatorilor. Dupa aia i-a parut rau, dar
n-a mai avut ce face. Oricum paharul lui I-a vandut cu 1.700.000 de lei”™°.

In conditiile in care una dintre cele doua parti considerd ca masurile
juratilor nu-si gasesc justificare morala in legile dreptului tiganesc, aceasta
isi declara public insatisfactia cu privire la modalitatile de solutionare a
litigiului, precum si dorinta expresda de a face recurs. Rejudecarea cazului
urmeaza aceeasi procedurd, cu deosebirea cd vor fi alti judecatori, iar
sumele cerute de catre acestia, respectiv mita, vor fi mult mai consistente:
,,Potl face recursuri cate vrei, dar te costa! De la judecata la judecata tot mai
mult platesti mita. Si la recurs cam tot asa esti judecat, numai ca pierzi bani
mai multi. Dreptatea tiganeasca, 1i dreptate! Nu prea gasesti alti gabori, sa-
ti faci pe plac™®l. Evident un recurs solutionat altfel ar amplifica
problemele survenite In cadrul grupului. Ravnita pace comunitard exclude
din angrenajul comunitar asemenea situatii. Nu doar cutuma justitiara s-ar
confrunta cu pericolul devalorizdrii, ci ar fi afectat si prestigiul judecatorilor
din primul proces, in virtutea faptului ca modificarea sentintei implica si
comiterea unei erori din partea primilor. Incurajati, o asemenea situatie ar
tari comunitatea Tntr-un cerc vicios, nociv pe termen lung solidaritatii
neamului. Ca urmare in mod normal recursurile sunt din start condamnate
la esecuri lamentabile si la producerea de alte insatisfactii nemultumitului,
care in fond plateste insurgenta fatd de autoritatile colectivitatii.

Sentintele judecatoresti, in condifiile in care ambele parti au
acceptat verdictul, nu mai pot fi ulterior contestate, iar plata sumelor
impuse de catre juriu, sub forma despagubirilor civile, se poate efectua pe
loc in fata asistentei, victima fiind astfel ,,indreptatita si pacea facutd intre
tigani”®?. Daci partea amendati nu este solvabili, se stabileste la libera
intelegere un termen limita pentru efectuarea platilor, depasirea acestuia
determinand cresterea sumei datoriti ,.dobanzilor pentru intArziere”>?,
stabilite de judecatori dupd pronuntarea verdictului. Respectarea
sanctiunilor este obligatorie, nefiind lasat loc pentru alternative sau pentru
libertatea de a alege, comunitatea fiind inflexibild si din acest punct de
vedere: ,,Ce zic batranii este lege si nu exista s nu respecti ce au hotarat
ei”®. Problemele se ivesc in conditiile tergiversirii achitirii datoriilor,
amanarea nepunand la 1ndoiald caracterul sacrosanct al deciziei
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judecatoresti.

Conform regulilor nescrise ale neamului, intarzierca la nesférsit a
momentului achitarii obligatiilor materiale impuse de judecdtori, acorda
dreptul creditorului de a rapi un membru al familiei debitorului, drept gaj
contra datoriilor aferente, logica indemnandu-ne sa concluzionam ca grupul
s-a confruntat cu astfel de situatii pe parcursul evolutiei sale, din moment ce
existd acest procedeu de rezolvare a situatiilor extreme: ,,Nu {i se plateste,
poti lua pe cineva din familie nevasta, baiat, fata... si atunci sigur dau bani.
Persoana rapitd este tratatd cu respect, numai ca este pazitd si nu poate
pleca acasa. 1i ca un fel de sclava, ca de obicei se fura femeile... le pune la
muncd, le dd mancare, dar nu-si bate nimeni joc de ea. Sora mea a fost
luata, pentru ca tata dupa ce a cumparat un pahar, o trebuit sa plateasca
intermediarului 50.000 de lei pe vremea comunistilor. Ca asa or zis batranii
la judecata. Tata n-o prea vrut sa plateasca, asa ca i-au luat fata. Imediat tata
a imprumutat banii, si-a adunat cateva neamuri, si-a plecat dupa sora mea.
Daca ii faceau ceva era moarte de om. O platit si i-or dat-o inapoi. Pana la
urmi s-au inteles si n-a mai dat dobanda”>. Aceastd metodi ultimativa, ca
procedeu de intimidare a debitorului, ultimatum ce obligd membrul rau
platnic al grupului si-si achite indatoririle banesti, este posibil sa se fi
manifestat, ca procedurd inclusa in dreptul tigdnesc nomad, incepand abia
cu secolul al XIX-lea, pe fondul deteriorarii autoritatii liderului, care secole
dea randul a dispus, dupa bunul plac, de viata supusilor sai siliti la supunere
neconditionati®. Autoritatea de tip absolutist al acestuia a fost substituiti
de perfectionarea sistemului de legi nescrise care sa acopere posibilele
brese in controlul relationarii intracomunitare. Logica ne face sa credem ca
intr-un grup de indivizi in care liderul avea drept de viata si de moarte
asupra supusilor nu era nevoie de un sistem de norme de o mare
profunzime.

Procesul de adoptare a unor solutii radicale necesare acoperirii
vidului de autoritate la nivel de varf, circumscrie si rapirea unui membru al
familiei individului ce a neglijat hotirarea colectivitatii. In fond metoda
reprezentd o modalitate eficientd de prevenire a actelor interne de
indisciplina, care pe termen lung ar fi aruncat in sfera derizoriului judecata
traditionala si implicit ar fi afectat ireversibil unitatea si forta grupului,
periclitindu-i existenta. Cu toate acestea este evident cd sedentarizarea
gaborilor, cresterea numerica a acestora, dispersarea lor in teritoriu si nu in
ultimul rand evolutia societatii, sunt elemente cu caracter decisiv in
ingreunarea procesului de mentinere a cutumei justitiare arhaice ca unica
modalitate de rezolvare a divergentelor de orice naturd dintre gabori, ca
parghie de control comunitar si al respectului pentru propriile traditii. In
ciuda presiunii modernismului comunitatile de romi gabori din marile orase
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transilvane percep deocamdatd judecata traditionalda ca cea mai purd
modalitate de a obtine dreptatea, atat la nivel de elite cat si in cazul
indivizilor cu un statut social periferic in cadrul colectivitatii, intelepciunea
batraneasca a patriarhilor grupului fiind pentru ei, in virtutea principiilor
etnocentrismului, superioara tuturor institutiilor si legilor statului.
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