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Le christianisme naquit et se développa, pour commencer, dans les limites de
IEmpire romain, a juste titre dit «patrie du christianisme». C’est que, A I'intérieur de ce
grand empire, la diffusion du christianisme trouva quelques facilit€és de premiére main:
paix universelle, uniformité du langage et d’idées, rapidité et sureté des communications,
bien que sa route ait été parsemée de nombreux obstacles: principalement, les persécutions
contre la nouvelle foi des trois premiers siecles?).

Pourtant, malgré toutes les difficultés 3 surmonter, les Ap6tres du Christ et leurs
successeurs portérent partout la Bonne Parole. Le Saint Ap6tre Paul nous dit qu’il a
préché I’Evangile du Christ «jusqu’en Illyrie» (Rom., IV, 19) et Tite, son disciple, devait
pousser jusqu'en Dalmatie (2 Tim., IV, 10). En ce qui concerne le Saint ApOtre André,
«le premier appelé 2 apostoliser» Eusebe de Césarée (+340), partant d’'une information
d’Origene, déja vieille d’un sieécle (Commentaire sur la Genése, livre III), écrivait dans
son Histoire ecclésiastique, 1II, que «aux dires de la tradition, ce fut André qui tira au
sort (I'évang€lisation de) la Scythies. Ce passage de I'historien évéque de Césarée, requ
par J. Zeiller avec réserve comme visant le territoire actuel de la Dobroudja 3, fut soumis
plus tard par le prof. D.M. Pippidi 4 unrigoureux examen critique, conduisant 3 la conclusion
que «fragile et isolée, la tradition conservée par Eusébe quant 3 une mission de 'apdtre
André dans les régions danubiennes ne résiste pas 2 la critique»3).

Pourtant, malgré cette conclusion négative, il y a des historiens roumains enclins
aréhabiliter le texte d’Euseébe se fondant, avant tout sur la tradition ecclésiastique enregistrée
par la Vie de Saint André. Or, la-dite tradition affirme: «A André, le premier appelé, le
tirage au sort lui a destiné la Bithynie, les contrées du Pont Euxin et de la Propontide,
la Macédome, la Thrace et les régions qui touchent au Danube (Maxeﬁowa

Ko Opakn Ko 10 Ewg 100 “ToTpov ¢Bcvovta ) la Thessalie, 'Hellade, I’ Achaie...» 4
Puis, 3 propos de I'activité développée par Saint André en Mésie Inférieure, il y a la
mention d’Amplias, son disciple, que I'ApOtre «le premier appelé» aurait sacré évéque
d’Odyssos (Odessos = Varna), mis 3 mort plus tard par les Gentils et célébré par I'Eglise
orthodoxe chaque année le 30 Octobre 5). On a méme avancé I’hypothése que cet Amplias
serait le méme personnage que son homonyme mentionné par ’Ap6tre Paul dans son
Epitre aux Romains (XVI, 8) Cette tradition est également enregistrée par le moine
Epiphane au VIII® siécle, 2 la différence pres que le disci 7?18 de Saint André et premier
évéque d’Odessos ne s’appelait pas Amplias, mais Apion

Au XIV© siecle, ’historiographe byzantin Nicéphore Calliste Xantopoulos notait
que I’Apdtre André, apres avoir préché dans les provinces microasiatiques de Cappadoce,
Galatie et Bithynie, s'était rendu «dans les déserts des Scythes» ( IxvBdvepnuia |
ce qui pourrait désigner la Scythia Major, dans I'actuelle Ukraine méridionale, ou Scythia

as6



Minor sise au sud des bouches du Danube (Dobroudja). Apres avoir préché 1a-bas encore
la parole du Christ, André a passé en Thrace, o il a poussé jusqu’a Byzance, la future
Constantinople, d’ou, ayant traversé la Macédoine et la Thessalie, il a abouti en Achaie,
dans la ville de Patras, pour y subir la martyre du crucifiment sur une croix en X°.

La tradition ecclésiastique de I'évangélisation par ’ApOtre André des régions
susmentionnées apparait dans la littérature roumaine vers la seconde moitié du XVII®
siécle. Dosithé, métropolite de Moldavie (+1693) écrit: «... et arrivant au Danube (dans
la contrée) qu’on appelle Dobroudja, et en d’autres endroits sis sur le Danube, en Thessalie
et tous il les a parcourus»”. Voild donc que bien avant J. Zeiller, I’érudit métropolite
moldave avait envisagé la Dobroudja en tant que champ d’activité de ’Apdtre André!
Quelques historiens roumains puisent des arguments 2 I’appui de cette idée 2 des sources
telles le folklore (il s’agit des cantiques, en roumain «colinde») et la toponymie; ils citent
méme certaines légendes véhiculées surtout en Dobroudja et traitant de Pactivité mis-
sionnaire de ’Apdtre André dans cette provincelo).

Par leur foi dans une divinité supréme (Zalmoxis ou Gébé€léizis) mais non unique,
ainsi que par leur croyance en I'immortalité de 'ame avec pour conséquence la vie dans
Pau-dela, la religion des Thraco-Daces offrait certaines analogies avec le christianisme;
c’est pourquoi les populations respectives représentaient un champ favorable 2 la diffusion
de cette nouvelle religionn). Tous les quatre ans, un messager tiré au sort était envoyé
a Zalmoxis, source et force d'imthortalité, afin de réactualiser de fagon symbolique les
rapports directs des Getes avec leur dieu. Ce messager représentait la masse des Getes,
qui se considéraient «immortels» (Hérodote, 1V, 93-94). 11 s’agissait donc d’'une immortalité
collective, acquise en état de pureté et par le sacrifice supréme qu’exigeait la divinité.
«La divinisation ou 'immortalisation devient ainsi un important point de rencontre entre
le zalmoxisme et le christianisme»'?), Le «Cavalier thrace», divinité protectrice par ex-
cellence, dont les traits essentiels combinent fonctions chtoniennes et uraniennes, était
iamginé par ses fideles comme un maitre ( Kvpiog ). Or, cette conception ressemble
a celle des Chrétiens, qui eux aussi consideérent Dieu comme un Kvprog
Egalement, ce n’est pas pur hasard que l'influence de Porphisme sur le christianisme, ni
I’équivalence établie par Part paléochrétien entre Orpheus, la divinité thrace, et le Bon
Pasteur'?).

Les remarques relevées ci-dessous autorisent 'hypothése d’une présence chrétienne
sporadique dans les provinces romaines du Bas-Danube et dans les terres actuelles de-
I’Olténie, la Munténie et la Moldavie inférieure, voisines du fleuve sur sa rive gauche,
méme avant la conquéte de la Dacie par Trajan“). Il estavéré qu'a l‘époque des persécutions
les provinces précitées enregistérent un grand nombre de martyrs chrétiens. Leur grande
majorité porte des noms romains, grecs, ou bibliques, mais il y en a aussi quelques-uns
portant les noms caractéristiques de la population autochtone, thraco-géto-dace. A Mar-
cianopolis (Devnia, Bulgarie), chef-lieu de la province de Mésie Inférieure, les Martyrologes
enregistrent 1'une des toutes premieéres victimes des persécutions: la martyre Méliténe, qui
eut la téte tranchée sous le régne d’Antonin le Pieux (138-161). Mais ce fut surtout la
ville de Durostorum (Silistra, Bulgarie) le théitre du martyre de plusieurs chrétiens lors
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des exécutions auxquelles donnérent lieu les décrets impériaux sur I'épuration de I’armée.
Ce fut 12 que rencontrerent leurs fins le vétéran Julius, dont la passion a eu lieu vers ’an
228, sous Alexandre Séveére (222-235) et un certain Priscus, celui-ci, probablement, sous
Valérien (253-259). Le plus connu des martyrs de Durostorum est Saint Dasius, 3 qui
I'on attribue tantOt une origine illyrienne, tant0t une origine thraco-dace et qui eut la
téte tranchée, dit le texte, le vendredi 20 Novembre de I'an 304, sous le double régne de
Dioclétien et de Maximien. Le texte de la Passion de saint Dasius, trouvé et publi€ 2 la
fin du XIX® siecle par Franz Cumont, affirme que Dasius a été la v1ct1me tout 2 la fois
de ses croyances chrétiennes et de la coutume paienne des Saturnales'®). La mention par
trois fois dans le Martyrologium Hieronymianum du nom de Saint Dasius 3 Axiopolis (Hinog,
Cemnavod3, dépt. de Constanta), alors qu’il ne figure a Durostorum qu’une seule fois; la
mise au jour en 1947 2 Axiopolisd’une inscription grecque du IV® siecle, mentionnant
les martyrs Cyrille, Kyndaias et Tasios (Dasius) devait pousser certains spécialistes a envisager
I’hypothése que le martyre de Dasius aurait eu lieu plutdt dans cette derniere cité de
Scythie Mineure, d’od ses dépouilles seraient transférées par la suite 3 Durostorum et
de 12 3 Ancodne, en Italie. Derni¢rement, cependant, cette question semble avoir regu sa
véritable réponse, grace a 'hypothése d’une jeune professeur de I'Universite viennoise,
Renate Pillinger. Selon cette hypothése, il y aurait deux saints martyrs du méme nom:
un Dasius 3 Durostorum et un autre Dasius 3 Axiopolis; le second Dasius aura subi son
martyre, probablement, toujours du temps des grandes persécutions de Dioclétien, donc
en 30419,

Trois «Thraco-Romains», d’une localité dite Ozobia, aux environs de Durostorum,
Maximus, Quintilianus et Dada (celui-ci portant un nom considéré d’origine thraco-
phrygienne) sont les seuls chrétiens du milieu rural connus pour avoir subi leur passion
sous Maximien (286- 305)17) On nous apprend, par ailleurs, que les saints Pasikrates et
Valentio étaient originaires de Durostorum engagés comme soldats de 1a légion XI Claudia,
commandée par un Thrace du nom de Aulozanus'™®). Parmi les nombreux martyrs de Thrace
et de Mésie sacrifiés sous Dioclétien mention est faite de: Danta, Datysus, Dinocus, Kerkas,
Mocios et Mestos, dont les noms sont tous typiquement thraces'®. Les freres Argaeus,
Narcissus et Marcellinus subirent le martyre 3 Tomis (Constanta), capitale de la province
Scythia Minor, en 320-323, sous I’empereur Licinius; remarquons a leur sujet que seul
le premier mentionné (Argaeus) garde son nom géto-dace, les deux autres ayant adopté
des anthroponymes romains, ce qui représente un témoignage du haut de € de romanisation
auquel étalent arrivés a I'époque les autochtones de cette provmcc . Cela n’empéche,
en revanche, que le Thraco-Dace Dinias, en recevant la grice du Baptéme, justement
toujours 3 Tomis, ait pris le nom biblique d’Emmanuel 21)

Il convient de mentionner aussi les personnalités ecclésiastiques d’origine thraco-
dace. Suivant le critére chronologique, en téte se place Dacus, évéque de Scupi en Dardanie,
participant au I°" synode oecuménique de Nicée (325) 2). A ce méme concile oecuménique
participait aussi ’évéque Théodore d’Héraclée, que I'on retrouvera également au concile
de Sardique (343) d’ou il devait se retirer avec le groupe d’évéques ariens pour prendre
part 3 un autre concile, 3 Philippopolis, finissant par étre déposé comme hérétique, adepte
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d’Arius. Or, I’historien Sozomeéne (Hist. ecclL III, 12) le désigne par I'appellatif «Théodore
le Thrace» (©e08wpog 0 OpaE ) — ce qui ne pourrait, certes, s’expliquer par le siege
de son épiscopat, puisque d’autres évéques de cette méme province n’étaient pas dénommés
de la méme maniere. Donc, ce qui lui vallait cet appellatif, c’était sa patrie d’origine et
la langue qu'il parlait?®. Le texte de la Passion ou Martyre de St. Sava le Goth (373-374)
parle d’un prétre de la région de Buziu, dont le nom de Sansalas est considéré thraco-dace??).
Vers la fin du IV® — début du V* siécle, le sacerdoce épiscopal était exercé 2 Tomis par
Théothime I, un autochtone géto-dace, que Sozomene appelle «le Scythe», en raison de
son origine de Scythie Mineure (Hist.eccL V1I, 26). Le méme historien parle de ses rapports
avec les peuplades huniques transdanubiennes qui faisaient de fréquentes incursions dans
les territoires de son évéché, aux yeux desquelles, pourtant, il jouissait d’un tel prestige
qu’'on Pavait sumommé «le Dieu des Romains» (Hist.eccL VII, 28). Théothime était «un
homme cultivé en philosophie» et se distingant par «sa piété et la sainteté de sa vie »
(Socrate, Hist.eccL VI, 12). C’était ’ami de Saint Jean Chrysostome, qu’il défendit maintes
fois contre les accusations d’origénisme. Le Bienheureux Jér8me (De viris illustribus, 131)
nous apprend que Théotime écrivait de courts traités, sous forme de dialogues et selon
le gott de Pancienne rhétorique, ainsi que d’autres textes. Pour son activité pastorale,
missionnaire et théologique, I’évéque Théotime I* de Tomis figure parmi les saints, célébré
chaque année le 20 Avril®),

Entre les participants au concile oecuménique de Chalcédoine (451) figurait un
Dizas (Dittas), évéque d'Odessos (Varna), dont on retrouve le nom typiquement thrace
dans I’épitre des évéques de Mésie Seconde adressée en 458 A I'empereur Léon®%). Une
inscription funéraire rédigée en latin et trouvée A Serdica mentionne le nom thrace du
prétre Buraidus (V¢ - VI° siécl&s)”). A peu pres vers 1a méme époque remonte 1a mention
d’un certain Bessula, diaconus ecclesiae Carthaginis, au nom également thrace® et une
inscription funéraire de Vercelli, en Italie du Nord, évoque le prétre Marcellinus, originaire
-«des contrées des Besses» (Bessorum in partibus ortus)zg).

Principale branche des Thraces, les Besses couvraient un espace qui s’étendait de
Naissus et Serdica vers le sud-est, englobant la région montagneuse des Balkans (Haemus)
et Rhodope, jusqu’a Philippes en Macédoine; ils étaient renommés pour la dureté de
leur nature et leur habilité 3 exploiter I’or. Saint Paulin de Nola (+431) évoque dans un
beau poeme (Carmen XVII) Pactivité missionnaire de son ami Saint Nicétas, évéque de
Remesiana (+415), parmi les Besses et les Géto-Daces habitant le sud du Danube. Méme
si Nicétas n’avait pas christianisé tous les Besses, on ne saurait nier le fait que ceux qui
regurent la nouvelle foi en langue latine, car le latin était la langue de leur ap6tre, devaient
certainement la comprendre, c’est-3-dire, ils étaient romanisés. Selon W. Tomaschek il y
aurait méme continuité entre les Besses romanisés et ayant recu le baptéme de Nicétas
et les Roumains (Vlaques) mentionnés plus tard par les sources byzantines comme vivant
dans la Péninsule balkanique. Le savant affirme: «Die Christianisierung der Bessen sehen
wir als den Schlussstein der Romanisierung an. Es kann kein Zweifel dariiber bestehen,
dass ihnen die katholische Lehre in lateinischer Sprache verkiindet worden war™?, Bien
que regue avec plus ou moins de réserves, parfois méme injustement refutée, la thése de
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Tomaschek sur la christianisation et la romanisation des Besses n’est pas erronée, car les
deux processus ont eu lieu en méme temps et se sont conditionnés réciproquement31).
Cette simultanéité et ce conditionnement sont indéniables, en dépit du fait que la langue,
ainsi que certaines coutumes et pratiques ancestrales des Thraces en général et des Besses
tout particulieérement se sont conservées pendant trés longtemps, non seulement jusqu’a
la venue des Slaves, mais aprés leur installation aussi, car il s’agissait de populations d’'un
accusé caractére conservateur, notamment dans les régions montagneuses et les vallées
retirées des provinces romaines, ol la vie se développait en quelque sorte comme en vase
clos.

En effet, certains témoignages littéraires parlent de la persistance de la langue
thrace jusqu’aux IV® - VI® sidcles. Par exemple, Saint Jean Chrysostome, dans un discours
de I'an 399, affirme que les Thraces, a l'instar de tous les autres peuples, ont traduit la
Sainte Ecriture dans leur propre langue32). Si jusqu’a présent ces paroles du grand prélat
n’ont pas eu d’autres confirmations, il n’en reste pas moins qu’elles attestent I’existence
de la langue thrace vers les années 400, Plus tard, les documents du concile de Con-
stantinople tenu en 536 notent la langue des Besses entre autres langues dans lesquelles
fut donnée lecture 2 la Sainte Ecriture®®). D’autres données font état de la présence des
moines besses en Palestine et au Mont Sinai, moines qui continuaient 3 parler leur langue
vernaculaire. Sur la rive orientale du Jordain, aux abords de la Mer Morte, le moine
Théodose (+ 529) avait bati au lieu-dit «de Kdutillas» (nom probablement thrace) un
couvent avec trois églises: 'une pour les locuteurs du grec, «une autre ol le peuple des
Besses adressaient leurs prieres au Tres Haut dans leur langue nationale», une autre encore
pour ceux qui parlaient 'araméen et une pour les fous ). Des moines du couvent des
Besses ( ZoVPipa 1@v Béoowv ) du Jourdain sont intervenus, sous la conduite de
Thédoulos, dans les guerres contre les sectes, combattant dans le camp des Orthodoxes
de Jérusalem (vers I'an 540)36). Suivant une relation datée vers 570, dans un couvent du
Mont Sinai trois abbés parlaient plusieurs langues, parmi lesquelles le besse>”). Toutefois,
les opinions des spécialistes 3 propos de ce dernier sujet varient. La plupart pensent qu’il
s’agit de I’ancienne langue des Thraces balkaniques, cependant que d’autres avis évoquent
«le latin vulgaire» de Thrace et quelques autres penchent pour une hypothese qui semble,
du reste, peu probable, 3 savoir, qu’il s’agirait d’'une langue «abyssinienne» ou plut6t
d’une langue ibere®®. Pour finir, relevons parmi les signatures figurant dans les actes du
concile de Constantinople déja mentionné pour avoir été réuni en 536, celle d’un prétre
André, «<hégoumene du couvent des Besses» ( *YOOUEVOG HoVHG Tty Béoowv de
Constantinople39).
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