PROVENIENTA SI SEMNIFICATIA RITULUI
DECAPITARII LA ROMANI

ALEXANDRU FURTUNA (Chiginzu)

Dupa cum se aratd in fruntea Psaltirei tiparite la Buzau in 1701, "la cele trupegti
fireasca rdnduiald iaste, cd toate mddularile usebita lucrare au, §i fiegtecarele ca dupad o
datorie oarecare lucreazd intru cinstea capului, ca aceluia ce fireasca stapdnire are, cdci mai
mult lucreaza in cele firegti..." (n. a.). Primatul capului, al mintii, adica al creierului fata
de celelalte madulare este o conceptie psihofiziologicd exacta, care se va raspandi tot mai
mult, pdnd va primi forme stiintifice superioare, ca in zilele noastre!).

in zona culturilor vechi, capul e conceput ca locul esential al vietii, al tuturor
fortelor generatoare §i creatoare a gandirii inalte, cat i a celei demonice; el intrupeaza
singur intregul corp, este figura sau icoana cereascd, imagine a lumii, universul insugi
fiind intuit ca avind forma craniului®. Tntruchiparea intregului corp de citre cap e in
deplind concordanta cu stilul culturilor arhaice de a exprima partea prin intreg §i intregul
prin parte — totum pro parte §i pars pro toro”).

Conceptia poporand despre cap, precum §i despre functiile psihice adiacente
(gandire, cugetare, judecatd, pricepere, intelegere, intelepciune, cumintenie etc.), a fost
profund analizatd de T. Herseni.

Raportarea vietii mentale nu numai la cap, ceea ce constituie totu§i un progres,
ci direct la creier, ceea ce indicd un stadiu inaintat, cvasistiintific, al psihologiei poporane,
apropiat de doctrina actuald a activitdtii nervoase superioare, nu trebuie sa@ surprinda,
pentru c3, independent de influentele posibile, unele foarte vechi, oamenii din popor
cunosc suficientd anatomie §i fiziologie din practicile lor curente, din experienta lor de
viatd. S3 nu uitdm c3 ei taie §i consuma de secole pasari §i vite, pesti §i vdnat, care, orice
ce s-ar spune, constituie primele forme de disectie. De amintit §i cunostintele despre
capiat la oi §i operatiile stravechi, de mare mestesug, efectuate direct asupra creierului,
dupa ce se taie o portiune din osul cranian (trepanatie), atat de raspandit in tara noastra,
deci bine cunoscut pimantenilor. Trepanatia este o practicd veche §i foarte raspandita,
care s-a aplicat §i pe teritoriul {arii noastre, inca din preistorie.

Toate acestea aratd temeiurile practice, aproape experimentale (cvasiexperimen-
tale), care au facut posibild formarea sau cel putin insugirea unei viziuni naturaliste gi
chiar materialiste despre viata sufleteasc3, in sensul legaturii i cu sistemul nervos central®).

Existd o multime de proverbe si zicatori, frazeologisme despre cap. Iuliu A. Zanne
in studiul sau fundamental "Proverbele romanilor" a inserat 120 de proverbe (unele avand
mai multe variante)s); 131 de frazeologisme6) - dictionarul frazeologic moldovenesc-rus.
Vom aminti doar cateva:

- dacd nu e cap vai de picioare; capul face, capul trage;

- a fi greu de cap; a fi ugor de cap;

- a-§i pierde capul;



- a-§i pune capul (adica a da chezdgie pentru oricine sau orice, a se prinde ca va
face un lucru. A se pune in primejdie de moarte);
a manca capul cuiva (a nimici, a impinge pe cineva sau a se duce singur la

pieire);

- 0 datd cu capul (adica cu nici un pret, chiar daca ar trebui sa pierdem viata);

- in ruptul capului (acelasi inteles);

a se sui (a sari, a se urca) in capul cuiva (adica a ataca pe cineva cu violenta,
fie cu fapte sau vorbe injurioase)7);

- cine stie pe unde i se rostogoleste capatana (adica cine §tie unde a murit, pe
unde o fi omorit);

- pe capul meu are sa cada (adica totul are sa se spargd de capul meu);

- capul iti este imparat (adicd fa cum iti spune mintea, cum iti dicteaza capul,
€u nu ma amestec);

- am scos-o din cap (cdnd e vorba sa termini ceva cu bine, a o duce la bun sf5r§it)3);

De altfel, dupa credintele populare, cap are i postul (Macovei - "cap de post");
§i iarna (Andrei - "cap de iarna"), si primavara (Dragobete - "cap de primavara") etc.

Capul a devenit obiect de cult din cele mai vechi timpuri. Dupa cum afirma LA.
Smirnov "cultul” craniului §i al maxilarului inferior existd incd din paleoliticul timpuriu.
Din epoca musteriana au fost gasite schelete de oameni §i animale, la care lipsea craniul
(Irak, Franta, Crimeea), schelete cu craniul desprins (Asia Mijlocie, Israel), un craniu
inmormantat aparte fiind inconjurat cu pietre (Italia), acestea formand, probabil, un cerc
magic cu functie apotropaica (n. a.).

1. Smirnov crede ca in aceste cazuri se poate vorbi despre o forma de canibalism
"ritual™ craniul era inmorméntat aparte sau ramanea in sat, servind ca obiect de cult §i
utilizat (craniul era consumat prin fﬁrﬁmi;arcg), dar putea fi consumat §i in scopuri magice
- n. a.).

Dupa parerea lui O. Buhociu, capul va fi obiect de cult din paleoliticul superior,
urmand sa creasca in importanta, mai ales din punct de vedere magico-religios, pana aproape
de zilele noastre'®.

fn epoca epipaleolitica sau mezolitica pe teritoriul Daciei preistorice sunt situatii
in care se inhumeazd numai craniile, dupa rituri ce tin de un animism incd imprecis.
Acest rit de inhumare continua in epoca neoliticd. Apare §i in necropola de la Cernavoda,
apartinand culturii Hamangia. A fost gasit §i un mormént de adult cu fata in josu). in
agezirile culturii Cucuteni-Tripolie, pe 1dngd numeroase resturi de copil au aparut §i frag-
mente craniene, cranii intregi sau schelete de adulti. Craniul unui adolescent se afla sub
podina unei locuinte cucuteniene!?. in epoca bronzului timpuriu capul taiat este
inmormantat aparte sau in unele cazuri e pus deasupra oaselor ingrimﬁditel ). 1. Andritoiu
considerd ca depunerea in morminte doar a craniului sau a unor parti a acestuia pare sa
indice practicarea, in unele cazuri, a sacrificiilor cu caracter ritual. Recentele descoperiri
de la Oarta de Sus (judetul Maramures) vin in sprijinul unei atari concluzii'®. Din epoca
timpurie a fierului a fost descoperit un mormant, in care oasele nu erau in ordine anatomica.
Craniul, intors cu fata in jos, era agezat pe vertebre. Alaturi se gaseau oasele bazinului,
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mainilor, picioarelor, coastelorls). La cimitirul Iancova, in camera mortuara interioara
(de forma rotundd) a mormantului nr. 1, a fost gasit un craniu de om!®. In cimitirul de
1a Budesti (secolul II-IV d. Chr.) au fost descoperite cranii inmormantate separat”). Aceeagi
situatie o intdlnim, in unele cazuri, §i in cimitirele de la Hanscalg), Brine§ti19). in cimitirul
Limbari capul raposatului (0 femeie de aproximativ 40 ani) a fost stramutat din loc i
pus cu fata in jos, iar cogul pieptului pe bazin??.

Rostul acestor cranii umane detagate de schelet, inhumate izolat, precum §i a
capului pus cu fata in jos nu a fost incd lamurit. Retinem insa perpetuarea acestei practici
din paleolitic pand in evul mediu.

Cum craniul a fost considerat sediul fortei fizice i spirituale creatoare de viata
pe pamant, s-a conservat o dati cu el §i credinta in imaginea craniand a pamantului §i a
cosmosului. In memoria culturald din sud-estul Europei, mitul capului decapitat a lui
Orfeu cantand pe o apa mirificd a Traciei, cap care a fost cules cu evlavie §i a servit de
oracol, il intdlnim sugerat §i in cateva balade roménegti in legatura cu apele Dunirii??
i Nistrului.

in balada "Costea §i Fulga” ultimul e ucis cu lancea, apoi decapitat; cu capul lui
Fulga pus in sulitd, Costea se duce la domnul tarii: dupa ce domnul ii multumeste, ordona
sd se arunce §i capul si trupul in Dunére:

"si cum Domnul poruncea,

slujitorii-ndeplinea:

trupu-n Dunire-i trantea,

ca piatra la fund cédea,

cu nisip s-amesteca,

iar capul d-asupra-i sta

§i ca fulgul tot plutea:

cine la apa venea,

cine pe Fulga-l vedea,

cruce cu dreapta-gi ficea,

ca de naiba se mira.."%2),

Intr-o alta balada capul insingerat al unui balaur pluteste pe valurile Dunirii in
sens contrar™. n balada "Marcu §i turcu”, capul tdiat al turcului se duce "de-a dura in
albia Nistrului"?.

in nuvela lui M. Eminescu "Geniu pustiu" eroii principali sunt urmiriti. Unul
din ei, Ioan fiind slabit peste masura, e decapitat de ai si pentru a nu nimeri in mainile
dusgmanului. in graba corpul e acoperit cu frunze si pietre, iar capul aruncat intr-un izvor.
Dupa ce trece pericolul, capul e agezat in mormant deasupra corpuluizs).

Ritualul agezirii capului deasupra corpului e foarte vechi. Mai multe sarcofage
merovingiene prezinti schelete al ciror cap era depus pe bazin, intre maini?®),

Unele similitudini cu legenda orfeicd intidlnim in povestea lui Harap Alb care,
cu un obrazar pe fata, reteaza cu palogul capul cerbului §i se arunca repede in groapa.
Séngele cerbului curge galgdind §i se raspandeste in toate partile, iar capul striga 1a Harap
Alb sa iasa afarad sa-1 vada. Voinicul tace §i dupa asfintitul soarelui cerbul moare?),
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De Criciun se juca cu o cipatana de cerb; imaginea unui cerb decapitat o intalnim
pe pecetea cetdtii Baia, fosta capitala a Moldovei?®),

Concomitent cu mitul lui Orfeu s-a conservat §i imaginea capului decapitat al
unuia dintre zeii Cabiri. In iconografia referitoare la cultul Cabirilor se mentioneazi grija
deosebita a celor doi frati Cabiri pentru capul decapitat al celui de-al treilea frate. Capul
acestuia, infagurat intr-un stergar, era transportat la poalele Muntelui Sacru gi acolo inhumat
in secret, cu un ceremonial funerar atribuit semizeilor sau eroilor mitici.

in elementele ei mitologice, in opinia lui R. Vulcinescu, tema sacrificiului Cabirilor
ar putea s3 o preceadd sau si o inspire pe aceea a sacrificiului ciobanului din Miorita,
in care, din trei frati, doi il condamna Ja moarte pe al treilea pentru un motiv aproximativ
similar.

Formula cea mai des intalnita in varianta colind se referd la "tdierea" sau "luarea"
capului tandrului pacurar:

"Pe mine nu ma-mpugcati

Numai capul mi-1 luati

Si in strunga sa-l bagati"

(Giurtelecu-Silvanici-Maierigte, 1940)

sau,

"Pe mine nu ma tipati

(aruncati n. a.)

Numa capu-mi ingropati

in strunguta oilor.”

(Ciprioara-Cluj, 1976)).

Din acelasi context mitic s-ar putea sa facd parte §i craniile perforate §i. trepanate,
pentru a li se scoate creierul destinat sa fie consumat pentru insugirea fortei generatoare
a eroului ucis in luptd. Unele cranii de acest fel au putut proveni din aceea ce s-a numit
"vandtoare de capete” a conducitorilor dugmani, pringi cu latul in lupta §i decapitati din
fuga, pentru aceeasi insugire a virtutilor creierului lor.

Ovidiu, in "Tristele", descrie in versuri cum faceau scitii vanatoare de capete in
jurul Tomisului. Strabon, la randul lui, relateaza despre "cruzimea" scitilor fata de strdini...
ale caror teste le foloseau la baut. Despre aceasta vorbeste §i Herodot. Toate aceste forme
de decapitare urmate de trepanatie §i scoaterea rituala a creierului ca sediu al sufletului
atesta o forma de antropofagie selectivd, magico-mitica, care se deosebeste de antropofagia
rituald a batranilor descrisd de J. Frazer in "Creanga de aur 30,

Unele relicte transsimbolice ale antropofagiei rituale s-au pastrat la sate, pana in
perioada modern3, legate de destrigoire. Simeon Florea Marian se referea la un rit criptic
curativ practicat in cerc restrans de initiati, prin destrigoirea unui cadavru: dezgropare,
decapitare §i punerea capului in sicriu (cu fata in jos), pentru a nu se mai scula din morti
i a face rau celor vii3D),

Dezmoroirea animalelor domestice moarte, considerate moroi, se ficea tot prin
decapitare, incinerarea capetelor gi ingroparea oaselor calcinate §i a cenugei in locuri
ascunse.
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Contrariu, demonii buni erau invocati prin rituri de solicitare sau de multumire.
Cu toate cd demonii buni au fost considerati genii protectoare ale spitei de neam si ale
comunitatii sategti, li se aplica §i lor, uneori, ritul decapitdrii post-sepulcrale, insa cu alt
rost magico-mitic. in acest caz, decapitarea avea loc la sapte ani, prin exhumiri rituale
mai ales toamna (intre postul Sfintei Marii §i lsatul de sec de Craciun) §i numai sambita,
dupd prinz, inainte de apusul soarelui. Exhumarea era publicd, la ea participau rudele
mortului §i preotii satului §i rar curiosii satului. Exhumarea putea fi incompletd, cand se
exhuma separat numai craniul, sau completd, cind se exhuma scheletul intreg. Daci craniul
nu era dezarticulat de schelet (prin procesul normal de descompunere cadaverici), atunci
se smulgeau sau se tdiau cartilagiile cu o secure. Craniul desprins de schelet sau cu scheletul
intreg se curdta de pamant §i se spala cu vin rogu, simbolul vietii eterne, analog pudrarii
cu ocru rogu la scheletele descarnate din preistorie, pentru a fi apoi inhumate. Se invelea
intr-un gtergar de podoaba §i se ageza in biserica sub icoana Maicii Domnului sau sub
un luméndrar in formd de coroand. Aici, in noaptea de sambitd spre duminicd dimineata
era privegheat si bocit de rude. Dupa liturgia de duminica se ficea slujba celei de-a doua
inmormantari dupd acelasi ritual ca al primei inmormantdri. Dacd craniul era al unui om
considerat a fi fost rdu in viata, se ingropa cu fata in jos, daci era al unui om considerat
a fi fost bun in viatd se ingropa cu fata in sus. in cazul al doilea se ficeau pomenile
cuvenite peste mormant: un cocog§ viu, un miel viu etc. §i pe mormant un blid de fructe,
un pom de pomand cu pasdri ale sufletului (un fel de prdjituri atirmate in ramuri), un
colac, fructe §i vin.

Dupé opinia lui R. Vulcédnescu, decapitarea post-sepulcrala, urmata de a doua
inmormantare a resturilor corpului celor considerati demoni rdi sau demoni buni, {ine
de habitatul trac nord-dundrean §i coboard probabil pand in neolitic. In aceste conditii,
se poate afirma cad decapitarea post-sepulcrald este un substitut demonologic al cultului
craniului decapitat, care, la rindul sdu face parte din cultul general al craniului®?,

Capul tdiat juca un anumit rol magic §i in riturile constructiei, rol determinat,
credem noi, de legdtura ce-o avea cu cultul pimantului. O dovadi a acestui fapt ar fi o
baladad in care se aratd rezultatul tdierii capului unei ciute ("Dat-am mand campului/Si
singe pimﬁntului"33).

I. Talog crede ci ingroparea capului ar fi un substitut tirziu al sacrificirii unui
om sau animal, zidirii unui om sau animal, in general?"‘). Dupad cum s-a putut vedea,
paralel cu sacrificarea unui om, in perioada veche nu erau putine cazurile cand capul se
ingropa separat sau era desprins de trunchi. Aceasta intr-o oarecare masura ne da dreptul
sd afirmim ci capul nu putea si fie de reguld un substitut tarziu al sacrificirii unui om.
Aici e o situatie, cand intregul corp e intruchipat de citre cap, ceea ce ¢ in deplind con-
cordanta cu stilul culturilor arhaice de a exprima partea prin intreg si intregul prin parte.
Ca i atunci cind pe frontoanele caselor se puneau capete de animale, pasari.

Se punea capul, deoarece, dupd cum ardtdm mai sus, in zona culturilor vechi,
capul era conceput ca locul esential al vietii. in balada "Megterul Constantin" se spune
cd: "Constantin i om cuminte,/Dimineatd s-o sculat,/La Dumnezo s-o rugat,/Sa-i deie noaptea
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P'in jis,/Cum s5d stee gi-a lui zid. [Dumnezo l-a ascultat/§i noaptea p tn jis i-o dat:/Sd zddeascd
cap de,om,/Din a lor tustrii sotii/Care-a mere mai intdi" (Geaca, Cluj, 1964)35)

La o mind pardsitd de pe apa Toplitei, in Pardul cel Mare, oamenii locului au
inceput s3 reamenajeze mina, ca sd reinceapd lucrul. Dupa ce au sdpat vreo 16 metri au
putut sd intre. Da de acolo nu a mai putut lucra, c-0 iegit un mag in cale, negru §i urat
gi-a zis: "- Oameni buni, i0 nu va mai las sa lucrati aicea, daci nu-mi dati un cap de om"
(.-.), ¢ magu zicea ci la orice lucru mare trebue cap de om>9.

Sub temelia casei — in gantul proaspit sau in gropile pentru furcile de colf -
puneau §i un cap de cucos. Cand se ficea temelia unui cuptor sau vatra hornului se punea
tot un cap de cucos, altfel trebuia s3 moara cineva din familie (Bucovina)37). Capul de
cucog se mai atdrna §i pe peretele de deasupra lavitei in camera de dormit, pentru acelasi
scop apotropaic, in eventualitatea patrunderii acolo a unor fapturi du§manoase38)

Batranii cred cd nu e bine, este nelegiuit lucru ca voinicul (barbatul) si manance
capul cocogului: "nu e bine ca un voinic s minance capul altui voinic™?),

Era folosit capul de cucog intrucat, dupa cum afirmd M. Coman prin semantismul
sdu mitic, cocogul pare a fi legat de coordonatele simbolice inerente riturilor de constructie:
apdrand la graniia ce separd momentele §i zonele opuse ale firii, mediind intre ele si
ingradind stihiile malefice, el poate fi invocat (ab initio) la ridicarea unei cladiri, ca o
prezentd tutelard §i ca un spirit protector

"Pentru cei bogati", scrie Ciaugianu G., "jertfa consta dintr-un cap de berbec, zidit,
indatd ce a fost tdiat, intr-un colf de temelie™?).

Un anumit rol in cultura populard avea §i capul de zimbru, cal, porc, cdine, cuc,
vrabie, rdtoi, sarpe etc. Credingele §i superstitiile despre aceste animale, pasari, reptile
s.a. a fost obiectul de studiu al lui R. Vulcinescu, M. Coman gi a altor cercetatori de
prestigiu.

Conform legendei istorice a intemeierii statului moldovenesc, tineretul (care-l
insotea pe Dragos la vanatoare) ucide zimbrul. Capul zimbrului il agezard pe un stalp,
ca un semn aducitor de bine §i Boureni a fost intdiul sat dupa aceasta ispravi, cici zimbrul
se numeste pe romaneste bour. De aici §i tara are drept pecete un cap de zimbru*?),
Capul de bour cu stea in frunte §i flancat de soare §i lund a constituit stema Moldovei
(din secolul al XIV-lea si al XV-lea), a intrat apoi in compozitia stemei lui Mihai Viteazul,
a celor trei {ari romanesti unite in 1599-1600 si, in cele din urma, in compoztia stemei
Principatelor Unite. A fost inclus ca semn pe stilp de hotare ai Tarii Moldovei.

Steaua intre coarne reproduce, in efigia capului de bour imaginea animalului sacru
la romani, colportatd de colinde in care sunt mentionati boii cu stele-n frunte §i aceste
imagini la randul lor se leagd organic de imaginea capului de bovideu cu rozeti in frunte,
descoperita la Craiova (Pelendava, sase aplice de argint), §i a cadranului solar intre coarne
descoperit la Cumpdna-Tomis (langd Constanta). De bovidee este legata taurofilia la an-
tecesorii romanilor i la romani. O {igla incizatd cu cap de taur §i §arpe a fost gasita la
Barb0§143)
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Muntenii din Vietnamul de sud folosesc craniul de bivol drept amulet3, care conform
credingelor lor e in stare sa influenteze asupra fertilitatii cAmpurilor §i cregterii bunastarii

membrilor 0b§tii44).

Alt cult raspandit in Dacia a fost cultul calului. El gi-a extins treptat sfera mitologica
in epoca arhaica §i i-a adaugat un vestiar hippogen in epoca medievala. fnci in neolitic
erau raspandite sceptre de piatrd terminate cu un cap de cal. Din sec. IV a. Chr. s-a
pastrat o bratara cu "capete de cai cu coarne’.

In epoca medievala testele de cai, curdtate pana la albire, se infigeau in parii
gardurilpr de curti, in vii, in boldurile de pe crestele caselor, in cosoroabele care iegeau
peste coama casei, ca insemne apotropaice. Din lemn, se alcituiau mascote de capete de
cai care se puneau in grinzile ce sustineau acoperigul la bordeie (vezi bordeiele oltenesti
cu cai), la stalpii de acoperis ai fantanilor oltenegti numite terfeloage, in grinzile razboaielor
de tesut §i barnele ce sustineau cogul morii, in care se puneau boabele de micinat. Dar
se alcdtuiau §i capete de cai traforate, care intrau in broderia de lemn de sub streagina
pridvorului. Cu capete de cai se impodobeau §i protoanele vaselor de lemn de masurat
lichidele. Mascota calului in jocul cilugarilor reda initial capul unui cal alb, al unui cal
solar, in jurul caruia gravita intregul joc45).

Dupa parerea lui R. Vulcanescu aceastd practicd magica (infigerea capului de cal
etc.) ar fi urmarit scopul supravegherii §i apararii casei impotriva duhurilor malefice ale
caminului®®),

Pe valea Nistrului de jos, cand era secetd, "se pune O scard c-on capit pe-on
flacdu §i cu altu capat la altu fliciu, s-invale c-o veretci pi scari §i pi dangii §i cita on
cap di cal s-al pune in capu scarii. Al purta pin sat §-al uda pan §i dizera §i pi urmi i
porne ploai” (Copanca)‘”).

Probabil, in vechime a existat o legatura intre cultul calului §i cultul vegetatiei,
a cdrei explicatie ne vine greu s-o gdsim acum. Pana in secolul al XIX-lea, in campia §i
lunca Dunirii se colinda, urdndu-se, cu capul de vier infipt intr-un bag. Semnificatiile
obscure ce tin de transfigurdrile mitice ale mistrefului se datoresc simbolului anual al
sacrificarii porcului in sarbatorile de iarna: Ignat, Craciun, An Nou. i in Anglia se colinda
cu un cap de vier pus pe o tipsie si impodobit cu flori i panglici“s).

Ciapatana de caine, arsa gi pisatd se plamadea in rachiu §i se bea de vatimatura,
unii se scildau, ca sa le treaca de branca, intr-o legie in care s-a fiert un cap de caine®?),

Capul de cuc e purtat adesea, in Bucovina, de citre fete care il pun in san, mai
ales cand merg la joc, ca sa fie dorite'§i agteptate cum e cucul. Tot un cap de cuc pun
lautarii in vioard ca sa fie ascultat cu drag viersul lor cum i-e drag lumii viersul cucului®®.
Vrijitoarele, cand prind cucii, le taie capul si cu el §i cu limba lui, fac de dragoste fetelor
si flacdilor. in judetul Vilcea se face de dragoste cu cap de cuc, cu scrusuri de la candeld
§i cu busuioc de la steagul bisericii. Haiducii, ca si asculte lumea de ei, incotr-o ar apuca,
si sa fie fiorogi, poartd la ei limbi de cuc §i cap de sarpe tdiat cu paraua de argint in
luna lui martie. Tot aga poarta gi alti voinici.
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Capul de sarpe tdiat cu un ban de argint (in luna lui martie) se poarta ca si fie
ferit de boali in general (judetul Vlasca) si de boali de git (judetul Vilcea). In judetul
Constanta se taie capul sarpelui cu 0 moneta §i i se pun in gura trei fire de usturoi.

La nemti, in ziua de Sfantul Gheorghe, dac3 tai un cap de sarpe cu un ban de
argint si il porti la gat, ai sa fii scutit toatd vara de friguriSI) Pentru friguri se taie capul
unei vrabii §i se lasd s3 curgd citeva picaturi de sange pe o bucdticd de zahar, care se
mininci>?,

Capul de ratd nu se mininci, deoarece conform unor credinte "Diavolul mai intai
sd se fi ficut ratoi umbla pe apa cind s-a intalnit cu Dumnezeu". Caracterul malefic al
capului de ratoi este subliniat i de alte contexte folclorice: in basme, puterile zmeului
sunt ascunse intr-un asemenea licas, iar unele credinte sustin ci din sangele care pica
din capul tdiat al unei rate se vor nagte broa§te53)

intrucat capul era considerat "locul esential al vietii" de cele mai multe ori el i
era retezat. Unul din rcllefurlle de pe columna lui Traian ne aratd capete infipte in pari
sau sulite, pe zidurile cetap]or M,

Metopa nr. VII a monumentului de la Adamclisi mfip§eam un cildret alergand
spre dreapta, care tine capul tdiat al unui dac ce se prabu§e§te5 ), Capul taiat al lui Decebal
i-a fost adus imparatului Traian §i trimis apoi la Roma ca trofeu §i dovada ca eroul dac
cu adevirat a murit>®).

in epopeea lui Ghilgameg eroul sumerian nu aduce monstrul in cétate, ci doar
capul acestuia, infipt in lance, pe care il agaza, ca trofeu, "dinaintea marii porti a Urukului".
Motivul este din abundenti atestat in textele folclorice romanesti, ca in balada Iovan
lorgovan: "Capul gerpelui tdia,/Capu-n sabie-l lua,/La-mpdratul se ducea[", sau in colindele
de vanare a "Boului negru™: "Pe bou Negru-! ajungea,/Frumos capul i-l tdia,/Si-ntr-o sulita-l
punea" sau "$i lui, ca sd-i fie fald/Frumos capul ii retezard/Si-n sulitda i-l puneard/$i-napoi
cd se-ntorceard". in alte variante de colmde vanatoregti, capul (herbul) fiarei este pus pe
casd (la poartd) etc. mai intemeiata®’

$i aceastd ultima practicd are o vechime considerabilad. Cu capete de animale, de
exemplu berbeci este decorat acoperisul unui model de templw (teracotd, h-14,5 cm.) al
zeitei pasire, apartinand culturii Vin¢a (cca. 5000- 4500a Chr.) si Tisa. Frontonul §i colturile
acoperigului poarta capul mascat al unei zeltap

in legendele de voinicie voinicul daca se trez&gte din somn, se descatugeazi, lupta
§i igi birue dugmanii (cisdpindu-i, pundndu-le capetele in suli;i)sg). in basme, pedepsele
sunt mai variate, de la luarea vietii pand la ispasirea cu lacrimi. Cea mai frecventd este
omorarea adversarului. Forma cea mai drasticd este decapitarea: a zmeoaicei, scorpiei,
Babei Cloanta, zmeului, balaurului. Celora ce nimeresc in mrejele fortelor malefice de
cele mai multe ori li se ia capul. in basme se vorbeste despre pari infipti in curtea zmeoaicei
de jur imprejur care au cate un cap de om §i numai unul fara cap striga: cap, cap; despre
un cimp cu 99 de tepe cu cipitani de oameni, etc®?).

Frecventa era in epoca medievala decapitarea boierilor zurbagii, domnitorilor etc.
si altor impricinati. in legenda intemeierii manastirii Putna, de exemplu, relatati de
cronicarul I. Neculce in O samd de cuvinte... se spune ca Stefan cel Mare si trei copii de

~.
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casd au tras cu arcul, unde au cazut sagetile domnitorului i a doi dintre copii s-a construit
altarul, respectiv clopotnita i poarta manastirii. Celui de-al treilea copil i s-a tdiat capul
pentru ci a aruncat sigeata mai departe decat voda®h,

in Letopisetul lui Ureche si in celelalte cronici moldovenesti, se spune, ¢ "Stefan
Voda au tiiat pe Arbore hatmanul, pre care le zic ca-l fie aflat in hiclenie”. Acelagi domn
taie capetele, in tﬁrg la Roman, lui Costea parcilabul, Ivagcu logofatul, Sima vistiernicul,
pre altii pre mul;i6 ). In Tara Romaneascd, curtenii §i slujitorii care nu se prezentau la
oaste in caz de rdzboi sau care dezertau din oaste erau amenintati cu pierderea capului
sau a ocinei. Uneori capul era iertat numai dupad mari rugaminti.

Strdjerii de la hotare raspundeau fatd de domnie pentru talharii neprinsi, fiind
amenintati uneori cu pierderea capului63).

Capul domnitorului Radu, mort in martie 1508, a fost dezgropat la 1830-40 si
fiul lui Radu cel Mare a fost tdiat de turci in 1512; capul unui alt Radu voda a fost
sfiramat cu buzduganul in 1524 de turci §i trimis la Poartd cu alte doui capete, iar trupul
a fost inmormantat la manastirea Dealu; capul lui Radu de la Afumati este tdiat de boieri
in 1529; capul lui Mihai Viteazul fu adus la manastirea Dealul, iar trupul fu ingropat in
campia Turdei, unde se sdvargise omorul. Piatra ce acoperea capul lui Mihai se afld §i
azi in mijlocul pronaosului; capetele schimonosite ale lui Constantin Brancoveanu si fiilor
sdi treceau in varful sulitelor (1714), iar trupurile au fost aruncate in mare; capetele lui
Stefan Cantacuzino §i a tatilui sdu, dupa ce au fost gatuiti in temnitd la Constantinopol,
au fost jupuite, umplute cu bumbac §i trimise 1a Adrianopol, unde stitea Curtea. Aici in
Adrianopol furd sugrumati Mihai, fratele lui Constantin §i Radu Dudescu, care t{inea pe
sora lui Stefan. Capetele le-au fost puse in varful parilor. Toti acestia au fost domnitori
munteni.

in 1468 Petru Aron este ucis, lisandu-se trupul firi cap; capul lui Stefan Tomsa
a fost tdiat in 1567; capul tdiat a lui Ioan-Voda Potcoava (1578) a fost cusut dupd moarte
cu fire de matasd de trunchi §i inmormantat.

Atat capul lui Radu, sfairamat de barbaria curiogilor pe vremea ocupatiei germane
cat §i a urmasului sdu Mihai Viteazul, au fost agezate la 1920 in splendide morminte
noud de marmurd, cu inscriptii modeme, care li comemoreazi faptele“). Credem ci in
acest caz s-ar putea vorbi de un cult al capetelor acestor domnitori.

Se recurgea la decapitare §i in cazul practicarii magiei negre. Aceastd forma de
pedeapsd a continuat in Europa pand citre sfargitul secolului al X VIII-lea®). Haiducilor
omorati in batilii li se tdiau capetele i li se infigeau in teapa 1angd drum. Uneori turcii
duceau la Istanbul pieile jupuite de pe capetele haiducilor omorati. in Tara Romaneasci,
ultimul caz de tdiere a capului unui haiduc grav ranit este acela al haiducului evadat
Nicolae Grozea, la 1834. Atitudinea haiducilor fajd de moarte era aceea de sfidare. Daca
erau intrebati ce fel de moarte preferd, haiducii opinau de obicei pentru tiierea cu sabia®®),

Practica pagana de tdiere a capului are repercusiuni gi in religia cregtind. Conform
mitologiei populare crestine sf. Ilie ispageste omorul paringilor gi sotiei. Dracul il minte
pe Ilie ca nevastd-sa pacétuieste cu altii si el le taie capul cu sabia fird s se uite bine.
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Cand observa ca gi-a omorat parintii se duce in pustie... Despre alt sfz‘mt - Ion (29 august)
se crede gi se spune cé taie capul pe curechi (Iagi, Neamgu, Vaslul) . De tdierea capului
Sf. Ion nu se taie harbuzul, ci se sfarma cu pumnul, nici pe cutit nu se pune mana toata
ziua (Bageuca-Orhei, Sistaci-Soroca, Milestii Mici-Lapugna), nu se bea vin rogu %8)... Cain
$i Abel stau in lund figurdnd omorul: Cain cu batul in mand, Abel cu capul pe o gileatd
sd i se scurgd sangele (Covurlui). In Ardeal se crede ci negretele ce se vad pe lund sunt
Cain si Abel in spate. Intaiul a taiat capul celui de-al doilea gi din grumazul acestuia
picurd sange intr-o cildare ce st dedesubt®).

$i Adam recurge la decapitare. Eva, sedusd de Satana, naste un copil infei’nal,
"cu sapte capete”, copil pe care Adam l-a decapitat indatd dupa nagtere.

La vatra Moldovitei, sfantul Hristofor este zugrdvit purtindu-§i capul de cdine
pe tava’™), Respectivul motiv dupa parerea lui Musu Gh,, are o origine foarte veche, in
orice caz el este atestat intdia oard in legenda lui Perseu, unde eroul transporta capul
Meduzei’V.

Siin oblcelunle familiale capul era ocrotit. Ursele vin la capul noului nascut, se
agaza in cerc in jurul 1ui’®). Pinea sau azima de pe masa de nunta sare in ajutorul voinicilor
randuiti Spurcatului ori zmeilor, ori jumatatilor de om, ori cipatanilor moarte, §i cu vorba
ei ripune capul duhurilor rele si scapd pe voinici teferi (Oltema) 7). Cand moare cineva
i se boceste la cap, etc.

in concluzie, cultul capului are o vechime considerabild. El a fost cunoscut de
foarte multe popoare, inclusiv §i de geto-daci. De la ei, credem, a supravietuit la romani
motivul capului plutitor, decapitarea postsepulcrala etc., ceea ce ne-ar vorbi despre con-
tinuitate.

Odata ce capul era conceput ca locul esential al vietii anume el gi era "dat jos".
Acest fapt plus conceptia arhaica ca el intruchipeaza intregul corp a generat credinta ca
poseda puteri miraculoase chiar i dupa tdiere. De aici §i folosirea capului de pasari gi
animale in vrdji §i descantece.

De asemenea, s-a putut observa, cd una din pedepsele larg raspandite a fost
decapitarea, practici la care s-a recurs pand in plin secolul XIX.
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