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UN COMPLEX DE FUNDARE AL LOCUINTEI
DE LA TURDAS-LUNCA (JUD. HUNEDOARA)

Sabin Adrian Luca

Noile sapaturi incepute in asezarea neolitica de la
Turdas-Lunca ! continui o serie de cercetari mai vechi, incepute
inca de la sfarsitul secolului trecut *. Cu ocazia publicarii
acestor materiale s-a definit cultura Turdas, caracteristica vaii
Muresului mijlociu si afluentilor de stdnga ai acestuia sau
Lunca-Turdas >

Cu ocazia cercetarii locuintei 2/1994-1995, aflatd in
suprafata II, s-a descoperit, imediat sub nivelul de calcare din
coltul de nord-vest al acesteia un complex ritual format din sapte
ragnite fragmentare puse cu fata in jos, un bolovan de silex
neprelucrat si un cap de piatra cu dimensiunile de 31/21,5 cm,
realizat din gresie ¥. Aceastd piesa are doud "coarne", spatele
foarte ingrijit finisat §i fata - triunghiulara - omamentata
(martelatd ?) cu 52 de sfredeliri, putin profunde. Sunt sugerati,
foarte fin si ochii, sub forma unor incizii de o parte si de alta a
botului/nasului. Acest tipic de redare al fetei este caracteristic
comunitatilor neolitice din Romania §i din zona sud-est
europeana.

Nivelul de cilcare al locuintei este bine ars deasupra
acestui complex. Cu ocazia cercetarii acestuia s-au descoperit
rasnite folosite la zdrobirea cerealelor i vase de mari dimensiuni
necesare pentru pastrarea acestora.
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Atat ragnitele din complexul ritual, precum §i capul, au
fost realizate dintr-o gresie locald, ce se géseste intr-un strat
destul de consistent chiar sub agezarea cercetata.

In ce priveste semnificatia complexului de cult din
locuinta 2/1994-1995 credem ca observatia cea mai importanta,
care ne duce spre descifrarea intelesului logic al acestei gropi,
este cea dupa care toate ragnitele sunt puse cu fata activa in jos,
pe cand capul de gresie se afla cu fata in sus. De asemenea,
importanta este §i observatia prin care constatdm ca piesele sunt
agezate una langa alta §i ca groapa nu este nici mai addncé, nici
mai latd decat spatiul necesar pentru a aranja toate piesele direct
sub nivelul de calcare al locuintei petresene. Importanta este §i
constatarea cd, pe nivelul de cilcare, peste acest complex de
cult, s-a ficut foc deschis, fard amenajarea vetrei. Dupa
operatiunea de ardere in aceastd- zond a locuintei s-a rasnit
(dovadad rasnitele intregi descoperite) si s-au pdstrat cereale
(dovada vasele mari, de provizii, descoperite).

_ In consecinti, chiar daca semnificatia acestei depuneri
este deosebit de greu de dezlegat, indraznim sa emitem o inter-
pretare a complexului de cult din mai multe unghiuri posibile:

1. Din observatiile culese cu ocazia cercetirii
complexului rezultd ca groapa descoperita este una de cult. in
cazul in care semnificatia gropii i a materialului arheologic
cuprins in ea se leagd de fundarea locuintei observam ca se
ragneste (aceastd etapa poate fi i omisa, deoarece este teoretica,
greu demonstrabila); se sparg rasnitele; o parte a fiecarei rasnite
se aruncd, alta se ingroapd §i - acest caz este deocamdata
particular deoarece nu mai sunt descoperiri de acest fel - se
ingroapa capul divinitatii §i o mostra a materiei prime necesare
pentru unelte. Faptul ca rasnitele sunt ingropate cu fata in jos
semnificad certitudinea cd nu vor mai fi folosite. Divinitatea este
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ingropatd (capul) cu fata in sus, fie pentru a comunica cu
locuitorii locuintei, fie cé reprezinta o divinitate a unei divinitati
anterioare sau a uneia dusmane (in acest caz, cele 52 de alveolari
de pe fata sculpturii ar fi "martelare”, o pedeapsa in plus - pe
langa faptul cé se calca pe fata acestuia - aduséd unui zeu stréin
sau rauvoitor).

2. Legand, insd, aceste observatii de faptul ca nivelul de
calcare este ars deasupra gropii §i de existenta unor rasnite
functionale si a vaselor de provizii in aceasta parte a locuintei,
complexul de cult capata si alte semnificatii. Rasnitele sparte au
fost folosite, aproape sigur, la "rasnitul ritual" », operatiune ce
va consacra aceastd parte a locuintei pentru prelucrarea
cerealelor, in continuare. Capul divinitatii ingropate cu fata in
sus asigura fertilitatea i fecunditatea boabelor pastrate deasupra
sa, ferindu-le - si aici logica noastra devine firava - de factori
externi care le pot periclita.

3. Daca si rasnitul efectuat in locuinta are un caracter
episodic, secvential, ritual, atunci intreaga locuinta se transforma
in sanctuar, fapt contrazis de structura materialului arheologic
descoperit in interiorul ei.

S-ar mai putea face i alte corelatii logice §i referiri la
descoperiri ce se apropie ca semnificatie de complexul de la
Turdag. Credem insd cd nu este momentul sa "complicim" un
gest care, pentru comunitatea neolitica de aici, a avut o semnifi-
catie mult mai concisa decat cea pe care i-o ddm noi.

Oricum, aparitia acestui complex, ca si a altora ® cu
ocazia noilor cercetari sistematice de aici ne aratd cd pentru
comunitatea neolitica ce s-a stabilit in locul numit Luncé divini-
tatea avea un rol deosebit de important, confundandu-se - de
multe ori - cu destinul grupului uman.
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NOTE

1. S. A Luca-M. Ciuta, in Cronica cercetarilor arheologice.
Campania 1993, Satu-Mare, 1994, p.68-69; S. A. Luca-M.
Ciuta-M. Castiian in Cronica cercetérilor arheologice. Campania
1994, Cluj-Napoca, 1995, p.96.

2. Bibliografie sumara : C. Goos, in Archiv des Vereins fiir
Siebenbiirgische Landeskunde, Neue Folge, Hermannstadt, XIV
(1877-1878), L. Heft, p.103-105; B. Posta, in Archaeologiai
Ertesito, XXX, 1910, p. 435-436; M. Roska, in Publicatiile
Muzeului judetului Hunedoara, Deva, 3 (25), 1927, p.14-38;
Idem., Die Sammlung Zsofia von Torma, Cluj, 1941; Z. Kalmar,
Turdas, Cluj-Napoca, 1991, (cu bibliografia). |

3. Ultima opinie in acest sens: M. Garasanin, in Balcanica,
XXIV 1993, p. 7-20.

4. Un articol, cuprinzind §i o descriere arheologica foarte
amanuntita a pieselor §i a conditiilor de descoperire se afla sub
tipar la revista Apulum, in numarul anului 1996.

5. J. Makkay, in Acta Archaeologica Hungariae,38,1978, p.13-
36.

6. S.A. Luca, in Banatica, 12, 1993, I, p.21-24.
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EIN GRUDUNGKOMPLEX EINER WOHNUNG
VON THORENDORF (TURDAS) - LUNCA
(KR . HUNEDOARA)

Sabin Adrian Luca

Anlésslich der Erforschung der Wohnung 2 /1994 -1995,
in ihrer nord - westlichen Ecke, unmittelbar unter dem gut abge-
brannten Gehniveau. wurde in einer Grube ein Rituell-komplex
entdeckt, der aus 7 mit dem Boden nach oben hinge-legten zer-
brochenen Handmiihlen, aus einem unbehauenen Feuerstein-
block, sowie aus einem mit dem Gesicht nach oben hingelegten
Sandsteinkopf besteht.

Der Kopf hatte zwei "Homer" und ein dreieckiges Ge-
sicht, der wenig vertiefte Durchbohrungen aufweist. Die Riick-
seite des Kopfes wurde sehr fein bearbeitet.

Die Augen sind durch feine Einritzungen beiderseitlich
der Nase bzw. des Maules dargestellt, in einer der siid-ost-
europdischen jungsteinzeitlichen Kulturen charakteristischen
Weise. Oberhalbs des Gehniveaus, wo auch offenes Feuer ange-
ziindet wurde, fand man vollstindige Handmiihlen und Vorrats-
gefisse.

. Wenn man die Kultgrube mit ihrer Inhalt als
Griindung-komplexe betrachtet, konnte man annehmen dass die
zerbro-chene  Handmiihlen als nie wiederbenutzbaren
Gegenstiande hingelegt wurden, wihrend der Steinkopf dorthin
mit dem Gesicht nach oben gelegt wurde entweder um mit den
Wohnungs-bewohner in Verbindung zu stehen oder geht es um

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



einer Gottheit einer vorherigen oder garfeindlichen Gemein-
schaft, die ausser der Abmeisselung des Gesichtes auch mit der
Zertretung bestrafft wurde.

2.Der Befund beweist dass jene Ecke der Getreidebear-
beitung gedient hat. Wenn die zerbrochenen Handmiihlen der
"rituellen Zermahlung" dienten, dann sollte der begrabte Kopf
die Fruchtbarkeit und die Sicherheit der oberhalbs auf-
bewahrten Keime versichemn .

3 . Wenn die in der Wohnung geiibte Zermahlung einen
episodischen und rituellen Charakter hatte, dann sollte sich die
Wohnung in einem Heiligtum umwandeln, was aber durch der
Struktur des dort entdeckten archédologischen Materials wider-
gesprochen ist .
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SACRIFICII SI INHUMARI RITUALE DE
OAMENI SI ANIMALE IN/SUB
LOCUINTE DIN LUMEA TRACICA
iN SEC.X A.CHR..-SEC.III P.CHR.
(Pornind de la Legenda Mesterului Manole)

Valeriu Sirbu

in acest studiu vom incerca si identificim citeva din
semnificatiile depunerilor de oameni §i de animale, in/sub borde-
iele si locuintele de suprafata din arealul tracic, pe parcursul a
aproape un mileniu si jumatate. Informatia pe care am avut-o la
dispozitie este inegala valoric, deoarece, in unele cazuri, lipsesc
fie analizele antropologice sau paleozoologice, fie unele date ale
complexelor in care au fost gasite.

Am luat in considerare doar acele descoperiri unde
legatura dintre spatiul de locuit §i depunere, umana sau animala,
este indubitabila.

S-a avut in vedere doar aria tracica nord-balcanica si car-
paticd, deoarece informatii de acest tip nu cunoastem de pe
teritoriile actuale ale Bulgariei si Republici Moldova.

Desi aproape toate descoperirile de acest tip sunt deja
publicate, fie de autorii descoperirilor, fie de noi in cadrul
studierii fenomenelor similare in ansamblul lor', apreciem ca o
abordare pe "verticald" a prezentei acestora doar in spatiile de
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locuit, este benefica. Astfel, pe de o parte, sunt posibile unele
aprecieri mai nuantate, atat de ordin general ct si de detaliu, iar,
pe de alta parte, se pot sugera eventualele legaturi cu
informatiile culese de etnografi si etnologi, ca i cu cele cuprinse
in folclor (balade, mituri etc.).

Vom analiza, mai intdi, problemele pe care le implica
aria de raspandire, starea scheletelor, pozitia §i orientarea, varsta,
speciile de animale, inventarul si ofrandele, cronologia si
originea lor, iar in final vom incerca sd deslusim unele
semnificatii ale depunerii acestora in spatiile de locuit.

A. ANALIZA DESCOPERIRILOR

1) Aria de raspandire. Desi numarul localitatilor (14),
ca si al indivizilor (8 oameni si 9 animale), nu este prea mare,
totusi ele sunt raspandite in diverse zone ale arealului locuit de
traco-geto-daci: din nord-vestul spatiului intracarpatic §i nordul
Moldovei, panéd in sudul Olteniei §i Munteniei, ca §i pe malul
dobrogean al Dunarii (Fig.1). Desi cele mai multe descoperiri se
afla in Muntenia, indeosebi pe linia Dundrii, nu putem aprecia
daca ele reflectd o realitate istorica sau doar un stadiu de
cunoagtere. Inhumari umane se cunosc, deocamdata, numai in
zona Dunarii de Jos.

2)Topografia in locuinte si bordeie. Depunerile s-au
facut in diverse zone ale spatiilor de locuit: linga intrare
(Bordusani) sau in treptele inferioare (Cételu Nou), in gropi
situate sub vatra (Cascioarele, Cucoréni) sau in mijloc (Branesti,
Unirea), ca si in colturile (Zalu) locuintelor. La Garvan -
Mlajitul Florilor, craniile erau, probabil, la vedere in timpul
locuirii, iar la Chimogi depunerea s-a facut imediat dupa
abandonarea bordeiului.
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3) Starea scheletelor. Atunci cand depunerea s-a facut
sub spatiul de locuit, atat oamenii cdt si animalele au fost, de
obicei, inhumati intregi (exceptii, Someseni si Unirea).

4) Pozitia si depunerea. inhumarea oamenilor si ani-
malelor s-a facut fie pe fundul gropii, fie imediat mai sus.
Cadavrele umane au fost depuse fie in decubit dorsal, fie chircite
pe dreapta, iar cele ale animalelor agezate pe stinga sau pe
dreapta. Nu s-a putut sesiza vreo preferinta in depunerea cada-
vrelor spre un anume punct cardinal.

5) Varsta. In cazul oamenilor, toate inhumirile de sub
locuinte si bordeie apartin unor copii, de obicei foarte mici. Doar
craniile, fara maxilare, probabil pastrate in timpul locuirii, de la
Garvan - Mlajitul Florilor apartin unor maturi. in cazul
animalelor, de obicei, s-au inhumat animale mature (exceptie
Zalau).

6) Speciile de animale inhumate sunt reprezentate de:
ciini - 6 exemplare, cal, porc, pasire - cite un exemplar, pro-
babil numai specii domestice. Este evidenta, deci preferinta
pentru inhumarea cainelui sub spatiile de locuit.

7) Inventar, ofrande. Am luat in considerare numai
acele piese care pot fi apreciate ca depuse intentionat la inhu-
marea oamenilor §i animalelor, nu ajunse intamplitor in
umplutura gropilor. in cazul oamenilor, este evidenta lipsa unor
piese specifice de inventar (accesorii vestimentare, podoabe). Ca
ofrande pentru oameni §i animale pot fi apreciate doar vasele
intregi, poate umplute cu alimente si lichide, sau cele sparte
ritual langa cadavre (Bordusani, Branesti, Chimogi, Poiana). De
asemenea, ofrande de came s-au depus la copiii inhumati la
Chimogi si Gradistea.

8) Cronologia. Descoperirile pot fi impartite in patru
grupe cronologice, distincte si inegale cantitativ:
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a) sec.X-IX a.Chr. - 2 cazuri,
b) sec. IV-III a.Chr. -2 cazuri,
c) sec II a.Chr. - 9 cazuri si
d) sec I-IV p.Chr. - uncaz.

Pe baza descoperirilor de pdnd acum se pot face citeva

observatii :
a)contemporaneitatea relativd a inhumarilor de oameni
si animale pana la cucerirea romana,
b) lipsa, deocamdatd, a unor inhumari de oameni §i de
animale din sec.VII-V a.Chr.,
c) lipsa unor inhumari umane, certe, la dacii liberi din
jurul Provinciei Dacia,
d) numar mare de descoperiri pentru ultimele trei secole
inaintea cuceririi romane,
e) nu se intdlnesc, in acelagi context, inhumari de
oameni §i de animale.

9) Originea. Desigur, aici vom aborda aceasta problema
strict la tema enuntatd, anume prezenta unor asemenea
descoperiri in epocile anterioare in spatiul carpato-dunarean.

Asemenea descoperiri sunt cunoscute incd din neolitic,
noi amintind aici doar doua.

In asezarea de la Traian, com. Zamesti (jud. Neamt), sub
resturile unei locuinte de suprafatd ce a apartinut culturti
Cucuteni A-B (circa 3200-3000 a.Chr.), s-a gasit scheletul unui
individ de aproape 20 de ani, iar sub podeaua altei locuinte
craniul unei persoane de 16-18 ani, probabil de sex masculin 2,

In agezarea neolitica de la Bordusani (jud. Ialomita), in
sase gropi, aflate sub sase locuinte, ce au apartinut culturii
Gumelnita, faza A.2 (circa 3400-3200 a.Chr.), s-au descoperit
scheletele a sase copii, din care unul avea urme de lovituri pe

craniu Y .

10
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Din perioada de tranzitie de la neolitic la bronz si din
epoca bronzului asemenea descoperiri sunt mult mai putin
concludente. De aceea, in momentul de fatd, nu este posibila
stabilirea unei filiatii de mentalitati si practici din neolitic pana
in epoca fierului, privind fenomenul inhumarilor de oameni §i de
animale sub locuinte. Desigur, aceasta observatie poate reflecta
doar un stadiu de cunoastere arheologicd §i nu, implicit,
inexistenta unor practici de acest tip.

B. SEMNIFICATIA

Dificultati cu totul deosebite stau in calea interpretarii
unor asemenea fenomene, cidnd documentatia constd doar in
descoperiri arheologice, datorita aga-numitei "opacitif" a acestei
categorii de informatii.

Trecerea de la "datele arheologice" la interpretari
"istorice" este cu atdt mai dificild in cazul unor fenomene de
viata spirituald mai ales cdnd descoperirile arheologice sunt in-
suficiente. Totusi, acest efort trebuie facut, cu asumarea
riscurilor inerente oricérei cercetari de acest tip.

Unele sugestii pentru interpretarea descoperirilor arheo-
logice pot proveni fie din analogiile cu observatiile facute la alte
popoare arhaice, fie cu datele pastrate in obiceiuri, rituri §i in
folclor, chiar daca ele sunt fragmentare i, poate, distorsionate.
Desigur, aceste analogii trebuie apreciate doar ca un posibil mod
de interpretare.

in primul rdnd, trebuie apreciat momentul cind s-a facut
depunerea: inainte de ridicarea locuintei (sigur la Bordusani), in
timpul cit s-a locuit in ea (sigur la Garvan) sau dupa parasirea ei
(sigur la Chimogi). In celelalte cazuri este greu de apreciat, cu
certitudine, dacd depunerea s-a ficut inainte de construirea

11
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locuintei sau in timp ce se locuia inca. Doar daca este sigur ca
groapa nu perforeazi podeaua §i cand gropile se afla sub vetre,
atunci, foarte probabil, depunerea este anterioara ridicarii
constructiei. Trebuie excluse cazurile cdnd inhumarile s-au putut
face in epoci anterioare.

In al doilea rind, este nevoie si se cunoasca modul cum
s-a produs decesul, anume dacd a fost vorba de un sacrificiu -
uman sau animal - sau daca inhumarea s-a facut in urma unui
deces normal.

Este evident. insa, ca moartea poate fi provocata §i prin
mijloace violente ce nu lasd urme evidente pe schelet (inecare,
otravire, sugrumare, privare de apa etc.), deci aproape imposibil
de depistat acum. Doar analizele antropologice sau paleozoo-
logice ne pot lamuri in acest caz.

Tinand cont de faptul ca aceste inhumari s-au ficut sub
edificii modeste (bordeie si locuinte de suprafata), este dificil de
argumentat cd este vorba de "sacrificii de fondare".

Tema "sacrificii de fondare" s-a bucurat de o deosebita
atentie din partea lui M.Eliade ¥ .Asa cum se observi in miturile
de acest tip, orice "constructie" trebuie si fie animata, iar
"transferul sufletului nu este posibil decdt pe calea unui
sacrificiu, in alti termeni, printr-o moarte violenta" .,

Daca in societidtile arhaice locuinta este o imago mundi,
adica orice munca de constructie reproducea simbolic cosmo-
gonia, iar stalpul ei central este axis mundi ®, este posibil ca
depunerea unui brat uman (pars pro toto) langa stalpul central
al locuintei de la Unirea s& aiba aceeasi semnificatie si in lumea
getica.

Deoarece in toate depunerile de sub locuinte este vorba
de copii, e probabil si fie vorba de decese normale, iar
inhumarea lor aici si se datoreze acelor credinte stravechi

12
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privind renasterea sau "nenagsterea" lor.

E posibil ca, din cauza virstei, deci a faptului ca nu au
trecut riturile de initiere 7 ei sa nu ajba dreptul la un mormant
onorabil §i sd fie depusi in afara necropolelor deci sa fie
con51dera;1 ca "nenadscuti".

In cazul animalelor, predominarea evidentd a cdinelui
ilustreazi rolul deosebit al acestui animal in acest tip de credinte
- ca prieten credincios al omului §i ca paznic, chiar dupa moarte,
al caminului, plus afectivitatea deosebitd a omului fata de acest
animal ® .

Inhumarea altor animale (porc, cal, pasire) poate fi con-
sideratd ca ofranda in beneficiul unor divinitdti protectoare ale
caminului sau pentru alungarea "spiritelor rele".

in cazul celor doui cranii, fard maxilare, aflate la vedere
in locuintele de la Garvan-Mlajitul Florilor, poate fi vorba de un
cult al craniului, ele provenind de la inamici decapitati sau de la
stramogi prestigiosi. Lipsa maxilarelor ne aratd, in mod evident,
ca este vorba de cranii pastrate, poate §i expuse, mai multd
vreme. In lipsa altor descoperiri similare, din aria tracica, este
insa dificil de deslusit semnificatia unor asemenea obiceiuri pen-
tru comunitatea de acum circa trei milenii *.

Sa fie vorba de credinte conform cdrora virtutile
defunctului se pot transmite acelora care se afla in posesia
capului/ craniului acestuia?

Credintele conform cérora capul este receptacolul princi-
palelor puteri §i virtuti omenesti este straveche, fiind dovedita
arheologic inca din paleolitic 10, Si intr-o serie de gropi din
agezirile geto-dacilor (Brad, Budesti, Gradistea, Piscul Crasani,
Popesti, Poiana) s-au descoperit cranii izolate n

Surprinzitor este faptul ca, deocamdatd, inhumari de
oameni (cu doud exceptii) sau de animale nu s-au descoperit sub

13
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edificii importante, profane sau sacre (sanctuare) 2.

La Sava Zonevo (nord-estul Bulgariei), intr-o groapa
aflatd sub vatra unui sanctuar, din sec.IX-VIII a.Chr., s-au
descoperit scheletele mai multor tineri 13,

De asemenea, la baza zidului cetatii getice de la Butuceni
(Rep.Moldova), din secIV-II a.Chr..,, s-au gasit, in pozitie
anatomica, oasele unei maini el

De exemplu, cele doud schelete de ciini, descoperite sub
bastionul nordic de la "Porta Marina" din Paestum si sub zidul
cetdtii de la Rimini-Arminium (273-265 a.Chr.), din Italia,
sugereaza existenta la romani a unor "sacrificii de fondare" in
momentul edificarii cetatilor 19

Nu putem aprecia dacd descoperirile de schelete de
oameni (Locusteni, Piscul Crédsani) sau de cdine (Racdtau), in
gropi situate sub santurile de aparare a cetatilor traco-getice, pot
fi legate de "sacrificii de fondare" sau de alte practici cultuale.

Existenta unui anumit cult al capului/craniului la geto-
daci poate fi sugerata si de modelarea in lut a capului uman sau
de expunerea unor cranii pe zidurile cetdtilor dacice de pe
Columna lui Traian (Scenele 25,56,72)'°.

Din nefericire, nu avem nici un text antic care sa
mentioneze existenta unui cult al stramosilor, despre vanitoarea
de capete sau despre cultul craniilor la traco-geto-daci, agsa cum
avem despre sciti " sau celti 18)

Inhumirile umane sub locuinte sunt cunoscute si la alte
popoare "barbare" europene. Astfel, la germani, in epoca prero-
mand, se cunosc cel putin trei cazuri de copii depusi sub locuin-
te'” iar in sud-vestul Angliei, in epoca fierului, sunt mai multe
cazuri cand s-au descoperit oseminte umane sub locuinte sau sub
anexe gospodaresti 2%,

Fenomenul riturilor de constructie, implicit a

14

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



"sacrificiilor de fondare", cunoaste o bogata bibliografie, atit in
ceea ce priveste raspandirea sa pe plan mondial 2D catsia
persistentei sale in miturile si baladele din zona balcano-
carpatica 2

Desigur, ipoteza unei legituri directe intre inhumarile de
sub locuintele geto-dacilor si Legenda Mesterului Manole nu
poate fi demonstrata prin "dovezi istorice" §i, cu atdt mai putin,
arheologice mai ales cd structura si functionarea edificiilor este
diferita.

Dar, aga cum arata M.Elidde 23), miturile singeroase de
constructie  trebuie puse pe seama  conceptiilor
paleocultivatorilor. In aceasta viziune, tema miturilor si legende-
lor poate sa fie chiar mai veche decit epoca tracilor, avandu-si
radacinile inca din neolitic, perioada din care se cunosc inhumari
umane sub edificii de cult **.

Dupa opinia lui M.Eliade “”, stabilirea originii, a varstei
si a vicisitudinilor istorice ale unei credinte sau a unui complex
cultural sunt insuficiente pentru a le intelege ca fenomene
spirituale, caci alte doua probleme sunt la fel de esentiale,
anume care este adevdrata lor semnificatie §i pentru care motive
unele popoare le-au conservat si imbogatit, iar altele nu.

Dincolo de controversele privind semnificatia
inhumarilor de oameni si de animale de sub locuintele tracilor si
de persistenta unui asemenea fenomen in miturile si legendele
romanilor, citeva lucruri sunt clare.

Faptul ca aceste inhumari umane nu reprezintd mormin-
tele obisnuite, traditionale ale geto-dacilor este un lucru indiscu-
tabil *®. Nu numai ca inhumatia nu este un rit funerar practicat
de geto-daci in La Téne-ul tarziu, cind de altfel exista un "vid de
morminte" pentru populatia de rdnd, dar numarul de oseminte
umane neincinerate (schelete intregi, parti de schelete, cranii si

25)
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oase izolate) descoperite in contexte nefunerare (aseziri, gropi
izolate, incinte sacre) este mult mai mare decat al mormintelor
propriu-zise - raportul fiind de circa 200 la 40! 27

inhumarile de oameni si de animale sub locuinte se prac-
ticd concomitent, neobserviandu-se vreun proces de substituire a
omului cu animalul.

Daca s-au practicat sau nu §i "sacrificii de fondare" §i cu
alte categorii de bunuri (arme, unelte, alte piese), cum s-a obser-
vat in alte arii culturale, este dificil de dat un raspuns univoc,
deoarece nu sunt suficiente observatii arheologice.

Existenta unui anume cult al capului/craniului poate fi
postulata si pe baza descoperirilor arheologice. De altfel, persis-
tenta acestui cult este atestatd in mentalitatea romanilor printr-o
serie de rituri, ca si in folclor ®.

Nu existi nici o descoperire arheologica in care parasirea
locuintei sa poata fi pusa, in mod cert, pe seama decesului unui
membru al familiei, aga cum este cunoscut prin unele observatii
la unele popoare arhaice (depunerea unui copil in bordeiul de la
Chimogi nu poate fi interpretata doar in acest sens).

Nu poate fi vorba nici de o inhumare temporara sub locu-
inte si apoi de o depunere ulterioara a defunctilor in necropolele
obisnuite, deoarece obsefvatiile arheologice se opun categoric
unei asemenea supozitii.

Mult mai probabil este cd inhumarea majoritatii copiilor
mici (de sub 2 ani) sub locuinte s-a facut in virtutea unor
credinte ce vizau renasterea defunctului, decat in baza unor
"sacrificii de fondare".

Inhumarea cu predilectie a cdinelui sub locuinte evidenti-
aza atat afectivitatea omului fatd de acest animal, cat §i anume
valente de "paznic al ciminului", chiar §i dupa moartea sa.

Desi numiérul de descoperiri de acest tip nu este prea
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mare, totusi persistena fenomenului pe parcursul epocii fierului,
cu lacunele mentionate, poate fi documentata.

Dar, indiferent de interpretarile posibile, inhumarea unor
oameni §i animale sub locuinte - sacrificati sau dupa un deces
normal - reflectd un complex de credinte religioase §i magice, iar
cunoasterea semnificatiilor acestui fenomen va contribui la o
mai bund §i mai nuantatd cunoastere a vietii spirituale a geto-
dacilor.

NOTE

1) V.Sirbu 1993,, Credinte si practici funerare, religioase si
magice in lumea geto-dacilor, Briila-Galati
1993,,Sacrificii rituale de animale la traco-geto-
daci, dacii liberi si daco-romani (secolele XI
a.Chr..-III p.Chr.), Arheologia Moldovei, 16
p-87-120
2) -Dumitrescu,H. Santierul arheologic Traian, com. Zir-nesti,
Materiale, 1961, p.99-101; Nicolaescu-Plopsor D, Wolski, W,
Elemente de demografie si ritual funerar la populatiile vechi din
Rominia, Bucuresti, 1975, p.113-118.
3) - Sapaturi S.Marinescu-Balcu, M.Popovici, R. Andreescu.
4) - Eliade,M. De la Zalmoxis la Genghis-han, Buc., 1980,
p.166-192 ; Mesterul Manole, Iasi, 1992, p.58-144
5) - Idem, De la Zalmoxis la Genghis-han ,1980, p.186
6) - Idem, p.187
7) Idem, Initiation, rites, sociétés secretes, Paris, 1959, p.23-161
8) V.Sirbu, Credinte si practici funerare, religioase si magice
in lumea geto-dacilor, Braila-Galati, 1993,,p.54
9) Informatii G.Juganoiu
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10) * * * Le temps de la préhistoire, 1, 1989, p.239-370; -
Smimov,Ju.A. Must'erskie pogrebenia Evrazii, Moskva,1991,
p-202-205

11) V. Sirbu, op.cit., p.35

12) Idem, p.31,47

13) Informatii G. Tonceva

14) Informatii T. Amaut

15) - Roberts,R., Rites des protection et de défence. A propos
des ossements d'un chien découverts au pied du rempart de
Paestum, in Archeologia e Storia Antica, XV, Napoli, 1993,
p.119-136

16) Sanie,S., Plastica si unele aspecte ale cultelor si credintelor
geto-dacice, in Studii dacice, Cluj-Napoca, 1981, p.182-183; -
Sirbu, V. Figurinele antropomorfe si zoomorfe traco- daco-getice
din prima si a doua epoci a fierului, Istros,5, 1987, p.115-

17) - Herodot, Istorii, [V, 64

18) - Diodor din Sicilia, Biblioteca istorica, V,29

19) - Makiewicz,T. 1987, On the question of Human Sacrifices
in _the Preroman and Roman Period, Folia Praehistorica
Posneniensia, 3, Poznan, p.181-187

20) - Wilson,C.E .Burials Within Settlements in Southern Britain
During the Pre-Roman Iron Age, Bulletin, Institute of
Archaeology. London, 1981, p.148-149

21) - M.Eliade, De la Zamolxis la Genghis-han, 1980, p.166-192
22) - Talos, 1. Mesterul Manole, Bucuresti, 1973; Vulcanescu, R.
Mitologie roména, Bucuresti, 1986; _Eliade, M. Mesterul
Manole, lasi, 1992, p.58-144

23) - Eliade, M., De la Zamolxis la Genghis- ha.n 1980, p.188
24) - Dumltrescu,Vl. Edifice destiné au culte découvert dans la
couche Boian-Spantov de la station-tell de Ciscioarele, Dacia
N.S.14, 1970, p.5-24
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25) - Eliade, M., De la Zamolxis la Genghis-han, 1980, p.190
26) - Sirbu,V. 1993, p.39

27)-1dem, p.31-36
28) - Furtuna,Alex. Provenienta si semnificatia ritului decapitarii

la romini, iIn Relations Thraco-Illyro Helléniques, Bucharest,
1994, p.464-475
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SACRIFICES ET INHUMATIONS
RITUELLES D'HOMMES ET D'ANIMAUX
DANS/SOUS LES DEMEURES
DANS LE MONDE THRACE
(HALLSTATT ET LA TENE)
Resume

Bien que le nombre des localités (14), de méme que celui
des individus (8 hommes et 9 animaux) ne soit pas trop grand,
les découvertes sont dispersées sur un aire large du monde nord-
thrace. '

On les a déposés dans diverses zones de l'espace habité:
auprés de l'entrée ou dans les marches intérieures, dans des
fosses se trouvant sous les atres, au milieu ou aux coins des de-
meures.

Autant les homes que les animaux ont été d'habitude
inhumés en entier; les exceptions en sont représentées par une
main déposée a Unirea, des cranes humains a Garvan et la téte
de cheval aSomeseni.

On n'a pas pu saisir de regle pour la position du dépoét et
pas de préférence non plus dans l'orientation vers un certain
point cardinal.

Au cas des hommes, toutes les inhumations sous les atres
appartiennent a des enfants (moins de 2 ans, d'ordinaire), et, au
cas des animaux, on a préféré des adultes (a l'exception de
Zalau).
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Les espéces d'animaux sont représentées par 6 chiens,
ensuite un exemplaire de cheval, cochon et oiseau, trés
probablement, domestiques.

Pour les hommes, est évidente l'absence des piéces
habituelles d'inventaire, en tant qu'accessoires vestimentaires,
des objets de parure etc. Pour toute offrande, pour hommes que
pour animaux, il n'y a que les vases entiers, avec des aliments,
probablement, ou bien les vases brisés in situ.

On peut diviser les découvertes en 4 groupes
chronologiques, distinctes et inégales: a) X-e - IX-e siécles av.
J.C. - 2 cas; b) IV-e - IIl-e siécles av. J.C. - 2 cas; c) II-e siécle
av. J.C. - I-er siécle aprés J.C. - 9 cas; d) IlI-e -IV-e siécles aprés
J.C.- 1 cas.

A part les controverses concernant les significations de
ce phénoméne dans le monde thrace, de méme que leurs
eventuelles persistences dans les légendes et les mythes des
Roumains, il y a quelques remarques tres claires.

Il est indiscutable que ces inhumations ne représentent
pas les tombes ordinaires des Géto-Daces du moment que
l'inhumation n'y est documentée en tant que rite funéraire dans le
La Téne tardif. On a découvert, d'ailleurs, dans des contextes
non-funéraires (établissements, fosses isolées, enceintes sacrées)
"des restes de 200 individus (squelettes entiers, parties de
squelettes, crdnes et os isolés) pendant que le nombre des
tombes ordinaires d'incinération (pour les II-e siécle av. J.C. - I-
er siécle aprés J.C.) n'atteint pas la quarantaine. Les inhumations
d'hommes et d'animaux sous les demeures sont pratiquées
simultanément et I'on ne remarque pas de processus de 'homme
par les animaux.

L'existence d'un certain culte de la té€te/ du criane peut
étre postulée reposant sur les informations archéologiques -
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découvertes de crane humains, le modelage en argile et le
ciselage en pierre de la téte seulement, représentations du crane
etc.

Il n'y a aucune découverte certaine ou l'abandon de la
demeure soit mis exclusivement en relation avec le déceés d'un
membre de la famille.

La documentation archéologique dont nous disposons
jusqu'a présent nous montre que les inhumations d’hommes et
d'animaux ont été bien aprés son abandon.

Il est exclus de parler d'une inhumation temporaire sous
la demeure et, ensuite, un dépot ultérieur des défunts dans les
nécropoles ordinaires.

Il est beaucoup plus probable le fait que l'inhumation de
la plupart des enfants (dgés de moins de 2 ans) sous les
demeures a eu lieu en vertu des croyances qui visaient la
résurrection du défunt plutét qu'en tant que "sacrifices de
fondation". Mais il est évident que la mort des enfants aurait pu
étre causée aussi par des moyens qui ne laissent pas de traces sur
le squelette (empoisonnement, étranglement, noyade etc.)

L'inhumation préférentielle du chien sous les demeures
met en évidence autant l'affectivité de l'homme envers cet
animal, que certains atributs de celui-ci en tant que "garde-
foyer".

Les deux squelettes de chiens découverts sous le bastion
septentrional de "Porta Marina" a Paestum et sous le mur de
Rimini-Arminium, (273-265 av. J.C.), suggerent I'existence chez
les Romains de certains "sacrifices de fondation" au moment de
I'édification de cités.

Etant donné que les fouilles entreprises dans les
fortifications du monde thrace sont peu nombreuses, on n'en
connait qu'un seul cas - un bras d'homme déposé sous le mur de
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la cité de Butuceni (Rép. de Moldavie), IV-e -Ill-e siécles av.
J.C.

Nous ne savons pas a coup sur si la découverte de
certaines inhumations d'hommes (Locusteni, Piscul Crasani) ou
de chien (Racatau), dans les fosses au-dessous des fosses de
défense peut étre liée aux "sacrifices de fondation" ou bien a
d'autres manifestations cultuelles.

Mais, quelles que soient les possibles interprétations,
l'inhumation des hommes et des animaux sous les demeures,
sacrifiés ou bien, a la suite d'un déces normal, refléte un
complexe de croyances religieuses et magiques, et la
connaisance des significations de ce phénoméne va contribuer a
une meilleure connaissance détaillée de la vie spirituelle des
Géto-Daces.
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Fig.1 Harta cu raspandirea inhumarilor de oameni §i de animale in/sub locuinte di
lumea tracicd/ Carte du répandisment des inhumations d’hommes ¢
d'animaux sous les demeures

Legendd/ Légende:1 inhumiri de copii inhumations d'enfants. 2 cranii de matur;
cranes dhommes sur le plancher, 3 inhumari de céini/ inhumations d
chiens. 4 inhumari de alte animale (cal, porc, pasdre) inhumations d'autre
animaux (cheval. cochon, oiseau)

Lista localitatilor/ Liste des localités: 1 Bordusani, 2 Branesti, 3 Cascioarele,
Catelu-Nou, S Celei, 6 Chimogi. 7 Cucorani, 8 Garvan. 9 Gradistea, 1!
Poiana, 11 Racos. 12 Someseni. 13 Unirea. 14 Zalau.
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SIMBOL SI RITUAL PE COLUMNA LUI
TRAIAN

Radu Florescu

Exemplar clasic de artd istoricd, narativid, Columna lui
Traian este, totusi, presdrata cu motive si teme iconografice, ast-
fel intretesute cu naratiunea continui, incit genereaza o bogata
problematica legatd de trasaturile simbolice ale reliefurilor
Columnei si de semnificatia lor.

Intre temele simbolice clar caracterizate ca atare ar trebui
enumerate cele cinci alegorii: cea reprezentand o victorie scriind
pe scut intre doua trofee (unul dacic si celidlalt sarmatic, mai
probabil, Scena Cic. LXXVIII) ”, si cele patru divinitati favo-
rabile romanilor - Danubius (scena 1.1.1.3) %, Iuppiter Fulgurans
(scena 1.2.2.3) este foarte probabil Nox ¥, cealalta cu o figurare
mai putin clara (scena 2.4.4.2), a fost interpretata drept o divini-
tate silvestrad. Toate aceste figuri, oarecum exterioare actiunii,
plasate intr-o niga care le scoate din cadrul spatio-temporal al
naratiunii, exprima faptul ca natura insdgsi, in diferite ipostaze, i-
a favorizat pe romani: Danubius sustine cu o0 mana, pe sub apa,
podul de vase pe care trece armata romana; luppiter loveste cu
fulgerul in daci; Nox favorizeaza surpriza care se soldeazé cu un
adevarat macel; nimfa din ultima scend marcheazi domeniul
padurilor seculare §i nepatrunse, pana la care urmarirea dacilor
avea ratiune si eficienta. In sfarsit, Victoria scriind pe scut este
atdt alegoria victoriei romane din primul razboi dacic dar si
figura care desparte primul de al doilea rdzboi, anticipind
oarecum sfarsitul fericit al acestuia, cu alte cuvinte exprimand
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dorinta romanilor de a lichida rezistenta dacica si de a-si asigura
succesul militar pana la capat.

Cel de a-l doilea motiv cu cea mai mare frecventa
reprezentat reunind o valoare generala - aceea de Virtus Impera-
toris forta divina asigurand succesul si eficienta actiunilor impe-
riale - §i una circumstantiala rezultind din aplicarea aceleiasi
forte divine - Virtus Imperatoris - la circumstante de loc si timp
precise, potrivit naratiunii. in plus, foarte adesea figura
imparatului este direct angrenata in desfagurarea naratiunii in
imagini. Este adeva-rat cd, desi de cele mai multe ori imparatul
este imaginea centrala - sau de semnificatie centrala - a secventei
narative, implicarea lui in actiune nu este totdeauna aceeasi, de
obicei rolul sdu fiind, mai mult sau mai putin pasiv.

Astfel, din totalul de 112 scene, imparatul apare in 56, in
patru anume aparand de douai ori, in secvente succesive (deci, in
total 60 de aparitii). Dintre acestea, doar in 27 imparatul se
implica direct in actiune: in una conduce atacul (2.2.1.4); in 12
conduce marsul (1.2.1.3. 1.2.1.4 asi b, 1.2.2.1, 1.2.3.1, 1.2.4.3,
1.3.1.2,2.1.1.1,2.1.4.1 a,2.2.3.1, 2.2.4.1, 2.2.4.2); doar in doua
secvente apare marsaluind cu o mica escorta (1.3.3.2 i 2.1.4.1
b); in cinci conduce sacrificii(1.1.2.2, 1.3.2.2, 2.1.3.2, 2.2.2.1,
2.2.3.2); iar in sapte cuvdnteaza armatei (allocutio - 1.1.2.3 b,
1.1.42,1.2.3.1,1.32.3,1.4.3.3,,2.2.3.3. 2.34.1, 2.4.2.1). In alte
4 imparatul participa: la doua sfaturi de rdzboi (concillia -
1.1.2.1, 2.2.3.4) si la doua sacrificii (2.1.2.2., 2.1.4.2). In toate
celelalte actiuni Traian raméane pasiv, asistind sau
primind/receptdnd anumite gesturi sau manifestari ale unor par-
ticipanti direct implicati in actiune: inspecteaza lucrari de
drumuri sau fortificatii (1.1.2.4, 1.1.3.1, 1.1.3.2 a, 1.1.3.3,
1.1.4.1 b, 2.3.1.3); primind solii (1.1.4.3, 1.3.2.1); fiindu-i
prezentati prizonieri (1.1.3.2. b, 1.1.4.4, 1.2.24, 1243,
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1.4.2.2); provinciali peregrini (1.2.2.4, 1.2.3.1); sau trupele de
gentiles symmahiarii (2.2.2.2). Imparatul primeste soli (1.1.4.3 si
1.3.2.1); grupuri de daci care se supun (1.3.4.1, 1.4.1.4,
23.2.2.,2.3.3.4, 2.4.1.4, 2.3.4.2); sau chiar inchinarea intregului
popor - capitularea - la sfirsitul primului rizboi (1.4.4.1). In
sfargit, impdratul asistd la lupte (doar la cateva dintre cele
purtate - 1.1.4.1, 1.4.1.1, 1.4.1.4, 1.4.3.1); conduce jonctiunile
de trupe (1.2.1.4 b, 1.3.1.3, 2.1.1.2); si este aclamat (1.2.4.3,
1.44.4,2.4.1.1).

Prezenta atit de frecventa si in atdtea ipostaze a imaginii
lui Traian - pe de o parte - si faptul cd nu in toate imaginile
imparatul este un participant activ la desfisurarea evenimente-
lor, par sa atribuie figurii imperiale un rol cheie - acela de pol al
actiunii, de pivot al activitatilor si evenimentelor, adica, asa cum
inca de mult observa Charles Gilbert Picard ®, de manifestare
vizibila a entitatii divine "Virtus Imperatoris" prin mijlocirea
cireia se indeplinea. destinul istoric al "poporului roman".
Anumite proceduri . "sintactice” din desfiagurarea naratiunii
plastice de pe Columnéd par si confirme aceastd interpretare:
rolul principal revenind imparatului in scenele de sacrificiu;
faptul ca toate bataliile sunt purtate in prezenta imparatului dar
nu cu participarea lui - cu exceptia a doud dintre ele, unde
interventia persoanei imperiale are caracter providential si
eficienta imediatd (scenele 2.2.1.4, 1.1.4.1, 1.4.1.1, 1.4.1.4,
1.4.3.1); in sfirsit modul in care este prezentatid, in cadrul
compozitiei plastic-narative persoana imparatului: detasata si
degajata de ceilalti participanti, in prim-plan, focalizand atentia,
suprapunand alte figuri, dar nici o data suprapusa ea insasi.

Paraleld §i oarecum simetrica figurii imperiale apare o
figurd de tarabostes dac, cu trasituri individualizante puternic
accentuate, in toate cazurile asemanatoare, aparand in toate epi-
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soadele decisive - incheierea pacii din 102 (scena 1.4.4.1),
principalele batilii (scenele 1.1.4.1, 1.2.3.3, 14.1.1, 1.4.14,
22.1.2, 2.3.1.2, 2.3.3.2, 2.4.1.3), tarabostesul sinucigindu-se
(scena 2.4.3.2), identificata in cel putin doua cazuri cu Decebal.
Aparitia acestei figuri, de foarte multe ori in corelatie cu
drapelele - asa numitii "dracones" - dacice nu face decat sa
coroboreze aceastd identificare ipoteticd. Dupa toate aparentele
trebuie sa presupunem existenta unui concept simetric celui de
"Virtus Imperatoris" si pentru regele dac si romani drept o
manifestare a antagonismului dintre cele doua entitéti divine ale
suveranilor si practic, in ultima instanta, dintre doua destine.
Alta serie de figuri - motive iconografice - simbolice sunt
drapelele " Dincolo de oarecare incoerentd iconografica, parte
datorata, poate, unor confuzii de modele iconografice, parte dife-
rentelor de traditii, de atelier manifestate in stilizarea detaliilor,
drapelele - imagines (scenele 1.1.1.4, 1.1.2.2, 1.1.2.3, 1.1.4.2,
1.3.1.1, 1.3.1.4, 1322, 1.3.4.4, 1.4.44, 2233, 2.2.4.2) , intre
care cel putin doua tipuri de acvile, precum si altd figura
zoomorfa, signa (scenele 1.1.4.4, 1.1.2.2, 1.12.3, 1.14.1,
1.1.42,1.2.1.3,1.2.3.1,1.2.3.1, 1.3.1.1, 1.3.1.2, 1.3.1.4, 1.3.2.2,
1.323,4344,14.4.1,1.444,2.1.1.1,2.3.2.2,2.1.3.2,2.1.3.1,
2221, 2.23.1, 2233, 2244, 2242, 23.1.3, 2341,
2.34.2, 2.4.2.1) de asemenea de doua tipuri §i de mai multe
subtipuri, dintre care unele ar putea fi rezultatul unor diferente
de stilizare, si vexilla (scenele 1.1.1.4, 1.1.2.1, 1.1.2.2, 1.3.1.2,
1.3.1.4,1.3.2.3, 2.1:1.1, 2.14.1, 2.2.3.1, 2.2.4.1, 2.3.2.2) - apar
semnificative atit prin forma lor si prin detaliile acesteia, cit si
prin situatiile - circumstante ale naratiunii - in care apar. Astfel,
din scenele de sacrificiu (1.1.2.2, 1.3.2.2, 2.1.2.2, 2.1.3.2,
2.13.2,2.1.42,22.2.1, 2.2.3.1), apar in 3 scene iar in cele trei
din care lipsesc (2.1.2.2., 2.2.3.1), pe fond se profileazd una sau
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doua hampe, poate elemente ale unor signa care nu au mai fost
terminate; cealaltd se petrece Intr-un oras, fira trupe. Apar apoi
in toate marile batalii, este adevarat nu in miezul incaierarii, ci,
sau in "vestibulul" acesteia - facand legatura cu trupele in mars,
sau, intr-un caz, in bivuac, sau, in alt caz, pe o iniltime
apropiata. Ele apar de asemenea in toate scenele de mars - la
inceputul acestuia, sau la. punctul terminus - sau in cele de
jonctiune de trupe. Nu apar in scenele de urmairire sau de lucrri
de constructii de castre §i drumuri, precum §i in cele de allocutio
si acclamatio. In toate cazurile in care apar ele au functia de a
identifica trupele dar in multe cazuri si pe aceea de a semnifica
participarea lor la acte decisive. In mod corespunzitor, de partea
dacilor sunt reprezentate doud tipuri de drapele: dracones
(1.14.1, 1.2.2.1, 1223, 1.3.33, 14.4.1, 1444, 1442,
2.3.1.2(?), 2.3.3.3) si vexilla (scenele (1.1.4.1, 1.4.4.4, 1.4.4.2).
In detalii vexilla dacice se deosebesc de cele romane. Dracones
sunt pe deplin caracteristici §i apar in toate scenele semnificative
- marile batilii i pacea din 102. Nu apar in scena sinuciderii lui
Decebal si nici in scenele de rezistenta disperata din ultimele
episoade ale Columnei. De obicei apar cate doua-pereche. Sunt
insa céteva episoade in care apare doar un singur draco. In aceste
cazuri, apare aproape totdeauna §i un vexillum. Daca tinem
seama de faptul cd dracones pereche apar si in episoade
departate - cum este cel moesic (2,2), ar fi mai plauzibil ca
prezenta de obicei a draconilor pereche sa fie o indicatie despre
structura binara a armatei dacilor. Este de asemenea semnificativ
faptul cd intr-o scena unitatea dacicad - purtitoare de dracones
este formatd exclusiv din asemenea scend (scena 1.4.4.4) trupa
dacicd purtatoare de draco este formatd numai din comati - daca
facem abstractie de aparitia printreei §i in directa corelatie cu
draco a presupusului Decebal - in timp ce mai multi pileati sunt
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implicati in lupta ce se desfagoard la micé distanté la poala unui
deal dincolo de creasta caruia se géseste trupa in discufie.

De tipul aluziei simbolice sunt alte doud motive icono-
grafice - strages: mormanul de cadavre (scena 1.2.2.3, 2.2.1.3,
2.3.1.1). semnificand nimicirea dusmanului si capetele tdiate cu
semnificatia de anihilare a virtutii dusmanului (scenele 1.1.4.1,
1.3.2.1. 1.4.3.1). Este interesant cd acest ultim motiv apare in
alta situatie a unei scene in care romanii aratd imparatului capete
de daci (1.1.4.1) intr-o cetate dacica - asadar capetele tiate si
infipte in tepe sunt ale unor romani - cuceritd de romani, in
aceastd imprejurare faptul cdpéatand semnificatia unei razbunari -
vinidicare. Tot de tipul aluziei simbolice sunt i scenele de
predare, sau de capitulare, incepand cu marea capitulare de la
sfarsitul primului razboi dacic (1.4.4.1) si continuand cu toate
scenele de capitulare individualad sau in grup (1.3.4.1, 2.3.2.3,
2.33.4, 2.4.4.4). De fapt este vorba de un ritual militar care
comporta urmaitoarele secvente: agezarea armelor celui care
capitula pe sol, punerea unui genunchi la pdmant, gest de
implorare cu bratele intinse. intregul ritual se regaseste in toate
aceste scene cu precizarea cd, in scenele de grup nu sunt
reprezentati ingenunchiati decit o parte dintre participanti -
reprezentantii de prestigiu ai grupului.

Tot cu sens de aluzie simbolicé este §i reprezentarea fe-
meilor si copiilor pe Columna (scenele 1.1.4.4, 1.2.2.1, 1.4.4.3,
2.14.2, 2.44.4), in multe cazuri asociatd §i cu figurarea
animalelor domestice - vite mari §i oi. Aceastd reprezentare
semnificd prezenta in episod a populatiei civile, fie cetiteni si
supusi ai Imperiului, fie supusi ai regelui dac. In acest sens
trebuie remarcat ca populatii in costum si cu port dacic apar de
doua ori pe reliefurile Columnei inchinandu-se Imparatului
(1.2.2.4 51 2.1.4.2) in raporturi de supunere consimtitd fata de
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A

imparat. In prima scend pare cd este vorba de moesii din
Dobrogea, in cel de al doilea de moesi locuind impreund cu
cetiteni romani intr-un oras de pe malul drept al Dunirii, in
prispa prebalcanica, poate Oescus ®.

In sfarsit, doua tipuri de ritualuri sunt de asemenea
reprezentate pe Columna: acclamationes (1.2.4.2, 1.4.4.4,
234.1) si lustrationes (1.1.1.2, 1.3.2.2, 2.2.3.2), ambele
comportind un rol specific al imparatului semnificat prin
atribute §i gesturi caracteristice precum §i prin prezenta
drapelelor. Lustrationes mai comportd §i participarea
reprezentantilor tuturor unitatilor, fird arme, insotiti de muzica -
comcines §i tubicines, de victime §i de sacrificatori, precum si a
ministrilor - camillus §i poppg.

Anumite inconsecvente in redarea detaliilor - d.e. aparitia
tubicinilor si comicinilor inarmati in ultima lustratio (2.3.4.1)
pare s nu aibd o anumitd semnificatie ci sa se datoreze, mai
degraba, unor confuzii de modele iconografice sau unor
neglijente. Motivele simbolice de pe reliefurile Columnei, ca si
scenele rituale au un rol sintactic special, primele constituind
noduri ale actiunii, celelalte marcand deschiderile §i incheierile
unor actiuni.

NOTE

I. Numerotarea scenelor este cea din Ion MICLEA, Radu
FLORESCU. Decebal si Traian(Strdmosii romanilor. Vestigii
milenare de cultura si artd), Bucuresti, Meridiane, 1980 (citat in
continuare: MICLEA-FLORESCU. 1980) La sfarsitul articolului
se va da un tabel de corespondente cu numerotarea lui Conrad
CICHORIUS. Die Reliefs der Trajanssaule. Berlin, 1896, 1900.
Pentru cele doua trofee, cf. Frank LEPPER & Sheppard FRERE.

33

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



Trajan's _Column. A new edition of the Cichorius plates.
Glouchester, Alan Sutton, 1988, p.122, cu bibliografia
respectiva (citat in continuare LEPPER-FRERE, 1988).

2. LEPPER-FRERE, 1988, 50

3. LEPPER-FRERE, 1988, 70

4. LEPPER-FRERE, 1988, 85

5. LEPPER-FRERE, 1988, 183

6. Charles -Gilbert PICARD. Les Throphees romains. Paris,
1957

7. LEPPER-FRERE, 1988, 81, 89,98-101, 103

8. LEPPER-FRERE, 1988, 76, 88, 120, 137-8, 182-4

TABEL DE CONCORDANTE
FLORESCU CICHORIUS LEPPER-FRERE

1.1.1.3 111 50
1.1.1.4 \Y 50-54
1.1.2.1 VI 57-58
1.1.2.2 VIII 58-59
1.1.23 X 60
1.1.2.4 XII 60-63
1.1.3.1 X1V 63-64
1.1.3.2 XVIII 66
1.1.3.3 XX 66-67
1.1.4.1 XXV 70-1
1.1.4.2 XXVII 75-76
1.1.43 XXVIII 76
1.1.4.4 XXX 76
1.2.1.1

1.2.1.3 XXXIII 81-83
1.2.1.4 XXXIV 83-84
1.2.2.1 XXXVI 84
1.2.23 XXXVIII 85
1.2.2.4 XL 89
1.2.3.1 XL 88-89
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1.2.4.1 XLII
1242 XLIV-XLV
1.2.4.3 XLVI
1.3.12 XLIX
1.3.1.3 L
1.3.1.4 LI
1.3.2.1 LI
13.2.2 LIII
1.3.2.3 LIV
1.3.3.2 LVIII
1.3.33 LIX
1.3.4.1 LXI
1.4.1.1 LXIV
1.4.1.3-1.4.1.4 LXVI
1.4.2.2 LXVIII
1.4.3.1 LXXII
1.4.3.3 LXXIII
1.4.4.1 LXXV
1.4.4.2 LXXVI
1.4.4.4 LXXVII
2.1.1.1 LXXIX
2.1.1.2 LXXXI
2.1.2.2 LXXXIV-V
2.1.3.2 LXXXVI
2.1.4.1 LXXXIX
2.1.42 XCI
22.4.1 XCVII
2.2.2.1 XCIX
2222 C
2.2.3.1 CI
2232 CIll
2233 CIV
2234 cv
2.2.4.1 CVI
2.3.12 CXIII
23.1.3 CXIV
2.3.2.2 CXVIII
2.3.3.3 CXXII
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89
90
94-95
94-99
94-99
100-101
100
100-101
101
101-103
101-103
103-104
104-105
105-108
108
109-111
111
117-118
117-118
121
129-132
132-133
133-135
135-136
137-138
138-139
145-146
148-151
151-152
155-157
157-159
159
159-160
160-161
164-166
164-166
168-169
168-169
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2334
234.1
2342
24.2.1
2424
2442
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CXXIII
CXXVI
CXXX
CXXXVII
CXLI
CL

169
169-170
172
173-174
175
182



SYMBOLE ET RITUEL SUR LES RELIEFS DE LA
COLONNE TRAJANE

Radu Florescu

L'auteur passe en revue toutes les séquences du relief
continuu de la Colonne dans les quelles apparissent des motifs
iconographiques a valeur symboliques et de répresentations des
actes rituelles:

d'abord la répresentation de la Victoire écrivant sur un
bouclier ovale (Cic. LXXVIII);

en second ordre les figures des divinitees - Danubius
(R.F. 1.1.1.3), Juppiter Fulgurans (R.F. 1.1.4.1), Nox (1.2.2.3) et
Silva ((?) 2.4.4.2);

en troisieme ordre vient la figure de l'empereur Trajan
represente en 112 scenes et presente en differentes hypostases -
en 27 scenes. |'empereur s'implique directement dans l'action: il
conduit 'attaque (une scene- 2.2.1.4) ou la marche ( 12 scenes -
1.2.1.3,1.2.1.4,1.2.2.1,1.2.3.1,1.2.4.3, 1.3.1.2, 2.1.1.1, 2.1 4.1,
2.2.3.1, 2.2.4.1, 2.2.4.2), il est en marche forcee accompagne
d'une petite escorte (1.3.3.2, 2.1.4.1), conduit les sacrifices (5
scenes - 1.1.2.2, 1.3.2.2, 2.1.3.2, 2.2.2.1, 2.2.3.2) et exhorte
l'armee (5 scenes- 1.1.2.3, 1.1.4.2, 1.2.4.1, 1.3.2.3, 1.4.3.3,
22.3.3,2.3.4.1,2.4.2.1),

quatre fois l'empereur est figure comme participant
(conseil de guerre - 1.1.2.1, 2.2.3.4 et sacrifices - 2.1.2.2,
2.1.4.2). Dans toutes les autres scenes l'empereur a une attitude
passive: il inspecte des travaux de routes et fortifications
(1.1.24,1.1.3.1, 1.1.3.2, 1.1.3.3, 1.1.4.1, 2.3.1.3), recoit des
ambassadeurs (1.1.4.3, 1.3.2.1) ou des prisonniers (1.1.3.2,
1.14.4, 1224, 1.2.43, 1.4.2.2), des daces qui se rendent
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(1.3.4.1, 1.4.14, 23.2.2, 2.3.3.4, 2.4.1.4, 2.3.4.2),des peregrins
de la province Moesia (1.2.2.4, 1.2.3.1) ou les troupes des
gentiles symmachiarii (2.2.2.2), en fin, la capitulation des Daces
(1.4.4.1); il assiste aux combats (l.1.4.1, 1.4.1.1, 1.4.14,
1.4.3.1), conduit les jonctions des differents corp d'armée
(1.2.1.4, 1.3.1.3, 2.1.1.2) et est acclamé (1.2.4.3, 1.4.4.4,
2.4.1.1).
: La présence si insitante de la figure de I'empereur est due
au rol-clef de la personalité imperiale - selon la doctrine de la
Virtus Imperatoris - dans le développement des opérations.:

Parallelement a la figure de l'empereur, apparait une
figure de tarabostes dace, identifiée parfois avec Decebale
(1.44.1, 1.14.1, 1.23.3, 14.1.1, 14.1.4, 22.1.2, 2.3.1.2,
2332, 2.4.13, 24.13: le suicide du trarabostes), ce
parallelisime soustendant un parallelisme conceptuel (partant de
Virtus Imperatoris).

Autre serie des motifs symboliques est celle des
drapeaux,marquée par une certaine incoherence iconographique,
due en partie au fait qu'elles ont été realisé par differents atelier
mais aussi, quelques fois, a une confusion des modeles. On
distingue imagines ( 1.1.4.1, 1.1.2.2., 1.1.2.3, 1.1.4.2, 1.3.1.1,
1.3.1.4, 1322, 1344, 1444, 2233, 2242) parmi
lesquelles au moins deux types d'aquila, comme aussi un autre
éspece d'animal; signa (1.1.4.4, 1.1.2.2, 1.1.2.3, 1.1.4.1, 1.1.4.2,
1.2.3.1,1.2.4.1, 1.3.1.1, 1.3.1.2, 1.3.1.4, 1.3.2.2, 1.3.2.3, 4.3 .4 4,
1.44.1,1444,2.1.1.1,2.42.2,2.1.3.2,2.1.4.1,2.2.2.1,2.2.3.1,
2233, 2244, 2242, 2313, 2341, 2342, 24.21)
presentant deux types (probablement appartenant aux cohortes
auxilliaires et, respectivement, aux cohortes pretoriennes) et
vexilla (1.1.1.4, 1.1.2.1, 1.1.2.2, 1.3.1.2, 1.3.1.4, 1.3.2.3, 2.1.1.1,
2.14.1, 2.2.3.1, 2.2.4.1, 2.3.2.2), toutes marquant par leurs
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présence |’importance des differentes actions: sacrifices,
batailles, marches. Elles manquent dans les scénes de poursuite,
travaux de construction, allocutio et acclamatio.

Reciproquement aparaissent les drapeaux des daces -
dracones, toujours par paires et vexilla - qui sont présentés dans
toutes les scenes importantes: batailles, paix, résistence. Elle
manquent dans les scenes de poursuite de la fin de la seconde
guerre. La présence des deux dracons a peu pres dans toutes les
scenes pourrait étre interprétée comme une indication sur la
structure binaire de I'armée dace.

On peut identifiér aussi des motifs du type de 1'allusion
symbolique: l'entassment des cadavres des daces (1.2.2.3,
2.2.1.3, 2.3.1.1) connotant l'anihilation de I'énnemi, ou la tete
coupee. connotant l'anihilation de la virtus militaris de
lénnemi.De méme type sont les scenes de capitulation qui
éspectent la théme d'un rituél militaire comportant: la
deposition des armes du vaincu sur le sol, la position a genou, le
geste de l'imploration (1.4.4.1, 1.3.4.1, 2.3.2.3,2.3.3.4,2.44.1).
Une allusion symbolique constitue la representation des femmes
et des enfants daces(1.1.4.4, 1.2.2.1, 1.4.4.3, 2.1.4.2, 2.44.4)
indiquant la présence de la population civile dans I'épisode de
l'action correspondant et, selon le cas. sa qualitée de peregrini de
la province de Moesia, ou des habitants du domaine regal.

Sur les réliefs de la Colonne sont aussi representes deux
rituels religieux typiques: la lustratio (1.1.1.2, 1.3.2.2, 2.2.3.2) et
lacclamatio (1.2.4.2, 1.4.4.4, 2.3.4.1). Dans ces representations
aussi se sont glissees des confusions des modeles
iconographiques, mais ce qui est vraiment important est leur
position dans le cours de la narration sculptée les lustrationes au
commencement de chaque campagne, et les acclamationes a la
fin des chaque campagne.
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DESPRE UNELE ASPECTE ALE CULTULUI
ARMELOR iN EVUL MEDIU"

Zeno K. Pinter

Armele istorice, atat cele medievale, cit §i cele antice sau
modeme, constituie in general materialul muzeal cel mai
senzational si cel mai apreciat de publicul vizitator ", prin
fireasca asociere cu fapte de eroism §i legenda dar si cu
fascinatia pe care o emana piesele de armament §i echipament
militar, prin caracterul lor infricosator §i aducator de moarte.

In mai toate epocile istorice, armele au ocupat un loc de
cinste in mentalitatea oamenilor, deoarece forta a triumfat prea
des asupra ratiunii in evolutia societatii, iar puterea politica asu-
pra unui teritoriu sau grup uman a fost obtinutd §i mentinuta de
cele mai multe ori prin glasul armelor. Astfel armele au generat,
pe de o parte, frica si au conferit, pe de alta parte, siguranta,
raportul dintre cele doua sentimente generand de obicei raportul
de putere. In aceste conditii, nu este greu de inteles cum, in
epoci istorice dominate de mari miscéri de populatii §i, ca atare,
marcate de conflicte militare, purtétorii de arme ocupa cele mai
importante pozitii in societate, iar in jurul armelor se tese un
adevirat cult.

Spatiul restrans al acestui material, nu permite o analiza
detaliatd a numeroaselor aspecte pe care in evul mediu le-a im-
bracat cultul armelor; de la valoarea de simbol al rangului
atribuitd unor piese de armament, la caracterul justitiar, sau la
rolul lor in actele de intemeiere, in juraminte si tot felul de su-
perstitii, in legende, romane cavaleresti sau poeme eroice §i, nu
in ultimul rand, in heraldica. Din acest motiv, ne vom concentra
atentia asupra caracterului votiv al unor piese de armament me-
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dieval i asupra unor inscriptii cu semnificatie magico-
religioasa, legate de cultul armei invincibile.

Depunerea rituald de arme in morminte medievale, este
practicatd in general de popoarele care nu au adoptat inca religia
crestind, §i ale cdror credinte religioase au inca putemice aspecte
razboinice. In acest orizont, rolul cel mai vadit ritual il au armele
depuse indoite, rupte sau deformate in diferite moduri. Acest
obicei, cu radicini in trecutul indepértat §i in spatiul european,
mai bine cunoscut din cultura celtilor ?, si-a gasit raspandire si
la daci, purtdtori ai culturii Laténe, in acest sens, cel mai clar
exemplu constituindu-l complexul funerar de la Cugir », cu
spada indoitd In mormantul princiar, dar §i cu varfuri de lance
deformate ritual in ume *. In perioada migratiei popoarelor,
obiceiul este semnalat la chirchizi *, la slavi si la popoarele
germanice ®. La vechii germani, depunerile votive de arme in
complexe funerare, sunt cel mai des intélnite in spatiul nordic, in
special in Peninsula Scandinavica; la Vikevik, Saarheim, Store-
Finstad unde apar, deformate ritual, atit spade cét si varfuri de
lance”. Sporadic sunt semnalate asemenea aparitii si in orizontul
vechi maghiar ®, dar armele descoperite in Panonia, deformate
sau rupte, sunt spadele, care nu reprezinta o arma folosita pe
scard larga de migratorii unguri purtitori de sabie ¥. Mai mult,
cea mai clard indoire rituald din acest spatiu, este spatha din
mormantul de la Csongrad 9), al carui inventar, de frapanta
asemanare cu cel din mormantul printului longobard din suita
reginei Wisigarde - sotia regelui franc Theudebert (prima
jumatate a sec. VI) -, descoperit sub corul Domului din Kéln in
1960 '0), face mai plauzibild atribuirea mai sus mentionatei
descoperiri din Campia Tisei, unui luptator de origine germanica
si, deci, cronologic, perioadei anterioare penetratiei maghiare.
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Numerosi cercetdtori au incercat sa dea o explicatie de-
formarilor rituale ale armelor. Gy. Laszlo este de parere ca, la
populatiile nomade, ar fi existat credinta ca obiectele deteriorate
sau rupte se vor reintregi pe lumea cealalta '". Deci, daca de-
functul dorea sa se foloseasca de arma sa §i pe lumea cealalta,
aceasta nu trebuia sa mai fie practicabila pe pamant. in sprijinul
acestei idei vine obiceiul, uzual inca la inceputul secolului
nostru, la indienii nord-americani, de fringere a arcului, pentru
ca defunctul si poatd vidna cu el in Plaiurile Vesnice ale
Vanatorii '?. Exista §i pareri referitoare la ruperea, indoirea sau
deformarea spadei, ca simbol al curmarii vietii posesorului ei, ca
asigurare ca nu va mai fi folosita de alt luptitor, sau pur si
simplu pentru a evita jefuirea de morminte, in  scopul
recuperarii unor arme destul de scumpe si apreciate '>. Desigur
nu poate fi exclus nici unul dintre aspectele amintite mai sus §i
putem chiar conchide ca, cel mai probabil, deformarea armelor
depuse in complexe funerare, se datoreazd unor credinte
religioase, coroborate cu traditii multiseculare. Asa se explica si
renuntarea la depunerile votive de arme, odatd cu adoptarea
crestinismului. In conceptia crestina, armele nu-si gasesc locul
nici in iad i nici in rai (ca in Walhala spre exemplu), si nici nu
folosesc la nimic in Judecata de Apoi, unde toti sunt
neputinciogi in fata vointei divine. Fenomenul renuntirii la
depunerile de arme in morminte este usor de urmarit evolutiv, in
cazul vechilor maghiari i a procesului lor de sedentarizare si
crestinare. In perioada ocuparii Pannoniei si chiar in primele
etape ale penetratiei in Transilvania i Banat, ungurii isi
inhumeaza mortii in necropole de tip "Honfoglalos", cu piese de
armament §i hamasament si cu fragmente din corpul calului.
Odata cu crestinarea si sedentarizarea, de la cumpana de milenii,
‘aceste necropole saracesc mai intdi in inventar, pentru ca din
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secolul XI sa fie cu totul inlocuite de necropolele fara inventar
militar, de tip "Bijelo-Brdo" ‘. Acelasi proces, de "saricire" a
necropolelor odata cu sedentarizarea si adoptarea
crestinismului, se inregistreaza si in lumea germanica. Cu toate
acestea, exceptii mai existd §i se perpetueazi pana in miezul
evului mediu. Un exemplu extrem de interesant in acest sens, il
reprezintd mormantul de la Sighisoara, distrus prin construirea
stadionului oragenesc in anul 1957, cdnd in colectia muzeului a
fost inventariatd o spada §i un vas, ambele gasite impreuna cu
oase carora descoperitorii neavizati nu le-au dat atentie '*) Din
exces de zel, descoperitorii au incercat sa indrepte lama spadei
indoite, aga incat, in prezent, arma pastreaza un profil de "S"
foarte deschis. Problema este ca aceasta spada, poate fi incadrata
cronologic si tipologic cel mai devreme la cumpana secolelor
XI-XII, dar cel mai probabil, dupa mijlocul secolului al XII-lea,
atit dupa R.E. Dakeshott, cat si dupd A. Ruttkay sau A.B.
Hoffmeyer '®. Alaturi de spada, dupa cum s-a aratat deja, a fost
descoperit si un vas, din pasta destul de fina, dar ars neuniform;
rosu spre negru, si care poarta pe fund o marca in forma de
pentagramad, iar pe pantec scrijelirea destul de adancita si bine
vizibild a trei rune. Interpretarea acestor semne este dificila,
existind mai multe variante posibile de citire ca: Ingo ", Ingvo
]8), sau Igolg), dar, diferentele destul de mici intre cele trei
variante ne-ar permite, cu riscurile de rigoare, sa consideram
inscriptia ca pe un patronim al posesorului vasului si spadei de
la Sighisoara. Corobordnd aceastd constatare cu relatérile lui
Tacitus despre ingevonii, locuitori ai cursului inferior al Rinului,
ce se considerau urmasi ai lui /ngo, fiul lui Manus, fiul zeului
Tuisto, s-ar putea stabili o legatura intre piesele noastre si primul
grup de colonisti germani sositi in Transilvania, tocmai din
aceste regiuni Renane 20) Bineinteles ca nu se pune problema ca
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un colonist german din secolul al XII-lea, sa nu fi fost crestin,
dar se pare ca vechiul obicei al inhumadrii cu arme s-a perpetuat
la unele grupuri de germani. Afirmatia este intédritd de o altd
descoperire, din pacate tot ocazionala, din Satu-Mare, a unei
spade mai tarzii (sec.XIIl), cu inscriptie crestind, intr-un
mormént atribuit tot unui colonist german 2". in concluzie, s-ar
putea afirma c3, in aceste cazuri, nu avem de-a face cu pagani, ci
cu crestini care au pastrat nigte obiceiuri mai vechi, legate de
cultul armelor si al stramosilor, la fel cum §i alte numeroase obi-
ceiuri §i sarbatori pagine s-au pastrat chiar pana in zilele
noastre, in forma crestind sau in "haina cregtina".

Dintre armele provenite din descoperiri ocazionale sau
cercetari arheologice, cele din necropole reprezinta desigur nu-
meric o categorie importantid, dar existd un numar deloc
neglijabil de piese de armament medieval, gasite in rauri sau
fluvii. Cum au ajuns aceste piese in albiile apelor curgétoare este
greu de precizat, posibilitatile fiind multiple. Cind insd, in
Europa de Vest, dintr-un numar total de 13 spade cu inscriptie
"INGELRII" al caror loc de descoperire este cunoscut, 12 provin
din fluvii si rauri 22, ne punem pe buna dreptate intrebarea, daca
purtdtorii acestor arme nu le aruncau in apa, in cadrul unui
ceremonial. In aceasta ordine de idei, nu trebuie uitata traditia
nordica, ce a fost consemnata in Edda si conform careia, spada
invincibila a lui Odin, a fost rapita prin viclesug de cétre Loki,
de la Duhul Apelor, caruia ii fusese incredintata spre pastrare >,
Sigur acest aspect nu poate fi absolutizat i trebuie sd@ avem in
vedere faptul ca apele curgitoare "spala" mereu malurile din
care pot apoi purta la distante mari materiale arheologice, iar
pescuitul cu ndvoade, dragarile sau exploatarile balastiere, fac ca
aceste spatii sa fie mai "cercetate" decat intinsele suprafete ale
solului.
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In unele colectii muzeale, exista insa si piese ce poarta
inscriptii deosebit de interesante din punctul de vedere al prob-
lematicii abordate. Si in cazul acestor piese, avem de invatat din
cantarile Eddei nordice, mai exact din' fragmentul al 7-lea, al
eposului "Wolsunge und Niflunge", intitulat "Sigurt si fecioara
scutului". Drept rasplata pentru salvarea ei de catre Sigurt,
fecioara il invatd pe erou cum sd foloseasca puterea magica a
runelor pe armele sale:

""Daca victorie vrei sa ai
Sa scrijelesti pe spada ta,
in santul lamei
De cite douai ori, runa lui Tyr
in Romania, este cunoscut un varf de lance nordicézs), ce
corespunde foarte bine cliseului dat de Edda. Neavand sant pe
lama, 1n stanga si in dreapta nervurii mediane, este incrustat de
cate doua ori semnul lui Tyr, printr-o variantd a runei "tsiu".
Aceasta e o rund combinata din doua semne: cel al sagetii, sim-
bolul lui Tyr (zeul armelor) si cel al victoriei’®, reuniune ce da
semnificatia "Victorie prin forta armelor”. Un alt exemplu
interesant il constituie spada de la Moresti (din punctul Podei),
incrustatd cu cdte doua semne runice, chiar in santul lamei si
considerate "ornamente fara semnificatie in datare” 2"’ De fapt,
"cerculetele” de pe una din fetele lamei, pot reprezenta semnul
runic al lui Odal, simbolul proprietatii, dar pot semnifica i
ochiul lui Odin. Zeul suprem, Odin, are in mitologia germana un
singur ochi lucitor §i poarta o manta albastra, deci este singurul
ochi al cerului - Soarele ?®. Cat priveste semnele de pe partea
cealalta a lamei, adica de doui ori semnul "S", ca varianta uzuala
a runei "Soarelui biruitor" - (Sieg) si de doua ori bara dubla "II",
ca rund de persoana; "EU" - (Ich) *°, ele pot fi interpretate prin:
"Eu biruiesc" - (Ich siege). Acest obicei pagan, la fel ca in cazul

" 24)
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mai sus discutat al deformarilor rituale, se pare ca a fost de
asemenea imbracat in "haind crestind". In sprijinul acestei
afirmatii nu trebuie sd ciautim exemple prea departe, deoarece
avem desco-perirea deja mentionati a spadei de la Satu Mare *°.
Daci aici, pe una din fetele lamei, in santul acesteia, se pot
distinge literele "S H R", adica S(ancti) H(risti) R(egis), cu clara
semnificatie crestind, pe cealaltd fatd a lamei, ni se dezviluie
inscriptia "A O V", adicd A(rma) O(mnia) V(incit), ce ne
aminteste de vechea traditie a armei invincibile §i a semnului
victoriei pe lama.

NOTE:

*) Un studiu mai amplu pe aceastd tema, se afla sub tipar, in
Anuarul ICSU-Sibiu, 1/1994

1) La Muzeul Bruckenthal din Sibiu, unde expozitiile sectiei de
istorie sunt separate, colectia de arme §i armuri primeste un
numdr mult mai mare de vizitatori decat celelalte expozitii
impreuna. (Informatie de la Serviciul de protocol §i relatii cu
publicul al Muzeului Bruckenthal).

2) Berciu, D., Lumea celtilor, Bucuresti 1970.

3) Crisan, [.H., Civilizatia geto-dacilor, Bucuresti 1993, vol.l,
p.227 sq, vol.2, fig.11

4) Medelet, F., informatie verbald pentru care multumim cu
acest prilej.

5) Nicolle, D.C., Arims and Armour in the Crusading Era, New
York 1988, p.634, fig.16.

6) Ibidem, p.612, vezi si Mahno, E.V., Tipi Pohovani ta
planuvania kompaniiuvcikogo mogilinica, in Seredni viki na
Ukraini, Kiev 1971, pp.87-95, si fig.5/3.
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7) Petersen,], De norske vikingesverd, Kristiania 1919, p.112;
116; 130.

8) Kovacs, L., Die Waffen der landnehmenden Ungarn: Sébel,
Kampfixte, Lanzen, in Mitteilungen des Archiologischen Insti-
tutes Budapest, 10-11/1980-81, pp.243-245.

8) Kovacs, L., Szablia - kard fegyervaltds, in Archaeologiai
Ertesitd, 117-1/1990, pp.39-47. Cf. si Bakay, K., Archéologishe
Studien zur Frage der ungarischen Staatsgriindung, in_Acta.
Arch. Ac. Sc. Hung., XX/1967, p.144 sqq, P1.7.

9) Szendrei, J, Magyar hadtortenelmi emlékek, Budapest 1895,
p.55, P1.107; 13: a-b.

10) Doppelfeld, O., Das frankische Knabengrub unter dem Chor
des Kolner Domes, in Germania 42/1964, pp.5-45.

11) Laszlo,Gy., Ostérténetiink legkorabbi szakaszai, Budapest
1961, pp.13-22.

12) Kehoe, A.B., North American Indians, Engelwood Cliffs
1981, p.10 sqq.

13) Demmin, A., Die Krlegswaffen in_ihrer geschichtlichen
Entwicklungen, von den iltesten Zeiten bis auf die Gegenwart
Leipzig 1891, p.34; KIRPNICHOV, A., The Equipment of Rider
and Horse in Rusia From the 9-th to 13-th Centuries, Leningrad
1973, p.18 sqq.

14) Giesler, J.,Untersuchungen zur Chronologie der Bijelo Brdo-
Kultur, in Préhistorische Zeitschrift, 56/1981, pp. 3-167.

15) Baltag, Ghe., informatie verbald pentru care multumim cu
acest prile;j.

16) Oakeshott, R.E., The Sword in the Age of Chivalry, London
1964, p.95 - buton tip "H", p.24 - lama tip XI, Ruttkay, A.,
Waffen und Reiterausriistung des 9. bis zur ersten Hilfte des 14.
Jahrhunderts in den Slowakei, in Slovenska Archeoldgia, XXIV-
2/1976, p. 249, tip. XIV, HOFFMEYER, A. Bruhn de, Middelal-
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derens tvaeggede svaerd, Kobenhavn 1958, Vol.I, pp. 188-189;
VollII; p.56 sqq., PL.XIIL., Tip [l-c.

17) Henning,R.,Die deutsche Runendenkmiler, Leipzig 1889.
18) Brate, E., Ostergotlands runinkskriften, Kristiania 1911.

19) Renk-Reichert, K., Runenfibel, Heilbronn 1938.

20) Négler, Th., Die Einwanderung der Siebenbiirgen Sachsen
Bukarest 1979, p.27 sq.

21) Bader, T., Ein_mittelalterliches Schwert mit Inschrift aus
Satu Mare, in Studjiné Zvesti, 21/1985

22) Davidson, H.R.E., The Sword in Anglo-Saxon_ England
Oxford 1962, P1. V.

23) Wolters, F., Petersen, C., Die Heldensagen der germanischen
Fruehzeit. Breslau 1941, p.33.

24) Ibidem, pp.41-44.

25) Heitel, R.R., Un varf de lance din colectia Institutului de
Arheologie (Bucuresti), in S.C.1.V.A., 3-4/1991, pp.245-248.
26) Renck-Reichert, K., Op.cit., p.69.

27) Horedt, K., Siebenbiirgen in Friihmittelalter, Bonn 1986
p.186 sq, Taf.12: 6: a-b. Cf. si: Backteller und Tonkessel in
Moresti, in Slovenska Archeologia, XXVI-1/1978, p.66.

28) Renk-Reichert, K., Op.cit., p.68 sq.

29) Ibidem, p.52 sq.

30) Vezi nota 21.
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BETRACHTUNGEN ZUM WAFFENKULTUS.
DER GEISTIGE UND SYMBOLISCHE WERT
VON WAFFEN IN DER
MITTELALTERLICHEM MENTALITAT
(Zusammenfassung)
Zeno Pinter

Durch wiederholte Beziige auf die nordische Mytologie,
anhand der Lieder der Edda,aber auch anderer Heldensagen,
versucht die Verfasser, den um die mittelalterlichen Waffen ent-
standenen Aberglauben zu kldren und gleichzeitig einige Er-
scheinungen zu untersuchen, die mit diesen Gegenstinden in
Verbindung gebracht werden. Es werden Waffen mit
Symbolwert der Macht erortet, weiterhin Zeremoniewaffen oder
solche mit gerichtlicher Bedeutung wie auch Darstellung von
Waffen in der lkonographie und Heraldik. Eine besondere
Aufmerksamkeit wird den Waffen geschenkt, die als
Grabbeigave verwendent wurden, vor allem jene, die
offensichtlich zu rituellen, magisch-religiosen Zwecken - als
Folge eines zu jener Zeit noch bestehenden Waffenkultus -
verformt oder gebrochen wurden. Der Kultus des unbesiegbaren
Waffen wird mit den sich auf den Schwertem oder
Lanzenspitzen befindlichen Runeninschriften in Zusammenhang
gebracht, die den Waffen iibematiirliche Krifte verleichen
sollten. Aus der Vielzahl der archiologischen Funde und
Museumsstiicke und -materialen werden jene vorgestellt, die als
aufschlussreicher erachtet wurden und, wenn mdoglich, aus den
andes Karpatenbecken grenzenden Gebieten stammen.
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MONEDA CA OFRANDA

Oltea Dudau

Lucrarea de fatd abordeaza nu numai utilizarea monedei
drept ofrandi, dar §i prezenta monedei in postiri extra-
economice, intdlnite cu deosebire in practicile legate de cere-
moniile religioase ori laice, precum si in cele legate de magie.

Gratie continutului sdu intrinsec valoros (aur, argint sau
cupru), cdt si datoritd marelui sdu rol economic, moneda a
constituit, de-a lungul existentei sale istorice, obiectul
respectului general al societatii. Consideratd chintesentd a
bunastarii, moneda a fost jertfitd atit sub formid de nominal
mare, cit §i sub formd de nominal marunt, ca prezentd sim-
bolicd, dar obligatorie. Este de presupus cd moneda - ofrand a
aparut luand locul, la un moment dat, unui obiect oarecare, asa
cum, in practica economica de zi cu zi moneda a luat la un mo-
ment dat locul unei vite, sau a unui trepied, sau al unui alt obiect
de pe piata. Aceasta inlocuire trebuie s se fi intimplat in mod
obligatoriu intr-o epoca ulterioara secolului al VII-lea a.Chr.

Anticii au considerat moneda ca un obiect cu insusir
deosebite, supranaturale. In opozitie cu aceastd parere, Aristotel,
unul din spiritele cele mai inaintate ale antichitétii, sustinea ci
moneda este intr-adevar foarte puternica §i cd numele ei derivi
din aceeasi rddacina ca §i cuvantul lege, dar, pentru cd ea nu
existd de la naturd, ci prin lege, tine de puterea omului si o
ménuiasca, sd o stipaneascd §i chiar sa o faca sa dispara . La
vremea cind Aristotel facea aceste afirmatii, lumea veche nu
cunoscuse incd marile dezastre economice provocate de admi
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nistrarea gresita a institutiei monedei in secolele tarzii ale anti-
chitétii romane.

In legatura cu atribuirea de puteri aparte monedei, trebuie
amintit faptul cd in lumea greaca, moneda purta in mod obliga-
toriu imaginea considerata sacra a divinitatii sau a eroului inte-
meietor al oragului emitent sau alte reprezentari legate de acestia
si considerate sacre (animale, plante, statui ale divinitatilor
eponime etc.) 2. In lumea romana tarzie, prezenta pe moneda a
portretului imparatului, uneori divinizat deja, putea avea o
anume influentd misticA macar asupra unui segment al
populatiei. Din aceastd perioada dateaza o marturie scrisa legata
de insusirile considerate supranaturale ale monedei: in marcile
de control ale emisiunilor romane tarzii (sec.IIl - IV. p. Cr.)
figurau si literele S M (= sacra moneta) sau S P (= sacra
pecunia). Desigur, nu trebuie vdzut in aceste amanunte atestarea
unui cult constituit, organizat, privind moneda, ci doar indicii
privind locul special pe care aceasta il ocupa in ochii omului
vremii.

Dupa adoptarea crestinismului, in Imperiul bizantin, in
evul mediu si chiar in timpurile moderne, prezenta pe monede a
chipului impéaratului sau al regelui, in calitate de uns al
Domnului, precum i practica reprezentérii lui lisus, a Sfintei
Maria si a altor sfinti importanti, protectori ai statelor si ai
popoarelor, poate sd fi avut un rol in atribuirea unor calitati
supranaturale unui simplu obiect. Aceasta cu atat mai mult cu
cat au existat emisiuni intregi care au purtat numele acestor
divinitdti - emisiunile ""Salvator mundi' ale statului austriac,
produse in momente de crizd (rdzboaie, epidemii de ciuma) 3
Este de presupus, de asemenea, ca prezenta imaginii acestor
sfinti protectori pe monede si fi stat, cel putin partial, la originea
transformarii unor monede in amuleta.
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In cursul istoriei a mai existat un tip de ocazii in care
moneda a fost atdt obiect cat si subiect al momentului.

Antichitatea greco-romand a inventat §i a perfectionat
pentru generalul victorios triumful, preluat i remodelat in cadrul
ceremonialului de curte medieval si modern. In timpul derularii
triumfului, in Roma anticd, unul din momentele obligatorii, re-
petate de cdteva ori, era aruncarea cu monede peste multimea
care urmiarea desfasurarea ceremoniei . Uzanta aceasta s-a
perpetuat in decursul secolelor, cunoscind §i o inovatie
moderna: aproximativ din secolul al XVI-lea, de cand se emite
medalia de incoronare, de casitorie, de nastere si de deces, s-a
practicat §i emiterea de jetoane, sau Auswiirfmiinzen, de fapt o
reluare in mic (1-2 grame) a medaliei propriu-zise. Aceste mici
medalii, din aur, argint, sau metal comun erau aruncate peste
multime la trecerea cortegiilor.

Pentru marile case domnitoare, momentele respective au
fost un bun prilej de propagandi prin reprezentdrile de pe
jetoane. Ideea in sine provine tot din antichitatea romana, cand
unul din cdmpurile cele mai vaste de operatiuni ale propagandei
imperiale a fost constituit din reversurile de monede emise la
anume evenimente ale institutiei imperiale *.

Ofranda de monedd este prezentd in special in marile
momente ale vietii. Cea mai largd folosire a monedei in acest
sens este depunerea ei in mormant, pentru a fi folosita de cel de-
cedat ca platd in momentul trecerii Styxului. Marturiile literare
si arheologice asupra acestui gen de ofrandé ce se depunea langa
cel plecat sunt imense. Literatura culta, folclorul, cercetarile an-
tropologice, rapoartele arheologice, intreaga literatura de spe-
cialitate privind antichitatea clasica si siturile cu inmorméantari
crestine si necrestine cuprind date foarte numeroase asupra su-
biectului in discutie. In acest context, se ridica o intrebare: care

52

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



dintre ofrandele depuse langd decedat va fi fost inlocuitad cu tim-
pul cu moneda. Sau credinta jertfei de moneda a aparut odata cu
intrarea monedei pe scena istoriei? Raspunsul este cu atit mai
greu de formulat, cu cat inmormaéntarile de incineratie nu au pu-
tut pastra decat, cu exceptia materialului osteologic calcinat,
materialul anorganic (ceramica, putin metal), iar in cazul inmor-
mantarilor de inhumatie situatia nu difera prea mult. Incercarile
de comparare a inventarelor funerare pentru a se stabili care din
jertfe a fost inlocuitd cu moneda nu are baza materiald de ple-
care, asadar chestiunea nu poate fi solutionatd pe cale
arheologica.

Grecii numeau ofranda de moneda danaké , cuvant con-
siderat de origine persani, desemnidnd o moneda divizionara,
emisa de Ahemenizi. La o data greu de precizat, danaké devine
obulus, cel mai mic submultiplu al sistemelor monetare
grecesti. Dar obulus se numea, in vremurile premonetare, o
vergea sau o frigare de cupru, bronz sau fier®. Faptul ca
luntragul Charon este intdlnit relativ tarziu in mitologie,
coroborat cu denumirea, tarzie si ea, de secolul VI - V de
obulus, conduce la concluzia ca ofranda sub formd de moneda
este o aparitie tarzie in istorie.

Pe teritoriul Daciei libere (exceptind Dobrogea), ofranda
de moneda in morminte este foarte putin cunoscuta. In gropile
rituale sau in mormintele de incineratie fara urme de foc, care au
fost cercetate in agezarile daco-getice si au fost datate in secolele
I-II p.Chr., se gésesc, printre alte resturi de inventar §i monede,
originale si de imitatie locald. Se pot face analogii cu
mormintele celtice, cu atdt mai mult cu cét siturile geto-dacice in
discutie sunt posterioare prezentei celtilor pe teritoriul Daciei .
Dar existenta acestor monede in aceste locuri nu semnifica
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depunerea lor in mod clar, intentionat, ca "obol al lui Charon"
decat poate doar ca o influenti a lumii elenistice .

Dupa cucerirea romana, "obolul lui Charon", considerat
element roman si de romanizare *, apare in mod constant in
morminte. In mormintele de inhumatie se afla depuse in méni
sau in gurad. La Sucidava apar chiar mai multe monede intr-un
mormént, pana la 20 de piese '?. In teritoriile care nu au facut
parte din imperiu, obolul nu este prezent '".

Dupa aparitia crestinismului, credinta obolului este
menti-nutd, dar moneda reprezinta pretul pe care decedatul il di
pentru vimile vazduhului. Mormintele §i cimitirele neromane §i
necrestine nu prezinta ofranda de moneda 1),

Folclorul roménesc pastreazd in bocete rostul banului
care se pune in mana mortului: "...te-i rascumpara/ Cu noui
craitari/ La vamesi talhari """

In chestionarele lui N. Densusianu, in zona Bradulu
(Transilvania), la capitolul "Ce duce mortul cu sine in groapa" se
precizeazi: "In mani o lumanare si un crucer ... pe ochi doi cru-
ceri. Pe pragul usii se taie cu securea un crucer in doua jumatati
si se pune in sicriu. Dacd ambele bucidti de crucer sar in afara
pragului, o s3 mai moard cineva din casd, dacd sar induntry,
nu'*" La capitolul "Ce se da de sufletul mortului" se precizeazi
"Pe drum, unde citeste preotul, se da cate un colac §i un crucer,
ca si aiba mortul pentru trecerea vamilor... In groapa, inaintea
mortului, se arunca un crucer I,

Nu vom continua in lucrarea de fata cu exemple din lite-
ratura de specialitate cunoscutd §i recunoscutd asupra obice-
iurilor de inmormantare '®, ci vom aminti o chestiune legati de
istoria monedei. Este vorba de expresia "a da ortul popii"; locuti-
une verbala sinonima astdzi cu a deceda. Expresia a conservat
cuantumul sumei care trebuia platitd preotului pentru osteneala
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de a fi rostit rugéciunile de cuviintd pentru cel decedat: este
vorba de o moneda de un sfert de taler, ort, cu care se putea
cumpira o jumitate de miel'”. Termenul post quem pentru
aparitia acestei expresii poate fi considerat cu aproximatie
jumdtatea secolului al XVI-lea, avind in vedere ca primele
emisiuni de orti au fost executate in 1524 in virtutea regulamen-
tului promulgat de Carol Quintul la Esslingen 18),

Lichidul pretios care a fost apa, conditie a existentei
vietii pe pdmant, a dus la constituirea unei intregi categorii de
practici religioase, dominate in principal de ideea "imbunarii"
nomenului apei. Descopetirile de monede aruncate ca ofranda in
fantdni constituie o intreagd categorie, studiatd aparte si
;lagermiténd in mod frecvent concluzii importante de ordin istoric

)

Rolul monedei in aspectele spirituale §i non-economice
ale vietii omului este deosebit de complex §i nu poate fi tratat in-
tegral intr-o comunicare de dimensiunile celei de fata. incheiem
aici scurtul nostru excurs, lasand antropologilor, arheologilor si
sociologilor sa-si spuna cuvantul.

NOTE:

1) Apud Encyclopédie de la Pleiade. L'histoire et ses methodes,
Paris, 1961, p.329.

2) B.V. Head, Historia nummorum, Oxford, 1911, passim.

3) Katalog der Miinzen- und Medaillen-Stempel sammlung des
K.K.Hauptmiinzamtes in Wien, vol. II, Viena, 1906, passim.

4) P.Grimal, Civilizatia romana, Buc., 1973; p.195-196

S) Vezi Katalog..., vol. II - III, passim., numarul mare de aseme-
nea Auswiirfmiinzen emise la fiecare ocazie.
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6) Pauly -Wissowa, Real-Encyclopédie der klassichen Altertum-
swissenschaft, Stuttgart, 1893 sqq., s.v.; Dictionnaire des anti-
quités greques et romaines, sous la direction de Ch. Daremberg
et Edm. Saglio, s.v. .

7) D. Protase, Autohtonii in Dacia, vol. I, Dacia romana,
Bucuresti, 1980, p.95.

8) D. Protase, Dacia, N.S., VI, 1962, p.183; D.Protase, SCIV,
22,1971,3, p.496-497.

9) ldem, ibidem, p.195. Idem, Autohtonii..., pp.99 si 135; D.
Protase, SCIV,22

10) D.Tudor, Sucidava, Bucuresti, 1974, p.46.

11) D. Protase, 1971,3,p.497, Dacia,N.S., VI, 1962, p.192.

12) Dardu Nicolaescu - Plopsor, Wanda Wolski, Elemente de
demografie si ritual funerar la populatiile vechi din Romania,
Bucuresti, 1975, pp.196-209, 218, 258-259.

13) Istoria literaturii romane, vol.I Bucuresti, 1964, p.50.

14) A. Fochi, Datini si eresuri populare de la sfarsitul secolului
al XIX-lea: raspunsurile la chestionarele lui Nicolae
Densusiuanu, Bucuresti, 1976, p.164.

15) Idem, p.165

16) S.Fl.Marian, Inmormantarea la romaéni. Studiu etnografic,
Bucuresti, 1995. Pentru abordarea problemei in discutie din
punct de vedere antropologic, vezi, pentru celelalte mari
momente ale vietii omului S.Fl.Marian, Nunta la roméni. Studiu
etnografic, Bucuresti, 1995 si idem, Nasterea la roméni. Studiu
etnografic, Bucuresti, 1995.

17) E. Chirila, N.Gudea, V. Lazédr, A.Zrinyi, Tezaure si
descoperiri monetare din Muzeul Judetean Mures, Targu-Mures,
1980, p.89. Preturile dateaza din secolul XVII, dar pretul
alimentelor nu a cunoscut mari fluctuatii.
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18) A. Engel, R. Serrure, Trait¢ de numismatique modeme et

contemporaine, vol.l, Paris, 1897, p.121.
19) Karl Christ, Antike Numismatik. Einfiihrung und Biblio-

graphie, Darmstadt, 1991, pp.92 si 15-16.
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THE COIN AS AN OFFERING

The work deals with the use of the coin as offering, but
also with its presence in extra-economic positions and especially
in terms of religious and lay practices occurring in the important
moments in the life of common man or in the occasions imposed
by Renaissance and Baroque court ceremonials.

Due to its valuable intrinsic content (gold, silver,
copper), and also to its great economic part, the coin has been
the object of the general respect of society all over its historical
existence.

As it was looked as a quintessence of welfare, the coin
has been sacrificed equally in the form of big and small nominal,
as a symbolic, but compulsory presence. Ancient and medieval
man regarded the coin as a thing provided with some special, su-
pernatural characteristics. The fact that, from the most ancient
times on, coins plotted images of certain pagan or Christian dei-
ties, considered as being sacred, contributed to the forming of
this belief.

Perhaps the coin - offering appeared by replacing another
type of object by a type of currency.

We come across the coin offering in the great moments
of human life: birth/ baptizing, marriage and especially
death/burial. The latter has been carefully studied equally by
archaeologists and ethnologists. Archaeologists studies on the
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presence of coin as a "Charon's obulus" in burial rituals attested
to by the discoveries across the territory of ancient Dacia carry to
the conclusion that the use of the coin as "Charon's obulus" is
also attested in Dacia after 271 A.D., when it was an element
that testifies for the fact that the Romanized population went on
living across the territory of the former Roman province.

The work mentions the forming of the idiom conceming
burial practices with the Romanians : "To give ortus to the
priest", meaning "to die", "to pass away", in fact "to pay the
funeral church service to the priest". This Romanian idiom
appeared only after 1524, the year when the ortus, a type of
Polish coin, was issued and then was spread across
Transsylvania.
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OFRANDA SI SACRIFICIUL
IN TRADITIA RELIGIOASA
MOZAICA SI IN CEA CRESTINA

Victor Bunea

1) Notiunea de ofranda - neologism provenit in limba
romana din limba franceza - cu sinonimul sau slav "prinos", are
la baza aceeasi idee aflata in circuitul ideatic al omenirii inca din
timpuri ancestrale §i anume:. aducerea, oferirea de daruri di-
vinitatii ( sau unei zeitéti in cazul politeismului) cu un scop bine
motivat, care viza relatia de interactiune cosmico-religioasa a
celor doua taramuri existentiale, cel terestru-uman si cel
spiritual-transcedental.

Analiza filologico-etimologica a cuvantului ofranda ne
conduce la verbul de bazi latinesc "'offero, offere, obtuli, obla-
tum'' = a oferi, a promite, sau mai cultic "a inchina Domnului"
si la substantivul "offerumenta, ae' = ofranda, sau mai cultic
religios "prinos de jertfd", adica darul dus de cineva la un loc
anumit (de obicei altar) pentru a fi sacrificat sau jertfit. Verbul
"offére', din care romanescul "a oferi", in traducerea lui
descriptiva inseamnd "a propune cuiva, in semn de atentie si
bunivointa, sa primeasca un lucru necerut". In cazul ofrandei
sau prinosului cultic religios ideea de bunavointa este vehiculata
in dublu sens: dinspre terestru spre astral - deci dinspre om spre
divinitate - §i invers.

Scopul imediat, care trebuie sa realizeze finalizarea ideii
de bunavointa, este sacrificarea sau jertfirea ofrandei. Notiunea
de sacrificare sau sacrificiu nu contine altceva decit ideea de
"renuntare benevola la ceva (pretios sau considerat ca atare) sau
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la cineva, in favoarea altcuiva pentru a obtine ceva dorit" V. in
acceptiunea cultic-religioasd a notiunii, care primeaza §i este
anterioard oricdror actiuni laice care comportd sacrificiul,
aceasta nu este altceva decat "jertfire ca prinos adus divinitatii".
Verbul de baza, care explica integral continutul ideatic intrinsec
al notiunii, este latinescul ''sacro -are''= "a inchina, a harazi, a
tagadui zeilor", dar si "a implini o fiagdduiala solemna" sau "a
face nemuritor"”. Verbul "sacrifico, -are'', care semnifica direct
actiunea de a sacrifica, de a jertfi, poate sa fi rezultat dintr-o
imbinare foarte timpurie a doua cuvinte existente cu mult timp
inainte de consolidarea notiunii propriu-zise de sacrificare in
practica religioasa a anticilor §i anume din '"sacrum, -i s.n." =
lucru sfant, ritual, ceremonie religioasa si "facio, -ere, vb." = a
face, a infaptui, dar §i a aduce jertfa. (Quot agnis facisti? = cadti
miei ai jertfit?). Prin urmare, sacrificiul este infaptuirea unui
lucru sfant care se raporteaza la relatia om-divinitate, iar efectul
lui trebuie, cel putin in intentia si credinta sacrificatorului, sa se
rasfringad benefic asupra conditiei umane prezente §i viitoare,
asupra vietii perene pe pamant si a celei vesnice transcedentale.
Mircea Eliade arata convingitor ca "prin sacrificii - mai ales
umane - anticii urmireau realizarea unei revigorari", a unei
reimprospitari a fortelor fizice §i spirituale ale omului, preluate
de om, de la divinitate. De aici notiunea este transferatd si la
actiunea de sacrificare a animalelor, acestea nefiind omorate ci
sacrificate pentru ca omul sa traiasca.

2) Ofranda si sacrificiul fac parte din panoplia de notiuni
ale diverselor ritualuri religioase observate inca din copildria an-
cestrald a omenirii. Agsa cum s-a aratat mai sus, cauza acestor
actiuni umane este cdstigarea bundvointei divinitatii §i incer-
carea de impacare a omului cu divinitatea (cu zeii in politeism).
Aceasta din urma cauza este determinata, la randul ei, de
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constiinta vinovatiei fata de divinitate prin lezarea moralei cos-
mice (naturale), de catre om. Morala naturald ajungea la congti-
inta omului prin intuitia nativd pusa in sufletul lui de cétre
Creator?, de aici afirmatia: "Paganii din fire fac cele ale legii!"
Cea mai veche relatare despre ofranda si sacrificiu o
fumizeaza cartea GENEZA in cap.4, vers. 3-5:
"Dupa un timp oarecare, Cain a adus o jertfa de man-
care din roadele pimantului. Abel a adus si el din oile
intadi nascute ale turmei lui §i din grasimea lor. Si
Domnul a privit cu pliacere spre Abel si spre jertfa lui;
dar spre Cain si spre jertfa lui n-a privit cu plicere. "
Urmeaza apoi relatarea despre uciderea lui Abel de citre
Cain. Acest prim omor din istoria omenirii, relatat cu atitea
aminunte, are o semnificatie mult mai ampla decét ii acorda
exegeza teologica traditionala, anume aceea de ucidere a fratelui
de citre frate din urd si invidie. Simbolistica lui poate fi
explicata prin contradictia dintre nou §i vechi, dintre progres §i
regres, care se va repeta mereu in societatea umand pe tot
parcursul istoriei ei. Cain, agricultorul vegetarian conservator,
urma cu strictete cuvin-tele Creatorului referitoare la hrana
oamenilor : "iatad cid v-am dat orice planti care produce
simanta si care este pe fata pamantului §i orice pom care are
in el rod cu siminta; aceasta si fie hrana voastra."
(GENEZA 1:29) si nu putea intelege "noul " reprezentat de Abel
si jertfa lui acceptata de DUMNEZEU, adicé trecerea omenirii
de la hrana vegetariand la hana cu proteine animale. Acest
simbolism primar este apoi preluat §i perpetuat in mitologia
popoarelor, fiind intdlnit in ritualurile misterelor cabirice din
Troia si Pegam, preluate apoi de Cabirii pelasgieni de la Istru si
cei din Samotrace ~ §i transpuse mai trziu in practicile de ritual
ale cultului lui Zamolxis la Daci. Reflectarea simbolismului real
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primar, devenit mit pe parcursul curgerii timpului, o gasim in
neinwrecuta MIORITA romaneascd, pana in zilele noastre. In
toate cazurile, firul rogu care conduce ideea si, de ce nu, chiar si
practica, este acela ca fratii cei mari il ucid pe cel mai tanar si
mai iubit, purtator in sine al noului.

Uciderea si sacrificarea de oameni nu este insad bine-
placuta lui DUMNEZEU. Cain. este alungat de la fata lui
DUMNEZEU (GEN. 4:14-16), iar Avram este oprit sa-l sacrifice
pe fiul sdu Isaac, chiar daca pana aici DUMNEZEU i-a pus la
incercare credinciosia (GEN. cap.22). De aici inainte omul este
crutat si ocrotit, IAHWE - DUMNEZEUL CEL UNIC - accepta
numai ofrande de fiinte inferioare omului (animale i pasari).
Despre felul de jertfire a acestora Moise primeste instructiuni
clare de la DUMNEZEU si sacrificiile sunt categorisite dupa
semnificatia lor ca:

- jertfa mistuitd de foc sau "atdere de tot", de un miros
placut Domnului.

- jertfe de rascumparare

- jertfa pentru pacat

- jertfe de multumire

- daruri de mancare, etc.

(Exod cap.29,30, Levitic cap. 1-7).

Pe langa aceste ofrande inchinate Domnului de catre fiii
lui Israel, Moise mai daduse incéd niste prescriptii clare pentru
alte diverse daruri aduse cortului sfint: untdelemnul pentru
candele, tdmaia pentru timaiere, painile punerii inainte in ziua
Domnului - sabatul, jumatatea de siclu pentru templu, (Levitic
24 : 1-9; Numeri 15: 1-31; cap. 28-29) si zeciuielile din recolte,
“ca si invete omul sia-L cunoascd pe DUMNEZEU"
(Deuteronom 14: 22-29). Ca ofranda morala adusa Domnului
era juruinta sau legdmantul prin care cineva isi asuma benevol o
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obligatie temporard sau permanentd fatdi de DUMNEZEU
(Numeri cap.30). Ofranda morala sau spirituala este prima forma
de ascetism religios, care va cipata forme mai concrete si
legiferate in cadrul diverselor grupari religioase (de exemplu
secta esenienilor) si apoi vor fi preluate de crestinism. Ofranda
spirituald implica direct participarea personala a individului in
actul de daruire §i reprezenta o autosacrificare pe toata durata
desfasuririi actiunii,.

3) Crestinismul, prin intemeietorul sau [ISUS HRISTOS
FIUL lui DUMNEZEU, a renuntat definitiv la orice ofrande si
sacrificii de vietati, deci la jertfele sngeroase. Cina cea de taina
a lui Iisus cu ucenicii sdi din joia dinaintea Pastilor este
momentul crucial §i revolutionar in acelasi timp, cind sunt
inlaturate din practicile de ritual jertfele de sange, iar ca ofrande
ale Noului Legdmént si implicit ale lumii noi care se nastea,
aveau sa fie acceptate Pdinea si Vinul care se transforma in
Trupul si Sangele Celui sacrificat de catre fratii Sai ("'la ai Sai
venise, dar acestia nu l-au cunescut." loan [:10-11) si
autosacrificat prin supunere totala vointei Tatalui Ceresc.
("HRISTOS ne-a iubit pe noi si S-a dat pe SINE pentru noi
prinos si jertfa lui DUMNEZEU, cu miros cu buni
mireasma." - Efeseni 5:2).

Ca ofrande cultice in Crestinism, preluate din practica
sinagogald pe langa cele doud deja amintite, adicd painea si
vinul, mai sunt acceptate §i timaia (sau smirna), untdelemnul
si lumanairile, acestea din urma ca o prelungire a jertfei mistuite
prin foc, sau arderea-de-tot cum mai era numita *. Accentul
major in Crestinism se pune insa pe jertfirea de sine sau autosac-
rificarea spirituala dupa modelul Invatatorului [ISUS HRISTOS
care din "Lepidarea de sine'" a creat o metoda sigura de
autodepasire §i desavarsire. Ofranda spirituala, adusa in virtutea
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acestui precept, si-a gasit reflectarea in ascetismul monastic, in
migcdrile puritaniste de peste tot, din toate timpurile, in
Isihasmul oriental §i pana in zilele noastre prin practicile de cult
ale Bisericilor crestine.

Asceza contemporani, extinsa asupra maselor de popu-
latii crestine care acceptd invatatura si metodele Crestinatatii,
incearcd sa-1 educe pe individ in directia dobandirii capacitatii
de selectie a ceea ce este folositor si bun pentru fiecare si in
directia puterii de renuntare la ceea ce nu este direct §i imperios
necesar pentru traiul zilnic din multitudinea ofertelor economiei
de piata. In acest fel ascetismul contemporan implica multa
autojertfire, lepadare de sine, renuntare la propriul ego,
autodepasire, infrdnare a tentatiilor, ‘diruire semenilor. Se
reactualizeaza cu pregnantd preceptul Sf. Apostol Pavel: "toate
imi sunt permise, dar nu toate imi sunt de folos." ... i sunt
repuse in valoare cuvintele Mantuitorului nostru IISUS
HRISTOS care zice: ""Vedeti si paziti-va de toata liacomia, ca
viata cuiva nu std in prisosul avutiilor sale." (Luca 12:15).

NOTE

1) Dictionarul limbii romane modeme, Bucuresti, 1958

2) Teologia Dogmatica. Bucuresti 1991, pag. 24-25

3) Herodot, Istorii II, 51, dupa Mioara Calusita-Alecu, Zamolxis,
Ed. Miracol, Bucuresti, pag.101

4) Pr. Prof. Ene Braniste, Liturgica teoretica, Buc.1978, pag.162-
166
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DIE OPFERGABE UND DIE OPFERUNG IN DER
MOSAISCHE UND CHRISTLICHE RELIGIOSE
UBERLIEFERUNG

Victor Bunea

1. Die beide obengenannte Traditionen kennen die
Opfergabe - obwohl unter unterschiedlichen Formen, denn der
ersten war die Opferung von Lebenwesen iiblich und der zweiten
die Opferung von Brot und Wein - als Idea der Vers6hnung mit
Gott. Eine philologische - etymologische Darstellung des Wortes
in ruménischer Sprache fiihrt weitweg zuriich in der lateinische
Gesinnung des Wortes " offéro , offére , obtuli , oblatum " = an-
bieten , darbringen , mal stimmt in dem ideatischen Inhalt mit
dem slawischen " prinos " iiberein. Die Opferung beinhaltet den
Sinn einer heiligen Tat , die mit der Absicht gemacht wird , den
Mensch mit Gott zu versdhnen.

2. Die Opfergabe und die Opferung wurden. in allen
dltesten politeistischen Formen der Religion geiibt, aber die
erste klare Darstellung dariiber wird es in Genesis 4:3-5 gegeben
, und die Symbolik des Kampfes zweischen Cain und Abel
driickt den immerwerdenden gegensatz zwischen das Alte und
das Neue aus Diese Symbolik wurde nachher von den
vorchristlichen Religionen des Mittelmeerraumes ( die
kabirische Mysterien) iibemammen und den Daken durch
Zalmoxe tiberliefert.

3. In dem Christenfum die Elementen der Opfergabe sind
das Brot und der Wein (Leib und Blut Christi), aber es wird auch
Weihrauch, Kertzen und Ol angenommen-besonders in der
Orthodoxe Kirche . Aber das Wichtigste ist das Selbstanbienten
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nach dem Model Christi und die Durchfiihrung einer neue
unserer modernen Welt.
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ELEMENTE DE CONTINUITATE A
PRACTICILOR SI CREDINTELOR
LEGATE DE OFRANDE SI SACRIFICHI iN
CONSTRUCTII
iN SPATIUL CARPATO-DANUBIAN

Sultana Avram

Casa a constituit din totdeauna acel spatiu protejat si
protector, simbol al universului, dar §i "un simbol feminin, cu
sensul de refugiu, de mama, de protectie, de sin matern"".

Ea se afla in centrul lumii, este un univers inchis, menit
sa apere microcosmosul familial.

Pentru taranul roméan, soarta omului este legatd de casa
in care a vazut lumina zilei. De aceea, rituri magice insotesc
constructia oricdrei locuinte, ofrandele si sacrificiile fiind menite
sa pastreze protectia casei asupra membrilor ei.

Fenomenul inhumarilor umane in asezari s: cel al sacrifi-
ciillor in constructii, are, se pare, la baza, fenomenul religios
comun, preistoric, al cultului mortilor, al credintei in puterea
ocrotitoare a stramosilor §i al transmiterii acestei forte urmasilor
prin pastrarea unei parti a corpului - craniul indeosebi - in urma
unor ritualuri ce contineau §i festinuri canibalice, practicate cu
acelasi scop.

De amintit in aceastd privintd cultul craniilor practicat
incd din paleolitic si atestat in diferite zone de pe continentul
asiatic sau european. Astfel, mentionam doar descoperirile din
China, din pesterile de la Dealul Dragonului de langa
Choukoutien din pleistocenul mijlociu, cele de la Monte Circeo
sau de la Ofnet, unde se pare ca a fost practicat un cult al
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mortilor prin pastrarea craniilor §i extragerea creierului, probabil
din dorinta de a pastra puterea celui mort, sau ca un mijloc de
comunicare sau de preluare a fortei si virtutilor lui®. Ca aceasta
practica era larg adoptata in perioada straveche este evident din
numeroasele cranii si corpuri fara cap descoperite din paleolitic,
mezolitic i neolitic *'.

Asemenea practici se continud si se dezvolta, cultul
mortilor ludnd forme noi, ritualurile de inmormaéntare
prezentand variante zonale si trasaturi specifice.

Interesant este faptul ca aceeasi grija de a pastra si con-
serva craniile parintilor decedati o intdlnim la populatiile asa-zis
"primitive" contemporane. Un exemplu il constituie indigenii
din Insulele occidentale de langa stramtoarea Torres, care in mo-
mentele de cumpana, iau craniul unuia dintre parinti, il vopsesc
din nou, il acopera cu frunze parfumate si-i cer sfatul. Noaptea il
ageaza langd patul lor. Daca au un vis, ei cred cd spiritul
parintilor lor a vorbit. De aceea, ei conserva craniile parintilor
decedati *'.

Asemenea date de ordin etnografic coroborate cu cele de
natura arheologicd pot completa unele lacune, incercdnd sa
explice motivatia comportamentald a populatiilor preistorice.

Trecerea la sacrificiile de fondare, pare a fi legata direct
de acest cult al mortilor, rolul lor de protector al casei fiind
atribuit animalelor, in special cdini si cai, cu rol psthopomp sau
de insotitor sau de paznic al cdminului §i pentru alungarea
spiritelor rele, ofrandele ce insotesc aceste sacrificii fiind legate
de anumite simboluri.

Urmarind descoperirile arheologice de pe teritoriul car-
pato-danubian si datele furnizate de documente scrise sau de et-
nografie, vom incerca si selectim acele elemente de bazd care
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s-ar putea constitui in dovezi de continuitate a practicilor si cre-
dintelor legate de ofrande si sacrificii in constructii.

Descoperirea de catre arheologi de vase ingropate ritual
la temelia casei, de schelete sau portiuni de schelete de animale
sau oameni in interiorul locuintei sau al asezirii, duce la
concluzia ferma cd asemenea practici erau frecvente, gasindu-si
corespondentul i in zilele noastre.

Aceste practici sunt documentate pe teritoriul Romaniei
inca din neolitic si vor continua cu unele intreruperi pana in
perioada contemporana.

DESCOPERIRI ARHEOLOGICE

Un exemplu l-ar constitui descoperirile de la Traian
(jud. Neamt), apartindnd culturii Cucuteni (faza A-B), unde
langd schelete umane cu evidente urme de sacrificiu s-au
descoperit si maxilare si oase de animale, precum si cochilii de
melci raspandite pe o zona circulara.

La Biiceni, in fundatia pragului unei constructii neolitice
a fost descoperita o oala, care insa nu a fost supusa unei analize
de continut. Adrian Florescu semnaleaza prezenta unor vase in-
gropate ritual in diferite agezdri neolitice din Moldova: cu
seminte de grdu la Haiabasesti, cu seminte de canepa la
Frumusica si fara a se specifica continutul, la Traian, Trusesti
si Corliteni ©'.

La Oarta, (jud. Maramures), intr-o incinta sacré situati
pe varful unui deal, s-au descoperit gropi cu evidente urme de
sacrificii de oameni si animale .

Interesanta de semnalat este descoperirea de la
Cobilnea, (raion Soldinesti, R. Moldova), unde, sub un cenusar
al culturii "Noua", in fiecare din cele patru puncte cardinale, s-au
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gasit cite doua cranii de bovine cu botul spre mijloc (deci 8
capete), iar in coltul sud-vestic al cenusarului era o depunere de
oase de bovine®.

Faptul ca geto-dacii, de exemplu, practicau sacrificiile
umane la fundarea unor constructii, este atestat prin urmatoarele
descoperiri: schelete, atit de copii cét §i de maturi, sub locuinte,
s-au gasit la Gridistea, jud. Briila, Bordusani, jud. Ialomita,
Chirnogi, jud. Caldrasi, Catelu-Nou, Bucuresti, Poiana, jud.
Galati.

Descoperirea unor animale in gropi din locuinte a fost
atestata la: Cucorini - 3 ciini sub doui locuinte, Poiana - cdine,
Ciscioarele - "Suvita Hotarului" - cdine, Someseni - cal,
Zalau - purcel, fapt care ar pleda pentru practicarea unor
sacrificii de fondare '?.

La Catunu, jud. Dambovita, intr-o locuinta de suprafata,
pe fundul ei, s-a identificat o adéncitura ovald, nearsd, in care
s-au gasit oase umane incinerate §i oase neincinerate din mandi-
bula unui cal. Fragmente de oase umane s-au gasit si in jurul
gropii alveolare, chiar pe podeaua locuintei.

De notat si descoperirea incerti de la Cetiteni ',

La Bordusani s-a descoperit in pamantul galben adus
pentru ridicarea temeliei unei locuinte de suprafatd, la intrare,
scheletul incomplet al unui copil de 12-13 ani, puternic ghemuit,
avand depusa pe craniu, claviculd §i omoplati jumaitatea unei
fructiere modelatd cu mana, iar pe bazin o piatra mare \2),

La Celei (jud. Dolj), sub o locuinta, s-a descoperit, intr-o
micd groapd de forma ovala, scheletul chircit pe dreapta al unui
copil mic, cu capul la sud si picioarele la nord '*.

La Citelu Nou, (mun. Bucuresti), intr-o groapa de forma
ovald, in a doua treapta a unui bordei, a fost gasit depus un sche-
let de copil sub un an, din sec. [I-I a. Chr."*.
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La Chirnogi (jud. Cilarasi) pe fundul gropii unui bordei
de forma patrata la 1,44 m adancime, s-a gasit scheletul in stare
precara al unui copil de cca. 2 ani cu craniul la nord si fragmente
de vertebre, coaste §i membre, deasupra scheletului fiind depusa
la 0,18 m o ofrandd de came de Ovis aries si Bos taurus. in plus,
la 0,29 m deasupra scheletului erau fragmente ceramice de la trei
vase dacice .

La Gradistea, (jud. Bridila), in Gr. 138, aflatd in
jumatatea vesticd a unui bordei, la 0,70-0,90 m adancime, intr-o
masa compacta de cenusa, arsura, fragmente de vetre §i oase de
animale, s-a identificat scheletul unui copil de cateva luni, depus
pe un fund de borcan din lut, in apropierea capului gasindu-se
oase de pasare dintre care unele finisate altele in curs de
prelucrare (ofranda?). Groapa este atribuita secolului I a.Chr. '®.

La Unirea (jud. Calarasi), in 1991, s-a descoperit intr-o
locuinta de suprafata, aflata in agezarea getica de pe malul sting
al bratului "Réau" al Dunarii, langa stdlpul central al locuintei,
intr-o groapa, un brat de copil '"’.

La Bucuresti-Tei, "intr-o groapa aflata sub vatra unei lo-
cuinte de suprafatd s-au descoperit cenusa, carbune de lemn,
oase calcinate, o calota craniana umana, fragmente de tabla de
bronz, fragmente din vase de sticldi omamentatad"”, iar sub
locuintd o moneda de la Valens '®).

Inhumari rituale de animale au fost descoperite la
Brianesti, Cascioarele, Catunu, Chirnogi, Cucorini, Dum-
brava, Poiana, Slimnic, Somesani si Margaritesti.

La Brinesti, (sectorul agricol Ilfov), in cursul unor
sapaturi de salvare din zona "Vadu Anei", intr-o groapa rotunda
situatd se pare in mijlocul unui bordei s-a descoperit la adanci-
mea de 0,40 m, scheletul intreg si in ordine anatomica al unui
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cdine. Scheletul era asezat pe dreapta avand sub cap, pe un pat
de lut, o cana cenusie, modelata cu roata 19

La Cascioarele - '"Suvita Hotarului" (jud. Calarasi) in
agezarea geto-dacica din sec. IV a.Chr. s-au descoperit doud in-
humari de animale din care una sub vatra locuintei. Locuinta
nr.12 avea depus sub vatra, intr-o groapa tronconica, in partea sa
esticd, scheletul unui cdine, matur, intreg, in ordine anatomica,
agezat pe dreapta, cu capul la N-V, avind picioarele din spate
fracturate deasupra genunchilor. Ca ofrande, silex pe mijlocul
sirei spindrii, piatrd mare la baza picioarelor din spate, borcan §i
cupa de fructiera neagra, modelata cu mana, aflate la cca 0,20 m
deasupra scheletului. Datarea, sec. II a.Chr. 20

La Catunu (jud. Dambovita), intr-o alveolare dintr-o
locuinta de suprafata, au fost identificate oase umane incinerate,
de adult i oase neincinerate din mandibula unui cal de 7-8 ani,
datate in sec. II-I a.Chr. 2",

La Chirnogi (jud. Calarasi), in coltul unui bordei din sec
II a.Chr., deasupra unui schelet de copil au fost gasite fragmente
de cranii, mandibule §i de la extremititile picioarelor, de la o
oaie de cca 7 luni si de la un vitel de cca 2 saptamani 2)

La Cucorini (jud. Botosani), intr-o groapa aflata sub
vatra, in vestul unui bordei, a fost descoperit scheletul unui caine
intreg, culcat pe stianga, cu capul spre nord (datare sec. IV-III
a.Chr.). De asemenea, pe fundul gropii nr.25, de forma ovala,
suprapusd de o locuinta, peste un strat de cenusa §i carbuni, au
fost depusi 2 cdini intregi, aproape unul peste altul, culcati pe
stanga, cu capetele spre vest (sec.IlI-II a.Chr.) 23)

La Poiana (jud.Galati), intr-o groapa aflatd intr-o
locuinta, s-a descoperit un schelet intreg de caine, impreuna cu

vase dacice intregi (sec. Il a. Chr. - I p. Chr.) ot
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La Someseni, (jud. Cluj), sub podeaua unei locuinte,
intr-o groapa s-a descoperit partea anterioard a unui schelet de
cal (capul, gétul si putin din trunchi, fara piese de inventar (sec. |
a.Chr. - 1 p.Chr.) .

La Margiéritesti (Jud. Olt) intr-o uma aflata sub podina
locuintei nr.1. impreund cu resturile cinerare ale unei femei de
cca 30 de ani s-au identificat oase de pasare (secolele III-II
a.Chr.)*.

Toate aceste descoperiri vin s@ confirme ceea ce infor-
matiile etnografice ne pun la dispozitie privind perpetuarea
depunerii de ofrande si sacrificii la intemeierea locuintelor.

Evolutia fireasca de la sacrificii umane si animale la cele
de natura vegetald sau minerala poate fi urmarita in toate regiu-
nile tarii, diferentierile fiind nesemnificative si tindnd doar de
situatia economica a populatiei respective.

Omul primitiv a creat o adevirata geografie mitologica in
incercarea sa de a gisi un teritoriu neocupat de fiinte mitologice,
care se pot razbuna daca sunt stingherite.

Inca de la nagtere, omul este supus si se supune unui in-
treg sir de ritualuri §i ceremonii pe care el invata sa le practice
pentru a castiga bunavointa fortelor ostile lui, transmitdnd apoi
aceste ritualuri, iar societatea careia 1i apartine sanctionand pe
cel care nu le respecta.

Repetarea peste generatii a acestor ritualuri a permis
elementelor de bazd sa patrunda pana in societatea contempo-
rana.

Nimic nu e lasat la voia intdmplarii, cu atit mai putin
ridicarea unei case, acel spatiu protejat, simbol al
microcosmosului familial.

Obiceiurile legate de alegerea locului de intemeiere, dis-
punerea caselor, etapele de constructie i ofrandele sau sacrifi-
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ciile care insotesc ridicarea lor s-au perpetuat, asigurandu-se o
continuitate nu numai in tipul de constructie ci si in ritualurile ce
insotesc etapele inaltarii ei.

Alegerea zidarilor era facuta cu aceeasi grija, acestia tre-
buind "sa nu fie sterpi”, spre bunul mers al casei §i locuitorilor
ei.

Se pot distinge trei categorii de ofrande si sacrificii:

a) ofrande pentru ALUNGAREA spiritelor i PROTE-
JAREA casei;
b) ofrande si sacrificii de INTEMEIERE/FONDARE;
c) ofrande pentru IMBUNAREA spiritelor,

fiecare din cele trei categorii urmand un ritual specific.

DOCUMENTE ETNOGRAFICE
a) Ofranda pentru alungarea spiritelor si protejarea casei.

Ofrandele incep odata cu aducerea lemnelor din padure.
Astfel, primele patru lemne tdiate erau lasate in padure ca
ofranda, pentru ca viitoarea constructie sa fie feritd de
nenorociri. Uneori este specificd destinatia fiecdrui lemn in parte
(viitoarea casa sa fie ferita de foc, de carii, de traznet, etc.). Din
?%elasi motiv nu se taie §i nu se aduce lemnul in "luna veche"

Alegerea locului de constructie a viitoarei case are o im-
portantd deosebitd, nu numai in ceea ce priveste relieful sau
apropierea de sursa de apa, ci §i datoritd pezentei unor forte
benefice sau malefice care influenteaza acel 'spatiu §i a caror
bundvointa trebuie cagtigatd. Cercetarea daca locul viitoarei
constructii este "bantuit" se face prin mijloate magice, apelan-
du-se §i la anumite semne pevestitoare de bine sau de rau.
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Uneori destinul este pus sa aleagad in locul omului, intemeierea
unor constructii mai importante facindu-se prin tragerea cu arcul
sau, conform legendelor, prin vanitoarea rituala a cerbului care
poate indica locul sortit intemeierii 2

Sunt ocolite hotarele vechi, terenurile cultivate cu
canepa, locurile de la raspantii, locul unde a mai fost casa
candva, etc. (aceste locuri fiind locuite de "cel necurat").

Exista o serie intreagd de pocedee de "verificare" speci-
fice diferitelor zone ale tarii.

Verificarea "curateniei" locului se face prin diferite pro-
cedee. cum ar fi depunerea seara a unui vas plin cu apa, care,
verificat a doua zi trebuie sa contina aceeasi cantitate de api,
altfel locul fiind considerat necurat. Locul pe care se culcé vitele
lasate libere peste noapte este considerat drept loc bun. Locul
unde sunt musuroaie de fumici negre este de asemenea bun.

Este cunoscutéd i metoda aruncarii pdinii taiate in doud
pe locul dorit, pozitia in care aceasta a cazut, respectiv cu fata
taiata in jos, fiind considerata cea buna >,

Pentru deplina siguranta, locul este si sfintit.

Tot pentru alungarea supranaturalului malefic, cu ocazia
diferitelor sdrbétori de peste an, se puneau la porti, la ferestrele
caselor etc., plante ca rugul, usturoiul, ramuri de macies (la
Sangeorz), ramuri de salcie, rachita (la Florii), ramuri de tei (de
Rusalii), de mesteacan (de Arminden) etc.’”

Primavara, in martie, exista in Muntenia ritualul
alungdrii spiritelor rele si a bolilor prin afumarea casei si a
oamenilor cu o cérpa aprinsa la Mucenici (9 martie).

In Transilvania, afumarea se face de Boboteaza cu
ajutorul taciunilor apringi, iar in Moldova si Bucovina tot la 9
martie. In cele mai multe zone insa, casa se inconjura i afuma la
Alexii *"
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b) Ofrande si sacrificii de intemeiere/fondare

Credinta larg raspandita aproape pretutindeni in lume, ca
o constructie, pentru a dura, are nevoie sa fie "insufletita", a dus
la o serie de practici magice prin care "transferul” sufletului este
facut pe calea unui sacrificiu. ''Se poate chiar spune ci victima
isi urmeaza existenta dupa moarte, nu in corpul sau fizic, ci
in corpul cel nou - constructia - pe care a animat-o prin
jertfirea ei' 32),

Sacrificiul uman fiind combatut de crestinism (desi toate
baladele europene consemneaza sacrificiul uman in constructii),
s-a apelat la ingroparea masurii umbrei unui om pe talpa casei,
umbra luata pe furis, deoarece omul respectiv era sortit mortii
intr-un scurt interval de timp. Documente medievale consem-
neaza existenta vanzatorilor de umbre, cédutati de megsterii
constructori de case.

Sacrificiile umane, consemnate si in balade, au evoluat
de la forme violente care presupun renuntarea la un om drag, sau
un sacrificiu dureros, la ingroparea doar a masurii umbrei unui
om, a masurii staturii, pdna la ingroparea fotografiei - in
perioada modema. Alegerea omului caruia i se ingropa umbra s-
a schimbat, de la alegerea unui om sanitos, la un bolnav
incurabil sau ''uitat de Dumnezeu'', sau la cei care purtau
numele de Stan sau Oprea, deoarece omul céruia i se fura
umbra se credea ca urma sa moara in decurs de 21 de zile (in alte
variante 40 de zile). Interesant de semnalat obiceiul pastrarii
masurii mortului in grinda casei, in grajd, in prag sau intr-o
crapaturi a casei pentru ca mortul sa nu ia norocul casei cu el >,

Sacrificiul animal a continuat s existe impreund cu
ofranda vegetala sau minerala. Influenta crestinismului a facut ca
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aceste ritualuri sa coexiste - unele dintre ofrande fiacandu-se in
numele lui Dumnezeu - iar ritualul magic sa invoce numele
Domnului.

in cele mai multe zone ale tarii este atestat obiceiul in-
groparii unui cocos sau a capului acestuia la temelia casei. In
unele zone ins3, el a fost substituit de alte animale. Capul de co-
cos sau berbec, chiar parul de vita, apar ca sacrificii $i ofrande in
Transilvania (Ocna Sibiului), dar si in zona Portilor de Fier sau
Clisura Dunarii 3%. _

Dupa sfintirea locului urmau deci ofrandele asezate la
temelia casei, acestea fiind azi mai ales de natura vegetala sau
minerald, mai rar animala. Astfel, la temelie se puneau: 9 boabe
de seminte, flori de mar sau busuioc, usturoi, monede, (fie pe
prag, fie la colturile cladirii), depunerea de monede fiind uneori
justificatd "pentru a scuti pierderea capului de om care ar trebui
sacrificat in temeliile oricarei cladiri" * iar pe de alta parte ca
aduciatoare de noroc sau durabilitate casei. Potcoavele depuse pe
prag sau pe tocul usii au acelasi rol.

Se mai depun: luminiri aprinse, vin, pesti vii,
porumbei, vrabii, soparle, cariabusi, iezi, tapi, berbeci
(uneori doar cap de cocos sau de berbec, sau par de vita),
cai, pasari de curte (sub prima piatra, sub colturi, sub prag) etc.

in unele zone din Moldova se consemneazi depunerea la
cele patru colturi a lumanadrilor aprinse, preotului daruindu-i-se
dupa sfintiera temeliei un prosop sau o bucatd de panza si
bani. Tumarea unei carafe de vin sau uneori a untdelemnului
ajutd viitorii locuitori sd le meargd din plin §i sd@ aibd un trai
usor.

Obiceiul de a se ingropa la temelia casei, inspre rasarit, a
unei oale de pamant, sau uneori, mai recent, a unei sticle, cu
anumite produse cum ar fi: grau, mei, sare, ulei, sau boabe de
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porumb, seminte de cinepa, vin §i bani - a fost atestat de etno-
grafi in mai toate zonele tarii. In cazul in care locuinta este cu o
singurd incépere, oala se va depune sub prag, iar la cea cu mai
multe incaperi, in partea de rasérit a casei.

Acest obicei este justificat astfel: '"'Se zice ci - dupi
timpuri - ie ca un fel de dijma a casei', sau "le obicei din
bitrani si, daca nu-l faci, te ride oamenii. Chiar spun : Sa
nu cumva sa uiti s pui oala, si sa fie noua'; '"Obiceiu ieste
cit traieste omul si fie belsug in casa' sau "sa fie cu noroc";
"sd punea §i patru biardacute de pamant la cele patru colturi
ale casei... In fiecare bardacuta ciate un ban de argint, fel de
fel de seminte (griu, porumb, mei), ulei §i vin, cate-o
chicitura (sic!) zicea popa, ca sa fie temelia intepenita (...)
Cat i trii sa nu se dirame" %

In zona Vaii superioare a Crisului Negru, din informatiile
culese pe teren de cercetatoarea Maria Bocse, rezultd faptul ca
interiorul casei, respectiv mobilierul, avea o structura fixa,
prestabilitd inca de la inaltarea casei, prin practici §i semnificatii
cu valoare rituala. Astfel, sub talpa casei, in locul predestinat
cuptorului se punea o legiturd cu carbuni, sau un vas de
ceramica cu carbuni, "o ulcica cu mangal" ca simbol al focului §i
invocare a norocului si durabilitatii gospodariei *”.

Pe locul destinat mai tarziu mesei, se punea sub talpa ca-
sei, o legdtura cu boabe de grau, sau o ulcica cu grau ¥ 0 alta
practica era aceea de a se pune tot la temelia casei, sub talpile de
lemn, in locul unde urma si fie patul, un ban de argint si o oala
de grau, ca simbol al fertilitatii **.

Mai recent, in unele zone, la temelia casei se pune §i o
hartie pe care sunt scrise "cu cerneald" numele stapanului casei
si cel al constructorului: "Hartia se pune in ulei ci nu se
sterge si nici nu putrezeste (...) Tuici nu se pune, cd dupia
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obicei se spune ci-i bautura dracului. Cliadirea la care lucrez
acum fi gradinita de copii a C.A.P.-ului. I-am pus oala, noi
mesterii care am lucrat" 0

Urmatoarea etapa in ridicarea casei trebuie insotitd de
alte ofrande si depuneri rituale.

Dupa ce se ridicau capriorii casei, sau peretii la casele de
chirpici, se facea o cruce de lemn care se punea pe cépriori sau
pe zid. Apoi, "Crucea de lemn se lipeste in zid" *". "Cind se
ridicau cépriorii i inainte de a se incepe cu dranititul se
puneau in varful casei un bradinas, o batista rosie si un co-
lac. Colacul trebuie si-l midnince mesterul (...) batista rosie
se punea ca si nu se deoache casa iar brad pentru ca cei ce
vor locui si odrisleasci si sa se inmulteasca' ),

Tot el consemna obiceiul de a se pune o roata stricata pe
coama casei, ''ca sa nu se imbolniveasca porcii'', iar pe sub
grinzi, busuioc i flori din Ziua Crucii.

La ridicarea acoperigului se pune pe casa verdeata (brad
sau flori).

c) Ofrande pentru imbunarea spiritelor

Casa 1n care se naste un copil, trebuie sa recunoasca si sd
protejeze noul membru al familiei. Nasterea trebuie insemnata,
pentru a rdmédne marturie cdte fiinte s-au nascut sub acel
acoperis. In Cuhnea-Maramures acest lucru este insemnat pe
pragul casei: ""Firi cind fa femeia un cocon, atunci pune un
cui de potcoavi c'un ciup rosu ... La tot coconu bate un cuiu
la mijlocu' pragului, unde calca cu picioru'!" 9), Apoi, asa
cum este consemnat in Dragus - Fagarag, mama poarta la iie,
timp de 6 sdptamani, trei boabe de tamaie, trei de piper si trei de
sare, pe care le ingroapa sub pragul casei: ''Uite-aicea
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su'podine, faci o tir de gaura cu varfu' cutitului si cind le
scoti de icea si le'ngropchi la pragu usii, apoi atuncea zici:
Cand oi mai scoate eu boanele de aici, atunci si-mi pchierd
tata!" .

La terminarea casei urmeazi o altd serie de ofrande si
sacrificii. In prima noapte se inchidea in casi un cdine sau o
pisica pentru a se evita moartea prematura a proprietarului. in
alte zone se intalnesc taierea capului unei géini sau cocos, corpul
fiind introdus intr-o oala de lut care se ingroapa in vatra casei.
Alt ritual consta in tdierea unei giini sau a unui porc pe prag
lasdndu-se sangele sa se scurgd acolo. Se mai consemneaza
darea unei gaini pe fereastrd ca pomand, seminarea de grau,
introducerea in casd a unei pdini, un crucifix, vin, sare si bani,
stropirea cu apd sdrata sau apa sfintitd care inlatura duhurile rele
precum si sfintirea de catre preot **.

Exista apoi interdictia de a se aduce anumite lucruri
vechi in casd noua: matura, furca de tors etc. In casa veche se
lasa o bucata de mamaliga.

Mutarea in casa noud nu se facea la intdmplare ci trebuia
a se urmari ca ''si fie luna plina taman in seara aceea" 10,

Sacrificiul se extinde s§i asupra gospodariilor
anexe:"'Cand ai grajdul gata, s omori o cotofana si s-o legi
de grajd, ci nu se licheste de vita necuratul''.

Ummeaza ofrandele de la diferite sdrbatori de peste an,
pentru ca spiritele sd fie tinute departe de casd. Acest lucru se
face prin pastrarea unor plante de la diferite sarbatori in casa, la
icoane, sau in diferite colturi ale casei, ca §i afumarea casei, a
gospodariei §i a locuitorilor ei. Periodic deci, aceste ofrande se
repetd intr-un ritual menit sa pastreze spatiul acesta protejat in
afara oricaror imixtiuni malefice.
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Toate aceste ofrande si sacrificii desfasurate pe parcursul
ridicarii casei, s-au perpetuat in intreg spatiul balcanic, cu unele
diferente privind locul depunerii ofrandei sau sacrificiului si -
uneori - privind scopul depunerii lor.

Dupa aceasta prezentare succintd a ofrandelor si sacrifi-
ciilor atestate in spatiul carpato-danubian, sa incercam sa vedem
ce elemente s-au perpetuat §i sub ce forme.

Vase ingropate ritual intdlnim inca din neolitic, analiza
lor de continut (acolo unde s-a facut) demonstrand o continuare
a acelorasi ofrande de grdu sau canepa. Desigur, multe dintre
ofrande nu mai pot fi dovedite arheologic, ele nerezistand timpu-
lui. Cu toate acestea, alegerea vetrei ca loc de depunere a ofran-
delor si sacrificiilor este legatd si de acel stravechi cult solar,
perpetuat si prin ornamentarea boltei exterioare cu semne
cosmice (soare, cunund). Ritualurile legate de construirea
cuptorului ca si cele privind aprinderea primului foc (indeplinit
de persoane virstnice, cici "focul cere viati') *”, sunt o
dovada in plus ca ele isi au originea in stravechiul mit al jertfei
zidirii.

Sacrificiile umane, intrerupte odata cu patrunderea
crestinismului §i cucerirea romand, s-au perpetuat sub alte
forme, prin substituirea omului cu obiceiul ingroparii masurii
umbrei unui om, desi intreaga literaturd europeand abunda de
exemple de sacrificii umane, facute insd nu pentru construirea
unei simple locuinte, ci doar in cazul unor constructii
monumentale (vezi si Mesterul Manole).

Se poate observa cu usurinta o gradatie in ceea ce
priveste sacrificiul propriu-zis, de la fiinte importante, dragi sau
scumpe pana la ingroparea masurii sau fotografiei ca simbol al
sacrificiului practicat anterior. Factorii economici si-au spus si ei
cuvantul in diminuarea cantitativa si calitativa a acestor sacrificii
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si ofrande. Un alt factor a fost cel social si politic, interdictia pri-
vind sacrificiile "pagane" sau a tinerii "sarbatorilor'babesti" fiind
date atdt de autoritatea bisericeasca cat si de administratia de
stat.

Traditia religioasa mozaica si crestind consemneaza felul
jertfelor si ofrandelor acceptate, ele fiind categorisite dupa sem-
nificatia lor ca:

1) jertfa de foc sau "ardere de tot",
2) jertfa de rascumparare,

3) jertfd pentru pacat,

4) jertfa de multumire,

S) daruri de mancare, etc.

(Exod. cap.29, 30; Levitic, cap. 1-7).

Crestinismul a renuntat definitiv la orice ofrande i sacri-
ficii de vietati, avand sa fie acceptate doar Piinea si Vinul care
se transformd in Trupul si Singele Celui sacrificat de catre
fratii Sai. Ca ofrande mai sunt acceptate si timaia, untdelemnul
si lumanairile, acestea din urma ca o prelungire a jertfei mistuite
prin foc *%.

Cu toate acestea, traditia romaneasca consemneaza su-
prapunerea ambelor tipuri de ofrande §i sacrificii animale,
ritualul pagan impletindu-se cu cel crestin. I

Daca am reprezenta grafic aceste ritualuri legate de pro-
tejarea locuintei de fortele malefice, am constata cé ele se inscriu
in cercuri concentrice, vatra fiind primul cerc si cel mai im-
portant, in jurul caruia se inscriu simboluri multiple perpetuate
in intreg spatiul roménesc. In al doilea cerc s-ar inscrie spatiul
protejat al casei propriu-zise, ritualurile, credintele si obiceiurile
legate de pragul casei, de usa, de ferestre, urmarind pastrarea
acestui spatiu §i purificarea lui periodica. Al treilea cerc ar
cuprinde intreaga gospodairie, alte ritualuri fiind legate de stalpul
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portii, de purificarea spatiului care adaposteste vitele sau de cel
legat de activitdtile gospodaresti.

In ultimul cerc se inscrie hotarul satului, la protejarea
cdruia participa toti membrii colectivitatii respective, magia la
hotar imbindnd forme diverse de la delimitarea proprietatii
satului pana la alungarea maleficului reprezentat, de exemplu, de
epidemii.

Aceeasi gradatie o intdlnim pe verticald, constructia locu-
intei presupunand, de la alegerea locului si pand la ridicarea
acoperisului, etape distincte de aparare a constructiei prin proce-
dee de alungare, protejare sau imbunare a fortelor ostile prin
ofrande si sacrificii.

Acel ax al lumii ce strabatea intreaga constructie legand
elementele primordiale, a creat un intreg univers mitologic,
spatiul roménesc pastrdnd de-a lungul timpului structurile de
baza, dezvoltate §i amplificate apoi intr-o multitudine de
variante locale.

Aceste ritualuri, perpetuate intr-o forma sau alta, au fost
benefice din punctul de vedere al pastririi coeziunii ca neam, dar
si ca tip de constructie a casei care respecta stravechiul ritual.

NOTE

1) Chevalier, Jean-Gheerbrant, Alain, Dictionar de simboluri,
vol.l,, ed. Artemis, Bucuresti, 1994, p.257

2) James; E.O., Prehistoric Religion - A Study in_Prehistoric
Archaeology, Norwich, 1957, p.17-29.

3) Idem, p.17-47
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ELEMENTS OF CONTINUITY
IN FOUNDATION SACRIFICES AND OFFERINGS
IN THE DANUBE-CARPATHIAN AREA

Sultana Avram

The building of a house is preceded and followed by many
rituals meant to banish the evil spirits and to bring luck and
prosperity to the owners of the house .

Besides, a house needs to be animated, therefore , human
or animal sacrifices have been noticed to be performed in the
entire area .

Foundation offerings can be traced from Neolithic times to
the present day together with sacrifices and offerings found under
the hearth.

Gradually the human sacrifice has been replaced by its
symbol, as in the ritual of burying a man's shadow measure or
recently of his photo. It is believed that the man would die in 40
days, his soul animating the house ever since .

This gradation of foundation sacrifices and offerings, the
changes due to the socio-economic factors and the pagan-
Christian mixture of rituals are obvious in the studied area.

89

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



VESMANTUL - PUNTE SI
DAR DE POMENIRE
IN RITURILE FUNERARE ROMANESTI
DIN TRANSILVANIA

Maria Bocse

Ireversibila trecere a existentei umane este definitd de
expresia populara "vremea vremuieste". In fond nu noi, oamenii
suntem cei care trecem prin existentd, ci aceasta, insdsi, prin
ciclurile sale se petrece odata cu noi. Toate obiceiurile, riturile,
credintele noastre sunt concentrate in jurul acestei conceptii,
dupa care, viata, existenta umana, nu este altceva decét o parti-
cicd a Creatiunii universale perfectd prin armonia si inlantuirea
perfectiunii cosmice.

Moartea Insemna ruperea acestei armonii, surprinzédtoare
si infricosatoare in brutalitatea si ireversibilitatea ei. Neputinta in
fata acestui fenomen, nimicnicia aparentd a dus la plamadirea
sperantei §i a credintei intr-o altd existentd, in repetabilitatea
fiintei noastre ", speranti care a stat la baza atitor religii,
credinte, conceptii universale. Gradinile Elisee ale antichititii
mediterane-ene, Nirvana Orientului, "Sanul Profetului" islamic
si Raiul din viziunea noastra, crestind au constituit "alte lumi"
sau "alte tdramuri" in care se prelungea existenta noastra pentru
eternitate. Dupa despartirea existentei fizice a omului de exis-
tenta sa astrald, dupa desprinderea sufletului de trup, care i-a fost
lacas vremelnic se trecea pragul spre o altd existentd care - se
credea - constituia in fond rasplata faptelor din viata terestra.
Reintoarcerea nu era posibila, era chiar impiedicata printr-o serie
de rituri de ‘linistire" a celui plecat, ireversibilitatea
fenomenului era cunoscutd, acceptata, Intaritd prin rituri i
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ritualuri savarsite de catre colectivitatea umana care completa,
implinea, intregea trecerea definitivd. Prin succesiunea
generatiilor, prin viziunea contopirii existentei, moartea devine
prin rituri §i ceremonialuri "unul din aspectele realitatii stdpanite
prin puterea de intelegere a gandului uman" %.

Folclorul romanesc, traditiile, obiceiurile constituie
adevi-rate documente pastrate de memoria colectivd, peste spatii
si timp, cu radacini adanci in mentalitatea stravechilor autohtoni.

Obiceiurile si riturile funerare cercetate in zonele etno-
grafice carpato-dunarene au fost surprinse de etnologi in desfa-
surarea celor trei etape principale care definesc oricare
ceremonial de trecere: despartirea de cei vii, pregitirea
trecerii de la o forma de existenta la alta §i integrarea in lumea
celor "de dincolo". In toate cele trei etape, preliminare sau
liminare, credintele, riturile, practicile respectate ca adevarate
cutume erau intarite prin gest, text, incantatie, descdntec, cantec
funebru (bocet), dar i o gama extrem de variatd de obiecte cu
valoare de simbol, unele constituind adevirate "punti" (conform
mentalitatii traditionale) pentru "marea trecere", altele
insemndnd ofrande aduse stramo-gilor neamului, mortilor, ori
constituind daruri de pomenire. Alaturi de numeroase astfel de
obiecte (unelte de muncd, ustensile personale, ofranda de grau si
cdnepd, obiecte din metal sau monede de argint, plante
aromatice cu valente magice prin similitudine terapeutica, pietre
gaurite "de la piciorul curcubeului”, cu puteri magice, benefice,
scoicl, etc.) vesmantul, piesele de port, ori cele anexe decorative,
podoabele, chiar panza tesutd din in sau bumbac, sau uneltele
pentru prelucrarea textilelor erau investite cu functionalitati si
valente simbolice deosebite. La sorgintea semnificatiilor
atribuite costumului in cadrul riturilor funerare stau fara indoiala
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acele coduri pe care acesta le incifreazd in cadrul sistemului
traditional de comunicare.

Lucian Blaga sublinia cd prin costum, dar §i prin
"semnele", motivele caracteristice omamentarii lui, "pe care arta
populard de pretutindeni ne-o asterne ca un dar la picioare se
poate proceda la un fel de grafologie colectiva, in stare sa ne
releveze aspecte din cele mai ascunse ale duhului unei
populatii"®. In acest context, portul popular trebuie privit ca un
limbaj foarte larg, extins in spatiu §i timp, susceptibil de a fi
inteles de toti membrii colectivitdtii rurale dintr-un cadru dat,
intelegdnd ca "simbolismul vestimentar solidarizeazd persoana
umand, pe de o parte cu cosmosul si pe de alta, cu comunitatea
din care face ea parte" ¥,

Acest simbolism vestimentar va fi avut radacini foarte
indepartate, dacd ne gandim la semnificatia pe care vor fi avut-o
statuetele feminine descoperite in cimitirul de ume de incinerare
de la Cama Dolj. Semnele incizate pe "trupul” statuetelor vor fi
fost vesminte schitate, sau simple semne decorative, coduri lega-
te de fertilitate si fecunditate. Oricum, aceste elemente pot fi
considerate ca fiind cele mai vechi marturii ale "grafologiei"
decorului vestimentar atit de important pand azi in sistemul
paralingvistic de comunicare, intre membrii comunitatii aceleiagi
oicumene.

Desi nu intra in ritualitatea propriu-zisd a obiceiurilor
funerare, prevestirea mortii constituia un compartiment
important in cadrul credintelor legate de "plecarea spre
neintoarcere".

Moartea era anuntata de elementele naturii : fognetul "din
senin" al frunzelor §i zbuciumul fira vant al pomilor, cantecul
cucului, al cucuvelei, al gdinii cintand cocoseste, urletul cainilor
si ragetul vitelor noaptea, cdderea cununii de la Sanziene, de pe
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casd; pocnetul "fara veste" al peretilor din bame, al mobilierului.
al usilor si ferestrelor; spargerea brusca a blidelor, a cantilor, a
oglinzii sau a icoanelor. Intre atitea semne, pieselor de port
aveau si ele rol prevestitor. Sfasierea neasteptata a cimasii, a
braului, a niframii, ori desirarea mirgelelor anuntau o
moarte apropiata’).

Gheorghe Pavelescu relata intre alte prevestiri culese in
Bihor §i aceea cind 'te-nvisezi ci-ti pierzi clopu', atunci iti
moare cineva din neam" ®. Aceste piese de port, "lacase ale
existentei fizice" umane, simbolizau vigoarea, sexul, avind un
rol important in toate riturile de fertilitate i fecunditate. De
aceea, disparitia existentei umane era "anuntatid" de aceste
vesminte iar comunicarea decesului in cadrul comunititii se
faicea tot cu ajutorul acestor elemente. '"Cand i-a murit
moriritei feciorul - ne relateazd o informatoare din satul
Micesti, Cluj - a umblat din casa in casi cu clopul lui in mana
ca si afle toti ci el nu mai este" .

Suntem in fata unui simbolism al obiectelor, care repre-
zintd §i substituie persoana, omul, purtatorul piesei de port.
"Spaima" intregii naturi in fata mortii §i semnele prevestitoare
generau practici, credinte, rituri §i gesturi cu finalitatea
schimbarii soartei, a predestindrii. Se recurgea astfel la o
profilaxie magica pentru inlaturarea "maleficului si a secului".
Intre aceste nume-roase incerciri de disimulare a destinului
uman sau de invocare a relatiei simpatetice erau §i unele care se
refereau la apdrarea vietii in fata mortii, incé de la nagtere. La o
sdptamana dupa nastere, copilul era dus la biserica "astrucat cu
0 camasa de-a tatdlui siu, pentru ca si-i semene' - spune o
informatoare de peste 70 de ani, din Globu-Craiovei, Severin 8

Niciodata, ins3, nu era folositi cimasa unui parinte dece-
dat in acest scop, fiind considerata ca ""purtitoarea bolilor si a
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soartei celui disparut". In astfel de situatii si pentru apararea
fragedei existente, mama aduna "panza din sapte sate", adica
cerea pomand din 7 localitdti cele 7 bucati de panza necesare
croirii unei cimasi. '"Camasa din 7 sate' risipea "raul", malefi-
cul din preajma fragedei si vulnerabilei existente noi.

Aceastd practicd se incadreazd unui complex gestic,
agezarea copilului nou-néscut pe vatra casei §i pe vatra de foc §i
"improrarea” lui cu apa neinceputd, invocandu-se astfel elemen-
tele primordiale, pamantul, focul, apa. Copilul era trecut prin
homn, sau era vindut pe fereastrd, apoi era readus prin usa,
schimbandu-i chiar i numele initial. De asta datd primea numele
unui element al naturii (Focu, Focarea, Mugurel, Crenguta,
Padureanu etc.), sau al unui animal puternic (Lupu, Ursu, etc.).
Aceste rituri de disimulare §i de incercare a indepartarii
infricogatoarei morti marcau intreaga evolutie, transformarea
organismului uman §i al destinului sdu in lume, care se consuma
intre limitele nasterii §i ale mortii *.

In afara bolilor, multe pericole amenintau viata fizica, te-
restrd. Prin descdntece (complex de gesturi, recuzita cu valoare
magicéd formata din obiecte, plante, tesaturi, vesminte, elemente
cromatice insotite de incantatii cu valoare de psihoterapie) - se
credea ca se poate indeparta "deochiul", "luarea urmei" si atitea
nenorociri "aduse de vant, de furtuni, de cel ce nu-i a buna" 10),
"Intorsul de luarea urmei" §i prevenirea mortii se ficea punan-
du-se sub brazda de glie luatd "de pe urma piciorului" celui
bolnav obiecte cu valoare magicd "un ou, un ban de argint,
usturoi, carbune, busuioc, o bucatd de pdine din grdu nou, o
potcoavd gasita" ', iar bolnavul era invesmantat cu cimasa
intoarsa pe dos si luata invers, cu "gura" camadsii la picioare, ca
"rdul §i napraznicul" si nu gaseascd "lacas" in cdmasa §i "si
dispara"'?.
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Riturile preliminare in cadrul obiceiurilor funerare
incepeau odata cu agonia. Usurarea mortii §i a agoniei se incerca
prin agezarea pe vatra casei a celui care se pregatea de "marea
trecere”. In zori era agezat langa masa, la amiaza in mijlocul ca-
sei, la apusul soarelui langa usa, sau langé vatra cuptorului. Cu
"strut” de busuioc era stropit cu apa neinceputi '* - dupa cum
relata S.Fl.Marian pregétirea pentru trecerea in lumea sufletelor.
Sub cap li se punea jugul, rotile si obezile carului pentru barbati,
ca simboluri ale neintoarcerii ""céci jugul are numai o ""fata" si
priveste drumul inainte, nu spre casa" '*, iar roata simboliza
implacabila trecere a vietii spre o alta existentd. Roata simboliza
in acelasi timp ritul solar stravechi, impletit cu cultul mortilor.
Femeilor li se puneau sub cap uneltele pentru prelucrarea textile-
lor, a canepii, inului sau a lanii, materii prime din care se confec-
tionau "vesmintele vietii", cdmasa, panza, cojocul. Dar
S.Fl.Marian ' sublinia in aceasta directie insisi rolul unor
vesminte legate de ocupatiile agro-pastorale : sub capul muri-
bundului se punea un pieptar sau un cojoc de oaie §i niciodata
perind cu pene de giina, considerate aducatoare de nenoroc '®.
Aceleasi practici au fost semnalate pentru Bihor (Gh. Pavelescu,
op.cit.), pentru Tara Chioarului (Adriana Istrate si .Chis Ster)
' Acest obicei este legat desigur de stravechile ocupatii agro-
pastorale ale populatiei carpatice. In succesiunea riturilor fune-
rare, folosirea acestor vegminte pentru ugurarea expierii insemna
"prima punte'" spre nefiinta.

"Luarea ierticiunilor" de la rudenii s§i vecini,
implinirea ultimelor dorinte §i asezarea 'luminii de ceara"
infasurata in batisti, in mana dreaptd a muribundului deveneau
alte "punti" pentru iminenta plecare. In acelasi timp se obisnuia
in toate zonele tarii asezarea "luminii de stat" sau de "statul
casei’, "toiag"'lumina trupului’, "fustea", practici de
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profilaxie magica a vietii, casei, neamului '¥. Informatiile date
de S.Fl.Marian au fost intregite cu cele culese in Bihor de Gh.
Pavelescu, pe Aries, de Valeriu Buturd, in zona Caras la
Bozovici. ca §i in Tinutul Nasaudului, la Nepos, etc. "Lumina"
aprinsa va lumina calea mortului prin intunericul altei lumi, iar
"lumdnarea de stat" are semnificatia de a linigti calea celui
plecat, pentru a nu se intoarce ca spirit malefic, ca strigoi
impotriva familiei sau satenilor.

Riturile liminare incep odata cu decesul, prima secventa
constituind-o spalarea cu apa neinceputd, luata din fantini sau
izvoare, in zori, cu flori aromatice (busuioc, sulfind, calapar,
dumbravnic, maces) '” si cu "somoiog de cinepa". Canepa apare
de altfel ca o componentd in aproape toate riturile funerare, fiind
planta sacra, cu o mare vechime in culturile agricole carpatice si
cu multiple semnificatii in credintele si obiceiurile traditionale
ca planta textila, alimentara, narcotica.

Celui care spila mortul (o rudenie, in unele zone, sau o
persoand varstnica, barbat sau femeie, sarmani, din satul respec-
tiv) °” i se daruia cimasa mortului, sau un vesmant de lana ori
caciula, constituind platd §i dar de pomenire. (apud.
S.Fl.Marian, Istrate-Chig Ster, Pavelescu, M.Bocge 2 etc.)

O mare grija o constituia impiedecarea rasfrangerii neno-
rocirii asupra vietii: "somoiogul" cu care a fost spilat mortul,
apa lustrald, paiele sau scidndura pe care a fost spilat erau
ingropate in locuri departate, pustii, iar hainele in care a murit si
asternutul pe care a zicut erau arse, sau se puneau sub
asternutul sicriului "pentru a-si duce omul cele rele cu sine"
2D Aceasta constituia una din masurile de profilaxie magica
pentru viata.

"Punti" pentru linistirea mortului care trebuia sa
purceada la "drumul cel mare" fara regrete dupa familia sa, dupa
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uneltele si obiectele personale erau numeroase, obiecte,
vesminte care i-au apartinut. In sicriu se puneau piaptinul,
oglinda, briciul, foarfeca, chiar acul cu care au fost cusute
ultimele haine, iar sub asternutul sicriului se puneau plante cu
valoare magica, pentru a nu deveni strigoi, dar §i catrinta
femeii, dacd mortul era barbat, sau braul de lina sau din piele,
ori bracinarul barbatului, dacd decedase sotia. Cele doua piese
de port considerate in sistemul paralingvistic ca incifrand
simbolul sexualitatii §i al fecunditatii aveau "puterea"”, conform
mentalitatii traditionale - de a "lega" sotii pe viata, cel ramas
fiind destinat vaduviei pana la moarte 2. Acelasi efect se sconta
si prin sfasierea in doua a stergarului sau a batistei de cununie,
o jumatate punandu-se in sicriu, cealaltd rimanind sotului in
viata®.

O semnificatie deosebitd o avea obiceiul de a se pune.
papusi imbricate in piese de port locale. latd textul "ad
literam" al unei informatii provenind din localitatea Globu-
Craiovei, jud. Severin 2 vIn fiecare copirseu se pune pe
langa alte obiecte diferite de care poate avea mortul nevoie
in lumea cealalti se pune i cite o piipuse, pentru ca cel mort
sa aibe de lucru cu pipusa sa se joace cu ea si sa nu se in-
toarca ca strigoi la cei ce au ramas in viata" 6 Cred ci in
acest caz ar putea fi vorba nu numai de un dar pentru mort, de
ofranda pentru stramosi, sau de rit magic pentru apararea vietii
familiei de intentiile malefice ale celui disparut ci de insasi
remanenta unor multimilenare practici de sacrificiu, derivate din
riturile de constructie 2”, sau cele de inmormantare.

Mai ddinuie de asemenea practica de a pune in sicriul
unei mame, atitea papusi imbricate, cdti copii a avut, pentru
"a nu le duce dorul si a nu se mai intoarce" 2, Acelasi
substitut al existentei parasite o semnificau §i unele hiinute ale
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copiilor puse in sicriu '"ca mama si-si stampere dorul de ai
sai'.

Imbricarea constituia o etapa de mare valoare simboli-
cd, sdvarsitd cu rigurozitatea respectarii obiceiurilor mostenite,
ca adevarate cutume. In nordul Transilvaniei (Nasiud,
Maramures) ca $i in Bucovina, S.Fl.Marian preciza ''cimasa se
face indati dupia ce mortul si-a dat sufletul §i se numeste
cimasa_de moarte" %, iar "pe femeile §i pe birbatii
casitoriti ii imbracid cu cimasa de mire, pe care inadins o
pistreaza'. Acest obicei de a pastra hainele de mire §i de a se
invegsmanta la orice varstd cu acestea revine si in lucrarea lui
Francu §i Candrea - "Romainii din Muntii Apuseni (Motii)",
Bucuresti, 1888, p.173: "indati la fincetarea din viati
decedatul se spali si se imbraci cu hainele cu care s-a
cununat' Batranilor li se pun céciuli nei §i inciltiminte, iar
femeilor varstnice li se pun basmale negre sau stergare''de
invelit", pe cap. S. Fl. Marian, folosind informatiile lui’ Romul
Simu din Orlatul Sibiului aminteste de géteala femeilor carora li
se pune si ''merindeata de moarte' peste sort.

Fetelor nenuntite, inafara costumului inflorat, de sarba-
toare, cu cimasa ''scumpa' lucratd si impodobita "ales", ca-
trinte, ciorapi si "inciltiari cu bumbi", sau cu "tureac", li se
punea cununa din flori, impletitd pe nuia de salcie sau de iedera
ca simbol al teinvierii. La gat li se puneau salbe de mirgele,
sau de bani, cercei si inele, ducind cu ele intreaga avere. O
semnificatie deosebitd era acordatdi mairgelelor negre
("spargurii"), purtate in toate zonele Transilvaniei. Aduse
odinioard de negustorii ambulanti din Boemia sau din Murano
(Venetia), aceste margele au intrat in zestrea fetelor din zonele
Transilvaniei cu cel putin 2-300 de ani in urma4, fiind transmise
din generatie in generatie. Valoarea lor deosebita ca i vechimea
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si obiceiul transmiterii de la mame la fiice sau la nurori in cadrul
ceremonialului nuptial le-a investit cu o semnificatie aparte si in
cadrul ritualului funerar. Acestea constituiau podoabele
obligatorii care se depuneau in mormantul unei fete nenuntite,
ca "dar" si "ofranda'" adusa disparutei. Femeile casatorite nu
se desparteau de aceastd salbid niciodati, iar daci nu o
transmiteau unei urmase directe se inmormantau cu aceasti
podoabz'a3 0 (in Bihor, Maramures, Silaj, Zarand, etc.).

In toate zonele Transilvaniei, copiii decedati sub 7 ani
erau invesmantati in ""cimasa de botez", iar noilor nédscuti sau
sugari li se despica in fatd camasa ca sa poata zbura, crezandu-
se in inaltarea lor angelicd . Camasuta li se leaga cu "o cordelu-
td rose peste mijloc ca sa le serveasca ca aripi” °". Panglica
rosie simboliza invierea, revenirea sau trecerea in alta stare
existentiald, fiind "culoarea sangelui", deci a vietii.

Vesmintele, noi, sarbatoresti sau rituale, nuptiale, consti-
tuiau punte spre viata vesnicd, in care calatoreau §i urmau sa se
prezinte in fata judecitii divine. Daca "cel ce a murit n-a avut
atunci lumina aprinsa §i n-a fost imbracat cu hainele de moarte,
casnicii mortului (familia, n.n.) trebuie sd se cuminece in
anumite timpuri §i s se facd anumite canoane pentru ca
Dumnezeu si ierte pacatele celui mort >,

Obiceiul de a pune in sicriu diferite obiecte personale,
foarte frecvent in tara Chioarului - il determind pe etnologul
Chis Ster sa considere ca foarte vechi acest obicei, demonstrat
de sapaturile arheologice in care s-au descoperit morminte ce
contineau ustensile de toaleta (fard, oglinzi), sau accesorii de
imbriciminte, podoabe, ustensile casnice 3

Dupa agezarea in sicriu se observad fata mortului. Daca e
trista se crede ca n-a fost invesmantat dupa cuviinta, cei ai casei
dau de pomana ca si-i fie "punte” spre vesnicie un cojoc, piep-

o
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tar, sau suman, incaltiminte §i ciciula. (apud. S.Fl.Marian,
p-71).

In Bihor, pe Valea Crisului Negru se credea ca aceste
piese de port sunt "Casa sufletului”. In cele trei zile de priveghi
se puneau pe perete ''doua spatoaie'’, cimasa femeiasca §i o
cimasa de barbat, cind murea o femeie sau douid ciamaisi
barbitesti si un spitoi cind murea un barbat, pentru "a se aseza
sufletul in ele", si a-gi afla perechea, sotul - simbolizat de
"cdmasa trupului sau". Dupd ce se scotea mortul din casd,
acestea erau date ca ''dar de pomenire'. De asemenea, dupi
deces, cojocul sau sumanul celui dispérut se pastra timp de 40
de zile sub streasina sau langa cuptorul din casa, pentru a avea
sufletul silas in perioada neodihnei, pdna la integrarea in
existenta astrala.

Scoaterea mortului din casé;"';f""plecarea spre cimitir se
facea cu o succesiune de rituri de despartire §i de "punerea
puntilor pentru Cealaltd lume". O suvita din parul celui ce pleca
pe "drumul neintoarcerii" era pusa la "usciorul usii", ori intr-un
"lacas" (orificiu) din "megter-grinda", pentru a raméne norocul
lui §i amintirea in familie. Scaunele pe care a fost agezat sicriul
erau rasturnate, pentru "a pieri tot raul din casa". O striaveche
forma de "libatii" o reprezenta ulciorul cu apa care se aseza
dupd usa, in zilele priveghiului, apoi era spart, la iesirea
cortegiului funerar din casd "ca apa mortului" sa duci bolile,
nenorocirea, moartea. Pe de altd parte, se credea ca apa a fost
"oglinda mortului" care trebuie "spartd" pentru a nu se mai
pastra imaginea sepulcrald a celui "plecat”. Dar cele mai multe
variante locale o au riturile de "punerea panzei de punte" pentru
"Alta lume". In zonele de nord ale tarii se indatina si se masoare
mortul cu o atd de cinepa, de noua ori, apoi si se taie un "vig"
(val) de panza din in sau din cdnepd, avind lungimea "atei
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mortului”. La plecarea spre groapa, panza era intinsd de la usa
casei, pana la poartd, sicriul fiind trecut pe deasupra ca "pe o
punte”, apoi era din nou intinsd de la poarta cimitirului pana la
groapa, repetdndu-se trecerea "pe punte". Cea mai apropiata
rudenie, sau o femeie varstnica (ca nenorocirea sd nu se lege de
unul tdndr) impatura panza §i o asternea peste mort, in sicriu.
Mai adesea, insa, era tdiata in 9 sau in 7 buciti, care se dideau
de pomani unor copii sirmani, pentru a-gi face cimasuta de
"izbandd" (care si-i apere de nenorociri). Acelasi rit l-am
identificat personal in zona Vaii Uzului, in Moldova.

In ARHIVA etno-folclorica de informatii de teren, a
Muzeului etnografic al Transilvaniei Cluj Napoca existd
numeroase relatari similare sau cu variante. latd o informatie din
Banat, in care "puntea" se numea '"'masuta mortului', avand
insd aceeasi semnificatie general cunoscuti. "Cand se duce
mortul la groapa o batrana duce o olcuta de pAmant cu o lingura
si un stergar sau o bucati de panza, care se da groparului dupa
ce acei cari duc mortul s-au spalat pe mani cu apa din olcuta.

Dupa inmormantare se cheama rudele si vecinii la poma-
nd. Pe masa unde se face pomana se pun sa arda luminile cari au
ars la capul mortului, iar la mijlocul mesei o bucata de panza
impaturitd numita '"Maisuta mortului', pe care se crede ca
manancd mortul, in lumea cealalti. Pe "Maisuta mortului" se
pune si "statul", adecd lumina sucitd in spirald, care e agezata
intr-o farfurie §i a ars pe pieptul mortului. Aceastd masuta a
mortului se pune la masd inca de la prima pomana, la cina din
seara priveghiului. Dupa pomana din ziua inmormantarii aceasta
madsuta se da unui baiat, daca cel mort a fost barbat sau unei fete,
daca a fost femeie. Dupd inmormantare, seara se pun intr-o
fereastra din camera mortului, 3 pahare, unul cu vin sau rachiu,
altul cu lapte, daca a murit un copil, iar celalalt cu apa. Toate trei
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paharele sunt umplute pana la gura lor, aldturi de acestea se mai
pune §i o bucata de pdine, putini sare §i un ban, iar dimineata se
observa cd un pahar e mai gol (de obicei cel cu rachiu care se
evapord) si atuncea se crede cd cel mort a murit cu dorul acelei
bauturi sau mancéri, din aceea i se di de pomand mai mult.
Dupd inmormantare se tdmdiaza "Streagina casei, in fiecare
seard, cici e credinta ca cel mort pana la 6 sdptamani nu e dus in
fata judecatii, ci el In acest timp, in fiecare seara cautd addpost la
streagina casei..." La 6 sdptamani ... "se fac colaci care se dau de
pomana" persoanelor chemate la masa. "Tot atunci se dddeau si
hainele ramase de la cel mort, ca pomana, sfintite anterior de
preot”. La masi se invita un numar impar de persoane, poate ca
simbol al imparului fatidic §i apotropaic *%.

Relatarea de mai sus. ineditd., - completeaza, credem,
complexitatea manifestarilor §i riturilor de inmormantare.

O varianta similara de rit §i "punte" de panza, pentru
calea mortului este evidentiatd de bocetul "dupa fecior",
consemnat in localitatea Beclean-Fagaras:

"Tot ce rasare si creste
In pimant se putrezeste.

Tot ce rasare afara, Si plangeti si voi surori

La pamant se-ntoarce iara. Si ma-mpodobiti cu flori
Fost-am tandr ca §i-o floare,  Si-mi udati pAnza cu api
M-am topit ca o cicoare... Ma petreceti pana la groapa" ¥

Dupa scoaterea mortului din casi, se ficea slujba religi-
oasd in curte, pe masd punandu-se colacii §i "marul mortului”, o
creangd, sau un pomisor roditor (mar, prun) Impodobit cu 7
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turte, 7 mere, 7 nuci, o ulcica, 7 colaci, un ulcior, "o carpa"
(naframa), o ceasci si o farfurie - toate diruindu-se nasei celui
disparut %

Semnificatia "marului" ca pom roditor, simbol al perma-
nentului ciclu biologic nastere-rodire-moarte §i reinviere pentru
reluarea acestui drum este o splendida metafora - insdsi viata
omului §i "renasterea” lui in altd forma existentiala. Iata acest
simbol in frumosul §i emotionantul bocet (care pare fragment
dintr-o colinda):

"Pe ce cale mi-ai plecat, Sa te rogi de bardasel
Dragul mamii, Sé-ti faca casd de mar
Tot pe calea carului, Sa nu ti-o faca de brad
Pan' la poarta raiului Ca bradul se putrezeste
S-acolo-i fantana lind Dar marul tot infloreste
Si un scaun de hodina Si marul va face mere
Sa stai sa hodinesti Si eu dragi le-oi culege

Cu mos-tu sa povestesti...

Si dintr-unu-oi imbuca

La inima m-o junghia.

Asta-i mar de la fiica mea" *®

Pe mormantul tinerilor se pune "sulitd" (brad), una sau

doua (la cap si la picioare), impodobite cu panglici, flori, si o
"carpd”" (niframa). "Se zice ca atunci cidnd se nagte cineva, in
acel timp creste un brad, iar cand biiatul sau fata moare, i se
aduce "sulita" la mormant". Acest brad simbolizeaza "Sotul",
"soata" celui disparut.
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Daci acel ce moare e bdiat, i se mai da de "pomana" si
o fata imbracatd in strai de sirbitoare (care i-a fost draga),
sau sotia, ducdndu-le rudeniile la mormantul proaspat acoperit §i
zicand:

"Si-ti fie soata de pomani'" %,

Acest rit este neindoios un exemplu de "sacrificiu" uman
simbolic, care a strabatut pand la noi peste timp §i spatiu (vezi
nota 26, idem, ibidem)

Bradul adus de pe munte pe umerii a doi, trei feciori
(fiind de rau augur transportarea cu carul) era traditional in toate
zonele carpatice. Impodobit cu panglici colorate, cu batiste i
nédfrdmi negre, de doliu, era agezat la poarta casei, comunicandu-
se intregii colectivitati rurale decesul. in drum spre cimitir,
"steagul" sau "bradul" purtat de doi tineri preceda cortegiul fune-
rar. Brad inalt se punea feciorilor nenuntiti, iar fetelor li se punea
un arbore mai scund, dar impodobit cu inelele celei dispérute, cu
podoabele ei de fatd nenuntitd (margele, cercei, parta de pe cap,
salba) si cu ndframa albd sau rosie de mireasi, simbolizand
despartirea, plecarea pe drumul neintoarcerii > (cf. relatarilor
lui S.Fl. Marian despre tinutul Hategului, despre zona Sibiului,
comparativ cu Bucovina.)

"Céntecul bradului" din zona Hategului releva insusi
acest simbol de "punte" §i '""dar de pomenire" al niframii
pusi pe stalpul funerar:

Chischineu rotat Vantul sé te bata,
Cin' te-a blestemat Soare sa te arda,
Viscol sa te-ajunga S tot albesti,
Omat sa te ninga. Sa nu putrezegti"*®

Semnificatia bradului la morméant, §i simbolistica
podoabelor lui, deci si a nafrdmilor (una sau trei, cum se
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obignuia in Banat) este clar exprimata i in bocetul bandtean din
comuna Doman, citat de S.Fl.Marian *".
Intinde-ti intinde

"...Sufletul stitea Eu sd le pot prinde
Si mi se ruga: Virfurile tale
-Brade, brade. Sé trec peste ele
Sa-mi fii frate Marea in cea parte

Ce lumea-mi desparte!"

Stravechiul obicei de sorginte autohtona de a "inchina"
mortului tanar un brad. simbolizand "puntea” sau "calea lui spre
cer", spre o altd existentd, eternd s-a contaminat cu tot atit de
indepdrtate rituri mediteraneene, despre care relata Vergiliu :
"Stau manilor altare jalnice cu legaturi albastre §i cu chiparos in-
tunecat" *? ("Stant Manibus arae ... Caeruleis maestae vittis
atraque cupresse”), ca si Pliniu: "Bradului 1i plac muntii i
frigul, este arbore de moarte §i se pune la poartd ca semn de
doliu" *» (Picea montes amat atque friora, feralis arbor et
funebri indicio ad fores posita"). Semnificatia chiparosului
latinilor a intdrit in spatiul carpatic pe acela al bradului,
considerat '"lemn sfint, de toate griitor, de toate pazitor",
cum il numeste o veche zicala din Muntii Apuseni **.

In unele zone (Bihor, Zarand, Maramures, Oas) bradul a
fost inlocuit treptat cu "steagul” de inmormantare, apoi cu crucea
impodobita cu batistd ("naframuta, chigcheneu, felegutd) fixata
de bratele insemnului crestin, sub care, in comunitétile cu
intense ocupatii pastorale (Mocdnimea Muntilor Apuseni,
Maramures, zona Sibiului, etc.) se fixa un smoc de lana de oi, ca
ofranda adusa celui disparut.

Doliul, pomenirea (la trei, la sase zile, la sase saptdmani,
la un an) includ alte numeroase coduri ale vesmintelor, ale oma-
mentului sau ale cromaticii menite sa contribuie la "linistirea
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spiritelor” §i la implinirea riturilor funerare, pentru ca integrarea
"in CEALALTA LUME" si se sivarseasci spre linistirea celor
vii §i a celor morti.

Analizand succint integrarea §i implicarea costumatiei, a
vesmantului, a podoabelor §i a pieselor anexe portului traditional
ca recuzitd in riturilor de "trecere", avind o valoare simbolica
deosebitd se cuvine sd subliniem inca o datd relatia om-casa-
cosmos, stralucit relevata de Mircea Eliade. lar in aceasta relatie,
culturile traditionale apropie simbolismul locuintei cu acela al
vesmintelor care sunt, dupa Sfantul Pavel, "un corp spiritual” )
sau, am spune noi, conform exemplelor din cultura traditionala
romaneasca - un lacas al sufletului. Fiecare piesda de costum, lo-
cul unde se amplaseaza, timpul cu care se coreleaza, simbolul pe
care-| comunicd, evenimentul pe care-l marcheaza, constituie tot
atdtea trepte In "marele sacrificiu" adus de cei vii, pentru impli-
nirea "trecerii" definitive spre o alti formi existentiali. Luc
Benoit conchidea asupra mentalitdfii culturilor traditionale ca
"Riturile au ajuns si delimiteze un cerc aparte, adica sacru, in
civilizatiile ce au laicizat ansamblul domeniului lor. Or, a face
sacru ceea ce infaptuim, ceea ce suntem, se cheama a sacrifica, a
face un sacrificiu dedicand astfel de acte puterilor nevazute de la
care asteptam in schimb ajutor si ocrotire" *®.

NOTE:

1) Radu Ozun, Emil Poenaru,- "Medicina si adevar", Editura
medicald, Bucuresti. 1975, p.1, 194

2) Idem, ibidem, p.198

3) Maria Bocgse-"Rituri funerare pentru viata", in vol."Banatica"
12, Resita, 1993 si notele

4) Lucian Blaga - "Trilogia culturii", Editura pentru literatura
universala, Bucuresti, p.204
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5) Mircea Eliade-"Traite d'histoire des religions",Paris,Payot,
1964

6) Inf. Florica Bocse. Sudrigiu, jud. Bihor, Nr.34 (n.1913);
Cilugar Ana. Micesti, jud. Cluj, (n.1912)

7) Gheorghe Pavelescu - "Cercetiri folklorice in sudul judetului
Bihor", Sibiu, 1945, p.67

8) Inf. Calugar Ana, Micesti, jud. Clyj

9) Arhiva muzeului etnografic al Transilvaniei (AMET), caiet
382, inf. Baloni Ana, localit. Globu-Craiovei, jud. Severin

10) Radu Ozun, Emil Poenaru, op.cit., p.194

11) Gh. Pavelescu, op.cit.; Inf. Florincuta Floare, Valea de Jos,
jud. Bihor (n.1910).

12) Inf. Florica Bocse, Florincuta Floare

13) Idem

14) Simion Florea Marian, "Inmorméntarea la romani", Bucu-
resti, 1892, p.36.

15) Inf. Mateas Gheorghe, Hinchiris, jud Bihor, n.1909,

S.Fl. Marian, op.cit.

16) Idem. ibidem, p.36

17) Maria Bocse, op.cit., p.350

18) Adriana Istrate, [.Chig Ster - "Graiul, etnografia si folclorul
zonei Chioar", Baia Mare, 1983, p.317

19) Inf. Bocse Florica, Sudrigiu, jud.Bihor

20) S.Fl.Marian,_op.cit., Pavelescu Gh., op.cit., Maria Bocse
op.cit., AMET, caiet 93, an 1948, Nepos, jud. Bistrita-Nasaud,
AMET, caiet 442, an.1940, Beclean, Fagaras '

21) Ibidem
22) S.Fl.Marian, op.cit., Istrate-Chis Ster, op.cit., Pavelescu,
op.cit., Bocse, op.cit.

23) in localitatile Sisesti, Mocira, jud. Maramures, cf.inf.
Ciocan Ecaterina, Baia Mare, str. Spicului 8, (n.1952)
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24) Inf. Ciocan Ecaterina

25) Idem

26) vezi nota 9

27) Ibidem. vezi si lulius Lips - "Qbarsia lucrurilor”, Editura
stiintifica, 1964, p.514; vezi si Istrate-Chis Ster

28) vezi lon Talos - Mesterul Manole, Bucuresti, 1973

29) vezi Istrate-Chis Ster, p.320

30) S.Fl. Marian, op.cit., p.60

31) vezi §i Maria Bocse - Mutatii contemporane privind
functiile si semnificatiile portului popular transilvinean, in
Anuarul Muzeului etnografic al Transilvaniei, vol.X, 1978,
Cluj Napoca

32) apud S.Fl.Marian, op.cit., p.66

33) apud AMET, caiet 382, localit. Globu Craiovei, jud.
Severin

34) Ibidem

35) AMET, caiet 442, an.1940, localitatea Beclean-Fagaras,
inf. Floca Aurora

36) Ibidem

37) Ibidem

38) AMET, caiet 382, Globu Craiovei, jud. Severin

39) S.Fl.Marian, op.cit.

40) Idem, ibidem, p.102

41) Idem, ibidem, p.107

42) Idem, ibidem, p.110

43) Idem, ibidem, p.111

44) Inf. Rusu Vasile, Marisel, jud. Cluj, n.1910

45) vezi Luc Benoit - Semne, simboluri si mituri, editura
Humanitas, p.96

46) Idem, ibidem, p.112
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LE VETEMENT - PONT ET DON D'OFFRANDE
DANS LES RITES FUNERAIRES ROUMAINS
DE LA TRANSYLVANIE
- resumeée -
Maria Bocse

Les rituels et les cérémonies de passage, naissance,
noces, mort, accompagnent tout changément de lieu, état,
position sociale ou 4ge, ayant dans leur substance des symboles,
analogies, calques d'aprés les grand passages et cycles de la
nature. La spiritualité roumaine, les traditions, les coutumes, le
folklore constituent des véritables documents gardés par la
mémoire collective a travers l'espace et le temps, ayant des
racines profondes dans la mentalité des ancétres.

Les coutumes et les rites funéraires, recherchés et mis en
evidence dans ce récit-la comprennent l'espace carpato-danu-
bien. On a surpris de la ritualité traditionelle liée a la mort, les.
rites liés aux trois étapes de la céremonie: la separation des
vivants, la préparation du passage d'une forme d'existence a une
autre et l'intégration dans le monde des esprits. L'équilibre
social, ébranlé, rompu par la mort -biologique d'une personne
était remis par le temps griace aux rites de la collectivité
humaine.

La souffrance et la peur de la mort physique étaient
accompagnées de l'effroi pour le manque de repos de I'dme du
mort, qui au cas que les rites imposés par la tradition ne soient
pas accomplis, pourrait revenir transformé en forces maléfiques,
dirrigés contre ceux qui vivent. Le folklore, les croyances
populaires sont présents dans les légendes avec des fantomes,
ainsi que des pratiques, rites, gestes, symboles pour les
combattre.
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Souvent, par des incantations, associ€ées aux gestes et
objets symbole, on essayait a éloigner le mal et la mort.

Les croyances populaires liées aux rites funéraires
présentent des différentes catégories d'objets qui, mis dans le
tombeau, deviennent des symboles magiques contre les fantomes
et les ésprits malefiques.

Une catégorie trés importante dans cette direction sont
les piéces des costumes populaires qui ont une valeur importante
dans la magie funéraire.

Aprés Mircea Eliade, le symbolisme vestimentaire a des
racines trés vieilles et il fait la solidarité des hommes avec le
cosmos et aussi avec la communauté traditionelle.

En ce qui conceme le symbolisme des motives
décoratifs, les signes incisées sur les statuétes néolitiques de
Cama-Dolj pourraient étre des veritables preuves d'une
graphologie avec une valeur magique.

La mort était annoncée par les forces de la nature et aussi
par les pieces de vétement ( la chemlse ‘le fichu ou le collier qui
se détruient brusquement).

Beaucoup des croyances et des gestes avec les piéces de
costume ont le but d'éloigner la maladie, la mort, les ésprits
malfaisantes.

Pendant l'agonie d'un homme, on met sous son téte la
touloupe, qui est consideré "la maison d'ésprit humain".

Aprés la mort, les vétements du mort sont offri comme
des offrandes pour son ésprit. Dans le tombeau on met des
piéces de costume (la ceinture, le tablier, une serviette, méme
des poupées qui representent les élements preferées pendant la
vie, la femme du mort, les enfants.
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Les morts sont habillés avec des vétements de la noce, ou
pour la féte. Un processus spéciale est "la mettre de toile
blanche" comme "le pont" dans "L'autre éxistence".

Le deuil est annoncé aussi par le vétement, les parents du
mort sont habillés dans le noir, et ils font des cadeaux pour les
enfants, pour les hommes pauvres, en considerant ces gestes
comme de "pont et don de souvénir" pour les ésprits des morts,
pour leur repos dans "L'autre Monde".
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OFRANDA DIN PARGA

Gheorghe Pavelescu

Inainte de a prezenta scurta noastra interven;ie'), as vrea
sa fac unele comentarii privind genericul acestei sesiuni - Darul,
ofranda si sacrificiul.

Darul, cuvint de origine slava, designeazia un obiect
primit sau oferit fara plata, (gratuit) in semn de prietenie sau de
ajutor. Darul este intrucitva egal cu neologismul cadou (franc.)
si arhaicul plocon (tot slav) prin care se intelege un dar pentru a
obtine o favoare.

Pentru notiunea de a face daruri, limba romana are mai
multe verbe, cu inteles aproape identic. A da (de origine latina)
cu sensul de a da cuiva un obiect, indiferent de scop. Din acest
verb a derivat substantivul dare cu intelesul de impozit i forma
mai arhaica de dat, plural daturi, care insemneaza datorii sau
obligatii fatd de un stipan sau institutie feudald (biserica,
municipalitate).

Al doilea verb este a dirui (slav), adici a da un dar
cuiva; iar al treilea a cinsti (slav), a inzestra. La acestea se
adaugi neologismul a dona (din franceza), cu intelesul de a da
ceva gratuit, cu derivatele donator si donatie.

Dacd unele transferuri de obiecte se pot face ocazional,
indiferent de timp (ex. cadourile), altele, care poartd numele de
daruri se efectueazd numai in imprejuriri speciale, fie in cazul
unor rituri familiale (rituri de trecere), sau cu ocazia unor
sarbatori de peste an. lata unele exemple:

La nastere se aduc "daruri" pentru noul néscut (de obicei
hainute), altele pentru mama numite plocoane si care constau
din méancaruri §i bauturi, pentru fortificarea lduzei. Tot la nastere
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se pun pe masia daruri (mancdri) pentru ursitoare, ca sa fie
multumite i sa urzeascad favorabil firul vietii noului nascut. Tot
daruri pot fi socotite obiectele puse in prima scalda, pentru a
determina insusirile copilului.

Tinerii care intentioneaza sa se casatoreasca isi fac daruri
simbolice inci nainte de nunta. in Marginimea Sibiului, feciorul
ofera logodnicei o furcd de tors - lucratd vara, la munte - iar
aceasta ii coase "o carpa (batisti) de mire". In cadrul ceremoni-
alul nuptial asistam la cele mai variate forme de daruri. Cu o
sdptdimana inainte de cununie se facea logodna sau "datul
mainii", cind se fixa §i continutul zestrei (cuvant dacic), oferita
de cei doi socri. Este de fapt cea mai importantd acumulare de
daruri (casa, gradind, vite, bani, etc.) pe care parintii le dau
noilor césatoriti.

Sambata seara, inainte de cununie, mirele trimitea vii-
toarei mirese o pupiza - un colac mare impodobit cu fructe
(mere, pere, nuci) - impreuna cu "pieptarul spintecat"”, pahiolul si
salba cu sfanti. inainte vreme se ducea si o teaci cu cutit,
furculita si zale marunte, galbine ori cu lantuc, de o lega mireasa
la brau. Pana la 1848, cu pupaza se mai ducea §i o pungi de
piele vopsiti, cu ceva bani ".

In cadrul ospatului nuptial urmeazi o noui serie de
daruri, numite de obicei schimburi. Mireasa ofera socrilor
camasa si iie. Se dau daruri §i rudelor mai apropiate (fratii si
surorile mirelui), §i nasilor. Invitatii la nunté cinstesc pe miri cu
obiecte de utilitate casnicd §i bani. Dupad o siptiménd de la
casdtorie mirii mergeau cu daruri (pogace §i scoverzi) la nasi; la
fel procedau a doua zi de Créciun i la Rusalii (chiar si la alte
sarbatori). Cu aceasta ocazie, nasii ii cinsteau pe miri cu cite un

colac 2.
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In ritualul inmormantarii, darurile sunt §i ele prezente.
De obicei se dau peste sicriv: o giind (vie), haine de-ale
mortului, stergare, dar §i alte obiecte. Uneori se daruiesc §i
animale (o vitea, o oaie) - simbolizate printr-o luméanare aprinsa.
In general darurile la inmormantare sunt ficute cu scopul de a fi
folosite pe lumea cealaltd. Tot daruri trebuie socotite parastasele
la 9 zile, sase saptamani §i la un an, cu mancare, bautura si
"vase" (din lemn, ceramica, metal ) >

in concluzie, putem afirma cd darul este obiectul oferit
gratis, in cadrul unui ceremonial traditional, care are loc intr-o
zona, pe care o putem caracteriza, dupa expresia folcloristului
Ion Seuleanu: dincolo de profan si dincoace de sacru Y,

in schimb ofranda, imprumutat din limba francezi, este
un dar facut divinitatii, bisericii sau slujitorilor ei >. In
Dictionarul limbii romane, ofranda este definita: "jertfa adusa
unei divinitati, prinos, dar facut bisericii" 6

Identificarea ofrandei cu jertfa (slav) nu mi se pare
justificata. Jertfa implicd un sacrificiu pe un altar, numit de
obicei jertfelnic. Este, dacad vreti, o ofrandd singeroasi, de
oameni sau animale, in timp ce ofranda propriu-zisa, este un dar
sau un prinos (slav) de roade vii, in special de vegetale cultivate
si mai ales de fructe, aduse spre sfintire in sezonul de
maturizare. Este dupa expresia Bibliei de la Bucuresti (1688):
"jertfa roadelor dintii'", care sunt numite cu un cuvant slav:
parga.

Cuvéntul apare mai intdi in "prologul" Paliei de la
Oragtie (1582). Publicand primele doua carti ale Vechiului Tes-
tament (Geneza §i Exodul) autorii precizeaza ca le-au tradus "sa
fie pargi pand Dumnezeu va (voi) si alalalte tipari si scoate". in
nota explicativd, Gh. Nidioglu precizeaza : "Parga', poama
aproape coapta sau care s-a copt; cele dintdi poame ori roade ale
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pamantului, pe care oamenii de la tard obignuiesc sa le aduca la
biserica, drept prinos lui Dumnezeu i si le imparti apoi
saracilor" 7.

Cuvantul parga s-a pastrat in textele biblice pana astazi.
In cartea a treia a lui Moise (Leviticul), 1a cap.l. "Randuiala jert-
felor" se vorbeste despre "prinosul de parga", "din cele dintai
roade".

In a cincea carte a lui Moise (Deuteronomul) la
"Drepturile preotilor" se specifica '"parga tuturor roadelor
pamantului, si le pui in paner si sa le duci la locul acela'.
v.18. ""Acum iata am adus parga roadelor din pamantul pe
care Tu, Doamne, mi le-ai dat".

In "Liturghier" (1974) intilnim textul "Rugaéiune cand
se aduce pargd din poame" iar in '""Molitfelnic' (1984) avem

=

"Rugiciune la aducerea darurilor de pargd" (p.391).

Parasind domeniul istoric ecleziastic, sa trecem la practi-
ca actuald, asa cum am intélnit-o in cercetirile noastre. In satul
natal Purcéreti din judetul Alba se duce la bisericd ofranda din
ciresele timpurii - ciresele de mai - sau din merele varatice,
numite "popesti". Ofranda din fructe se duce de obicei la
Sampetru (29 iunie) si la Sf. Ilie (20 iulie), dar si in diferite
dumineci. Batrdnul Hodineald din Plai (Purcareti) i-a declarat
preotului Ioan Mirca, ci el are un cires timpuriu din care duce la
biserica, pentru sfintire, din primele cirese coapte. Numai dupa
aceea mananci din acele cirege. Din ciresul respectiv nu opreste
pe nimeni sd8 manance §i nici nu duce la targ spre vanzare. De
aceea, spune batranul, acest cires rodeste in fiecare an®. Se mai
duce ofranda din parga de struguri - la Schimbarea la fata (6
aug.) sau Ziua Crucii (14 sept.) in comunele viticole - cum este
Cutul - se aduce ofranda din parga de struguri, in panere mari;

115

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



dupa sfintire, din acesti struguri ia fiecare persoana cite o
crenguta 9,

Tot la Purcireti se duc ofrande la biserica si din alte pro-
duse din grau (spice si colaci), din stupi (fagurij, din branza sau
cas s.a. Dupa ce sunt sfintite, raiman preotului. La Pagsti se duc si
oud rosii §i se da ofrandd preotului un miel - "mielul pascal”.
Unii vandtori obignuiesc sa impuste un porumbel silbatic §i sa-1
duca fript la biserica in ziua de Pasti pentru sfintire. Din acest
porumbel, dupa iesirea din biserica, vanatorul ofera cate o
bucitica rudelor si prietenilor. Practica este amintité i in Biblia
de la Bucuresti (1688): "'Si se va aduce din turturele sau den
porumbasi darul lui" 19,

. Este de retinut faptul ci tiranii mai in varsta respecta si
astazi interdictia de a nu méanca din primele poame, decat dupa
sfintirea lor la biserica. Uneori ofranda poate fi facuta si in afara
bisericii, dar tot in timpul sacral al sarbatorilor.

Lucian Blaga relateaza in "Hronic" cd, sosind la Purcareti
- in decembrie 1917 - la varul sau Romi Bena - care era dascil in
acest sat, gaseau in fiecare dimineatd pragul scolii plin cu
diferite daruri din partea parintilor: came de porc, camati,
brdnza, unt, smantina s.a. Poetul era incdntat cd alimentele se
aduceau "anonim", nestiindu-se cine ce a adus '". De altfel,
daruri asemanatoare se faceau si preotului (Zaharia Stanciu), mai
ales inainte de Craciun, cdnd oamenii taiau porcii. Ele erau
considerate ofrande 1in scopul asigurdrii belsugului in
gospodarie si cu deosebire in "turma de oite".

"Faptul cé se poate oferi orice (ca ofranda), ca darurile se
aduc din orice regn al existentei", scrie parintele Galeriu, "ne
duce la acea viziune in care jertfa realizeaza un fel de liturghie
cosmica. Totul poate fi oferit lui Dumnezeu: metale pretioase,
sarea, pdinea, untdelemnul, mierea, vinul, laptele, cerealele,
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florile, timaia, animalele. Omul insusi va putea constitui materia
jertfei” '2.

In legaturi cu sintagma liturghie cosmica as mai aminti
un obicei practicat in timpul pastoritul estival in Carpatii
meridionali. In lunile de vara - iunie, iulie - preotii din satele de
munte, dupd o datind strdveche, obignuiesc sa urce in zona
alpind, pentru a sfinti stinele, acareturile, strunga si oile, pentru
a le feri de boli, traznet sau alte rautati. Preotii primesc o ofranda
din cag, unt §i brdnza. Rugiciunile, pe care le citesc preotii
pentru sporul turmelor, in plin peisaj montan, constituie si ele o
liturghie cosmica.
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NOTE

*) Comunicare sustinutd in cadrul sesiunii Dar, ofrandad
sacrificiu, Sibiu, 1994

1) George Pittis, Nunta din Saliste in trecut si acuma. in Revista
Noua, 1890, p.464-465.

2)Amalia Pavelescu, Din folclorul Marginimii Sibiului - Poezia
ceremonialului de nunta. in volumul . "Studii §i comunicari de
etnologie", Sibiu, 1993, p.136.

3)Amalia Pavelescu, Poezia ceremonialului de inmormantare din
Mairginimea Sibiului, Ibidem,1994, p.107.

4) Ion Seuleanu, Dincoace de sacru, dincolo de profan.1994,
p.175. _ )
5)"Offrande" din medievalul offerenda: "Dar facut divinitétii sau
depus in templu cu intentie religioasa" (Grand Larousse, p.2224)
6) Dictionarul limbii romane moderne, 1958, p.559.

7)Gh. Nedioglu, Manual de limba gi literatura roméana, cl.VI,
1932, p.163-164.

8) Informatie data in august 1988

9) Informatie data de prof. dr. Ilie Moise.

10)Biblia de la Bucuresti, Ed.1988, p.70. "lard de vei aduce
jertfa roadelor dintdi Domnului §i vei turma preste ea untdelemn
si vei pune preste ea timadie: jertfa iaste". Ibidem, p.70.
11)Lucian Blaga, Hronicul si cantecul varstelor, 1965, p.213.
12)Parintele Galeriu. Jertfa si riscumparare, 1991, p.105.
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OFFERING MELLOWNESS
-summary-

Gheorghe Pavelescu

In the Romanian Orthodox Church tradition, many
elements of pre-Chr;stian cult have remained till today. Such a
tradition is the custom of going with the first ripe fruit (sweet
cherries, apples, grapes, wheaten ears) to church to be hollowed.
Only after the fruit had been blessed, the farmers consumed it.

The hollowing is done at different feasts during summer:
St. Peter's Day (June 29"™), St. Elijah's Day (July 20", St.
Mary's Day (August 15™) and Holy Cross Day (September 14™).

Offerings are done at different passing rituals :birth,
wedding and burial.
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DARUL DE LEAC

Cornelia Gangolea

Intr-o lume populati de puteri malefice care tulbura cu
usurintd ordinea fireasca a lucrurilor, era imperios necesara o
restabilire a echilibrului.

Ca raspuns la provocarea fiintelor demonice - Iele,
Strigoi, Rusalii, Mume ale Padurii, boli personificate - se
apeleaza la practicile magiei populare, peste care se vor
suprapune ritualuri ce apartin cultului religios.

"Facerea" maleficului are ca replica o "desfacere" bene-
fica.

Cei initiati, atribuindu-si forte capabile sid inlature
dezordinea concretizatd prin instalarea maladiei, refac - prin
gest, incantatie, ritual - un univers sacralizat, din care demonii
pot fi alungati.

Prin ritualuri se urmaireste ideea de realizare a
arhetipului, a formei perfecte. Bolnavul se vindeca pentru ca isi
reincepe viata, intr-un spatiu §i un timp recreate, anterioare celor
in care spiritele raului i-au invadat microcosmosul existential.

Nu se poate concepe, insa, creatie fara jertfa. Si aceasta
va apare ca o ofrandi, ca dar ritual, addugindu-se intentiei de
"captatio benevolentiae".

" Jertfa, ca dar, se identifici cu cel ce o aduce, stabilind
legdtura intre comunitate §i demonul bolii. Contextul pluri-
semantic in care se oferd "darul de leac" solicita o structurare i
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sistematizare a informatiei, pentru a face posibild descifrarea
subtextului.
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CUI SE DARUIESTE?

Ca sid poti stdpani, trebuie si cunosti. Ca sd poti
cunoaste, trebuie sd numesti. Adevarata magie rezida in cuvant.
Fortele malefice care pricinuiesc boala se concretizeazi, primind
un nume.

in riturile de evocare din ceremonialul magic se merge cu
enurnerarea bolilor pana la 99 de neamuri. Demonii réului sunt
numifi dupa afectiunea pe care o produc (Falcarita, Najit,
Udma), provenientd etnica (leseasca, turceasca, ‘tigdneasca),
culoare (vanata, neagricioasa, rosie), dupa apartenenta la specii
animale (cdineasca, porceascd, broscareasca), prin substantivarea
epitetelor calificative (Spurcato, Necurato, Parjolito), sau prin
eufeminizare (Mireselor, Albelor, Miiestrelor).

Alteori rostirea numelor devine tabu, din teama de pro-
vocare. Se stabileste o posibilitate de comunicare spirituala, intre
malefic si individ.

Dupa ce sunt cunoscute prin nominalizare, deci ancorate
intr-o realitate - timp §i spatiu concret - fiintele demonice sunt
tratate diferentiat, pentru a obtine de la ele efectul dorit - leacul
sau lecuirea celui bolnav. Sunt, fie exorcizate, constranse prin
amenintari §i imprecatii, fie implorate, daruindu-li-se.

CE SE DARUIESTE?

Se raspunde prin dar, la darul primit. Uneori, acest dar e
numai sugerat:
"Fugi scarba....
Du-te la fetele de imparat
Ca acolo te agteapta
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Cu mesele intinse

Cu bucatele puse,

Cu faclii aprinse

Fugi si lasa pe....

Curat, luminat

Cum Dumnezeu l-a lasat "
sau:

”Sa va duceti la fetele de imparat
Ca v-adasta cu faclii aprinse
Gu mesele puse,

Cu linguri de furat,

Cu péini de cumparat ?

Alteori se avertizeaza ca, nedaruind, se vor declansa me-
canismele bolii §i de aceea se anticipeaza gestul:

"Halele sunt niste spirite care, daca intrd in om, i
pricinuiesc boala numita 'ducé-se pe pustii' ... Pentru ele, ca si le
induplece si nu mai umble, copii aprind, ca un fel de jertfe,
seara, cdnd e lund noud, crengute uscate din planta numita
tamarica ..."”
sau: )

"... ca sfantul Haralambie... sd-i fereasca de toate bolile...
in ziua de Sf. Haralambie unele romance fac un colicel si-1 coc
inainte de rasaritul soarelui, singur, in cuptor. Dupa ce s-a copt,
il scot afara si-1 rup in buciti i apoi il azvarlu tot cate o bucata,
in toate partile lumii" .

"Femeile care au copii fac 2 turte in acea zi (4 dec. Sf.
Varvara) §i una se pune in streasina casei. Varsatul cand trece pe
langa aceastd casa se abate, mananca din turtd, bea apa si apoi
pleaci inainte, la alta casa" 3,
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In afara cazurilor cind se déruieste, subordonand gestul
unor cutume, apare situatia cdnd boala insasi solicitd darul, in
schimbul stérii de sanatate.

Buba neagra, pe fereastra
Cere péine §i cu lapte 6,

O trecere in revistd a darurilor oferite ne duce la
concluzia cd, in majoritatea cazurilor, acestea sunt lucruri
materiale: alimente, plante, animale, bani sau alte obiecte
diverse.

*  Frecventa cea mai mare o au alimentele de baza: pdinea,
mamaliga, urmate de sare, oud, miere, lapte, vin. Se mai poate
darui piper, hrean, horincd sau smira.

Péinea, sub forma de colac (deci ca "intreg") frantd in
bucdti sau faramituri din ea, se ingroapa de obicei la riddacina
plantelor de leac, sau in locul ramas gol dupa recoltarea acestora.

"Cel ce sapa matraguna se duce la ddnsa cu un dar de
pdine si sare §i, inainte de a sdpa, zice: Matriguna, Doamna
Mare, eu te diruiesc cu paine §i sare, tu si-mi daruiesti
leac"”. .

"... fetele daca voiesc si intrebuinteze ... mai ales
navalnicul si c(l)apusnicul spre a-gi spala parul ca si creasca
frumos ... daca voiesc a vindeca bube de pe fata, atunci zic :

Eu te sorocesc

Cu paine si sare

Si cu sfinte matanii

Iar tu soroceste-ma

Cu leac si veac

Cu curitenie
Si cu sdnatate

Descantecul de boala se face, de obicei, cu apa
neinceputa. Pentru a se imbuna spiritul malefic care provoaca

n 8)
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maladia, se ia uneori intermediar. pentru "darul de leac", aceasta
apa.

"Cénd pleaca dupa apa, ia o tard de péine ... Ajungind la
apa, arunca pdinea zicand:

Eu iti dau api sfanti, colac, tu si-mi dai de leac

Painii i se poate adduga sarea:

In Bucovina, descintitoarea. inainte de a fincepe a
descanta de "dansele" se duce la un rau curgator, "cu o bucitica
de paine si cu un drobsor de sare ... ajungand la rau bate ... trei
metanii. arunca din péine §i sare ceva in undele apei" 10,

Oul, simbolul nagterii, renasterii, deci a inceputului, e
frecvent daruit, inlocuind, in tirdna mama, planta de leac
recoltata.

"In vinerea lui Sin -Toader fetele culegeau din padure
frunza verde de popelnic ... la locul unde a fost luata frunza
ldsau o bucatica de paine §i un ou" h

Replica informatoarei la intrebarea "de ce se procedeaza
in acest fel?" a fost: "Cum si iei si sa nu dai? Nu se mai face
daci nu dai!"

Aceasta credinta, convingere, e exprimata §i in incan-
tatia pronuntata la locul culesului:

"Eu 1iti dau pita si oua
Tu sa-mi dai cosita noua

Feriga, plantd considerata miraculoasd, pentru ca exista
credinta ca cel care inghite samanta de feriga nu se mai imbol-
naveste niciodata, e imbunata prin jertfirea unui ied negru, de un
an, intr-o zi anume.

O gaina neagra sau un cocos negru se daruiesc ciumei
sau holerei, boli deosebit de temute. Pasarile sunt ingropate pe
un deal din vecinitatea satului (finutul Muscelului), dupa ce, in

n9

n 12)
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prealabil, pe culme au fost ficute 9 vetre in care s-au aprins 9
focuri.

Dar ciumei, flagelul tuturor timpurilor, care a secerat mai
multe vieti decat razboaiele puse la un loc, se pare ca i s-a rezer-
vat un loc privilegiat, daca urmarim tema propusa. Ei, nenumitei
decit prin eufemisme (Maicé cilatoare, Maica bafrana, etc.) i se
intind mese, i se ofera ospete la raspantii, pentru a o abate din
drum, i se pregitesc incaperi anume pentru primenire, hrana si
somn. Nu numai ei, ci §i copilului sdu, pentru ca exista credinta -
personificatd fiind intr-o femee bétrana, de cele mai multe ori
hada, despletita si, uneori, dezbracata, care célitoreste prin lume,
ca un spectru sinistru al mortii, i revine, cu regularitate, din 7 in
7 ani, prin aceleasi locuri, existd credinta - spuneam - céd este
insotitd de un copil" ..." pe care-l ia cu dansa cand porneste ... De
aceea, in fiecare casa se pregiteste cdte o albie §i un pieptene i
in fiecare seard se toarma in ea apa calda, pentru ca, noaptea,
cand va sosi ciuma cu copilul ei, sa-1 poata scidlda. De asemenea,
i se pregiteste, pe 0 masd, pdine, vin §i sare ca si aiba cu ce
ospdta. Daca e primita cu cinste ... §i nu se fac pacate, atunci nu
omoara"'?,

Daca nu reusesc nici asa, femeile din sat ii confectio-
neaza o ciamasa, "cdmasa ciumii" sau "cimasa de izbandd". Din
cdnepd toarsd, tesutd, croitd §i cusutd intr-o singurd noapte de
catre un numair simbolic de femei (7 sau 9), cimasa e agezata
intr-un par, intre hotare, lasatd la raspantii, pentru ca Maica
caldtoare s-o ia §i, mulfumita, sd paraseasca satul. Alteori, prin
camagsa stransa spre gurd, trebuie sd treacad intreaga comunitate:
barbati, femei, copii - gestul fiind considerat ca o purificare de
malefic.

In zona Fagaragului, femeile, 7 1a numar, toate cu numele
de Maria, torc, tes, croiesc §i cos panza in care invelesc o papusa
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de dimensiunile unui copil maricel, papusa spanzurata, apoi de
un copac, la marginea satului.
Aceeasi cimaga de dar se folosea si in cazul epidemiilor
de holera.
in ziua de Sfantul Toader se daruiesc suvite de par uman.
"Dupa ce s-au laut §i s-au pieptinat, barbatii isi reteaza
pletele si taie par din frunte, iar femeile, si mai ales fetele, isi
riteaza putin varful cozilor si apoi, luind parul retezat il duc si il
pun intr-o borté sau scorburé de rachita zicand:
Toadere, San Toadere
Na-ti parul meu
Si da-mi coada calului tau.
Aceasta o fac anume ca si le creasca parul ca rachita de
repede si sa nu-i doara capul peste an"'*.
Actioneazi aici principiul "attractio similium".
Banul, cel mai frecvent mijloc de schimb, nu lipseste din
ritualul de induplecare, prin dar, a raului, sa renunte la intentiile
sale.

De la simpla §i cunoscuta incantatie rostita de copii:
Auras, pacuras,
Scoate apa din urechi
Ci ti-oi da parale vechi""’.
se ajunge la diverse modalitdti de plata a "serviciilor".
"Oricindu se descanti cuiva, sa se plateascad matusii
sau unchesului care a descantatu; caci la din contra, nu se
prinde leacul", adicd descantecul n-aduce vindecarea, plata
oricarui descantec fiind in vechime un colac, "care mai tarziu s-a
inlocuit cu bani numarati"; el identifica aici sursa unor proverbe

ca "Leacul fie ori nu fie, colacul babii sa scie" sau "Leacul si
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babii colacul", acestea functionind ca si formule finale cu care
"babele vrijitoare sfarsesc orice descantec" 16,

La "fantdna cu leacuri” de pe platoul Luncanilor,
consemnata de reputata cercetitoare Lucia Apolzan,
Frumoaselor (lelelor), stapanelor fantanii, in schimbul apei de
leac i se lasa "cate un creitar si o lingura de lemn" '"".

"Cand te mugca un cdine, pui la rana o para pe care o dai,
dupa ce te-ai timaduit, celui care te-a descantat" 18)

O altd cutuma strdveche este vanzarea, peste prag,-a
copilului bolnav. Cu implicatii f{indnd de simbolul pragului,
acest gest ritualic se face tot cu intentia vadita de a dobandi, in
schimbul unei plati, sinatatea.

Banii "de mila". adunati de la crestini, se vor constitui in
ofranda de rugiciune, in cazul sfantului maslu. Exista credinta
ca astfel se poate dobandi mai usor iertarea pacatelor,
insdnatogirea sau usurarea trecerii "dincolo" a bolnavului.

CUM SE DARUIESTE?

Existd o interconditionare intre eficacitatea leacului si
modalitatea de oferire a darului de leac. Nu se va darui decat asa
cum s-a indatinat, fara a se admite abateri de la cutume.

Circumscrisa acestor restrictii ale tradifiei, apare relatia
spatiu-timp, cadru de desfagurare a ceremonialului.

Spatiul - in legatura directd cu locul unde se afla
bolnavul sau leacul vindeciator - este mai putin supus
ingradirilor. Predilectia se indreaptd insa, spre locuri ascunse,
aflate in obscuritate, departe de priviri indiscrete. Specificatiile
directe, vizdnd un spatiu preferential, sunt rare (coltul incéperii,
spatele casei, hotarul dintre 2 sate).
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Momentul temporal al daruirii sau al obtinerii leacului in
schimbul ciruia se daruieste, este insa, cu rare exceptii. precis
delimitat.

Sunt alese secvente ale zilei, considerate propice (miezul
noptii, dimineata devreme. in zori, inaintea rasdritului, in
momentul rasaririi soarelui, pana nu trage clopotul intaia oara la
biserica, in miezul zilei cand e soarele deasupra crestetului, spre
inserat, in timpul amurgirii).

In cursul saptamanii sunt exceptate uneori zilele de joi,
marti §i sambata; preferinta merge spre zilele "de dulce" evitan-
du-se cele "de post".

Anul calendaristic ofera repere temporale precise pentru
obtinerea leacurilor i, implicit, pentru momentul daruirii: in
ajumul sau in ziua Sfantului Toader, la echinoctiul de primavara
sau la solstifiul de vara (noaptea de Sanziene), in noaptea de
inélgare, de Sfanta Varvara, etc.

Se considera eficace zilele care preced noptile cu luna
plind sau cele "cand e nor".

Interesanta apare precizarea administrérii leacului, pentru
care s-a daruit, "in trei lumini", a cirei explicatie este: in cate 3
zile, de la inceputul a 3 luni consecutive.

In acest spatiu si timp, actantul, cel care intermediaza
ritualul, e supus interdictiilor alimentare sau unor conditionari
referitoare la curitenie. castitate, nuditate etc. Gestul i cuvantul
sunt subordonate si ele cutumelor: darul se arunca in cele 4 zéri,
peste cap, in urma; se merge pana la locul daruirii fara a vorbi,
mut sau, dimpotriva, cantand, iniltimea glasului putdnd urca
pana la chiot.

Nici ceea ce se daruieste nu scapa precizarilor restrictio-
nale: colacul se frimanta numai cu fiina alba si lapte, turta pen-
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tru Sf.Toader are forma unei potcoave, lingurile trebuie sa fie de
furat, banul lustruit.

E interesant de urmarit concretizarea paremiologica a
modalitdtii de dobandire a leacului, daruind. Latinescul "Do ut
des", transpus la noi in "D4, ca sa primesti”, ideatic, a dezvoltat
variante ca "Bine faci, bine astepti", "Dar din dar se face rai",
"Cine-mparte, parte-si face." s

Ceea ce se urmdreste prin darul de leac este "desfacerea”
celor "facute", prin implinirea unui ritual pozitiv, cu o frecventa
maxima in timp, ceea ce i-a determinat subzistenta si intrarea in
traditie, de unde cu greu poate fi indepartat.

NOTE

1) Gorovei, Artur, Descantecele Romanilor, Bucuresti, 1913,
p.218

2) Idem, p.217

3) Pamfile, Tudor, Mitologia roméaneasci, I, Bucuresti-Leipzig-
Viena, 1915, p.268

4) Marian, Simion Florea, Sarbatorile la roméni, vol.l
Bucuresti, 1994, p.192-195

5) Candrea, Aurel, Folclorul medical roman comparat, Casa
Scoalelor, 1944, p.143

6) Pamfile, Tudor, Boli si leacuri la oameni,vite gi pasari dupa
datinile si credintele poporului romén, p.63

7) Apératorul sanatatii, II. p.201

8) Marian, Simion Florea, op.cit., p.253

9) Gorovei, Artur, op.cit., p.98

10) Idem, p.97

11) Apolzan Lucia, Carpatii, tezaur de istorie. Ed stiintifica si
enciclopedicd, Buc., 1987. p.145
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12) Idem, p.144

13) Candrea, Aurel, op.cit., p.135

14) Marian, Simion Florea, op.cit., p.255

15) Candrea, Aurel, op.cit., p.1

16) Teodorescu, Dem.G., Cercetiri asupra proverbelor romane,
Bucuresti, 1877, p.64-65

17) Apolzan Lucia, op.cit., p.163

18) Pamfile, Tudor, op.cit., p.47
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DIE HEILGABE

Lia Gangolea

Die Arbeit strukturiert die Information betreffs der
Beseitigungsmoglichkeit des Ungliickbringenden, das die
Krankenheiten bewirkt, durch magischreligiose Praktiken
(Riten).

Hervorgehoben wird vor allem die Hauptrolle der Gabe
(des Geschenks), die anstelle des Heilmittels angeboten wird.

"Was wird geschenkt?", "Wie wird geschenkt?", "Wem
wird geschenkt?" sind die drei grundlegenden Fragen, die
gestellt und bei dem Druchlesen (der druch Argumente erstellten
Analyse) des Exkurses aufgeklart werden.
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